s dirigien des de la clutat velna a agquell bell paratge per a
cdescansar de llurs profunds estudis. F1 gentil els segusix en
silenci fins un bell prat, on una balla font rega cinc arbres
florits, Alll es topen amb una bella dama noblement vestida, gue

3

e’ls dona a conéixer com la dona d’Intel.ligéncia i els explica

i

el significat dels arbres 1 les regles gue cal seguir per a
collir-ne les flors.

£1 primer arbre, amb vint-i-unpa flors, és 1 arbre de Déu
cregador 1 de les seves virtuts o dignitats increades: bonesa,
grandesa, eternitat, poder, saviesa, amor i perfeccid. Les flors
36N vint-i-una com a resultat de la combinacid de set elements,
presos de dos en dos. L’arbre es regeix per aquestes dues
condicions, J’encuny tipicament anselmid: que hom atribueixi
sampre a Déu la major nobilitat, bo 1 evitant alhora entre les
seves virtuts tota relacid de contrarietat o minoritat.

El segon arbre amb gquaranta-nou flors, és 17arbre de les
virtuts divines 1 humanes. Carbre s’origina de la combinacid de
les sat virtuts increades del primer amb set virtuts creades, o
sigul les tres teologals: fe, esperanca 1 caritat 1 les quatre
cardinals: prudéncia, Justicia, fFortalesa i tempranca. Les flors
SON quaranta-nou, pergué les set virtubts divines es combinen amb
les set humanes en 7° @ 49 maneres. L arbre és regelx per
aquestes dues condicions: gue hom consideri les virtuts creades
com a mes nobles en la mesura en gqué palesin mée clarament la
noblesa de los increades 1 gue entre les unes 1 les altres no hi
Magl cap contrarietat .

£l tercer arbre, també amb quaranta-nou flors. és 1 arbre

de les virtuts de Déu i dels vicis de 1'home. L arbre s’origina,
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com el segon, de la combinacid de les set virtuts divines amb els
el vicis o pecats capitals: golafreria, luxdria, avaricia,
peresa, supérbla, enveja 1 ira, 1 €3 regeix per aquestes dues
condicions: gue enltre les virtuts divines i els vicis humans no
bl hagi cap concordanca, sind que hom afirmi allo gque és més
contrari a les primeres i negui alld que és menys contrari als
SEQONS

El quart és l’arbre de les virtuts humanes. Té vint—-i-una
flors, com el primer, i es regeix per aquestes dues condicions:
gque entre les virtuts no hi hagi cap contrarietat, sind que hom
afirmi com a ver allo que convé més a llur major ésser 1 com a
fals allo que convé menys.

Finalment, el cinqué arbre és 1l’arbre de les virtuts i els
vicls humans. Té quaranta—-nou flors, com el segon 1 el tercer,
1 es rageix per squestes dues condicions: que les virtuts i els
vicis no es concordin mai entre ells i que cal considerar com a
més amables les virtuls gue siguin més contraries als vicis i com
a més avorribles els vicis que siguin més contraris a les
virtuts. Després d haver donat aguests aclariments, la dona
d’Intel.ligéncia pren comiat dels savis i se’n val®S.

El dialeg pot comengar. Abans, perd, per a expreassar 1’ estat
d7anim dels interlocutors, Llull poza en boca d’un dlells
aquestes paraules: "Ah, con gran benauranca seria aguesta, sj et
aguests arbres podiem é€sser en una lig & en una creenca tots los
Fromens qui som!. E que la rancor e la mala volentat no fos an los

homens, quil airen los uns los altres par desvariacid = per

¥0f . Libre del gentil e los tres savis, Dal proleg (0S, 1,
p. 108 ss.).
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conktrarietat de creences e de sectes. FE que enaxi com és un Déu
Ean solament, pare e creador e senyor de guant és, gue enaxi tots
los pobles gul 36n s unissen en ésser un sol poble tan solament,
e que aguell fos en via de salut, e gue tuit ensems haguessen una
fe, una lig, e donassen gloria e laor de nostre sényer Déus' 29,

"0n con agd sigui enaixi, afegeix un altre savi, sparia-us
bo gue.ns assiguéssem sots aguests arbres, de costa esta bella
font, e gue esputassem ¢o gue creem, segons ¢o gque les flors e
les condicions d’aguests arbres signifiguen; e pus per
auctoritats no.ns podem avenir, que assajassem si.ns poriem
avenir per raons demostratives i necessaries? " '%. Fls altres ho
tenen per bo 1 tot seguit es disposen a posar el fil a 1’agulla.
Ern aguest punt arriba el gentil 1 els savis s’ assabenten que no
ra sentit mal parlar de Déu ni de la resurreccid. Aleshores, els
savis acorden d’exposar-1li primer les raons de 1lur fe comuna an
Déu 1 en la resurreccid. I ho fan tan convincentment, gue el
gantil, alliberat de la seva desezperacid, adreca fervorosamant
# Deu una pregaria d’accid de gracies.

£l gentil, perd, s’ha adonat gue cadascun dels tres savis
abogava en favor de la seva propia religid. Per aixo els
pregunta, consirds: Com! No souw tots tres d'una mateixa llei i
creanga? EBEls savis reconsixen gque en aguest punt. regnen entre
21l les diferéncies més grans: un d’alls és Jjueuw, 1’altre
cristia i el tercer sarrai. 1 guin de vosaltres professa la 1lel

vertadera 1 gue mena a la salvacic?, pregunta, cada cop mas

29T hid, . p. 113.
1551bid.
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angoixat, el gentil. RAueda aixi plantejada la questid decissiva,
a la gual els interlocutors hauran de donar una resposta. Els
savis determinen aleshores que cadascun d’ells exposi el
contingut de llurs credos, seguint 17ordre de llur aparicido en
la histdria: primerament la lleil judaica, després la cristiana
i1 darrerament la musulmana. Es convé de comu acord que durant el
parlament de cada un d’ells, cap dels altres dos no fara cap
obijecaid, "cor per contrasztar és engenrada mala volentat en huma
coratge, @ per 1la mala volentat &s torbat 1’enteniment a
entendre” 128,

Comenga, doncs, el Jjueu el seu discurs i1 exposa els vuit
articles de la seva llei: la unitat de Déu, la creacid del mdn,
2l 1liurament de la llei a Moises, 1l esperanga en la vinguda del
Massies, la resurrecclid dels morts, el Jjudici final i
TVexisténcia del cel 1 de 17infern. Pel gue fa referéncia al
nuGli central de la fe juesva, el savi hebreu s’ asforca a fer
palesa al gentil, amb raons preses de la filoeso¥ia lul.liana, la
"lig de gracia, la gual Déus dona a Moisés, profeta, en lo munt
Sinai; en la gqual lig los ded manaments s6n escrits: @ en la gual
lig és estada revellada a Moisées la creacid del mdén e 1o
comencament dels sants pares”™'¥. Es interessant de remarcar la
motivacid que el cavi Jjued dona a 1 esperanga messianica. Com gue
2ls jueus, per causa de la captivitat en quée viuen, no poden
complir la 1lei, cal que Déu 2ls envil un Messies gue els Taci

novament  Lliures. Altrament, "la gran saviea de Déu seria

Ylibre del gentil e dels tres savis, T, 7 (05, 1, p. 141).
Ypid., 11, 3, p. 158.
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contraria a la lig santa gue ns ha donada”'*®, £s també digne
ad’ésser subratllada 1 apologia que el savi Jueu fa de 1la
fortalesa humil del seu poble en mig de la seva situacieé de
captivitat: "La forca qgui és ab humilitat en 1o coratge dels
Jueus ... veng e apodera la forca qui és ab orgull en lo coratge
dels crestians e dels sarrains. Cor per moltes de hontes e per
molts turments de captivitats que facen al poble dels jueus,
no ls apoderen que leixen ni desemparen la sancta lig gue Déus
dona a Moiseées"'4?,

Remarguem finalment gue, en la sava exposicid de la doctrina
de les darreries, el savi jueu es fa eco de la divergéncia
d’opinions en el si de la propia comupitat i parla de tres grups
diversos: el dels qui no creusn en la resurreccida, el dels qui
da situen, només per un temps, en aquest mon i, finalment, el
dels gqui la situen per sempre en 1’ altre man! e,

Aczbat el parlament del Jueu, el cristii, després o haver
demanat al musulmd  avtoritzacid  per  parlar 1 d’ haver-se
agenollat, haver besat la terra i haver fet ) sanyal de la creuw,
comenga a enunciar al seu torn els catorze articles de la seva
fe: set gue pertanyen & la natura divina, un sol Déu, Parea, Fill
1 Ezperit Sant, craador. recreador i glorificador, 1 set gua
pertanyen & la humanitat de Jesucrist, concebut de 1’ Caperit
Sant, nat de la Verge Maria, crucificat i mart, davallat als

inferns, ressuscitat, pujat al cel i gue vindra a judicar els

Y9 kbid., II, 4, p. 159.
YOThid. p. 1462,

L300 ibhid., ps. 163 1 o,



bons 1 el dolents. Com és natural, Llull posa ara en bocs del
savi cristia 1 argument central de 1la seva apolagética: la fe
cristiana és la fe vertadera, pergué al DU an gqui creu s ol Déu
més gran. "Tota la noblea que los jusus @ los sarraing poden,
sagons lur oreenga, atribulr & congixer a Déu, podem nds congixer
e ancara mas gue alls, an gquant creaem an la trinitat de Déu e &n
12 encarnacio del Fill de Déu™ M.

Fl cristia, dones, éa 17homne aue as convé méas amb: ) 1 pel
aqual MNéy 17ha creat, perque és 17 homs aque L& major coneixement
ioamor de Déau. En gracia a la bravetal, ens cal deitxar de banda
@ls detalls concrots de Plexposiaid del savi oristia. Remargueaem

anb 1D exposicid corresponent del musulmd,

riomérs, car contieasts

1o sobheiatsat 7 olavacid doe santiments de la seva o

cripecid de

Toa glaric. Ll ascdncia o sgquesta consistelys nomds an la visid de

Sgu . unttat U brinitat, 1 del sao FLLY ancarnat, Jesucrist, en

oo gl bab o glorifiosda, "mellor o pus nobla gue taotes les

. m i n . - - By
pusguen” Y. TEn paradis no menjara

srmabtices oot o ian o

o it bours sl Jaura ab faembra. Eoocor en agquest mdn lo cors humd
Lraballas paer amor de nostre sényer Déus, per acdh, a guardonar
o caors ean gloria, veuras e irds lo cors de nostre sényer
Jasucrist ajustat ab Déus lo Fill. E guan cogitaras qgue 1 bteau
cors e aquell de Jesucrist s6n de una natura e gue agueld) cors
fo donat per tu a reembre, la gloria gue tu haurias de veer aquell

cors tan glorificat, no la demans a mi, car no la te puria

recontar. N1 17esguard d amor que ell te dara, qui 1 te puria

P hid., TTYY, 14, p. 231.
2959, . TTT. 7. p. P07,
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aipret b

Finalmant. arriba el torn de parlar el savi musulmé. Agquest,
després d’haver-se rentat a la font 1 d’haver-se agenollat tres
vagades 1 d’haver aixecat les mans 1 els ulls al cel, en senyal
d’adoracié. enumera els dotze articles de la seva llel, és a

saber: hi ha un sol Déu, creador, 1 Mahoma és el seu profeta;

iy

1’Alcora éa la 1lei dictada per Déu: 17angel demanard als difunts
=i Mahoma és el missatger de DéU; totes les coses moriran
exceptuat Déu; els morts ressuscitaran i donaran compte a Déu de
llurs vides: Mahoma sera escoltat el dia del judici; els mérits

i les culpes seran pesats: els bepaurats aniran al paradis per
un cami estret: hi ha un cel i un ipfern. El savi musulmi
argumenta en favor de la veritat de la seva lleil pal fet d’ haver
vingut deserés de la llei de Moises 3 de la de Jesucrist 1 pel
fet qgue Mahoma, un home llec 1 sense lletres, hagi escrit
1'Alcord,  "qui és lo pus bell dictab qui sia ni quil ésser
pusca M Pard la prova més contundent emprada pel savi musulmd
a5 agquesta: "Sapies, gentil, gue tot lo pus honrat loc 8 1 pus
Adasirat gque loe crestians ni los Jjueus hagen en est mén, &5 una
ciutart aue hom apella Jerusalem. Aguella cilutat fo, en Lo
comencament. del mon, cap dels profetes. En aguellas ciutat fo
Jasucriat crucificat & mort & és lo seu sepulcre, saegons gque los
crestians creen:; e aguella ciutat tenen & han o posseelixen los

sarrains., malgrat dels crestians & dels Jjusus. £ en aqgquella

ciutat és legit 1'Alcord, e null libre ni nulla lig no hi és tan



nonrada com és 1°Alcorda. On, tot agd és a significancga del poder
e de la justicia de Déu, cor per ¢o cor 1o poble dels crestians
ni dels jueus no creen en 1’Alcora, los puneix Déus en aquell
1loc, lo pus honrat e lo pus desitjat que 2lls hagen. E per ago
és significat gque 17Alcora és paraula de Déy " 5.

En la descripcid del paradis el savi musulma no estalvia
ras: en el paradis hi haura rius d’aigua, de vi, de llet, de
mantega i1 d’0li; arbres carregats de fruits: 1lits blancs amb
llencols i cobertors de seda; 1, sobretot, "moltes belles
doncelles vérgens ..., les qguals null temps no envelliran, e
totes les vegades qgue hom Jaura ab  elles les tirobaera

A6 1ot { aixd. el musulma, instat pel gentil, afegelix:

puncelles’
"Mas altres gents s6n enfre nos gqui entenen la gloria moralment,
@ exponen-la esperitualment, e dien que Mafumet parlava pear
semblanca a les gents qui eren pegues e sens enteniment; e per
co gue 1s pogues enamorar de Déu, lur racontava la gldoria damunt
dita ... F aquests aitals sO6n naturals e grans clergues. e AN
homens dqui en algunes coses N serven bé los manaments de lei
nostra, e per agd nds los havem enfrea nos qualx a harebges; a la
qual heratgia <6n venguts per oir logica & natures. E par acdh s
Fat astabliment entrae nosaltres gue plUblicament null hom no gos
llegir 1ogica ni natures" ',

M9TRhid., p. 240,

L¥Brhig. . TV, 12, ps. 260 1 o.

W hid. . p. 267. Com adverteix l’editor, L1lull sembla tenir
aci entre mans el Famds atac d’Algatzell als Fildsofs (sobre tot
4 Alfarabi i Avicenna), els quals, al seu entendre, van donar
massa pes & la logica 1 a les ciéncies naturals 1, &n
consequéncia, van rebutjar la resurreccid del cos (cf. ibid., p.
267 . nota 27). S. GARCIAS PALOU, Ramon L1ull v el Islam, pp. 241-

%77 desenvolupa sobre la base del discurs del savi musulmia el
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Acabats els parlaments dels btres savie, el gentil manifesta
el seu proposit de “triar e elegir aguella lig qui m’és
significada ésser vera, per la gracia de Déu e per les paraules
que vosaltres m’havets dites"'™. per 1llur banda, els tres savis
no mostren cap interés a saber guina llel triara el gentil, no
solament perqueée cadascun estd convencut que triard la seva, sind
sobretot pergué, si el gentil els dongés a conéixer la seva
@leccid, "no hauriem tan bé matéria com nds desputdssem ni com
la veritat atrobassem" . Després d’acomiadar-se del gentil i1 de
demanar-se mituament perdd pal cas gue 1°un hagués dit contra la
1lei de 1 ’altre "nulla vilana paraula’, els tres savis prenen la
determinacid de tornar-se a trobar en aguall mateix indret 1 de
no posar terme a llur dialeg, fins aue no arribin a concordar an
una mateixa creenca. "sRarria-us bo que ..., cascun Jorn una
vagada, nos esputadssem, e gue seaguissem la manera gue la dona
de Entel.ligéncia nos ha donada; & gua bant de btemps duris nostra
eoputacid tro gque tots tres hagudssem una Te e una lig tan
solament, e gque enfre nds haguéssam manera de honrar e servir la
un lautre, per ¢o gue enans nos puscamn concocdar? Cor guerra,
traball, malvolenca, @ donar dan e honta, sempatxa los homens a
Guser concordants en una creenca’ 0

No es  tracta, evidentment, en aguesta conclusid  tan

inesperada, d’una mostra d’indiferéncia religiosa. L1Iull estava

credo 1slamic transmés per {Llull”™.
HiThid., p. 268.
YWiThid., p. 269,

MO9Thid., p. 271.




tan convengut de la veritat del cristianisme com de la valua dels
seus arguments. De fet, sota la forma literdaria d’un dialeyg
expositiv, ell ha wvolgut fer una apologia del cristianisme. Ho
proven no solament les referénciss posteriors a la seva obra 1
el propdsit clarament manifestat an el proleg, sind també el fet
significatiu gue 1 interlocutor gentil no posa cap objeccid a
1’exposicid del savi cristia, 1 que, en canvi, sn posa diverses
i, val a dir-ho, des del punt de vista cristia, molt ben posades,
a les exposicions dels savis Jueu 1 musulma. De totes maneres,

del Gentil. pel seu to seré 1 objectiu I per 1 assperit

el Libre
ecuménic que manifesta, és no solament quelcom d’unic i
extraordinari ding de 1’obra de Llull sind fins 1 tot dins la
literatura raeligiosa de 1°Edat Mitjana.

El Liber de Sancto Spiritu -escrit vers 1282, segons alguns
arran d’un suposat viatge de Ramon a Constantinoplal® es mou
dintre del canons del Libre del Gentil. Hom hi troba a faltar,
paerd, aguella frescor literaria 1 humana gue Taia la delicia del
darrer. Canvien, naturaslment, els parsonatgaes: ara es Lracta d un
savi musulma 1 de dos savis cristians, un catdlic 1lati 1 un
¢grec ortodox. E1 musulmda ha travessat el mar per fer-se cristia,
perd, &an  constatar les diferéencies que separen Rams de
Constantinoble, wvaol saber amb certesa, abans de demanar el
baptisme, de guina banda e3s broba la veritat. Els dos savis
cristians 2 ofereixen de bon grat a dialogar en preséncia del
musulmid sobrae al punt cantral de 1lurs diferéncies: la processio

de 17Feperit Sant. Ex fan a la sort guin dels dos parlard primer

Mef . 8. GARCIAS PALOU, E£1 "Liber de Sancto Spiritu” del B.
Ramon LLlul sfue escrito en el Oriente?, El, 9 (1967) ps. 169-179.
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i la sort recau sobre el grec. Aguest demostra, seguint 1ordre
de les dignitats lul . lianes, la tesi ortodoxa sobre la processio
de 17 Esperit Sant del Pare. Seguidanent el 1labtl Fa el mateix amb
l1a tesi catdlica sobre la processid de 17Esperit Sant del Pare
i del Fill. lLa discussid es mou exclusivament en el terreny
teoldgic. Només al final de 1lur respectiva exposicld els dos
contrincants al.ludeixen a les diferdéncies de tipus practic que
axisteixen entre 1 Església grega 1 la llatina, sobretot pel gue

142 com esdevenia en el

toca a la vida i celibat dels clergues
Libre de)l Gentil, el didleg resta obert. £1 savi musulma promet
d’astudiar les raons dels savis cristians 1 aguests, en
acomiadar-se, determinen de reemprendre 1lur discussio 1 de no
daixar-1la fins que no arribin a concordar tots dos 1, amb ells,
grecs 1 llatins en una sola fel®.

El Liber Tartari et Christiani, escrit a Roma vers el 1285,
s @ primera vista un didleg forea samblant al Libre del Gentll.
fls personatges s6n de ball antuvi els mataixos: un tartar, molt
versat en filosofia, recercador de Déu 1 de la savae llel, 1 tres
savis, un jued, un musulma 1oun cristiid, L'ordre 1 el to de la
narracidéd son, perd, molt diversos. €1 tartar, angoixat per la
sava salvacld, btruca primerament a la porta del savi jueu. Aguest
1i exposa 1larticle fonamental de la seva rallgid: "f£s cert gue
GCéu wva donar la llei a Moilseées, com ho testifiquen tant els
aristians com els musulmans; ara bdé, la rad necessaria que prova

la veritab de la nostra fe és agquesta, gue ans ha estatbt domnada

M4er . Liber de Sancto Spiritu. I, 9 1 1T, 9 (MOG, 1I, ps.
119 i 123 3.0,

YSCE L Tbhid., 1T, p. 124.
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pel mateix Dau" .

£l tartar oposa al Jjueu gue, del Tet gue DéEu doneés antany

sent la lledi

la llel a Moisés, no se' n saguailx gue conbinul  aes
vertadera, car podria haver valgul només provisoriament, com a
preparacid de la 1llei més perfecta dels cristians o dels
musulmans. Desenganyval, doncs, de les raons del jueu 1 donant
voltes als seus dubtes, 8l tartar se’n va a trobar un savi
musulmd gque estad llegint 1'Alcora amb sls seus deixebles. E1L
tartar es posa a escoltar: la lectura tracta de la gloria que Déu
ha preparat al paradis per als gul segueixin la llei de Mahoms.
El tartar manifesta la seva maravella davant d’una concepcid tan
pac espiritual de la wvida futura 1 poc faltd que no fos
assassinat pel savi musulma i els seus deixebles. La discussio
antra després per un cami  més  seré: perd, davant de la
incapacitat del musulmid de provar la seva llei amb raons, el
tartar decideix de provar millor Tortuna amb els cristians.
Despras dae caminar hot el sant dia per muntanves i planes,
el tartar arriba a una església solitaria, frequentada només per
un pobre ermitid. Assabentat aguest de la situacid d’esperit del
sed visitant L no sentint-se capag¢ de donar-1i rad de la seva fe,
el remet a 1armitd Blanguerna, parsonificacid literaria de Ramon
Llull. RBlanguerna posa en mans del tartar el simbol anomenat de
zant Atanasl, Quicumgue vult. 1 11 n'exposa el contingul, seguint
el matode de 17Art general. Tota fe veritable cal gue parteixi
del prassuposit gque hi ha en Dau una sévie de propistats actives

quer, ddentificades amb 1 esséncia divina, es despleguen en les

MU Gber super psalmum Quicumgue vult sive liber Tartari et
Christiani {(MOG, TV, p. 348).
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sencials correlatius, Doncs bé&. en tot el mon

triades de 1lurs e

o hi ha una alira Te que, com la catdlica. porti  agquest
prassupdsit a les seves darreres consegliéencies, s a saber, &
1acceptacid en Déu de la maxima operacid intrinseca, la Trinitat
de persones, 1 extrinseca, 1 Encarnacio del Fil1'¥ E1 tartar,
finalment convengut, demana &l baptisme i Blanqguerna 17 encamina
a Rama, on 83 batejat solemnement a la basilica de Sant Pere pel

mateix papal?®.

Fe clar a hores d’ara que el bLiber Tartari et Christia

de

)
O

per molt interessant gue sigul historicament com a express
la preocupacid contemporania per la conversilid dels mogols -L1ull

37inspirad potser en als rumors sobre el possible batelig de

Khorbanda, germd 1 successor de Casan Xhan'-, és molt lluny de

195¢F . ibid., T-XXXV, ps. 352 i ss. Tot i sortir-se del
nostre tema, val la pena de cridar 17atencid sobre un passatge
sorpranent,  on Llull  desenvolupa una  Trad  necessarial de:
1’existéncia de Déu que racolza an I'exigéncia, propia dels grans
sistames ddealistes, dee la  correspondéncia  entire 17 ambilt
nintologic 1 el gnosenldgic. ST no hi ha Déu,. subratlla el nostre
autor, 17intel  lectiu ds més gran que 17intael  ligible (és a dir,
el pensament -Jja que 1 home &3 almenys capac de pensar-lo- no
«’adedqla a 17 ésser) 1 a 17inrevées, 17intel.ligible és més gran
que 17intel lectiu (és a dir, 1’észer no és  radicalment
transparent &l peansan Cal, doncs, que hi hagi DéEU no
salament com a 17 éssar maximamaent intal . ligible, s1ind també com
A 1Téaser méaximament intel Jeactiu. aque sntén efectivament ~cosa
gue e es pobk diec de 17home- tobt el gue ha de ser entés. (CF.
toid., p. 354). Vegou sobre agquest argument £. COLOMER, De la
Fdad Media al Renacimiento. Ramon Llull. Niceolds de Cusa. Juan
Pico della Mirandola, Barcelona 1975, ps. 74 1 <.

Moot ibid., p. 375.

Mef . s, GARCIAS PALOU, Ramdn LIull y el Islam, ps. 201 i
5.0 A, Soler 1 Llopact suggereix gue L1ull podria haver colncidit
@] 1287 & Roma ~1 potser tambeé a Paris- amb 17 ambaixador de 1711~
khan de Pérsia Arghun, el monjo nestoria d’origen xinés Rabban
Sauma. E1 motiu de 1 ambaixada era d’interessar el Papa 1 els
rets cristians, concretament Felip IV de Franca 1 Eduard T
d’anglaterra en una acelid conjunta contra els mamelucs d Egipte.
El fet que 17escrit lul.lia inclogui un comentari al simboel
pseudo-atanasia "CQuicumgue wvult” . gue ternia en perspectiva el
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mani fostar 1 esperit obert 1 dialogant del Libre del Gentil. De
fear, 1w es tracta ja de cap didleqg, 3ind d’una apelogia del
cristianismne.

La Disputacid de cinc savis, escrita per Llull a Napols, el
1294, en tornar del seu primer viatge a Tunis, recorda també de
bell antuvi el Libre del gentil. Ramon hi presenta un cop més un
grup de savis gque discuteixen sobre llurs respectives cresnces.
Perd ara Ja no es tracta dels represantants de les tres religions
del Llibre, sind de diverses esglésies cristianes: un catolic
llati, urn grec  oarbtodox, un nestoria 1 un Jjacobita. T
1interlocutor comd no és tampoc un gentil, sind un musulma.
Tambe ha canviat 1’estat d’anim dels protagonistes. €ls cristians
estan parlant de Déu 1 del desamor en guée hom el té en el mon
guan veuen venir el musulma&., Alxd fa néilxer en ells negres
pansaments: als musulmans sGn amogs de molts palsos cristians i
de la mateixa Terva Santa. Hi ha motius per a témer que, endemés
d’ailxé, no convertelxin encara els tartars. Aleshores als seria
fagil «de destruir tob el mon eristia. Mogut d7aquests amargs
prassentiments, un dels savis, amb 1lagrimes als ulls, s exclama:
Com crestianisme sia en tan gran perill, per gué tots los
crestians del mdn no nan unitab, pus que han concordanca en
credre la sancta trinitat de Déu & la sua encarnacio? £ si oen

alecunas coses han contrast, per qué no.s concorden? Car, si

nestorianisme, podria relacionar-se amb la circumstancia que
1’ ambaixador de 1’il-khan fos Justament un monjo nastoria. €3
clar, en gualsevol cas, que la idea lul.liana d’una alianca amb
els tartars no era tan forassenyada, con a primera vista podria
samblar, per tal com els contactes entre els khans mogols 1 la
cristiandat eren freguents des dels anvs seixanta (Cfr. A. SOLER
i LLOPART, E) Liber super psalmum Quicumgue” de Ramon L1lull i
1’opcid pels tartars, FL, 32 (1992), pp. 3-19).
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=unien, Jleugeramnent purien vencre e destrulr tots los sarralns
del mon e, aprés, los tartres e.ls altres pagans purien sobiugar
4 la sancta fe cristiana” ™,

Poc podia pensar el musulméd, gque la seva arribada hagués de
suscitar en els cristians aquestes reflexions. E1)l, per la seva
banda, doéna voltes a pensaments molt diferents. L’estudl de la
filoenfia 1'ha portat a dubtar de la religlid dels seus pares. [
ara el seu desig suprem és de trobar el cami de la fe vertadera.
Aamb aguesta intencid ha acudit a un ermitd cristia, el qual 11
a denmostrat la falsedat de 1’islamisme, perd, en canvi, no ha
pogut demostrar-1li la veritat del cristianisme. E11 no voldria,
tanmateix, deixar una fe coneguda per una altra de desconeguds,
31ind canviar una fe incapag d’ésser demostrada per una altra que
an fos capac. En ta)l cas, estd convengut ¢gue bona part dels
musulmans coneixedors de la filosofia i qgue dubten com 11 de la
varitat de 17islamisme, acceptarien la nova fe 1 darrera d’ells
la majoria del poble, car 1 home que estd aen 1 error no pot
resistir al gul esta en la veritatbt. Per aixd, en topar amb els
quatre savis 1 en conéixer que eren cristians, el musulma, tot
nlords., els Ta: "Sanvors, si en vosaltres ha lum de veritat gui
nusca clarificar 1o meu cor e gitar-1lo de tenebres, plasia-us per
pietat mi il.luminar e vera doctrina donar, com pusca Déu amar
& conélixer... E car wvosaltres, senyors, saegons 17habit e 1a
saemblangca que havets, sots homens savis, prec-vos, per Nostre

Senyor, que la mia anima 11.luminets de veritat, si la sabets,

Spigputacid de cinc savis (ATCA, 5 (198&), p. 24 s.).
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car molt bé se’n pord seguir a mi e a d’altres’ 199,

Ela guatre savis cristians 1loen ] musulmd pels seus bons
proposits 1 es mostren disposats a ajudar-lo. "Bell amic, 11 diu
un d’ells, nos som crestians. Acord és enfre nos gque.ns disputem
par ¢o car en alocunes causes som contraris e valem destruir
aguala contrarietat e ésser en concordanca, unitat, caritat e
amar. £ vos olrets nostra disputacid e aprés ab la ajuda de Déu,
car d’ell vénen tots béns, serd disputacid de vos e de nos e vas
fortificarets la rad dels sarralns aitant com porets e farets a
nos obljeccions les pus fortes gue porets, e nds, per gracia de
Déu, destruirem vostres raons e sourem vostres objeccions & a vos
farem tals posicions de nostra fe, que véds ne altre per negunes
raons no les porets destruir' 90,

Abans de comengar, perd, un altre savi afegeig: "Entre
varitat e falsedat é= contrarietat. Veritat ha concaordanca ab
guser & ab claredat e Talsedat ab prevacid e ab tenebres . E, per
aco, ha Deus ordenat qgue veritat aia lum e avantatge sobre
falsedat, ab 1o qual 1 human enteniment conesca veritat de les
coses e conesca Talsedat contraria a aquela veritat. £, per AcO,
bels amics, =i Déus no  bhagués ordenat gque veribat hagués
avantatge sobre Talsedat..., convengre gue hom cregués veritat
e Talesedat egalment. £ féra 17 human enteniment ocids & periclitat
en tenebres ¢ ago no.s convé segons la saviesa de DU, gui ha
ordenat aquest mon a si amar e conéixer. E vds, amic, no creats

que hom de la fo crestiana pusca donar demostracié enaixi oropher

L]

‘
'

rbid., p. 27
ISOIb,i.d., p. 31.
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quid e palpablement segons zensibilitat de les coses corporals
e de la art geométrica, com sia acd gue Déu sia dnvisible e,
ancara, que hom no.s puria haver a fe e a creenca de Déu. Mas,
emparo, hom dard a vos tals raons necessaries per eguiparansia
ague novelament @3 atrobada, gue vostre enteniment sard fortificat
a conéixer veritat de la fe crestiana e de necessitat conelxer
las arrors gu.els infeaels apponen contre io0s crestians @ a questa

coneixenca altal abasta a vos e als altres, gul son de la vostra

opinie" s,
Acabat, seqgons hom préviament havia establert, el savi llati

pren la paraula i demostra primerament contra el grec que
1’Feperit Sant procedeix del Pare i del Fill; després, contra el
nestoria que en Jesucrist hi ha una Unica persona, la divina;
seguidament contra el Jacobita, que en Jesucrist hi ha dues
naturas, la divina i 1la humana: finalmente, contra el musulma gue
an Déu hi ha Trinitat 1 Encarnacico. Cal dir, tanmateix, gue si
el =mawi llati duuy la wveu cantant, els alrtres no es limlten a
gscoltar, sind  qgue reforcen la Jdiscussio  amb  les seves
obieccions. Cal dir també gque en el pas de la tercaera a la quarta
part intervé de passada un savi jueu, &1 gual s associa aixi al

musulma an la demanda de raons

per la Trinitat 1
1'Encarnacial’®™ . La discussid es duu a terme “seguint la manera
e la doctrina de la Art inventiva e de la Taula geperal, aue

novament =An vengudes en lo mon per la gracia de Déu oAaixd

Blripid., p. 320
32c¢  ibid., p. p. 98 s.

531hid., p. 31.



z3’axplica que, a diferéncia del primerenc Libre del gentil, la
Disputacid de cinc savis es basi ja en la versid practicament
definitiva de 1 art lul.liana, tan pel gue fa al nombre de les
dignitats com sobretot a 1’us de la teoria dels correlatius®

Cam s’ esdevenia en el Libre del Gentil, Llull no diu tampoc
en  aquest cas guina fou la decisid final dels cristians
dissidents i del musulmd. Aquests es manifesten. pero, satiafets
de les raons del llati 1 prometen estudiar-les més a fons amb
1’esperanga posada en Déu, que els fara conéixer la veritat, per
tal que tots puguin estimar-lo i servir-lo en una mateixa fe i
una mateixa religid. Tot i aixd, la intencid de 1’obra éa clara.
Davant d’un adversari comd, el musuimd, Llull vol conduir a 1la
fe catolica els cristians separats d’Orient i conduir-hi potser
també el mateix adversari. Altra vegada, el dlaleg inicial ha
donat pas a una apologia del catolicismel!®S.

Aaquest proposit és confirmat per 1a Petitio Ravmundi a
Celesti V gue 1 1libre inclou com a apendix. Llull hi aboga en
favor de la unid de 1 Església catdlica amb els cismatics
arientals, la qual cosa permetria de combatre més eficacment els
musulmans 1 destablir relacions amistoses amb els tartars.

Agquests podrien ser abtrets facilment vers el cristianisme, car

e J. PERARNAU, La "Disputacié de cinc savis” de Ramon

Llull., Estudi i edicid del text catald (ATCA, 5 (1986) p. 12).
El discurs amb el savi musulma es mou an el terreny ja conegut.
En canvi, el discurs amb el grec, el nestoria i el Jacobita
introdueix en 1l’obra de LLull la problematica ecuménics. 5.
FARCIAS PALOU,  Ramon Llull  en la historia del  acumenismo,
darcaelona 1986, ps. 174 i as., ha mostrat que an  la seva
dizcussio amb el savi grec entorn de la praocessio de 1 Esperit
Sant, L1ull té molt presents les raons teoldgiques exposzsades pear
Focl en el seu conegut tractal De Spiritus Sancti Mystagogia.

e oL LLINARES, Ramon Llull, p. 199.

a.
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no tenen religid. D’altra banda, el Papa hauria de demanar als
wobirans musulmans gue enviessin savis als paisos cristians, als
quals s’els mostraria alldo gue els cristians creuen veritablement
de Déu. El mateix caldria fer amb els cismatics, als guals hom
presentaria unes raons tan fortes 1 necessaries que vencerien
totes 1lurs objeccions. L Església esta molt ben provelda de tals
raons, afegeig 1l autor i conclou: "Jo, Ramon Lul, ne cuit haver
moltes segons alcuna nova manera que Déus m’ha donada a vencre
tots aquells qui contra la fe catdolica valen neguna cosa provar
o improvar!®,

La Disputatio Raymundi christiani et Hamar saraceni marca
el punt final d’agquesta  evolucio. El 1libre, arnr part
autobiografic, recull les amargues experiéncies de L1lull a Bugia,
el 1307, amb ocasid d’un dramatic intent missioner en terres de
1°Tslam nord-africa, que 1i valgué ésser colpejat 1 apedregat per
la plebs.

Que 1lunyana sembla ara aaguella meravellosa serenitat Jdel
Libre del Gentil! aAqui es fa palpable més aviat 1 auténtica
duresa de 1l ambient religids de 17FEdat Mitjana, amb la se=va
intolerancia 1 el seu fanatisme. £l to &35 aspre 1 de vegades
violent. La balla floresta amb la font i les flors s ha converzit
an una prasd infecta. 1 els personatges no $én tampoc aguells
savie idealitzats d’obres anteriors, ans dos homes de care i
08303, amb 1lurs mesguineses 1 1lurs passions. Ramon, el presorer

cristia, 100 U smavio ojpusuling gue per ordre del cadi el

*peticid de Ramon al Papa Celesti V per a la conversid cels
infidels, ed. J. PERARNAU 1 FSPELT (ATCA, 1 (1982), p. 40). IZf.
A LLINARES, Ramon L1lull, p. 2006.
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visita a la presd amb 1’ esperanga de convertir-lo a 1’islamisme.

SAué havia passat exactament perqué Llull es trobés en una
situacid tan lamentable? A la llum dels fets avul ben coneguts
sobre les estretes relacions economigues 1 militars entre la casa
reial d’Aragd 1 els paisos del Magreb, 1 intent de L1ull a Bugia
no resulta tam extravagant, com podria semblar a primera vista.
Tant a Bugia com a Tunis hi havia consulats catalans 3
mallorguins 1 adhuc una guarnicid cristiana, al servel del sobira
respectiu, el comandant de la qual era designat tanmateix pel rei
d’Aragd. Els comercliants i1 soldats dels paisos de la Caorona
catalano-aragonaesa gaudien del dret de practicar la seva religld
1 adhuc d’erigir per al seu us esglésies o capellaes. NoO mancaren
intents missioners per part dels dominicans 1 Ffranciscans
catalans.

Segons els principis de 1'Alcora una cosa els era severament
prohibida:; combatre la fe islamica. Ara bé, ailxd és exactament,
com Ja saben, @l gue LIull féu a la plaga major de Bugla. En
principi, el seu comportament era mereixedor de la pena capiltal .
Dlantuvi 1Mimprudent predicador fou conduit a la presd a 1’espara
del correspongnt Judlici. Aviat, perd, gracies als esforcos
d’alguns wmercaders cakalans 1 genovesos hom el trasllada a un
1loc mas digne. Finalment Halid I, aleshores sobird de Bugla,

) , e
resolgué 17 assumpte amb 1 expulsiol®.

YCt . AL LLINARES, Le sejour de Raymond Lulle & Rougie
(1307) et la "Disputatio Raymundi christiani lamar saraceni’
FL, 4 (1940), ps. &3-72. Vegeu tamba

1

GARCTAS PALOY, Ramdn
Llull v el Islam, ps. 212 1 ss. Sobre les estretes relacions
ceonomigques 3 politigues de Catalunya 1 Mallorca amb els palsos
del Magreb, of . Ch. E. DUFOURCQ, |’ Fspagne catalane et le Maghrib
g XITT el ®XY siacles, Paris 1966, Cal fer esment del fet que els
manuscrits 1 catdlegs anteriors a 17edicid Maguntina escriuven
"MHomer" en Yloc o’ "Hgmar”. ©f. F. DOMINGUEZ REBOIRAS, 1In

.
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La Disputatio.RaymundimChriStiaﬁiJﬁthamanmﬁaracani té com

a reratons les discussions gue Llull mantingué amb tedleys
musulmans durant els sis mesos que dura el seu empresonament. El
nucli del debat rau com sempre en els dos dogmés cristians de la
Trinitat i 1’Encarnacic, gque Homer (@mar)considera inconciliables
amb el concepte de Déu 1 que Ramon, al contrari, té per
ancertats, a condicid gue hom entengui Déu com cal, és a saber
com 1'ens absolutament infinit tant en el seu ésser com en el seu
obrar.

Obre la discussié Homer. I comenga atribulnt a Déu alt 1
sublim set propietats coessencials: la necaessitat, la unitat, la
singularitat, la infinitud, 1’eternitat, la simplicitat 1 la
vida. També 1i atribueix onze gualitats; aguestes, perd, no li
s6n coessencials, sind que flueixen de la seva essencia 1
regeixen la seva activitat envers les creatures: la bonesa, la
grandesa, el poder, la saviesa, la voluntat, la wvirtut, la
vaeritat, la gléria, la perfeccid, la Justicia i la misericordia.
Mamar, amb aguesta diastincid, s’ ha preparat el terreny per a la
refutacid del oristianieme. Efectivament, el segon grup de
qualitats no coessenclals correspon an bona part a les dignitats
1ul . lianes. La distincid entre les dues seéries 1li permatra de
mantenir d*una banda la infinitud de Déu i de negar de 1alira
als dos  dogmes cristians de la Trinitat 1 17’ Encarnacid.
Ffectivament, prosseguira Homer, Déu és bo, gran, savi, etc., no

perque hi hagli en ell trinitat de persones o pargue s hagl

civitate pisana,.  in  mopasterio  Sancti Dominici.  Algunas
obsarvaciones sobre la estancia de Ramén 1L1ull en Pisa (1307-
1308), "Traditio”, 42 (1986), p. 389, nota 3.
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encarnat, s1ind pergue ha creat un mon bo, gran i
intel.ligiblement disposat. La Trinitat i 1’ Encarnacia, en canvi,
no &’avenen amb 1 esséncia de Déu. Déu és la vida infinita 1
necessaria i oen la vida no hi ha accidents ni existencia
temporal. La Trinitat, en la qual el Pare engendra el Fill 1 el
Pare i el Fill produeixen 1 Esperit Sant, 1 17Encarnacio gue
sotmet el Fill a 1 existéncia humana, s6n accidents incompatibles
amb la vida divina. 81 Déu s’ ha encarnat ha fet injuria a la sesva
mateixa esséncia, car assumir la carn d’un home és obrar contra
la seva necessitat, grandesa 1 saviesa. Ha fet una injuria als
angels, no prenent una naturalesa angélica, puix que els angels
aédn anteriors a 1home. Fins 1 tot, ha fet una injdria als homes,
puix que ha pres no la naturalesa humana al comeng del mén, ni
la carn de tots els homes, sind la d’un sol home.

Homer conclou la SEVE argumaentacio ambp un accant
inconfusible de victoria i diu a Ramon: “"T’ha estat mostrat,
d’una manera manifesta, gue DU no és ni Lri ni encarnat, i aixd
amb raons tan eficaces 1 necessaries gue 17enteniment no pot
acceptar raconablement raons contraries. Per tant, abandona les
faules gue els cristians conten de la Trinitat 1 17 Encarnacio 1
Fo et curis d’argumentar contra mi, car saps prou bé que la
fFalsedat no pot arrabasssar la veritat del seu fonament ni
vencer-la, ans el contrari. I la rad és que la veritat conve a
1’ésser 1 la falsetat al no-ésser. Estalvia’t, doncs, paraules
inbtile. vanes 1 laboriosoes. Jo t’aconsello que ab facis musulmé
i et promeato, davant d’aguests savis musulmans, gue obbindreé per
a tu, del nostre Rei i del nostre mufti, noles belles 1 de noble

naixenca, una gran casa i tota mena de rigueses, amb les quals
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podras viure honorablement 1 en pau. I nosaltres, els savis, et
visitarem sovint, reverenciant-te 1 honorant-te, parlant amb tu

de filosofia 1 de teologia o de tot alld gue et vindrad de

gust" 5,

A aquestes paraules d Homer, Ramon Llull respon: "Jo t he
escoltat pacificament. Et prego, doncs, gue ho facis també tu ara
amb mi. Tu has establert divuit principis, del guals jo et
concedaeixo gque set sdn coessencials a Déu, perd et nego que els
altres onze siguin només gualitatse de Déu, ans afirmo gue son
també dignitats coessencials 1 t ho provaré i també et demostrareé
la Trinitat 1 1’Encarnacid, 3 aixd tan claramant que 1’enteniment
veura gue les teves raons son débils 1 falses 1 les maeves
veritables [...] M has promés dones i nombrosos béns terrenals,
31 acceptava la llei de Mahoma. M has proposat un mal negoci,
paraud no és pas amb aguests béns que hom obté la gloria eterna.
Jo, perd, et prometo gue si, abandonat la teva lleil falsa i
diabdlica, propagada pel ferro 1 per la forea, acoeptes la meva,
obtindras la vida eterna; car la propagacia de la meva llei ha
agutat comengada 1 estesa per la predicaclid i1 la sang dels
martirs” 92,

Dit aixd, Ramon contraposa els seus arguments als argumants
antariors d’Homer. Déu és infinit en &l sentit més absolut
ol ’aquest terme. Ara bé, és propl de la infinitud produir un acte
infinit, 1 d’aixd se seqguelx necessariament gue hil ha en Déu un

deificant infinit gue produeix un deificat infinit 1 que ambdos

hisputatio Raymundi christiani et Hamar saraceni, I, o.
18 (MOG, TI, ps. 441 1 s.).

TG, 11, p. 442



es troben en un infinit deificar, és a dir, el que els cristians
anomenen la santa Trinitat. D’altra banda, tot ésser que enbtén
i agtima =’inclina més a produir un efecte semblant a ell mateix
que no pas un altre que no se 13 assembli . Es.mclt convenient,
dones, que Déu, 1’ésser infinit, s hagil determinat a produilr ean
el méon 1’ésser gque més perfectament se 11 assembla, és a dir,
Crist, el Déu encarnat. Amb aixd, Déu no 3 ha fet cap injiria;
al contrari, s ha donat la maxima gloria gue podia azaollr i ha
donat alhora al mén la maxima perfeccid que podia donar-1i; i
ha fet injuiria als angels, car, per beé que siguin superiors a
1’home, aquest és una criatura que participa ensemns de  la
naturalesa espiritual i de la corporal:; ni ha fet injusticia als
altres homes en no assumir llur carn, car, com gue Dé&u volia
fer-se home, no podia fer-ho sind era assumink, en la persona el
Fill, una natura humana singular, de manaera que fos possible de
dir de Jesucrist: Crist é< DAu i Crist é< home, Déu és home 1
agquest home és Déuy A0

Pard Ramon no an té prou de r&batré els arguments d Homer
i inicia per la seva banda una contraofensiva, encaminada a
demostrar, per mitjd de quaranta signes, due la 1lleil cristiana
6= vertadera i la musulmana falsa. E1 to d’aquestes UGltimes
nagines de 1’obra és d’una aspror i Auna vicléncla desconegudes
en Llull. 56n freglents les al.lusions a Tets innobles de la vida
da Mahoma i al desordre moral permés als musulmans per 1lur 1lei.
£l paradis musulma &s ridiculitzat a traves de CONCreclons

odioses: ja no es tracta solament de 17 abundancia de menjars i

MOrg . {bid.. II, pu. 447 i s,



de begudes -cada benaurat podrda menjar 1 beure per quaranta
homes-, ni de 1705 de belles noies, eternament verges, sino, Tins
i tot, d’altres homes!® . F1 1libre es clou amb aguesta breu
indicaci6: "Quan €l musulmd bhaguée escoltat aéuesteﬁ FAOns,  Va
meditar-les llargament, després va sospirar i finalment s’ aparta
del cristia i abandona la discussié™'®2,

Com adverti de passada R. Panikkar, en aguest sorprenent
canvi d’actitud de Llull envers els infidels hi Jjuga 1 entera
dialéctica de teoria i praxi a, si es vol, de mondleg i dialeg.
La teoria é&s pur mondleg. Hom cavil.la a proposit de 1'altre,
adhue si adopta, com a gest, el dialeg. Aleshores hom pot ser
facilment magnanim 1 tolerant. Tan aviat, perd, com Jo em prenc
1'altre seriosament 1 el considera fautor de punts de vista que
no es deixen enquadrar en els meus, sento la temptacid de
defensar de tal manera la meva posicid que la magnanimitat 1 la
tolerancia son automaticament deixades de bandal®. De fet, Llull
Fformula les bases | els procediments del sesu exigent projecte
mizsioner & Mallorca, on "no conelxera més  gua  musulmans
esclavitzats ... o almenys trasplantats per raons politigues 1
acondmiques 1, per tant, artificialment reagrupats en gualsevol

o164

can Quan més  tard transporta el projecte a socisbats

musulmanaes aukoctones, aquest deixa de ser =2ficag, omplint de

WBler  ibid., 1I/2 , pe. 464 1 o

W21hidg. . TI/2, p. 476.

t63nf . piskussion, a: E. COLOMER, Die Vorgeschichte des
Motivs vom Frieden im Glauben bel Raimund L1ull, a: Der Friede
unter den Religionen nach Nikolaus von Xues, MFCG, 1984, p. 110.

Wiy URYOY . Penser 17 Tslam, p. 156.
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narpleaxi tar 1 desconcert 17 abascat aioaioner IncAapac d’admetre
la causa del fracas Tat et drama do 11031 =negeix 7 aquest
malentas inicial ©r

Fry o1 Fens L1011 ha conetragit 1T7attre o 1a aeva imatge. L ha
mansat  de tal  maneras  aue laguest omail o no pugul, Aalnenys
inicialmant. evitar =er pensat" ™. Els seus didlegs eren, a fi
A romptes ., monaleas: 17acstor hi parlava amb les seves propies
creatures. A Tunis 1 a Bugla Ramen trobd per primer cop  un
interlocutor real: no com abans interlocutors fingits, que
raonaven i enraonaven com &11, siné un interlocutor viu, autdnom,
que emprava una altra lléngua 1 aue &11 no podia manejar al seu
albir. T aleshores comengaren per ambdues bandes els entrebancs.

El dialeg fracassa 1 vingué la disputa.

3

NO és licit deduir del fracas de 17 intent missioner de L1lull
1a total invalidesa del seu métode apologétic. Ben mirat, pergue
aquest hagués pogut funcionar amb parspsasctives d’éxit, mancava,
sagons el mateix Llull, una condicid decissiva: la fe o almanys
la disposicid a creure. Una conversida no s mal un  afer
exclusivament Intel . lectual . Com observa encertadament D. Urvoy,
"1’exposicid duna creenca pot prandre un caire demonstratiug
aix0 fs perfectament legitim. Cal tanmateix gue 1 expositor es
pragunti, 31 agquesta demostracid val només per a ell, que esta

Ja convensut 1 gque, segons la foarmula de Sant Anzalm, Ccerca

confirmar la seva fe per mitjd de la intel. ligéncia (fides

Sf . M. BARCELD. "Per sarrains a prelcar” o 1’art de
predicar a audiéncies captives, a: Bl debat intercultural als

sagles XITI 1 XIV, "Estudi General”, 9 (1989) o. 129,

YR Thid .
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quaerens intellectum). o 31 val també per a 17altre. Per a aixo,
cal que el llenguatge sigui audible. Ara bé, nombrosos factors
psicoldgics impedien que un llenguatge com el de Llull fos
audible per a un musulma™ ¥ . cal subratllar d’altra banda que el
fracas de Llull no fou total. Amb el seu métode obert 1 afirmatiu
aconsegui almenys tenir audiéncia 1 atreure’s 17interes o la
curiositat de 1 adversari. De fet, 1 apologetica lul.liana sembla
taver conservat un cert atractiu  al Magreb. Conelixem una
discussid gque va tenir lloc 1any 1394 al palau del solda de Fes,
gque concernia un dels tractats tardans de Llull, probablement el
e secretis sacratissimae Trinitatis et Encarnationis {(1312). €l
e0lda va quedar impressionat pel fet gue 1’obra fos composta per
Ramon Llull en llengua arabica i per la seva cal.ligrafia 1 va
exclamar, segons la narracid ens explica, “gue por mano de

sdnueles devia ser scripta’ %9,

6. Entre la missio 3 la croada

S'ha dit =ovint guae €]l segle XITIT éas el segle de les

missions, de la mateixa manera com @] segle XIT fou el de les

167 LRVOY Les  musulmans pouvaient-ils  comprandre
1Margumentation lullienne?, 1. ., p. 169 1 s.

8y agey  sobre aquest feb, F. VENDRELL DE MILLAS, La
tradicion de la apologética luliana en el Reino de Fez, E1, 1
(1957) ps. 371-376; M. RUFFINI., Una disputa a Fez sul "Liber de
Trinitate” di Raimondo tullo in un Ms. inédito del secolo XV,
ibid., ps. 385-407: M. BATLLORI, A través de la historia i la
cultura, Montserrab 1976, p. 26
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croades . En oaguest sentit, Llull ens apar com un home dal seu
temps. L ideal de a missio 1 acompanya sempre, 1oa la primaeria
an clara oposicio amb 1a idea de croada. Com €3 ben sabut, Ramon
L lull pertany, amb Rogerr RBacon a aqde]l petit grup
d’inconformistes que desconfiaven de 1’eficacia espiritual de
laes croades. En &l Libre de contemplacid, Mestre Ramon afirma
palesament gue “la sancta terra d’outramar pair gue s deixa
conquerre per predicacid mills que per forega drarmes"®® 1 treu
del fracas militar de les croades la conclusid que Déu no aprova
agquelles expedicions: “Glorids Senyor, piados, humil, doug,
simple e suaw, molts cavallers veig que van en la sancta terra
d’outkramar e culiden aguella conguerre per forca o armes. On, com
ve a la fi tots =’ hi consumen sens gue No vanen a i de ¢co gque.s
cuiden. 0On, par-me,; Sényer, aue lo congqueriment d’agquella sancta
terra no.s deija conguerir sind per la manera on la conguesés vos
e 1s vostres apostols, qui la congueris ab amor & ab oracions e
ab escampament de lagremes e de aang’ MY

Anys més Lard, an un passatge del Blanquerna, L1ull, amb una
irania mott fina, introdusix en la cort papal un missatger

musulma gue palesa la meravella del soldd pel Teb gue "tots los

]

reis e 1s princeps dels crestlans, én conguerir la sancta terra
d’autramar. prenien la manera de lur orofeta Mafumet, quil les
terres que congqués hac per forga dlarmes: e car no volien haver

1a manera de Jesucrist & dels apostols, gui per prelcacid e per

S {hre de contemplacioé en Déu, . 112 (0F. II, p. 340).
FOThid .
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martire convertiran lo man"t!,

F=, pera, en 1 encara indédit Libre d’Anticrist (1274-83 7)),
on Llull expressa més nitidament &l sew refds de la violéncia com
a2 mibja legilbim per a la causa de la fe. "La manera par la gual
hac comaengamaent e exalcament & perfeccid la esgleia romana s’és
gqualx girada en guerres e en batalles & és quaix oblidada la
primaera mansra, ¢ &3, de prelcament e de convertiment e
endraecament . Batalles e guerres molt Gtils se convenien en lo
poble dels jusus contra los infesls, ans gue fos 1 aveniment del
Fill de Déu, gue no fan ara en lo poble dels cristians... Per
experiencia de les guerres e de les batalles, quals reis
cristians, princeps & grans barons, cavallers e altres homens han
fetes contra los sarains, pot hom con@éixer e saber que per altra
mansra pus alta, & pus noble és possibol cosa a convertir lo mon
@ conguerra la sancta terra d'oltra mar, aque no és ceylla gue.ls
cristlans han presa contra.ls infeels per guerres e batalles
senzuals contra les intel.lectuals batalles, la qual manera és
samblant & la primera segons gue los sarrains han comencada a
multiplicada lur secta’ Y2,

Frioaguest rebuig inicial de la croada hi Juguen segurament
un paper important dos esdeveniments, que 1 antic patge de Jaume
TI no podia desconéixer: el 1254 Lluis TX de Franga, el Rei mant,
hagué de tornar de Terra Santa amb les mans buides, després

d haver pagat pel seu alliberament un rescat onerds, 1 el 1269

Y Blanauerna, c. 80 (DE, I, p. 229).

Yicitat per J. PERARNAU, Un text catald de Ramon Llull
desconegut: la "Petitio de. Ramon al Papa Celesti V. per a la
conversid dels infidels”. Edicid i estudi, ATCA, 1 (1982) ps. 22

15
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Jaume T el Conqueridor ni btant s0ls hi havia pogut desembarcar,
ja que la seva flota de naus havia estat malmesa per un fort
tamporal . Es un fet, en qualsevol cas, que amb els anys 1 els
daesenganys 1 7actitud de Llull envers la croada canvia
ostensiblement. E1 somniador guixotesc 1 idealista que wvolia
convertir el mdn amb la predicacid i1 el vessament de la seva
sang, sembla haver-se tornat estranyament pragmatic 1 realista
i esbossa una seérie de projectes de croada, en els guals te bon
compte dels interessos en joc en la politica de 1’eépoca, tant
dels eclesiastics, com ia supressid de 1°0rde del Temple, com
dels de les cases reials de Franca i d’Aragdl!”.

En aquesta  evolucid cal distingir tres etapes ben
diferenciades. Fins el 1285 L1lull és senzillament un pacifista.
£l seu dnic ideal és la missid.

Entorn del 128% comenga & unir missid 1 croada, perd
17interés prioritari és encara la missio. Alxi, an el Blanguerna,
poc després del Tragment abans citat contra la croada, n’hi ha
un altre d’extremadament curids, on Llull conta el “"passatge’ a
terres islamigues que, per manament del Papa, fan dos reis
cristians abans enemiztats, en companyia de frares conelxadors
de 1arabic, la tasca dels quals és dlanunciar als sarralns
"gque.s convertissin ans gue.ls dos reils lus aucliessen & lurs
Animes no anassaen a foc perdurable"”4. El 1285%, al final dsl
Liber tartari e christiani, apareix amb nitidesa el nou punt de

vista. Llull introdueix dos clergues, als guals, an praséncia del

Pyegeu J.N. HILLGAHRT, Ramon L1lull and Lullism, ps. 46-134.
"glanguerna, c. 81 (0E, I, p. 233).
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Papa i dels cardenals, plantegen la questid, sobre quin és el
cami més avinent per a convertir els infidels: la missid o la
croada. La discussid no arriba a cap conclusio. Pero Llull
al.ludeix significativament a un tercer terme: la predicaclid o
la croada o potser la unio d’ambdues!’ . 31 ens atenim només al
Ffons de la gUestid: la conjuncid de missid 1 creada, el nou punt
de vista serd definitiu. Cal portar a terme la canversid dels
infidels amb armes materials 1 espirituals alhora, amb el
"passatge” 1 la "prelcacid”, o com Llull s ’expressa drasticament
an un vers ben conegut del Desconhort (1285%) "ab ferre, e fust
e ver argument’ !¢,

Des del 1292 la idea de croada sembla predominar sobre 1a
de missid. Llull estd posselt del pensamaent de reconguerir la
Tarra Santa. A aquest Fi escriu ininterrompudament memorials,
paticionsz, 1libres 1 tractats -recordem, p.e., el 1292 a1

memorial duomodo Terra Sancta recuperari potest 1 el Tractatus

de modo convertbendl infildeleaes, adracats a Nicolau TV &l 1294 la
Fetitio Raymnundi a Celesti V:; el 129% la Petitio Raymundi pro
conversione infldelium, a Bonifaclt VITI 1 el 1305, a Clement V,
el Liber de fine i el Liber de adguisitions Terrae Sanctae- on
eshossa Une 3érie dambiliciosos projectes de croada, amb acuradas
descripcions del pls d operacions gque 1exercit cristid, sota
17alta direccid del papa 1 dels cardenals i a les ordres d’un cap

unic gue reunaix les forces unificades dels ordes miiitars, cal

Y5 . Liber Tartari et christiani: "Tunc igitur facta fuit
naec quaestio coram Domino Papa, quid prasdictorum duorum sit
utilius Catholicae Eclesiae et magis gratum Deo eh ubtrum haec dua
sint necessaria’ (MOG, IV, p. 30).

8 o Desconhort, v. 3 (0E, I, p. 1309).
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aque portl a terme

Entre tots aquests escrite correspon un 1loc rellevant al
Liber de Fine (ROL, IX, ps. 235-291). Llull hi recapitula el seu
projecte missioner en la doble vessant de la predicacid 1 la
croada. E1 mdon va de mal en pitjor, etziba Jd’entrada. Els
infidels no paren d’escometre els cristians 1 d usurpar les seves
terres. T, per a vergonva del matelx cel, posseeixen la Terra
Sanka. Ha arribat, doncs, 1 hora de pozar el fil a 1 agulla i
d’esbossar un pla d’accid gue perinebtl alhora la recuperacid dels
llocs sante 1 la conversid dels infidels 1 dissidents a la fe
catHlica. Llull dedica la primera part de 1’obra a escatir les
mesures gue cal prendre per a guanvar-se els infidels. La primera
é5 17estudl de 1lurs llengles. A aquest i proposa gue hom noment
un cardenal que s’encarregul d’erigir guatre monestirs, ben
dotats econdmicament, on s’ ansenyl respaectivament 1 arab,
1 hebrew, el grec 1 el tartaric. La segona és el coneixement de
llurs errors. En aguest context, Llull traca un quadre viu de
dissidéncia religlosa en el mon contaemporani: musulmans, Jjueus,
tarbras i cismatics orientals =26n els  quatre grups més
representatius.

La segona part del llibre tracta de la croada. Llull invita
al Papa 1 al cel.legi cardenalici a nomenar un rei guerrer gue
tindra a les seves ordres els efectius delz antics Ordes militars
(el Temple, 1 'Hospital, Calatrava, els cavallers teutonics,
atc.}, reunits ara en un de nou, anomenat de la Milicia. La
croada es financiara amb €ls delmes de 17Església, la gqual, a més
A més, es comprometra s destinar-hi almenys un canonge o un
monjo, de cadascun dels seus bisbhats 1 monestirs, 1 dlassiagnar-
los la dotacid corresponent. tlull @’ ocupa hambé de L itinaerari
de 1Texpedicid. En principil, s0n possibles aquests cinc camins:
les terres de Blzancl, Alexandria, xXipre, Tunis 1 Espanva. Perd
decsprés de seospesar 1lurs avantabogss 10 inconvenients, Llull
w’inclina pel darrer. 5 tracta concretament de reconquerir
17andalusia musulmana 1 de passar od’alli a Ceuta, Tunis, Egipte
i, finalment, a Terra Santa. Val a dir gue entre les coses gue
rafarmen la superioritat militar dolas crizstians: el domini del
mar, 1'us de ballestes 1 maguines de guerra eto., Llull esmenta
axprassamant la preséencia dels almogavers. Bl projecte lul.lia
e clou amb la descoripcid de  les  tasagues  respechtlves  de
17almirall que tindrad cura de les naus de guerra, 1 dels
religiosaos, clergues 1 llecs, que acompanyaran als croats, els
primars per a plantar la llavor de la paraula entre els infidels,
als segons pear a atendre a le: necessibtats materiale de
Vexpadicido (CF. ibid. ., p. 269-28%) Sobre olz diferents plans
o croada de Llull i oels seus trets mes rellevants, vegeu S,
GARCIAS PAaLoy, Ramon Llull v el I[slam, p. 428-438. Sobre el
rarafong politic o aguests plans of . F. GIUNTA, Aragonesi e
catalani  nell Mediterraneo. I11: La presenza  catalana nell
Levante., Dalle origini a Giliacomo 1T, Palermo 1972. L autor
subiratlla els lligams que hi ha entre els plans lul.lians de
croada 1 els interessos de la politica mediterrania del Casal
d’Aragd 1 suggereix, entre albres coses, gque &l "rel guerrer” del
Liber de fine podria molt bé ser Jaume 11 (of. ibid.. ps. 108 1
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Com = ha d interpretar una evolucid tan esvalotada? B.
Altaner explica &1 Ccanvi d’actitud de Llull per Faons
psicologigues 1 d’acomodacid a 17ambient. La utopila hauria cedit
el pas al realisme'™. Sugranyes de Franc, en Eanvi, rebutia la
realitat d’un canvi tan tallant 1 cerca €l motiu de les
vacil.lacions de Llull enfront de la croada en una concepcid
endarrerida de les relacions entre 1 poder espiritual 1 el
temporal . Llull hauria vist clar des del principi gue 17unic
mitja de propagar la fe &3 la predicacid 1 1’ensenyament de la
veritat cristiana. 91 després ajunta a la predicacid la forga
de les armes, &3 perguée confon el bé comd amb la pracltica de la
vida cristiana i inclou 1’ordre temporal dins de 1 espirituall’™,
ambadds punts de vista contensn segurament una part de veritatb.
Tanmatelx, el motiu més declssiu sembla ser aguest: el 1291 la
cristiandat occidental fou sotregada per la mala nova de la
pérdua de Sant Joan d7acre 1 dels altres territoris d702rient, amb
17excepcid de Xipre 1 7 aArméenia. LlIull no solament redeachts e@ls
seuts  primers  plans de  croada un any despréas daquast
asdeveniment . =ind gue hi o al . ludelix sxpressament "al dolor gue
ans ha causat s bobs la péardua de Terra Santa 1)

Semnla, concs, aue an sl tema de la croada el pansament

VRCE L oBL ALTANER, Glaubenszwang und Glaubenfreiheit. 1.c.,
. 509

Scf . R. SUGRANYES DE FRANCH, Raymond Lulle, docteur des
missions, p. 86.

YT ractatus de modo convertendi infideles, ed. R. SUGRANYES

DE FRANCH, a: Raymnond Lulle, docteur des missions, p. 138. Vageu
S, GARCIAS PALOY, Ramon Llull vy el Islam, p. 428.
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1ul.lia segueix de prop 1la marxa dels esdeveniments!®t
Naturalment, amb aixd 1 antinomia entre teoria i praxi s’aguditza
ancara més. Llull, perd, no és aci un teorétiq pur. La teoria és
per a ell projecte d’una praxi 1, en aaguest sentit, no pot
prescindir dels condicionaments historics. Cal dir, a més a més,
en fTavor seu que, ben mirat, la seva evolucld no és  tan

contradictdoria, com podria semblar a primera vista: el canvi no

-

és tant de fTons, com d’accent. T aixi, d’una banda, Llull no
proscriu mail del tot, dels seus plans missioners, ni en el mateix
lLibre de contemplacid, 1°0s de les armes materials. Ell defensa

alli clarament la llibertat de la fe, car, "lo creador no vol

4 1az

esser contra lo franc vaoler quil és ean sa creatura’ , perd admet

també aue hom empri  en  favor del cristianisme les armes
materials, no pas per a substitulr les espirituals, sind namés
per a contraposar-les a "la forca sensual dels infeels qui vol
destruir la dels crestians”'™. D’altra banda, ni tant =sols en la

seva darrera etapa, Llull no subordina mal la predicacio a la

Blya confirma el fet gue en &1 Liber de participatione
christianorum et saracenorum, sscrib a Clutat de Mallorca el
1312, mentre es preparava per al seu viatge a Sicilia i a Tunis,
Llul)l canvii ostensiblement de to i proposi a Frederic TIT de
Sicilia, gue organitzi amb el soldd de Tunis un intercanvi de
savis gue discuteixin sobre llur respectiva fe, amb 1’ esperanca
que “"potser d’aquesta maneras hi pugui haver pau entre cristians
i musulmans”  (ROL, XVI1, p. 246). Ara bé, aguesta “aparent
capglirada”, en dir de J.N. Hillgarth, té com 2 rerafons historic
la nova situacid sorgida a Tunis aink 1ascensid al tron el 1311
anp 1’ ajuda de mercenaris catslans 1 de naus sicilianes d’Ibn
al-Lihyani, el qual, per a assegurar-se 1 ajuda del Casal d Aragd
contra les ambicions de RBugla, havia fet correr la veu de la sava
caonversid propera (Cf. J.N. HILLGARTH, Ramon_lull and Lullism,
p.o 129-132 0 M. SENELLART, Introduction a: Liber de
participatione christianorum et saracenorum (ROL, XVI, p. 239).

B ibre de contenplacid en Déu, ¢. 346 (OF, II, p. 1152).
B rnid., p. 1153,
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forca de les armes. Al contrari, 1’accid militar tendeix a fer
possible 17ensenyament de la veritat crisgstiana. El1 ferro i la
fusta se supediten al ver argument. Als seus ulls la guerra era
només el darrer anitja per a recuperar una terra que, al seu
entendre, pertanyia de dret als cristians o per a obrir a la
missid nous camins, que altrament 1i haurien romas tancats. Perd
all seguia pensant, com a la primeria, gue "per a propagar la fe,
cal gue 1'Església segueixi el cami de Crist, dels apostols 1
dels martirs”'®. Llull, doncs, no ha oblidat la paradoxa de
1’Evangeli: hom no defensa la fe prenent la vida als altres, sind
donant-la. En conclusid, en la relacid missid-croada, la primacia
de dret correspon sempre a la missid.

Remargueaen finalment gue els projectes lul.llans de croada
s0n tan ideals 1 desinteressats, gue no haurien pogut mai sar
duts a terme en aguest baix mdn. Malgrat 1’atencid que hi esmerca

a l’estratégia militar 1 els consixements exackes qua hi demostra

da les Torcoes 1 interssos pollitics en jdoc, la veritat és gue
L1ull no abandons la ubopia, nl guan sembla deixar-se emportar
pal real Lsmeld

L7actitud de Ramon Llull envers els infidels oscil.la entre
la =impatia 1 el dogmatisme, el respecte 1 la coaccid. FIill d7unas

érnoca gue utilibra de manera creixent la forca en favor de les

craeencaes religioses, Llull no en va dafugie del kot 1V7influx. Amb

¥aobre &l tema de la croada, ultra de les obres
anteriormnent citades, vegeu també &, GOTTROM, Ramon Lulls
Kreuzzugsideen, Berlin 1912 1 H. WIFRUSZOWSKT, Raymond Lulle et
1idée de la cité de Dieu, a: Miscel.lania lul.liana, Barcelons
1935, pa. 403-426.
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1’edat, la seva ideologia ez fa més dogmatica 1 la seva actitud
més rigida. La déria de 1’eficacia immediata i el desengany pel
fracas del seu esforgc en pro de 1a unitat el fa cada vegada maés
sensible a la temprtacid de la forga. Doctrinalment, Llull salvara
sempre la llibertat de la fe 1 la independéncia de la veritat
sobre tota coaccid. Perd la seva praxi no sempre estd d’acord amb
al seu pensament. Dos motius  expligquen aguestes xaocants
inconseqiéncies. D’una banda, manca a Llull una teologia de la
salvacid que tingués en compte la realitat del que Joan XXIII ha
anomenat la conscléncia recta, per bé que errdénia, i que 1i
permetés de treure totes les conseqiéncies d’aquell prejudici
favorable de bona fe i sinceritat religiosa que ell concedeix de
vaegades als infidels. De 1’altra banda., Llull &s mancat també
d’un concepte clar de la dignitat i dels drets inalienables de
la persona humana gue donés als seus intents d’apropar-se als
infidels amb un to d’objectivitat cientifica i cordialitat humana
agquell sentit profund de respecte a la consciéncia de 1’altre,
aue  és propl d’una auténtica tolerancia i gue la llibertat
religiosa demana. Perd, spodriem honestament retreure a un home
del segle XITI la manca d’una cosa gue nosaltres mateixos no fa
massa que hem assolib®.

Per aixo, siguin guines siguin les seves incoheréncies
doctrinals 1 les seves inconsagliéncies practigues, Ramon Llull
te el dret de passar a la histéria com un home que posia la forca
de la veritat per danunt de la de la violéncia. ":No seria millor
vencer els infidels en la discussia, convencent-los pels atributs
divins 1 amb raons necessaries, que no pas fer-los la guerra,

Lravessant-los amb la nostra espasa i arrabassant-los les terres?
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Convertim-los i deixem-los el que posseeixen. Siguem artifexs de
la concordia i de 17 amor 195,

Pogques vegades en la historia de la pogtra turmentada
humanitat hom ha brandat la torxa de 17 ideal amb la sinceritat,
la veheméncia i la noblesa amb qué ho fa Llull: "€naixi com havem
un Déu, un creador, un senyor, haguéssem una fe, una lig, una
cgcta, una manera en amar & honrar Déu, e fossem amadors e
ajudadors los uns dels altres, e enfre nos no fos nulla
diferéncia ni contrarietat de fe ni de costumes; per la qual
diferéncia e contrarietat sén los uns enemics dels altres, e
guerrejam & auciem los uns los altres, & som los uns catius dels
altres; e per aital guerra e mort e sarvitud &3 empatxada la
lausor e la reveréncia e 1 honor de qué som tenguts a Déu tots
los jorns de la nostra vida'"197,

Com assenyald ja fa anys 1envorat Joaguim Carreras 1 Artau,
"gqualsevol gue sigul @l judici sobre els mitjans emprats, els

ideals d"universallsme de Ramon Llull ~universalitat de la fe,

Jel sabear, dae la socliaetat humana- mantenan  encara AVUL
integrament el seu valor '®,

BT ractatus de modo gonvertendi infideles. 1. ¢.. p. 140,
"Wibre del gentil, TV, ps. 269 i s.
81 CARRERAS 1 ARTAU, Introduccid biografica (0FE, T, p. 29)
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CAPITOL 1V

N\
RAMON LLULL I RAMON MARTI: DUES APOLOGETIRUES DIVERGENTS

£1 Liber de acquisitione Terrae Sanctae, una obra tardana
sobre la croada, inclou una saborosa anécdota entorn d’un frare,
molt conegut per les saves controvéersies amb Jjueus 1 sarralns,
del qual, perd, Llull no revela el nom, tot 1 que afirma
taxativament que el conegué de vista. El relat lul.lia fa aixi:
"rs conta d’un cert religids, bon coneixedor de 1’arab, que se
r’ana a Tunis per a discutir amb el reil, anomenat Miramoli. E1
frare demostra al rei, prenent peu de varios usatges i exemples
de caire moral, que la llel de Mahoma sra enganyosd i falsa. E1
rei moro, ben instruit en la logica 1 la filosofia natural,
reconegué la veritat de les proves i, assentint a tot alld que
el frare havia dit, exclama: D’ ara en endavant Ja no vull ser
musulma. Demostra’m ara la teva fe i em faré cristia. Encara mes ,
faré que tots els homes del meu regne s’en facin sota pena de

2

sar decapitats’. Aleshores el frare 1i respongué: La fe
cristiana no pot ser demostrada, perd agui tens el simbol exposat
en arab: creu-te’l. El frare digué aixd perqué, tot 1 que era
molt versat en coses de lletres 1 de moralitats, en la seva

argumentacid procedia per vida d’autoritat i no de rad. Aleshores

el rei replica: "Jo no estic disposat a deixar la fe per la fe,



pero de bon grat deixaria la fe per 1’entendre. Aixi aue vas fer
malament de refutar la ilei que jo tenta, donat que no pots
demostrar-me amb raons valides la teva: i aixﬁ m’has fet quedar
sense cap llei’. Després el rei expulsa ignominiosament del say
regne al frare i als seus companys. Tan a ell com a aguells jo
el vaig veure amb els meus propis ulls.

El frare parlava també 1’ hebreu i, entre altres, discutia
sovint a Barcelona amb un mestre Jueu, eminent ern el coneixement
de les lletres hebraiques. Aguest Jjusu em contd que repetidament
havia asseverat al frare que estaria disposat a fer-se cristia,
si aquell li assegurava que podia entendre el que segons la seva
fe creia, perd que &l Frare li responia sempre que no podia, de
manera qgue el jueu romangué com era abans, menyspreant la nostra
llei com a falsa 1 incapac de ser demostrada. He contat aguestes
coses aci, perqué si aquell religids hagués estat en disposicid
de donar al seu interlocutor raons evidents i rrrefragables an
favor de la nostra fe, ell 1 molts d'altres amb ell, ¢« haguessin
fet cristians. Ara be, es possible de trobar aitals raons: jo

n’estic cert i estic disposat a demostrar-ha'l.

‘L-ibf.a_r“_._...c.:le,aczml__.irs'i,ti,cmf::a___..Terira.ae.______s_:anc:,ta@, ed. E. Longpré,

"Criterion” 3 (1927) ps. 276 i s. Segons D. ROMANO, (Llull e la

cultura ebraica, a: Atti del Convegno internazionale ;... Ramon
Llull, il lullismo internazionale, 1’Italia. Omaggio a Miquel
Batllori dell’Associazione Italiana di Studi Catalani. A cura di
GIUSEPPE GRILLI, Napols 1992, p. 182, el mestre Jueu, antagonista
de Ramon Marti, al qual al.ludeix el relat, podria ser el rabi
barceloni Salomé ben adraet. D’ell conservemn efectivament un Ltext
hebreu, publicat el segle passat, gue conté la seva dJdiscussid
amb un savi cristia innominat, que seria aleshores el nostre

Ramon Marti. Vegeu J. PERLES, R. Salomd b. Abraham b. Aderath,

Sein Leben und ceine Schriften, Breslau 1863, pRp. XXIV-LVI. Una
continuacid d’aguest text ha estat traduilda al castella per M.
ORFALT LEVI, Salomd ibn Aderet v la controversia judeo- cristiana,
“Safarad“, 329 (1979 [19811), pp. 111-120.



Ens enganyariem de mig a mig 1 preniem aguest relat per una
contalla candorosa 1 pintoresca, DEro an darrer terme
intrascendent.. El cas narrat aci, malgrat _1a s@ava aparenca
innocent, Jjuga un paper decisiu en la génesi del pensament
religids de Llull. Més que el cas en si mateix el que compte de
debd és el seu significat. Per a adonar-nos-en, n’hi haura prou
amb recordar gque Llull s’ hi refereix en na manys de cinc ocasions
diferents?®.

ARixi, en el Liber de convenientia fideil et intellectus in
obiecto, Llull esmenta el mateix fet amb termes gairebé similars.
Passant per alt la remarca final sobre els contactes amb els
Jueus de Barcelona, el relat se centra exclusivament en el dialeg
entre el frare 1 el rei de Tunis. A la invitacio d adquell: "Creu
aix0 1 et salvaras”, contesta el rei: "Aixd no és cap prova, sind
tot just una asseveracid. Perd jo no vull deixar el creure pel
creure, sind més aviat el creure per l'entendrs. Aixi que has fet
malament de treure’m la fe que tenia. Ara no =oc cristia, pero
tampoc ni musulmi ni Jjueu’. Cal assenyalar que aguest cop Llull
no es limita a assegurar gue coneixia de vista el frare 1 els
“aus companys, sinG que afegelig expressament qgue va parlar amb

alls?,

“No hem inclos en aquest compte la versio molt més 1lliure de
la Disputacid de cinc savis (ATCA, 5 (1986), p. 28 s. EYl motiu
aue ens ha mogut és el fet que hi canvien els dos protagonistes:
Ja no es tracta d’un frare 1 un rel moro, =sind d’un ermita
cristia i oun gavi mdsulma.

IV, p. 574).

‘Cf. ibid: "Ft ego vidi fratrem cum suis sociis et fui
locutus cum ipsis” (p. %74).



Cal dir aue el tiber de convenientia fidei et intellectus
eés estrictament contemporani del Liber de acquisitione Terrae
sanctae: ambdds veieren la 1lum a Montpell&r'el 1309, En canvi,
#ls altres passatges paral.lels sdn forga anteriors. El1 més
oroper ~1 també el més rellevant- es troba en el Liber de fine
(1304). E) relat, analeg en tot a 1’anterior, aporta tanmateix
una dada nova 1 molt interessant: la mencid de 1’ expedicio vers
Tunis que Lluis IX de Franca dugué a terme 1’ any 1270%, d’on se
seguelx que el fet narrat per Llull hagué d’ocdrrer més o meny s
entorn d’aguesta data.

Els dos passatges restants sén d'un caire forca diferent.
Hom diria que la historia perd a poc a poc els trets concrets i
precisos gue 1 adornaven 1 sembla esdevenir un "eixemple’ . En
termes d’Eugeni D’0Ors, diriem que 1’ "anécdota' és elevada a la
condicio de "categoria’. Aixi. en el Félix (1288-89), Llull posa

en boca de 1armitid Blanguerna una narracio similar a les Jja
esmentades, pero presentant-la expressamant com a "semblanca"®.
Encara es mes sorprenent la versia que en fa el Blanguerna
(1283). El paper dels dos protagonistes ha canviat i el principal
no correspon al cristia. £ind al musulmid. Conta efectivament
Liull que, essent Blanquerna papa, un bon dia se 13 prasentid a
Roma un sarrval molt vell i 1i entregd una lletra de part Jd’un

rel moro, en la gqual aquest 1i pregava "que li trametés a dir

SCF Liber de fine: "€t ideu, i religiosus ille de nostra
fide tales dedisset rationes ita cogentes, quod rex non posset
solverse. . .. tunc rex fulsset christianus, et una cum eo suae
gentes. quoniam sanctus rex Franciae Ludovicus ivit tunc Tunicium
cun exercitu suo magno” (ROL, IX, p. 2&67).

SCf. Felix. T. 7 (0S8, II, ps. 47 i 5.) .
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21 era veritall o gue un crestid 11 havia recontat de la santa

o

fe catolica, lo qual crestid 17havia gitat de la fe de Mafumet
gn que éasser colla; @ car lo crestia 1i dela que la fe catalica
no.s podia provar per raons, per aco ell no volia ésser craestia,
car no volia deixar una fe per alira: nas dela gue per entendre
ixiria de la fe de Mafume! e entraria en la Te catdlica. ab qué
17apostol 1i tramebdés a dir si era provable: car =1 ho era a1l

zan faria crestia e adorarlia Jesuvorist com a Déu e rendria tota

sa terva a 1’Esgléia de Roma'’.

EY significat d’aquears passatgss €s prou diafan: en 21 cas
exemplar del frare 1 del reil moro L1011 pensa haver constatat el
fracas d’un cert métode missionar No n’hi ha prov amb convencer
els no cristians de la falgsedat de 1lors creancos . Cal oue hom
els demostri a més a més la verikat de la fe eoristiana. Llull
concen Al el nradecte dTun nog tipas dlaroloodticas una

analoastics mo omeramont peaabiags =in6 Afirmariva, capac e

3

Pimfoe Yoo eoiadories raciansls de 1 intarlocutar no oriatid

Moy e eaime B S s pep ars e praounbtar-nos . a1 equipat amb

“

Rlanomerns TV o0 84 I0F 0 T, p., 241). J. CHORAD LAVATO,
The apologetical mathed of  Raymond Marti according to | the
oroblematic of Ravmond Lulle, "Islamochristiana™ . 11 {1985%), po.
155-177, sosté que tota aquesta historia és 17invencid d’un
radical de ment obnubilada amargat pel fracas dels seus propis
métodes missioners davant 1’é#xit de les noves tachnigues
dominicanes. L’evolucid gue acabem de ressenvar, el fet que les
refaeréncies més remotes siguin les més vagues, Jjugaria a favor
de la tesi de Lavajo, si Llull no fos "un home més donat als
aexemples que a anécdotes o obsessions personals” (4. BONNER,
Llapologetica de Ramon Marti 1 Ramon Llull davant de 1’Islam i
del Judalsme, a : El debat intercultural als segles XTITII i XIV,
mpetes de les primeres jornades de Fillosofia Catalana, Girona,
25-27 d’abril de 1988, "Estudi General”, 9 (1982), p. 179).
D’altra banda, 1’anécdota presenta uns trets tan concrets, conté
detalls tan exactes 1 fefaents, que resulta forca improbable fer-
ne una putra invenclo.

in



aqueast novell bagatge, Llull tindrid més éxit que el frare del
Hey ralat . Toks  conedxem el llarg calvari d’esperances
frustrades, fracassos 1 desenganys pel qué hguré de passar. bn
darrer terme Llull no se’n sortird pas més bé que el frare.
L’ important és adonar-nos que davant el fracas real o pretés
d’un cert métode missioner Llull decideix elaborar-ne un de nou
i més agosarat, muntat exclusivament sobre la maguinaria logica,
metafisica 1 teologica de la seva Art.

Tornem ara enrera un instant vers el relat del qual hem
partit. Lluvll no ens hi revelava el nom dels protagonistes. Fa
anys que el pare E. Longpré va proposar gue el frare en glestid
podia molt bé wer Ramon Marti i el rei de Tunis el solda al-
Mustansir®., Cal recon@éixer que tot sembla parlar en favor
d’aguesta identificacid. Els indicis s6n nombrosos 1 fins a un
cert. punt inequivocs. E1 relat 1ul.lid al.ludeix a un religiés,
bon coneixedor de 17arab 1 de Y'hebreu. Ramdn Marti, deixeble
dels studia linguarum de 1'0Orde de Trares predicadaors, dominava
4 la perfeccid ambdues llenglies. FEl relat situa 1 accid
missionera del Frare a Tunis 1 a Barcelona. I de felb els dos pols
de la vida 1 de 1activitat de Marti =6n, com veurem, agquestss
dues clutats mediterranies. FEls interlocutors del dominic sén,
segons el nostre text, un rel de Tunis 1 un rabil barceloni. La

historia ens confirma dque Martbti mantingué relacions estraetes amb

fCf. E.LONGPRE, Le B. Raymond tulle et Raymond Marti, O.P.,
BSAL, 24 (1233), pp. 289-271; reimpr. a: EL, 13 (1969), pp. 197-
200, E1l mot "Miramoli” emprat per Llull no és cap nom propi, sind
el nom del carrec. Es ktracta de la deformacid del mot arab
"Aniru-1-Mu mimu”: Fmir (princep o cabdill) dels creients. CFf.
J. CHORAD LavaJ0, Un confronto metodoldgico no didleogo islamo-
cristao medieval . Raimundo Marti e Raimundo lLulo, “"Rev. da
Histdria das Tded , 3 (1981), p. 322.
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al  so0ldd al-Mustansir 1 que regi 1°studium  hebraicum de
Barcelona. E1 raelat conta gue @l missioner cristia 1liura al rei
de Tunis una exposicid del simbol de la fe en arak. Marti és
autor de 1 Explanabio symboli Apostolorum, una obra adrecada
principalment als missionsrs que treballaven en medis islamics.
El relat relaciana 17intent missioner del frare amb 1 expedicid
de LLluis IX a Tunis el 1270. El dominic catalda era prou familiar
al Reil de Frangca per a interessar-lo en la conversid de al-
Mustansir. L1ull assegura finalment que va veure i va parlar amb
@l frare. Agquest és 17Unic punt mancat d’identificacid. No hi ha
cap motiu fefaent per a suposar, com suggariren els germans
Carreras 1 Artau, que els nostres dos missioners s’ haguessin
trobat a Tunis®. La hipotesi xoca de front amb la cronologia
coneguda. D’una banda, el darrer sojorn de Marti a la ciutat
nordafricana es remunta als anys 1268-69. Aleshores L1ull e&ra a
Mallorca, on s ’esmergava  penosament en 1a seva Formacid
filosofico~-teoldgica. De 1altra, el primer viatge de Llull a
Tunis s’ escau vers la tardor de 1299. Aleshores feia sis anys
aque Marti era mort 31 enterrat’®,

;Caldra potser suposar gue Llull 1 Marti es conegueren a
Barcelona, on €1 segon residi temporalment algun cop 1 passa la
darrera etapa de la seva vida, concretament de 1281 & 1285, com

a regent de 1’estudi hebraic? Malauradament en 1 espal de temps

Jcf. T. T J. CARRERAS ARTAU, Filosofia aristiana de los
siglos XITI a1 xXv, I, p. 150; vegeu també ibid., p. 17,

9% *admissié amb 5. GALMES, EY dinamisme de Ramon Llull,
Palma de Mallorca 1935, p. 18 1 s. d’un suposat viatge de Llull
a Tunis pels anys 1281-87 no resol el problema. Aleshores Marti
residia de manera estable a Barcelona.
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que va de 1269 a 1285 no hi ha noticia de cap viatge de Lull a
la Ciutat comtal. La unica data relativament segura, en la gual
Llull i Marti pogueran coincidir a Barcelona, resulta massa

primerenca. Es tracta de 17any 1264, en el qgual Marti participa
en la comissid teoldgica per a 1l examen dels llibres rabinics,
astablerta alli arran de la disputacid de 1263, 1 L1ull hi passa
uns diaes, cami de Mallorca, per a consultar Ramon de Penvafort.
Llull hauria conegut, doncs, Marti pocs anys  abans  gue
s’esdevingués el fet gue després 1i atribueix.

A hores d’ara, i més no, una cosa &s clara. 51 Ramon Marti
és efectivament, segons sembla, el frare anonim del relat
lul.lia, aleshores mestre Ramon hague de tenir molt present el
metode apologétic d aguell per a esbossar, per contrast, el seu.
El P, lLongpré no dubtd un moment a treurs aguesta conclusid.
Lapologética de L1Iull hauria nascut de la confrontacid amb la
que els dominics catalans, 1 de manera sspecial Ramon Marti,
desenvoluparan en el marc dels studia linguarum®. Davant un
tipus de controvérsia religiosa, de caire positiu o exegetic, la
novetat 1 1 originalitat de 17apologética lul.liana consisteix
aleshores en el seu cardacter estrictament racional, filosdfico-
teologic.

LEs valida en tots els seus nombrosos calres i vessants una
contraposiclid tan tallant? No hi fa res que la tesi de Longpré
Higudl avul galrebé del domini pdblic. La gliestid fretura d’un

estudl més exhaustiu 1 aprofondit. E1 tema s’ho mareilsx.

Yef, £, LONGPRE. 1.c., p. 270 reimpr.., p. 1983 1 s.
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L.- El_ context histdoric: el projecte missioner de Ramon de

Penvafort

Ramon L1lull 1 Ramon Marti sadn els dos apologlistes cristians
mes rellevants del segle XIII, no solament en el marc dels
territoris de la Corona d’Aragd, s=ind també en tot 17 ambit
peninsular. Encara més, fora dificil trobar en 1 Furopa medieval
una obra apologética de 1’amplaria, importancia 1 influéncia de
la seva, adhuc si hom té compte d obres tan wvaluoses i

significatives com el Dialogus inter philosophum  Judaeum et

christianum, d'abelard, 1’Ars caholicae fidei, de Nicolau
g'amiens 1 1la Summa contra gentiles, de Tomds d Aguino.

Aguesta Tlorida zobtada de 1 apologética coristiana en el
nordest peninsular Lé com a teld de fons el canvi produilt en el
moén mediterrant a inicis del segle XITT en la correlacid de
forces Cristiandat-TIslam. Com ha posat an relled Charles £.
Dufourg, mentre gue a 1 ’0rilent els Ezstats cristians retrocedien
pas a pas davant 17avancada de dar al-Islam, & 170ccident 1 molt
especialment en la peninsula ibérica s’ esdevenia el contrari: amb
17esfondrada de 17imperi almohade les portes de al-Andalus
5’obrien de bat a bat als Regnes cristians*. En una allau
impressionant els exércits coristians s’ apoderen successivameant

dee les Illes Balears (1230-123%), Cordova (1236), Valéncia

Ycf. Ch. E. DUFOURQ, La Mediterrange et le Christianisme:
Cadre geopolitique gt économique de 1’apostolat missionaire de
Ramon Llull, E1, 24 (1920), ©w. 10 =.

f:)



(1238), Sevilla (1248) 1 Marcia (1260}, de manera gue en poc mes
d’un guart de segle Castella 1 Aragd incrementen 1llur territori
en un 50%. L’eéexit era tan espectacular com el problema politico-
religids que plantejava 1 que afectd de manera diversa als dos
Regnes protagonistes. Mentre que Castella, amb una poblacid d’uns
tres milions d’habitants, sotmeté a Andalusia uns 300,000
sarrains {un increment del 10%), Catalunya i Aragd, amb una
poblacid gque s apropava al mig milid, en sotmetsren a les Illes
devers 50.000 i a Valéncia devers 150.000 (un increment del
40%)Y . Naturalment, el pes d’aguesta vasta comunitat islamica
es feia sentir de manera aclaparadora en sls territoris tot just
acupats, sobre tot a Valéncia, on, en dir del pars R.I. Burns,
els cristians "nadaven en una mar de musulmans"!. A& tot aixd cal
afegir encara la preséncia d’una menys nodrida, perd molt rica
i influent comunitat judaica, augmentada feia poc per les
emigracions desancadenades pel fanatizme almohade, 1 que en els
territoris de la Corona o’ Aragd comptava entre uns 20 mil o 25
mil persones (un percentatge del 2 o 3%)'°.

81 passem ara de la histdéria politico-militar a la

Scf. AL BONNER, L’apologética de Ramon Marti i Ramon L1ull
davant de 1 Islam i del Judalsme., l1.c. p. 117 1 s. Com a font de
les seves estimacions estadistigues, 17autor remet, pel gue fa
a Valencia, a R.I. BURNS., Islam under the Crusaders. Colonial
Survival in the Thirteenth~Century Kingdom of ¥alencia, Princeton
1973, cap. IV, 1 pel que fa al context, més ampli d’Aragd,
Catalunya, les ITlles 1 la resta de 1la peninsula, a J.N.
HILLGARTH, Los reinos hispanicoeos, T, Barcelona 1979, pp. 44-53.

YR.T. BUANS, Muslims, Christians and Jews in the Crusader
Kingdom of valencia, Cambridge 1984, p. 13,
'"Cf. A. BONNER, L’ apologética de R. Marti i R. L1lul)
172. Vegeu també J_N. HILLGARTH, Loz reinaos hispani
Co

Kr. O .
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religiosa, el contrast entre 1'0Orient i 1’0Occident no és pas
menys acusat. Mentre gue  en 1’0Orient islamic els aristians
s’acontentaven amb sobreviure, en 1’Espanya tot just reconguerida
1a victoria militar propicia un incipient, pero prometedor
corrent de conversions a la fe cristiana: els descendents dels
califes almohades, el rei de Valéncia Abou Sald, amb una partt
de la seva familia, i un fill del darrer sobira musuima de
Mallorca, el futur dominic Miquel de Bannasar, sOn gls conversos
més coneguts, segurament pergud eren els més notables!®. Es
comprén, doncs, que en 1’anim dels cristians peninsulars sorgis
el que el P. Burns ha anomenat el "somni de la conversia”t i ch.
pufourg un "gran miratge” '®: 1’esperanga d’una facil assimilacio

religiosa de la nova poblacid musulmana i judaica 1 adhuc d’una

possible cristianitracid del Magreb. I els siibdits del rei
d’hAragd foren particularment propensos a acariciar aguall somni
i a deixar-se seduir per aguell miratge.

No cal dir que 1’obra apologética de Ramon Marti 1 de Ramon
Llull se situa exactament en aquest context politico-religiGs.
Llur arrel comuns 6s el projecte missioner de Ramon de Panvaftort.
Un passatge eloglent de la Vetus vita, atribulda normalment  a

Arnau Burguet, el descriu en aguests termes: "Encés com estava

Bcf . Ch.E.DUFOURG, La Mediterranée et le Christianisme,
l.¢. 11 s.

Y7ef . R.I. BURNS, Christian-Islamic Confrontation in_  the
West: The Thirteenth-Century Dream of Conversion, "The american
Historical Review', 76 (1971), pp. 1386~1411; 1432-34. L article
fou inclés posteriorment, amb algunes modificacions, a Muslim,
Christians and Jews in the Crusader Kingdom of Valencia, pp. B80-
108,

e E.DUFOURA, La Couranne d’Aragon et les |
X1TT& siecle, AST, 2% (195%2), p. 65.
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del desig de convertir els infidels, 11 fou mostrada una certa
visié divipa, en la gual el Senyor 1li revela que per mitja dels
garmans de 1’0rde de Predicadors havien de convertir-se molts
d’ells a la fe catélica: de manera que, més enceés si cal, amb la
11icéncia del mestre general de 1°0Orde 1 amb 1 ajut del Senyor
Rei de Castella i del Senyor Rei d’Aragd féu instituir un estudi
de 1’arab, en el gual vint o més germans de 1 0rde de Predicadors
«’instruiren en aquesta llengua i del gual se segul un gran
fruit, per tal com per la predicacilid dels germans €S convertiran
més de deu mil musulmans 1 s’extengué la veritat de la fe
cristiana entre aels sarrains d’ Espanyva 1 adhuc d’Africa... Amb
el seu consell 1 ajuda alguns germans aprengueren tan bé la
llengua hebrea, que estaven en disposicid de convéncer els Jjueuss
de llurs malignitats 1 errors. Aquests ja no podien, com abans,
negar desvergonyidament gue &l text auténtic i els comentaris de
Llurs antics savie concorden amb els dels nostres sants en tot
4110 que es refereix a la veritat de la fe catdlica”'®. E1 text
reflexa a la clara el context politico-relligios gue suara
dissenyavem, perd, inclou també quelcom de nou i significatiuc:
amb aquell tarannad practic que caracteritza a la gent del pals
el gran dominic catald articula el “somni” i el "miratge” de la
conversid en una agosarada 1 innhovadora estratégia missionera.
Hoam diria gque ha reeixit a acordar el seny i la rauxa.

Raman de Penyvafort sap exactament. el gue vol 1 escull els

mitjans més adequats per a assolir-ho. Confessor 1 conseller de

Bpaymundiana, a: Monum. Ord. Praed. hist., I, p. 31 s.
Vageu també San Raimundo de Penyafort. Diplomatario, ed. J. RIUS
SERRA, Barcelona 1994, p. 281 %,
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Jaume T, el jurisperit de Santa Margarida del Penedés és 1 anima
de la politica religiosa del Conqueridor. Gracies al sew inFlux
@]l Reli atorga la seva protecald als frares pred?cadmrs, afavoreix
la fundacid d’escoles en les ciutats novellament ocupades, imposa
la predicacid cristiana en les sinagogues i organitza
controveérsies entre tedlegs 1 rabins. El projecte raimundiia no
es limita a la peninsula, sind que extén el seu radi d’accid fins
a Tunis 1 Paris. I aixi, en una lletra al Mestre general de
1’0rde, Joan el Teutdnic, datada a Barcelona el 124&, Ramon de
Penyafort 11 exposa les miltiples possibilitats d’apostolat entre
@ls musulmans a Espanya i al Magreb, particularment a Tunis, i
esmenta com una porta gue sembla oberta als resultats més
egsperangadors la bona disposicid d'abd Zakarva, el primer sobira
hafsida independent®. Més tard, recaptara 1’ajut de Lluis IX de
Franga per a 1l intent d’atraure vers €l cristianisme al califa
tunisenc al-Mostansic i demanarda a Tomas d’Aguine, el pensador
mes prestigios de 170rde després d’albert el Gran, gque escrigui
una  apologia de la fe cristiana, la futura Summa  contra

gentiles?l.

“Cf. J.Ma. COLL, Escuelas de lenguas orientales en los
siglos XIII v XIV (Periodo raimundiang), AST, 17 (1944), apéndice
2, p. 138,

“'En doéna testimoni, en la seva Chronica, el cronista P.
Marsili: " Conversionem etiam infidelium ardenter desiderans
(Raymundus de Penyafort) rogavit doctorem sacrae paginae
magistrum in theologia fratrem Thomam de Aguino, eiusdem Drdinis,
qui  Inter omnes huius mundi clericos post fratrem Albertum
philosopbum, maximus habebatur, ut opus aliquod Faceret contra
infidelium errores, par guod et tenebrarum tolleretur caligo et
veri solis doctrina credere nolentibus panderetur . Fecit magister
1lle guod tanti patris humilis deprecatio requirebat. et Summam
quae contra gentiles intitulatur condidit, quae pro illa materia
non habuisse parem credatur” (ef. Raymundiana, 0. 12
Diplomatario, p. 341).




Ramon de Penvafort no és nomes 1l estrateg que encarvila 1a
politica del monarca en la linia dels 1nteressos de la
Cristianitat. Es també el tedric de les relacions entre cristians

i no cristians. En les seves Responsiones ad dubia e praxi
missionaria exorta el de Penyafort respon a les preguntes fetes
a la Curia romana pel prior dels predicadors 1 el ministre dels
framenors de Tunis sobre la manera de procedir dels missionars
cristians del Magreb en l1llurs contacltas amb els musdlmans.
L’escrit toca també altres guestions, com son, p. €. el
comportament dels cristians amb els jueus 1 els musulmans gue
habiten en terres cristianes, el pagament d impostos, el dret de
omresa, etc. Perd es sobretot en la magna Summa de posnitentia,
veritable breviari moral d’una societat 1 d’una epoca, on Ramon
de Penvafort desenvolupa enterament el seu pensament moral 1
Juridic sobre el tema 1 estableix minucicosament les normes quea
hauran de regular les relacions entre els homes de les tres
religions del Llibre, 1 molt especialment entrs ocristians 1
jueus. Obviament, avui aguestes ordenances se’'ns fan avorribles,
Fls cristians no poden cohabitar ni maenj)ar amb els jueus, ni anar
plegats als banys, ni sol.licitar llurs servels medics, ni
atorgar-los dignitats o oficis pablics que puguin avgmaentar llur
influéncia. 51 hom permet als Jueus el lliure exercicit de la seva
religid, se’ls obliga també a viure en l1lurs ghettos ~els "calls”
de les nostres ciutats 1 wviles- 1 a portar un disbtintiu gue
parmeti recon@ixar-los Facilment. Totes aquestes restriccions

w0n  ben conegudes i responen 4 una determinada conjuntura
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historica . Llur rerafons és la contradictoria posiclid dels
Jueus en una socletat, com la medieval, que es vol i es considera
"cristiana’: ells s6n dins la societat (contrériament als altres
no cristians), perd fora de 1’Església (contrariament als
heretges). D’aci la dificultat real de trobar-los un lloc adiesnt,
una dificultat que es fa insuperable davant la impossibilitat
historica de posar una definicid "laica” de la societat®™. D aci
la contradiccid o bipolaritat de dues voluntats oposades, que
s’expressa en el fet que 1’Església ha de vetllar alhora pergueé
subsisteixi el poble de la Vella Alianga, com a testimoni que as
ni que sigui a contracor, de la veritat de la Nova (d’aci 1la
proteccio que hom els hi acorda) i peraqué no sedueixin als
cristians, ans al contrari, es posin ells mateixos en cami de
reconeixer el Crist (d’aci les mesures restictives). En darrer
terme, per a la societat cristiana medieval el jueu era abans de
Lot un prablema teoldgic.

Ramon de Penyafort es mostra, doncs, an aixd, un hone de la
seva epoca. Ja és molt que doni mostres del respecte que té paer
la persona del jJueu - 1 wval a dir també del musulmia- en
considerar-lo per damunt de tot un ésseir moral, capac o’ abracar
la fe, perd incapac de ser-hi obligat. Pel que fa a agquest punt,
la seva posicid és prou clara: "Fls jueus 1 els sarrains han de
ser portats a rebre la fe de Crist més amb raons 1 suavitat gue

no pas amb aspresa, perd no cal mai forcar-los a fer-ho, car a

““Hom trobara una analisi molt fina de la posicid de
1'Església davant els jueus 1 de 1la legislacid candnica pertinant
4 G. DAHAN, Les intellectuels chrétiens et les juifs du moyen
age, Paris 1990, pp. 95-226.

SBef . ibid.. p. 104.



Déu no 1i agrada una obediéncia aque no sigul TLiure” 4

L’aspecte de la personalitat de Penyafort que acl  ans
interessa més de prop es refereix a la seva activitat dins 17'0Orde
de frares predicadors. De primer com a Mestre general 1 després
com a provincial d’Aragd, Ramon de Penyafort orientid eficacment
la tasca apostdlica dels dominics catalans vers la convaersié de
jueus i musulmans. A ell es deu la creacid dels famosos studia
linguarum, les escoles d’arab i d’hebreu, en les quals els futurs
missioners alternaven 1 aprenentatge d’ambdues llengles amb llur
formacid filosofico-tenlogica. Ramon de Penyafort acariciava feia
anys aguest projecte. D’altra banda, donades les seves estretes
relacions amb Jaume I, ell era el més indicat per a dur-lo a
terme. No té, doncs, res d’estrany que, despras de renunciar al
generalat de 1’0Orde, tot just instal.lat en el seu enyorat
convent de Santa Catarina, comencés a portar 17afer entre mans.

La realitzacid del projecte no es few de cop 1 volta.
Sagurament hi hagué qualgue assaiyg preparatori. Com A data
fundacional dels studia linguarum sol assenyalar-se, pero, 17 any
1250, en el qual el Capitol provincial de Toledo assigna
oficialment wuit frares catalans., sntre ells Ramen Marti, a

3 - - 2t L . .
1 gtug;ym_arablcunls. Les actes capitulars no esmenten @l lloc,

gummade poenitentia, Verona 1774, p. 1. Vegeu T.i J.
CARRERAS 1 ARTAU, Filosofia cristiana, I, p. 355 =.

B text de les actes capitulars és molt conegubt. Diu aixi:
"Volentes satisfacere mandato Maglistri Ordinis et attendentes
utilitatem negotii in presenti et maxime in futurum, in nomine
Patris et Filii et Spiritu Sancti assignamus ad studiuum
arabicum, iniungentes eis in remissionem peccatarum suorum,
auctoritate Magistri et npostra, et mandamus eis 1in virtute
obedientiae, Fr. Arnaldum de Guardia, Fr. Petrum de Cadireta, Fr.
Raymundum Martini, Fr. Petrum Ariae, Fr. Petrum de Suteo. Fr.
Patrum de S. felice, Fr. Didacum Stephani, Fr. Petrum dea
Canellis, praedictum Fr_. Arnaldum de Guardia assignamus eis in
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cosa gque fa pansar gue es htractava o una fundacio ja existent.
Fls historiadors 1 han ubicada generalment a Tunis, on hi ha
constancia de la preséncia dels dominics almenys des de 1 any
1230% . Darrerament, pero, hi ha aqul prefereix Ciutal de
Mallorca®’. De fet hi ha motius per a pansar gue @] primer esbhos
d’una escola d’arab tingue 1loc en la Mallorca recent conquerida
pel rei Jaume, on trobem immediatament algune religiosos, entre
ells Miguel Fabrat i &l Ja esmentat Miquel de Bannasar. Perd al
fons de la glestid no és la preséncia dels dominics a Tunis o a
Mallorca, sind a guina de les dues clutats es referia el Capitol
toleda com a seu de l'escola dlarab. Ara bé, respecte a aixd cal

racalcar gue, maentre gue la tradicia favorable a Mallorca os

praelatum” (Cf. QUETIN-ECHARD, Scriptores 0.P., 1. p. 396 i C.
DOUATIS, Acta caplitulorum  provincialium  Ordinis  Fratrum
Pragdicatorum, Tolosa del Llanguedoo 1894, p. &12). E£1 Mestre
ganeral, al manamaent del qual es remsten als capitulars, era Joan
de Wildeshausen, anomaenat ‘el Teutonic” . perd darrera o’ell oo
drecava, amb la seva indiscutible autoritat moral, Ramon de
Penyafort,

51 exceptuavem els germans 1.3 J. CARRERAS i ARTAL,
Filosofia cristiana, T, p. 150 que =ituen 1’escola a Mircia, els
principals estudis sobre el tema, com <6n, p.e., A. BERTHIER,
Un maltre orientaliste du XI1Te siécle: R. Martin, "Archivum F.F.
Praed.”, 6 (1936&), p. 273; J.M& cCOLL, Ffscuelas de lenguas
(Periodo raimundiano), l.c., ps. 22 i s3: A. CORTEBARRIA,
Originalidad y significacion de los “Studia linguarum” de los
dominicos espafioles de los siglos XITT_y XIV, "Pensamiento”, 2%
(1969), ps. 82 y ss.: El estudio de las Jlenguas en la Orden
dominicana. Espafia, Oriente. Ram@nMarti. "Estudios filoséficos”
19 (1970), ps. 44 i se.; San Ramdn de Penyvafort y los estudios
dominicanos de lenguas., "Escritos del Vedat", 7 (1977), ns. 138
i ss., coincideixen en la ubicacid tunisenca.

“Ct. 5. GARCIAS PALOU, E1 Miramar de Ramén Llull, Palma de
Mallorca 1977, p. 277 i s.; L. ROBLES, El "Studium Arabicum' del
Capltulo dominicano de Toledo. Antecedentes del "Miramar” de
Ramon LIull, EL, 24 (1980), ps. 24 1 ss. Es favorable a la tesi
de Robles 1 Garcias Palou, AL BONNER , L aprenentatge
intel  lectual de Ramon tLlull, a: Studia in honorem prof., M. de
Riguer, IT, Barcelona 1987, pp. 11-20: L apologética de Ramon

Marti i Ramon L1ull, l.c., ps. 173 i s.
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tardana (del =segle XVI 1 XVIIY®, les fonts més antigues i
valuoses , 1 sobretot la Chronica de Pere Marsili, advoquen

: . LS o f . I . !
inaquivocament en favor de Tunis®. De fet, d’haver-se establert

Bl primer testimoni concret es troba en un  manuscrit
anonim del segle XVI, &1 ms. B0l de la Biblioteca Universitaria
cde Valencia, que conté fragmentariament una historia  de
17expulsid dels moriscs del Regne de Valencia 1 una relacid de
1Tactivitat apostolica del dominic, Joan Mico. Diu aixi, f. 593:
"El Capitulo provinclial de toda Ezpafa, gue entonces era una
Unica pravincia v en el anno 1250, celebrado en Toledo, puso este
estudio en Mallorca y assignd ocho religiecsos por ojentes, de los
cuales fueron fr. Pedro de Ja Cadireta, gque después Tue
inguisidor vy muridéd por la fe en Urgel, y fr. Ramdn Martin, que
llegd a ser doctissimo en dicha lengua vy en la latina, hebrea vy
chaldea v escrivid mucho contra moros v Jjudios” (Cf. L. ROBLES,
El "Studium arabicum” del capitulo dominicano de Toledo, l.c. p.
36). Posteriorment, M.J. MEDRANO, Historia de la provincia de
Espana de la Orden de Predicadores, 18 parte, 11, Madrid 1728,
p. 15 1 s. 1 T. FEBREA -~ D. MOLL, Historia de las grandezas del
real Conventa de Santo Domingo en la ciudad de Palma de Mallorca,
Palma de Mallorca 1754, Arxiu diocesa ms. L 179, f. 124, es fan
eco d aquesta tradicio 1 al.ludeixen al convent dominicid de
Ciutat de Mallorca com a seu de 1’estudi d’arab, esmentat pel
Capitol de Toledo.

“Com es ben sabulb, la Chronica de P. Marsili és una versid
lliure, amb afegitons erudits 1 consideracions morals de la
célebre Cronica de Jaume T. Encarregada per Jaume 11, 11 fou
1livrada personalment per 17avtor a Valéncia el 1314. Doncs bé,
en 17aelogl de Sant Ramon inclds en el capitol intitulat: De
felici obitu venerabilis fratris Raimundi de Pepnaforti, nhi
llegim: " Studia linguarum pro fratribus sul Ordinis Tunicii et
Murciae statuit, ad guae fratres Cathalanos electos destinari
procuravit, qui in multum fructum animarum profecerunt et in suae
docaoratum speculum nationis” (CF. Raymundiana, VI, 1, p. 2;
iplomatario, p. 341). La prioritat de la mencid de Tunis i el
feb que no hi hagli noticies de l'existéncia de cap convent de
frares predicadors a Midrcia fins el 1266, inclinen decissivamant
la balanca pal cantd de Tunis. Es cert que els caplitols 47-49 de
la Chronica. on es troba el passatge en qlUestid, no han estat
conservats en el text autdgraf da la Chronica, ms. 64 de la
Hiblioteca Universitaria de Barcelona. Ls el reconegut
historiador F. DIAGO qui eéns 1’ ha transmés en la seva Historia
de  San Raymundo de Penvafort, publicada a Barcelona per S. de

de la provincia de Aragon de la Orden de Predicadores. Tanmateix
no hi ha motius s0lids per a pensar qgue un historiador que s’ ha
mostrat fidedigne en altres ocasions, p. e., en transmetre’ns
Lambé -1 ben Tidelment- el passatyge corresponent de les Actes del
Capitol de Toledo, bhagl inventat o falsejat les dades. D’altra
banda, el dominic valenciid V.J. ANTIST en la vida de San Ramon
de Penyafort que inclou en la seva inédita Historia de 1la

18



1 eacala a Mallorca, Fora molt estrany que Marsili, un autor
forca proper als esdeveniments que narra 1 gue a més a més era
dominic 1 mallorqui. no n’hagués fet esment. D altra banda, certs
detalls del Capistrum Jadaeorum, p.e. les al.lusions a esglésies
convertides en mesquites 1 a les inscripoclions cristianes que
consarven, samblen parlar a favor d una presancia primerenca de
17autor al Magreb i confirmen aixi de retop 1 ubicacid tunisenca

de 1’escola?,

Inguisicidn, una obra escrita abans de 1589 1 conservada en tres
manuscrits del Convent de frares predicadors de Valéncia, entre
@lle un del <ssgle XVI, reprodueix el passatge de Marsili i
confirma aixi, anticipadament, 1l autanticitalb del text transmés
per Diago. NPer eshargir definitivament qualsevol ombre de dubte,
cal dir que el passatge en adestid ez troba en la copia de la
Chronica conservada en la Biblioteca de Catalunya, ms. 1018, 1v,
c.47, fl. 184r. Remarguem finalment gue 1 historiador Diago,
cotejant tots aels documents a ma, oferelx una veaersid dels fets
que corraobora @l paper atribult tradicionalment a 1’escola de
Tunis. Diu aixi: "gue con licencia del Maestro de la Orden y con
la avuda de laos Raves de Aragdn v Castilla (Raman de Penvafort)
hizo hacer do= estudios de Hebreo v Arabige en Tdnez vy Mircia,
an los aguales, aprendliendo aguellas lenguas veynts rallglosos o
mas de la Orden, ae siguid grandissimo provecho. .. Pedro Marsilio
dize gue San Raymundo proocurd que a los dichos estudios fuessen
enviados religiosos escogidos de la nacldn cathalana. .. Pienso
que fueron destos los ocho religlosos gue en el Capitulo tenido
en Toledo &1 ano de mil v dozientos cincdenta fueron assignados
al estudio arablgo” {(Historia del B. Cathalan barcelopngs San
Raymu de Penvafort, tercer Maestro dgenral de la Orden de
Predicadores, Barcelona 1601, p. 137 r-v),

‘mCapistpum Judaeorum: "Probant et eclesia gue in Tunicio et
par totam Africam in mezguetas redactae sunt., formam pristinam
ratinendo, et 1lle que ibidem dirute adhbuc insuper luminaribus

ezt altaribus christianas aostendunt litteras et nomine
apilscoparam, qu i ad Dei cul tum eas, tune temporibus,

consecrarunt” (Ms. Bolonia, f1.82; cof. A. BERTHIER, Un malitre
orientaliste, 1.c., p. 273 1 s.). €al no oblidar que la redaccid
del Capistrum = inicia el 1267. Un any després, el 1268,
Vescalgué el primer viatge segur de Marti a Tunis. Si &1 nostre
suggeriment és exacte, cal pressuposzar una estada anterior de
Marti a la ciutat nordafricana. Aquesta hagué de tenir lloc abans
d2 17any 1264, en el qual Marti era a Barcelona 1, molt
probablemente, abans de la composicid de 1 Explanatio symboli
apostolorum, dabtada el 1257, i del tractat més o0 menys
contemporani De secta Machometi, on Marti dona proves o un
conelxement cabdal de la problematica historica, teoldgica i
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Er qgualsavol cas, la vida de 1Vincipient studium de Tunis
ne sembla haver estal molt llarga. En 1259 el Capitol general
celebrat a Valenciennes 1 gue compta amb capitulars  tan
il.lustres com Albert el Gran, Tomas Jd Aquino 1 altres professors
de Paris., convocats pel Mestre general Humbert de Romans per #
raedactar la ratio studiorum, encomand al provincial d’Espanya
1’ereccid d'un studium arabicum a Barcelona~l. Més tard, el 1261
i ha noticies de 1'existéncia d’un estudi d’hebreu a Xativa 1
el 1265, arran de la conquesta de la ciutat per Jaume I, d’un
matudi  d’arab a Mircia. Fipalment, el 1281 hom inaugurara
respectivament a Barcelona 1 Valéncia una escola d hebreu i
ad’arab. El regent de la primera sera R, Marti i el de la segona

Joan de Puligventos,

Do- 0 Dues vides paral.leleaes

Entre Ramon 1L1ull i Ramon Mairti hi ha més Jd7un punt de
contacte. "Catald de Mallorca' ol primer, f1ill de la Catalunya
velia el seqgon, ambdds pertanyven amnb pocs anys de diferéncia (&1

naixemant de Marbti s’escaigué abans de 1230 1 el de L1ull vers

moral, relacionada amb el mdon de 1" TI=slam. Tot ens apropa, doncs,
als anys fundacionals del suposat studium arabicum tunisenc.

AEY text capitular diuv aixi: "Iniungimus Priori Provinciali
Hispaniae quod ipse ordinet aliguod studium ad addiscendam
linguam arabicam in conventu Barchinonensi vel alibi, et ibidem
colocet fratres aliguos, de qguibus spaeratur guod ex huiusmodi
studio pssint proficere ad animarum saluten” ( Acta Capit. Gen.
D.P., ed. M.B. REICHERT, v. I, Marnum. 0. P. hist., 3, Roma 1898,
. 98). No consta, pero, que aguesta disposicid es  dugués
efectivamaente a terme.
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el 1232) a la mateixa generacid, una generacid heroica 1 peonera
quer, seguint les passes de Jaume T, aixeca literalment un Estat
0, més exactanent, una confederacid de pobles 1 se situd de sobte
en la gran historia de 1 época. A banda 1 banda del mateix mare
neostrum, & 13 terra fermé catalana 1 a les Illes, el marc
ambiental és molt similar. E= un marc fronterer antre la cultura
cristiana occidental 1 el llegat oriental, representat per dues

religions germanes 1 enemigues alhora: el Judaisme 1 17 Islamisme.

Subratilar 17influx d’aquest mare {1 molt particularmant de
Ramon de Penvafort en la formacid de la personalitat de L1ull no
és cap novetat. Tanmateix, a la 1lum del gque acabam d’exposar,
en podem comprendre millor la importancia 1 1 abast. Llul?l
s’antravistad ambh 2l praestiglids dominic a Barcelona en tornar del
seu pelegrinatge a Nostra Dona de Rocamador i a Compostela. La
data exacta de la trobada ens @3 desconaguda, perd es pobt situar
orobablement. vars el 1264, B tracta en gualsaevol cas o un momant
decisiu en la vida de Llull.

£11 acariciava &) projecte d’anar-se’n a estudiar a la
Sorbona. Ramon de Penvafort 1’en dissuvadelix 1 1 aconsalla de
retornar a Mallorca. Llull es deixa convencer i ze’'n va a Ciutat
de Mallorca, on el troban immediatament ocupat en 1’estudl de la
gramatica llatina i ~la dada és molt significativa- de 17arab.
La ma de Ramon de Penyafort és acl ben percaptible. adbuc el fet,
&N aparenga banal, de servir-se d'un esclau moro per a fer
1aprenantatge de 1 arab tenia precedents en las escoles dea
1lenglies dels frares predicadors.

Ramon Llull ha trobat el seu cami. Els dos projectes

missioners que, Juntament amb el desig del martiri, acompanyen



la sava conversio: el proposit dlescriure "1libres, uns bons e
altres millors, contra les errors dels infeels”* 1 de fundar
monestirs en els guals alguns homes "savis e  literats”
aprenguessin llurs llengldes per tal de poder~los "preicar e
manifestar la veritat de la sancta fe catdlica”™, 1’elaboracio
del Libre de gentil e los tres savis, primer assaig lul.lia de
dialeg entre les tres religions del Llibre, la il.luminacid de
Randa, d’on breolla 1’Art abreujada d’atrobar veritat, primer
nucli de 1’art lul.liana, o sigui d’un nou métode de demostracid
i de persuasid adrecat a la conversid dels infidels, que neix
d’una sintesi de la doctrina cristiana occidental ambk el sistema
de pensament arabo-hebraic, la fundacid del col.legl francisca
de Miramar, wverslido lul.lianma de les escoles de llengles
dominicanes, les futures controvérsies amb musulmans i jueus, els
plans de croada, tots aquests trets tipics de la personalitat de
L1ull no se separaen del marc d’ideals 1 realitzacions oberts per
Ramon de Penyafort. amb Ltota rad el pare Batllori smfasitza
17interes d’aguesta trobada entre "Ramon 1o foll"” i el Ramon del
sany . Marces a aguest, Ramon Llull no fou un escolastic més,
desTornat de Paris, sind un escoléastic de nou encuny, empeltat
de cultura arabo-hebraica. .. Pogues vegades, a Catalunya, la
conjuncid de la rauxa i del seny ha donat fruits més esponerosos,
gue els gque brostaren de la trobada dels dos Ramons a Barcelopa,

els dos homes més universals de tota la cultura catalano-

*yida coetania, & (0L, p. 40).

BIbid., 7 (0L, ©. 40).
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mallorquina del segle XITI"34,

Mo @ pas menor 1 empremta de Ramon de Penyvafort en el seu
confrare Ramon Marti. Nascut a Subirats vers el 1230 -qui sap si
de llinatge de jueus -, povici en el convent barceloni de Santa
Catarina, estudiant a Paris, on, segons, sembla, tingué per
mestre Albert el Gran i per company a Tomas d’Aguino™, Ramon
Marti forma part, com ja sabem, d’aquell estol de vuit frares
@scollits, de nacid catalana, gue el 1250, a instancies de Ramon
de Penyafort, el Capitol de Toledo destind a 1’studium arabicum.
531 cal situar 1’escola a Tunis, aquest féra el primer sojorn de

Marti en terres de 1’Islam. En qualsevol cas, del frult que

tragué del seu aprenentatge de 17 arab en donen testimoni les

e

meves obres, farcides de cites dels grane Tfildsonfs arabs

i

curulles d’erudicid islamica. L'estada del nostre dominlc a

1’escola d’arab éc el comeng d’una carrera brillant i ufanosa.

MIQUEL BATLLORT . jntroducid, a: Ramon. Llull, Antologia

filosoafica, Barcelona 1984, p. 19 1 s.

BEn aquest cas, Marti hauria estat un jueu convers. Alguns
17han identificat amb el rabi Ramon, gue apareix en el Pugio
fidei. De fet, crida 1 atencid guse P, Marsili, en la seva
Chronica, 17anomeni “"gran rabi en 17hebreu”’. Vegeu A. ROBLES
GTERRA, Introducci¢, a: Raimundi Martini, Capistrum Iudacorum,
T, Wlrzburg 1990, p. 15.

*cal prendre  aquestes dades amb cautela, per tal ocom
z7arliginen d’una  tradicid conservada en 1’esmentat convent
dominica de Pari=, de la gqual es fa eco, en el segle XVII, el seu
prior Tves Ponsard en carta a J. de Voisin, 17editor 1 comentador
del Pugio fidei (CF. &l prdlag del darrer a la seva edicid del
Dugio, Paris 1651; reed. Leipzig 1637). Si hom les acceptava cam
a =segures, caldria adelantar, con fa A. ROBLES SIERRA (of.
Intraduccion a: R. Martini. Capistrum judaeorum, T, p. 14) 1la
data tradicional del naixement de Marti 1 situar-la entorn del
L220. En efecte, Albart el Gran ensenyd a Paris en els anvs 124%-
A8, 51 el nalxement de Marti ='hagués caigut vers el 1230, en
arribar a Paris poer a astudiar a Saint-Jacgues hauria tingutb uns
15 anvys.

rI
-l



amb el temps, Marti es convertird en la figura estelar dels
studia linguarum 1 el seu nom restard unit per sempre al
d’aquells. P’ell afirma Pere Marsili en la seva Chropica gue era
"una persona abundosament dotada, clergue ﬁolt antes en la
llengua llatina, filosof en 17arabiga, gran rabi en 1l hebrea 1
forca docte en la caldaica, el qgual, gaudi no només de
1’estimacid i Familiaritat del Rei (Jaume I), sind també de Sant
tLluis, Rei de Franga, i del bon Rel de Tunis (al-tostansir)" 7.
Encara més, hi ha motius per a pensar, amb els germans Carreras
i Artau, que "des de 1 any 1250 Marti ssdevé 1l executor fidel de
1la gran comesa cultural, concebuda per Sant Ramon de
panyafort” 5.

E1 1264 Marti era certament a Barcelona. A& mitjans de 17 any
anterior havia tingut lloc al palau reial, en preséncia del reil
Jaume, de Ramon de Penyafort 1 de nombrosos prelats la famosa
disputacid entre mestre Mosé ben Nahman de Girona, anomenat també
Fonaastruc de Porta. 1 el jueu convers de Montpeller, fra Pau
Crestia. No ens consta ague Martl prengués part activa en la
controvéersia, com la tingué, Jjuntament amb el bisbe de Barcelona
i &l prior del convant de Santa Caterina, &rnau de Segarra, en
la comissid teologica, nomenada pel Rel, per a examinar el
llibres rabinics. val a dir que la senténcia fou forga més
peniagna que en la disputs andloga, tinguda a Paris, tretze anys

abans: hom no condemnda en bloc aguells llibres, sind que es

3’QUETIN-ECHARD, Scriptores D.P., I, p. 396. Vegeu també M.
DE 1LOS DESAMPARADOS MARTINEZ SAN PEDRO, La Cronica. latina de
Jaime I. Almeria 1984, pp. 3I79-308.

3T 1 J. CARRFRAS ARTAU, Filosofia cristiana. I, p. 149.
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limitd a expurgar-ne els passatges que, en opinid dels tedlegs,

- . - . . : f_q . . o
eren injurioscos per a la fe cristiana?. ara, 1 argumentaclo

messianica de Pau Crestia es  tan similar a la qgue Marti

desenvolupara en el Capistrum Judaeorum gue és escaient pensar

en una col.laboracid entre ambddés o, Si &g no, &n un influx del
primer sobre el segon.

En gqualsevol cas, com observa 4. Bonner, la disputacid de
Barcelona introdueix una técnica nova en el quadre de
1’apologética antijudaica de 1’Edat mitjana. Mentre gue abans del
1263 el pal de paller de 1’araumentacié cristiana consistia, com
en la disputa parisenca del 1240, a buscar els punts febles de
la tradicié literaria i doctrinal dels Jueus per a poder
condemnar-la, a Barcelona es descobreix gue aquells escrits, gue
hom suposava plens d’errors, es poden utilitzar com a arma en el

debat. per a provar que €l Messies Ja ha vingut 1 gue és

¥eE . FLovalLS TABERNER, San Ramon de Penyafort, a: Obras
selectas, T, Madrid-Barcelona 1953, p. 21 1 &. Entre la nombrosa
bibliografia general 1 particular sobre la disputa de Barcelona,
4 mée dels sstudis antics de J. DENIFLE, Quellen zur Disputation
su Barcelona 1263, "Histb. Jahrb.”, 8 (1878), J. MILLAS, Sobre las
fuentes documentales de la controversia de Barcelona en. el ano
1263, "Anales Univ. de Barcelona’ {1240), pp. 25-44 1 C. ROTH,
The Disputation of Barcelona (1263), "The Harvard Theol. Rev. ",
43 (19%0), pp. 117-144, vegeu entre altres de més recents:
Tudaism on Trial. Jewish-Christian Digputations in the Middie
Ages, ed. i trad. per HYAM MACCOBY, Londres-Toronto 1932; J.
COMEN, The Friars and the Jews. The Evolution of Medieval Anti-
Judaiam, Tthaca-lLondres 1982; H.G. von MUTIUS, Die christligh-
Jidische 7Zangdisputation zu. Barcelona _nach dem habraischen

Protokoll des Moses Nachmanides, Frankfort del Main, 1982:
NAHMANTDFE (RABT MDISE BEN NAHMANN), La dispuls de Barcelone suivi
du Commentaire sur Esale 52-53, ed. $. SMILEVITCH, Paris 1984;
A. TOSTADD MARTIN, La digsputa de Barcelona, 1263. Controversia
Judeo-cristiana, Salamanca 1986; R.  CHAZAN, The Barcelona
Disputation of 1263: Goals, Tactics, .and Achlievements, a:
Religionsgesprache im Mitelalter, Wolfernblttel 1992,




Jeeucriat®.. Aixi fra Pau Crestia., recolzant-se en 1’aAntic
Testament 1 en el Talmud, centra la seva argumantacid en agueshs
gquatre punts: 1) el Messies ja ha vingut al mén; 2) fou alhora
Déu 1 home; 3) hagué de patir 1 morir; 4) amb la seva vinguda
messaen definitivament els aspectes legals 1 cerimonials de la
l1lei antiga. Pau Crestid sostenia fins 1 tot gue els autors del
Talmud "creien que Jesds era el Messies 1 que el consideraven
home parfecte i Déu veritable”®. Aixi gue el que és condemnable
no és el Talmud, sind el poble jueu gue no 1’ha sabut interpretar
correctament. 1 que amb més o menys intencid n’ha distorsionat el
sentit??,

Naturalment, Mosé ben Nahman respongué a fra Pau gue alw
passatges del Talmud, al.leaats en favor de la tesi cristiana,
admetien una interpretacid no cristologica 1 assenyald a més a
més aue el nus del debat entre jueus 1 cristians residia en llur
diferent concepcid del Messies. Fncara més, passant & 1 atac, ol
rabi gironi Eitl1i o absurd @l concepte cristii del Déu el home.
Pard, al marge del resultat de la discussio que. d7alguna manera,
gqueds en taules -d7una  banda i altra la pilota fraga
verillosament la porteria contraria, perd no hi hagué gol-, allo

que compta és gue per primer cop 1 argumentacid cristiana wva

“Ocf. AL BONNER. L’ apologética de R. Marti i R. L1ull, 1l.c.
pa. 174 1 177 1 . Subratlla també el paper de fra Pau Crestia
com a iniciador de la nova técnica apolgéetica dominicana R.

"Harvard Theol. Rev.", 76 (1983), pp. 289-306.

Ny RICRA 1 SANS. Introduccid a: Disputa de Barcelona enbtre
Meothre Mossé de Glrona i Fra Pau Crestla, Barcelona 1985, p. 7.

4efF . AL BONNER, L’apologética de R. Marti 1 R. L1lull, .o,
p. 174,




canviar el fitd des d’un 1libre perdut en un passat remot vers
1a manera de llegir-]o d’un poble contemporani , desplagant aixi
1a discusid d’un ter rany purament baologic A& un altre

P N sz PP IO - cp: 43
d’explicitament teoldgic, p8ro implicitament sncial 1o opolitic .

£l 1268 Marti se’'n va a Tunis. E1 viatge té & veure potser
amb un ambicids projecte de croada. acariciat per Ramon de
penvafort: la conquesta de Terra Santa mitiangant 1a conguesta
del Magreb nordafrica. Contemporantamant, 1’armada Francesa sota
el comandament personal de Lluise IX. havia partit d'migles
Mortes, cami de Terra Santa, pero en el cons=ell ds guerra
celebrat a la cala de cagliari, el Rei canvia de pla i dirigi les
seves naus vers Tunis. La mort sobtada de Sant Lluis posa fi a
1a comesa. En qualsevol cas, Marti entauld contactes anpb el
califa tuniseanc al-Mostansir, que as mostbrava recapblu anvers el
cristianisme, perd sense comprometre 1a seva situacid com  a
sobira diun pals islamic. Pel selembre da 1’any seguent, Marti

Bof . ipid., p. 175, Vegeu també &, SMILVITOH, Trbroduction,
a: NAHAMANIDE, La dizpute de Barcelone, p. 10 1 17. 0. ROMANG,
L1ull e la cultura hebra q. ti del Qqnyegno_inL@¢na;jqnalﬁ;
Qamop Llull. 11 1ul. 11nmu‘_1 Irdlla. Napols, 1922, ps. 117 i s

- 1
ool r&ferintvﬁ.. a 17 enuontrw Judaico-cristia de Garcelona,
observa  gue, més  gue  de "disputatio”, caldria parlar d’

“adoctrinament’, com ho pProva 17inici del relat 1lati: ... "non
ut Fides Domini Jhesu Christi, guas propter sui certitudinem non
est in disputatione ponenda. .., sed ut ipsius fidei veritas
marifestaratur propter destruendos Judeorum arrores’ . Es clar gue
fou aixi en la intencid dels arganitzadors. Ni es podia esperar
albra cosa en Una socletat com 1a medieval, en la qual pensar
en un terreny de joo neutre era utépic. amk tot 1 aixd, cal
racordar que el protagonista Jueu pogué expressar-se liiurament
i, wobretot, cal subratllar amb G. OAHAN, Les intsllectuels
chrétiens et les juld  moyen Age, Paris 1990, ps. I57 1 =3..
1a difarénul radical entre la disputacid de 1263 a Barcelona i
1a de 1240 a Paris, per a na parlar de la que Eindra llnn &l
414w1ﬁ 4 Tortosa, en un context social i religios de o pdgiﬁ
antijueva. Vegeu sobre aguesta  darrera pelémica 1 wstud«
axhaustiu de A. PACTOS LOPEZ, La disputa de Tortosa, 2 vols.,
Madrid-Barcelona 1957.

~
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deixa Tunis 1 desembarca a Algles Mortes el mateix dia en aue
arribava s port la nau, en la gqual Jaume 1 tornava de la SEeVE
fallida croada a Terra Santa. Segons conta el Rei en el Llibre
dels feits, "E nos qui erem al port, dix-nos un sobrecoc nostre
Qui era eixit de fora en una barca, aue hi trobad frare Pere
Cendra e frare Ramon Marti, e que eren venguts de Tunis: e ells
demanaren gqual nau era aquella. E ells dixeren que aguella nau
era del rei, que es n’era tornat per ¢o car no havia (bon) temps:
& aixi com nés nos cuidam que alli ens esperassen, ells se
n’anaren a Motpeller"%. .b’on provenia aquesta estranya pressa
de Marti i el seu confrare par a anar-se’n a Montpeller i evitar
aixi la trobada amb el Rei?. Volien evitar els honors reials?* o
més aviat tenien vergonya del gue els havia passat a Tunis%s.
£l fet és que els dos frares retornaren aviat a Barcelona.
51 hem de fer cas de P. Marc, Marti hauria partit poc despréas
vers Paris per encarrec de Ramon de Penyafort, per tal 4 instar
Tomas d’Aquino a compondre una apologia de la Te catdlica?’. Per
la seva banda, aquest hauria escrit entre L1270 1 1272 a6l celebre
Liber de veritate catholicae fidei contra grrores infidelium qui

dicipqrqSumma_QQntra"antilesu El canvi de data -hom SUDOSAava

“MIAUME ¥, Crgniga,oleibremdelgmf@its. A cura de Ferran
Soldevila, Barcelona 1982, p. 381,

Prixi ho interpreta F. DIAGO, Historia de la Provincia e
Aragon, fl. 136. vegeu J.Ma CoLL, Escu@Las”dgﬁlanggas,(E@riodq
raimuyndiano), p. &3 i o«

®Cf . A. BONNER, L apologética de R. Marti i R, Liull, l.c.,
. 180, nota 27.

YCf. P MARC. Tntroduccid a: S. THOMAE AQUINATIS, Liber de
veritate Catholicae fidei contra errores infidelium qui dicitur
summa contra gentiles, Turi 1967, p. &7. Vegeu també ibid. . pp.
370-72.



generalment que la aumma contra gentiles fou redactada entre 1259
i 1264~ és el resultat o una serie de dades internes 3 externas
aplegades amb una erudicid esphalaldora pel seu darrer editor,
P esmentat Pierre Marc®. Entre ellaes correspon un paper decisiy
al fet que en el cap. I.6, Tomas d’Aguino s’apropia un discurs
del Capistrum Judaeorum sobre el caracter demostratiu dels
miracles de Crist, en el qual, entre altres coses, Marti es
refereix, bo i citant una obra d’Algatzell encara no traduida al
llati, a la condicié "bestial” dels arabs?®,

El 1274 Marti assisteix al Concili de Lid, acompanvant al

rei Jaume I1%°. par be que silenciada fins fa poc per la critica,

BCf. ibid., pp. 61-65.

P ibid,.. pp. 65-72, on 1’autor confronta ambdds textos
1 prova de manera inequivoca aue el del Capistrum és la font del
de la Summa. Amb tot i aixd. la hipotesi de P. Marc no ha estat
acceptada unanimament per la critica. Molts autors, sobretol
entre els representats dJde 17escola  tomista. prefarsixen la
cronologia tradicional. Una analisi detallads de les dades i
Joc, per bé que desfavorable a les conclusions de 1’ erudit
benedicti, es troba a: 4. HUERGA, Hipdhtssis sobre la génesis de
la,”Summa,Qontra"gantiles”“y del "Pugio fidei", “Angelicum”, 51
(1974), pp. 533-557. Fora potser més proper a la veritat
d’adoptar una posicid intermédia. €5 prou conagut gue el taxt
actual de la Jumma. . contra gentiles passa per un proces  de
redaccid llarg 1 laborids. Com ha assenyalat L. ROBLES, En torng
4 una vieja polémica: el "Pugio fidei” y Tomds de Aquino, "Rev.
esp. de teol.", 34 (1974), R. 345; 3% {(197%), ps. Z2 4 39, la
summa contra gentiles és una obra composta de materials molt
diversos 1 no sempre ben conjuminats, escrita lentamant, que
canvia de parspectiva des de 1259 1 que el 1264 astava encara ean
ravisio, de manera que, si la seva primera redaceid comenca
durant la docéncia de Tomas a Paris, la seva elaboracid
definitiva s’extén fFins 1Vetapa final italiana. D’agquesta manera
tom pot donar compte de les noves dades adduides per P. Mareo
“ense trancar del tot amb la cronologia tradicional.,

5c"'Ccmsider*ans rex  oportunitatem loci et temporis ad
accipiendam sibi coronam de manu Summi Pontifici, in presentia
Sacri  concilii vocavit  Raimundum Martini et Bernardo de
Constantio naturales wUos, et Domini Pape plurimum familiares"®
(Cf. La crénica latina, p. 398). vegeu 4. ROBLES SIERRA,

Introduccion a: Capistrum Judaeorum, T, p. 13.
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la dada té la seva importancia, per tal com antre ele objectius
del Concili hi havia la preparacio de la croada i la unid dels
grecs ortodoxos amb 1 Església de Roma. Gregori X havia invitat
a tots els princeps cristians, perd Jaume I fou 1°Unic que hi ana
personalment. Ell mateix ens conta en 1la Cronica, amb un punt de
condorosa vanitat, la gran rebuda gque 1i feu el Fapa. "E quan
venc lo divendres, nds hi som e els arguebishes e els bisbes e
els altres eran-hi ja en 1 alba. E nés vinguem al sol eixit, e
anc 1’apostoli no volc comengcar sa paraula tro nds hi som. E quan
entram per 1’església  wveem-hi meravelles, que vesm eantre
arquebisbes e bisbes e abats bé cin-cents o pus e 1apostoli qui
estaba en la tribuna, e los cardenals, e los patriargques en dos
fenistols davant lo Papa pus alt gue els altres, = faé ns clamar
que fossem prop d’ell & Taé’ns aseer a la destra part sua molt
prop, gue null home ne es pogra metre entre noes e all, & la sua
cadira no era pus alta gue la nostra d’una valmada”®' El Rei es
mostra fermament dicposal a prendre part en la projectada croada,
paerd no aconsedul sl seu proposilt de fTer-se coronar pel Papa.
Retornat a Barcelona amb el seguici del Reil, el 1278 Marti
déna els darrers retaocs &l Pugio  fidei o també Pugio
Thristianarum. En la seva primera part (la referent als errores
philosophorum) copia capitols sencers de 1a Summa contra gentiles
1oalguns articles de la summa theolodiae. En la tercera part
Mart { segueix novament les passes de Tomds, concretament de In
ITT Gent., IV, 41, per a respondre racionalment a les objeccions

de jueus 1 musulmans contra 1’ encarnacio de Déu, un argument que

'\JAUME T, Cronica ¢ Llibre dels feits, p. 4072.
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Mose ben Nahman esgrimil contra Pau Crestia en la disputacio de
Barcelona™. Queda aixi resolta de manera raonable la vexata
auestid, aixecada a inicis de segle per M. Asin Palacios amb la
seva tesi sobre la prioritat de Marti sobre Tomas®™ i closa molt
aviat de manera massa drastica en sentit contrari®™, oblidant

aue, 1 bé Marti pren de Tomas els raonaments filosofics, els

confirma i completa ulteriorment amb nombroses cites textuals

S%cf. P. MARC. Introductio, pp. 61-65.

cf. M. ASIN FALACTIOS, El averroiemo  teoldgica de Santo
Tomas de Agquino, a: Homenaje a D. Francisco Cordera en su
Jubilacion del profesorado. Estudics de

erudicion oriental,
Zaragoza 1904, pp. 271-331. E]1 treball fou reimprés a Huellas del
Islam. Sto. Tomas de Agquino. Turmeda. Pascal. San._ Juan de la
Cruz, Madrid 1941. aAmb una visio aguda de la problematica
historica en joo, Asin recolza la seva tesi en el fet que "com
les idees comungs a ambdues obhres s6n al say torn traduceid guasi
literal de textos adrabse d’Algatzell, Avicenna, Averrois, etc. no
és agosarat afirmar que Sant Tomas les prendria de R. Marti.
espaclalista en la filosofia islamica. Fora inaudit pensar el
contrari. Consta, andemas ;| gue agueslt era sl node emprat pels
Fills de Sant Doménec en les seves tasques literaries” (Huellas
del Tslam, p. 67 &.1).

MEL 1929, desencadenada la polémica . ol canonge J. ™Ma
LLOVERA presenta en el Congrés de 1° "fAssociacid per el progrés
de les ciéncies” 17estudi intitolab Ramén Marti, un tedlogo
espanol del siglo XIII, "Cristiandad”, 15 desembre 1945, pp. 539~
43 6 gener 1946, pp. 4-7, en el qual addui una prova tinguda
aleshores per decisiva, en mostrar que Marti en el cap. XIT del
Fugio cita la Summa contra gentiles sobka la Térmula usual dicit
auidam. Resulta perd gque Tomds fa el mateix, de manera gue o
esta gens clar que sigul ell aguest "quidam” a qui Marti es
refereix. Podria ser un tevrcer, p.e. Moisés Maimdnides, de qui
amboés depenen. Tanmatelix, el fet que els germans T.1 J. CARRERAS
ARTAU, Fillosofia cristiana, I, p. 163 i ss.. adoptéssin la tesi
de Llovera féu gue hom tingués la glestio per closa. No Mancaran,
pero, veus moderadament discrepants com les de J.Ma CASCIARD, lLas
fuentas adrabes y rabinicas en la doctrina de Santo Tomas sobre
la profecia, Roma 1969, pp. 44-46, i J.1. SARANYANA, La creacidn
“ab asterno”. Controversia de Santo Tomas y Raimundo Marti con
San Buenaventura, "Scripta theol.", 5 (1973), pp. 147-173%. E)
primer retorna a 1’argument central d’asin, el fet que Marti era
un islamoleg acreditat, i observa que no és impossible gque Tomas
i hagués demanat informacid sobre punts de filosofia i teologia
islamiques. E1 segon insinua que la via de comunicacid entre
ambdos pogué ser oral .,
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d’autors arabs 1 hebreus. De fet, estem davant un cas de
dependéncia mitua -per a no  dir col.lakoracio- entre  dos
confrares, ilmplicats en el projecte missioner de Ramon de
Penyafort. Tomas s’apropia un passatge del Capistrum de Marti,

com a provinent d’un home més entes gue ell en la controvérsia

slamo-judaico-cristiana i Marti copia abundosament 1la Summa
contra gentiles 1 la Summa theologiae de Tomas. com a obres
cabdals d’un tedleqg reconegut, cridat potser a esdevenir un
classic del pensament cristiass.

Marti passa els seus darrers anys a Barcelona, on sense
deixar de banda els tomes islamics, s’esmerca intensament &
17estudi dels textos Judaics., El 1281 el Capitaol provincial
d’Estella 1i confia la diresecid de  17studium  hebraicum,
instal.lat en el convent de Santa Catarina. Per les seves aules
passara un deixeble inguiet i gental: Arnau de Vilanova. E1 12872
Marti té una darrera ocasio de vaure dults a terme els plans de

Ramon da Penvalort. Pere TI ] Grarn, cridat pel governador de

SEs un mérit de L. ROBLES, Fn Lorno a una vieja polémica,
l.c., p. 324 1 sas,. d haver plantejat la qliestid de forma
convincent. Robles analitza aexhaustivament els pairal . lelismes i
discrepancles entre ambdés autors i mostra com Marti no solament
anplia el text de Tomas, al.legant les fonts gue agquell calla,
5ind gue de vegades se separa tambe d’ell com p. 8. en el cas de
las proves de 1Texisténcia de Deéu, en el qgual el dominpic catald,
a més de canviar llur ordre (posant com a primera la de la
causalitat eficient que en la summa contra gentiles és la BEGONA,
I com a segona la del movimant, que alli és la primera) adverteix
daue aquesta darrera estd treta d’Aristaeil i que aguest parlava
d’un motoer fisic, o de Déuy. Fet 1 fet, Rables apunta com =
hipGtesl de treball no solament la possibilitat que Tomas i Marti
treballessin en equip, tramentent-se mituament dades, sind adhue
aue empréssin un material comd. ER aguest cas, correspondria a
Marti el mérit d’haver-lo desenvolupat, extractant i traduint
textos de Ja literatura filosdfica arabiga 1 hebraica, i a Tomas
el d’haver-lo elaborat i sintetitzat doctrinalment (ibid., pes.
49 1wl ).



Constantina, Thn Quezir, preparara una expedicid militar a
Col.lo, la agual, de manaera semblant a les antariors, ro tindra
cap resultat tangible™. Poc després. el 1285, Marti deixava
aguest mon.

Si la wvida 1 17accid missionera de Llull 1§ de Marti
transcorren, com acabem de veure, per vials paral.lels, en llur
wbra apologética els punts de convergéncia van igualats amb
considerables divergencies. Abans d’analitzar un 1 altre aspecte
sera  bo  d’avancar un  inventari  d’ambdues obres. L’obra
apologética de Llull és molt més extensa que la de Marti.
Efectivament, &l pensament de LIull no és un pensament neutral
o aseéptic, sind un pensament essencialment compromés. Es el
pensament d’un convertit que busca convertir els altres 1, en
aguest sentit, un itinerarium mentis in fidem, 1 esbos d’un cami
intel . lectual vers la fe. Fl subsol d’on sorgeix 1° "arbre” de
la sistematica lul.liana no és tant el desig arec de zaber com
el desig cristia de convéncer, de comunicar als altres la veritat
salvadora, de la gual hom estd convenout., Aixd és valid en
general no solament dels esorits filosoafico-teologics, sind adhuc
del nucli del pensament logico-metalfisic del mallorqui, tal com
ha cristal.litzat en 17Art lul.liana. Per aixd no &8s facil o
Lull destriar les obres apologétiques de les altres. amb tot 1
aixd, des d7un criteri més aviat formal gue no pas material, horm
pot  assenyalar  en Llull un bloc d'obres especificament
apologétiques i adhuc classificar-les d acord amb les tres forme-s

peculiars de la seva accld missionera: 1 ensenyament, 1a



predicacio 1 el dialeg o la controversia religiosa. El primer
arvp inclou un ampli ventall d’escrits, ancapcalats pel Libre de
demostracions 1 adrecats conjuntament a jueus i sarrains. Al
SEYON grup pertany el Liber praedicationis contra Judasos.
Finalment, al ftercer grup, el més original 1 caracteristic de
17avtor, conté el seguit d’obres en forma de dialeg que ha
acaparat la nostra atencid en el capitol anterior.

Lobra de Marti, no cal dir-ho, és molt més reduida. El1 seuy
caracter apologétic és també molt més estricte. Cal distingir-
hi dues etapes ben delimitades en correspondéncia estricta amb
als avatars del projecte missioner dominici. La primera té un
accent més avial arabitzant. En formen part l’ggplanatiomgymboli
Apcstolorum. acabada &) 1257, una obra que lluny de ser, com
sempolaria a primera wvista, un tractat teoldogic © cateaguétic
entorn dels articles del credo, és ja un escrit apoloygetic per
2 us dels missionsars en medis musdlmarns o jueus, 1 un treball
perdut, gque 7. Dlago esmentava zota el nomn de Sumes  contra
l’ﬁluoragﬂ paEro s que ha  estat recentment tdentificat com  un
Lractat o’apologética anti-islamica, escrit vers el 1260 i

intitolat De secta Mahometi®™. Sembla escaient d’eamentar també

S o3 N o DIAGO, Historia de la Provincia de Aragdén, fl. 1

rd
)
Vegaeu també E. BERTHIER, Un._maitre orientaliste, 1. c., p. 29%.

S ol SN & HERNANDD, Le "De Seta Machometi"” du Cod. 46 d’0Osma,
oeuvre de Ravmond Martin, "Cahiers du Fanjeaux", 13 (1983), pp.
S61-371, molt particularment p. 364 i rnota 20. posteriorment
lL7avtor ens n'ha donat 1’edicid: RAMON MARTI (S. XIII), De Seta
Machometi o De Origine, progressy et fine Machometi et
auadruplice reprobatione  prophetiae  eius. Introduccion,
Lranscripeion v notas por JOSEP HERNANDO, "Acta hist. et archeol .
med. ", 3-4 (1982-83), op. 9-63. £1 tractat comenca demostrant,
apartir dels quatre signes de 1 auténtie profeta: la veracltat,
1’honestedat personsl, el poder de fer miracles 1 la santedat de
la lleil aue predica, que Mahoma fou un fals profeta, 1 acaba
provant la veritat i integritat de 1’Antic i del Nou Testament.
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aci el célebre Vocabulista in arabigo, que la critica, si bé no
unanimement, atribueix al dominic catala. Tant més que el text
del diccionari va acompanyat d’un interessant dialeyg entre un
musulma b un cristia, en el qual el primer, adrecant-se al segon,
1i fa: "0Oh tu gue et dius de nom Ramon i de cognom Marti' . El
dialeg versa sobre 1’excel.lencia de l’arab com a 1llengua
inspirada per Déu i sobre 1’infal.libilitat i la inimitabilitat
de 1'Alcord. La inclusid d’aquest fragment en el diccionari
sembla indicar que l’obra és fruit de la col.laboracid entre un
cristiad 1 oun musulma®®,

La segona atapa té un accent fortament hebraitzant. Hi
pertanvyen les dues obres que han contribult més al renom  de
17autor: el Capistrum Judaeorum, i el Pugio fidei. La redaccid
del primer s’escaigué 1 any 1267, com ho prova aquest passatge:

"Cal assenyalar aue els jueus Tan el comput del temps des del

Acaba, doncs, alld on comanca LPExplanatio, per la aual cowa es
compren gue ambdues exposicions siguin gairebé idéntigues. En
aquest sentit, com adverteix 17 editor, 1’Explanatio i el De sacta
Mahometi, es mostren com dues obres complementaries, escrites
vers la mateixa época. Un cop demostrat aue Mahoma no Fou proafets
de D&y 1 assegurada la integritat i veracitat de les Escriptures
poden ser admeses 1 exposades les veritats fonamentals del dogma
cristia (ibid., p. 11).

OF. E. SCHIAPARELLI, Vocabulista in arabico publicato per
la prima volta sopra un. codice della biblioteca Riccardiang,
Floréncia 1871. Vegeu també A. BERTHIEZR, Un maltre orientaliste,
Foo., p. 292, F. DE LA GRANTA una.polémicamrﬁligigﬁg,en”Murcia
@n tiempos de Alfonso el Sabio, "Al-Andalus”, 31 (1968), ps. 47
i ss., déna noticia de la controvérsia que s’esdevingué a Mircia,
an @ls primers anys del domini cristiid, entre un jove mu<g méa
natural d’alli, perd que més tard s’establiria a Ceuta, Ibn
Razik, 1 un prevere cristia. La discussid tracta semblantment de
la inimitabilitat de 17Alcord. E1 moment de la polemica se situa
eantre 1243 1 1263, I autor es pregunta amb rad, si ono caldra
identificar el prevere cristia amb Ramon Marti. La hipotesi és
plausible 1 atractivola, perd no encaixa prou amb la cronologia
coneguda .




comencament del mon fins ara i avui és des de 17Encarnacio del
vanyor 17any M.CCOLX.VIT™®. LTobra s’adreca exclusivament als
Jueus o millor als missioners cristians entre Jusus. D aci
17apel.lacio a 17autoritat de 1’Antic Testament i del Talmud 1
la insisténcia en 2]l metode exaegetic. El recurs a la gramatica,
principalment a  través de David Qimhi, és constant. Cal
subratllar tambd la preséncia en Largumentacid de Shelomd ben
Isaac o Jarqui i Moisés Ha-Darsan®. El Pugio fidel constitueix
la cristal.litzacid definitiva del treball apologétic de Marti.
No és per atzar gue 1i donés els darrers retocs el 1278, uns set
anys abans de deixar aguest mén. E1 valor historico-cultural del
PugiQ és extraordinari. Heom trobara dificilment en tota 1’FEdat
Mitjana cristiana una altra obra gue 1’avantatgi en el maneliyg de
les fonts orientals. Mairti coneix i cita llargament, a més de
17Alcora, Alagatzell, Alfarabi, Avicenna, Averrois i adhue el

metge-filosof persa Arraczi. 1obra del qual: Tnvestigacions

orientals tenia aleshores a panes trenta anves dlexistéencia®™
L7us de les forbe hebiecs o encara mes gran. Marli empra el
Taimud 1 11lurs comentaristes. el Targum de Jonathan ben Uzziel,
e1ls Midrashim, Aadhuc un de pardut, escrit en e) segle XTI pear
Mosé Haddarscham des Narbona, &) Zohar, 1 entre el arans mestres
del pensament Jjudsic Salomd ben Isaac, Abraham ben Ezra, David

Kimhi, Moisés Maimonides 1 Adbhuce el seu propi contemporani, Mose

“CCapistrum Judasorum, T. ratio 7. 7 (ed. A. Robles Sierra,
. P77).

Pl AL ROBILES STERRA . Tnkroduccion, psa.

~)
o~
5

0P, AL BERTHIER, Un maltbre orientaliste, 1.c., p. 307
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ban Nahman de Girona®™. E1 Pugio fou redactat en 1llati i hebreuy.
Els seus destinataris son, doncs, els Jueus, par bhé gque no
“lexclouen els musulmans. Lautor ho assenyala en el proleg, en

palesar gue adreca ia seva argumentacid de la millor manera gque

I

sap 1 pot "de primer contra els jueus, després contra els

sarrains 1 qualssevol adversaris de la fe cristiana’®t.

3.- Llactitud de Llull i de Marti envers els infidels

Allo que defineix una apologética =6n llure destinatarie.
bs facil descobrir quins s6n els destinataris del pensament
apologetic dels nostres dos autors. Fs tracta vasicamant dels
homes que es regeixen per una llei distinta de la cristiana.
Ambdos saben molt bé que hi ha també als gentil, o sigul en la
terminologia de 17 &poca. els homes sansa cap llel . Aquests, perd,
sl ogualgue vegada aparsixen en l1lur obra, fan més aviat el paper
de discoretes conparses gque no pas d autentics protagonistes. In
canvi, als jueus 1 als musulmans corrasopon galrabe sempre el
primer pla.

AixD és prou palés en el cas de Llull, per 2 qui jueus 1
musulmans sdn com el paradigme de 1’infidel . "Imposo aquest nom
"fidel’ al cristia; i  aquest nom infidel’ &l jueu i al

FELIN %5 ].

sarrali ho és encara més en el de Marti, el qual orienta

“Cf. ibid.. ps. 309 i ss.

i

“Pugio fidei, ed. J. Voisin. reed. Leprig 1687, p. 2.
SLiber de Deo maiore et Deo minore (ROL, T, p. 489 ),
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exclusivament 21 seu interés apologétic, de primer vers els
musylmans i daesprés vers els jueus. Bl canvi de punt de mira té
a veure. com ja hem constatat, amb el canvi de l’activitat
missionera de 1 autor. No cal excloure, tanmateix, un motiu de
caracter psicologic i socioldgic gque comptava malauradament amb
una llarga tradicio. L7Edat mitjana cristiana veu en el Jjueu
1enamic interior i, per tant, el meés perillés®®. El propi Marti
ho reconeix. bo 1 citant Séneca: "quan és glestid de fer mal, no
hi ha peste més eficag que 1l’enemic familiar. I cap enemic de la
fe cristiana no és més familiar ni mése inevitable per a nosaltres
que el jueu"®’.

Quina és 1’actitud de Llull 1 de Marti envers llurs
interlocutors  Jueus 1 musulmans? JAué en pensen de  1luirs
respectius credos? Per a respondre amb objectivitat a agquesta
questid, cal ocbhbviar curosament dos prejudicis de signhne conterari.
Hom ha subratllat fins a 1'excés en el cas del mallorqui el to
seiré 1 cordial dejs saus ascrits de controversia raligiosa en
contrast tallant amb el to violent i agressiu dels del dominic
catald. Es clar que per Jdur que siguli adesiara el llenguatge de
Llull, no arriba mai a la violéncia verbal del de Marbi. Perd no
per aixd cal Ter de 17un 1 o de 1altre el beo 1 el dolent des la
pel . licula. Com adverteix AL Bonner, Marti seguia les pavtes
normals &n la asgva epoca. manbre gue Llull se n’apartava no tant

per raons de bondat, com de taranndg personal, 1 ben segur —aci

BSCF . AL BONNER. L’apologética de R. Marti 1 H. Liull, 1.c..
. 176

ougio fidei. p. 2.



au justament. la seva novetat- també de tactica apologatica®,

-

De fat, com bindrem ocseid de compravar, 1'actitud de Llull

sanvia ostensiblement en funcid de 1’origen dels escrits o del

—

public al gual = adrecen. 5i el Libre del gentil s’assembla tan
poc a la Disputatio Raimundi christiani et Hamar saraceni és
peraqué el primer és un didleg ideal entre savis imaginats, mentre
gue &l saegon recull una discussid rsal, malauradament humana,
massa humana, entre 17autor 1 un musulma. De manera semblant, el
contrast xocant entre la relativa benvolenga envers Jjueus i
sarrains que hom constata encars en el Blanguerna 1
17antisemitisme rude I elemantal qua traspuen algunes escenes dse)
Felix®™ depen segurament del fet aue el primer reflexa 1 amblent
més obert 1 pluralista de Mallores il Langueadoo., mantre oun e
sagon fou escrit de cara 2 1 Tatmosfers intelerant de 1o oot
francesa.

Blires 4 7010 Bingusd contactes amby el Tnane . e sabieon TSR R e ks
cacuments contempecanie 1 neimer Se la Y1 iedmed o cer Taame TT

peraud ol mertee Ranon Lol sogud sepesar 1a oueprdbab de 1a fe

LA

cataliea ale Jucus oon 1 lore ainaacaues -oom o bambhd 2o o] pane

et AL RONNER . 1 apologetics o B Martc 0 e om0 100
1 - 182 Hom brohard una exposi e iAo denan 1 aeneads o 1
Tedern oaguter D Tul L R meped e 1T T i agne i Ael Tids Do o ) ANNDRE oS
FLHER CIndbae ot nae Raligionsveraleich bai Baimoandus Lol Tos ned
MikeT e gern Koes o Wr o ra-a] banbe e 1990 ney . 44 11831924
Tl i e | rep e Ao 17 Telam mer L 1wl T Mo b Lo

CORTARMADRT Cormpa i s e 17 T=alam cher B Lull o R Martin,
Traliere de Fandeaus" . 27 (1987) N AZ-55

Falia, T, . oQos, T, ps. 4101 s.). El Folix fou
comoest o al 1288 durant la primera astada de 1 autor a Paris.
4

Pine sleashores | 1ull s’ havis mogut practicament entre Mallorca
1 Montpeller.




en llurs mesguites- el dissabte 1 el diumenge™. L’altre as
17inecipit  Jd una abia catalana  desconeguda, conservat en
1 inventarl de la biblioteca del lul.lista Jogn Ronllavi: "Item
un altre libre o guersn sense titol, scrit en vulgar, en pregami,
lo qual comenci: Als savis Jusus de Barcelona, mestre Abram
Denanet e mestre Aron i mestre Ben Jua Salomon 1 altres savise que
s0n en la aljama, Ramon Lull saluts” 7l

Es potser d’aquests contactes amb els uenls a Barcelona i
a4 altres llocs que Llull en tragué la seva idea -veritable "idea
Fixa"~ del taranna intel.lectual i huma del wvoble jueu. Segons
ell, els jueus sédn homes testaruts 3 tarmcats sobre les seves

proepies concepcions, poc coneixedors de les arts liberals’™ 1 de

Pt AL RUBIO 1 LLUCH., Documents per a4 la histooria de la
cultura catalana mig-aval, v. T, Barcelaons 1908, pp. 13-14. Vegeu
sobre aquest document J. RICRE SANS, Les llicaén orelals per
predicar a Jjusus 1 sar-ains (segles XTTI-XIV), TCalle, 2 (1987,
LpL. 113145

IR GUTLLEUMAS - J.M2 MADURELL , La biblioteca de Joan

Bonllavi, mestre de 1’escola 1ul.lista de Valéncia a) segle XVT,
"Rev. Valenciana de Filol. T4 (1954), p. &4, DL ROMANO. L1lull
@ la cultura hebraica, loc.. p. 181, seqguint o1 seu maestra, el
professor J. Millas., identifica meshre Abram Denanet 1 mestro
Araon, amb Salomd ben Adret i abharon ha-Leaevi Fespactivamaent, dos
rabins autors d’obres en hebreuy 1 consel lers dels reis pels afers
Judaics. En canvi, meskre Ben Jua Salomon, no identificat per J.
Millas, s anomenaria correctament Bonjuha Salomé., un rabi del
aual no ens ha arribat cap obra. Recordem que Salomén ben Adret
< el rabi essmental per Llull en el Liber de acquisitione Terrae
inctae com a antagonista de Ramon Marti Vagau J. COHEN, The
Christian adversary of Bolomen ibn Adret. "The Jewish Muarterly
Review”, 71 (1980), pp. 49-5].

£}
T

CT. Ulber de virtutibus et peccatis, I,1,2: "fTudasi sunt
bominses grossi intel lectus, Quia non vascuntur artibus
Liberalibus, nes eas sciunt. Bt propter haoc, quando qguis cum eis
loguitur, subtiliter dizputando de fide, de septen sacramentis
et de decem preceptisa. id quod els dicitur non intelligunt” {ROL,
v. XV, p. 122).
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1l fi]ogofiaxﬂ i, @n darrer terme. de ment obtusa i tosca’®.

Llull no coneixia 1 hebreu. No tenia, doncs. accés directe
a les fonts hebrailgues. La seva consixenca del Qen$am@nt religios
judaic és  inevitablement indirecta, possiblement a través
d’autors cristians. Tot 1 aixi esmenta almenys en dues ocasions
@1 Talmud. En el Libre del gentil. en tractar de la resurreccio
el savi Jjueu diu: "Emperdé una ciéncla és enfre nbds, qui és
apel lada Talmut, e aguella es gran e de molt gran exposicid e
subtil; e tant és gran e tant és de subtil exposicid, gue aguella
nos embarga a haver coneixensa de 1’altre segle, e majorment com
per agquella ciencila nos inclinem a dret, per c¢o que hajam
compliment dels  bens  dlaguest  indn” 0. En @l Libre de

demostracions 17al.lusid és un xic més concreta: "Co perqué

U

vosaltres, jJueus, tan preats lo Talmut. és per co car deits gque

les =emblances d’aquell exalsen 1'enteniment. On, enaixi com
aquelles coses gque.l Talmut reconta del peix qui ha nom Johatan,
e de les altres coses semblants a agquelles sON Causa pergue

Penteniment s exalze, enaixi major fFe és causa a il.luminar puS

73ef Libre de demostracions. TV, ¢. 48: "En los jueus no ha
tants de religiosos com en los sarralns, ni no amen  tant
Filosofia” (ORL, XV, p. 5%90). Vegeu tanbé Libre del gentil, TT,
5: "Encara devets saber gue havem altre ambargamant., ¢o as a
sabar, que lo nostre lenguatge és en hebrajic, a aquell no @és tant
an U= com ésser solia, e és abreuiat per defalliment de ciéncia.
opaer acd nosaltres no havem tants de 1libres de ciéncies de
Filosofiz e d’alties coses con a nos seria mester” (0%, T. ps.
Téad 1 o= ).

Aot Liber de acquisitione Terras Sanctae : "Interrogant
tudaens de €201 U leges, qui nesciunt eis satisfacere
rationabiliter . cum <int grossi et duri” (ed. E. Longpré, p.

272).

Libre del gentil, II, 5 (QS. T. p. 165).
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fortament 1’enteniment que menor” ’®. Tot plegat és ben poca COSH,
pero mostra almenys ade L1ull no és de la colla d’aquells que es
pensaven gue el Talmud era un rabi!?7.

Pel que fa a la situacio religiosa dels jueus, Llull creu
que tan llur grandesa passada com Llur miséria present depenan
axclusivament de la condicié de poble de Déu, escollit i
reprovat. Aixi ho explica al seu fill Doménec en la Doctripa
pueril: "En aquell Lemps eren, fill, los jueus amicse de Nostre
Senyor Déu & creien en ell e eren contra los pobles qui creien

en ldoles... Sabs, Fill, per qué Déus dond als jueus 1la lig? Per

i

O que no fossen en la error en la aual eren les altres gaents gui
creien en idoles e per aco gue en lo lur poble hagués profetes
qui denunciassen 1o aveniment de nostre Senvor Jesucrist e gue
an aguell poble dels jueus nasgués nostra dona Santa Maria, en
la qual se encarnés 1o Fill de Da&u" ™, "gEn agquell temps trac
Moisé ner gracia de Déu lo poble d’Israel del poder de Farao £
de la terra d’fgipte. ¢ mana’l al desert, on vivien de la gracia
clee Deu . Eroague )] poblae hac molt sant home Gui fo profeta & amic
dir DEUTY. Tanmateis aauests grandesa es muda per 1lur culpa en
miseria: "E car son en error ¢ car btractaren la passié del Fill
de Dau, per acd los ha Déus pUNits 3 ésser sarvos de totes aents,

e w2an 1os pus avilats e los pus volpeys homes qui sien. Nulls

%iibre de demostracions, TV, ©. 13 (0RL, v, XM, . 473,

of LD, ROMAND, Lull & 1a,multuramebﬁaiga, l.c., p. 184, Mo
managden, en efecte, auvtors medievals gue citen aquella obra amb
Ta formula :"ut narrat rabbinus Talmud” {cf. ibid.. rota 42 .

TDoctrina pueril, c. 13 (DRL, I, ps. 29 i &.).
PIpid.. o. 69 (ORL, T, p. 122,
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homens no =son de pus avols fets que.ls jusus, ne no han reis ne
princeps, los quals han totes gents...: e enaixi com en lo
comencament Deus los honra sobre tots los altres pobles, enaixi

per la colpa & per la viltat en qué san, major gue altres pobles,
los té pus deshonrats la justicia de Déu"%0,
La mateixa dialéctica de grandesa i miseria trobem en el

cas de la llei: "Sapies, fill, que la lig dels jueus fo donada

an lo comencament e aquella lig fo apel.lada lig vella"® . "g
dura aquella lei d.entrdo al aveniment del Fill de Déu, nostro
Senyor Jesucrist, qui dond llei nova a refermar la vella”%. "La
lel vella fo per ¢o que fos comencament e fonament de la nova e
la lei nova fo per c¢o que fos lo fruit e.l compliment de la
valla"® . "En la lei vella havia molts d’establiments e moltes
costums gul significaven la lei nova; e car los jueus quil ara
560n. cuiden tenir e seguir aguells establiments e no entenen GO
nBd

que signfiquen, per acd s en errors. .. "E cuiden tenir la

lig de Meisé., la gual no Lenen, per ¢o car no seguelxen COo gue
la vella significa de la nova 8,
En contar al seu fill la passio del Senvor. Llull 1i fa

avinent la injuria que Jesls hagué de sofrir per part del seu

poble: "Sapies, fill, que los Jjueus despullaren 1o Salvador de

“obid.. c. €9 (ORL, I, p. 123).
Mlbid., c. 13 (ORL, 1, p. 29).

Fhid. &9 (ORL, 1. p. 122).

i

FIhid., 69 (ORL, T, ps. 122 i s.).
BIbid., . 69 (DRL, I, p. 127

ibid.. ¢. 13 (ORL, I, p. 30).



tot lo mdon e escupiren-1li en la cara e clucaren-1i los Uils e
ferien-lo e dondven-1i collades, & puils ells 11 demanaven qual
era aquell qui 1’havia ferit: en totes les maneres que fer
podien, lo ahontaven & 1 escarnien: e ell era vengut per salvar
& per Lrer ells del poder del dimoni ?e,

Aguesta insisténcia en el pecat dels juelds és una constant
de Yobra lul.liana. A Llull no 11 passa pel cap el que feia anys
havia ensenyat Abelard: que la moralitat d’una accid depéen no
solament de la cosa que es fa, sind també de la intencid amb queé
es Ta i, per tant, que a la pregunta si els persequidors dels
martirs i del mateix Crist wvan pecar en fer allo que creien
agradable a Déu, cal contestar taxativament que "no hi ha pecat,

87 Fl11 es mou an 1 horitzo

51 hom no obra contra la consciéncia”
tradicional no Unicament d’una moral dels actes, sind adhuc -
almenys pel que fa a aguest punt- d’una rigida dialéctica de
culpa 1 castig. A un pecat tan greu com el que cometé el poble
Jueu carrespon el castig feixur amb qua Dy 1 ha colpit. Fn oun
exemple del Blanguerna [1ull poza aquesta explicacid en boea
d’un vell juasu. que en tot el seu capteniment ddra mostres de
trobar-se en una gran afliccid Fn ser praeguntat per la causa del
el desconsol respon d’aquesta faiad: "Sénver, an 1o
comaencament, com plac a Deus, beneit sia all!l, gue honra lo poble
dels jueus sobre tots los altres poblaes, fom en captivitat dues
vegades . . En aquelles dues captivitats fom per <O car  Teem

alaurs pecats: enperd aprés 1a pena gue portam de la captivitat,

ibid., ¢. 8 TORL, T, p. 20).

TP ABELARDUS, Ethica seu scito te ipsum, c. 13 (PL, wv.

178, p. &53).



recobram la llibertat que soliem haver. Ara, com no auciem
profetes, ni adoram idoles e havem ab gran treball la vida
d’agquest mén, som en captivitat més ha de mi% dos-cants anys e
no.ns sabem per que; e per acd he gran temor que noés Nno ha jam
culpa de la mort de Crist"®8,

En canvi en L1ull no hi ha genaralment traces
d’antisemitisme social i politic. La por i el rebulig de 1’altre,
del diferent, que aleshores apuntava timidament i gus esclatard
amb violéncia inusitada a inicis del segle seglent, no s’adiu
massa amb el taranna obert i1 cordial de) mallorqui. Si a vegades
al.ludeix a certs llocs comuns de la polémica antiljudaica, com

s6n p. el, 1Tavaricia, 1’exercici de 1’usura i 1’odi aque mostren

arvars els cristians 1 els musulmans®® o expressa la seva

preocupacid pel valiment que els aconsegueixen llurs riqueses

davant dels reis i princeps®™. el motiu que «l mou no és de

caracter econdmico-social, 8ind estrictamant religios. £1 gue si

TRlanquerna. c. B4 (DE, I, p. 240). Vegeu també Felix, I,
¢ 11: "E aquell jueu creia que an la captivitat en qué era, fos
per raon de la mort de Crist; e per acdh escrist a un altre Jue
11 dixés per gual raon havien estat tan langament en captivitat,
car temor havia que no Fos per co car los Jueus foren ocasid de
la mort de Crist” (0%, II, p. &1).

FCF. Liver praedicationis contra judaeos, =. 2% (ROL, XII.
D.oA6 ).

TCr. Félix, VIIT, c. 92.: "Esdevenc-se un dia que un ric
Jueu venc denant 1o rei, e lo rei lo honrda e 1o reebé bellament,
oer co gque lo jueu 1i prestas de sos diners. Denant 1o rei estec
N crestia gqul amava lo honrament de Deuw, e dix estes paraulas:
"Neshorat és Jesucrist en anima de Jueu, que crets que Crist no
sia Déu, ans se pensa gque sia hom vil, pacador, fals. anganador ;
& per acd vol mal a Crist e a tots sosm conseqguents. Deshonrat és
Crist en Anima de princep, qui ama més sa honor aque la honor de
Déu. .7 L Aquestes paraules & moltes de altres dix aquell sant
hom en presencia del princep e del Juey, qul.s reiaen de les
varaules que ell deia” (05, TT, ps. 300 i =.).
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hi ha en Llull é&s una sorda Inguletud teologica per 1a
paersisténcia dels jueus en el refds del Crist, que gualgque vegadsa
aflora a la superficie 1 es manifesta en escenes francament
desagradables® . amb tot i aixd, agquests 1 altres passatges
molestos 36N més aviat una mostra dintolerancia religiosa que
Mo pas d'antisemitisme.

L1ull explica també al seu Till 17origen i els trets cabdals
dee 17 Islamisme. E1 retrat que esbossa de Mahoma 1 de la seva
doctrinag és el gue per manca de dades historigues fiables s’ havia
format 1’0Occident cristid. Mahoma es presentat com “un home
galiador gqui feu un libre apel.lat Alcora, 1o gual dix Mafumet
que fo 1lig domnada de Déu al poble dels sarrains”®4. Llull es fa
aco de la tradicid islamica sobre la mediacid de 1 arcangel
Gabriel 1 declara a aquest respecte que Mahoma “giltaves en terra
@ toraia ses mans e los ulls quax endemoniat e puils deia que Sant

Gaoriel 1i venia, qui 11 aportava paraules de Déu””’. Da fet,

Plvegeu p. e. aguesta escena del Felix, T, o. 11: "Sénver -
dix Felix-, un ermitd gui era de molt santa vida, entra en una
clutat on havia molts Jjueus. Aquell ermitd anava per tota la
ciutat per co que de agd que veuria en qgué Daus Fos amat e
conegut, =se alegras, e d’alloé contrari que ploras... Un jorn
s’esdevenc gue aquell ermitd entrd en la sinagoga dals Jueus, on
ol gue ells malelen Jesucrist... Molt hac gran despler aguell
sanl @rmitd com 1o rel crestla soferia en sa ciutat estar hamens
aui sien conbtra la 1lei del rei, e gue dezhonren aguell Senyor
aui és senyor del rei. Quant aguell zant homs eirmitd fo eixit de
Ta sinagoga dels jueus, ell viu que el veguer feia justicia d’un
crastia qul havia mort un Jjueu lo divendres de Pasca, per ¢o car
membrava la deshonor que los jueus havien feta a Jesucrist en la
cred, en la qual lo faeren estar mort e tot nuu, per tal gue 1i
Tos gran deshonaor feta. Molt se meravelld lo szant hom del el
dels cristians d7agquella ciutat, com podien participar amb aitals
genkbs, que  tan contraris sOn a 1’alta honor gqui.s cové a
Jasaarist” (N9, I1, p. &2).

“Poctrina pueril, . 71 (ORL, T, p. 125).
BIhid. . (ORL, T, p. 126).
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pero, segons conta Llull, Mahoma fou un mercader, natural de
Jatrib, la ciutat rival de la Meca, €l gqual, tob fent cami vers
Jerusalem, fou instruit per un cristid renegat en els fonpaments
de la llel vella i de la nova. L Islamisme ~en aguest punt Llull
hi toca- enllaga histdricament amb la tradiciéd Jjudaica i
cristiana. Tampoc no s’allunya massa de la realitat la descripcio
de la situacid religiosa 1 social dels primers habitants de
1’Ardbla. "Tripe e Meca e tota aguella provincia era, fill, plena
de gents que creien en idoles... e no havien coneixensa de Déu,
ne no havien rei, e eren gents de poca discrecid e ab poc
d’enteniment” .

Fs una qlestid debatuda des dels inicis de 1'Islamisme, de
la qual el mateix Mahoma se’n defernsa contra els adversaris, la
questid de la seva veracitat. Tinguent-la per resolta, Llull
conta gue Mahoma, en devallar de la muntanva, en la qual
semblantment. a Moisés 1 & Jesls havia puilat -sabem de fet gque o)
fundador de 17 Tslam solia retirar-se al mont Hira, no lluny de
la Meca, per a lliurar-se a la pregaria i al dejuni®™ -"se n’ana
an la vila de Tripe e fenvés profeta e dix que Déus lo trametia
al poble d’aquella ciutat, e promés-los que en parais haurien
paria de faembres e menjarien mantega & mel e bourien vi e algua

e let, e moltes dialtres benanances los pramés, per co que. )
=4

craeduessan

D' aguesta manera explica Llull la rapida propagacio de 13

"Ihid., (ORL, I, p. 125).
TCF. 8. GARCTAS PALOU, Ram6n Lull vy el Tslam, p. 371.
*poctrina pueril, . 71 (ORL. I, p. 126).
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nova doctrina. “"lLes gents, quil  eren pegues e que no havien
creanca que apraes la mort fogssen res, aguells qui oien co gue
Mafumet los prometia de paraules, havien plaer de co que los deia
e convertien-se les gents totes a 11", Fl gue no aconsegui la
paradla, ho asolird la forca: "E les gents de la Meca no.s
volgren convaertir a la secta de Mafumet tro i ana ab grans
aents, e pres la Meca per forca, e tot hom qui no.s faés sarrai,
havia a4 morir: e aixi Mafumet fo senyor d’aquella terra"®. g1}
gquadre, prou ombrivol, es completa amb uns trets malévols sobre
la semblanga moral de Mahoma i de 1’Islamisme: "Mafumet fo home
molt luxuriods e hac VIII mullers, e hac paria ab moltes d’altres
fembres, e dona la secta molt ample; e per la amplea que dona a

-

les gents, hagren creenca en ell e en ses paraules, o apreés sa

- (YL
Mmort segurien sa secta ™,

La Doctrina pueril és una obra primerenca, escrita  a
Mallorca vers 1275, Aleshores Li1uld ara encara un novici o an
giestions interreligioses. Per a fer-nos Lna idea aproximada dels
punts de vista del Llull madur, cal acudir a1 mes rellavant dels
seus nombrosos projectes de missid 1 de croada- 2]l Libher de fine.
LIull hi traga un quadre virolal de 1a situacid reliagiosa del mén
contemporani -sempre, és clar, des del punt. de vista de les
possibilitats de la Mmissio-, en el qual atorga un lloc de gran
rellea a jueus i sarrains. Si hem de fer cas del nostre

missioner, els musulmans creuen com nosaltres, gue "ho hi ha més

TIbid.
ngbid,
*1bid.
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"0 Creuen també que "nostre Senvor Jesucrist és

aue un sl Déu
Fill de Déu i de LTesparit, perd no creuen aue sigui Deu. Creuen,
tanmateix, que fou el millor home que hagl mai existit, existeixi
0 existira 1 que fou concebut de 1’Esparit Sant i nascut de 1a
Varge Maria. T creuen també aue la benelda Mare és verge i santa.
I que els apdstols també sén sants.  Concorden, doncs, amb
nosaltres en moltes coses"191. g problema rau exactament en e)
fet que no entenen correctament &l gue nosaltres afirmem de 1a
Trinitat i 1’Encarnacid del Fill. I aixi pensen gque "nosaltres
creiem en tres déus diferents i 2oun de comd, compost
d’aquells" %% g tambe que dividim "Déu en tres parts, una de les
Gquals hauria baixat en el si de la benaurada vVerge, 1’altra
hauria romangut al cel i la darrera fora 1’Esperit Sant 1935 D aci
ve aque Liull es reafirmi en la necessitat d’explicar-las, per

mitja de 17Art, que la manera com els cristians creiem en la

]miiber”d@ Fine, T, 2: Conbra Saracenos (RO, TX, 1. 28&).

Ylabid., p. 255,
lmﬁbid,ﬂ p. 756,

msTbid o255 Fry el le@f:ﬁ'p”rlJquuf|onp christianorum
et 5ddeOH0rum L1ull resumeisx 1° ensenyainent de Mahoma en aquestes
dues afirmacions: 1) Déu no €s engendrant  ni engaendrat 1, an
consequéncia, no té paraell; 2) Crist no és Dau, sind criatura,
Lot 1 gque sigul esperit i paradla de Déuy. L'abra, com ho indica
2] titol, intenta obrir una possibilital de comprensio reciproca

antre cristians i musulmane ., Per aixo Llull advertelw
me“dlatament que ambdues afirmacions poden sar entesas de mansras
:dpquad inadequada, s@gons que hom les consideri des o’un punt

de vista dbhﬁlut 0 r&latiu. Alxl, dic gue Déu no es engandrant
i engendrat  és  ver en el pla corporal, perd oo fals  en
Vespiritual: dir que Deu no té parell és ver pel que fa a
17 aamine a divina, perd és fals el que fa a les RErsSOnas;
Finalment dir que el Criat os criatura &8s ver respecte a la
humanitat . pero éo fals respecte 4 la divinitat. D aquesta maner.a
L1ull pensa haver mostrat "el mode com sarrains i cristians poden
convenir® (ROL, XVI, p. 247).
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Trinitat 1 1’Encarnacid no menyscaba la unitat de Déu.

ETull al. ludeix finalment a la bellesa de 17Alcora com al
miracle unic, an forea del qual els nmgulmanﬁ demostren la
veritat de 1lur Jlei. L’Alcord palesaria en la seva dicecid un
grau tan elevat de perfeccid de llengua 1 d’estil literari que
“no podria haver estat dictat per cap home 1'% per la seva banda,
L1ull reconeix de bon grat la bellesa de 17Alcord -0 mateix 1°he
comprovada, afirma-, perd observa Lambé gque el seu contingut, no
exempt de faules 1 de lubricitats, contradiu el seu pretés origen
divi. val a dir que en Los_cent noms de Dau, una obra en
rims, escrita a Roma el 1288, Llull es proposara de refutar la
cresnga 1slamica en la Inimitabilitat de 17Alcora, inmitant-lo.
L7 intent és tipic del mallorgqui. S8i ell. un home aqualsevol, pot
fer un 1libre tan bell com 1’Alcord, ha demostrat per aixd mateix
aue 17Alcora no és un 1llibre tan bell gue ningd pot fer-ne un
altre de senblant. T fant-se groz. LIull cposa a@ls seus ocant
noms als noranta-nou gue la mistica islamicae atribula a Dayto,

Els jueus prossegueix Llull, “argumenten a favor de llur fe
pel fet que cristians 1 szarrains asseveren que el mateix Dau dond
107

Aa Moises la llei que &11s tenen El punt de mira del raonament

rau a posar an rellew, que cristians i musulmans, en fForca de

rsid,, o, 257.

195cf Libre de cent Noms de Déu, Del Proleg: “Jo. Ramon
Lull indigne, me vull esforcar, ab ajuda de Déu. fer aquest
libre, en gui ha meillor matéria que en 1 Alcara. .. £ aco fas per
o que hom pusca argldir als sarrains gue 1'Alcord no es dat de
Deu, Ja sia gque sia bel dictat (ORL, XIX., p. 79).

96ce . ibid.. p. 80.
Wiiber de fine, I, 3: Contra Judaeos (ROL, TX, p. 257).
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1Tur propia fe. pressuposen i reconeixen com A vertadera la fe
d’Tsrael . sCom padrien no recon@ixer una fe sobre la qual recolza
la seva? L1ull respon & la qldestid amb la seva Qoneguda distincid
entre la primera 1 la segona intencid. L’ arbre existeix perqueée
exlsteixl el fruit. De manera semblant, el Vell Testament
existelx, perqud existeixi el Nou. Cal, doncs, fer veurs als
Jusus que "el Vell Testament no els basta en la mesurs en gueé
refusaen el Nou. Car el Nou és la plenitud del vell "% de manera
semblant a com el fruit és la plenitud de 1’arbre.

Llull es refereix també als deu manaments com als "principis
més ferms de la llel vella"!'® De fet els deu manaments sén també
pels cristians cami de salvacio. E1 que passa és que els Jueus
els entenen s la lletra i de manera material, en vista dels
interassos 1 avantabges d’aquest mon 1 no, com els cristians, en
vista del coneixement. amor I servei de Déuy. Aixi «’explica 1a
paradoxa gue allo que és valid per a uns, ne basti als albres.

En consequencia, com esdevenia amb el musulmans, Llull

insistelix an la nece

sitat dlexplicar als  juesus el sentit
veritable de la 1lei cristiana. "Féra bo gue @ls gul aprenen i
compranen T habreu proediguessin en les sinagogues el diumenge |
adhuc @1 dissabte 1 que discutissin amb els Jueus en lLlurs

propiles cases, recopilant les autoritats de 1’antic Testament en

les que s anuncia el Nou, i reduint-les & raona Nnecassiries . Car

les auvtoritats quan sdén vertaderes, no so6n contra la rad” B9

¥ hid.
17bid., p. 758,

Urhid. . p. 259,



LAull assegura que ell mateix, a Génova, discuti saguint aquest
metode amb un jueu que refusava el debat, al.legant que ara
il.liecit als cristians, amb un resul tat tan fagorabl@ que el jueu
hagué de deixar 21 camp lliure!tl. ca)l advertir, gue Llull es
permet agqui una excepcld al seu métode habitual de portar la
discussin religiosa. No e tracta de deixar de banda
17auctoritas, sind de reduir-la a la ratio. Com observa G. Dahan,
tractant-se d’un poble tan aferrat a les Escriptures com el Jusnr,
"adhuc en un partidari tan convencut de la utilitat de la ldgica
i de la dialéctica com Ramon Llull, la demostraciod racional, per
molk gue empri els recursos de 1’Art general, no pot menvys de
recolzar-se sabre les autoritats'!1?2,

En resum, 1 actitud de LIull envers jueus 3 musulmane és
essencialment ambivalent . Aquesta ambivaléncia neix del fet que,
#ls ceus ulls, 1a 1lel de Molsés és bona, perd incomgleta, mentre
gque 1a 1lei de Mahoma, malgrat no sigui del tot bona i compleaeta,
sambla més oberta a la 1lei crimtian&rra Llull es mou aci en &l
wolc obert per la tradicid. Des del segle XIT els doctors
crisztians no havien cessat de subratllar la barreja de veritat
i dlerror del mahometieme!. 07aci 1a peculiar "ambivaléncia del
ponsamant lul 113 respecte a 17 Islam, alhora acollidora i hostil

com w1 11 calgués resistir a la fascinacid secrata aue exarcien

ypid., I. 5 (ROL, TX, p. 268).

Hen padaN . Les intellectuels chréotiens et les Jjuifs  au
mMoyan age, p. 4386 1 s.

"3ef. Liber per quem poterit cognosci auae lex sit magis
bona, magis magna et atiam magis vera (ROL, XVITI, p. 174 1 s.).

H%egeu sobre aquest punt N.A. DANTEL Izlam and the West
The Making of ap Image. Edimburg 1960, p. 163 i ss.
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zobre all les belleses de 1'Alcora” 11,

Cal racongixer que 1 obra de Mairti provoca de primer antuwvi
una impressid desagradable. L agresivitat dels titols: Cabestre
dels Jueus o Punyea e la fe suggereix una actitud d’odi o de
meEnysprew envers els no oristians. Segurament no els hem de
prendre massa & la lletra. £ que compta no és tant 17 imatge com
el que amb ella es vol donar a entendre: al proposit de 17autor
de defersar la fe cristiana amb armes i mitjans intel.lectuals
eficacos per a véncer els adversaris o per a dur-los de la ma al
reconeixement de 1lur error. Marti, efectivament ., no eg mossega
la llengua, sind que diu amb pels i senvals el que pensa. Ela
prolegs del Caplstrum i del Pugio sdn en aquest sentit
alligonadors. "Comenca, INegim en el primer, una col.leccid
dlautoritats de 1’Antic Testament amb led quals demostrarem
primariament i principal la vinguda del Crist i de manera
incidental alguns allres arvicles de la fe cristiana a i
d7il.luminar la caguetat dels juous | trencar la duresa dsl san
cor i també  de posar  fre a 1lur malicia 1 confondre 1lur
perfidia”™ 1 apn @] Pugio: "Se m’ha encomanat de compondre una
obra  que, bo i partint dels 1libres de 17Antic Testamant
auceptsts pels jueus 1 també del Talmud i els altres escrits I £
@lls ktenen per autentics, sigui com una mena de punyal que els
predicadors i conreadors de la fe cristians puguin tenir a ma A
Fi, adés de 1lescar-los €l pa de la paraula divina, adés de

degollar 1a seva impietat | perfidia i d anibhilar 1lur obstinacid

MEef M. SENELLART, Introduction a-: Libar per quem poterit
Cognosci guae lex sit Mmagis bona, n. 167,

lmCapisthum Judaearum, Praefatic, 1, p. 55.
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contra Jesucrist 1 1lur bogeria desvergonyida' 17,

Ea clar., en qualsevol cas, que no hen d esperar de Marti una
actitud oberta 1 dialogant envers els no cristiaps. EFl dialeg
autéentic inclou tant 1’ accid de parlar com la d’escoltar. Ara,
amitjans del segle XIIT jueus i musulmans estaven en general tan
poc disposats a escoltar com els cristians. D’altra banda, Marti
no composa com Llull dialegs ficticis entre savis ideals i, per
aixG mateix, molt poc reals, sind obres de controvérsia
religiosa, encaminades a servir de pauta a la discussio teolagica
entre homes de diversos credos. Imaginar gue un debat d’aguest
tipus podia dur-se a terme de manera polida, imparcial i
desapassionada fora somiar truites. 81 Marti volia establir la
seva veritat, no tenisa més remei que esforgar-se per a rebatre
i desenmascarar 1error de 1’adversari. No oblidem finalment que
Marti forma part d’un Orde, els membres de la qual portaven amb
orgull el titol d’"atletes de la fe", que ele conferi Honori
ITIY". Els dominicans no consideraven aleshores un deshonor que
se’ 1s motegés amistosament de “cans del Senvor”'. En canvi,
s haurien sentit deshonorats, si hom els titllava de gossos gu e
no saben lladrar.

No és aquest, ben segur, el cas del nostre autor. Marti
axhaureix els termes pejoratiug del diccionari 1lati gue denoten
menyscap o deficiancia en 1 exercici de les facultats
zapirituals, com sdén, p. e. "stultitia”, "caecitas”. “insania’”,
“de]iramentum”1"Tatuitaa”,"impudentia”,”perfﬂdia”\”nequitia”,
pugio fidei. Praefatio, p. 2.

MWECF L T. i J. CARRFRAS ARTAU, Filosofia cristiana, T, p. 157
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dugueren a terme els seus pares, per aixd sdn també castigats...
I perqgué no volen recongixer aquest pecat, no se’'n penadelxen ni
aconsegueixen el perdd” %,

Cl=s musulmans ne s en surten pas menya-malparats. Marti
subratlla com Llull la manca d’exemplaritat de Mahoma i les
falles 1 deficiéencies de la seva llei. El profeta és presentat

com un home luxurios i violent'#4,

Llunye de ser, com pretenen els
seus seguidors, el Paraclit o consolador promés per Jesus a
1’€vangeli, Mahoma “fou un destructor: ell vingué amb 1’espasa
a imposar als homes la seva fe, cosa gue Déu no volgué en crear
1’home lliure i senyor del ssu desti”'®. Marti insisteix en
aguest punt, per tal com té a veure amb un motiu classic de
1’apologética islamica: 17éxit de Mahoma. cQuin éxit és aguest
aque recolza en 17us barbar, presentat com a manament divi, de
"matar o satmetre ela homes fins a Lbant gue confessasin gque no
Hi ha més Déu gue Dau 1 gque Mahoma é3 el seu enviat"?M® . Dlaltra
banda, la 1lei de Mahoma "no és propia o homes raonables 3
honesbos . 2ind lascius 1 Tembrers” .

Marti subratlla respectke a aixd el caracter antinatural de

ta poligamia 1 la inversemblanca de la caoncepcid mataerial del

2% - - 0" -
1“Exnlaﬁaytlo,5ymbellnapmﬁtmlorum, e, J. Marah, AU aitl

de 17TEC”, T, (1908), p. 474 1 5.

-, - - :

Y290fF . ibid., p. 455. En el De Secta Mahometi, l.c., ps. 18
i ws., Marti presenta Mahoma amb els btrets contraris al veritable
profeta: fou ignorant, neci 1 fals:; immund i1 pecador, incapag de
Fer miracles i propugnador d’una 1lel libidinosa 1 nociva.

B hid,, p. 455.

VBcf . De Secta Mahomebi., l.s., p. 24.

2 ewplanatio, p. 491.




paradis. No és propi de 1’home assenvat, ensenya Avicenna,
mesurar el plaer humd amb la matelxa mida que els ases<®. segons
1’Eecriptura, 17ull no ha vist mai, ni 1’orella ha sentit, ni pot
entrar en el cor de 17 hons el que Déu ha preﬁarat per als seus
elegits. "Pero el menjar, la beguda 1 les dones, cosa en la qual
Mahoma pnosa la benauranga, 17ull les veu''%?, Marti recorda
finalment que agquesta concepcid grossera de la benauranca emmena
a alguns fildosofs Aarabs a negar la resurreccid, perd recorda
també que els grans pensadors de 1’ Islam, com Algatzell, Avicenna
i Alfarabi, posaren la felicitat "en el coneixement i 1’amor de
Déu i no en el plaer”13

8 prescindiem de la figura i la doctrina de Mahoma, gue sOn
presentades semprea amb trets sipistres, Marti es mostira &n
general més benévol amb els musulmans gue no pas amb els jueus.
Jesus, rebutjat pels jueus, és el dasitjat dels musulmans.
L'alecors el 1loa i els sarralns, homes i dones, grans i petits
1i tenen tanta vensracio, que aels mariners, &n vaeurs s en perill
invoguaen &l seu nom 1 diusn: Tjce. “Qué mesT Tot sarral confessa
creure en al Senyvor Jesus, adhuc si el nega amb les seves abres,
i tots a4 una sola veud confessen que ell és el Messies. No

3L pel que fa als

semblen ser altra cosa gue cristians heretges’
musulmans, doncs, Marti participa de la mateixa ambivaléncia qus

suara constatavem en L1ull,

RGP L ibid.. p. 494,
\2pid.
.1.’50:[_b-i d.

Bleapistrum, r. VI, 12, p. 258.




4.~ Fl paensament apologétic de L1iull i Marti

Fs el moment d’encetar la tematica central d’aguest estudi:
1’analisi comparativa del pensament apologétic dels nostres dos
autors. Pel capitol anterior coneixem Jja la clau de volta i les
linies mestres de 1 apologética de Liull. Em limitaré, doncs, ara
i aci a completar aguella exposicid, desenvolupant les dues
vessants de 1’obra apologética lul.liana gue hi mancaven:
1ensenyament 1 la praedicacid.

Encapcala el primer apartat el magne Libre de demostracions
(1274-78), la primera obra del génere teoldgico-apologétic que
ascrigué el nostre autor segons “la manera e la regla de 1°Art
d’atrobar veritat”"™. Es també 1 escrit en qué Llull s anomena
A =31 mateix per primer cop  procurador de 17apetit dels
infeels" ™. En dir del seu editor, Mossan 5. Galmés, "17acbra
conké belleses reals 1 delinsacions majestuoses. Es com una selva
imponent 3 ombrivola, on admiram, seguit 1 arreu, exemplars de
vegetacid robusta, 1L us hi sobten adesiara clapes de llum I nius
o’ amor. Fl pensamaent hi vaga en ritme variat, amb intermiténcies
de plaer 1 d’amocid gue es resolen en meravella. No sense motiu

17obra  fou traduida en l1lati amb el nom de  mirandarum

n
%3
—r

¥ ibre de demostracions, TI, NDel proleg (ORL, XV, p.
3 Thid. . IV, Del proleg (ORL . XV, p. 411).

58




o134

demonstrationum: demostracions meravel ladores

Fl caracter apologétic del Libre de demostracions és un fet
atestat pel mateix autor en el proleg: "Con 17huma enteniment sia
menyspreat sejis enfresls homes qui dien qge aqueall no pot
entendre per necessaries raons 1la sancta Trinitat de Déu ni la
gloriosa encarnacid del Fill de Déu, e con Deus a demostrar
anteniment aja pujada 1la humana espécie sobre les altres especles
aui 11 =26n dejds en nobilitat, per ag¢d, Jo, home coupable, pobre,
maesqui, ab poc d’enteniment, menyspreat de les gents, indigne gue
son nom sia escrit en est Libre ni en altre, per graclia de Déu
comenca aguest Libre & preposa aquest acabar, per tal gque.ls
infeaels sien enduyts a la sancta fe catdlica e gue a 1 enteniment
sia conegut 1 honrament e la vera lum per la qual Déus 1’ ha
inluminat O pusca entendre los articlas per Faons
necessaries” 139

L’obra és departida en guatre parts, de cinguanta capitols
cadascuna, desbinadaes a provar: 1) gue 17entenimant, per gracia
e DéEw, es  capac  dlentendrae els articles de  la  fe; 2)
1existéancia de Déu: 3) 1a Trinittat; 4) 1 Encarnacid. Per a
aosul lr aguest proposit, cal obsarvar aguestes gquabtre condicions:
1Y gue hom btinguil intencid de lleoar i serviie Déu; 2) que afirmil
de bon comencament com a possible la capacitat &entendra els
articles: 3) que hom atribueixi a Déu l1a major nobilitat que

ouatl cabre an Llepteniment: 4) gue hom btingul conscidncia de lan

Aiferéncies reals 1 intencionals que b bka antio los diverass

Vg GalMES. Proemi A Eibvre e demostrac oo (ORL, XV, 6.
XY,

%€ - .
1Udmre de demostracions T del pralea (090 0 XV, pe, 3 os0)
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maneres de condixer (segons que els objectos “iguin mensiblas o
intel tigikles 10 aque hom el= cansaui de manara sansible o

intel Jiaiblae), rer tal de poder aixi ey AT mean Y e, an e

auals 1’entaniment antén an grau més alrooar e aeres him Tan
com ouUs Aalt opuesces an ast Libhra son ﬂntﬁnimﬁni”!“

[eguint acpeats crtneipis D10l minuntacs depos ractione o
vale me) Fodmaianal ) merd aque o an condonb o revalan i ran e
intel lectust F1 mteli de s seve arcgumenbacid apareix
~larament en el paszsatge seglent- "De necesoitatl se covée gue la
creancs dale creatiana e dels jueus 0 dels sarralng $1a vera; carnr
i neauna o eates cresnces NO era vera, impossibol cosa saria que
sy 10 o ran bé Fos bonea, Justicia, misericOrdia, & ago es
imnossibal ;s per la gual impossibilitat és demestrat que lig cové
Gaear per la qual hom sia anant a vida vera; e car 1ig covée gsser
de necossitab, par acd cové gque los cristlans o als Jueus o els

aartalins sien en lig: car ensems ne hi poden € S opar oo Car les

Forees oraeangeas damunt ol tes 58N apposl te Tos gquals a6Gn

coantradiceid: car 1os oristians creen an Jo sobiran bé brind lat
a creen encarnacid, e los jueus e els sarrains ho descreen; e los

Jueus descoreen la secta dels sarralins, e par ach cove  de

ATETeE irat aque los cristians o els Jusus o els sarrains sien en
varitat. On, gqual que sia en veritat, cové gue aja pus alba e pus
noble esparanca que les altres creenges; car si no ho havia,

GO s

bl

saguir-s.ia que esperanga e veritat fossen contiaris,

impossibol: car i era possibol, desesperanga e varibal =sarien

L. (ORL. XY, p. S5)Y. ELl mot lul.lid "leu” eguival al
hovatrae "llavi”

YWier o, GAYMES, Proemi. 1. . , . XT.
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concordants, e acd és impossibol; per la qual impossibilitat és
demostrable la encarnacid gue encercam del Fill de Déu; car tota
quanta de esperanca poden haver los Jueus & los sarrainsg en lo
sobiran bé, segons bonea, poder & les altrés cambres de la
figura, poden haver los crestlans, e encara més gue els jueus ni
els sarrains per l’encarnacid ... de Jesu Crist"'%.

El Liber de quattordecim articulis sacrosanctag Romanae
Catholicae fidei (1283-85) segueix les passes del Libre de
demostracions, amb 1l’avantatge sobre aquest gue les dignitats hi
despleguen ja les triades de 1llurs correlatius. Com gque la fe,
afirma d’antuvi LIull, és la il.luminacid de 1l enteniment, els
articles de la fe poden ser provats per raons necessaries,
’acord amb aguestes qguatre condicions: 1) gue les dignitats
siguin concordants entre elles; 27 due no os contradiguin leas
unee amb lee altres. 3) gque hom tingui per ver alld en gue les
dignitats s6n més concordants; 4) que hom tingul per fals alld
e guée ho s6n menya 7 Cal remarcar gue Llull o ddna per suposat
que agquests principis =6n evidents i, en consenguencia, que estan

s 1 abast da tobthom. Es mavi sl qul raona segons  aguests

principis: es savi Tcristiid” el qui w’esmerga, com Liuwll, a

oravar per mitja d’ells els articles de la fe catdlica'dd.
Anys endavant, el 1296, Llull torna amb forca sobre el tema

en el Liber de articulis fidei. La seva tesi no pot ser mess

Farma- fora de la Te cristiana cap raligid no pot provar la seva

T inre de demostracions., TV. 14 (ORL, XV, pa. 476 1 5.,

L9 iber de quattordecin articulis sacrosanctae  Romanae
Catholicas Fidei, Pe prologo (MOG. 1T, ps. 421 1 ss.).

MO F . M. CRUZ HERNANDEZ . Ramdon L1lull, p. 163,

&1



veritat, aixi com tameoc no pot rebatre el coristianisme amb
arguments racionals”™ . gn 1ambit religios, doncs, la rad és
cristiana. €3 el que Llull reafirmara el 1313 en el Liber per
gquem poterit cognosci quae lﬁx.ﬁit.m89i$_b9ﬁ%, magis magna et
etiam magls wvera, un tractat d’apologética per a us dels
mercaders cristians qgue feilen la travessada del Magrebh 1, en
general, del Mediterrani!®: la llei dels cristians es millor, mésw
gran i més vertadera gue gualsevol altra llei, 1 sn particular,
que la dels jueus i sarrains, per tal com 1 home hi pot recordar,
congixer 1 estimar millor el Déu més gran. La conclusid ajuda a
adonar-nos del fonament religids de la vutopia politica lul.liana:
"Hem provat necessariament, seguint la manera de 1’aArt, que la
llei dels cristians és més bona, més gran i més vertadera que
gqualsavol altra llel. Per aixd cal gue no hi hagi en tot 21 nén

més que un sol poble, el cristia. com sigui que cap altre poble

ne pot assolir la gloria eterna 1 celestial sense agueaella 1laei

Y iber de articulis fidel sacrosanctae ac salutiferas legis
christianae: "Tractatum istum hao intaentione facimus, ut Fidemles
et devobl christiani attendant, quod, cum Pnulls sects alia a Tide
christiana possit probari esse vera, nec defendi a ssquentibus
defendentibuse aam, nec posset Tidem christianam rationpabiliter
impugnare .. .: christiana autem fides non solum posszit defendi
contra omnes impugnantes §11lam, sed etiam probari” (Ed. Strasburg
1609, p. 265. Vegeu també aquest matelx text a MOG, TV, p. 561.

ME 101 dedica 1opuscle, escrit el febrer de 1313, & Sanc
U de Mallorca, 21 qgual. un mas abans havia subscrif un bractal
de paw i comerg, per a deu anys., amb el soldd de Tunis, Tbhn al-
Cihyant. Per la mateixa data tinguéren 1loc, segons sembla,
Lracltes semblants entre un representant d’abou-Bekr, sobird de
Bugia, 1 el Jjurat mallorgui Gregori Salambé. (Cf. Ch. E.
CUFOURCA, L7Egpagne catalane et le Magrib, ps. 500 i s.). L7éxit
diplomatic feia de Mallorca, en dir de Ch. E. bDufourcdqg,
"1Tavantguarda de la Cristiandat devers el Magrib” (Ibid..p.
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que sigui la més bona, la més gran i la més vertadera' M9

A més d’aquestes obres de caracter més genaral, no manguen

tampoc una llarga série d’escrits, en els quals Llull s’ asmerca
a demostrar a Jjueus 1 sarrains, amb raons cada cop més subtils,
la Trinitat 1 17 Encarnacid. Aguest és el cas, entre altres, del
Libre de 1°és de Déu (1300),i del Libre de coneixensa de Déy
(1300)., dos bells tractats d’apologeética, escrits en un catala
delicids, on Llull, per a no sobtar els Jueus 1 sarrains, els
introdueix calladament, sense fer-ne mencid expraessa, en al
misteri trinitari. Reproduim-ne, si més no, dos curts fragments .
"Con Déus haja creat 1’home a si condixer o amar, & home na.l
pusca molt amar sens que d’ell no haja gran coneixensa: per aco
nos, ab la ajuda de Déu, nos esforcam aitant com podemn a encercar
Déu, segons sa asséncia, ses dignitats e ses obres, per co gue
d’ell gran coneixensa puscam haver & que, per la gran coneixensa
aue  nhaurem, molt lo puscam  amar ... Con nos fassam oomd
encaercament de Deéu, per tal gue aquest libhre sia comd a Lotas
naclions, ocul tament parlam de les oiviies parasones, les guals
significam en 1o procés d’aquest libre: e no.n volen parlar
manifestament, per oo gue los Jueus e los sarrains no sien
agreuiats an aquest libre a legir & a oir, con sia acd aue alls
hajen greuge de oir parlar de la divina trinitat de Déy " 44,

T també: "Aquest libre fem de ‘és’, per co car és lo pus

simple vocable que hom pusca considarar, e aqguell qui és TR EC

ef. Liber per quem poterit cognosci quae lex ait magis
bona, magis magna et etiam magis vera, Fpilogus. (ROL, XVTIT, p.
190 .

“MLibre de conglxensa de Déu, del proledg (R, ps. 375 1 s.).
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Tuny a nao “é=’ . On, per rad d’aco, lo scbject d’aguest libre és

es’, ¢O és a4 saber, 17 7és’ de Déu ... £ Fem agquest libre peaer

Coogque hom pusca haver coneixensa de la sancta divina trinitat
e unitat; e no volem parlar emplicadament‘ de les divines
propietats personals. co és a saber. de paternitat, filiacido e
espiracld, per ¢o car agquest libra proposam metre en arabic, e
los sarrains esquiven parlar que en Déu sia paternitat, filiacid
L espiracid. Mas, per ¢o que direm de 1° 83’ de Déu, les divines
propietats  hi seran emplicades & significades e enaixi

declarades, que.ls sarrains savis no les poran negar, con hajen

o

& consentir que )° 8z’ de Déu sia complit & sens tot

{

defalliment, lo gual complir no poria ésser, sens co que d’ell
direm, e que a ell de necessitat se cové' 195

L'obra més rellevant d’aguest grup es, perd, el Libe
kS

Trinitate =t Incarnatione, escrit paer Llull a Barcelona el
setembre de 1305, {autor 1 adrecs conjuntament a  jueus i
musulmans . "Com que els jueus i els sarrains SO contraris a la
Trinitat i 1 Encarnacid, per aixd fem agquest llibre, saguint el
metode sil.logistic 1 @l mode de 17Art general 1 dail Llibre de
1§mq&m05pf@giéqpenul’aqgiparangﬁ, a fi de poder-los convéncer de

Manerz veritable 1 raonable '™ Uargumentacio recolza, com a

pressuposit, en la infinitud divina, la gqual "tots els pobles qgue

creden  en Deu  afirmen 1 asseveren”'. | infinitud = entén

Gbviament en eentit absolut 1, del cert, en la doble vessant de

9% ibre de 17és de Déu, del proleg (R, ps. 439 i =.).

1a&

Liber de Trinitate et Incarnatione (ROL, XIT

, B. 90).
“hid.. 1, p. 91.
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17ésser 1 de 17aobrar. Llull no es cansa de repetir-ho: cal gue
Lobrar divi es corraspongul exactament  amb 17 dsaer . i1 Déu,
doncs, @3 infinit, cal que ho sigui alhora en el sey ésser 1 an
el seu obrar o, com diu Llull, par 1’ ”axi%péncia” i par 17
“"agéncia”. Llull té a la ma la perxa logico-metafisica cque 1i
permet de Ter el salt -un avténtic "salt mortal”, almenys per als
seus interlocutors- des d’un Déu Unic amb una série d’atributs,
patrimoni comi de 1l’escolastica llabina. hebres i arabiga, al Déuy

cristia trinttari i encarnat.

i

Efectivament, com afirma terminantment Llull: “On hi ha
acte, alll hi ha Trinitat” (Ubi est actus, ibi est Trinitas)!9®,
Es a dir, «i en 17ésser infinit de Dé&u hi ha una série de raons
reals o dignitats, que es despleguen necessariament en la triade
do 1luires actes essencisls, aleshores "per la mateixa naturalesa .
d7aquestes raons amb les guals s’activa a si mateix, Déu de si
malaeix 1 en si matelx produesix Dau" ™. En 1obrar divi es
constitueixen, doncs, les tres persones de la Trinitatb. el Pare
com a Déu deitant, el Fill com 4 Déu deltat i 1’Esperit Sant com

a deitar'®®. Llull

aplica inexorablement i infatigable aquest
principi basic al 1larg de vint argumentacions diferents, gus
consbitueixen altres tantes possibilitats del Joo dialéctic. Com
obsarva 1editor, "per molt que el concepte de 17infinitud, que

Liull empra conseglentment, ressoni d’una maners o altra en obres

anteriors 1 posteriors, ens semblaria que 1 argumentacid no a’hi

“mlbid-a T. 16, p. 110.
14-‘:‘;Ib id., 1, 17, p. 111.

YOCF . ibid.. T, 1, p. 92.

o
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concentra enlloc de manera ban decissiva com en aguesta’ 191,

Cal Gdir quelcaom semblant e 1 "demostracid” e

-
2

l1'Encarnacio: on hi ha acte, 3111 hi pot haver Encarnaciad. Llull
parteix ara del principi que 17activitat .infimita de les
dignitats divines tendeix a axprassar—-38 de la manera més
paerfacta en la creacid 1 a unir-’hi de la manera més estreta pear
1a conjunclid dal Creador 1 de la creatura, de Déu 1 de 1 home.
En darrer terme Déd no podia pensar ni voler res de nés gran, que
el Déu fet home. Un cop més, al llarg de vint desenvolupaments
diferents, LIull mostra com cadascuna de les digniltats troba en
1’Encarnacid a1 sdomuim de perfeccid gue correspon a la seva
activitat gssencial. & Lravés de 1'Encarnacild la creacid assoleilx
el seu sentit més pregon'®. El Déu-home es paless en definitiva
com el T1 1 la plenitud de la creacid. La tesi és prou coneguda,
pard LIull 1Mexpressa ara anb nova vigoria. "Déu es féu de primer
amb Aagquella creatura que assumi 1 després amb les altras. A la
manera com an el poner les brangues, els rams, les fulles 1 les
flors adn perduds sigul la poma. aixi 1 molt més encara totes les

coses creades 90N pergud sigui 1 home Crist” !5,

Heus aci el maxim
aordenament. posaible del mdn: gue Déu es faci home. "Un ordenament
creab superlior a aguest ni el podia concebre 17 intal.ligéncia

divina ni la voluntalh voler-lo:; nl tampoc la totalitat dels ens

creats podis haver estat creada per a un modse 1 un endrecamant

i MADRE , Cinfuhrung, ac Liber d&  TJTrinitate et
Incarnakione, p. 83,

540 MADRE . ibid.
Y iper de Trinitate et Tncarnatione, TI. &, p. 121.
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mas gran' 25

El Liber praesdicsbionis contra judaeos, escrit per Llull a
Barcelona 1 agost del 130%, conté cinguanta-dos sermons gue
correcsponan a les cinguanta-dues selmanes de 17any. Els sermons
s adrecan als Jueuws, perd concerngixen també als musulmansg,
Llautor ans explica en el proleg el pla 1 el métode de 17 obra.
Com que els Jjuseus al.leguen com a norma de veritat l7autoritat
de la llei de Molsés 1 dels deu manaments, 1 caom gue en les coses
gque toguen a la rad 1’anteniment exaerceix naturalment el paper
de Jjutge, 17autor emprard tres tipus darguments: els fundats en
1Vautoritat de la lleli 1 els preceptes 1 wls de rad.
Concratament., en cada sernd el pla serd ol seglent: hom partira
de 1adtoritat biblica 1, per mitja de 17 argumentacid racional,
arribard a la conclusid proposada,. és a saber, gue els Jjueus
ectan an 1’error!®™. Fl métode 6o una acomodacid al marc judaic
der) metode Twl.1ia habitual ; haom parteix dal ket clea
1’Facriptura, pero en guanva el sentib veritable per mitjid de la
dlaldokica racional . Amb Lot 1 aixd "1 apel . lacid a la rad no es
o @an absbtrachte, sind que 83 entesa com una posada en marxa
ordenada, regulada pels versets de 1'aAntic Testament' ',

Frn el desenraotllament del sermonari Llull s’ atén, no sanse
axcapcions, al métode descrit. Els btaxtos biblics en els que basa

la seva argumentacid, «6n els usuals en 1apologética maedieval,

B hid., TI, 17, p. 132 i s,

I%%¢f . Liber praedicationis contra Judaeos, Prologus (ROL,
XIT. p. 14). Vegeu A. LLINARES, Ramon Llull, ps. 201 1 ss.

G . DAHAN. Les intellectuels chrétiens et les juifs, p.
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Ccom son p.e. Fem 1 home a imatge nostra, segons  semblanga

nostra” (Gen 1,26); "Jo soc el Déu del teu pare, Déu d’Abraham,
Déu d’ Isaac, Déu de Jacob” (Ex 1,6); "Ets el meu fill, avui t’he
engendrat”  (Salm 2,7); "Sant, sant, sant” (Is. 6,3) etc.,
interpretats segons la tradicid cristiana, en sentit trinitari
O cristoldogic. Fn altres ocasions, els textos soén inedite i
demanen uns exégesi laboriosa, com p. e. el precepte mosaic: "No
Lindras altres déus davant mey” (Deut. 5,7), que Llull interpreta
en al sentit que els Jueus, en rebutjar el Déu u i tri, creuen
enun Déu alie al Déu veritable; o 1’expresid biblica: "Déu fort"
(Is. 9,5), a la qual Llull dona una significacié trinitaria
gracies als correlatiue.

En general, el Liber praedicationis contra Judasos encaixa
amb els corrents de 17apologética antijudaica anteriors al Pugio
fidei de Ramon Marti. Les avtoritats al.legades sén les del Vell
Testament, interpretades d’acord amb la tradicid cristiana. | "us
contemporanl de fopbe extrabibliques com el Talmud o els
Midrashim no farma part, segons sembla, dels métodes apologétbtios
del nostre autor. No cal dir-ho- el fort de Llull no és pas
17 exégesi, sing Vespeculacio, F1 Liber praedicationis CcOnkra
Judasos no és cap excepcid. Com en la resta de la seva obra,
LIull hi desenvolupa una argumantacid, basada en les dignitats
i els correlatius, gue inclou uns concepcio essencialment activea
1, pear aixd, trinitaria i ciristoldgica de la Divinitat, en el =i

de la gual el Déu-home | Jesucrist, APATrai N com A suprema teofania
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senkit, el pensament apologétic de Llull té una unitat i una
coheréncia indiscutibles,

Mo asdevé el mateix en el cas de Ramon Marti. Com hem
azmantat més amunt, el seu pensament apologé£ic as desenvolupa
an dues stapaes forca dissemblants: una més aviat arabiltzant 1 una
altra d’hebraltzant. La primera, representada  =sobretot per
1’Explanatio symboli apostolorum, es mou encara en 1’ horitzd
intel.lectual de 17 agustinisme. No e3 estrany aleshores gque els

punts de convergéncia amb Llull siguin relativament abundants.

lLa segona, representada pel Capistrum judaeorum i pel Pugio fidel

&5 doctrinalment de calre tomista. No cal dir, doncs, que als
punts de contacte hi soén forca escassos, per a no dir nuls.

L Explanatbio symboli apostolorum és, com indica el seu
titol, una  exposicid del credo arisbld. 3’abre  amb  una
introduccid encaminada a posar an relleuy els pressupdsits de
1’exposicit: la necessitat de la fe per al conasixensnt de Day 2
1autenticitat 1 integritat dels 1libires sobre als quals reacolza
aquesta  fe: les  Sagrades  Esoripbtures. El cos  de 17obra
desenvolupas succesivament en dotze capitols els correspanents
articles dal credo gque, seguint una bradicid de 17 época, Marti
atribueix a cadascun dels dotze apostols: Déu v 1 tri (ler. ):
Crist, et fill etern de Dé&u, an la seva vinguda, passio,
resurreccid. ascensio 1 oen la seva tornada com a jutge de vius
i de morts {(Pon-7&): 17Esperit Sant 1 1 Església (8&-9&); la
comunio dels sants, la resurreccid dels morts 1 la vida etoerna
(10e-12¢2) 0 51 ens atenlem a aquesta estructura formal, caldria
caractaritzar 17 FExplanatio com un bractat reologic. lLa seva

originallitab rau an el feb ague &3 ensams una aponlogética. LTautor
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andega la seva obra a la instruccid dels fidels cristians, perd
po 1 omirant sempre de redll a musulmans 1 jueus. Agueast accent
semitic impregna 1’exposicid i aflora en més d’una ocasio.

La polemica islamo-cristiana és la gue aaita als ulls., Marti
al.ludeix per primera vegada als musulmans en tractar de la
integritat dels llibres sants. 51 17Alcora, escrit en una anica
llengua, s considerat per ells integre 1 inalterat, amb guanta
nés rad ho sera el canmon de les Escriptures, escrit 1 transmés

159 pesprés les al.lusions so6n

an les més diverses llengues!
gairebé continues. Marti defensa p.e. contra els musulmans de
1’ acusacid d’idolatria el culte de Maria i dels sants?®®; refuta
1’0pinid segons la gual Crist no pati i mori efectivament,
al.ludint al seu sepulcre. conservat a Jerusalemn i venerat pels
seus mateixos correligionaris'®; contraposa 1’ascensié de Crist

al cel, esdevinguda en ple dia 1 en preséncia dels deixebles, amb

la pretensicé de Mahoma, d haver puljat també al cel, perdo de nit

i sense que ningd el veias'™; refuta finalment la doctrina de

Mahoma sobre la poligamia 1 el divorci 1 la seva concepcld
grossara del paradismj.
Mo ée menor 17 interas de Marti per la polémica Jjudaico-

cristiana. Aguest interés s palesa primer de tot en el pes

sepecific que Marti atorga al vVell Tastament en 1 argumentzacio

BEGE L Explanatio, p. 454,

EOCE | ibid. . p. 456.

8lef | ipbid., p. 478.

%o ipid., p. 481

B3cf . ibid.. ps. 488 1 sa.: 492 1 ss.
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escripturistica. No manguen tampoc al.lusions concretes, p.e.,
an tractar de la intearitat de las Sagrades [scripturaes, tan
Lligades a la histdria del poble jueul®™. Bastara gue fem esment
ara i aci del tractament de la gliestid mesesién‘ica, el gqual conté
Ja ean germen els desenvolupaments ulteriors del Capistrum
Judaeorum i del Pygio fidei. Marti demostra extensament gue
Jesucrist és ¢l Messies gsperat paels jueds per aguestes quatre
raons: ler.) La perdua del ceptre per part de Juda; 2Zn.)
lacompliment de les setanta setmanes de Daniel; 3er.) la
realitzacid dels signes 1 miracles, predits per lsales; 4rt.)
la conversid dels gentils, anunciada per David, Isales 1
Zacaries!®®,

Della aguest vescsant apologétic, 1Explanatio mersix la

nostra atencio pela seus punts de contacte amb el pensamant

lul.lia. Fsmentavem suara gque  1obra es  mou  en 1°horitzé

\

doctrinal de 1agustinisme. La padra de toc ran an la concapoild

2
=
i
i

circular de 1o relacia antre doagma 1 dialéctica o,
senzillament,  @ntre  fe 5 raG.  la positura  de Marti &«
afectivament melt similar & la de Llull. La prioritat de Jja fe
enllaga amb 17 exigoens ia racional de demostracicd. Tenim un axemnpl e
el oue acaben de dic en el Lema ds la Trinitat. Marti partelx
com a prassupdati de 1T ensenyament de la fe, pard malda par a
avanyair-lo 1 Ter-lo palés per mitjid de la rad. La Trinital, ens
div, @3 un misteri superior a la intel.ligéncia humana. "Bl Gul

vulaul entendre-ls porTectament cal gue recols i més e La fe gues

ACE L ibhid. . pe 450 0wl

5%y ibid. . os. 473 1 @



e la rad. car, atés que DU és Incomparablement mes gran gue

gualsevel  enteniment  craat, cap  entenaimaent  creat &1 pot
comprendre perfectament.” ¥ D7 acl no ze segueix, perd, que la rao
no hi tinagul res adir. Els mateixos Filosofs pagans en Lingueren
un indici en la mesura & aué reconsgueren an abstracte el poder,
la waviesa 1 la bondat de Dé&ul®’., Encara més, suposat el
coneixement aue ehs an déna la fe, Marti no dubta a afirmar que
la Trinitat de persones en Déu pot ser reconeqguda d’alguna manera
per la rad. Per aixd i "pergué no tots els homes savis accepten
1’avutoritat dels llibres sants, mentre gue tots ells, fidels o
infidels. s’atenen a la rad" ' després d’ haver provat la
Trinitat per 1’Escriphtura, Marti addusix també com & prova una
sarie de raons. no hi fa res que no les gualifigui, com Llull,
de "necessaries’: en el fons les hi té. Ho mostra el feb quea, en
acabar-ne 1 exposicid. asseveri: "Fs clar, per a tothom que no
contradigui la veritatb i vulguil entendre tal com pob ser entes,
gque Déu és oy i it

Les consegléncies d aguest plantejament és Tan percepltibles

immediatament en ¢l tractament concret de la guestid de Déu.

Marti no esmeres Nl una sola iinia o provar-ne 1 existencia,

sagurament perque dlacord amb els canons de 1VCagustinisme la bé

per avident, i tambdé pergué la unicitat de DU &3 un pressuposit

comd a aristians, Jjueus 1 musulmans. El que ell vol deixar bean

We1hid. . p. 457.

W70f . ibid., p. 461. Noteu ague aguests tres atributs divins
as corresponan exachtament amb tres dignitats lul.lianes.

8y it . A7,

W9 hid. . p. 459,



assentat no és tant la unicitat de Déu, com la Trinitat. Les
raons gues en aduest sentit addueix recorden de vegades qualgue
motiu del pensament lul.lid. Marti p. e. atribueix a Déu de
manera eminent la unitat, la veritat i la bondat gue trobem en
les criatures, perd amb aguesta diferéncia fonamental, gque mentre
aque en les criatures les propletats d’una cosa no sO6n la cosa
mateixa, an Da&u tot el gue hi ha en ell és Déu mateix. D aci
dedueix Marti 1l’existéncia en Dé&u d’una trinitat de persones qua

participen de la mateixa naturalesa divinal”@. En

una altra
ocaslo, Marti concep Déu com una deu que brolla eternament, d’on
se segueix gue cal distingir en el si de la Divinitat el qui dona
o al generant, el qui rep o 1’engendrat i el do d’ambdés, en
altres mots el Pare, el Fill i 1 Fsperit Sant!’l.

L7aguctinisme de Marti és fa també palés en la qglestid
aleshores tant debatuda, de la possibilitat o impossibilitat
d’una creacid ab aeterno Marti. com Liul)l, opta ver la solucid
regativa. Frternitatb | creacid s’exclouen contradictoriament .
"Lletern, efectivament, pel seu propi concepte esta mancat de
comencament. Ei creat, en canvi, pel seu propl concepte, Lé un
comencament.. Ambdos conceptes as contbradiven 1 no poden ser
praedicats d’una mateixa realitat. Per tant, ates aque al mdédn  amb
tots els seus elements tingué un comengament i entra per aixé
matelx dins la nocid de criatura, és impossible aue sioul etern.

Las coses que Lingueran un comencament no poden tenir 1 'eterni tat

paer mesurs de la duracid, ans al contrari, el Lamps, ague as la

0cf . ibid., p. 459,
et . ibid. . p. 459 i <.
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masura de les coses mudables, fou creat juntament amb alles" 74,

Fine aci 1'agustiniesme de Marti era la clau dels seus
contactes doctrinals amb Llull. En la problematica cristologica
= @scal exactament el contrari: la fidelitat del dominic catala
a la tradicidé agustiniana 1, molt especialment, al llegat
anselmia, 1’allunya decisivament de la concepcid lul.liana. Si
la cristologia de Llull és de caire primariament incarnacionista,
Ta de Marti és de caire exclusivament soteriologic. L encarnacio
&s per a la redempcid. La consideracid de 1’encarnacld pro priori
a la de la redempcid, no li passa pel cap. La resposta a la
pregunta Cur Deus homo coincideix par a ell amb @l
desenvolupament de la alestid wobre la necessitat de la
redempcid.

Agquesta raesposta abasta propliament dues preguntes. Era
necessaria  la radempc1o? Convenia que el raedemptor fos

precisament el Déu fet home? & ulls de Marti, la primera pregunta

no posa galres embolics. La redempcid era nacesss ates que
de resultes de la calguda del primer home la humanitat sencera,
compraesa en ell, restd inclusa an el pecatlyf La segona pregunta,
an canvi, 11 déna peu a desenvolupar  la  seva concepcid
sotaeriolégica de 1encarmacid. Marti no dubta ni un moment gue
canvenia a la bondat 1 saviesa de Dau reparar la més perfecta de

les seves obres, malmesa pel pascat. El problema &3 només: com?.

Pel gue fa a aguest punt, Marti plantela el nus de la gquestid de

Yarnid., p. 460. Veged una analisi critica de les raons de
Marti en favor de la Trinitat a M. Q0LANA, Corroboracion
filosdfica del dogma de la Trinidad por Ramdn Marti, RF, 26
(1963), pp. 3I34-348.

ICEF . ikid., p. 471,




tal manera, guae només Deu en persona el pugul desfer.
Ffaectivament, &l pecat és upa ofensa de Déu que demana de
justicia, una satisfaccio congrua. % esdevé tanmateix que cap
creatura dotada de rad, ni 17angel ni 1’ home, és apta per a
donar-la-hi. El primer, pergué no representa a 1 ofensor. E1
segon, peraué la grandesa de la satisfaccid es mesura per la
grandesa de la persona ofesa i, com que Déu és infinit, també
caldria que ho fos la satisfacclid, cosa que ultrapassa les

possibilitats humanes. Només resta, doncs, que Déu, 1’ ofés, se

:

la doni d’alguna manera a si mateix. Per a reblar el clau, Marti
afegeix a aqguesta argumentacid de caire Juridic, un motiu
estrictament teoldagic. Adhuc en €l cas gue un angel o un home
poguessin fer de mediadors entre Déu i la humanitat pecadora, una
Fad de conveniéncia impedelx gue ho fossin. Entre el redemptor
i el redimit s’astableix una ralacid de dependéncia absoluta, que
només convé a  Déu.  AlLbrament, 1 home ees  veuria enpés  a
reaveraenciar el  seu redemptor com A  Senyor, 1 cauria en
17idolatria. B albres mots, 1 home tindria inevitablement dos
senyors, donat gque hauria de dir-sze: "€ creador no féu res per
a mi: digug 1 tot fou feb. Perd ol redemptor 1 &l restaurador,
pati 1 mori per mi Yt Ccal, doncs, gue el redemptor sigul Déu i,
atés que agquest &3 per naturalesa impassible, cal gue s a@ncarni,
o sigul. gue = uneixi hipostaticament amb un home, per a satisfer
aixi com a Déu fet home el greuge inferit per 1 home a 0éu' >,

Frv recum. contrariament a Llull, Marti no concep una

YThid., p. 471,
L2500 0 ibi d.
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ancarnacid que no sigul redemptora. No cal dir que el dominic
catala depén aci decisivament de Sant Anselm. Ele punts cabdals
de 1’argumentacid, la dialéctica de pecat i saﬁisfaccié sobre 1a
Gual reposa i 1’exclusid de gualsevol altra forma de redempcid
que no fos la duta a terme pel Déu fet home, per tal com en
aquest cas la creatura no dependria dnicament i absoluta del sau
Creador, porten ineguivocament 1 empremta de la arandiosa sintesi
cristoldgica, tracada pel tedleg benedicti en les nagines
memorables del Cur Deys homo.

No sabem exactament quan inicia Marti el revolt, gque el
portaria pas a pas a una apologética d’encuny tomista, quant a
la doctrina, 1 de caire exegético-positiu, pel que fa al métode.
paro tot fa pensar que el detonador del canvi fou el nou gir
adoptat per la controvérsia cristiano-judaica arran de la
disputacid de Barcelona de 1263. En qualsevol cas Marti, del qual
sabem per testimoni propl que gaudia, com Llull, del privitegi
relal de predicar en les sinagogues!”™, COMENCA a4 @SNerCar-se a
fons en 17aprenentatge de les dificils questions relacionades amb
ta missio judaica. Ara bé en els contactes amb els seus Nnavells
interlocutors el dominic catald &’ adonid molt aviat gue &l metode
de discussid basat en 1’especulacisd teoldgica, era totalment
ineficag. £l que calia aci era partir dels 1libres sagrats dels
Jueus 1 interpretar-las amb llurs propis mitjans exegatics.
brncara mes, per evitar escapatories i digressions, calia tenir
el text a ma i escrit en llur propia llengua. Marti ho explica

de manera grafica an el proemi del Capistrum judaeorum. "Fntre

Aol Y CORTABARRT A, El estudio de las lenguas en la Orden
dominicana, p. 112,



les altres coses gque concorreixen en les disputacions dels jueus,
cal fer ssment dels molts fraus amb gué refusen conéixer Déu 1
la veritat I de les moltes espécies i man@reald’enganyar... Per
tal d’evitar 1 avorriment, em limitaté a aguestes tres.

La primera és negar més per malicia gue per manca de
coneixement allo que hom addueix del Talmud en contra d’ells.
Contra aixd vindra molt bé que aquest opuscle s’escrigui no només
en llati, sindg també en hebreu. ..

ta segona manera de captenir-se en llur perfidia és que
molt rarament, per a no dir mai, no responen a alld gue se’ls
pregunta, sind que passen i Fan passar 1lur interlocutor d’una
cosa a 1’altra. E1 gqui els segueixi. rarament evitard el
dezconcert, com també rarament els conduira a la conclusio i
encara més rarament a la meta. ..

La tercera manera, de la qual ells aib fregliéncia fan us,
fE que rasponen a la giestid al marge 1 al final, anteposant-hi
un llarg discurs sobre la santadat dels patriargues, sobre el
admero 1 Ja qualitatb dels seus miracles, sobre la gldria de la
llel escrita de la ma mateixa del Creadar, sobre la parauls
adrecada per DEL a ilure pares, adés directament, adés valentb-
e dals angels 1 dels profetes. £n aguestes i albres coses
semblants 1 en respostes sornegueres s’entretensn 1ins gue han
gastat tob &l temps. Mo fan aixi a fi que, si infringies en la
disputa 1lur gloria ampul .losa, ells romanguin en llur resposta

invictes o vencedors o, a 17inrevés, tu no tinguis temps per a

dissipar els interrogants pendents. Perd si en tingueassis 1 amb
les millors raon: esclarissis aixd 1 alld, no et persis ras gue

ells surtin de 17amagatall o abandonin el frau i 1’engany. T aixi
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guan haurien de sentir-se avergonyits, per a fer-te enrogir i
par a convertir les fteves raons de vertaderes 1 fortes en
frivoles 1 nul.les, comencen a mostrar 1lur admiracié pel tet que
una persona savia com tu, tan prudent, tan cauta i tan discreta,
pugui dir tals paraules, sostenir tals proposits o inventar
faules semblants”!”’. Vet aqui perqué Marti es resolgué a poartar
la discussid a un terreny més tranguil: el de la paraula escrita.
Alli podria desenvolupar amb rigor la seva argumentacid exegética
i atendre meticulosament a totes les possibles objeccions.

£1 Capilstrum Jjudaeorum és un primer pas en el nou cami
obert pel nostre autor. L’obra s’adapta exactament tant pal
contingut com pel métode a la mentalitat judaica. Efectivament,
2] punt cabdal on es dividien aleshores -i ara- cristians i Jueus
rau en la guestio messidnica. Per als priners el Messies ja havia
vingut. Par els segons és encara el qui ha de venir. E1 problema
der Tons residelx en la concepcid diferent del messianismns . més
aspiritual L trascendent en el cas dels cristians 1 més terrenal
i pulitica en el dels jueus. Fls mateixos mobius gue mouen &19
cristians a recon2ixer en Joesds el Meseias promés, nlaparten als
jueus., £n al Capistrum Marti ataca de Tront aqueaesta glestia
anverinada. El tema a debatre és exclusivanent la vinguda deal
Messies ., "Pergué ningd no potb posar un fonament millor gue Crist
Jesus, per aixd comenca per ell aguest llibre, on... es provara
aue @l Messies, és a dir, el Crist no solament ha de verir. «iné

Lambé gue nasqué abans de la destruccid del tewmple i vingué., T

auer Ningd fou o pogué ser el Messiee 1levat de Jasds, Sanyor

Yicapistrum, Proemium, 3-6. ps. 56 1 «
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nostre 8. L’ obra es departida en dues parts. La primera presenta

set arguments per a demostrar gue el Messies Ja ha vingut. La
segona respon a set objeccions dels jueus contra la realitat
d’agquesta vinguda. Tant les proves com les objeccions recolzen
sampre en textos de 1 Escriptura. Martl s’atenia aixi a les
exigencies dels interlocutors. Es tractava de fer-1los palés, amb
la Biblia a la mda 1 amb els recursos d'una exégesi rigorosa, que
tenia bon compte de 1'estudi del text hebreu, del context
Jiterari 1 de la tradicid rabinica, gue el Messies que ells
aesparaven era el mateix, del qual els cristians confessaven la
vinguda.

El Caplistrum es mou, doncs, en el solc obert par Pau Crestia
en la disputacid de Barcelona, perd bo 1 aixamplant-lo i
incrementant-lo amb elements nous, entre els quals n'hi ha un de
tan rellevant, gue c<rida 1 atencid del seu confrare Tomas
d’Aguine. Efectivament. en la rad séptima de la primera part,
Marti, prenent partenca dels miracles de Crist, desenvolupa un
Faonament que va dela efectes a la cadsa, o sigul alld gque els
escolastics anomenaven una demostracid guia o a posteriori. Llart
agel raonament, subratlla el nostre avtor, ensenya gue és licit
concloure dels efectaes a les causes. Ara, Crist 1 els seus
saguldors feren obres admirables que superen les Torces de la
naturalesa (p.e. curacld de malalts, ressurrsccid de morts, canvi
dele elements naturals i de les ments humanes, etc. ). la veritat
de les quals es comprova a més a més per 17efecte que s5e™n saguli

la conversid estupends del mon civilitzat greco-romd a la fe

YETIhid,, T, 1, p. 68,




cristiana, obrada sense la forga de les armes Pl promesss
ad’avantatges temporals per homes rudes | il.letrats. Que Lot aixd
no s’aescaigué per atzar, sind per disposicid divina es mostra en

fet gue, Déu, pels oracles dels profetes, havia predit aue ho

faria. I el dominic catald conclou: "Aguesta admirable conversid

del mén a la fe cristiana és un indici tan cert dels signes

passats, que ja no cal repetir-los, per tal com as

manera evident en llur efecte, maldament Déu, per a confirmacid
de la fe., no deixi d’obrar miracles també en els nostres temps
per mitja dels seus sants

L "adopecid en el Capistrum del métode exegetico-positiu és
peroa Martl una adguisicid definitiva. E1 Pugio no comportara
Fespaecte a aixo cap pas enrera, perd si una notablea amp)iscio de

prespectives. Martl s encara ara a tots els fronts posaibles: als

padans gue no coneixen Déu, els Fi1amafs que e T mieva
existéncia, tenen 17anima por sorbal o o caumpn on SRR e e

yaspecte al comencamar:b el mdn, Ta Devretelmeet o 5 L s g rames T 5
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Fro orimer 1D ac el mundans e necana Ao 5 Tan del plaar

el b suprem F1oaen ponressntant oo ine i) e Foiocur, perd =an
molbs els homes sots s o U megue ixan els seus prineinis

PDesprés als Fisios o naturalistes gue neauden la immorktalitat de
17&nima 3 coneideran, an consequéncia, aue després de la mort ni
hi  ha premi per els justos ni castig per als impius. La
naternitat del grup es atribuida a Gale, perd en farmen part "no
només  homes lletrats que  discuteixen subtilment aquestes
agquestions, sind també un nombre incomptable d’homes illetrats i

P Finalment, els filosofs adictes a la

altres menes de gent
metafisica, els quals, consclents dels errors i limitacions de
les dues escoles anteriors, malden per a superair-les. Pertanyen
a aquest darrer grup pensadors tan i1, lustres comn Socrates, Platd
Losobretot Aristotil amb els seus doso gransg intérprets arabs,
Avicenna 1 Alfarabi . Agquests Gl bims, tanmabeix, caigueren

malavradament en tres greus arrors: )l etern bab ool man,  la

lgnorancia de Dé&n respects als febs 1 osdeveniments singulars i

la negacid de la resurreccid. fidel o I’esquems d’algatzell,
Marti no fa esment d’Averrois. F1 Lindrd nogensmenys mol b presant
“noal tractament ulterior d’aguestos glicstions .

N7acord amb agquest pla, Marti duu a terme en el Pugio una
doble comess: una de caire més aviat filosdfic i una altra de
caire toologico-apologétic. La primera es el bema de la primera
mart de 1Mobra. la l1lista dels errors an gqué caigueren ela
Fildaofs pagans, 11 ofereix 1Telene de les quest lans o bractar.

T aixi enfront dels dos primers grups, els mundans 10 els

Flibid., . 193,
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naturalistes, defensarid positivament 1 existéncia de D&Y 1 1a
rmmortalitat de 1 anima, mentre que, enfront del tercer refutard
negativament les tesis de 1eternitat del non, el desconeixement
divi dels fets singulars i la impossibilital de la resurreccio.
Cal subratllar que agquestes tres darrsres guestions a2 adjudiquen
la part del lled: vint-i-dos capitols sobre un total de vint-i-
31a. La rad és clara. Sota aquesnta trinitas neguissima errorum

facil endevinar les doctrines caracteriatiques de 17 averroisme

llati o aristotelisme heterodox, que aleshores feien furor a
Paris,

Marti, doncs, coincideix amk Llull  en haver tingut
consciencia del perill gque representava per la unitat de la
Cristiandat el nou front de batalla obert en £l seu propi si i
en havar esmercat com aguell a la seva contencid els seus darrers
esforgos. s cert gue les armes amb les quals 1luita el domisic
catala no sén sempre propies, sindg rebudes en préstec dol seu
confrare Tomas d’Acuing. Perd @< olar . on gualesevol cas, que "la
primera parl del Pugio <= escrigué. Lot 1 que no ho sembli, de
caras a 17 ambilient curopeu, 1 reflexa les discussions tingudes a
la Sorkbona entorn dge 1averroisme 1lati "1

La segona 1 tercera part del Pugio sns retornen al mareo
hispanic de la controvérsia entrae als homes de les bras raligions
del Llibre. Es tracta ara d’establirv enfronl de Jueus 1 musulmans
Ta veritat de la fo cristiana. Marti ho duu a terme seguint un
ola minucids 1 omalt meditat, el fret Tonamental del gual rau an

pasar 1a histdria en la base de la teologia. Le segona part és

B4 J. CARRERAS ARTAL. Filosofia cristiana., T, p. 160.
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integrament un tractat contra el Judais=me. centrat a més de Forma
exclusiva en el tema messiinic, al aual = esmercen Lretze dels
“eus quinze capitols. Marti., doncs, no perd el temps en foteses,
sind qgue va de dret al gra. El11 sap que en la glestio de la
messianitat de Jesls esta en joc 17éxit o el fracis de la seva
comesa. Per aixd reassumeix 1 amplia 1 argumentacisd del Capistrum
i prova llargament per 1 acompliment de les profecies i pals
miracles evahgélics aue el Messies promés 1 esperat Ja  ha
vingut!®, Marti te compte també de les dificultats provinents de
la concepcid diferent del Messies de jueus i crisians i s’ esnerca
a mostrar als primers que, segons les mateixes Fsoriptures
Judaiagues, &l Messies havia de patir i morir i que els textos que
parlen de la seva gloria no es refereixen a la primera vinguda,
sind a la seva torpada a la fi del tempst™.

La tercera part és una defensa del doagma cristid en els seus
tres punts cabdals: unitat 1L trinitat de 0éu., creacid i calguda
de 17home 1 redempcid obrada pel Dé&u-home., Jesucrist™ . cal
Femarcar gue aguesl darrver apartat és el més extens: Marti hi
dadica exactament vint capitols. L argumentacid retorna aisi en
espiral sobre el punt de partenca. £l Mesaias apareix Sria com a
redemptor en tota la gloria de la seva condicid divina. Marti
abords & fons el misteri cristolégic: naixement, passio. meet,
ressurecclo, ascensid 1 exaltacio del Fill de Déu a la dreata del

Pare, per a acabar 1’ expostcid amb el tema de la nova llei de

'Cf. Pugio fidei. IT, caps. 3-10.
184, It \ - "
Cf. ibid., 1T, caps. 11-1%.

YSCF . Ibid., 11T, dist. 1-3.



~ . h k] [V - 156 - -
aracta, sagellada per 1a vinouda de 1 Faperit Sant B Tobra es

juews 10 de 1lur

c:lou amb el sroblena de la raeprobacio derl s
=ituacid després de 17 ascansio del SBenyori fina = 1a converaid
Futura de la resta d’Israellaﬁ

Comparem ara el Pugio amb ]’Explanatio per a fer-nos carrec
de la virada duta a terme pel nostre autor. Ja no es tracta ara
A’enllacar 1a primacia de la fa amb 1Texigéncia ~acional de
demostracio. Rao i fe es mouen en dos plans diferents, per be que
interrelacionats. A 1a primera correspon la prioritat en les
glestions filosofigues 1 a la segona an les teoldglques. En la
filosofia les gquestions es recolen per raons necessaries, cosa
e 29 impossible en la teologila. La powlcld de Marti és tallant:
"gle  articles de  la fea no poden  sar demogtratsmﬁ. En
consequencia, Marti s absté de provar 12 Trinitat per raons
rnaturals, o, an  canvi, a4 1’iprevés del que Fau en

17 Exelanatio. - eosnerca a demostrar Figorosament, per la rad,

L 150

1’ exioténcia de néul®? i la immortalitat de 17 anims

Ve {bid. . dist. 3, caps 1-20.
WEef | ibid., caps 21-23.
l:gﬂ]-bi—d-~ 1, ©. 13, . 229

WieE . ibid., ©. 2, PO 194~ 196. La demostracio de
1Texisténcia de Déeu es fa a posteriori, dTacord amb 1a filosofia
gue ensenya que "ae pot concloure dels efectes a 11urs causes’
{p. 195). Marti addueix cinc proves, Fres de  les  quals
coincideixen amb les de la Summa cont , gentiles (1, c. 13): la
prova per la rausalitat, pel moviment i per 1l ordre del mén.
Mancs, en canvi, la prova dels graus de 1*ége=er . Fn 1loc d’elles.
Marbi nafegeix dues de noves, per bé aue raiteratives: pel
conelxament gue 17anima té del seu comeng i pel testimoni de la
creacio.

Woer  ibid., ©¢. 4, PP- 199-207. També aqul marti barreja
Faons preses de 1a Summamqoﬂﬁra_gahtilea amb albtres, de valor
desigual, de collita propla. procedeixan de la  Jumma les
demostracions que prenen com a punt de partenca Ta impogaibilitat

.
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£1 nou plantejament de la relacio rad-fe, es raeflexa també

e la glestid debatuda sobre Deternitat del médn o, al contrari,
al seu comengamant en el temps. Marti analitza 1largament els
argumeants adduits @n un o altre sentit 1 mostra que les raons
zobre les guals recolzen no s0n necessaries. D aguesta manera
arriba a la conclusio guse el comengament temporal o, com el)l diu,
la "novetat” del mdn "es conelx només per la revelacld 1 no pot
ser demostrada per la rad”™'. No cal pas recordar que Tomas
d’Aquine havia dit el mateix'®<.

Agquesta autonomia de la rad en el seu propl camp no és
obstacle a 1la seva ulterior subordinacid a la fe. Marti s’oposa
a1 racionalisme dels representants de 1aristotelisme heterodox
que proclamaven 17excel.léncia de la vida filosafica i preferien
Iestudi de la filosofia al de la tecologia. Els qui posposen la
teologia a la filosofia "no presenten més gue menjes mal cuites

TABE 4

1omal salades ha moltes coses vertaderes, doe les guals no

conegixem la rad. T en definitiva alldo gue salva no és 1la ciéncia,
=int la Te. Senyora en el sedu propl aGmbil, la filosofiea esta al

sarvel de la veritat superior de la fe. E1L mateix Pugio n’és un

aue L7anima té de corrompre’s: perqué no depén del cos pergue
La seva perfeccld rau en 1 abstraccid del cos; pasrqué la seva
aperacid méEs prapia és la d’entendre:;: peragué conelx les coses
inmaterials; perqué no s’afebleix amb &l cos, etc. Manca, an
canvi, la prova tomista pel "desig natural” de romandre per
sempre. En lloc d’ella Marti atorga un relleu particular a la
“prova moral”: la necessitat d’una retribucid justa, per part de
Néw, del comportament de 17 home en aqguest mon.

libid., «. 13, p. 229.
Youmma contra gentiles, 17T, cape. I1-38. Vageu tambeé Summa
theol., T, a. 46, arts. 1-2.

o7 . . .
pugio fidei, I, ¢. 5, p. 213,



bon eremple. De fet. les questions filosdfigues de la primera
part s adrecen als més amplis horitzons tenlogics de les dues
restants, 10 esdevenen  aixkil  auvténtics preambula  fidei, la
finalitat dels quals es d encaminar el no creiegt fins al 1lindar
de la revelacid cristiana.

aguest esmerg de la rad al servel de la fe es fa palés an
el desenrotllament ulterior del Pugic. 3i Marti ha renunciat als
seus anteriors intents de demostracid de les veritats de la fe
per raons naturals, no ha pensat mai a renunciar a la rad. Com
4 bon medieval, ll segueix creient en 1’eficacia d’una

demostracid  concloent, N desespera de portar els seus

AL

interlocutors al reconeixement e la wveritat coristiana. Es

>

gquestid només d’esbossar un nou tipus de prova, de la gual ells
no puguin rebutiar les premisses. En absénclia Jde premlsses de
rad, Marti només pot valer-se de dues coses: dels textos de
I'Antic Testament i d’alauns febs extraordinaris a bravés dels
guals Déu hagl volgul manifeslar el sau designli salwvador, Els
primers, amb el Degat ingent de la tradicid rabinica, es troben
en la base del pansanent judalo contamporani; els segons, en
opinid del noetre autor, s imposen o tothom que tinguil dos dits
e front.

Vel agul pergué Marti introdueix de nou en el Pugio el
passal.ge suara esmentat del Capistrum sobre el valor demostratiu
daels miracles de Crist, no sense algunes adicions, 1 oamb aguesta
advertancia prévia: "Els miracles del Saenyor 1 dels seusn consten

per 1’Escriptura, per reconaeguda fama ferebra fama) 1 per rad
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necessaria i demostrativa '™, Es tracta un cop més de la ratio
ex affactu: eles miracles com a signe de 1la intervencid divina a
favor de 1a fe cristiana, 1 estupenda cﬁnfirmacié dels guales es
palesa en 17efecta admirable qgque ells mateixos produiren: la
conversid del mén'®™. En aquest sentit, completant un pensament
apuntat en al Capistrum, Marti no dubta a asseverar que' negar els
miracles de Crist només porta a admetre un miracle més gran’ 98,
D7aquesta manera, el dominic catala s’encara amb la dificultat
de provar directament la fe cristiana, de la gual ell mateix
havia estat testimoni en els seus contactes amb els musulmans i
jueus a Tunis i1 a Barcelonal®’,

I vet aqui també pergueée el Pugio concedeix un espai tan
dilatat a 17argumentacid® exegética. Marti wvol véncer els
adversaris amb llurs propies armes. Perd aguestes no s empren a
caegues sind  en  una mena  de  torneia intel, lectual. Fa
significatiu gque Martl  acabi de vegades els seus llargs
dezenrotllaments exegdtics, apal.lant a les conssaléncies del
raonament. No cal dir que el senbtit o aguest raonament és nou.
Moy éa aquéstid de demostrar una veritat a2 partic de premissas

racionals, dnexistents en aquest cas, sind dlassenyalar vers una

vairltab, gue 17 interlocutor, sense tenir-ne consciéncia, d’alguna

¥ hid. . 11, ©. B, p. 365, Vegeu també ibid., pp. 292-97.
Marti, sequint Avicenna 1 Algatzell, entén per “crebra Ffama'
1acord o consens unanim de tots els narradores reaspeaecte al fel
narrat. Tal consans no pot basar-se en la mentida i engendra
certesa histaorica. Vegeu Pudgio fidei, 11, p. 366.

YRCP D dkhid. . p. 367 1 ss.

ibid., p. 368

197c¢  p. MARCH, Introductio. 1.c., p. 270,
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manera ja posaseia. £s el gue Marti duu a terme en el cas de la
Trinitat i de la messianitat 1 divinitat de Jesucrist.

Fn la sistematica del Pugio correspon a la Trinitat un lloc
de gran relleu. Marti sap molt bé gue aquesta veritat és com la
porta o entrada al misteri cristia. Per aixd s’esforga a
persuadir-ne als =zeus interlocutors jueus. A aguest fin pren
partenca d'una tradicié rabinica, que afirma 1’existéncia en el
=i de 1la Divinitat d’una série de propietats essencials. La
constatacid és important, car confirma 1 encert de Llull en
establir com a base del sau pensament apologétic la doctrina de
les dignitats. Heus aci un text prou significatiu: "Amb deu
propietats de Déu fou creat el mon, és a saber, la saviesa, la
nrudéncia, la ciéncia, la fortalesa, el poder, la increpacio, la

I §= i

justicia, 1 judici, la pietat i la misericordia Martil, pero,

no arqgumenta, com Llull, a partir de 1 activitat intradivina
d’agquestes propietats. 31nd que las reunslix  en tras  grups,
represantats pel poder, la saviesa @ la bondat, i les atribuets
respectivament al Pare., al Fill 1 a 17Esperil Sant. Fls Jueus,

donces . sense saber ho, presagiaven o’ alguna manera el misteri

- - - o
trinitarit®.

193

Pugio fidei, TTT, dia. 1, . 5, p. 504,

Y9 . ipbid.. ©. 505. En el cap. &6, ps. 507 i ss., Marti
argumanta a partir dels textos de 17Antic Testament gue parlen
de la "Saviesa', gue DAu té en @i mateix des del principil, abans
de 1la areacid dal mon (Frov,, 8. 22 1 ss.). D aci dedueix Marti
1 'exiotépncia an Déu duna distincid entra el posseldor de la
zaviesa 1 la mateixa saviesa, en btant gue posselda, 1 veu en ella
una prefiguracid de les dues primeres persones de la Trinitat.
Marti procedaeix de manera analoga en el cas de la doctrina
Bbiblica sobre 17 "Foperit” de Deu. La conseguéncia que aen treu
é3 que "els cristians creusn en totes aguestes coses,  tal com
hi creieren els antice: llur fe 1 1la dels antics zmants és la
mateixa’ (p. S510).
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Cal dir guelcom de senblant de 17altre eix del misteri

cristiig: la divinitat de Jesucrist. Marti toca aquesta glestid

(Ve

en moltes ocasions? Ens limitarem aci a fer esment od’un intent

d’argumentacid que pren partenca de 1’atribucid al Messies, "a
a1l sol 1 & ningd més, llevat de Déu, del nom dgue é= per damunt
tot altre nom ' & a dir, el nom de Jahvé, amb &l qual el Déu
dels pares, el Deéeu ddAbraham, d’Isaac i de Jacob, es dona a
congixer a Moisés des de 1 ’'asbarcer roent (Ex, 214). Anomenar amb
aqguaest nom el futur Messies as eguiparar-1o amb Déu. Ara bé, aixo
aés el gue s’esdevé, segons el nostre autor, en una série de
profecies messianigues (Is 28,5; Jar 23.,5; Zac 2,10). Marti s’ ho
Juga tot sobre agquesta carta. "8 ningd llevat de Déu és anomanat
amb aguest noin, com diu Rabl Moisés (Maimonides) 1 nosaltres ho
hem provat; =1 &l Megssies és anomenat amb aquest nom, com també
haem provat, & clar a tots els  gqui o desconelixen  les
conseguéencies del raonanant, gque €l Messies éa Dau. Que Déuy
1T hagués anomaenatb o 17 hagués fat anomanss amb aauest nom en fals

i no on veritat, és quelcom tan forassenvat gque no es pot ni

Pvyagen ibid., ITT, d. 3, ¢. 2. on Marti dedueix l1a
divinitat del Messies del seuy caracter de salvador perpaty i
definitiu: "Ad probandum 1gltur Messiam esse Deum, reduocanus illa
quae dicta sunt ad ordinem rationis =t dicamus: cum solus Deus
nit salvator salvatione perpetus, sicut in principio huius
capituli ex vaerbis Esalae 43,7 el Oseae 13, 4 ostensum est,
necnon el sublunctarum Traditionum testimonto probatum est: et
tisdem testimoniis dicatur Messias salvator salvatione perpetua,
sicut ostensum ast: Messiam non sclum hominem sed otiam Deum ssse
apud omnes 11los qui rationum consequentias non ignorant vel
aquos diabolus culpin suis exigentibus non excoecat, manifestum
ant” (. $46)

CUbid. . . 641

0
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Hem arribat al final d’una llarga travessada. £s el moment
d’enllacar amb el principi 1 d’escatir una questid gue a hores
d’ara resta encara oberta. 91, com sembla, Llull pens ;a4 en Marti
en descriure’ns el fFrare anonim del seu relat, cal reconéixer que
no encerta del tot en la caracteritzacid del missioner dominica.

Ben cert, el pensament de Marti &s molt més positiu gque el de

L1ull. Nogensmenvys, lluny de representar el que avuil
anomenariem un simple positivisme de la revelacio, Gque
a’acontenta amb recitar el credo a 17 interlocutor no cristia
mentre 11 engega -com Bonhoeffer retreia a Barth- : "empassa’t
1’ocell o moriras’. De fet, el gue estid en Jjoc, en la
contraposiciad L1lull-Marti no es  tant 1’antagonisme: métode
positiu-métode racional, com dues concepcrons diferents de la
racionalitat. També Marti arguinenta racionalmente, pard a un
Hdoble nivell: a partic de premisses de rad en les guestions
FilosaFigques 1 a partic de prenisses de To oen les tenldgiques.,
Ffectivamenl, el pensament apologétic de Marti inclou, con
arabem de constatar, dues etapes forga diferents, ftant per rad
Aels seus destinataris principals, preferantment musulmans o
jueus segons el cas, com par la seva arientacid doctrinal,
raspactivamente agustiniana o tomizta. In la primera etapa, Marti

desenvolupa una apologética de caire afirmatiu-racional, en la

Wipid,, p. 654, Més endavant ., ibid., TIT, d. 2, ¢.3, Marti
argumanta semblantment. bo 1 partint del salm 89: "mrrimadver te,
tactor . qualiter in concursu ietoratm verborum cgatenditur Messlias
mngy Deaus; Daus quippn, ut vides, aloguitur huc David, quem per
hace verba qguaes dicta sunt constai esse Messiam, tanquam Deum
vocans 11 1lum ’Jfal'we . quod est nomen Deael ggre«xea{,{kmt‘ov s

.f

Auod nemini convenit nisi sall Deo” (p. 6
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gual, semblantment a L.1ull, hom malda per a recuperar mitjangant
la rad la dada la fe de la gual havia partit. En la sagona, an
canvi, elaborant ulteriormant la nova tecnica demopstrativa
emprada per Pau Crestid en la disputacild de Barcelona 1 adoptant
decididamente la recent delimitacid dels ambits respectius de la
rad 1 de la fe, duta a terme contemporaniament pel seu confrare,
Tomds d Aguino, Marti esbossa un nou model apologétic de caire
negatiu-racional, &en €l gual el recurs creixent a 1’argumentacid
historico-exegética, amb tots els reguisits cilentifics que
comporta: conelixemaent de les fonts de 1 adversari, amb 1llur
context  literari 1 tradicié doctrinal, enllaga amb una
argumantacid racional gue es situa a un doble nivell: afirmatiu
an les guestions filosdfigques 1 negatiu en les teologiques. Ja
no es Lracta, com apans, de donar rad de les veritats de la Te
cristiana, sind només de fer veure a l'interlocutor infidel que,
ezrn nagar-les, no és cohaerent amb la seva propis  btradicld
doctrinal .

Llall, en canvi, no només prescindeix de la nova técnica
exeqebica dominicans 1 torna a 17agustinisme en 21 mateix moment
en qué Marti 1 abandonava, ind qus esbhossa un nou madel
apologétic en el qual el consarvadorisme doctrinal va igualat amb
) realisme 1 17 avddcia missioners. Llull es fa carirsc de la
“diferéncia” gue representa 1Cinterlocutor, no cristia i, per
atx0, no i presanta d’entrada cap altra exigéncia que la de Fer

v zenzillament de la sava rad®™®, El resultat és una apologetica

ONo cal dir que la posicid lul.liana estd en concordanca
amb 17evolucid del pensament filosdfico-teolagic en els medis
intel  lectuals de 17 1slam contemporani, marcats decisivament pel
racionalisme d Averrois, No es pobt afirmar el mateix pel que fa
a1 Judaieme, tot 7 17influx renovellador gue hi exercia un
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radicalment oposada a la dominicana. en la qual 1 argumentacid
racional substitueix a la histdrico-exegética. 91 en la seva
etapa de maduresa la teécnica de Marti era predominantment
nagativa, la de Llull és afirmativa. No es tracta tant de refutar
@ls errors de 1 interlocutor infidel, com d’ajudar-lo & entendre
el gue el cristid, en la seva fe, creu. En dir d’A. Bonner, en
lloc de swsituar 1’adversari a la defensiva, Llull 1i regala
17ofensiva i 11 ofereix 1’oportunitat de discutir?®, de prendre
part en una dialéctica racional, el contingut concret de la qual
era, en termes hegelians, l’exigéncia de penetracio especulativa
del contingut dogmatic del cristianisme?s,

En conjunt., entre Ramon Llull i Ramon Marti es dreca com a
monjoia el canvi radical de parspectives filosofico~tenldgiques,
provocat en 170ccident cristiid per 17irrupcid massiva  de
1Laristotelisme. El pensament de Llull representa el moment
culminant i, per alxd malteix, també el punt Final ¢ una fradicio
doctrinal, de caire accentuadament racional, la qual, mitjancant

els gransg auvtors del segle XI1, Ricard de Sant Victor 1 Joan de

pensador de la talla de Moisés Maimonides. alli la filosofia, i
s hi fa  present, entronca  anb  1experiéncia biblica 1 6o
transcandida per ella. En aguest sentit, si 17intent especulatiu
lul.lia podia enlluernar d’antuvi els interlocutors rovinents
del mon de 17 Islam, als representants d’un poble tan aferrat a
la paraula revelada, com &l Jjuesu, els havia de semblar bo per a
fer volar coloms. Per a ells era molt més temible ur home com
Ramon Marti gue lluitava amb les seves mateixes arines.

"

i

“U9CF . @, BONNER, L apologetica de R, Marti i R, Llull, 1.c.,

MCom remarca A, BONNER, idbid,, p. 180, nota 31, aquesta
exigencia racional té tanmateix un efecte negatiu molt curids,
anoel sentit gue Llull arriba a una religid del Llibre sense
llibres, una religld sense historia en el temps . Gairebé es
podria dir, una religidé revelada sense els instruments de la
revalaaid.




Salisbury, enllaca fins a Sant Anzelm, Escot Eridgena 1 Sant
fAgusti. En tots aquests pensadors la rad es mou, a vegades amb

una audacia desmesurada, dins 17horitzo omniabastador de la fe.

D’aci ve la situacid ambivalent -1 en consegléncla embarassosa
per a lhistoriador- en qué es troben: si d'una banda semblen
desprendre un cert tuf de racionalisme, de 1’altra semblen
apropar-se al fildelsme. De fet no es tracta ni d’una cosa ni de
17altra, seind d’una manera molt peculiar de resoldre el problema
complex 1 subtil de la relacid fe-rad. L originalitat de Llull
rau en el fet gue porta aguesta tendéncia fins a 1 extren, en el
mateix moment en gue la seva influéncia histdrica comencava a
cdeclinar. Per a dir-ho de manera drastica: =i Llul) resulta nou
an la seva época, as pergquée és literalment anacronic. Ell defensa

aferrissadamaent @l vell ideal agustinia de la “saviesa'

. . . - . 05
cristiana, guan galrebé tothom 1 havia abandonat?®,

agquest "anacronisme’ es fa palas de forma ostentosa an el
capteniment de Llull envers 17 “averroisme 1lati” . E11 s’ adona
molt aviat del veri letal que el nou corrant sogragava. Respecte
A aixd, no cal dir-ho, estava carregat de rad. Perd, en canvi,
fou  dincapag o adonar-se del aque hi  havia histdricament
d7inevitable en 1a irrupcid contemporania de 1aristotelisme. No
adverti sobretot que un moviment nou, ocom aauell. demanava
mébodes 1 captenimonts nous. Entre la unid zaustiniana de fe i
a0 1 el divorci, per a no dir 17oposicid gue artre uns i oaltra
e=tablien els averroistes, Tomas d Aaguino havia buscatb upa via
intermédia: la distineio 1 la col.laboracid entre ambdues. L1lull,
a2 canvi, s encastella en la vella concepcid agustiniana, 1 es
Fa incapag des d’ella de dominar la situacid. La eseva croada
congra  1Caverroisme passa per la defensa a ultranca de 1la
positura agustiniana 1, en consequéncia, per 17oposicid tallant
A "tota temptativa de divorcti entre fe 1 rad, filosofia 1
teologla” (Cf. V. van STEENBERGHEN, ta signification de 17 oeuvre
antiavarroiste de Raymond L1lull, EL, 4 (1960), p. 124). Fs
Lractava, d’alguna manera d'una 1lulbta a ceques. T aixi Llull,
com havia fet 17arguebisbe de Paris, E. Tempier, en la seva
iennonant condemnacid de 1277, fica en el mateix tupi les tesis
averristes 1 les tomistes. Agquest "anacronisme” teoldgic enllaca
amb un "integrisme”, gue no veu altra sortida a la situacid que
la  condemnacid &  totes passades. El 1311, en el Liber
Lamentalionis philosophise, dedicat a2l rei de Franca, Felip el
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flamon Marti forma part de primer d’aquest corrent. Després,
perd, a8l sed pensamsent cristal libtza definitivanant entorn del
rouw equilibri, introdult per Tomas d'Aaguinog, an la vella relacio
fe-rad. D aci 1’evolucid ulterior de la seva obra apologética i
la seva inscripecid definitiva en 170rbita del tomisme. No cal dir
que el pensament de Marti dista molt de 1 originalitat i de l1a
coheréencia closa del de L1ull. Aguest el supera amb escreix tant
per la capacitat espaeculativa com per la gqualitat literdaria i
humana. Nogenasmenys, 1apologética de  Ramon Marti ~ e

manllevades que fossin les seves bases doctrinals— obri en el seu

temps, un cami nou 1 prometedor. Un cami que durant els darrers

S : - s ROV , s s .
segles -avui Jja no es podria dir el mateix®™- es convartiria en

frerll, L1ull demana 1 auxill del brag secular per a posar 1 oa una
situacid tan lamentable. Poc despréz, Llull sa’n va al Copcili
de Vienns a la cerca de la condemnacid eclesidostica. En la
Petitio adregada al Concili, Llull emplaca solemnement al Papa
iLoels pares conciliars davant e Jjudici de Déu. In el Tons, com
apunta M. Cruzs Hermdandez, Llull a3 bat per la seva “ides” do la
saviesa cristiana, &8 & dir. per a una concepcid ciroular de las
relacions entre fo 1 rad, Filosofia 1 taologia, en 1la aual els
papers danbdues estaven clarament delimitabs: a la teologia
corresponia el paper dae Usenyora’ 1 a3 la Fitosofia el de
"serventa’ (of . M. CRUZ HOANANDEZ | El pensamiento de Ramdn LLull,
p.158 1 ss.) . Pard aquesta concepcid, dlarrel agustiniana, havia
pardut Ja 17 hegaemonia gue abans tingué.

D) pensament. crista, bo L mantanint la distincid antra rad
L fe 1, en consegliéncia, ontre filosofia 1 teologia, concep avui
ur inevitable relacid de manera molt més complexs 1 astreta.
Gixil, p.e., els preambula Tidei, és a dir, les veritats ravelades
accessibles de dret a la rad i que an pressuposen 1ogicament a
les lnaccessibles, que hom tenia per 17objects més propi de la
“filosofia cristiana”, s0n considerades avui mée aviat intra
fidem gue no pas ante Fidem (CFf. J.M. COLL, Synthesis Tidei. La
teeologia b la Tilosofia a la recerca de 1lur unitat, Barcelons
19882, p. 38). Dbe manaera semblant, hom no concep com abans la
teologia fonamontal com una reflexid purament formal sobre la
facticitat de la revelacid divina, sense entrar per ras en els
weus continguts, que es deixaven per a la teologia dogmatica,
SinG gue hom considera gque en 1a teologia fonamental es tracta
precisament  de  donar a1 7home la garantia de creure  amb
honestedat intel . lectual 1 aixd btambé pel qgue fa al contingut
del dogme cristia. No hi fa res gue les veritats centrals de la
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el cami més fressat. per a no dir el "cami ral” de 17apologética

catdGlica.

fe eiguin misteris en sentit estricte. Ho s6n, perc aixd no vol
divr que no tinguin sentit per a 1Uvexisténcia humana (Cf. K.
RAHNER, Curso fundamental sobre la fe. Introduccion al concepto
de criztianismo, Barcelona 19276, p. 28 1 =.). En resum, hom busca
avuil una unitat de filosofia i teologia, de teologia fonamental
i dogmatica, de fonamentacio de la fe 1 de reflexid sobre sl seu
contingut, gue recorda en cert sentlit el que, a la seva manera,
féay Lluyll.

P&
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n@minig_TetPRQfammaton]. Aarnan de Vilanova recorda. agrait, el
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Teorbirageomme bey o do de Vilanova, "Sefarad”, 2 (1949) . pp.
TEe30% . Vegey del matoeixc J. CARPOTRAS, Arnaldo de Vilanowva,
apologista antijuadico, "Sefarad”, 7 {(1947), pp. 49-41. on
1 autor avanca un breu rasem dae Largument de 17allocutio. OF.
Lambé la referéncia que hi fa Fo SANTT, Arnay de Vilanova. ! Tobra
siritual, Valdancia 1987, pp. 70-71; 112-113%.
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CF. o Allocutico: “Pluries affectavi, carisesime pater, ut
samen 11lud hebralcae linguae, auod zalus religionis fratbris R.
Martini seminavit in hortulo cordis mei, prodesse non mihi solam,
e ceteris etiam fidslibus ad salutem asternan” (l.oc., p. 80).
Méaa andavant afegelix: "Placuit igltur aeterno doctori, non meis
b puto meritis, sed potius merito zeall guem habuit prenominatus
Frallgiosus introducando mes in Linguam hebraicam, ut
considaration] meae presanteretur anllicitudo investigandi quid
moiner Tetragrammaton, quod tamen froguenter legitur in texto
habraico vaeteris Testamenti significet fidelium mentibus”™ (p.
£81).
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I he, &ls jusus avitaven pronunciar-lo a i1 de no profanarwloﬁ
i el wubwsbituren pal d'adonal . Martl s esmerga a recordar, amb
un rtext classic de la Gula dels perplaxos de Moisgs Maimonides
las excal.léncias del nom innominable. £s e{ nom glorids que
nemeés  pot =ser pronunciat pels sacerdots en &1 secret del
santuari, el nom gran 1 terrible gue ningd més pot arriscar—-se

33 que vol tenlr part en el mon Futur. T és de raé,

.

a emnprar, =1
car els altres noms divins «6n noms comuns o derivats, preasos per
1'home de la consideracid de les criatures. El ndm de Jahvéh, en
canvi, N0 provée de 17 home, sind de Dé&u mateix, el gual es va
donar a conéixer ambh &l a Moisés, parlant en propla persona.
D’aci ve gue siguil el nom propil de Déu, 1 que 11 pertanyi en
exclusiva, un nom aen el significat del agual no participa cap

criatura,  per tal  com directament 1 univoca la

substancia mateixa del Creador. Comn diguersn els mestres Jueus,
parlant en baca dal Senvor: Nomen meum udnicum mihit®

Com hem palesat an el capitol praecedaent, Mairbl veu an el fet
gua 1rantic Testamant atribueixi al futur Messies 21 nom divi
par axeal, lencia, una prova evident de la seva divinitat, Perd
Marti no es limibta a fer aesment de 17us biblic del Nom de

s1anica. Sortint a

1’ Tnnominaniae an @l context de la giestid me:

dee la Cabala,

1ancontre de las especualacions contemporanias

1Tapologista catald posa també en relleu gue aguest nom santissim
Jde quabtre lletres, tan venerat dels juesus, inclou una al.lusidc

de l1a Trinitat 1 1’Encarnacic.

Aale Jdow o mis

Ffectivament, el wmot Jahvéh, es compon, con Ja sabem, de quatre

*tf . puglo fidei, TIT, dis. 3, . 2, ps.
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consonants . Tres dlelles, és a  saber, jod, he 1 wvau es
diferenciaen entre si fondéticanant 1 ortografica; una d'alles, en
canvi, o sigudil ha, surt al comengament 1 es repeteix, sense cap
canvi, a la fi. Sabem tanmb@ gue, en opinié‘de Marti, el mot
Jahvéh es diu tant de Déu com del futur Messies. Doncs bé, en el
primer cas, las  tras llatres diferents que el COMPONET
signifiguen la trinitat de persones en Déu, mentre que la lletra
qua es repetelx 1 que, paer dir-ho aixi, enceta sl vocable per a
consumar-lo Immediatament, indica que la distincid de persones
en Déu no suprimeix la unitat de 1’esséncia divina, ans al
contrari, es realitra en &l si1 de la Unica divinitat. En el segon
cas 1 per les mateixes raons, la coexisténcia en un mateix
vocable de tres lletres diferents 1 d’una gue es repeteix
significa gue Jesuorist, ol Messies proclamat pels cristians, és
Cén verltable an un home veritable, 1 que inclou, per tant., en
la seva rceslitat humano-divinag tres substiancies diverses, sl
cos, 17anima el Logos o saviass aberns de DAU, sense gque capiga
parlar, Ltanmatelx  de duss persones,. sind de la dnica persona del
Logos, ni de dos Mesasies, 3ind Jun de sol., enviat per Déu al mon

per a4 la salvacio del génere huma®.

2. Bl Tetragrama biblic en Arnau

Arnau de Vilanova fard seva aguesba interpretacio de Marbi.

pero la desenvolupara en una linia molt més conseqlent 1

CF. o ibid.. ITT, d. 3, c. 4, p. 540.
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agosarada 1 1a situard alhora en un context doctrinal molt més
ample ., marcatbt per 1 Theretatge d un esperit congenial, el del
célebre monjo 1 visionarl calabrés, Joaquim de Fiore. Els
pressuposits de la seva hermanéutica els havia éesenrotllat Arnau
@n un tractal anterior. la Introductio in librum Joaguim de
semineg Scripturarum, una espécie de glossa a una obra atribulda
erroniament a Joaquim de Fiore, perd gue, en realitat., ni és de
Tlabat calabrés ni tan sols és  Joaguimita’. Es  tracta del
principl que Déu, per mitjad de les coses visibles, ens condueix
al coneixement de les invisibles®. D’on se segueix que les
lletres de 17alfabet, com a llavors que son de les Sagrades
Escriptures, contenen en la intencid pregona de Dé&U un significat
eupiritual®. & aquest principl associa Arnau un fet: 1 'Escriptura

santa ens ha estat btransmesa per voluntat de Dé&U en les tres

.

Lescrilh, compost per o un monjo de Bamberg pels volts del
1204, cinc amys despirés de la mort de 17abat de Sant Joan de
Filora, oferel= une concepcild de la historia que no L res de
Joaguimita., Veyeuw H. LEE, Scrutamini  scripturas: Joachimist
Themes and Filgures in the Early Religious Writings of A. of
Vilanova, a: Journal of the Warburg Institut, 37 (1974), pp. 33~
Be . Vegeu també a0 RFEVES, The Influence of Prophecy in the tater
Middle Ages. A Study in Joachimism, Oxford 1969. Cf. F. SANTI,
Arnay de Vilanova, ps. 111 1 =.

vegeu allocutio: "Recordatus =sum quod Dai sapicntia mer
visibilia et quascumgue  sensibilia  manuducit intallaectum
coiunceum  phantasmatli ad  cogritionsm  suorum  inviaibilium,
necessarium erat Ut omne quod sensuy discernitur esss in Ded
scriptura.s .. a suo auctors sic ordinatum in sigrnum informativum
intellesctus humani de invisibilibus eius" (p. 81).

TF. ibid. "Cogitur omnis intellectus sanus constanter
creders gquod litteraas alphabeati quae suUNt  prima w6l na
scripturarum, vel a Deo collatae sunt eis vel Dei ordinatione
inventas, cum =int atiam semina Scripturae 1psius. Proinde cum
minima pars=s operis ordinatur ad Tipem ad guem «ua sapientia
dirigit totum opus, necesse  esb ubt singulae litteras  ac

el

litterarum etiam suplementa significent nobis aligquam veritatem
spiritualem™ {(p. 82).

un




llengldes més universals, 1 hebreu, el grec 1 el llati®®. La
conseqiencia estd a la vista: 17estructura visible d’aguestes
tras  llengues s’ ordena a la manifestacid dels misteris
divinals!!, |

A oaquest Fi, Arnau dou a terme una analisi comparativa de
les tres llangles a 1’efecte d’establir 1lur relativa aptitud com
a vehicles del sentit espiritual de la Sagrada Escriptura.
.’ hebreu escrit Ffretura, com és ben sabut, de vocals. El grec,
en canvi, les té en excés, cosa gue origina tal abundor de
diftongs, que dificulta 1 ’expressid. Correspon, dones, al llati
el punt mitja entre ambdues llengles extremes!?. De fet, en la
SEVEH interpretacid del Tetragrama biblic, Arnau delxa
expressament de banda el grec 1 fixa la seva atencid en el
vocable original hebreu i1 en la seva transcripaid llatina. En oun
i altre cas el resultat é3 el mateix: "t esmentat nom, tan si hom
1 Tescriu an caracters hebralcs com llatins significa exactament
el misteri de la Trinitab™!s,
Per a azsolir aguest resultat, Arnaug necessita, perd, dun

now aelement. Ja hem avangat gue al pressupdsit de la seva

e f . ibid.: "Constat enim guod in Dei operibus ninil est
otiosum. Inter caetera vero Del opsra guag specialiter propteir
elaectos ab ipso factae sunt, certum esb quod Scriptura utrivsgue
Testamenti proplum et speciale opus €3t eius, &b guod ex
ardinations ipsius communicatsa est tribus linguis generalibus
caeteris, scilicet hebraice, graece et latine” (p. 81).

Hef o ibid.,: "Omnis littera quantumcumgue parva et omnis
ekiam notula quae 1in Scriptura sacra continebtur, signiflcat
aligquid in divinis mysteriis, quod ante finem mundi necesse est
adimpleri”™ (p. 82).

Yef L ibid.

¥pid., p. 86.



hermenéutica és que Dau per mitja de les coses sensibles ens mena
al conaeixemsnt de les intel . ligibles. Cal, dongs, que el signe
sensible, que 3'oferelx com a intel.ligible a 1 enteniment, sigul
] mateix que cau sota 1 aprehensid dels santits. Ara, tractant-
sae d’un nom, com és el cas del Tetragrama biblic, la Unica cosa
gue els sentits aprehenen és la seva expressid oral o escrita.
N7aci se Tseguelx necessariament gue el gue el predit nom
significa, ho significa mitjancant la totalitat de les seves
lletres"**. Ara bé, en les lletres, com ensenya la gramdtica, hi
ha tres aspectes a considerar: la figura o el signe amb que hom
les escriu; la potestas o el so, produit en emetre-les; 1
finalment 1’ordo o el lloc gue ocupen en 1’alfabet o en 1la
paraula escrita o parlada'™. arnau té a la ma totes les cartes
gue Tretura per a guanvar la Jjugada. Només 11 cal comengar a
jugar. I ho farada amb brad, i, 1 convé, forgant poc o molt les
COSES .

Com qgue, quant a1l tenps, la l1lengua hebres precedi a la
1latina, Armau enceta la  seva sorprenent hermenéutica del
Tetragrama biblic pel vocable hebraic originari. £l mot hebreu
Jahvéh consta, com Ja sabem, de guatre 1Lletres: Jod, he, vau 1
he . Cadascuna d’elles conté un caire Jdel mistert trinitard .
Ffaectivamant la 1letra vood té la forma o un punt gus gonera una
lines, =ona per a =i mateixa ocom una vooal 1 ooupa el primer
1loe en la diceid. Tot ailxd significa, segons Arnau, que an Déay

Wi ha up principi  principiant  sense principt (orinciplum

MERid., B 87

Yo ibid.



princinians sine principio)., el gual, en expressar-se 1

. per la seva

concebre’s, s’expressa 1 es concep a si mateix
banda, la 1letra he té la forma d’un angle que uneix dos costats
iguals, no té altre 30 que la simple 1 pura aspiracid 1 segueix
en la diccid a vod. D’aci dedueix Arnau gue en Déu hi ha també
un llagc d’unid, provinent de la simple aspliracid, entre el
principi principiant sense principl 1 el principi que s’origina
d’elll”. Al seu torn, la lletra vau té la forma d’umna linia que
brolla d’un punt, com si fos la duplicacid de yod, pot sonar com
a vocal o com & consonant 1 ocupa un l1loc posterior en la diccid.
De tok aixd dedueix Arnau gue aen Déu hi ha també un principi
provenient del principi (principium ex pringipio), en tot coetern
i igual a aqguell, com correspon a la seva propilia sxpressid o

A

concepte®. Finalment. la lletra he que ssgueix a vau significa

rezpmecte a agquesta el matelix que significava respecte a yod.
Fri resum, =i hom té bon comphe de 1a totalitat de las seves

lletres, el significat del Tetragrama hebreuw &+ al seglent: an
Neay hi ha alhora un principl sense principi  gusas 8s  Concep
eternament a 31 mateix, un principl provenlient del primer que
1T acompanya @rernamant com a concabut per 211, 1 un 1lag d’unid

¥

- - - . - - - T,
entre ells, o] qual s origina d’anbdds per simple aspiraciol”.

Ber o ibid.
- . -
Yef . ibid.
Y, ibid., ps. 88 0 o«
Yef  dbid. s "Ent ergo in summa significartio litterarum quae
aunt.  in nomine Tegragrammaton secundum  hebraicam scripturamn
auando  propriis  vocabulizs  explicantur, ista: in Deo est
principium sine principio et per se sonans et selipsum primo et
semper concipians et S Fans angulum nodantem sive
indizssolubiliter colligantem duo latera asqualia; et 1n eo,
inguam, et principium ex princlipio coeternum @1 vel semper

83




L'analisi del Tetragrama en la seva transcripeid llatina
porta a resultats idéntics, amb 1a Unica diferéncia que en
17expressi@ llatina es fa palés de manera clara 1 explicita el
que en 1'hebrea només s’insinuava. Efectivament, les lletres
llatines qgue corresponaen & les del mot hebreu sén 1, h, v i h.
Doncs bé, la 1 no s’origina de cap altra lletra, perd pot donar
origen a totes les altres. Inclou, doncs, com la ygd hebrea el
significat de principi sense principi, amb la peculiaritat gue,
a& 1’inrevés d’aquella, no té forma de punt, sind de linea i que

*empra alhora com a vocal 1 com a consonant. La rad d’agquestes

i

diferencies rau. segons Arnau, en el fet gue el poble jueu no
ass0li el coneixemaenrnt de la Trinitat. El principl sense principil,
inclos an la primera lletra del Tetragrama, els jueus
1’entengueren en la linea de 1 activitat creadora trascendent i1
mo an el sentit immanent de donar origen a una persona diferent
an el 31 de la mateixa divinitatb. La h llatina coincidelix amb la
hae habraa en el fet que no £é altre so aque 1la simple aspilraclid,
pard es diferencia d’ella per rad de la seva Figura, la gual ja
no e 12 forma d7un angle, sind més aviat d'una mibja forca amb
Uina Unica asta. Agquesta diferéncia al . ludelx al feb gue els
Tlatineg, a 17 inreves dels jusus, tingueren conelixement cabdal de
la processid de 1Esperit Sant. La v llatina s’origina de la
duplicacid de la 1. Es refereix, doncs, com la vau hebrea, al
principi provenient del principi, perdo amb la diferéncia que an

1escriptura 1latina, al  contrari del qgue s esdevenia  en

17hebraea, as palesa clarament la distineild dels dos principis.

concomi tans ipsum, et spirans eumden angulun nodantem quem et
Lpsum” (ps. 90 1 s.).

3



Un caop més, el motiu d’aguesta diferéncia rau en la ignorancia
gdel jueus. En 17época de 1’Antic Testament, @l Fill existent en
el si del Pare romania ocult a la mirada dels fidels. Calgué
esperar al Nou Testament, pergué la seva realitat és fes palessa
per l’Fncarnacilid.

Ern resum, el Tetragrama biblic en la seva transcripeid
llatina té el mateix significat trinitari gque en el vocable
hebreu originari: en DEéu hi ha un principil sense principi, un
principi provenient del principi i un llag d’unid que procedeix
o’ ambdds per simple aspiracid. 51 expressem ara aquest significat
de la Unica manera gue convé a la Divinitat, tenim clarament gue
"en DEU hi ha tres persones, una de les quals té el sentit de
vaertader 1 perfecte Pare, 1 altra de perfecte Fill 1 la tercera
de 17amor mutual" gue les uneix??,

A tall de complement 1 confirmacid d’aguesta complicada
wéaaesi ortografico-fonética Arnau enceta immediatament una
axposilcid teologica, de calre escolastic, forca més solide i
profunda, perd també menys originalm. La relacid entre els dos
principis, significats per les dues lletres cabdals del
Tetragrama, @s caracteritzada com a una autantica generacid, per

LéE gue de tipus espiritual. Efectivament. com  ja sabem, el

Def. ibid.: "Patet ergo ex praedictis quod per nomen
Taetragrammaton, etiam scriptum litteris latinis, significatur in
Deo esse principium sine principio spirans et principium ex
principio imiliter SRLIANS . Quaoad ai hoco stgnificatum
consideretur eo modo quo possibile est Deo convenire, manifeste
relinguetur quaod propriissime significat in Deo esse tres
personas, quarum una rationem habet veri Patris et perfecti. Alia
varo parfecti Filii. Tertia vero rationam mutul amoris” (p.94).

cf . J. CARRERAS ARTAU, Arnaldo de vilanova, apologista
anti judaica, p. 53.
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principil SEMSE principi és perfectament conceaebut Pt
1’aenteniment., mentre gque el principi provenient del principi és
perfectament concebut 1, amb tot i aixd, dgual a ell an
maturalesa 1 esséncia. Ara, tot el que proveé d’un altre com a
concebut, en prové per via de genaeracio. I tot el aue és,
engendrat per un altre i conserva 1’ espécle de 1’engendrant, té
la rad i el nom de fill<®®.

£n consequéncia, com gue el principi provenient del principi
esdevé perfectament, per via de generaclo, 4110 gque el principil
sense principl és, 11 correspon de manera oropia la rad 1 el nom
de Fill. Semblantment com que el principi sense principl orodueix
perfectament un altre semblant a ell per via de generacid
espiritual, 11 correspon propiament la rad 1 el nom de Pare,

Arnay  observa respecte a alxd que la  rao de mare as
imperfaecta, per tal com la mare no engendra de forma activa, sind
més aviatb passiva. La rad de pare, en canvi, és perfecta. per tal
com el parse eagendra activament 1 per si matelx. Ara, en 1a
genaracid animal, al pare, tot i gue engendra per =i matelx, ho
fa en un altre i, en consequiéncia, no pot donar perfactament a
1’angendrat tot el que ell és. En la genaracio animal , doncs, no
as reaglitza perfectament la rad de pare. I com gue & new no 1i
secay res o imperfecte, cal que ell engendri per i mateix 1 en
=1 mataix un altre que se 11 assembli perfectament, per tal com
17 ha donat totalment tot el que ell és, 1 aguesta @ 1a

varitable 1 parfecta rao de Pare, que corraspon Day &an tant que

Zarnan interpreta el mot Ylati “filius” en el sentit de
“fit quod ille”, per tal com el Fill és una semblanca del pare.

=

3ef . Allocutio, p. 94.
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principi principiant sense principi®.

Al seu torn, com també sabem, anbdos principis tenen en
comi, 1’acte intradivi d’aspiracio. Ara bé, bo i partint d’una
llarga série de raons més o menys encadenades, és a saber, que
alled gque aspira es mou o tendeix vers un altre, gue la dnica

s la proplia de la substancia

o

tendéncia que escad a Déu
intel .lectual gue actua per la voluntat, gue en Déu no hi pot
haver la mala voluntat gque té com a efecte 17odi, sind només la
bona que té per efecte 17amor, Arpau conclou qgue els dos
principis damunt dits es volen &l bé 1’un a 17altre i que aguest
bé és volgut per ambdds. M1 ha, doncs, an Dau una diferéncia
veritable de dos valents i d’un wvolgut. T com gue en Déuy no hi
pat  haver una substancia diferent de 17altre per  rad de
1Messéncia, gue s una 1 indivisible, <1nd només per rad de la
subsisténcia singular, o siguil de la persona, cal gus «l bé
volgut pels dos volents  tingui  la rad  del mutu  amor.  En

de 1

conclusid, "trobem necessarliament en la Onica

divipitat agueste tres personses, @l Pace, ] FiLll 1 17amor gque

proacedeix de 1Taspliracid comuna del Pare 1 del F1l1l, el qgual
=7 anomena  consegliantment  amb urn nom comd s ambadds, o0 Sigul
1’Eaperit Sant®.

Arnau arriba & la mateixa conclusid a partir de dos
argumants nous. E1 primer, de caire psicoldogic, provée de la
teologla trinittaria de Sant Agusti. Posar en Déu la perfeccid de

la intal. ligéncia i de la voluntatr, afirma d’entrada el nostre

At ibid., ps. 24 1 s,

PIbid., p. 96.




autor. és concedir ague en la dnica i indivisible esséncia divina
hi ha tres persones distintes. Efectivament, com que en Dau no
hi ha cap perfeccid que no sigui infinita, ni que romangui
ocinsa, recongéixer-1li la perfeccid de 1a intel.ligencia, es
racon@ixer que en ell hi ha un entenent infinit en la linia de
la intel.leccid 1 un entés infinit en la 1linia de la
intel.ligibilitat, que es distingeixen entre ells no per rad de
1’gpeséncia, sind de la subsisténcia singular, o sigul de la
persona. De manera analoga, assignar a Déu la perfeccidé de la
voluntat és admetre que en ell hi ha també& un volaent 1 un volgut,
ihfinits en la bondat, que es diferencien entre 31 de la manera
damunt dita“c.

Com és  ben palés, aguest primer  raonament no o prova
gxactament la Trinitat, sind  nomnés  urna  certa  dualitat,
1’existéncia en Déu d’una diferéncia immanent. Per aixd Arnauw
2l relaciona i complaeta amb o1 segon. £l discurs posa ars an
ralacid unitat 7 btrinitat. Tobthom gul concedelsx gue an Dau hi ha
veritable unitat, cal gue concedsixi qgue hi ha també veritable
Lrinitat. Ffectivament, no és concebible una unitah divina quea
N wigui activa, per bal com en Déu cap paerfeccid no pot romandre
ccines. T com que 17accid proplia de la unitat ée unir, cal gue
M hagli en Déu des de tota 1eternitat uns unibab actualment
unint. Perd no hi pot haver accid sense objecte. Cal, doncs, que
aguesta unitat unint uneixi des de tota 1’aternitat varios
uniplas, Ara bé, la rad d7alld gue uneix és diferent de la vad

d’alld que és  unit. Cal, doncs, que  la unitat unint es

Bef . ibid.




distingelixi dels unibles, als guals uneilx. En conclusid, convé
gue almenys hi hagl en Déu tres perszsones, una de les quals uneixi
varitablemant les altres dues T qué és @l gue unelix entre si les
persaones, sind 1amor?. Cal doncs, que en DEU, =n &l qual, com
Arnau havia esmentat suara, hi ha des de tota 17eternitat un
eantenent infinit 1 un entés i1gualment infinit., hi hagl també un
amor etern i infinit gue els uneixi indissolublement?’.

Acabada satisfactariament 1 hermanéutica del Tetragrama
biblic, Arnau addueix a tall de confirmacid varios coneguts
simbols trinitaris. Cal destacar sobretot els del cercle 1 el
triangle equilater, qua el nostre avtor relaciona amb el text de
1’apocalipsi 1,8: Ego sum alpha et 0.9 Efectivament, si
consideraem atentament la Forma de les dues lletres gregues A 1

0, advertirem que la primera té fTorma de triangle i la segona
de cercle. i, doncs, Déuw afirma que €l] é« a1 0, &3 per rad de
la semblanca qgue les Filigures repreasantades per aguestes dues
llatres tenen amb 2l sau propi éosar . Ara ba, sl aue an aguesbas
figures sz mostra als sentits no é5 3ind Jlur nateixa forma, ©
migui, Ja distinta trinitat en @l triangle 1 la wveritable
uniformitat an &l cercle. Quan Déu diu, doncs, de si matelx, que
g A 1 0 "no vel dir altra cosa sind gue éy distintament tri i
vertaderament uniforme™ >,

Arnau dedica la darrera part de 17'Allocutio a 1Maxplicacia

del fet que el Tetragrama divi fos donat abans als hebreus que

et ibid., ps. 926 1 .
“arnau confon obviament la ap amb la o.
29 s

Allocutlio, p. 98.
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als 1latins. ta resposta es broba an la doctrina arnatdiana de
la progressiva revelacid dels senbits ocults en la Sagrada
Eeacriptura™. si Déu dona el Tetragrama als hebreds 1 no als

l1latins, é&s perquée el poble jusu havia de romandrs en 1 ombra

dels signes sensihles, sense assolir-nea el significat
intel.ligible. Als llatins, en canvi, els escalgué el contrari.
Ellse conegueren abans al signe sensible, el Nom divi de auatre
lletres, que la realitat intel.ligible significada per g11.
Aquesta se’ls féu palesa en el seu veritable significat per
1’Encarnacio del Verb™l.

D’altra banda, i Déu dona als hebreus el Tetragrama que
significa la Trinitat, donad també als llatins el Tetragrama que
significa el misteri de la Veritat encarnada. Efectivament, els
noms  amk qué 17 Escriptura anomena 21 Salvador =s6n, Jhesus 3
Mhristus. Dancs ké, en els codexs 1latinsg hom ascriu comunament
aduests noms ambk tras lletres o oun signe Cabreviscid, o sigud
Tha. 1 Xpa. ™. Arnau no dubta oun moment e acguests  dos
monagrames,  tan usuals entre els oristians,  comporbten  un
significat amagat aque cal poder treurs s 1a 1 lum.

Abans  de Lot crida 17atencid qgue ambdds  monogrames

incloguin una o més Jletres oue no =00 essencials a la diccid,

ibid.: "Intellectus enim humanus liber est a Deo

Wi <,
aditus. In quo expositionegs at sensus divinorum elogquiorum velut
in =cripto relucent btantum et quando Dei sapientia ordinavit.
Sensus enim particulares sacrorum eloquiorum non simul  sed
succasive  per partes  temporum et durationes mundi  paulatin
emergunt, et multi adhue dormiunt in pulvere terrae, scilicet
in terrena imagine litterae” (p. 100).

Mef . ibid., p. 101

Hof o ibid., p. 101 i s,



p.a., la h aen &1 cas de Jhesus 4 1la 5 o la p en el cas de
Christus. La rad C.i’-—?‘.(..&l.l(-.“..‘;% La anomalia rau an &l 'fe Eogue tan Jhesus
com Christus =6n dos noms comuns, que es d iguaeren tambe d’altres
homes. En canvi., en els dos monogrames cristians Jhs. 1 Xps. el
nam comu esdeve propit 1 s div dnicament 1 exclusiva del Fill dJde
la Verge Maria, el veritable Salvador i el veritable Messias.
D’altra banda, ambdds monogrames cons ten de qua r e ssele_nuar‘rtf-:, és
a saber, tres lletres i un p_t,.mt.. Fosen, " doncs, en Jjoo Jdos
nameros: un de guaternari,  que ,"Fa referencia - a}s :sse.aus quatre
elemnents, 1 un altre de ternari que fa refereéncia a les tres
lletres gque representen el significat de la dicecioa. ambddas

rameros al.ludeixen a les excel.léncies singulars de Jesits, el
Crist. €1 ndmero quaternari significa el seu naixement vi rainal,
la sava rasurrecclio d'entre els morts, la seva ascensio al cel
1 el seu poder de judicar els vius 1 'e_al.-'s, morts. El namero ternari
significa la trinitat de naturasleses en Jesucrist, o sigui
1espiritual incraada, 1espicitbual creada 10 la corporal. £1
resultat éa sorprenant.. Fls monogrames Jhs., 1 Xps. es palasen com
a un auténtic Tetragrama crizstia™.

Arnaw ho fa avinent, a tall de cloenda, amb wun accent

tnconfusible de victdria. "Alxi pel Tetragrama donab als llatins

trinitat, de naturalesa en  la

i

e smignificada la  vertadera
vaertadera unitat de la persona, de la mateixa mansra ague pel
Tetragrama donat als hebreus és significada la vertaderas Lrinitat
de persones an la verbadoera unitat de naturaleses. Ailxi ho

establl el consell de la Trinitat eterna per a donar-nos a

Fef. ibid.. ps 103 i o,
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entandre, gue els secrets de la majestat 1 del poder de Déu es
contenen principalment en 1lescripltura hebres 1 1latinae. Na hi
ha efectivamenl cap seoret més aminenlt en majesbat, cap de més
pregon, cap de més saludaeble 4 gui devotament el rumia, ni de més
delectable a la mant, gque la trinitat de persones en la unitat
de l'egssencia. Ni tampoc no hi ha res de més glorids en poder,
ni de més profitds & la natura hFumana que la trinitat de
naturaleses en la unitat de la persons del Salvador. En els
termes d’aguest gliravolt es destria clarament la omnimoda 1
parfecta unitat de swubstancies en Déu. Aci es connecta tota
auténtica pluralitat amb la unitat més vertadera. Ara, &l nus de
1’embolic només el resol d’un cantd a ’altre, el fil de 1’amor
incommensurakie | intarminable, de manera que aci 1 alla agqueasta
sigul tota la vad de la unitat, el pur i perfecte amor i, per

tant, la inexplicable bhondan™ ™,

5. De la Cabala juova s la cristiana

E1 tractar arnaldid ostenbts un marcaet acoant antijudaic.
fArnau Antantsa peresvacic o als Juens  de la wveritat de la fe
cristiana, mostrant aue €] misteri de la  Trinitat ara Jja

significat en les mataixes lletres del Tetragrama biblic™. I ho

fa mitjangant 1’ exéges] dels noms sagrats, un procadiment que

Mibid., p. 104,

BCF . I, CARRERAS ARTAU . aArngldo de Vilanova, apologista
antijudaico, p. 52, Vageu també P SANTONTA, Arnad de Vilanova
el pensament jueu, a: £l debat intercultural als segles XITI
LXTY, TEstudl Gensrall 9 (1989), p. 100.
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tenia una certa tradicié en el mon cultural judaic -es troba en

@]l seu germen en Fild d’Alexandria i esclata amb forea, antre el

200 i el 600, en el Séfer Yezirah (Llibre de la creacid), una
obra de caire esotéric, gue a més de relacionar els deu atributs
del Déu amagat (els Sefiroth) amb les vint-i-dues lletres e
1’alfabet hebreu, atribueix poder taumatdrgic a les lletres que
constitueixen el nom de Déul, perd que assoll el seu moment
maxim d’esplendor el segle XIIT amb la Cabala. Aquest celebra
corrent de pensament mistico-especulatiu s’iniciad al llarg del
sagle XII, sota el mastratge d’Isaac el Cec, en els conventicles
jueus del Languedoc 1 la Provenga, 1 a través del nebot d aguell,
Aser ben David, passd a casa nostra, on va créixer 1 prandre cos
en 1’escnla de Girona, un centre florent gue entre el 1200 1 el
1260 compta aink cabalistes de tan renom, com Ezra ben Salomd,
Yehudid ben Yagar, fzviel 1, a tall de figura central, Moz=é ben
Nahman™’

La Cabala especulativa portd endavant les ecpeculacions
entorn del Sefiroth del Séfer Yezirvah i, el que &3 més lmportant,
esbossd ja un métode similar al d’Arnau: 17andlisi del sentit

ocult dele noms biblics a base de 17examen de llurs lletres.

34

vegeu G.G. SCHOLEM, Les arands codrants  de la myshigues
Juive, Paris 1968, ps. 88 1 ss. Cf. també ANGEL 1. CILVETIL,
Tntroduccion a la mistica espafiola, Madrid 1974, p. 94, G.G.
SCHOLEM és també 1’autor de 1’article que dedica al Séfer
Yezirah. 17Engyclopedia judaica. v. XVI., pp. 782-88.

Més tard, des de la segona melitat del segle XITT fins a
1’axode del 1492 el moviment cabalista es prosegui & Castella,
an vers el 1275 Mosés ben Semtob de Lled composa 1’ obra cimera
de la Cabala. el Séfar ben Zohar {(Llibre de 17esclatbt). Vegeu G.G.
SCHOLEM, Les grands. courants de la mystigue julve, ps. 172 1 ssa.
Cf. també A.1 . CILVETI, Introduccion a la mistica espafola, ps.
1O i sa.

18



Tanmateix, si prescindiem d’aguesta <imilitud de procadiments,
rno és gens facil d’establic una relacid doctrinal solida entre
la Cabala especulativa i arnau de vilanova. Eg per aixo que J.
Carreras 1 Artau intenta de relacionar Y intent d’Arnau amb el
principal representant de 1 anomenada Cibala profetica, Abraham
ben Semuel Abulafia™®,

Personatge renomat, tan insdlit com fascinant., autor d’un
vantall d’obres en hebreu, entre elles 1 ancomenada Dr-ha~Sékel
(Llum de la intel.ligéncia), on desenvolupa el “cami dels Noms"
mitjancant la técnica de la combinacid de les lletres, el 1271
&) cabalista aragonés es trovaba a Barcelons, on, lliurat a la
meditacid del Séfer Yezirah, tingué de sobte una extraordinaria
"1l luminacid”, que es convertiria immediatament  en punt de
partenga 1 impuls motor de la seva vocacid proféatica. Daesitjos
d’atraure els cristians vers el judaisme -8 conts o ell aque
SNPIENgUe un viatge a Roma amp el proposil Tantasbtic de convertir
] Papa- Abulatia enpra fornules de caivo trinitari, que semblen

axpressions 9]

i

al.ludir a 1Vexisténcia en  Déuy de b ey
manifestacions intradivines, a les auals no dubta o’ anomenar
Parae, 11l i Esperit Sant™.

Mo es polt negar que tant per la sava obra. com per la seva
parsonalltat extravagant Abulafia mostra ana certa samblanca amb

SGroau. Ara, al marge d aguesta afinitat nobkdria entre als doo

¥f . J. CARRERAS ARTAU. Arnaldo de Vilanova, apologista
antijudaico, p. 60 1 s.; Arnau de Vilangva vy las culturas

arientsles, p. 314 1 5.

Mef. oAaLL. CILVETT, Introduccion a la mistica espaifiola, p.
P8. Vegeu també G. SCHOLEM, lLes grands courants de la mystigue
Juive, pp. 134-162.



autors , hi ha indicis Mistorics fafaents d’algun probable

contacte entre ells?. Les dades adduides en aquest sentit per J.
Carreras samblen massa vaguses., Que &1 cabalisbta aragones fos

easpiritualment 1 aocliologicament  proxim  al moviment dels

o

"eespirituals”*® o gue mantingués converses freguents amb homes

pladosaos d’entre gls gentils”, entre ells amb un savi cristia,

molt interessat a aprendre els secrets del Nom innominable®' no

autoritza encara a relacionar-lo amb Arnau. per molt gque agquest

fos un representant qualificat del corrent espiritualista i que

]

%’ hagués esmercat a investigar curosament els misteris ocults
en les lletres del Tetragrama habreu. Tant més gue, si1 hem de fear

cas del testimoni d7abulafia,. aguest hauria convertit el seu

42

desconegut interlocutor cristlia a 1a fe d° Israel Aarnaud, doncs,

hauria estat cagat amb @l mateix cep que @ll., en 1’Allocutio,
Navia aparallat per a cacar-hi els Jueus!

Famentem finalment cgue, en opinid de G Scholaem, la Rdipdtesi
dir Carreras sobre una ralacid historica entire Acrnau de Vilanowva
i ombraham Abulalfis oo 8203 prou garanbida pel text complet de

1’Aliocutio. Manmca en &rnau alld més propi 10 especific del

Yef. Y. BAER, Historia doe los  judios a@n la  Fupafia
cristiana, Madrid 1981, T, p. 215, nota 29 (vegeu 1 text de 1a
nota, TT. p. 7272).

Mef. G.G. SCHOLEM, Les grands courants de la mystigue
Juive, p. 144, nota 34 (vegeu el text de la nota, p. 389).

“egeu el text d’abulafia. en la transcripeid de G.G.
SCHOLEM, lLes grands courants de 1a mystigue juive, o. 1V, nota
4: "A partir d’aguest jorn, ell féu el vot d’acceptar de mi tot
el que concerneix els misteris de la Tora:; ell es 1liga amb mi
amb &l vincle de 17amistat 1 Jo 11 vaig clavar en el seuy cor la
sageta del desig de congixer Deéeu. Finalment, ell arriva a
reconéixer que Ja veritat es troba en Moisés 1 en la seva Tora.
Noo cal dir res més o’ aguest gentil” (p. 389).

A
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pansament del cabalista aragones. De fet, 170nic paral.lel que
hom pot establir entre els dos avtors o 17intant coml d aeshossar
una hermenéutica del significat de les lletres de 1 alfabet
hebraic, aque permebi descobrir els secrets de la majestat 1 el
podar de Déu, perd aixd no és privatiu d’abulafia 1 es btroba en
autors anteriors, com Yehudad ha-tevi i Abraham ibn Ezra. En
conclusid, pel que fa a la filiacid historico-doctrinal,
1’Allocutio d’Arnau és més propera a la tradiclo cristiano-
cabalistica que no pas a 1 auténtica Cabala hebreas,

De fet, ni Ramon Marti ni Arnau de Vilanova sén els primers
autors llatins gue interpreten el Nom innominable en la linia de
1a doctrina cristiana de la Trinitat. Els havien precedit Pere
Alfons 1 Jozaquim de Fiore. P. Alfons enceta en el seu Di@$@gu$
1 Phermeneutica trinitaria del Tetragrama hebreu. E1 procediment
anprat rau a resoldra’l en tres noms de dos llstbres cadascin, és
s maber . jod 1 e, be i ovauw, vau 1 he, els guals, <1 hom els
Farma 1 unin ardenadament, constitueixen un sol nom, com es fa

nales on aguesba Tigura geométrica:

<7
/N

Bef G.G. SCHOLEM., Zur seschichte der  Aanfangen  der
christlichen Kabbala, a: £ssays presented to Leo Beck on the
acasion of his eightieth birthday, Londres 1254, pp. 158-93. CT.
J. M2 MILLAS VYALLICROSA, Nota bibliografica acercs de las
relaciones entre Arnaldo de Vilanova y la ocultura judia,
"sefarad’, 14 (195%6), p. 152.

na
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Ery el Tetraarama, doncs, "un matelix nom n’és alhora un i tres.
En btant que un, te a veure amb la unitat de la substancia:; en
tant gue tres, amb la trinitat de les persomes”*ﬂ Al seu torn,
Joaquim de Fiore recolza la seva interpretacio del Tetragrama an
el procediment suara esmentat de P. Alfons, perd 1i afegeix la
referéncia a 1’4 1 1’0 de 1’Apocalipsi, la forma triangular i
circular de les guals és interpretada en funcid de la trinitat
i la unitat divines?®. Finalment Ramon Marti. en abordar la SEVE
exégesi trinitaria del Tetragrama, esmenta expressamnent P.
Alfons., perd no s& n’apropia el procedimentd,

Tot porta, doncs, a pensar que en la seva Allocutio Arnau
ha segult 1 aprofondit el solc obert pels seus antecessors
llatins. La constatacid d aquesta dependéncia rno exclou, petro,
el reconeixement de la seva innegable originalitat. Arnau és el
orimer avtor 1lati gue recclza L hermenéutica del Taetragrama &n
PlPandlisi de la forma de totes 1 cadascuna de les seves lletres.
Agquest métode, usual an la mistics judaica, no havia eotat ercsa
vbilitzat per cap autor cristia. A més Jd’aixd, tant Pere alfons
com Joaquim de Fiore presenten &l misteri trinitari de forma
estatica. €1 que subratllen en la seva hermenéutica Lrinitaria
del nom biklic de Déw ¢s la Lrindtat en la unitat i viceveras.
Arnau, en canvi, concan la Trinikat de manara dindmica -en aisxo

slassembla a Llull- com un procés eminentment schtiu Gue porta

del Pare al Fill 1 d ambdds a @7 Esperit Sant. Finalmant, Arnau

FPLALPHONSUS, Dialogus. 5 (P, v. 157, p. 611).

gL - . . Lo . ~ . . . . ~ - -~
Lo I Expusitio super apocalypiim. Venéoia 1527, 6, wS 2
ad. Tacsimil, Nova York 19&4.

¥Cr. Pugio fidei, TT1, dist. 3, ¢. 4, p. 540.



sambyla ser també el primer aue aplica als dos monogrames, Jhs,
i Xps., el maleix procediment amprat en la interpretacid del
Tetragrama biblic i els converteix aixi en un_novell Tetragrama
cristia. Cal esparar almenys bretze anys per a trobar en Ubertino
da Casale una inlerprotacid similar dels nomina sacra® . Per tot
aixd hi ha motius per a considerar amb tota rad Arnau de VYilanova
com el precurzor de les futures 1 encara  més  agosarades
especulacionz de la Cabals cristiana -pensem p. e. en Giovanni
Pico della Mirandola, en el conegut humanista i1 hebraista J.
Reuchlin 1 en el metge-fildsof H. Cornelius Agrippa  wvon
Nettesheim- 1 en 1lur intent central: trobar an alld que 17autor
catalad deromina 17 hebraica veritas una confirmacid de la veritat

cristiana,

et . Arbor vitae crucifixes, Venécia 1485, TI, c. 2. 4.
ad. facsimil, Tori 19&l.
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LTHUMANTSME ALS PATS0S CATALANSDS - STHIUDA, TURMEDA T VIVES

segons una consaudsa dita de Hegel, "la filosofia arriba
senpre massa tard. .. Apareix per primera vegada en el temps, guan
1a realitat ja ha dut a terme el seu procés de formacié i éata
acabada"'. La filosofia fora, segons aixd, un saber post faestum.
El Filasof comengaria la seva tasca de reflexid en el mament que
Les  darreres disfresses abandonen =1 ball. Hegel il.lustra
aguesta tesi amb una de les soves imatges més famoses: la
d’aguell eixerit ocell nocturn, d’aspecte rodanxd, perd d’ulls

grossos 1 llusnts, gue en la mitologiaz grega acompanyava la

deecsa de 1la saviesa. “17dliba de Minerva només aixeca el oval
auan el dia ja ha caigut’c. Ja oé aue o tothom comparteisx la
tesl de Hegel. Hom escull aleshores com a simbol de la tasca de

ta filosofia agquell popular ocel) doméstic, o’ ales curtes 9
arrodonides, perd  de  baec  fort ioanb creskbas vermella  de
revolucionari, que canta a punta e dia. e dificil dlescabir
quina o aguestes dues imatges, la de 170liba o la del gall,

expressa millor la comesa filosdfica. Fs un Fet, perd, que el paw

dar 17 Edat Mitjana al Renaixement s’ adequa més aviat 3 la teei de

'G.ow.r. HEGEL, Grundlinien der Philosophie des Rechts, Werke
(ed. H. Glockner, v. VIT), Stuttgart 1952, p. 36,

“Thid. . p. 7.



Hegel . Des d7inicis del segle XIV s obre pas a Italia 1 s'estén
Ad'al1i a la resta d'furopa una nova concepcid de 1'home i del
man. Acans gue els fildosofs ol fessin obijecte qe 1lur pensament,
1 nou esperit s encarnad en els grans escriptors, artistes i
moralistes d’aguella época. La vida sembla haver precedit en
agquest cas el pensament. la reflexido fileosofica emprengué el vol
quan el jorn ja comencava a declinar.

Aquest fet ha astat prou subratllat per eminents
historiadors del Renaixement, perqué ara hagim d’aturar-nos-hi
un cop més. 81 n’he fet esmant, en encetar aquest assalg, és
peraquéa, a la SEVA 1lum, s’eaclareixen alguns aspectes
controvertits de la complexae relacid  sentre Humanisme i
Renaixemant. L Humanisme és, sens dubte, el primer i més ampli
dele corrents intel.lectuals que caracteritzen la histdria del
pensament filosofTic” en 1’época renaixentista’, Perd, qué s’ antédn
piropiament per Humanisme? Fl diccionari Fabra defineix aques t
tarme  com &l “conjunt de doctrines dels humanistes de  la
Papaixenca” . La definicid &z tautoldgica, perd recull forga bé
el zignificat corrent del mot. De fet, avui entensm generalment
per  Humanisme una determinada doctrina filosofica que posa
17 zccent sobre el valor, la dignitat 1 la peculiaritat de 1°home.
Tanmateix, com ha subratllab P. 0. Kristeller, adguest significat
actual del terme, forjat definitivament al final del sggle
vassat, no coincidelix exactament amb el que tingué en «ls seus

g iaena?. Hom s acosta Ja molt més  al significst  del  mot

L0, KRISTELLER, Huit philosophes de  la Renaiszsss
Ltalienns, Ginebra 1975, p. 11.

Cf. Ibid.. p. 11 ss.; 28 ss.



"Mumanisme” si, com de vegades es Ta, 11 ddéna aquesta doble
accepclo: 1Y conreu de les lletres humanes; 2) doctrina dels
humanistes del Renaixement. Manca, perd, una cosa: recordar que
la segona accepcld depén historicament de la primera. Per ailxo,
51 volem comprendre el sentit originari del moviment humanista,
hem de remuntar-nos del mot "humanisme” als de "humanista” i
"humanitats”, dels guals en darrer terme deriva. Ara bé, d acord
amb els documsnts contemporanis, un humanista era primer de tot
una persona docta, especialment dedicada a 1’ensenyament de les
humanitats classigues, és a dir, un conjunt organic de
disciplines gue comprenia la grami&tica, la retorica, la poesia,
la histdria 1 la moral. L Humanisme nasqué historicament dels
studia humanitatis. Fou, doncs, un corrent de caracter més aviat
erudit 1 literari gue no pas filosofic. Alxd no vol dir, perd,
aque 1 7Humanisme no exercis cap influx en &l desenrotllamaent
posterior de la fFilosefia. |"exerci de feb, 1 molt decisiu. Mas
ancara, Lncensiblenant, perd decidida, UTHumanismae desembocd en
la Filosofise i verifica el significat docterinal gue avui 11
atribulm®.

La rad Jd’aguest fet es tLroba en dos trets peculiars del
moavimant humanista: @l cultiu de la histdria 1 el zentlit de les
coses humanes. L' 0dat MitJana bhavia conreat també a la seva
manara la cultdra classica. 91 haom definia, doncs, @l Renaixementh
com un pur corrent de tornada a 17anbiglitat, aleshores caldria

definir al seu btorn 17Edat Mitjana com una sérle successiva de

renaixemsnks, cosa gque cdaltra banda, no s’allunyva gaire de la

CFL. Ibid., p. 11 =a: 145 ss.
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varitat. De fet, perd, 1 Humanisme del Renaixement no és definit
noemas pel cultiuv de la saviesa classica, sind per la seva
voluntat de restaurar-la en la seva forma autéﬁtica, d’entendre-
la en la seva realitat historica. Els medievals no sentiren
17agulldé de la historicitat. Transformaven tot el que tocaven 1
s ho feien contemporani. L home del Renaixement, en canvi,
desperta al sentit de la historia. Sent el passat classic com a

x0 s'esmerca en la tasca de recuperar-lo. Aguest

e

passat, 1 per a
interés historic 1 filologic esdevé el tret original de
1 Humanisme respects a altres formes de recepcid de 1 antigliitat
classica, proplies de la Patristica o de 17Escolastica. "Sense
investigacid histdérica i filoldagica ne hi ha Humanisme. Hi ha
només una actltud general de cultiu de la cultura antiga que hom
troba en totes les épogues 1, per alxd mateix, no en caracteritza
cap"®. Ara bé, agquest intent de restablir la cultura classica en
la seva dimensid orilginaria comporta un captenimant novell envers
ele grans prohoms de la filosofia gregsa. No es tracta només de
far-=2e a mans als textos auténtics de Platd 1 d’aristédtil; hon
cerca també d’entendra’ls en 1lur sentit genui. Ben cert, tot
alxd s aconsegueix només de 1luny, perd esdevé una exiagéncia
basica, sobre la qual recolzae la vida filosofica de 17época.

La prulia d’historicitat s’aszociz ens els humanistes a la
sol . lici tud envers 17 home 1 les realitats humanes. Des del tamps

de Cicerd i de Varrd el mot humanitbss sianificava 1’ educacid de

1L7home com s tal, alld que als ygrecs anomenaren paideia. 81 el

moy Lmant humanista cultiva tan curosamant las humanitats



classigues, és pergué creu en llur capacltat per a aducar 1
formar 1’home, per a portar-lo de bell nou a la seva auténtica
farma humana’. £ per aixd gque els humanistes, comengant per
coluccio Salutati, desianaren llurs disciplines amb el nom
d’humanitats, per a subratllar el seu valor per a la formacid de
1’home. Heus aci com, pel biaix de 1’educacid, 1 Humanisne
retroba la problematica filosdfica. A la Grécia antiliga havia
passat aixd mateix. Els sofistes foren basicament uns educadors.
1 Sécrates planta la llavor de la filosofia classica reunint
entorn seu un grup de joves 1 ajudant-los a fer-se homes. La nova
cultura humanista surt, doncs, del cercle tancat dels studia
humanitatis i deixa la seva empremta en les disciplines gue hom
ensenyava Lradiciornalment en la facultat g'arts. Es Jdificll, per
no dir impossible, d’assenvalar les bases del ¢rede filosofic
comdl  a  tote els humanistes: tantes 1 tan grans s6n  les
diferéncies que els =eparen. Hi ha, perd, una cosa &n 14 qual
rots ells concorden: 17interés per 17 home 1 17afirmacia del seu
valor, la seva dignitat i el seu 1loc pirimacial en el si de
1 univers®,

PFaetrarca, el orimar  humanista gque exerci oun inT lux
remarcable anr la filosofia del seu temps, ens ha deilxabt un
ewemple colpidor, d’aguest deixendiment contemporani de 17interes
par 1 home, en una Famosa lletra en la qual sns conta la seva
pujada al mont Ventds. El1 nominalista Jean de Buridan Mavia

anprés no o fela gaires  anys  1la mateixa aszcenslid per  fer

cf. P.O. Kristeller, o.c., p. 31,



observacions metereoldogigques. Petrarca ho fa mogut només pe)
desig d’admirar un bell panorama. Perd, heus aci que, un cop
arribar al cim, s’ oblida del seu proposit, obr@ el 1libre de les
Confessions de =ant Agusti, que portava sempre amb ell, i hi
llegeix el passatgse seglent: "Els homes se’n van a contemplar
17algaria de les muntanyes, les ones del mar, el 1lit dels rius,
la immensitat dels oceans 1 el curs dels estells, i s’obliden
d’ells mateixos”. De la ma d’Agusti, davant la muda majestat de
la naturalesa, Petrarca sent 1’estranvesa i la grandesa de la
condicio humana. Per aix0 afegeix immediatament: "Jo senti enuig
de mi mateix, per tal com admirava encara aguestes coses
terrenals, an lloc d’haver aprés de temps encad, encara que fos

-

a l’escola dels filosofs pagans, que res no és admirable fora de
17anima, -1’anima, la mesura de la gual supera tota grandesa"?,
Petrarca ha fet 1 experiéncia de la valua excencional de 1 home.
da la sevs incommensurabilitat amb les coses, una expoerigégncia qua
as troba a 1Tarrel de la filosofis de 17 Humanisme. No té res
dlestrany, dones gque an el sey btrachat De suil ipsids et multorum
ignorantia el matelix Petrarca contraposi el desconeixement amb
aquet es tenien ells mateixos 1 17 afany de coneéixar la natura que
palosaven el filosofs contemporanis. "aAdhuc si totes agquestes
coses fossin veres. no tindrien cap importanciz par a una vida
Telic. De gué em serviria, en efecte, conéixer la natura de les

besties ferotges, dels ocells, dels peixos o de les sarpants, si

fgnaras o monyspreds la natura de 1 home., el Ti per &) agual hem

*PETRARCA. Prose {ed. G. Martelloti) Mila-Napols, p. 830.
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19 Fns trobem aqui per primera

nascut, o on venim 1 on anem?”
vaegada davant 17afirmacid apassionada de la importancia de
L home, el tema que sera després objects de}s doctes tractats
dels humanistes italians, des del De dignitate et excellentia
hominis de Gianozzo Manetti fins a 1’Qratio de hominis dignitate
de Giovannl Pico della Mirandela. Avancem ja des d’ara gue és
w0ls des d’aquesta perspectiva gue ens proposem d'analitzar el
pensament dels nostres tres autors.

Tal com 1’hem descrit fins ara, 1 Humanisme fou un fenomen
excliusivament italia. Als palisos catalans, com a la resta
d’Europa, hi arriba a través d’Italia. El descobriment d’Italia
acompanya, doncs, a casa nostra el descopbriment de 1 antigliitat
classica. La gloriosa triade de Dante, Petrarca i Boccaccio obre
antre nosaltres els  camins del Renaixement . 56n  ells
principalment als qul desperten en els nostres escriptors 1 amar
1 la devecid als classices, saobretot als 1latine. Fl nou corrent
literari, iniciat sobta el regnat de Joan 1. troba un capdavanter
il.lustre en Ja persona del seu intel.ligent 1 ambicids secretar]
Bernat Metge (1340-1413). lLa seva traduccid de l1la Histdria de

Vvalter e de la pacient Griselda {(1388), un conte del De

Samerone
de Boccaccio. aue Petrarca havia posat exguisidament en 1lati,
assenyala 17inicl de la incorporaciod de les lletres catalanss a
L'estol brillant de 1 Humanisme. Metge fou no solament el primer

humanista d aguesta  banda dels Pirineus. sind  també, com

e sui ipsius et multorum ignorantia, (ed. L.M. Capelli),
3

]



17anomena el pare Batllori, el "primer Filosof laic"!'. De fet,
la seva obra cabdal. Lo somni (1299), s'obre amb un didaleg fingit
entre el difunt rei Joan 1 el seu antic Secrepari sobre el tema
de la mort 1 la immortalitat. No hi fa res que les font de les
quals Metge se serveix i en les quals beu la doctrina platonica
sobre 17anima, siguin de segona o de tercera ma. Per pirimera
vegada en la histdria de la nostra literatura ansopeguam amb una
obra gue traspua 1'esperit del primer Henalxement.

Metge fou més modern que el seu temps. Fora ocios, doncs,
d’entestar-se a cerca en la seva redulda obra 1’empremta de les
concepclions doctrinals de 1 Humanisme. Només cal recordar que les
primeres obres cabdals del pensament humanista, els diidlegs De
voluptate 1 De libero arbitrio de Lorenzo Valla, 1’astut

3

secratari napolitd d’Alfons el Magnanim, se situen en la primara
meitat del segle XV, per no parlar de la Theologia platonica de
Marsilio Ficino o de 170ratio de Pico gue veuran la Tlum en 1a
seva sagona meitat., D'altra banda, els seguldors literaris de
Maetge, un Antoni Canals o un Joan Rois de Corella, no participen
del seu avangab capteniment renaixentista. Llur PuUmanisme éas més
adee Forma que de contingut 1 es limita, en el Ccas de Canals, a
adoctrinar moralment per mitja dels classics els homes de lletres
afeccionasts als classics, 1 en el de Rois de Corella. a treurs
pairtit, amb un refinat filigranament estetic, de la tematica
mitoldgica. Per a encarar-nos de front amo la problematica

contemporania antorn de 17 home hem de deixar de banda el corrent

My BATLLORI- R. GARCTA VILLOSBLADA, T1 pensiero della
Rinazcenza _In Spagna e Portogallo, dins "Grande Antologia
Filoséfica™, v. VI, Mila, p. 13.



literari humanista i1 retrobar €l fil de la btradicid escolastica.
Aleshores ens surt a 1’encontre un personatge enigmatic i

axcaepclional : Ramon Sibiuda,

1. L home entre Dé&u i el mdn

Sibiuda é= un solitari. En podriem dir alld que 1 autor de
la carta als HMebreus diu de Melquisedec, que fou un home "sense
pare, Sense mare, sense genealogla, sense comencament dels seus
dies” (He 7,3). De fet, només en sabem gue fou un prevere,
llicenciat en dret candonic, mestre en arts, en medicina 1 en
teclogia, aque ensenyid arts 1, a partir del 1434, teologia a
1’Estudi General de Toulouse de Llanguedoo, on exerci com a
raector almenys tres vegades, &l 1249, &l 1434 1 el 1435 i on mori
el 29 d’abril del 143&6*%. No sembal que hagués  tingut  cap
contacte amb el pensament humanista italid, el gual, aleshores,
no havia passat encara de les beceroles. La seva Unica obra, el
Liber creaturarum seu de homine, és escrita en un llatbti tan
Lronat que al menys axigent dels humanistes titllaria amb rad de

barbar!?, £la seus 330 titols tracten, successivament de Dau, la

20F . JAUME DE PUIG I OLIVER, Cinc documents tolosans sobre
Ramon Sibiuda, ATCA, 10 (1991), pp. 298-302. Vegsu també
ITntroduccia a: RAMON SIBIUDA, [l 1libre de les criaturaes (Proleg
Tocapitols 1-222). Traduccid 1 edicid a cura de J. de Puig i
Oliver, Barcelona 1992, p. 9.

Lef . R. SARUNDUS , Theologia naturalis  «eq  bLiber
credqburarym. Faksimile-Neudruck der Ausgabe Zulzbach 1852 mit
literargeschichtlicher Einfdhrung und kritischer Edition des
Prologs und des Titulus T von F. STEGMULLER, Stuttgart-Bad
Cannstatt 1966,



creacid, la Trinitat, la fe, 17amor 1 @l temor del Senyor, la
Sagrada fscriptura, 1lTespiritualitat de 17anima. els angela, el
pecat original, la redenpcid, @l sagraments i_el Jjudici final.
Si féssim cas de la seva tematica, la tindriem per un o aquells
abundosos farrigo-farragos tenldgics de 17escolastica decadent.
Tanmateix, el llibre de Sibiuda atragué 1 atencid de Nicolau de
Cusa, meresqué 1 estina de Jacques Lefébre o Ftaples 1 de Charles
de Bouelles, fou objecte d’una coneguda Apclogia de Montaigne,
influi en Pascal 1 conegué del 1484 al 1648 almenys tretze
edicions, a més dJd’una série de traduccions i refosest?. La
importancia concedida a 1’cbra de Sibiuda en els ambients de
17'Humanisme francés i, posteriormant, de ITEuropa renaixentista
i barroca, no era un fet fortuit. Amb elements provinents de la
tradicid medieval, principalment de Llull, perd també de sant
Agusti, sant Ansel 1 Hug de Sant Victar, Sibiuda aixeca un
edifici que apunta cap al futur, com =1 hagués obait, potser
sanse saber-ho, a la veu podeiosa del Rapaixamnesnt ™.

A partir de 1’adicid de Deventer (entre 1480-8%) 17obra de
Sibiuda fou anomenada Theologia naturalis. De fet, més que d una

“teologia natural” en el sentit aque agquest mot ha pres després

ME L STEGMULLER, Einfihrung, o.c., p. 4 .

Yef . M. MENENDEZ  PELAYO. Historia de les heterodoxos
espafoles, v. I1I, Santander 1947, p. 344. Cf. tambeé, sobre
Sibiuda, 1’'exposicid dels germans T. i J. CARRERAS ARTAU,
Mistoria de la filosofia espaiiola. Filosofla cristiana de los
ziglos  XTTII Al XV . v, T1, Madrid 1943, o. 102. Sobre
17antropologia de 2ibiuda, vegeu R. POU, La antropologia del
“tiper creaturarum” de R. Sibiuda. AST, 42 (1949), pp. 211-270.
Sobre les fonts del pensament de Sibiuda vegeu J. de PUIG 3
OLIVER, . Ramen Sibiuda 1 Sant aApselm, ATCA. 7-8 (1988-89), pp.
2h5-263: E1 lul . lisme de Raman Sibiuda, ATCA, 10 (1991) pp. 275~
2600 Les sources de la pensée philosophigue de Ramon Sibiuda,
Paris {en premsa).
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de Wolf i Kant, el Libar creaturarum és el que avui anomenariem
una “teologla fornamentsl”, és a dir, un intent ) metodicanent
elaborat, donar rad de la fe cristiang‘ Bra bé, aguest
intent, obviament apclogétic, é&s dub a terme per Sibiuda per
mitja d’alld que Montaigne anomena raons humanes 1 naturals' .
L.7originalitat d’aguesta apologética rau en el fet gue ella
ascomet "tota la dogmatica cristiana des d’un punt de vista que
no abandona mai la referéncia a 1 home"'®, E1 mestre catala
empren "una lectura de tota la dogmdtica cristiana vista des d’un
punt de vista central: 1'home i la seva fi, domini comd al
fildsof i al tedlag"'?.

El contingut de la seva obra pot assemblar-se tant com es
vulguil al de les sumes nedievals. Sibiuda 11 dona una FESSONANCa
novella en situar-hi 17home en el «&u mateix centre. Des

d’aleshores 1 home é&s el qui déna umitat i coherenca al dogms

S

cristid en el seu caonjunt 1oen la sova integritat., Le

-~
eA

S nlimes

teologigques maedievals eren en realibtat sistenes  de Déuy ., 51
Lractaven Lambd del aon 1 de 17 home, ho Teren, per a dir-ho aixi,
des de 17dptica de Déu i de la seva revelacidé. En Sibivuda, al
contrari., el mateix material es converbeix en «istema de 17" home |
Naturalment el z’ocupa també 1 a baztament da Doy o e la

18

creacld, perd ho fa des de 17opbica de 17 homs Sibiuda posa e

obra un radicalisme antropoldgic gue el duu z interessar-oe oer

17 . DE PUIG T OLIVER, Dacriptura i actitud humanistica en el
“Liber creaturarum” de Ramon Sibiuda RCT, 3 (1978), p. 127.

Mpid., p. 128,

53,1, ABRELLAN-L. MARTINEZ GOME7, El pensamiento espafiol de

Séneca a Jubiri, Madrid 1977, p. 137,

1



la cara humana de la veritat cristiana. Al cor mateix del seu
projecte antropologic nia 1a voluntat de palesar el sentit
eminantment positiu que el cristianisme té per a 1’home. A
semblanca de Duns Scot, el mestre catalad pretén dignificar la
Naturalesa humana i1 mostrar alhora que és el cristianismea el gu i
permet millor de dur a terme aguesta comesa'?. Hom diria que el
nostre autor anticipa a la ceva manera el principi hermenéutic
de la moderna teologia de Rudolf Bultmann o de Karl Rahner: tots
afirmacidé sobre Déu és també una afirmacid sobre 1’ home. La seva
teologia és al mateix temps una antropologia.

De fet, &) pensament de Sibiuda té de bon comencament un
accent marcadamant antropocéntric. Fl sey tama central tracta
de la relacid entre dos llibres, ] Liber Scripturarum i el Liber
creaturarum. la idea 11 ve de la Eradicia medisval, perd no fora
@astrany que Sibiuda 1" haguas repreta portat de la seva voluntat
de refutar la teoria averroiata de la doble veritat. Rad i

revelacid, el "Yilibre e les criztures” 1 el "1llibre de les

Facripturas” no solament no 85 contradiven, sind que concorden
entre ells; 1lur comparascioé ban portada és el primer pas per  a
mostrar 1lur acord. En gqualsevol cas, el gue importa ara ioaci
& la manera original com Sibiuda desenvolups aquesta ides . Lluny
de recorrer a qualsevol avtoritat, all recolza exclusivament .,

@n analogia amb 1°Idiota de Nicolau de Cusa., en 1examen de

17 home, amb  la diferéncia que no parteix, com aguell, de

Yecf. I, DE PUTG 1 OLIVER, Ezcriptura, i actitud
humanistica, p. 129.



- . - s . o il . P -
17analisi de 1esperit en la seva funcio mesuradora®®, sind mes

aviab de 17analisi de la naturaless humana en el seu ésser 1oen
la seva activitat., Fl projechte sibiuda recordg d’alguna manera
el gue dugué a terme, en el marc de 17islamisme, el conggut
pensador hispane-arab Ibn Tufavyl aen la =eva célabre novel.la
filosofica, £l fildsof autodidacte. Es bo i llsgint en sl mateix
gua 1 home descobreix totes les veritabs a les guals pot accedir
per la. rad: 1 hom & adona aleshores gue aguestes veritats
concorden parfectament amb les veritats revelades.

Par aix0 Sibiuda anomena el seu pensament ciéncia de 17 home.
Una ciéncia de la gual 1 hone és alhora objecte 1 subjecte.
Sibiuda vol ensenvar L hone a conéixer-se ell mateix 1 a conélixer
an sl mateix Déu ~d’aci ve qgue faci ds, com Descartes, de
1 argumnent ontologic de Sant Anzelm-, sense apel.lar a cap altre
testimoni gue el mateix home ni & cap altra experiéncia gue
1 experiencia humansa. "Agquesta cliéncia,. escriu. argumenta amnb
argumsnts Infal libles. que ningly no pot contradiec, oDerqud

argumanta mitlangant &116 gue és certissim paer &l home par mitja

de Y expariéncia... I tot ho demostra per 1 home mateix 1 per
a1l que 1 home congix de 81 mateix  amb tota cerbesa per
experiéncia. Car no hi  ha conegixement més  osrh qus &l
d'experiencia 1 sobretot per 1Texperiéncia  de  cadascd a

1interior de cadasad. Per aixd aquesta ciéncia no busca mas
. . . - 7y -

bestimonis que 17home matelx<. Acl rau per al nostre autor la
“OCf. M. DE GANDILLAC, La philosophie de la Renaissance, a.

Mistoire de la. Philosophie, ed. Y. BELAVAL, II, Tours 1973, p.
=57,

lTheologia naturalis seu tiber creaturarum, Prolog, p. 33.
Sobre  aquesta cantralitat Tgrnoseolagica’  de 17home en sl

pensamnent de Sibiuda vegeu J. de PUTG 1 OLIVER, Llimpensable

13



cerrtass del ssu mékode. 17 home busca sempre la certesa del
congixament . Aguaesta exigelix la proximitatb amb 17 objecte. 1 res
roo ae més proper a 1Thome gue 2l mateix home. Per aixd Sibiuda
posa el testimoniatage de la conciéncia per danunt de tot altre
testimonliatge. Heus aci timidament esbossat almenys in nuce, el

1

41

principi de 1’evidéncia personal, que marcara 1’inici d

R N . I4
pensament modern 1 que Descartes concretard en el cogito. Es
alar, Lot aixo encara no &8s consclentment expressat per Sibiuda,
perd s hi endevina. El retorn sibiuda vers el subjecte anuncia
un nou tipus de pensament centrat en 1 home, més enlld del
cosmocentrisme grec 1 del teocentrisme medieval “%.

Alla on no arriba 17experiéncia humana -1 aquest é= el cas

ki

de les veritats de fe-, Sibiluda, seguint els passos dae Llull,

sLableilx com a norma suprema que cal afirmar com & ver alld gue

siktjable a 1’home @n tant gue home. En darrer

e més amabla 1 de
farme, & ver 3110 aue & amable | desitianlie s 17 home en tant
e bame; 1 al contrari, 2110 gue &5 odids 1 orebutjable a 17 home
an bant que home éo fale™. 851 1’experiencia humana era el
criteri de la certesa natural, la conformitat amb la naturalesa
Fumana serd el criteri de la cresnca. Alxi Sibiuda deduira la
credibilitat fonamental de la revelacld cristiana 1 17obligacid

par a1 home dadherivr-s’hi del fet que ] ceu contingut concorda

rationel dans le "Liber creaturarum” de Raymond Sebond, Paris
L0, pp. 69-84.

e J.1. ABELLAN-L . MARTINEZ GOMEZ, E1 pensamiento espafiol
de Séneca a Zubiri, p. 137.

e Theologia naturalis, cap. &66-67, p. 89 1 =zu.

i
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parfectamenl amb la naturalesa de 17 home L7 home esdeveé, doncs,

en Sibiuda lobliecte central de reflexid i, alhora, el mitja
d’aguesta reflexid. E1 cami verse la certesa Passa necessariament
per la seva propla consciéncia. €e per rad d aquest agut gir
antropoldgic gue el pensament de Sikbiuda s’inseriu dins el
corrent humanista, per medievals gue siguin les seves fonts 1 els
materials que anpra.

Ara gque hem donat ja una ullada a la problematica del Liber
creaturarum €3 el moment d’examinar-ne detalladament els temes
cabdals. El motiu del mdn com un gran "llibre” escrit de la ma

de Déu i de les criatures com les "lletres” qgue el componen, as

MOf L Thid. L cap. S8, p. €2, Com adverticen T. i J. CARRERAS
ARTAL,  Filosofia coristiana, TT, p. 152, Sibiuda trenca elo
motllaos segons els guals el pensament medieva comptrania  la
reltacico enbre fe 1 rad, enteniment 1 creenca. Efectivamant . en
clginar Sibiudas a 1Llenteniment, prees com o Judict, el rol
dTafirmar o de negar, d’acceptar o do orefusar una craeenca, 11
conferaix al poder d’afirmar per la vie de la craenca  adhuo
intel.ligible 1 17 impensable, amb tal que aixO aue &3 afirmat
“igul la cosa més amable 1 desitiable per a la naturaleca NUmana .
El gredo ut intelligam del corrent agustinia i apselmia és
remplacat per un paradoxal credo auia non intelligo, gracies al
aqual el nostre autor espera poder "conduir els incraduls a creure
vafirmar &l1d gue no comprenen per la rad"” {(Theologia naturalis,
cap. €8, p. 94). Més endavant Sibiuda emprard aguest orincipl per
a demostrar 17origen divi de la Biblia. Fs raonable croure que
la Biblia és paraula de Déu, per tal com inclou revelacions que
Ultrapassen ¢l qgue 1 home pot pensar per ell mateix. Com mé-
ultrapassen el pensament humd les afirmaciones de la Biblia, tant
mes dignes s6n de ser craegudes. D’ on se segueix que "els articles
de la fe cristiana 30n tant més dignes de fs, segurs i ferms. com
més superen I ultrapassen 1 home" (Theologiz naturalis, cap. 214,
p. 319). Els extrems &5 toquen. El racionalisme sibiudiia es déna
la ma amb 1 irracionalisme més extream.

B

o

[ 0
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un tema classic del platonisme medieval®. Sibiuda, perd, 1i déna
un accent  peculiar en subratllar  emfaticament el paper
privilegiat de 1'home. Sibiuda reeix aixi a Sintetitzar 1"antic
Leocentrisme doctrinal amb el seu nou antropocentrisme metddico:
=1 cada criatura é€s una lletra del gran llibre de la creacid,
17home n"as la "lletra capital”, aquella que dona sentit & totes

% placi

les altres 1 permet de llegir 1 entendre 1 obra sencera
ve la relacid gque Sibiuda estableix entre 1 7home 1 el mon. L home
és la realitat superior a totes les altres realitats del mon?’,
perd aguesta superioritat no el desconnecta dels altres éssers,
s1ino que el relaciona amb ells amb un doble 1lag ontologic 1

teleoldgic. 7home és el recapitulador 3 el capdavantsr de

1untvers, un univers gue ell compendia, perd que, al seu torn,

o’ adregs
Ffectivament, hem dit que Sibiuda vol portar 17 home del

coneixanant d’ell mateix a1 coneixemant de Béu. Pear a dur a Lerme

aguesta ascensid ta pecessitat de does "soscales’ o una per oo lar

de les criatures inferiors a 1 7home, 17 altra per a enlairar-se

de 17 home a Dau™. La primera etapa o agquest itinerari es basa en

25 ¥

C Theeologia naturalis, Préoleg,. . 35 "Quaalibet
creatura non est nisi guaedam littera, digite Del zcripta; st
ex pluribus creaturis, sicut ex pluribus litteris, est compositus
liber uwnus, qgui vocatur liber creaturarum”. Nicolau de Cusa
s’apropiard el tema en @)l Sermo VITII: "Est enim mundus cguasi
liber digito Dei scriptus” (Opera omnia, v. XVI. . 186, 1, l&-
173,

Dot Theoleogia naturalis, prolog. p. 36: "In quo liber
continetur ipse homo ot est principaliter littera ipsius libri™.

et Ibid., p. 48,

Bof . Ibid.. cap. 1, . 49 "per i1la guae sunt inferiora
homini. itineramus et azcendimus ad hominem, et per hominem
iEinaramue et ascendimus ad Deum, sicut per veram scalam' . El
motiu de 1’escala 1 de 17ascensid des do les criatures vers Déu

16



la consideracid tradicional dels quatre graons de l’ésser: ser,
viure, sentir i entendre. Aquests graus ontoldogics de perfeccid
convenan a les coses successivament i separﬁda, a 1 home, an
canvi, conjuntament. E11 els recapitula tots guatre: és, wviu,
sant 1 entén. Comprén, doncs, totes les perfeccions de las
criatures i, a aquest nivell, hom no 1li pot afegir res més<.
Aquesta primacia ontoldgica de 1’home es transforma en
primacia teleoldgica. E1 mdén, en afecte, no troba el seu sentit
en ell mateix, sind en el coneixement i 1’accid moral de 1°home.
No es tracta, en aguest darrer punt, d’una anticipacid de
P’idealiesme, sind d’una interioritzacid del cristianisme. Per a
Sibiuda, com per a sant Ighnasi de Loiola, "totes les coses que

0 "Mira. oh home, tot

hi ha en el non 360 creades per a 1’ homea'
agquest univers a 17 entorn i considera si hi ha en ell guelcom gque
no et sigul d’utilitat: com veus, la natura sencaera btreballa per
4oun mateix fi: per a obsequiar-te i oferir-te els SRS
saervaeis

Reslta la segona etapa de 1’itinerari de Sibiuds: 17accés a
Dau. Bl pas gue dona ara el nostre autor recorda anticipadament

el futur pas de Descartes: 1°home se LBap &8n poss 216 dunes

&soun bret tipicament 1ul.)lia. Tanmateix, Sibiuda no &) completa
amb 17altre tret que ddma a 1’Art de Llull el seu caracter més
peculiar: el motiu del descens des de Déy vers les criatures.,

“Cf. Ibid.. cap. 1, p. 6.

Nﬁbid,, Cap. 99, p. 126, 1 text corresponcnt de sant
Tgnasi de Loiola és ben conegut de tothom: .. . y las otras cosas
sobre la haz de la tierra son criadas para &l hombre”. CF.
Exercicios espirituales, 23, Vageau sobre el tema M. BATLLORTI, De
Raimundo Sabundo et Lgnatio de Loyola, dins " Archivum Historicum
Societatis Jeau", 38 (1969), pp. 454-563.

a1 ] k)id . ) p ., C)7 u K) N , 23 -



parfeccions gue @l mateix no es pot atorgar. Les hi ha donades,
doncs, un Altre. En consealéncia, Sibiuda conclou: "All1o gue tu,
b home, has rebut, t’ho ha donat Aquell mateix del qual tots els
altres éssers han també rebut tot el que sén. Tu ets, doncs
d’Aquell, al gual pertanyen tambe totes les altres coses... Algd
més gran que tu t’ha donat el gue tu ats"*. El parentiu que
1liga 1 home amb les altres criatures 1i obre el cami vers el
Pare comd. En el pla religids aquesta concepcid déna lloc a una
religiositat optimista, d¢’encuny francisca, per la qual la missld
de les criatures és la dacompanyar 1 home en el seu cami vers
Déu. Heus aci. per exemple una formulacid, que en els nostres
dies hauria pugut fer seva un Teilhard de Chardin: "8i vols
conéixer-te a tu mateix 3 al teu Creador, conelx primer les
criatures, pergue com més  tlacostaras a les criatures pear
coneixement, més tlacostaras a tu matelix 1 al teu Creador ",
L home eodevé aixi la pedra angular de la creacid, ) intermediari
ertre les criatures i Dau. Els gssers desprovistos de rad 1i
saguen un doble tribut: el d’aguesta nediacid 1 el de la l1loanca
aque 21ls no poden adrecar conscientmsnt a Déu.

Fina acl Sibiuda = ha obert un cami vers Déu en analogia amb
1a classica via a posteriori. ara, a titol de confirmacid i de
complemenl . introdueix en el seu discurs la wvia a prieri,
fressada segles abans per Sant anselm. L home, en efecte, és la
mé gran de lTes criatures, perd és tanmateix criatura. Imaginem,

per absurda gue sigui la proposta, due 17home, envanit per la

F1pid., cap. 3, p. 9.
BIhid., cap. %9, p. 76.
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sava grandesa, pretén superar el seu Creador. AlxO significaria
que 1 home pot pensar o desitjar quelcom de més gran que Aguell
aque 11 ho ha donat tot. Per aixd, Sibluda, Segyint les passes de
Sant  Anselm, establelx la definicid de Déu  com a regla
infal_lible qgue, tot i tenir 1’ocrigen en 1’ home, constitueix
tanmateix el fonament de tot possible discurs teoldgic. "aixi,
Déu és alld més gran del gual no és pot pensar res. O tanbd Déu
&z més gran que el que pot ser pensat” ™. En conseqliéncia, allo
cue 17 home pot pensar de gran 1 de millor, cal que ho atribuedxi
a Déu. Ara, com qgue 1’édsser és millor gue @l no éssear, ocal
atirmar d’antuvi que Déu existelx. Es impensable, en efecte, gue
Véssaer més gran que tob 2l gue es pot pensar no existeixi. I com
gue és més satiafactori afirmar gue D& existeix en la realitat
i no només an el pensament, car en aguest darrer cas 1’ ésser mé=s
gran gue tot el gue e pot pensar no Tora el més gran, sa asgueis

rie U homa ha o afirmar 1 concedis necessirisnant aue allo mérs

gran dal qual no an pol pansar res exintelx en el pensament. 1 er
D aguarta mancira en el diacurs de Sibiuda es  trobenr
1 antropocantrizme mebkddic 1 &1 teccentrisme ontoldgic de 1s

Fradicld eristiana,. El noscs 1, pedra de too de la sevas

raflexid, desemboca en al conasixament de Déu. Ras de més alie al
neskre autor gue fer de 17 home un absolut en la linea ds
17idezlisme o del postidealisme moderns. LPhomse en Sibiluda €=

mene dubte el centre de la creacld, perd és un "centre cantrat”.

Mbhid., cap. 63, p. 835,

BIibid. . cap. 44, p. 86



Es la mesura de totes les coses, perd, com ho exprassara més

-

endavant Nicolau de Cusa, és "masura mesurada' >°.

Com aguest
Sibiuda afirma efectivament que I home és la mesura limitada i
relativa dels éssers que 11 sdn inferiors. Perd aguest poder 11
ve de Déu. Es perqué Déu 1’ha creat a la seva imatge i semblanca
gue 1 home &s un espill vivent i conscient de totes les altres
cosas desprovistes de consciéncia. "En té prou amb ser home sota
la mirada de Déu, perqué Déu 1 la seva obra s emmirallin en
ell "7,

Quina és 1 arrel preyona de tota aguesta série de privilegis
humans? L7arrel cal cercar-la en alld mateix que constitueix la
nota especifica de 1 home: la naturalesa intel.lectual, amb

agquelles dues propietatz gue 36’n segueixen, 1 autoconsciéncia

ila llibertat. Les altres coses btenen la seva propia naturalesa.,

L>home no solamsnt la té, sind gue sap gue la L&, 1 per aixd, pot
dizposar 1liurament de 51 mateix e, Aguest darvrar tret & per a
Sibiuda el més important. E1 valor més especific de 1 home, més

cspecific encara que 1autoconscigéncia, rau segons Sibiuda en el

Bof . De mente (V. p. 46). Vegeuw sobrae aduest tema  F.
COLOMER, Die  Erkenntnismetaphysik  de Nikolads wvon Kues  im
_ 1L der Gotteserkenntnis, a: Nikolaus
vorn Kues  in de eschichte des  Erkenntnisproblems, MFCG, 11
(1975), p. 218 se.; vegeu també De la Edad Madia al Rengocimianto.
Ramon L1lull-Nicolds de Cusa-Juan Pico della Mirandola, Barcelona
L2975, p. 193 1 o9,

FILL ABELLANSL UMARTINEZ GOMEZ, [l pensamicntc espaiol de
Saneca a Zubiri, p. 141,

Feof Theologia naturalis, cap. 923, p. 117: "Sad est unus
Aalius modus diTferendl, specialis, quil solus convenit homini. ..
b iste modus nun est per habere, sed per cognoscere se habere. ||
Homo ergo non solum plus et maiorem dignitatem habet, sed etiam
cognosci b e habara
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1liure albir®®. No hi ha res en el mén que superi la llibertat
an dignitabt 1 noblesa. Ez ella la que enlaira 17 home per damunt
de totes les coses creades, "0Déuy ha fTet a 37 home un gran do en
danar-11i el mateix home. Més 11 ha donat en alxd gue no pas gquan
1i déna tot el mén, perquée 1 home val més que tot el mon” Y. La
1libaertat fa realment de 1’home el rel de la creacid, car tot
Alld que existelix, existelx per a la llibartalt, peraué 1" home en

dispeosi 1liurament i d’aquesta manera disposl tambdé o7 el 1l mated

X

Par la 1llibertat 1 home esdevé la "imatge viva" de Déu en el
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deimany poseala un exemplar de Ja Theologia naturalis. L' obra es
Eroba avuit en =21 Cod. Cus. 196, fol. 1-202. Cf. J. MARX,
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Creador pot tenir-hi la seva sew. "Vet agqul que @l 1liure albir
= ha convertit en la seu de Dé&u, on només Déu  ha d’imperar,
dominar i regnar"*,

Fsmentemn de passada que, com farid Soren Kierkegaard, Sibiuda
relaciona intimament llibertat 1 eternitat. T aixd paraue par la
libertat la criatura s’uneix immediatament amb Dén, el toaa
sansa cap mediacid 1 &) porta an ella. Per 1a dignitat que 11 ve
del liiure albir 1 home es converteix en habitac]e perpety g
immortal de Déu. Voluntat i 1llibertat sén en el fons la mateixa
cosa. Sense la llibertat és impossible de privar la voluntatb de

4 la

la seva decizsid o de sostreure-1i sl mérit o la culpa?
llibertat crea definitivitat i, en consequéencia, eternitat. AixT,
=1 hi ha guelcom d7immorlbal an 17haome, només es pot trobar en
116 gue hi ha en &1)1 de més noble 3 excel lent, és a divr, an al
1liure albir., "L7anima humana és immortal, peraue en @lla ag i
Fadica, ben plantat. el 1liure albir 9%

No és estrany ., doncs, gus el pansament de Sibiuda desamboogui
enoun arandids tractat De anore. Sibiuda concep 17 amor com ta
propietat més exclusiva de L home, ja aque as cres en al)l 1 amor

P e ) . g A > R .
£9 el primer do de la voluntat™?® ee Der airxd que pressunoss 1a

‘UThgo]mgj@_naturaljg, cap. 103, p. 135,
Mot Ibid. . cap. 151, p. 203,

B1ibid., cap. POZ, . 131: ... din homine aliguid est
immortale. Tta  autem  non potest easse, nisi {id  guod eat
excallentiug in homine, et hoc eot  1iberun arplitrium. [t pear
consequens anima hominis est immortalis, in qua est liberum
arbitrium radicatum et plantatum'.

YIbid, cap. 100. p. 148: "Sola autem voluntas potest dars,
at prionum guod dare potest est amor. Ergo amor est primum donum
voluntatis”



1libertat. Un amor forcat no seria amar . Nog@nsmenys, 17 amar és
@)l qui dona a la llibertat el seu valor detinitiu. La voluntat,
en afecte, sense canviar de naturalesa, rep la Torma der 1la cosa

estimada, car "tal és 17amor, gual és la coasa estimada, 1 kal

A

és la voluntat, aual és 1 amor ve que la voluntat by

el nom de la cosa en la qual es tranaforma pec obra de 17 anor.

Bixi, "si la voluntat estima la terra, «’anomena terrenal. .. 513

eastima les ceoses mortes i1 mudes. s anomena morta 1 omuda. Si

estima les coses bestials, s’anomena bestial . S1 estima els

homes, =’anomena humana. 51 Déu, divina. I aixi par 17amor 17" home

es pot transfarmar 1livrement 1 espontania en una altra cosa, meés
s

noble o més vil .

Heu- nos acl confrontats ants L dels motius mes

caracteristices de 12 humanisme renalxenbtista. Com ho Faran més

- . < - .
tard, cadascin a la seva manera, MNicolauw de Cusa?®, Marsili
-~ bl lf:' ] T e = .\:' oy e - by b . ey g e e - ey
Ficine™ 1 Joan Pico della Mirandola™,. @ibiuda defineix 17 hame en

Funcid de la seva relacid amb la realitat sencers §0osubratbtlla

Finid. . cap. 131

Wihic | p. 173:" Ideo i voluntas amat tervcam, tunc dicitur
tarrena. .. Bt =i amat res mortuas el mutas, tunc dicitur mortua
ef muta. EE a7 amab res brutales efb bestiales, tunc dicitur
brutalis. £t =i amat hominem. tunc dicitur humana. Lt 51 amat
Cieum, tune dicitur divina., Bt 1ta homo potest per amorem mutari,
Fransformari et converti in aliam rem nobiliorem vel turpiorem’ .

e coniecturis, IT, 14 (H, v. III, n. 143).
e o Theologia platonica, XIv, 3.

Slef L Oratio de hominis dignitate (ed. E. Garin, 1), p. 106,
Vageu als textos respectius del Cusa, de Ficinn 1 de Plco della
Mirandola i 1lur comentari a: F. COLOMER, El humanisemo cristianc
del Repacimiento, a: De dignitate hominiz. Mélanges offerts A
Carlos-Josaphat Pinto de Oliveira, "Studien zur theologischen
Ethik”, 'ribourg, . 133-170.



alhora la seva capacitat de desenvolupar-ase 1 tranformar-se dins
A7una escala de possibkilitats, ague va del més baix Al més
anlairat, del terrenal i bestial fins al divi. D agueshta mansia
1 "home ea fa palés un cop més com el centre de la creacld, car,
i totes les criatures s0n dignes d amor, sobre ell recau la
tasca d’organitzar, en un amar ordenat, els diferents nivellas de
realitat del man. Naturalment, Sibiuda no dubta gens ni mica quea
"al primer amor pertany sempre a Déu" . Servint Déu per amor,
17home s unelix amb £11 1 duu a terme la seva obra, car "totes les
coses venen del primer Aamor 1 en 1’amor s6n consumades’ >,

En Y humanisme d’inspiracid cristiana Jesucrist, el Déu fet

haoma, constitualx tradicionalment la clau de volta d'un univers

centrat en 17home., En @lavar 17 home Fins a F1L, Déuw elaevae alhors
al mén sencer 1 aguest broba la seva cooheréncla definitiva.
Eodave quelcom de semblant en @l pensament de Sibiuda? Hi ha
Eambpe en «ll, com an els humanistes arisbians suara esmentats,
una etreta relacid entee antiopologia, cosmologia 1 cristologia?
El mestre catald introdueix en el sag discurs ta tematica
cristologica en funcid de 1la necessitat humana de salvacid. Sobre
aquesta gliestid Sibiluda @5 totalment bributari del Cur Deus homo?
e Tant Anselm. LThome, en la seva actual condicid pecadora
reclama un salvador. Aguest cal ogue sigul alhora Déu 1 homne™ .
Sibiuda, perd, ssbossa a aguest raespacts una deduccid conceptual

de la idea del Déu-home, semblant a la que Nicolau de Cusa

(33“!‘ h__f::'f_(') 1 (]| i a0 18 t.u,r"a ] 1 . Lap . l 3? T 17'4 i
‘xSIb-i d: . Cap. 1L9, 0. 161 .

SMef. Ibid., cap. 252, p. a21.



desenvolupa en &l 1libre 11T del De doclia ignorantia. Tanmateix
el fil conductor no s, com en aguell, dordre cosmologia, sind
astrictament soteriolagic. Fe només despréas, quan gueda ben

-

establert que per aixacar 1°home caitgut &3 indispensable &) Déuy
fet home, que Aquest convertit en 17" home nou’,  assumeix una
relacid especial amb el mén renowvatl . Aguest home nod serd la

criatura més gran que hom pugul concebre, per tal com farid u  amb

el Creador®® ., Per la mateixa rad sera un “home infinit" que

ultrapassara, com a tal, tota criatura, car no hi ha punt de
comparacid entre el finit 1 17infinit™ . En darrer terme, com gua
totes les criatures san fetes per a 1 home 1 com gue agquest home
nou 1 infinit és senyor de tots els altres homes, ¢l serd també
el Senvor de tota li creacioé?, Comptat 1 debatut, el mén ha
estat fet per a 1 home 1 17 home per al Déu fet home, Jesucrist.
Seguint el Fil de la problematics soteriologica, Sibiuda ha
recuperat la problemnatica coamelogioa.

Ervcanvi, Fara indtil esporar de Sibiuda U reconagués . com
o Fan L1ull i el Cusié, ] primat absolut de Crist sobre la
creacid. Als saus ulls, la rad decissiva de Lencairnacia rau on

la necessitat de la redempaid. Fo cort gque Sikiuda clou les seves

S5eF Ibid., . 263, p. 445: "Et guoniam iste homo eat major
creatura et altior, quae possit esse vel cogitari. .., guia Deus
@sl homo, ideo in quantum homo ratione illius unione cum Deiltate
aerit super omnas oreakburas’

“CF. Ibid.. cap 257, p. 433 "Tdeo ille homo erit infing tus
et plus valabit quam omnes homines, cum sint Finibi. b stiam
duam omnes creaturas, cum non sit comparatio inter finitum et
infinitum' .

CfL Ibid.. cap. 263, p. 445 "Ttem etiam erit Dominus
omnium  creaturarum mundi, quia omnes creaturae sunt propter
hominem et ipse erit Dominue super totam naturam BUmansam et per

consaquens supoer omnes allas creaturas™.
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llaraues reflexions amb aquesta conclusid Formal: aixi com Déu
ha craat | previst el mon per a 1 home, aixi també ha pravist i
disposat la naturalesza humana i els mateixaos homes, a fi1 que

Fod

puguin rebre aqguest home nou® Perd la premisa sobre la que
recolza aquesta conseqléencia éo semprae la previsid del pecat.
Altrament, argueix Sibiuda, 1 home no acompliria el fi per e]
qual ha estat creat. T aleshores la numanitat existiria en va i

. .. . . . . §
les criatures servirien 1’ home en va i Lokt el mdn seria debades’
En conclusid, Sibiuda no contempls mai 1'encarnacié al marge de
la caiguda 1 la redempcio. advertim Finalment que si per la seva
deduccid conceptual del Déu fet home Sibiuda sembla =er un
pracursor de Nicolau de Cusa, el llag estret que existeix en el
Seu pensament. entre encarnacid i redenpei d condueix més aviat a
aatablir un paral.lelisme entra la soeva cristologia 1 les de
Marsilio Ficino i Joan Pico dells Mirandola: segons aquests
aviors, 1a funcid  cosmica  de) Cirist,  Tgrapa” 1 "npus" de
LSVIERRVESTR pansa necessariament par 1a seva fTuncio soteriolaglos
e vefarmadar,  gue regenasra 1 home caigut 1 du a3 terme la
madiacid antre la humani bak i Déeu . En qualseval cas, amb la

Beva refladd cristologica Sibiuda ha anunciat obscurament un

ot Ibid., cap. 267, p. 453: "Ft ideo POSSUNMUS aPguere .
auod wicut Doeys praegparavit istum mundum proptaer hominem, ut
eastal  convenisns  ad susciplendum hominem., . ., ita  similiter
pragpasrabilt et disponet naturam Numanam, ut sint convenientes ad
suscipiendum 1stum hominem' .

ot . Ibid. . Cap. 266, p. 451: "Ft apparet e facto, guod
voluntas et  intentio 0Oei  fuit dare  talem hominem, alias
sequeretur ... guod nullus  homo attingat finem, propter  quemn
Factus ast et per consequens  omnes homines frustra essent et
vivarenh, at omnes creaturae frustra serviremt haminibus et totus
mundus  esset Trustra™ . of . sobre agquest tema: E. COLOMER, £l
humani&mo_gristianq_del"Renacimiﬂntp, o. 156 L p. 161,




motiu Fonamantal dae YVhumanisme cristii.

Mo o facil de trobar en ol pensament anterior a Sibiuda un
gir tan accentuat veaers la propilia consciéncia. Si el Liber
creaturarum fou inclos en 17 Index de Pau IV 1 després Pius IV i
17 inquisidor espanyel Quiroga mantingueren aguesta prohibicid per
al proley, és pergué sembla parillosa a )l autoritat de 1'Fsglésia
la seva afirmacid massiva 1 poc matisada de la subjectivitat com
a eix de tota veritat interior 1 exterior a 1 homs. Cal fer
esment, perd, an descirrac de Sibiuda "del pressupdsit que sosté
el pensament del filosof catala: 1 home ha estat fet a la mesura
de Déu com a imatge suprema de Déu en la creaclid. I és només per
2ix® que ell és també la mesura de totes les coses' 9,

En realitat s an 17ambit teologic on el pensament de
Sibiuda planteja més interrogants. Com déiem en comencar, Sibiuda
noo et proposa de eonstruir o una teclogia natural, «ind  de
confirmar per mitjans racionals 1 humans 1autoritat de la fe
revaelada . Perd aguest intent cristal  litza amb tanta foroa sptorn
del projecte de palesar 1a humanitat de la religld cristiana. de
Ter veure que aguesta religid és indispensable a 1 home, si és
que aquest vol viure dignament 1 humana, que, bo 9 escrivint un
ITibre de teologia, Sibiuda alabora també una ciéncia de 17 home .
Fl Liber croeaturarum apareix aleshores com una de les primeres
reapostes teologicques a la problematica aixecada per 1L humanisme

naixent 1 hom pot veura an el seu autor un nadieval sobre el qual

hauria bufat el vent del Renaixement, un home que oercs

0. MARTINEZ GOMEZ, Bosguejo de historia de la Tilosofia
espafiola. Apéndix a J. HIRSCHBERGER, Mistoria de la filosofia,
I, Barcelona 1954, p. 461 .
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dlearablic una relacid entre 1’heréncia teologica 1 els signes
dels temps. Ara @ valida aguesta resposta? s licit fer d’una
reaflaexio Filowdfica el fonament d’alld gue val precisament com
a autofonament? Els pensador classics de 1°Edat Mitjana havien
buscat un eqguilibri entre la rado 1 la fe, esquilibri possible
sempre gque Tos ban viva la consciéncia de la diferéncia entre els
dos dominis. £1 mateix L1ull, si rebutja la distincid tomista
entre  les veritats religloses accessibles & la rad 1 les
accessibles només a la fe, manté tanmateix la diferéncia entre
rad i fe 1 afirma palesament la primacia de la segona sobre la

primera. En Sibiuda, en canvi, "la diferéncia entre els dominis
de la rad i de la fe és redulda a un minim tan minim que fa
perillar la mateixa distincid dels dos dominis. amb totes les
conseqgidéncies”® . Es per aixd gque el Liber crasturarum necessita
sar oriticat des de la teologia. "S1i des del punt de vista de la
terologia 1a  filozofia pot  ser posads & contribuicid  de
1’aclariment racional del dogma, potser és abusar tant de la
teologia com de la filosofia considerar que tota la teologia pot
sar abordada 1 Fonamentada an un pla purament Filosofic. encara
aue ns tractd d7una filosofia elaborada dins els guadres nodtice

e

der 1a revelacid

By, DE pUTIG I OLIVER, Introduccid a: RAMON STRIUDA., F1
llibre de les creatures, p. 28.

fIbid. . p. 79



2oL 7 home inferior a les béﬁtie3?

Aproximadament pals matelxos ANYS en U é Sibiuda
desenvolupava a Tolosa aguesta grandiosa concepcld de 17 home,
Aanselm TJurmeda, un frare francisca mallorqui convertit a
1

1’islamisme, posava terme a Tunis a una obra gue n'és 1 antitesi

més acabada; la Disputa de 1’fAse {1418). La&a figura extravagant

" - ~

de Turmeda persaonifica la gran crisi de valors o de "vigéncies”
com diria Ortega, que acompanya el pas de 17€dat Mitjana al
Renalxemant. Turmeda @s encara en bana part un medieval, pero
resol la seva orisi espiritual adoptant un capteniment precursor
da certs corrents de 1’Humanisme renaixentista: una actitud
individualista I egoista o, més exactament egocéntrica®™. avivat
al weu escepticisme naturs pel contacte amb els cercles
universitaris de Paris 1 Bolonva., on abundaven els professors
d’obediéncia nominalista 1 averroista -recordem, entre altres,
Fiarra d"'ailly, Nicolas d'0Oresme, Gregorio de Rimini, 1 Angelo
T Ararzo- Turmedsa e sent i nrobablaement ofegat per las
estiructures socials 1 religioses de ' Furopa medieval. Aleshores,
com  apunta J 0 LIL. Marfany, "en  comptes  d'adoptar oun gest

dToraullds heroisme 1 enfrontar—-se  obertament amb  la seva

S3cf . J.L1. MARFANY, Ideasri d'anzelm Turmeda, Rarcelona
1965, p. 6. Per a 1estudi de Turmada, of. 4. CALVET, Fray
fanselmo Tur 1. Hetbtorodoxo espafiol (1352-1423-327). Barcelaona
1914, L M. DE EPALZA, La Tuhfa, avtobiografia v polémica islamica
contra el Cristianismo de Abdallah al-Taryuman (fray Anselmc
Turmada), dins "Atti Accad, naz. del Lincel”, série VITT, v. 1%,
Roma 1971: en catala, Anselm Turmeda. Autobiografia 1 atac als
partidaris de 1a Creu, Barcelona 1979, vaegeuw també, del mateix

F.o DE EPALZA, Anselm Turmeds, "Biografies de Mallorguins” 4,

Palma da Mallorca, 1983.
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societat, s estimd més de fugir a un altre pais 1 a una altra

societat, a la vecerca de la pau i el benestar personals, de la

sava 1libertat intima .

De tota manera, Turmeda continua essent
espiritualment alld que els anglesos anomenen unp outsider.
Fxiliat voluntariament de 1’Eurcopa cristiana, no acaba de trobar
la seva patria en 17 Islam nord-africad. De fet, ell no es deslliga
mal dels interessos de la seva comunitat d’origen. Escrivi en
catala, segui de prop les vicissituds politiques 1 militars de
la corona catalano-aragonesa i mantingué lligams juridics amb els
seus antics senyors espirituals i1 temporals, per tal de tenir a
la ma, sempre que ho volgués, la possibilitat de tornar & la
patria. Turmeda es passa a 1’islamisme, perd posseeix el secret
de conservar-se fins & un cert punt interiorment europey 1
cristid. Cas de duplicitat, obsaerva Manuel de Montoliu, pobtser
anic en la histéria del pensament  huind®. La clau per a
Pexplicacld d’agquest fencmern la trobariem potser an una mena de
realisme congdEnit, "un sentit transcendentalment practic par oal
agual el viure intens consbibtula tota Ya Tilosofiagh ™

Aguests trats de la personalitat de Turmeds es reflectelxern
egn la seva obra. Difilcilment en brobarem una altra en  la
Litaratura catalans gue enllaci tan directament com la Disputa
da  17ase amb  1Tesperit  d’aquella  apoca contradictaria CJLIE

Hulzinga anomend "la tardor de L' Edat Mitjana". No &, part, un

cas alllat., Llobra té els precedents en els bestilaris medievals

(Cf. M. DE MONTOLTU, Eiximenis, Turmeda 1 179ipici de
l?humaniﬁmgua“03talumy@,ﬁeﬁnat Meatge , Barcalona 195%9, p. 92.

"Thid,



1 tradueix la matbeix crisi que trobem en la Disputa d’an Buc i
LHon cavall 1 oen els corrents de literatura satirica i sscéptica

tan abundosos an aguesta epoca. Turmeda s tanmatelix un dels

san amb més vigor la corisi que produid

escriptors gue expres
agquesta literatura. lLes seves téoniques =6n encara medievals,
perd "17actitud pregona que jau sota les seves ldees, encara molt
confuses, anuncia Ja la mentalitat renaixentista”® . Hom n’ha Jdit
gque é8s germa espiritusl Jde Boccasccio 1 precursor de Rabelais.
"Del primer, té 1lagudesa, la gracia de contar, l’agilitat
Llatina, el sentit realista de 1l art per al qual un fet wviu i
concret té una valua estéetica cent vagadas superior a totes les
fantasies i Ficcions  pogtigues, gque no es facin  servir
d7instrument per A expiressar el goig de viure. Del sagon, té al
bon humor gras i Tilosolfant, la riallada enorme i transcaendental .
la filosofia del bon sentit 1 170di 4 la metafisica ™

La Lirama e

Que ens conta Turmeds en la Olspubts de 17 ases
Vobra és mol bt sionple. Un bell mabi oZestiu 1 aukor = ha adormi b
sota un arbre. e soble ol desperta una remor de veus. Prop o ell
57ha reunit una gran assenblea danimals per oa Lleleccio d’un

el . La sort recs

vobre un Tl del cosd germa del red di Tunt:
al 1lad roig do la 1larga cua . Bl anbmals s adoner aua a1 ombira

de 17arbre hi ha un home adormit. Qui 6o saue ]l home? Un conill

ho sap. “Aguell Ti11 d’Adam que ashd an cogut sota aguest arbre,
&6 de nacid catalana 1 nat @n la Ciubal de Mal Jorgques, 1 Lé per

non Frara ancalon Tarmeada, ol qual &= Fome motb savi on boba

PP 00 LLL BAaRFaNY . oo nl 6

M. DE MONTOLIU, o, .. p. 91,



"6

ciencia 1 assenyaladament en astrologia . Bl rei pregunta
alashores . "ols aguest agquell frare onselm gue es fa tan savi i
és tan prasumplbuds, aue diu 1 predica 1 té per opinid que els
fills d’Adam «6n meés nobles 1 excel.lents 1 de major dignitat

"

que nosaltres, animals, ho som?"’%. £l conil) hi assenteix: "Més
de cent vegades 11 he oit dir de mes propies orelles” 't El rei
as gira aleshores envers els seus barons 1 servidors en demands
de consell 1 aguests acorden unanimement ague, si fra anseln
atorga ésser veritat 2110 gue hom diu, 1i’n siguil demanada la
prova. Car, com diusn als logics, guan hom afirma alguna cosa,
no basta de dir Tés aixi’; cal que se’n doni la prova’s, El rei
decideix finalment d’organitzar una solemns disputa piblica, en
la gual =eran examinats els pros 1 o&ls contres de la tesi en
discussid. Els dos contrincantes escollits s=6n el mateix fra
Ansetm, an rapraesontacid dels homes, 1, par part dels animals,
un Tacse dolent 1 malaurat, tot escorxat. mocds 1 osense cua, @l
aual no hagrtas valgut dey diners a la Fira de Tarragmna”yy

Noocal dir gue en el curs del didleg que ara s'inicia 17 asea

aumicola un a un els  arguments  del  Frare. No  ens  n’heam

FIANGELM  TURMEDA, Disputa de 17ase. Versid per E.N.C.
Introduccid per M. OLIVAR, "Els Nastre Classics™, o. XVIIT,
Barcelona 1928, p. 27. Bl text catald original de la Disputa «’ha
pardul. HL ha noticia d una adicid catalana publicada a Barcaelona
@1 1909, pard no ens n'ha pervingut cap exemplar. L7 okra ans ha
arribat només per mitja dluna traduceid Trancesa, publicada a L1
an 1544 | 7edicld catalana gque utilitzem ha estat Teba sobre
Aaquas by varsio Francess.

Mhid., p. 22.
Yphid., p. 30.
Pof. Abid.,, p. 31,

Mbid., p. 38.
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d7astranyar: ell no és, al cap 1 a la Fi, sind 1’alter ego ironic
de 1lautor. Posificant admirablement la 1lum i les ombres .
Turmaeda desplega ailxi als nostres ulls un qu@dr@ impressionant
de la condicid humana, on, com farid Pascal tres segles més tard,
La grandesa a3’associa amb la miséria. Considerem primer de tot
les raons de fra Anselm. En el seu conjunt palesen una visid
optimista 1 generosa de 17 home, gue no desdiu gaire de la dels
humanistes del Renaixement. Fra Anselm comenca el seu elogil de
17home al.ludint a la "nostra bella figura i semblanca"7.

£ls homes "som ben fets 1 composats dels nostres membres 3
ben ordenats per belles proporcions corresponents les upes amb
les altres””™, Ultra alxd, posselm els cinc sentits corporals i
ensems una bona memaria, per la gual recordem les coses passades
i anticipem les coses & venir, menbre gue els animals viuen an
el present’. Fl frare menciona després successivament el "nostre

bell saber. .., bon consell 1 prudéncia gue bandm, obsearven i

"o

pa—

PN

w
]

guardam en nostres governanents.  Tabs 1 mercaderies :
“deliciose:s @ delicades viandes" que mengem, i a@ls “saboroscs -
Lnnumerables vins, blancs 1 vermells, molt subtils, poderoasos.
anpres, doleos 1 bruses, dels guals bevem a nosbye plasr o Lot

VT

teaps de 1 7any” ™ les "copioses voluptate qgue tenim er el

nostres alks, grans 1 amplaes palaus’, amb "hellas danse- de

“bid. . p. 39
Thid,

Eof . Ibid., p. 42
“Ibid., p. S1.

BIhid., p. 58 =



diverses gquises de dames, per a riure 1 cantar”, al so de tota

1 "belles wvestidures de seda

-

mena dinstrumonts musicals’™; 1

aque portem ™. 1a "llei gque Déu ens ha donat' i gue "ens mana gue

fem @)l bé 1 esquivem el mal ®': 1’organitzacid de la societat
humana amb els seus diversos estaments, "rels, princeps, senyors,
doctors, filosofs, consellers, advocats, procuradors, notaris,

xantres i llauradors”®; finalment, 1’ enginy per a “hastir CaAses,

torres 1 palaus per habitar”S3,

L’ase, perd, no es té per satisfet amb aguestes proves de
fra Anselm. A cada una d’elles oposa la seva propia contraprova.
En un primer moment, com mesurant les propies Torces, 1 ase es
manté prudentment 3 la defensiva 1 s acontenta de reatirmar la
suparioritat dels animals en totes aguelles coses en les quals
21 sau contrincant havia establert la superioritab de 17 Home. Son
unes pagines ingenues i delicioses, on no manguen, pera, alquneas
fines observacions . Turmeda hi usa 1 abusa  del principi  de
finalitat per & fer 172log]  de les oualitabs axcepcionals
d’algunes espéoias 7 animals, p. e, la vista de T7aliga 1 el
voltor, 17olfacte dels cans 1lebrars, la memdria de les orspnetes
i altres oocells migratoria, 170 raganitrzacia social de las abellas
oles formigues, ete. Desprée, pard, 17 ase canvia de Fdctica i

passa a 17afensiva. En comptes de 17antarior cant a 12 home, a 14

Meid L, p. 64,
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bid., p. 71
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B'I[bid._, 0.
PIbid. . p. 73

Ihid., p. 87.



maravallosa nroporelio del sey cos, a3 les seves possibilitats
tecniqgues 1 espirituals, @l refinament de gué envolta la seva
existéncila, Turmeda telxeix ara una punyent megitacié sobre les
miséries de la vida, la vanitat dels plaers d’aguest mon, la
presancla inexorable de la mort. Es 17altra cara del nostre
auvtor. Una cara que transparenta la mateixa mentalitat que produi
les danses de la mort 1 la literatura ascética 1 moralitzant de
la darreria de 17°Cdat Mitjana.

Alxi, per exemple, fra Anselm bhavia al.ludit a les menges
variades 1 refinades dels homes. Lase, pero, retorgcant-1li
17argument, 11 contesta: "Em feu quasi riure, par bé gue no en
Lingui ganes... vos pensed lloar «ls fills d’Adam, i1 els
vituperaed, com sigui gque no podeu tenirc les viandes que haveu
dites, s1ind comprant-les amb diners. T no poded tenlr diners,

“ind amb molt de treball, dolor, tribulacio 1 Lemor mesclada amb

wena: nercadejant, batallant, navegant, cavalcant... T desprs
que haureu guanyab qualgues dinars, Sou en més Jgran temor gque no
érau  abars, pensant com els guardareu, tenint  sempre por i

-"r:*¥4- Par a vids

temenga que no us siguln 1lavats paer ba sanyoria
ragalada ne hi ha com la dels animais. Flls megen de tob,
Jolosament, szense pagar-ne malla ni diners. "Vosalbres planteu
ale horte 1 nosaltres mengen Lo Troita. Vosaltes obriug els pous

i nosaltbtres bevem 1 aigua” ™. "I aixd és

dignibat de sanvors,

menjar 1 beure 1 no treballar genzs"™. £1 frare havia 1loat els

i’me] d., p. &0.
E‘if‘Ib i d_ \ 0. [N
FTbid., p. 70.
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plaers 1 wvoluptats de la vida. L ase el repta amb aquestes
parauvles: "EFm sembla gue sou un poc dolg de sal. .. No sabeu gue
els plaers dels guals se'n segueixen plors 1 dolors no deurien
sar anomenats plaegrs? Com us podeuw, doncs, lloar de o qu no és
altre que fTum gue aviat passa? Car vosaltres teniu, en lloc del
festi, 1 acompanyament que es fa quan sou morts, per a enterrar-
vos; en lloc de riure, els plors; en 1loc de goig, panes; en 1loc
de cangons, els grans crits de la mort; en lloc de les grans
cases 1 sumptuosos palaus, les estretes i petites fosses"57.

L ase no és menys convincent en glestions de critica moral
1 social. Turmeda aprofita les seves intervencions per posar en
la picota el convencionalisme de la moral establerta, 1 egoisne
¥ la mesquinesa aspiritual que inperan en les relacions humanes,
el mal govern de la societat. La seva visld de la vida moral és
mes aviab pessimista, 51 Dé&u ha donat als homes la llei, és
peraué en tenen necessitat. Ells, perd, perverteixen 17 ordenacid
de Déauy 1 converteixen adhuc les acciaons bones, po e, el dejuni,
an ocasio de nous pecats, "Per o dejunar un Jdia teniu ras dies de
bon meJar. Car el dia abans del dejunl, us dieu: 'Mengsm i beven
e, car demd ens oal dejunar’ . Bl dia del dejuni dieu: 'Mengem
1 bevem bé avuil, car dejunem”™ . |7 endemd del deijuni dieur "Mengemn
i bavamn bé avui., car ahir dejunéreﬁ”mﬁ De los ralacions amb el
prolsme, val més no parlar-ne. "Car davant sa care 11 rieu, i

tot seguit, darrara, dieu mal d7ell i en detracteu” ™. 0On trobar

Fibid. . p. 65.
Floid., p. 67 i =

F{bid., p. &8.



entre els homaes un exenple de ver amor 1 fidelitat entre als

eaposEs? Tles vostres Fembres a pengs s podrit 1lur marit en
la fossa, 1 encara es podria fer salsa de s0N fetge, que tot
=egdil cerguen altres marits. T moltes vegades faran morir llurs
marits paer metzines 1 tldixecs que elles els fan menjar per poder
prendre per marit aquell de qui sén enamoradss’™ .
Loarganitzacid racional de la societat humana, que fra
Anzelm havia fet objecte de 1loa, no és sind la confirmacid del
desgavell irracional qgue regna en les relacions entre els homes.
Paer a aué serveixen .3 escrivans 1 notaris, sind "per escriure
els processos, pleks 10 guestions guse didriament sén antre
voasaltres pels robatoris 1 rapinves gue us fsu els uns als

X

albres, negant la veritat 1 so0stenint la mentidar D aquasts
defectes, no n'estan exempts aguells qui exerceixen 1la sSuprems
magistratura. Adhuc els reiz "no amen 1lurz sdbdits sind pael
profit que an troven U per tal gue per 2]ls es defensin de 1lurs
anamics . 1 alx<d é&c un signe de cebejanca 1 miséria: car la rad
vol que 21 rel o senyor aigul clemant, piladdés 1 misericordlds,
Foant justicia “empre; en un mob retre a cadascd co que és seu' 7.
La descripaeid gque fa Turmeda de la realitat de la sociebat humana
no es diferancia galre de la gue Hegael, en la Fenomenologla de

1Mesparit, presants com a resultat negatiu de la T lustracio:

“"Onszevulla que es brobi, 17home ocupa 8] lloc aque 11 correspon:
)

Proid, . o, 167.
ibhid. . p. 75.

Fihid,, p. 76.
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utilitza els altras i1 és utilitzat per ells"™3.
Turmeda, doncs, es capté amb 17 home com Pascal : w1 ell

s enalteix, jo el rebaixo"®,

Per a humiliar-lo encara més,
introdueix en la discussid, fent costat a 1’ase, la mosca, el
poll, la puga, la xinxa i1 altres insectes repugnants. Heus aci.
per exemple, la intervencid de la mosca: "Els principals i majors
senyors vostres san el papa, 1’ emperador i el rei. T QuUAN Venean
les grans festes, ells es vesteixen de riques vestidures de seda
1 es perfumen de moltes bones olors. T llavors, quant d’orgull!
Els sembla gue al mon no hi hagi honor ni noblesa major. T quan
ells tenen Lanta de gldéria, nosaltres mosgues, sortint de la
immundicia, ens posem en la barba del vostre papa, enparador o
re, A ens hi elxuguem els nostres peus i les postres mans
anfaemtades . 1 després, si ens ve an voluntat de pixar o fer de
cos. ho fem. .. T Jlavors, sentint el papa, empearador o rei 1’olor
da la nostra famta, diven a 1lurs servidors: Sentig amiasta pudor
due Jo sent? T respanen gue no. 1 ono sap, el pobre. e nosal tres
L1 hem anfoemtat La barba

N cal ) pero, acudir a les mosques 7 altres insectos per A
humiliar 17 home. La seva mateixa naturalesa 12 humilia. T Turmeada
addunix en aquest sentit la tradicional comparacid de 17 home amb

unoarbie o Uinrevés, que fard seva, dos segles més Lard, Miguel

Sabuco en el ceu Cologuio de la naturaleza del hombre. "Els més

TEW.oH. HEGEL,  Phienomenologie  des Geistes, {(ed. .
Hoffmeister), Hamburg 1952, p. 400.

FHELATSE PASCAL . Pansdes. Texte établi par L. Lafu ma, Paris
1962, fr. 130 (420), p. 83.

I -
hicputa de 1Tase, p. 97,



savie dels fills d’Adam, o sigui els filosofs, diuen que
vosaltres sou arbres celestes, arbres girats a l'inrevés. Car
aixi com els arbres terrestres tenen llurs sogues 1 oarrels en
terra, vosaltres teniu la vostra soca, aixo és, la testa, 1 les

arrels, que son els cabells i la barba, en amunt, vers el cel"?,

Els arbres, perd, es coneixen pels fruits. T de fet, els arbres
terrestres produeixen fruits de gentils colors, bones olors 1
optimes sabors. "Vosaltres, doncs, que cou arbros celestes, quin
Fruit produiu dels vostres cossos?... Quin profit pot hom fer-
ne, ni per qué és bo, a qué val? Cert, a res. Mes, guan & viu
@3 malastruc 1 pudent, i quan és mort és encara pitior: 1 si no
fos ficat 1 amagat sota terra, faria tanta de corrupcid en 1'aire
que destruiria el wmon"?. T en alxo, constala victoriosament
17ase, no hi ha diferéncia del papa 1 17 empaerador als homes de
mes baixa condicid. "Tots son an un mateaix graw guant & les cooes
damunt dites . NI oen 1lur vida ni despras de 1lur mort. dels més
nobles als mds vile, no hi ha cap diferéncisg™ ™,

He deixat exprossament per o al final els tres passa toges més
significatius de la disputa. €n el primer d’ells, fra Anselm f.a
eament 7 un dels aspectes nde caracteristics de 17autoconciéncis
de 17 home del Renaixement: la seva individualitat. Avancant-se
uns decannis a una afirmacié similar de Nicolau de Cusa, en De
docta ignorantia. Turmeds observa que "de cent mil homes o dones

k]

nooen trobarsu cine o sis gue s asesemblin de cara, per bé gue

3

Ieid., p. 1772,
Trpid., ., . Y75 1 s,

BIbid., p. 176.



tot el que é3 a la cara de 17un sia a la cara de 17altre . cal
dir el mateix de la parla i la escriptura. Cent mil bomes poden
parlar o escriure en la mateixa llengua. No yeurem mai gue al
parlar de 1’un s’assembli al de 17altre. D’una manera =semblant,
cada escriptura serd conaguda com de la ma o’ aquell qgue 17 haura
@scrita. I aixo, conclou Fra Anselm, "es una gran gracia que Déu
ens ha faet. Car si tobts els homes o las dones s’ assemblessing,

O P ase agquesta

moalts mals 1 incovenients se’n seguirien’
vegada, no rebat 1 argumentacid d’Ansels. Replica indirectament
i aprofita 1’ocasid per a ironitzar sobre les diferéncies
religioses dels homes. $Si vosaltres no sou tots d’uns mateixa
semblanca, sou també "dividits en una cosa, en la qual, si fassiu
savis o hi hagués en voszlires alauns discrecid, dedrieu dsser
tots d’un acord, és a dir, en la llei de Déu i en la fe de
Jasucrist. .. Car hi ha entre vosaltres malvatbs jueus, oristians,
sarralns, birtacrs calvatges 1 altres infinits, els quals no tenan
i entenan cap 1lei; enperd cadasoun d7alls diu i creu gue bé g
segueix la veritat 1 otobts els albres tenen 1 seguaixen la mantida
i la falsedat, 7 d7aix®d jura i fa juramenty, 1 creu fermament GHUE

"
- PRT . . .
=i Y s tenim Dresent gue 1T home dque eacriu aguestes cosers

a5 autor d'unra critica racionalista de la fo cristiana, publicada
e arab, per a (s dels seus nous correligionaris, e1 Presant de
1 home docte en refutacid dels partidaris de la Creu, comprendrem

de seguida que 1'escepticisme de Turmeda va més anlla de 1a

bid,, p. 78. Cf. N. DE CUSA, De docta ignorantia, 1T, |
(ad. Acad. de Helidelberg), p. 62 i =s.

Disputa de 1ase. p. 79.

Ylrnid., p. 82,



diferéncia entre cristianisme i itslamisme i afecta seguramet tota
confessidtt?,

Els altres dos passabyges sén complemenLar}ﬁ 1 toguen de prop
la problematica filosofica. Batut en tots dos fronts per 1 ase,
fra Anselm cerca una rad de pes, qgue convencl definitivament el
seu adversari. Finalment addueix aquesta: "Senvor Ase, 1a rad per
la qual nosaltres som la major dignitat 1 noblasa éo gue . guan
morim, 17anima no mor pas" 193 |’ aee paro, no es déna per vencut .
I al.ludint a un conegut text dJde 1’Eclesiastes (3,21):"Qui és
aquell) que sap si les adnimes dels Fills d’Adam pugen amunt i les
. - . . . . oo .
animes dels juments i altres animals bailxen avall?, hi afegeaix
nomeés aquest breu, perd incieiu comentari: "Com wi volgués dir
que ningd no ho sap, sind Agquell qui les ha creades' 104

Fra Anselm recordas aleshores a 17ase que "nosaltres s6én fets
i creats a la imatge i sanblanca de Déu, 1 vosaltres no. T aixd
es un gran i =uperlatiu grau 0% | Tage  da ball antuvi, s axclana
aixi: "Ron home de Dé ! SOreioun vosaltres . i)« d’Adam, aue Déu
&z fel a la voshra semblanca? No, plagui a Déu’d car Dew no té
cap, nd o ulls, g bBoca, ni mans, ni peus 1 encara no o éas
corparal "o Dospred reconeix que el que Fra Arselm ha dit s«
vear, ja  que  recolia  en Vautoritan de 1I'Escripturas K621 0)

Lomediatament 11 fa avinent gue no ho ha entés bé | gue ell, tot

e sobre el tema M. DE EPALZa,  Anselm  Turmeda.
Autobliografia i atac als partidaris de la Creu, Barcelona 1979 .

YN aputa de 1lase, p. 100,
rbid., p. 101,
bid. . p. 102.
Ibid., p. 103,
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I gue no ha ostudiat a Paris 1 4 8olonva, 11 ho

"Sapigueu |, donos, afageix 1 7ane. gla Tilosof

€

afirmen que 17home deu  ser  anomaenat  un

17anomenen en 1lurs 1libres. T aixd per tal aue, com

s troba en 17home tot alld gue hi ha s el

1]
an la terral

gran mon, ¢

cel i O fra beé, gquan Déu diu: "Fem

imatge 1 samblanca” (Gen 1,28),

-

gque alixi com Déu fa tot el gue 11 plau en el mon més

dir, al cel 1 en la terra, aixi i per semblant manera

en el mon més petit, és a dir, en &l cos de 1 home.

la vostra anima intel.lectiva aixi &s fota"''%  np

doncs, alld que afirma un critic que "Tormeda deopla

sl mare gue anguadra wa wiouid Al oadGn i

L7 home Ja no ée vist
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A Prancs 10 DPTERV LA ara Justanent 1a de la natura de 17 anima
kel lecbiva, la seva relacid amb @l cos 1 sobretot la seva
iamertalitat . No hi ha potser agui ana de les ar rels pregones de
la crisy espiritual de Turmeda?.

Cam és bhen =abut, en el darrer moment la discussid ddna un
tomb inesperat. Fra Anselm juga la seva darrera carta 1 ho fa amb
decisid. Fs o ouna carta teoldgica: 1la doctrina oristiana  de

1 Encarnacio. Déu totpoderds ha volgut prendre carn humana,
unint sa alta divinitat amb la nostra humanitat, fent-se home:
garma nostre 1 Fill d’Adam, com nosaltres, de la part de la
mare. .. T adquesta nosbra dignitat sobrepassa tota altra dignitat

"M pavant aquest veritable cop de gracia, 1M ase es déna

1 honor
par vengut. Adhuc reconaix amb eleadncia que ja coneixia aguesta
prova J gue es moria de por que Anselm no la digués. I tota
Passenblad acords uninimement que, seagons rad i Justicia, fra
Aansalin Tha vencut 1 ouanyat ra glestis” b

La Disputs de T ase &0 sens dubbe . Uns de les obres cabdals
der la literatura catalana medieval . No hi fa res que, la seva
fenatica central i fins 1 tot bona part de la trama no siguin
originala, 2ind 1adaptacidn d’un apdleg arab. Turmeda, de fetb .
o i el mecde arabic introduint-hi unes Tatxendoses
historietes anticlericals que revelen un escriptor de la Fustbs
d’un Chaucer o d’un Roccaccio, i sobretot en modificd la intencid
i el sentit, utilitzant-1o com a trampoli per a 1'exposicid de
i

les  seves  ideess escéptiques 1 transformant  aix una obra

"Hohisputa de 1ase, o. 193,
My i,
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cadi Filcant, de solemns seriositat, e un 1libre eminantment jocods
Lowmaticic, en o el gual., & ocada paalna,  adhuec en les més
carrgsives, "batega com o nota permanent una secreta Jola de
vidre, una satisfaccid completa en els goigs terrenals 1 una
rendncia vergonvant mas o menys agndstica, a tota esperanga

ultramor bal e

3. Grandesa 1 miseria de 1’ home

En complir-se exactament un segle de la composicid de la
Disputa de Turmeda, Joan bLluis Vives (1492-1540) publicava a
Lovaina 1a seva curiosa Fabula de homine (1518). Es tracta d una
pega ralativament primerenca -~Yives tenia aleshores vint-i-sis
anys- gque conhirasta pael seau o 1 pael ssu contingut amb la resta
da 1a naeva obra, Ffectivanent, aguest aubor pertany com ol aeus
amics Frasme 1 Moro a la segona genaeracild de DHumanisms . Fzouna
generaclo marcads per Desclat de la Reforme. LT esguelxament

religids de la Cristiandat 1 els conflichtes socials 1 politics

stle e’ saauiren han imoreas en ] THumanisme un aire de seriositat
gue abaanos e tenia . Com Llancar c=e alegrement s ordir nous alogis
de 1 home . mentre pels camps agnsangonats 7 Duaropa als homes
= osbocinen antre ells com 1lops? L7Humanisme pren unn caire
Faalista 1 &btic i esdaevé, polsear par alxd, més humad, [s bambé una
danaeracid undversalista, més auropes gque 1taliana. Quan Vives
verlé 1a 1lum a Valéncia, 17any del descobriment o aAmérica,

Hin . CALVET, Fray aAnselmo Turme Heterodoxo espafiol, p.

200,
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1’Humanisme italia havia ja produit les seves figures meés
prestigioses. Valla feia més de tres decennlis que era mort.
Ficino i Pico el seguiren a la fossa abans de_tombar el segle.
Als ulls de Vives 1 ’Humanisme italia era cosa del passat, "En
temps dels nostres pares i avis, escriu, comengd a renéixer a
Italia 1’estudi de les llengies"'™. E11 no sembla compartir
aguella enyoranca d’Italia que ans corpren, de vegades, en els
seus companys nordics. Coneix i cita, no sempre elogiosament, els
“eus antecessors i1talians, pero dasconeix absolutament les grans
figures contemporanies, com Maguiavel o Pomponazzi. Més encara,
Vives té la impressié que els nous humanistes europeus han
superat en llurs realitzacions el modal italia. L7obra de
Guillaume Budé, Qe asse, per no parlar de les d’Erasme o Moro,
“ha humiliat tots els Hermolaus, Picos, Polizians, Gazes, Val.les
i la sencera Ttalia"'9,

La Fabula de homine, en canvi, és una obra inspirada
clarament en 1 humanisme italia, concretament, en el pensament
platonitzant 1 espiritualista de Ficino 1 en 1’0ratio de hominis
dignitate de Pico. Vives #ni tracta, en forma d’al.legoria de
caracter mitologic, un dels temes classics de 1 'Humanisme del

e disciplinis, I, 4, 4 (ed. G. Mayans, v. VI), Valéncia
1782, p. 171. Sobre Vives i el seu pensament hi ha una abundosa
literatura especialitzada. La millor monografia apareguda agquests
darrers decennis és la de C.G. NORERA Juan LuUis Vives. Traduccié
d’A.  Pintos Ramos, Madrid 1978, L’obra inclou una amplia
bibliografia. ¢f. també E. GONZALE? y GONZALEZ, Joan Lluis Vives.

Le la Escolastica al Humanismo, valéncia 1987.

"“Opus epistolarum Des. Erasmi Roterdorami (ed. P.S. i H.M.
Allen) Oxford 1906-1958, v. IV, p. 1108. Es una lletra de Vives
A Erasme. L humanista valencia palesa de vegades envers les coses
d’Italia wuna actitud de malvolenca gue no encaixa amb els
esquemes tradicionas de la histdria del Renaixement. CF. CG.
NORENA, 0. ©., p. 42 i s.
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quabire-cents: la dignitat guasi divira de 1’haome. La faula
comencs amnb 1a descoripeid de la sumptuosa festa que Japiter dona
als seus campanys de 170lime en ocasid da l’aqiverﬁari de Juno.
Després del banquel el pare dels déus fa sorgir, en un gest
imperios, totes les peces d'un teabtre: és aquest mon tan gran,
can bell i tan divers, en la part superior del qual hi ha el cel
o 1Tamfiteatre, és a dir, les llotges dels déus que contemplean
Pespectable, 1 en 17inferior la terra, o sia 1’escenari per a
la representacid. A un senval de Jdpiter surten a escena els
diversos actors. Cadascun representa un determinat paper: el gue
correspon a cadascuna de les coses d’aguest mdn. Entre ells,
perd, n’hi  ha un que crida especialment 1 atencid  dels
aspectadors; és 17 home .

Revestit de la mascara del seu cos, perd de natura
espleitual, 17 home és capag de fer tobs el papers. des dels més
Dalxos als més elevalbs, o a dir, de representar btotas les coses .
T aixi tan aviat a3 mostrava "sota la forma o una olantas, portant
una vida sense cap mens de sentit”, com es "transfigurava en mil

aparences d’animals: hom diria que era un 1led alrat, un llaop

Fapag 1ovorag, un porac senglar embravit, una guineu astuciona,

uir garri fangds i voluptuds, una llebre aspantadissa, un gos
enve 10s, un ase estult” U, Després, tretes les disfresses, es
manifestava "prudent, just, sociable, afable, cortdés, en una
paraula, un home. Tenia amistat 7 btracte amb altri, manava i

wbara alhora, s’ ocupava amb als altres de tot el ague es rafarelx

als costums 1 bona marxa de la societat i es mostrava, en tot,

de homine (ed. Mayans, v IV), p. 4 1 .
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cidtadd educat 1 company  1leial’ e, Finalment, quan tothom
w7 imaginava dque 1 espectacle s’ havia acabat, heus aci gque 17 home
a3 prasenta davant els déus, en la seva mateixa aparenca divina,
donant proves d’un enginy seobrehumda 1 d’urna intel.ligéncia
soblrana. Una ovacld frenética posa fi a la representacid. Tots
els déus hi estan d’acord: "mo hi ha res més admirable que
1 hame" Y. Més encara, mirant-lo fixament, el troben estranyament
semblant a Japiter. Ningd no dubta del seu parentiu amb ell.
L."home es palesa als ulls dels déus com l1lur pantomim, una mena
de déu humd que participa de la immortalitat i de la saviesa de
Jupiter, el gqual 1i atorgd aquells dons del seu propi tresor, és
a dir, de i matelx.
El«s déus demanan aleshores a crits aque aguell genial actor
es bregui la mascara. Jipiter, somrient. hi accedeix. U home és
cridat de 1Cescenari 3 introdult en 1’assenblea dels déus. Enmig
d’un silenci adniratiu, aguests descobreixen ol secret o agusll
Gager axtraordinari . la natura de 17homs &8 bessona de la lLlur.
Es Desperit, amagat sota el vel del cos, el qui fa de 1’ home
agquella criatura "tan varia, tan dansarina, tan enrevessada, tan
pop, tan camaled, com 1 havien vista en sscena” ¥ Fle déus, en
veura’l no surten de llur esbalaiment i es complauen en la seva
contempelacid mas que an qualsevol altre espectacle. No an tanen

prou, com div el posta, de mirar-lo d’un sol cop, Sind gue els
5

agrada d’aturar-hi 1lurs ulls morosos.

Worhid. , . 5.

UWiIbid,, p. 4.
U81pid., p. 6.
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En aguest moment Vives interromp el fil de la narracio i
encefas un entusiasta elogl de 17 home i de les seves
raalitzacions. E1 S cOs, meravaellasament bell i ban
proporcionat, coronat per una noble testa, és la seu de
1esperit, "d’una ment plena de saviesa, prudéncia, coneixement
I rad; tan fecunda és, que engendra coses extraordinaries. Heus
1705 de les herbes, pedras

aci els seus invents: ciutats 1 cases

2

Y

i metalls, i els noms de totes les coses, que els meés savis
d’entre els homes van considerar més admirables gue totes les
seves altres broballes. Després, cosa no menys important, la
comprensido en molt pogues lletres de la immensa varietat de sons

de la veu humana. Per mitjd d’elle=s moltes doctrines han estat

fixades 1 transmeses de generacid an generacid, ssnse exclure’n

La religio, el culte de Jipiter i dels altres déus, germans seus.

gualitat, que hom ro troba en cap altre arimal 1 és
peopia de 1 Thome, s ouna prova de la seva relacid anb ols déus .
Tols aguests invents 11 serian de poo profit si no tingués Lanbé
la memOria, com una mena ode tresororia o magateem on pot
conservar totes aguestes rigquesses amagades. De la ment 1 la
memaria neixen la previsid 1 el coneixement del futur, els gquals
30N clarament una espurna d’aaguella insondable ciéncia divina,
i€ contempla el asdaevenimants futurs COMmQO 2] fossin
prasents’ 7,

Acabat aguest elogi de 1 home, Vives reprén el Fil de la

narraclid. Els déus inviten 1'home a asseure’s en llurs propis

zelents. La Testa conkinua, perd ara 1 homs Ja no hi actua com



2 actor: ha esdevingut espeactador dels jocs divins. Finalment,
La nit cau sobre 1701impe. T la celebracid conclou amb un SORET,
ean al gual 1 home reprén la sova mascara ~una al.lusic al tema
cristid de la resurreccid de la carn- 1 confraternitzant amb els
dous, gaudeix de 1eterna alegria del convit celest!?C,

Ern escollir el tema de la dignitat de 17 home com a nucli
cantral de la seva faula, Vives fa ssu un 1lloc comd de
I "Humanisme italiia. Fl precedent de 1’'0Oratio de Pico w=alta a la
vista. Ben cert, el marc literari d’ambdues obres és diferent.
Vives no utilitza, com Pico, la historia biblica de la creaclid,
sind que desenvolupa, en forma d’al.legoria mitologica, un tema
que fara fortuna en temops del Rarroc: &l del "gran teatre del

el

mon" . Perd el to 1 el contingut =6n 2imilars La dignitat

excepcional de 1’ home, que en Pico sra e) tema del discurs que
@l  creador adreca a Adam, osdevé on Vives 1’objecte  del
descobriment esbalait dels déus. Llun i 17altre ituen o
'esperit 17arrel d’aquesta dignitab 1 wubrakllen 1a natura var ia
oawltiforme de 17home, la seva condicid de Proteu 3 camalad,
capag dTapropiar-se el rostre de totes les coses. Mancs o la
Faula de Vives adguall 2mfasi que V0ratio de Rico posa en la
ITliberbtat, an la capacitat de 17 homa o esdaevanie el aue all wvol
J

désser escultor 1 plasmador d’all mateix.  Fn Canvi, Vives

aceentua amb Ficino la condicld quasi divina de 1 home i la seve

LE0Ty, 1 of
L2lg ok e POratio de Pico 1 la seva concepcid de 1’home | de
la 1libertat, of. E. COLOMER, De la Edad Media al Renacimiento.
Ramon Llwll-Nigolas de Cusa-Juan Pico della Mirandala, 8arcelona
1974, @, 243 1 33,
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capacitat creadora en el camp de 1’esperit!™. podriem encara
portar més  lluny aquestes analogies 1 remuntar-nos fins a
Glanozzo Manetti, el qgual en el =seu tractat De dignitate et
excellentia hominis contraposa ja, com ho fa Vives, el mon de les
coses 1 el mon de les realitzacions humanes i situa en agquest
darrer 17expresid de la dignitat de 1 home.

La Fabula de homine de Vives as sens dubte una de las
manifestacions més acabades de 1’autoconscioncia de 1’'home del
Renaixement. No té res d’estrany que Ernst Cassirer 1’ hagi
inclosa en una col.leccid de textos cabdals de I7Humanisme
renaixentista'®®. Nogensmenys, el seu optimisme humanista no és
Nl de lluny la nota caracteristica del paensament de Vives. La
consciéncia del pecalb, la preocupacid davant la miseéria i l=a
fragilitat humanes, el to humil i Erencadis de les contaemporanies
Meditationes _in  septem psalmos  quos vocant.  poenitentiae
repiresontan molt millor 1V'actitud de Viven enfront de 1° home 194
Mo cal, perd, acudir a aquesta obra. per o a posar sordina a
1optimisms ultrancer de la Fabula de homine. Vives mateix la hi
posa en la introduccid que 13 anteposa. "Llargument d’aguesta
obreta, escriu, és tan vell com sobri i zerids, malgrat les seves

faceoies 1 xamosies: mostra al leotor la rorndat 1 vilesa de

“Sobre la concepcié de 17 home en Ficino, cf. E. COLOMER,
bas. Menschenbild des Nikolaus von Kues und der christliche
Humanismus, a: Das Menschenk cdes Nikolaus von Kues und der
christliche Humanismus, Fastgabe fUr R. Haubst zum 65 Geburstag,
MECG. 13 {1978), p. 131 i ss. Vegeu també El humanismo cristiano
del Ranacimiento., pp. 151-15&.

5o The Ronaissance Philosophy of Man, ad. F. Cassirer i
altres. Chicago 1948G.

YEYCEL CLGL NORERA, o.c.. p. S6.
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totes les coses que busguem amb sol.licitud cega i nécia. Tot el
ague la vida pot oferir fora de la virtut &= un joc de nens, una
ridiculesa efimera que un moment després s’ esvaeisx’ 199

De tota manera, la Fabula de homine no és pas un cas aillat.
En les altres obres del mateix periode constatem també un
entusiasme similar, encara ingenu i despreocupat, davant la

grandesa de 1 home. En el tractat esztrictament contemperani De

initils, sectis et laudibus philosophiae (1518), Vives subscriu

una tesi gue podria haver sorgit, exactament, de la ploma de

Ficino o de Pico: Res no és més admirable que 1’ home, i en
1’ home res no és superior a la ment” . Dos anys després, an el
sew comentari al Somnium Scipionis (1520) Vives utilitza el bell
assalg de Cicerd per a reafirmar una vegada més la seva fe en la
supremacia de 1lesperit sobre la matéria, i albhora la =seva
admiracid per 1’ home, com a punt de convergéncia microecdsmica del
mon material 1 espiritual, com  a senyer  de la natura i
representant de DEéu sobre la terra. L home no &5 alld QU as
manifiaests a lexterior. "Tu no ets cos, 1i recorda Vives, sind
Anima" Y Bl cos ve de la terra i tornard s la terra. L7anima.
an canvi, ve del cel 1 é3 immortal com el cel. Fs també poar rad
de 17anima o de 1Tesperit aque 17home ésa un Umon patit”, la
sintesi 1 el mall de 1703 del "mdn gran”. "Mantén-te en el 1loc
que Dau et va assenyvalar, 11 aconsel la Vives . No facis res amb

esperit de rebel 110, indoléncia o negligéncia, sind amb bona fe

‘1' - -
LzFabulg_d& Homine. Praefatio, p. 2.

Yihe  initiie, sec tis . et laudibus philosophiae (ed. G.
Mayans, v. TIT), p. 11.
I..?'?]—

Vo Somnium Scipionis (ed. G. Mayans, v, VY, p. 196G,
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i esfore diligent. Compleix el deure gque t’ha estat assignat. T
entretant, mentre camines sobre la terra, exercita’t on la

126

justicia, que és el llag 1 &l nus de la socletat humana'

Cal esparar les obres cabdals de la maduresa per a trobar
en el nostre autor una actitud més coritica envers 17 home.
Entenguem-nos., Vives no abandona les SEVED CoOnNvViCcoclons
espiritualistes ni el sey engatjament otic. La veritable grandesa
de 1 home rau ara com abans en la seva condicid espiritual 1 en
la seva destinacid transcendent. LLa vida humana no és, en darrer
terme, sind una “peregrinacid” vers 17eternitat. Respecte a la
conducta moral, Vives en fa la condicidéd 1 la wmeta del
coneixement. . s§er savi vol dir ¢ ser prouv  virtudos per &
comprendre les raons gque hi ha per a ser-ho. La moral no és un
afegitd a 1 home: és la seva matelxa esséncia. Ser home vol dir
e un ens moral. Tanmateix, la seva actitud envers 1 home ha
canviat. S ha fetl més realista I, per tant., més contrapesada.
Avangant-sae A Pascal . Vives daenominas ara 17 homa “animal
oroblematic” i el descriuv alhora com un monstre i un sant  en
potencia. En 1loo de ser només @l recipliendart d’un elogl ponpds,
muntat sobre abstraccions ddealitzades, 17 homne aosdevé 1 obiecte
d7un obssrvacld cavtelosa o dluna meditacid simpataética, cgue es
fixa albora an els seus defectes | en les seves possibilitats de
millora'®?. E« la tasca que Vives duu a terme, respectivameant. en
@ls tractats De anima et vita 1 De concordia et discordia.

Pub:licat dos anys abans de la mort del sed aubtor, &)l gran

Y9 f . .6, NORERNA, o. ., p. 146 i o,



tractat De anima et vita (1538) faorma part d’una rica tradicid
humanista que = inicia amb el gir de Petrarca vers la
interioritat 1 assoleix la seva maduresa en les obres de Ficino
i Pico. La peculiar significacid del De anima dins aguesta
tradicid rau en @l fet que Yives hi enfoca 17estudi de 17 home des
d’una nova paerspectiva metddica 1 tematica. Ja no és questid de
definir el lloc de 1 home en el cosmos o de discutir els grans
temes de la llibertat o de la immortalitat, sind d’ocbservar
acuradament, per mitla de la introspeccid, els maecanismes interns
de les operacions animiques 1 de treure’'n regles practigues de
conducta i d educacida™Y, Vives inaugura en @1 pensamentl. europed
Una psicologia muntada sobre lalreflexié i 1’obsarvacido i no

sobra bases metafizigues prévies. "El que &5 17 3nima, escriu, no

&5 galre important de sabar-ho. Perd és molt important de saber

com €3 1 quines son les saves Ffuncions' ', Vives, perd, no fa de

S owvol congixer

1’obsarvacid paicoldgica un Ti, «ind un it

Ly
W

17 home par  educar-lo 1 reformar-lo. Com escriug an la

6

"

dadicatoria al due de Béjar: Fro 17&ndima rad la font 1 1lorigen
tant dels nostres béans com dels nostres mals. No hi ha res més
impor tant, doncs, que condixer-la a fons, a fi gue, ourificada
la deu, brollin 1 corrin cristal.lins el risrols de btobes les
Acocions . Ma)l podrd governar el seu interior 1 camptar amb obrar

W32 e

ba aguell gul no s ha explorat a s1 mateix” per aguest.

intencio ética i educativa que el De anima de Vives s’ inacriu en

O Tbid. . p. 332 3 s
lnDe,animg”mL_viL@, I, 12 (ed. G. Mayans, v. VITI), p. 332.
L3254, 0, o s bl " -

Tbid. . Praafatio, p. 298.
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el gran corrent humanista.

Agquests finalitat atica évw  també s nota dominant  del

tractat De concordia et discordia generis humani (1529). Ara,
pero, no és glestid de psiceologia, sind de politica. Vives pren
peu dels esdoveniments del seu temps, concretament de les GUET ras
entre 1l’emperador Carles V i el rei de Franga Francesc I, per a
desanvolupar la correlacid axistant antrea el desgavell
internacional 1 el desordre de les passions. Fn les seves
concepcilons politiques, 1 humanista valencii es mostra com upa
mana de Maguiavel a 17inrevés: un home que lluita aferrissadamnent
per una base éetica 1 cristiana de la gran politica. Les pagines
del seuw tractat esdevenen un al.legat Tormidable en prode la pau
1 la concordia i una mediatacid punyent sobre ols desastres de
La guerra iode la discOrdia. al i1 d’aquesta meditacid el nootbre
autor descabdella una visid de 1 home que, pels seus contrastos,
racorda Pascal . Vives no perd aocasid de fer avinent a 17 home .o
seva veritable situacid. Fasmerca dos capitols de 17obra mear 3
recordar-11 la sordidesa del seu cos 1 la debilitat del seu
eaparit. Guin gegant tan petit no sera 17home, gquan qualsaevol
boaotiola el vene! Heus-lo aci  tramant planag de guarrs, pero
incapag de suportar la guerra que 11 Fa una pucal L homs, ve =&
dir-nos Vives, és com aquella gent vinguda a manys, que no a8 vol
far carrec de la seva miséria. "D’on vénen, pregunta, toteas
aquestes rapinyes 1 enemistats entre el génere huma? Els homes
=" odien, €2 ok, s’expolian, s enganyen, s datfraudan,
s’occeixen, @ arrabassen tab el gque poden, sense que en tinguin
mal prou ni s apaivaguin. .. Quina altra cosa hem de pensar, si

no es gue 1’home va degenerar de la seva natura?. .. L home no



«’acontenta amb la seva humanitat 1 ambiciond la divinitab: per
aixd va perdre la humanitat gue deixava 1 no aconsegul la

RS comenci, donce, 1T home a ser home, 6

divinitat que cercava’
a dir, a condéixer-se a 31 mateix, car els dimohis nNo 85 Conailxan
perquée no volen i les besties pergué no poden. .. Coneixera Jgue
és un animal ple d’orgull i s adonara que és, en darrer terme,
4110 mateix de gué s’encrgulleix; comprendra que el)l, brut 3
espellifat, es vanta dels seus vestits, indigent, de les seves
forces, empobrit, de les seves riqueses” 13,

Aamb tot 1 aixd, Vives no abandona 1’esperanga. E11 creu en
la possibilitat de restaurar 1’ordre de la natura. “Aquest és
1’ordre de la natura: aque la saviesa ho governi tot i gue &1 qgue
vaiem obeeixi 1’home; que en 1 home el cos obeeixi 17anima,

v 135

1anima ta rad 1 la rad Déu Fl primer mitjd per a aconsaguir-

ho s una bona educacio. En agquest sentlit, la primera asperanga

Lt

per a1 heme miserable @z osdevenir un home  instruit. Bl

o

consixemant no e oncara  1Taccild meral,  peard és &l seu
instrument. E1 segor mitja és la 1leil de giacia inaugurada pal
Fiot. ElL nuecli de la moiral cristliana coincideix per a Vives amb
sla preceptes de la meral natuial, pero hi agefeix la forca per
s odur-lne & terme. Per ailxd Vives resumelix el seu pensament amb
una afirmacid gue ens permel dentreveure larrel 1 la mesura

criatianes del seu ideal humanista: “Un oristiad no @3 sind un

e concordia et discordia (ed. G. Mayans, v. V), p. 201

Bipidg, ., p. 338,

Y5 htroductio ad Sapientiam, 125 (ed. G. Mayans, v. 1), p.
11.
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nome restitult a la sava natura' 195

Hem arribat &l Finmal o’ aguest viatge retrospeaectiu,
malauradament nassa curt 1 incomplat, per 1 etapa humanista dal
nostre passat filosofic., No éz aquest el momeAt de treura’n cap
1ligd. La 1lig¢d, =i hi és, s’ imposa per ella mateixa. Em zembla,
perd, que 1 estudi d agquests tres autors té encars una sentit per
4 nosaltres en la mesura que ens pob ajudar a comprandre millor
la crisi espiritual del seug tennps . una orisi que ds ancara la
nostra. Tots en tenim consciéncia: el veritable problema de la
nostra soclietat industrial avancada és 1'home. Por aixd, "un
ventijol d’humanizma noble 1 seré només pot ésser-nos benvingut
en una epoca an 1.4 gual ds dificil de decidir gué és méan terrible
L impressionant: o &l poder de les maquines ague 1 home ha anat

acumulant o 17estupidesa dels hones qus les utilicran™ 7,

S, - . .
LLDQ,CDHQQFdld_@ﬁ discordia, p. 201,

Yo 6 MORERA. o.c. . p. 343



