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Pobres, lo que se dice pobres, son los que no tienen tiempo

para perder el tiempo.

Pobres, lo que se dice pobres, son los que no

tienen silencio, ni pueden comprarlo.

Pobres, lo que se dice pobres, son los que tienen piernas que se han olvidado
de caminar, como las alas de las gallinas se han olvidado de volar.

Pobres, lo que se dice pobres, son los que comen basura y

pagan por ella como si fuese comida.

Pobres, lo que se dice pobres, son los que tienen

el derecho de respirar mierda, como si fuera aire, sin pagar nada por ella.
Pobres, lo que se dice pobres, son {os que no tienen mds libertad

que elegir entre uno y otro canal de televisidn.

Pobres, lo que se dice pobres, son los que viven dramas

pasionales con las mdquinas.

Pobres, lo que se dice pobres, son los que son siempre

muchos y estdn siempre solos.

Pobres, lo que se dice pobres, son los que no saben que son pobres.

Eduardo Galeano
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1. INTRODUCCIO




1.1. Esbog¢ d'un somni quimeéric

Per tal de travessar el llindar dingres a les planes que seguiran, és
menester explicar quins son els motius que m'han conduit vers la realitzacié del
projecte que ara teniu al vostre abast.

Fou de la ma del professor Octavi Fullat que vaig ensopegar, per primera
vegada i gairebé per casualitat, amb el pensament d Emmanuel Mounier. Les
seves introduccions a la Teoria de I'Educacid, em van fer descobrir la vida i 'obra
del pedagog brasiler Paulo Freire.

La proposta de la pedagogia activa em va captivar des del comengament,
i vaig afeccionar-me rapidament a la lectura de les obres d’aquest gran pedagog.
Un cop superada I'admiracié pel vessant practic em vaig comencar a interrogar
pels elements tedrics en els quals s'inspirava la pedagogia freiriana. Es en aquest
moment que descobreixo el pensament d Emmanuel Mounier, a lectura del qual
va colpir 'esperit assedegat de coneixenca.

Arribats a aquest punt, podem dir que la lectura de Mounier ha
acompanyat diversos instants de la meva existéncia i gracies a aixd, la seva
reflexié m’ha il-luminat en determinats moments de la vida quotidiana.

Tant és aixi que m’'ha servit d'inspiracié, com ho fou per a Freire, per a la
meva practica professional. Aquesta troba el seu referent més immediat en la
meva implicacio, dins el mén del voluntariat, amb el Tercer Mén.

Fou lany 1994 quan vaig visitar per primera vegada Filipines, antiga
colonia espanyola, de la ma dun capelld que jo no dubtaria a titllar de
personalista. L'Avelino Sapida, amb el seu mestratge subtil, em va ensenyar a

estimar /'altre, I'altre desposseit de béns materials, al Iimit de [a miséria material
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més absoluta i, malgrat tot, disposat a acollir-me a mi, la seva alteritat, amb el
millor dels seus somriures.

Va ser a partir daquesta experiéncia, repetida varies vegades, que vaig
decidir la meva vocacid professional: el treball per a la dignificacié d aquestes
persones que havia conegut i amb les quals havia contret un deute moral.

E! deute es va anar eixampiant fins esdevenir part constitutiva del meu
compromis vital i aixi vaig comengar a albirar, des de ia pedagogia, una possible
escletxa d'esperanga. Fou aixi com vaig aterrar en el moén de I'Educacié per al
Desenvolupament, primear com a voluntaria, i després ja com a professional, tot
questionant-me perqué les ONGD duen a terme accions que no han estat prou
reflexionades o, fins i tot, que no troben un referent tedric que les sustenti.

Al llarg d'aquestes planes, és la nostra intencid intentar de construir una
proposta tedrica “dEducacid per al Desenvolupament’, inspirada en la
perspectiva personalista d Emmanuel Mounier, esperanga, encara que sigui a
llarg termini, d'una superacié dels desequilibris establerts entres paisos empobrits
| paisos enriquits.

Som conscients que el propdsit és massa ambicids, és per aixd que
delimitarem la nostra hipotesi de treball de la segiient manera:

La filosofia personalista d’Emmanuel Mounier pot ser erigida com un dels
fonaments teorics possibles i, potser, també com un dels més plausibles,
de les accions d’Educacié per al Desenvolupament.

Per comengar, la voluntat d'aquest projecte és mostrar les possibilitat de
viabilitat de construccié d'un aparell d'analisi que ens permeti fer un apropament
el més acurat possible de la realitat de 'Educaci¢ per al Desenvolupament en el si

de les societats occidentals. Un model que d'una banda, es presentat com un dels
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fonaments filosofics possibles que permetra arribar a un canvi de mentalitat de
nosaltres mateixos i envers els altres. | d'una altra, un model que significa la
posada en practica d'un dels postulats intel lectuals més rellevats enunciats per
Emmanuel Mounier: /a presa de consciéncia.

Per tal de realitzar aquest recorregut cal situar alguns punts pels que
discorrera la nostra argumentacié i que constituiran els fonaments de I'analisi
proposada.

A l'esquema que hem elaborat a partir d'aquest projecte (veure annex 1),
podem identificar un clar punt de partenga: f'educacié com a fenomen social que
parteix d'un model antropoldgic convencional, és a dir relatiu, i per tant,
modificable.

Aquest visio, de vegades implicita i d'altres explicita, sera present dins de
la socialitzaci6 de cada individu inserit en un grup social concret. Dins d'aquest
conjunt vital en trobem, entre d'altres, les accions economiques i politiques que
ens afecten d'una manera directa (accions quotidianes) o indirecta (grans
decisions internacionals). Es per aquesta rad que hem volgut emprendre F'analisi
dels problemes derivats d'aquests models conductuals a partir dels quals podem
constatar com els paisos del Nord s'enriqueixen a partir de I'explotacié dels
paisos del Sud.

tnaugurarem, aixi, la nostra exposici6 amb un primer capitol de
contextualitzacié, en el qual hem volgut destacar aquells elements de la societat
contemporania que ens semblen rellevants a 'hora de referir-nos a Educacié per
al Desenvolupament.

Mundialitzaci6, globalitzacié, aldea global,... conceptes que anirem

desglossant al llarg del primer apartat, que porten associats altres nocions com
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desenvolupament, que regueriran d'una analisi i exigiran un posicionament
ideologic concret davant les desigualtats creixents que se cerneixen sobre el mén.

Unes situacions que generen incerteses en no poder assegurar els
minims i imprescindibles per a la supervivéncia, i que molt sovint abocaran a
I'emigracio, del camp a la ciutat, o d'un pais empobrit vers un altre d'enriquit.

Es d'aquesta manera com es configuren les societats multiculturals, en les
que podem percebre [a barreja de gent diferent, és a dir, de sistemes de valors
heterogenis i, de vegades, antagonics. La por a la diferéncia sovint dona lloc a
malentesos, incomprensié i fins i tot, intolerancia incentivada per processos de
socialitzacié que fomenten l'establiment de prejudicis i estereotips.

Uns prejudicis i estereotips que, al limit, poden provocar els
enfrontaments violents dels integrants de les diverses comunitats. L'Educacid per
al Desenvolupament ens apareixera aqui com a un mitja per a possibilitar ef canvi
de comportaments i actituds a partir de 'acceptacio de l'altre des del treball de
I'empatia.

Veiem ara la clau del segon capitol, la introduccié historica a FEducaciod
per al Desenvolupament com a corrent pedagogica del nostre segle, els models
que s'han anat configurant en funcié de les accions ideades al respecte i la
motivacio que pot trobar-se al darrera: la solidaritat. En aquest apartat presentem
un mode! d'interpretacio de les accions d'Educacié per al Desenvolupament i fem
una proposta d'adhesio en relacié a aquella que ens ha semblat més completa i
pertinent: fa reflexié compromesa.

Finalment, el darrer dels capitols se centra en I'analisi del personalisme
com a corrent de pensament, aixi com en l'enunciacié d'aquelles idees que

considerem que poden inspirar una Educacié per al Desenvolupament de taranna
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personalista.

El més important del recorregut d'aquest projecte és la voluntat d'oferir
una resposta filosofica possible -perqué fer-, a una practica educativa concreta,
coneguda com a Educacié per al Desenvolupament -el com fer-. Un
desenvolupament que no identificarem amb els postulats d'un corrent econdmic
determinista sind més aviat amb un desenvolupament huma digne per hom.

Aquest projecte parteix, doncs, d'una situacié determinada d Educacié per
al Desenvolupament i tracta de presentar una altra més profunda que, portada a
les seves darreres consequiéncies, permetria assolir una convivéncia respectuosa
| serena basada en una nova antropologia que consideraria I'ésser huma com una
entitat insatisfeta, critica, conscient, liure, responsable, capag¢ de dur a terme
transformacions personals i comunitaries radicals, encara que tenint sempre en
compte els altres en situacid d'igualtat.

Una situacié nova, aquesta, que s'haura de sotmetre a canvi, a evolucid

constant, sort del nostre projecte i de |a nostra existéncia.

1.2. Hermes, I'aliat de la filosofia de I'educacio:
I'hermenéutica com a métode d’analisi

El projecte que ens ocupa, donat el vessant axioldgic que el caracteritza,
requereix d'un métode que no se sustenti sobre un «saber acabat», sind sobre un
saber sotmés a revisié constant. Especular sobre el potencial de l'individu suposa
optar per l'establiment d'un discurs filosdfic tedric que assenyali envers alld que
«el ser humano ansia, aspira, acaricia, anhela, apetece e ilusiona» (FULLAT,
1992, p.127).

A partir daquesta apreciacié, Octavi Fullat ens aconsella que davant
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guestions de natura diferent és preferible utilitzar métodes d'analisi particulars. El
fet d'abordar I'ambit axiologic que ens portara a una proposicid teleologica
concreta, sabent que «los fildsofos y los moralistas no tienen pruebas
concluyentes» (FULLAT, 1992, p. 50), ens situa davant un dilema.

La nostra tasca opta per abandonar la presumpcio d'augmentar el
coneixement cientific, tot acceptant el repte dintentar elaborar un discurs
metafisic (aquell que per a Fullat «trasciende los fendémenos» (ibidem).
L'episteme, malgrat el seu caracter dinamic, exigeix verificacié i no és res més
que un meétode possible de recerca d'entre d'altres’.

Des del nostre punt de vista, parlar d'educacié per al desenvolupament a
partir de la perspectiva personalista dEmmanuel Mounier exigeix un judici alhora
epistemologic, filosofic, hermenéutic, és a dir, una analisi a partir de «/a
explicacion o interpretacion del pensamiento [se sobreentén, el pensament
d'aquest autor] como método general de interpretacion del espiritu en todas sus
formas.» (FERRATER, 1992, p. 164).

En el nostre cas, acceptem i confessem la nostra situacid com a individu
immers en un context i dins d'una comunitat cultural i simbdlica perceptible. Es
per aixd que, admetent aquest a priori, hem considerat que la nostra analisi no és
lliure de valors.

Segons una aproximacié holistica-inductiva-ideografica, aquest projecte

cerca «/a comprension global de la situaciones y personas [...] teniendo en cuenta

! "Un concept est scientifique dans la mesure ot il est technique, cCest-a-dire, dans la mesure ou il
s'accompagne d'une technique de realisation. La science moderne est destructrice de la mentalité
contemporaine et la remplace par une attitude d'explicalion conquérante". (LACROIX, [. (1938) ,l¢ sens de
I athéisme moderne, Casterman, Paris, p 23

"[..] Mais qu'est-ce que le scientisme en son fond, sinon la conception de 'homogénéité de fa connaissance?
{thidem, p. 25).
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la idiosincrasia de los fendmenos y contextualizando las situaciones». (ARNAL et
al. 1992, p. 86).

Tenint present aquests proposits, haurem de cercar el métode més adient
d aproximacio i analisi de la realitat que ens proposem d'abordar.

Assumint que 'esmentada analisi es trobara impregnada d'un sistema de
valors occidental, creiem que el més sensat seria procurar portar a la llum
aguests condicionants que ens fan veure les coses d'una manera determinada,
filtrades per les lents de la propia percepcio.

La lectura de les obres de Mounier, aixi com de la documentacio existent
al voitant del fenomen denominat “ Educacio per al Desenvolupament’, respondra
a la voluntat d'extreure el seu significat profund a partir de l'analisi d'allé que
tenim a I'abast, proper i immediat que pren la forma de simbol linguistic, sigui
aquest escrit 0 oral.

Parlar de les “coses’, implica no “ser” cosa i, per tant, recérrer a !'us dels
simbols per referir-me a les mateixes. De tota manera, per al ludir a la realitat cal
abans que el subjecte hi hagi establert contacte a través de les seves
experiéncies fisiques i, si es vol, també psiquiques. Per tant, per “referir-se’ a les
coses es necessari i imprescindible I'acte de consciéncia, que consisteix en
apercebre's de les coses sabent que entre realitat i simbol no es pot enunciar
identitat. S'estableix, la construccié o reconstruccié de la realitat donant-se lloc a
una separacio entre natura i simbol.

Si acceptem aquesta teoria, el simbo! presenta dos significats possibles:
per una banda, aquell que surt a la vista, 'immediat, fins i tot que ha estat
consignat en els diccionaris. Per altra banda, hi ha el que m’'obre a un significat

meés profund, fonamentant i fonamentador. Aquest segon significat, segons el
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métode aplicat, pot ser obert o reduccionista.

Seguint a Fullat’, 'hermenéutica d'obertura es caracteritza perquée |a seva
analisi no cerca la identificacié d'un sistema tancat i clos en si mateix, siné que
deixa la porta oberta a la fantasia, a la creacio lliure, a la possibilitat de forjar
mons nous; en definitiva, deixa espai a la utopia i la ucronia. Reconeix la llibertat
de I'ésser huma i, des d'aquesta concepci6, busca la seva comprensio. Dins
d'aquesta perspectiva s'integra hermenéutica dautors tan diversos com
Habermas, Gadamer, Apel i Ricoeur.

Fullat, en la seva classificacid, també parla de les hermenéutiques
tancades, que cerquen els “suposats’ mecanismes necessaris que es troben
darrera d'alld que apareix a la nostra percepcié com a real per se. Aixi, aquestes
son interpretacions que busquen ies causes i que pretenen establir models
explicatius. Dins d'aquest grup identifica I'hermenéutica de Marx, Freud i
Nietzche.

Parlar dinterpretacié obliga a referir-se a hermenéutica i, com hem
assenyalat, métodes hermenéutics n'hi ha diversos, per tant, ens haurem de
decidir per aquell que més convingui a les nostres intencions.

El métode amb el qual creiem que podem abordar aquesta tasca és el de
la fenomenologia hermenéutica, també coneguda com a hermenéutica
personalista, propugnada per Paul Ricoeur. Aquesta metodologia sera
considerada per Octavi Fullat com una hermenéutica d obertura.

Des del nostre punt de vista, Ricoeur ens facilita un mitja de comprensié

que es basa en lanalisi de les condicions en qué té lloc enteniment. La

? Anotacions del curs de DEE A “Epistemologie de I'éducation”, gue tingué lloc a la Universits de Rouen,
Fran¢a, durant el curs 1993-96.
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fenomenologia hermenéutica permet examinar el mon del llenguatge, aixi com el
mon de la vida cultural en els qué s'originen els processos dexplicacio |
comprensiod.

Aquest filosof atorga al llenguatge la categoria constitutiva de [I'ésser
huma i la seva analisi ens possibilitara, tant I'establiment de conjectures sobre la
tradicié, com I'enunciacié d'una critica constructiva d'ideologies.

Pensem que aguesta és la metodologia de treball idonia donat que, com
explicarem a continuacid, els métodes que la integren s'adequen perfectament al
nostre projecte, alhora que comparteix amb el personalisme mouneria ['inquietud
per elaborar una filosofia que cerqui constantment una possessid i comprensio
mes profunda del jo personal, arrelat i compromés amb el seu mon.

Per a Ricoeur sera la interpretacid i reinterpretacié del jo el que
possibilitara al subjecte la seva reubicacié en el mén, aixi com la superacio del
seu egocentrisme. Aguesta, perd, és una tasca sense fi donat que, partint de la
premissa que la persona és un ésser inacabat | en construccié constant, aquest
mai no arribara a copsar I'absolut de fa seva esséncia.

D'aquesta manera ta possessié del subjecte no és quelcom donat siné
que és tasca constant. Es per aixd que, tal i com es veura al final del projecte,
defensem que, malgrat la proposicié que fem en funcié de la nostra tesi, aquesta
ha d'estar sotmesa a revisid permanent.

Aquesta és F'aspiracio del nostre projecte, parlar de les coses sense estar
immersos, aprendre a prendre distancia per aprehendre les significacions
profundes d'alld donat per descomptat. Una visié que, trasiladada a I'ambit de
I'educacid, ens permetria de formar persones amb mentalitat oberta, capacitades

per acceptar altres concepcions del mén des d'un punt de vista critic amb si
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mateix i amb els aitres.

Des d'un punt de vista practic. els postulats de Ricoeur estableixen a
Filosofia de la voluntad tres parts a les gue el nostre projecte s'adaptaria
perfectament.

En primer lloc, I'autor de la fenomenologia hermenéutica parla d'una part
eidética, que sera la que ell desenvolupi final i exclusivament, en la qual distingeix
entre et que ell denomina “falfo voluntari i 'alld involuntari’ . L'alld voluntari fa
referéncia al voler com a origen, mentre que l'alld involuntari s'identifica amb la
condicio corporal i mundana que fa possible l'alld voluntari, és a dir, la vida
contingent. En segon lioc, trobem la part empfrica i per finalitzar la part poetica (la

metafora).

Aplicant aquesta estructura d' analisi al nostre projecte trobariem:

Part eidetica’ El projecte: analisi de 'Educacié per al Desenvolupament aplicant
els principis motrius de la filosofia personalista d'E. Mounier.

Part empirica Dedicacié professional a la tasca d'Educacié per al
Desenvolupament en el si de les ONGD i descripcié de com
funcionen aquestes ONGD avui en dia.

Part poética L'establiment d’'una metafora des de la perspectiva d'il-lusionar un
mén mitlor, més just i solidari.

* Com haviem comenlat abans, la primera part ¢és desenvolupada per Ricoeur en dos subapartats que son
F'allé voluntan (el voler) i l'allo involuntari fles contingencies de la vida). Aixi, aplicant de nou aquesta
subestructura al nostre projecte diriem ques

Allo volgut Metivacions personals i professionals que em condicionen a fer aquest projecte
El voler Decisi de dur a terme el meu projecte teoric ¢ vital,
La contingencia Necessitats, habits, inconscient, la vida guatidiana,... que poden pertorbar ol

desenvolupament del projecte.
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Vet aqui explicitats els pros i contres amb els quals ens anirem trobant al
ltarg d’aquesta aventura perd, tot desitjant que en aquesta lluita inconscient venci

la voluntat, proposem dendinsar-nos sense més dilacions en el projecte

propiament dit.
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2. ALGUNS ELEMENTS DE
CONTEXTUALITZACIO
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2.1. Els antagonismes resultants de la mundialitzacié

Contextualitzar I'educacié en el moment actual implica necessariament
referir-se a nocions com globalitzacié, mundialitzacio, internacionalitzacio, ...,
paraules que s’han anat fent familiars al nostre vocabulari i gue no podem deixar
de comentar, donat que estan caracteritzant els processos que determinen les
nostres societats.

Considerar el nostre planeta com una “aldea global’ no és cosa nova.
Tanmateix, entre els estudiosos trobem posicions antagoniques pel que fa a la
seva gestacio i implementacio.

Aixi, el socidleg anglés Anthony Guiddens® ens dira que, en relacié a
aquesta tematica, podem identificar dos posicionaments oposats:

- Per una banda, trobem aquells que es mostren escéptics i que defensen que
aquest no és un fenomen real, donat gue el capitalisme occidental ha
mantingut des dels inicis la seva voluntat d'estendre’s arreu del mén. La
novetat no existeix, la gent parla de globalitzacié com si fos un procés nou,
perd en realitat la introduccié d'aquesta nocié vingué de la ma d'analistes
marxistes de finals del segle passat i principis d'aquest com R. Hilferding, K.
Kautsky, Rosa Luxemburg, N. Bujarin o el propi Lenin®.

- Per altra banda, hi ha aquells pensadors que defensen que aquest és un
fenomen auténticament genui del nostre temps, donat Que la manera com

vivim en l'actualitat els esdeveniments és substanciaiment diferent de! passat.

* Anotacions preses durant la videoconferencia multipunt que va oferir Anthony Guiddens a la UNED

(Universidad Nacional de Educacién a Distancia) per al seu alumnat i professorat el dia 26 de novembre de
1998.

5 ¥Veure Vidal Villa, 1. M. (1996), Mundializacion. Die= tesis yotros articules. lcaria: Barcelona.
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Des d'aquest punt de vista es defensa que la mundialitzacié no es refereix
exclusivament a 'ambit de 'economia (expansid del mercat neoliberal), siné
que afecta també les esferes social, politica i cultural dels grups
interelacionats.

Des del punt de vista d'aquest socidleg, la globalitzacid és sobretot un
fenomen de comunicacid. La introduccid, a finals dels anys 60, de la comunicaci¢
per satellit internacional va significar una fita histérica, en possibilitar la
comunicacio instantania entre un extrem i altre del planeta.

Perd el fenomen no es limita a establir purs intercanvis de comunicacio,
sind que els seus efectes s6n més importants, tant en positiu com en negatiu.
L'impacte personal i institucional que suposen els nous punts de referéncia de
vegades porta associat un canvi de pauta. Aixi, el fet de rebre un bombardeig
d'informacions, de vegades axioldgicament contradictories, provoca que els
models de comportament tradicionals entrin en crisi. D'aquesta manera, ens
trobem davant la disjuntiva: homogeneitzaci6 vs diversitat, ansia de modernitzacié
uniformadora vs riquesa i pluralitat cultural.

Guiddens, no obstant, també fa esment a les desigualtats que venen
associades a la mundialitzacié. Considera que és 'evoluci6 i el canvi tecnologic el
que subjau en aquest afer. Aixi, el progrés que ha anat assolint la tecnologia de la
informacié als paisos occidentals ha suposat la millora dels mitjans de produccio
per excel-léncia. Perd, el fet que aquests avencos tecnoldgics no estiguin a I'abast
de les societats menys afavorides provoca que augmenti inexorablement fa linia
de la pobresa i la marginalitat.

En aquest sentit, Leonardo Boff (1996), ens dira:

“En ese proceso de mundializacién dentro def sistema neoliberal, nosotros
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ni siquiera tenemos el privilegio de ser subdesarrollados, nosotros somos
excluidos. No contamos para nada porque no tenemos competencia en el
mercado mundial. Los que no tienen competencia no existen en el
mercado. Y los excluidos del mercado estén abocados a la muerte [...]:
estamos fuera del proceso mundial como excluidos, entregados a nuestra
propia suerte, con niveles de miseria como jamés hemos tenido en nuestra
historia. Antes éramos pobres, pero teniamos esperanza; hoy somos mas
pobres y no tenemos esperanza.” (20 nombres para la utopia, cf. Montes,
P., 1996 p. 12).

D'aquesta realitat se'n fa ressd també el darrer Informe sobre
Desenvolupament Huma, publicat pel PNUD (Programa de Nacions Unides per al
Desenvolupament, 1999), en el que se sosté la idea que l'aveng experimentat per
les noves tecnologies ha fet que aquesta era de mundialitzacié sigui diferent de
qualsevol altra. Segons aguest informe, les innovacions introduides a la
tecnologia de la informacid i les comunicacions, aixi com la biotecnologia ha
donat lloc a maneres radicalment noves de fer coses que en moments precedents
ni tan sols es podien imaginar. Aixi:

‘La fusio de computacié i comunicacions -especialment per conducte
d'Internet- ha trencat els limits de cost, temps i distancia, iniciant una era de
formaci6 de xarxes d'informacié mundial. Pel que fa a la biotecnologia {...]
ha trencat els limits de fa natura, creant organismes totalment nous amb
consequencies enormes pero desconegudes. Ambdues tecnologies
impulsen la mundialitzaci6 [...]. El coneixement és el nou actiu: més de la
meitat del PIB® dels principals paisos de 'OCDE es basa ara en el
coneixement[. ] les noves normes de mundialitzacié -liberalitzacio,

privatitzacio i drets de propietat intel-lectual més estrictes- estan influint en

® “Producte Interior Brut (PIB): Produccid total per a 4s de bens 1 serveis d'una economia, realitzada tant per
residents com per no residents, 1 considerada independentment de la nacior “litat dels propictaris dels factors.
S’exclouen les deduccions per depreciacié del capital fisic o les corresponents a 'esgotament i deteriorament
dels recursos naturals.” (PNUD 1999, p. 255).
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el seu control i el seu us, amb moltes més conseqiéncies per al
desenvolupament huma. [...] La diferéncia mundial entre els que tenen i
els que no tenen, entre els que saben i els que no saben, s’esta
ampliant” (PNUD, 1999, p. 57).

L'home del segle XXI, que es troba ja ara sotmés a canvis constants,
haura d'aprendre a adaptar-se per tal de triomfar en la recerca del seu «lloc en el
mon», si no vol perir.

Aixi doncs, la societat postindustial, es caracteritza per la incorporacio de
tecnologies cientific-industrials (automatica, robdtica, cibernética, informatica...),
als llocs tradicionals de treball. Un nou sistema de produccid que reemplaca la
centralitzacid del treball per processos tecnologics innovadors que marginen del
gquadre de la productivitat el treball artesa.

Parlar de descentralitzacié en economia significa referir-se als processos
de produccié dins el mercat internacional, I'estructura dels quals ens mostra uns
paisos enriguits (el denominat Nord o paisos desenvolupats) que, a la recerca
d'augment dels seus beneficis i disminucié de costos de fabricacio, instal-la els
seus centres de produccid als paisos empaobrits (el conegut Sud o paisos en vies

de desenvolupament)’.

7 En relacié a aquesta qilestié pensem que és necessari abordar una tasca terminologica que ens permetra
d’establir els parametres per idear el marc conceptual en el qual ens situem. Aixi doncs, hem de dir que
existeixen maltiples expressions per referir-se a l'organitzacio del panorama politic-economic internacional:
Nord/Sud, paisos desenvolupats i paisos subdesenvolupats o en vies de desenvolupament, Primer i Tercer
Mon, Centre i Periféria, paisos enriquits i paisos empobrits. ..

L'expressio Nord/Sud fou introduida per Willy Brandt (Injirme Brandt} per descriure la realitat economica
internacional el 1980, peré ja el 1949, el president dels Estats Units, Harry Truman, es referi per primera
vegada a paisos desenvolupats i paisos subdesenvolupats, defensant el sistema capitalista com un “model
economic que els pobles havien de prendre com a referéncia” {(Centro Nuevo Modelo de Desarrollo, 1994, P
13). Des d"un punt de vista evolucionista, aquest model es caracteritza per una série d'etapes que cal superar
per assolir el “desenvolupament per excel lencia”,

L’economista A. Sauvy va introduir el 1952 ia distincié entre Primer Mon {paisos induslrialitzats), Segon Mon
{paisos socialistes) i Tercer Mon (paisos desproveits).

Referir-se a I'eix Nord/Sud reflecteix una critica sobre una situacio on els primers han explotat els segons i els
han mantingut dependents, per no autoritzar un desenvolupament de |'economia del Sud, sind en la mesura
en queé aquesta fos compatible amb la seva.
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Aixi, normalment, els mitjans de produccidé -maquinaria especialitzada-,
provenen dels paisos del Nord, mentre que, mitjancant un sistema de produccid
en cadena, les persones i col-lectius més marginats del Sud (habituaiment dones i
nens) son els encarregats de produir mecanicament determinades parts del
producte final.

Per posar un exemple, el muntatge dun ordinador pot realitzar-se
perfectament a casa nostra (els coneguts ordinadors clonics), perd probablement
els seus components interns hauran estat fabricats a diversos paisos (els xips a
Taiwan, les plaques base a Corea, els botons de la torre central i les pantalles a
Singapur, etc.).

Gracies a la possibilitat de disposar de sistemes de comunicacié més
rapids i barats, les multinacionals han anat expandint cada cop més les seves
activitats arreu del mén, tot coordinant-les i controlant-les des de la distancia,
duent a terme els seus negocis en un camp que s'escapa a la jurisdiccié i la
responsabilitat d'un pais, en un context mundial que no té un marc adequat per
regular-les.

El cas mes flagrant és el de les conegudes Zones Franques instal-lades a
paisos com E| Salvador, Méxic, Sri Lanka, Filipines,..., en els quals les

multinacionals gaudeixen d'uns beneficis increibles, com puguin ser I'exempcio

L'any 1994 va contemplar a Breton Woods {New Hampshire) la creacié del Fons Monetari Internacional (FMT)
- que suposadament havia de vetllar per 1'establiment de Festabilitat monetaria del mén- i del Bane Mundial
{BM} - que havia de promoure el desenvolupament industrial arreu del mén -, Aquests dos organismes os
defineixen com a oficines de desenvolupament, quan en realitat ol que cerquen només és el creixement econdmic
a partir de Faugment del producte nacional brut (PNB), sense tenir en compte les condicions d’aquest tipus
d’expansié, del tipus de repartiment i de I'us que se’n fa.{Voure Nord/Sud. La f 4brica de la pobreza)

Des d’un punt de vista ideologic, aquests organismes defensen I'establiment del lliure mercat, pero la practica
demostra la posta en practica de mesures proteccionistes per part dels governs del Nord per a preservar la
seva posicio privilegiada. Nosaltres preferim, 1'as de l'exprossic paisos enriquits { paisos empobrits, donat que els
paisos, tal i com es configura el panorama mundial actual, no son rics ni pobres per s¢ sind que aquells gue s6n
rics ho han aconseguit gracies a segles d’explotacio i expoliacio d‘aquells altres que, sense ser pobres per
designi divi, han patil un procés de degradacio i empobriment que els manté molt sovint al limit de la
supervivénda,
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d'impostos durant els primers cinc anys d activitat, la possibilitat de repatriacio del
total dels beneficis aconseguits i, encara que la legalitat vigent d'aquests paisos
no ho contempli, la impossibilitat de facto dels treballadors dorganitzar-se en
sindicats.

El comerg internacional presenta, d'aquesta manera, dos interlocutors que
ostenten una situacié desigual: un Nord que s'apropia de les matéries primeres
que provenen del Sud per baixar els costos del procés de transformacio; i un Sud
que s'erigeix com a dispensador de matéries primeres, ma d'obra facil, mercat de
reserva i territori per establir industries contaminants. Una analisi més minuciosa
ens conduiria a la constatacié d'un sistema politic-econdmic que es troba immers
en aquest moment dins un procés d'internacionalitzacio®.

Malgrat aquesta flagrant explotacié iaboral, els governs dels paisos del
Sud que permeten aquestes situacions, com els del Nord que no fan res perqueé la
situacié canvii, arglieixen en la seva defensa una fal-lacia compartida: el fet que
aquest sistema afavoreix les economies locals i incrementa les taxes d'ocupacio.
Tal i com va respondre a I'entrevista que va fer el diari £/ Pais a Renato Ruggiero,
director de { OMC (Organitzacié Mundial del Comerg):

“P..No se aprovecha a menudo la falta de una legisfacion laboral para
trasladar una empresa en busca de mano de obra barata?

R: ¢Qué podemos hacer? Hay que seguir la via que hemos emprendido,
que ha mostrado que en paises como Corea del Sur se han aumentado las
condiciones de vida de los trabajadores gracias a la liberalizacién del
comercio.” (El Pais, 8 de desembre de 1996. Economia, p. 43).

®Politica tem-se baseado en trés instrumentos fundamentais: a internacionalizacio acelerada do processo
produtivo [...] a desvaloricao do capital {...] a acgio do Estado no sentido de marginalizar as organizagées
sindicais..." SANTOS, Boavenlura de Sousa, 1992, () Fstado ¢ a sociedade em Portugal (1471-1988), Edigdes
Afrontamento, Porto, pp. 147-148.
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Aquesta nova situacié ha donat lloc a una organitzacié industrial moguda
per |a divulgacio (publicitat), la produccié en série i el consumisme.

Un consumisme que ha deixat de potenciar la satisfaccid de les
necessitats humanes des del moment en que els objectes han passat a ser
considerats fins en si mateixos. Instaurats dins duna «economia d'escalax,
aquest impuls econdmic ha emmotilat I'home més en relacid a la seva necessitat
de posseir que no pas a la seva necessitat de ser”.

Un consumisme cada cop meés ferotge i compulsiu que es va estenent
arreu del mén i al qual aspira la gran majoria de la poblacid mundial. Un
consumisme que, segons informes com el del Club de Roma del Massachusetts
Institute of Technology, es percep aixi de preocupant:

“Si las tendencias presentes en pobiacion, industrializacién, polucion,
produccion de alimentos y agotamiento de recursos naturales contintian al
ntmo actual, este planeta alcanzara los limites de su crecimiento dentro
de sesenta afios. El resultado probablemente serd una disminucion subita
e incontrolable de la poblacion y de la capacidad industrial. No somos ef
primer grupo en llegar a estas conclusiones similares. No obstante, fa
mayoria de politicos y gobemantes parecen perseguir objetivos que van
en contra de estas advertencias.” (cf. Luis Racionero, 1983, p. 28).

Per aixd, quan parlem de paisos en vies de desenvolupament, hauriem

d'especificar a quin tipus de desenvolupament ens refenm | quines vies es

% Mounier ens convidara a dur a terme una reflexié sobre aquesta situacid de possessid que ens imposa ol
model capitalista, de la que parlarem més tard, i sobre la que s’hauran de plantejar alternatives des de
I'Educacié per al Desenvolupament. Com a mostra citarem un paragraf de la seva obra e la propicdad
capitatista a la propiedad humana: “ E1 hombre no es plenamente, y nunca sabe muy bien o que vs. [...] Dice que tiene las
cosas. (O sea, que las cosas le son y le seguirdn siendo siempre ajenas, aungue logre conquistar an poder mds o menos
precario iy combatido sobre ellas.” (p. XI7).
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propugnen pel seu assoliment. Aquest és ['objectiu que perseguim a I'apartat que

presentem a continuacio.

2.2. Quin tipus de desenvolupament?

Etimologicament parlant, el terme “desenvolupament’ ens remet a un
conjunt de significats com ampliar, desembolicar, explicar, augmentar, créixer,
madurar, progressar, estendre. Com podem veure, ens trobem davant d'un terme
polisémic i equivoc que s’ha anat trivialitzant i banalitzant amb el pas del temps i
F'abus del seu us.

La teoria econdmica tradicional, entesa com a disciplina objectiva i
mecanicista, estableix una relacid directa entre necessitats de les persones i béns
economics. Aixi, segons aquesta idea, les necessitats s'expressen a través de la
demanda que esta determinada per les preferéncies individuals en relacié als
béns produits.

Aguesta teoria és la que sustenta I'actual sistema economic, i troba el seu
referent més immediat en la revolucid industrial de finals del S. XVII! i en les
teories utilitaristes i pragmatistes que es troben en el rerafons filosofic del
capitalisme liberal formalitzat per Adam Smith.

Se sol identificar en les obres de Richard Mill la sistematitzacid de les
idees de Hume i d’'Helvetius sota una teoria que propugnava la maximitzacio de la
felicitat personal fonamentada en la competéncia i la cerca del maxim benefici.
Fou aixi com l'utilitarisme va veure la llum,

El referent americd de [utilitarisme anglés lidentifiguem en el
pragmatisme de principis de segle, formulat per Charles Sanders Pierce, William

James i John Dewey, que defensaven que la utilitat, viabilitat i eficiéncia practica
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de les idees son el criteri del seu valor.

Aquestes teories podriem dir que encara sén vigents en el sistema
economic que impera a les nostres societats (exceptuant, és clar, els paisos
d'economia socialista). Un sistema que es caracteritza per I'émfasi en I'eficiéncia
productiva | que incita a les persones a acumular béns, a enriquir-se i consumir
indefinidament.

Podriem considerar, en definitiva, que aquest pragmatisme capitalista
neoliberal caracteritzat per Ia llibertat d'empresa, la instauracié del lliure mercat,
l'organitzacié patronal que afavoreix I'éxit individual, la competitivitat i la propietat
privada dels mitjans de producci6, gira al voltant de ['ésser productor mentre que
ignora, d'una manera conscient o inconscient, 'ésser social, psicologic i afectiu i
moral.

D'aquesta manera s'ha arribat a confondre el creixement de les coses
amb el desenvolupament de les persones, moguts per l'erronia concepcid segons
la qual les necessitats humanes son il-limitades. Aixi doncs, a “necessitats
il-limitades’ se segueix la identitat “ creixement i-limitat’, i és per aix6 que ens
trobem instaurats en un sistema dit neoliberal en el qual les necessitats humanes
venen definides pel creixement de les coses.

Dins el seu libre, De /a propiedad capitalista a la propiedad humana,
Mounier fa una critica ardua al capitalisme. A 'obra d'aquest autor trobem una
definici6 dhome com a ésser de desig, un impuls que de vegades l'atordeix i
F'empeny vers la recerca de la satisfaccié individual més enlla de Ia seva plenitud,

tot intentant depassar la desesperanca que s'installa en ell en prendre
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consciéncia del seu desti fatal i inevitable'®.

El capitalisme és un sistema atrinxerat en |'acumulacié, 'exclusivisme i la
propietat privada, un sistema que se serveix d'un tipus de violéncia exercida per
aquells que s'han sabut instal-lar en una situacié de poder privilegiat.

Es podria dir que el sistema econdmic que regna en aguest moment no
s'identifica amb el capitalisme de I'época de Mounier. Tanmateix alguns teorics
defensen lidea segons la qual el mén actual és el protagonista d'un sistema
economic dit neocapitalista o neoliberal. Aixd vo! dir gque el panorama economic
ens presenta una série e caracteristiques que concorden amb aquelies propies
del capitalisme. Caldria potser afegir que la Unica diferéncia es troba en el fet que
aquest «nou» sistema presenta algun axioma diferent, encara que també suposa
un enduriment en |'aplicacié dels principis del moment econdmic anterior'".

D'altra banda, Mounier critica la nocid de possessid, defensada pel
capitalisme donat que aguesta es materialitza en indiferéncia, deshumanitarisme,
i en un moén fundat sobre la injusticia radical Breument, per Mounier aixd significa
la traicié absoluta de la veritable esséncia de la persona. 12

Tanmateix, Mounier no es contenta amb aquesta critica rigorosa sind que
ens ofereix una manera diferent de comprendre la possessid. Una idea que es

conjuga amb la humilitat necessaria per establir un sistema social fundat sobre ia

10 “E] ideal del bien deseabhle es entonces el bien mecanico, impersonal, distribuidor automatico de un placer
sin exceso ni peligro, ingastable y perpetuo como una renta: de hecho, la maquina y la renta son los dos
principales proveedores de ese bien. [...] Por otra parte, no tiene tanto apego a la posesién real, auténticamente
vivida y rejuvenecida por una conquista, como a la seguridad de no tener ya que conquistar, ni que luchar, ni
que ser débil y pedir y esperar y temblar”. (De In propiedad capitalista a la propiedad huomana, p. 514)..

't "As sociedades capitalistas em geral, sobretudo as mais desenvolvidaz, atravessam um periode de
transformacaoc que apresenta certos tragos comuns a todas elas, ainda que a dindmica e a articulacao entre eles
sefam diferentes de pais para pais. Esses tracos sdo os seguintes: o reforco do autoritarismo do Estado [...]; um
discurso politico neoliberal [..]; a recomposicao da classe operdria com o objectivo de tornar mais flexivel a
relacao salarial" (SANTOS, ibidem, p. 145}

2Volem fer notar que les idees que aqui apuntem seran desenvolupades a 'apartat dedicat a personalisme,
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justicia distributiva i la caritat’> Un sistema nou que fara possible, pel
desenvolupament real de Ia persona, el retrobament entre dominis tan diferents
com ['economic, el politic i el moral.

Malgrat el pas del temps i la distancia que ens separa de Mounier,
pensem que aquesta teoria seva troba un referent als anys 90, amb la publicacio
del primer Informe de Desenvolupament Huma del PNUD.

La fita d'aquest informe fou la de cercar un meétode general que procurés
la millora del benestar huma, situant a les persones -les seves necessitats,
aspiracions i capacitats- en el centre de l'esfor¢ del desenvolupament, el que es
va passar a anomenar el “ desenvolupament huma’ .

Fou aixi com el seu inspirador, Mahbub ul Hag, va desbancar el
desenvolupament economic, reflectit en et PNB ' dels paisos, a favor d'un nou
index, I'IDH ('index de Desenvolupament Huma).

Sera, a partir daquesta teoria, entre d'altres, que es consideri el
desenvolupament huma com un proces dampliacid de les opcions de les
persones, es a dir, d'alld que la gent fa i pot ser en la seva vida.

Aixi, es considera que en fots els nivells de desenvolupament hi ha

algunes capacitats que son essencials per al desenvolupament huma, sense les

% Hem de subratllar en aquest punt que, la caritat, per Mounier, no s’identifica amb aquelles actituds
paternalistes i assistencialistes que se li atribueixen, si es vol, des de la parla quotidiana. Per Mounier, la
caritat : “[..} eleva a Dios al acto de compasion que es la limosna. En cuanto a la nocién extenuada que el
vacabulario cormin recubre hoy indiferentemente con e! nombre de limosna, de beneficencia o de caridad, ese
descuento supersticiosos, diferente o altivo de las migajas de nuestra abundancia para un acto que ni nos
molesta ni nos compromete, que es dejado al capricho y que se complace en ese régimen de arbitrariedad
/cuantos saben que no es mas que una odiosa caricatura del acto cristiano de la limosna, el cual, como se ve
por lo que precede, es uno de los preceptos mds exigentes de la justicia! [..] La caridad esta por encima, no
mds aca de la justicia; tiene por cometido atravesar, transtigurar, y rebasar la justicia, no contrarrestarla ni
abandonarla a la anarquia” (D la propiedad capttalista a la propiedad humana, p. 559).

1*  Producte Nacional Brut (PNB). Compren el PIB, més I'ingrés net a cost de factors des de 'exterior, que és
Vingrés percebut de Fexterior pels residents en concepte de servers (treball @ capital) a cost de factors, menys
els pagaments analegs efectuats a no residents que contribueixen a l'economia nacional”. (Informe PNUD
1999, p. 255).
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quais no es pot comptar amb moltes opcions de vida. Aquestes capacitats
s'identifiquen amb: tenir una existéncia llarga i saludable -longevitat-, tenir
coneixements -educacio- i tenir accés als recursos necessaris per a assolir un
nivell de vida decent -ingrés per capita-.

La filosofia que I'inspira es troba consignada en les seves pagines:

“[...] la preocupacié central ha sigut sempre /a gent en tant que finalitat de
desenvolupament, i la seva potenciacié en quant que participants en el
procés de desenvolupament. L'informe posa el creixement economic en
perspectiva: s un mitja -un mitia molt important- per a servir fins humans,
pero no és una fi en si mateix’. (PNUD 1999, p 18).

El desenvolupament huma, perd, no se centra només en les finalitats, sind
que es preocupa també pels mitjans, els processos a partir dels quals es puguin
assolir aquestes fites de manera equitativa, participativa, productiva i sostenible.
Es per aixd que, des de 1990 el PNUD ha assumit la tasca d'anar publicant cada
any un Informe en el qual es troben consignades enérgiques recomanacions per
tal d’assolir el tan necessari desenvolupament huma.

Avangant en aquest sentit i com a mostra del que acabem de dir, veiem
com a l'informe publicat el 1994 es va introduir la nocié de “seguretat humana’,
que implica que les persones tenen llibertat i seguretat per a gaudir de les opcions
que defensa el desenvolupament huma, i que poden tenir confianca en que
aquesta seguretat no es veurd amenagada en un futur. S'identifiquen multiples
formes sota les quals la seguretat humana es veu amenagada, segons els
moments i flocs diversos, i el PNUD les ha agrupat en set: inseguretat econdmica,
alimentaria, en matéria de salut, personal, ambiental, de la comunitat i cultural i

politica. Es considera que quan la seguretat humana es troba amenagada en
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qualsevol part del planeta, aquesta afecta a les persones d'arreu del mén. La fam,
els conflictes étnics, la desintegracié social, el trafic de drogues, la contaminacié
ambiental, ... no tenen fronteres i ens afecten i perjudiquen a tots'®

Es aixi com la interrelacié i interdependéncia existent entre el Nord i el
Sud es cristal'litza en benefici duns pocs i perjudici d'una majoria, establint-se

d'aquesta manera una distancia cada cop més insalvable entre aquests dos blocs

13 Aquesta ide la podriem relacionar amb el que Mounier ens dira: “Mas alld de las sociedades en que me
inscribo, Hay los otros. Todo el mundo. La humanidad. (-] Hay muchos que ni siquiera sicnten la presencia
inmediata de la miseria v del sufrimiento: 30 millones de parados; terremoto en fapén, 10.000 muertos, se lee
en ¢l periadico; cinco minutos despuds se bromea con el vecino.” (Revolucion personalista y comumnitarta, p. 230).
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2.3. La migracid. Una fugida envers I'esdevenidor

Parlar de migracié implica necessariament referir-se a les causes
estructurals que provoquen aquests moviments de poblacié, els col lectius que es
veuen afectats i les conseqiéncies mundials que provoquen.

S6n, la majoria de vegades, els desequilibris creixents entre els paisos els
que obliguen a les persones més empobrides a abandonar les seves llars, les
seves families i les seves terres a la recerca d'oportunitat millors, del que abans
denominavem I'aspiracio al manteniment de la seguretat humana.

Les grans migracions de persones son un dels esdeveniments
socioculturals més rellevants d'aquest segle, i sobre tot, de la segona meitat. Se
sol dir que son gairebé tan antigues com la propia humanitat perd les seves
caracteristiqgues actuals tendeixen a convertir-les en fendmens susceptibles
d'introduir transformacions en les societats receptores.

Diversos estudis sobre el tema (demografs, socilegs, economistes,... )
consideren que les migracions modernes (les que tenen lloc a partir del segie XV)
apareixen com a consequéncia dels moviments expansionistes de les grans
potencies motivats per les seves aspiracions colionialista i imperialista.

Es poden distingir tres grans periodes:

1. Primer periode, que data de 1955 a 1973 moment que es caracteritza per la
liberalitzacié dels controls fronterers per a respondre a la gran necessitat de
ma d'obra no qualificada de paisos com Franga, Republica Federa!l Alemana,
Gran Bretanya, stc. Aquesta politica va provocar grans moviments de poblacio
que provenia de les antigues colonies dels paisos esmentats, aixi com de les

regions més poc desenvolupades d’Europa (Espanya, Italia, Portugal, ...). Aixi,
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entre 1963 i 1973 va emigrar un milid d'espanyols capa a paisos europeus
occidentals i encara en el moment actual, la xifra de persones emigrades es
fixa en el 4%.

2. Segon periode, de 1973 a 1985: nova etapa caracteritzada per la crisi
econdmica que aboca vers una nova politica de reciutament de ma d'obra
barata. A partir d'aquesta etapa s'institueix el reagrupament familiar per a
afavorir la preséncia de persones disposades a treballar per molt menys del
que ho estaria la poblacié autdctona occidental.

3. Tercer periode, que va de 1985 als nostres dies | que es caracteritza per ser
més restrictiva i severa amb la immigracio. Un dels trets definitoris és la
instauracio del treball “iregular’ o “il-legal’ com a consequencia, per una
banda, de 'augment de les taxes d'atur en els paisos d'acollida; i per una
altra, per la reticéncia per part de les autoritats a regularitzar les situacions
laborals i de residéncia d'aguestes persones. En aquest periode es gesta la
figura de 'immigrant if-legal .

El retrat robot d'aquesta situacié ens I'ofereix Gabriela Malgesini, directora
de FONGD Acsur-Las Segovias:

“[..] estos movimientos masivos se producen en el marco de Ia lfamada
globalizacién de la economia mundial, con profundas crisis politicas y
economicas en los paises del Tercer Mundo y con un diferencial de
desarrollo gigantesco de estos paises con relacién a América del Norte y
Europa Occidental’ (1997, p. 23)

No obstant aix0, en la darrera etapa, que és en la que ens trobem en el
moment actual, coexisteixen dos processos paral-lels i oposats en la gran majoria

dels paisos de ['Europa Occidental: per una banda, la progressiva aplicacié de la
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fegislacié que es refereix a la lliure circulacio dels europeus occidentals (7Europa
sense fronteres); i, per una altra, el reforcament en el control de l'entrada dels
immigrants del Sud.

Aquest doble procés va venir donat, a nivell legislatiu i per tant politic, pel
tractat que van signar cinc paisos comunitaris el juny de 1985 (Acord de
Schengen), en el qual es consigna la liibertat de circulacié dels seus ciutadans
respectius, prohibint aquesta possibilitat als ciutadans de tercers paisos.

S'institueix aixi una doble figura social i politica: el ciutada de primera, el
comunitari instal-lat, almenys en teoria, en els drets historicament adquirits; i el
ciutada de segona, l'immigrant extra-comunitari, per definicio, per llei i en la
practica, instal-lat fora d' aquests drets.

Per tal de mostrar fins a quin punt la velfa Europa exclou alhora que
s'aprofita d'aquests ciutadans de segona direm només que al Tractat de
Maastrich es contempla el control de la circulacio de persones immigrants del Sud
en el mateix apartat que es refereix a temes de control de narcotrafic, terrorisme i
prostitucid.

En aquest sentit, el referent més directe que tenim al nostre pais és la

controvertida Llei d'Estrangeria’® que durant aquest estiu de 1999 i arrel dels

e “La Ley Orgénica nimero 7/1985 de los Derechos y Libertades de los Extranjeros en Espana, Titulo II,
Capitulo [, Articulo 11.1.: “[._] los extranjeros podrin entrar en el tervitorio espasiol, siempre que se hallen provistos de
la documentacion requerida y de medios econémicos suficientes, en los términos previstos reglamentariamente, yno
esten sujetos a prohibiciones expresas”. Articulo 11.3.: “La entrada en el territorio nacional habri de realizarse por los
puestos habilitados a tal fin y bajo el control de los servicios policiales correspondientes, que podran rechazar a quien
1o reiina los requisitos sefialados en el parrafo 1 del presente articilo”. Articulo 12.3.: “El visado serd expedido por las
Representaciones diplomdticas y Oficinas consulares de Espafia [...] Para la concesion del visado s atenderi al interés del
Estado espariol y de sus nacionales, en los términos previstos reglamentariamente. La denegacion no necesitard ser
motivada”. Titulo ILI, Articulo 15.1: “Los extranjeros mayores de dieciséis aflos que deseen fijar residencia en Esparia
para ejevcer en ella cualguier actividad lucrativa, laboral o profesional, por cuenta propia o ajena, habrin de obtener,
simultineamente con el permiso de residencia, que expide el Mimsterio del Interior, el permiso de trabajo, cryo
otorgantiento corresponderd al Ministerio de Trabajo y Seguridad Soctal Yy que tendrd una duracion médxima de cinco
arios”. Articulo 17.1.: “La concesion del permiso de trabajo quedari condicionada, en el caso de trabajadores por
Cuenta ajena, a que el solicitante presente contrato de trabajo por escrito o Justifique documentalmente el compromiso
formal de colocacion por parte de la empresa que pretenda emplearlo”.
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conflictes violents que es van desencadenar al barri de Can Anglada de Terrassa,
determinats politics, com el conseller de Benestar Social de la Generalitat de
Catalunya, Antoni Comes o el mateix alcalde de Terrassa, Manuel Royes, van
posar en entredit | van suggerir la necessitat de dur a terme una revisid
immediata.

Fent esment a 'origen d'aquests conflictes, cal al-ludir a la importancia i
responsabilitat dels mitjans de comunicacié de masses, que sovint juguen el
paper de propagadors i legitimadors d'actituds d'intolerancia com la xenofdbia o el
racisme, que no afavoreixen per res la convivéncia entre persones dorigens
culturals diversos.

Una breu ressenya de les aportacions dels mitjans de comunicacidé que
trobem a casa nostra ens demostra que la linia majoritaria tendeix a reforcar la
por als immigrants del Sud, subratilant el suposat perill que representen per a la
tranquil-litat de la nostra societat. A més a més, la major part de les vegades,
aquestes persones esdevenen centre d'atencié només quan el contingut de la
noticia és negatiu i sensacionalista (casos de robaments, assassinats, baralles,
agressions, intervencions policiaques, trafic de drogues, ...).

Ens trobem aixi amb uns mitjans de comunicacié que només apunten les
causes immediates de la immigracié (fam, atur, manca de democracia o violacié
sistematica dels Drets Humans als paisos dorigen, ..), perd que obliden
mencionar les causes estructurals que provoquen aquestes situacions i de les
quals tots en som, en part, responsables (injustes relacions economiques |
politiques Nord/Sud, imposades per un Nord prepotent a un Sud explotat, cosa
que no exclou la responsabilitat de les classes governants deis paisos del Sud

que s'erigeixen en complices a favor de I'obtencié del seu benefici particular).
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Aquestes son relacions que suposen la continuacié historica d'aquelles
altres que van prevaldre durant la dominacié colonialista i que van augmentant la
gran escletxa que separa l'enriquit 20% de la humanitat de 'empobrit 80%

restant.
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3.1.- La concepci6 de F'altre. Prejudicis i estereotips
Com déiem a I'apartat anterior, la caracteristica objectiva més evident de la
immigracio és la pluralitat cultural. Una coexisténcia entre persones entre les quals
es constaten grans diferéncies en les seves experiéncies socials, en la seva
percepcio del mén i de les refacions socials, en les seves creences i religions, en les
formes de vestir i de menjar, de celebrar els seus esdeveniments ...

No podem obviar que des del naixement, ens trobem avesats a un proces
a través del qual aprenem a esdevenir membres actius d'una societat. Aquest
procés suposa fa creaci6 de la nostra personalitat i el desvetllament de la societat
a la qual pertanyem. Es el que es denomina «proceés de socialitzacion.

Des d'alguns posicionaments de ia sociologia {Berger i Luckmann, entre
d'altres) es considera que la societat exerceix una influéncia transcendental sobre
la visio que l'individu elabora del seu entorn, el rol que pensa que esta obligat a
desenvolupar i {a seva propia identitat. Aquest individu fara un interpretacid
concreta dels esdeveniments segons lunivers simbolic particular desenvolupat
per la comunitat en la qual ha nascut.

Podem entendre cultura com a projecte que cada grup social construeix
per arribar a sobreviure i adaptar-se a una situacié donada'’. Podem veure com
les condicions fisiques i psicologiques dels subjectes canvien segons les
dimensions espai-temporals, fet que es tradueix en una evolucié cultural constant
o com dira FORQUIN: «/a mémoire culturelle est toujours une réinvention »
(FORQUIN 1991, p. 17).

Dins d'aquest procés, el discurs que s'articula al voltant de Faltre es

]

17 «Diche de otro modo, cada grupo social ha elaborado su “programa cultural” condicionado por los aspectos
del "medio" entendido en su acepcion mas amplias(Jordan, . A, 1993, p 19).
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configura a partir dalld que es pensa que s'és, és a dir, a partir de !a nostra
identitat. Una identitat que es conforma, es manté i es transforma sociaiment.
Mounier compartira aquesta idea en considerar que:

«La estructura de nuestra mentalidad [...] es la mayoria de las veces la que
hemos recibido de nuestra familia, que conservamos tal y como la
conocimos y amamos a nuestro alrededor, con ese calor nutricio de los
recuerdos que se remontan a la infancia [...]. La mentalidad del momento y
los ambientes vividos superponen sus huellas a este fondo tradicional.
{De la propiedad capitalista a la propiedad humana, p. 738).

Tot seguint ['article de Levi-Straus, Raza e historia, la majoria dels éssers
humans encaren la diversitat de les cultures d'una manera reduida | deformada,
sense prendre-la com a fenomen natural que suposa un seguit de relacions entre
societats diverses. Els diferents components culturals d'altres grups son sovint
qualificats d'«habits de salvatges», propis d'un estat moral. social i estétic inferior.
Aquesta distancia desenvolupada en relacio a I'«estranger» mostra un rebuig en
quant a l'atribucié del caracter cultural a certes practiques, considerant-les més
properes a conductes animals.

Dins d'aquest context, I'ésser huma es troba dins una disjuntiva: la
condemna de practiques culturals que no pot acceptar perqué no les pot integrar
al seu propi quotidia; i la consideracid de la universalitat de els seves propies
practiques, sense adonar-se'n de la paradoxa dins la qual incorre.

Per conseguent, la distincié que es fa en relacié als altres s'estructura
sobre fonaments psicologics, perd alhora esta marcada per un proces social, un
procés a traves del qual s'estableix alld que s'és (génesi del propi jo) i dins quina
societat ens hem de deixondir (descoberta del context social).

Podem considerar, doncs, que sén els diferents processos de construccié
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de la realitat social els que fan possible l'organitzacié d'una imatge o altra de les
cultures divergents. Malgrat aixd, s'arriba a acceptar que la rad dels seus
enfrontaments no es troba en les seves caracteristiques particulars, siné que és el
caracter de les relacions de poder establertes entres les diferents cultures el que
determina el reconeixement mutu en termes positius, negatius o neutres'®.

Es a partir d'aquest tipus de relacions que caldrd examinar fa imatge que
s'ha elaborat socialment sobre les altres cultures, és a dir, en funcié del valor
conferit a cada comunitat cultural diferenciada.

Si acceptem que els diferents processos de construccid de la realitat
social configuren la imatge que es té de les cultures interfocutrius, cal tenir
present que de la constatacié d'una diferéncia no es pot deduir una idea de
veritable o fals; i, de la mateixa manera, diferent no vol dir immutable ni inflexible.

La xenofdbia (rebuig a la persona dorigen estranger, generalment
vulnerable també per la inestable situacid economica que el caracteritza), el
racisme (aversi6 i discriminacid del que s’ha anomenat *races diferents’ -avui en
dia insostenible cientificament- o etnicitat, conceptes erigits per a mantenir la
permanent i infranquejable distancia de domini); o la infolerancia (que no reconeix
ni accepta les formes diferents de pensar, actuar i sentir), es desencadenen en
funcié de la situacié econdmica o social de les persones, en un marc d'una societat
majoritaria homogénia que controla el poder de decisié i participacio en ia vida social
i publica.

El rebuig i I'exclusié se solen recolzar en prejudicis i estereotips condicionats

pels intents d’homogeneitzacié cultural necessaria per a la giobalitzacid de

'8 «Esta forma ¢ conflitual ¢ contradictoria porque conflitual ¢ contraditéria é tambeém a logica do capital em
que assenta. Esta altima é conflitual porque se consubstancia numa relacao de dominacac e de exploracao e ¢
contraditoria porque esta tem lugar numa arena juridico-politica de igualdade e liberdade» (SANTOS, ibidern).
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'economia. La desigualtat es tradueix en una jerarquitzacié i polaritzacié de cultures,
tot marginant els més febles. En relacié als prejudicis i estereotips'®, Manuel Mesa
resumira tot alld que hemn anat dient de la seglient manera:

“Los topicos y estereotipos toman una parte de la realidad como el todo,
generalizando al conjunto de la poblacion rasgos generalmente negativos,
que son especificos de un sector o grupo determinado. La formacién de
iméagenes sobre otros paises y pueblos se configura ya en los primeros afios
de vida en el nifio. Con el paso del tiempo estos topicos y estereotipos se van
consolidando y confirmando a partir de las principales instancias emisoras de
mensajes”. (1994, p. 96).

Per intentar superar els prejudicis i estereotips que cada societat institueix
sobre les altres és necessari de cercar les raons i els mecanismes que motiven la
seva aparicid. FORQUIN considerara que: «/e projet d'éduquer [.] suppose
toujours @ un certain niveau l'adhésion [..] a une image normative ou idéale de
rhomme.» (FORQUIN, 1991, p. 25). Postulat que sera compartir per Fullat, en
considerar que cada societat construeix un model pedagogic en relacio a lideal
antropologic que s'ha configurat al llarg del temps, o com ell mateix dira: «/a
"paideia” o ideal antropolégico comun [..] es un quehacer y también un ideal
humano.» (FULLAT, 1990, p. 27).

Adherir-se a aquest postulat, suposa entendre que I'educacio juga un

19 Malgral no sigui I' objectiu del nostre projecte desenvolupar ¢l tema de prejudicis i estereotips és important
assenyalar la transcendéncia dels mateixos en l'establiment d'un marc de convivéncia pacifica entre persones
de grups culturals diversos. Aixi, I'educacié per al desenvolupament haura de treballar per a qué les persones
els puguin superar i siguin capagos d’establir vies de dialep i comunicacio. Manuela Mesa, en el seu liibre
Educacion para el desarrollo y la paz, assenyala com a topics més comuns que |'educacié per al desenvolupament
haura de contemplar els segiients: “[...] son pobres porque son vagos y no trabajan; tienen demasiados hijos; no hay
stificiente para comer; son incultos, no Henen educacion, debermos edncarles; son pobres debido a los desastres naturales
como los terremotos o las inundactones; son pobres porgué stempre estan trnmersos en guerras o son parses dictatoriales;
es 51 problema, eso no Hene narda que ver con nosotros; el subdesarroflo se debe a la falta de ayuuda del norte. Mis ayuda lo
resolveria” (1994, P 96-97).
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paper transcendental en la transmissié d'aquesta antropologia social. Aixo vol dir
que l'educacié i els educadors han de ser conscients del fet que les actituds
deriven dels diferents processos de formacio de les persones, havent d'acceptar,
per la seva banda, la responsabilitat que se'n desprén.

Davant aquesta realitat l'educacié per al desenvolupament apostara per la
potenciacio de la interculturalitat més que no pas per la configuracié d'un espai
multicultural, pel fet que la primera es construeix des de la convivéncia de cultures
més que no pas des de la simple coexisténcia. A parer nostre aquest concepte
integra una visid més dinamica de creacid i canvi, interaccid, influéncia reciproca, en

definitiva, aprecia la gran riquesa que pot aportar el mestissatge cultural.
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2.4. Societat multicultural, societat de conflicte

Dins les seccions anteriors hem fet una presentacio somera d'alguns dels
aspectes que intervenen en la situacid de desequilibri mundial provocat per les
accions economic-politiques que caracteritzen el segle XX i el paper que pot jugar
I'educacid dins d'aquest procés.

Tambe hem afirmat amb anterioritat, que a les societats occidentals
contemporanies es pot constatar la configuracié étnica plurat que es presenta
com a resultat d'un seguit de moviments de poblacié a nivell internacional. La
mobilitat social es troba en procés de creixement i la preséncia dindividus
d'origens culturals diferenciats és cada cop més comuna, malgrat els politics que
ocupen el poder, i les ben conegudes «lleis d'estrangeria» que ells han presentat
per preservar la poblacié dun ensmic que ells mateixos han inventat®. Es
constata, doncs, un camp social caracteritzat per la coexisténcia de grups socials
que presenten interessos divergents i posicions ideoldgiques | culturals
heterogenies.

Davant d'aquesta situacid, 'educacié no pot eludir el paper que ha de
jugar i cal que es comprometi, d'una manera conscient, amb aquesta societat
nova que s'esta configurant, o com FORQUIN diu: «dans /e contexte des sociétés
multiculturelles contemporaines, il semble donc que I'école ne puisse plus ignorer

la diversité des publics qui fui sont confiés». (FORQUIN, 1991, p. 25).

2 «El Islam a nivel internacional, desaparecido el fantasma del comunismo, se presenta como el enemigo de
occidente. Se intenta que el Islam se identifique con terrorismo y oscurantismo»(HERNANDEZ, 1995, p. 254).
“Me parecié muy importante que la mirada infantil que actuase de guia fuera la de una ninia, tal vez porqué
tenemos una imagen muy contaminada de velos sobre los rostros de las mujeres arabes. [..] Conocemos tan
poco y tan mal lo que piensan, lo que hacen cotidianamente, que tendemos a creer que sdlo existe una
realidad dominada por la miseria, la religion y el fanatismo™ (Declaracions de Concha Lépez Sarasda, autora
del llibre Meriem y la ruta fantistica, al diari El Pafs, dimarts 15 de febrer de 1994).
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Sovint, la imatge global que s'obté de ia societat coetania es caracteritza
pel conflicte o «proceso logico que se da en cuanto intentamos hacer una farea
comun”. (APDH, 1994, p. 14).

La reaiitat quotidiana ens presenta el conflicte com a quelcom negatiu per
ser associat constantment a violéncia, perill, confrontacio,... i és per aixd que la
primera reacci6 logica és la d'allunyar-se d'ell. De totes maneres hem d aprendre
a acceptar que el conflicte esta lligat necessariament a la nostra formacié com a
éssers socials.

Per comengar, hauriem de definir el concepte, que segons l'associacié
Amani®' el podriem concretar de la segilent manera:

“Asi, entendemos por conflicto una situacién de incompatibilidad de metas,
o al menos la percepcién de que éstas son incompatibles. Esto puede
ocurrir a nivel intrapersonal, interpersonal o intragrupal. Su existencia es
una consecuencia de la diversidad de posibilidades del ser humano vy,
desde esa perspectia, el conflicto es promotor de cambios, tanto a nivel
personal como social. Sin diversidad no hay conflictos, esto quiere decir
que para no tener que vivir conflictos, habria que educar o “fabricar’
personas totalmente adaptadas, por ello el conflicto es un hecho positivo
intimamente ligado a la libertad humana' (1994, p. 28).

Acceptant aquesta perspectiva podem dir que conflicte no s'oposa a pau?

sind que cal aprendre a contemplar el conflicte d'una manera positiva «como

21 Amani és una associacié dedicada a la reflexié i formacio en educacié per la pau, educacio intercultural | en
valors i dinamiques de grup. La conformen Beatriz Aquilera, Juan Gomez, Mar Morollon, Juan de Vicenle,
Roser Vila i Tinus Winayker.

2 Val a dir que normalment s'estableix una confusic entre pau i pacificacié. Es diu que s'assoleix la pau quan
els grups socials acompleixen les normes, encara que aquestes siguin injustes. Utilitzem normalment el terme
pau per identificar ['absencia de violéncia directa, tot oblidant la violéncia estructural (discriminacions,
pobresa, repartiment desigual de la riquesa, ...}, que persisteix en els moments d’absencia de guerra o
enfrontament bel lic.
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vehiculo de cambio, si sabemos resolverlo sin recurrir a fa violencia» (APDH
1994, p. 14).

Nomeés quan s'accepti el conflicte com a fet consubstancial a I'ésser
huma, resultant de I'establiment de relacions interpersonals, 'haurem depassat i
serem en disposicié de resoldre’l, tot buscant alternatives factibles per assoiir la
pau positiva “de busqueda y resolucion no violenta de conflictos [...] la paz no sélo
como valor y meta sino también como proceso.» (APDH 1994, p. 14).

Ateés que els individus d'una realitat culturalment minoritaria s'han
d'adaptar a un mitja estranger i sovint hostil, I'educacié apareix de nous com a
variable possible que pot influir en la configuracié d'aquest espai de comunicacié
necessari, permetent-nos de d'arribar al consens global.

L'objectiu d'educar per al confiicte sera un dels que propugnarem dins
I'educacié per al desenvolupament que sera presentat en el seu apartat d analisi.
La nostra voluntat ara és la d'assenyalar que a través d'aquesta iniciativa es vol
portar a la llum la importancia que té abordar e! conflicte, no per eliminar-lo sind
per disminuir el nivell de viocléncia directa o estructural = per tal de fer possible
augment del nivell de justicia.

Vist aix0, la questié no radica en el conflicte en si sind en la forma com
s afronta el mateix. En definitiva, el conflicte és quelcom positiu i necessari per al
creixement del subjecte com a persona.

En relacié al tema de la coexisténcia de comunitats culturals diverses hem

de tenir present que el mitja de comunicacié sera per excel.léncia el lingistic, és

2 La noci6 de violencia estructural va ser introduida per Galtung en un seminari de formacié de monitors
d’educaci6 per a la pau sola el lema “Violencia cultural” i desenvolupada ampliament al seu llibre Sobre paz
(1988), editat per Fontamara: Barcelona. Podria ser definida com la violencia generada per les situacions
d'injusticia que provoquen les grans desigualtats socials. “Es la causa Je la diferencia entre o potendial y lo
efectivo, entre aquello que podia haber sido y aquello que realmente es” (cf. Sanahuja, J.A. 1990, p. 125).
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a dir, com ja déiem en I'apartat metodologic, el simbolic. | a cada grup cultural fi
correspon un univers simbolic particular.

Es Fullat, entre d'altres autors, qui considera que el llenguatge és una
frontera natural que no podem oblidar quan intentem d'establir una via de dialeg
amb l'altre: «resulta afrevido postular un trascendental lingiistico para toda la
especie humana [..]. Si parece adecuado referirse a una colectividad lingiistica
[...] de ambito europeo». (FULLAT, 1990, p. 50).

Forquin perd, obrird una porta, tot confiant en les possibilitats
incommensurables de ['ésser racional donat que «if faut bien d'une part
qu'existent des catégories de pensée trés géndrales, des critéres communs
d'intelligibilité qui rendent possible la communication». (FORQUIN, 1991, p. 21).

A parer seu sembla que, malgrat les diferéncies, es poden discernir
alguns punt de connexié que permetrien la relacid, la comunicacié intercultural
contemplada en el marc de {'educacié per al desenvolupament que abordem a

continuacio.
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3. EDUCACIO PER AL DESENVOLUPAMENT
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3.1. Introduccio historica

Ara fa uns 30 anys que es va comengar a emprar a nivell internacional
l'expressié Educacié per al desenvolupament (E.D.)** Aquest ha estat un moviment.
que ha passat per varies etapes i que ha anat associat a les diferents concepcions
que el propi desenvolupament ha anat assolint amb el temps.

Fent una presentacié rapida del seu transcorregut historic, comencarem per
dir que fou als anys 60 quan organitzacions confessionals i laiques van copsar la
necessitat de donar a conéixer al mén enriquit la situacié a la qual estaven sotmesos
els paisos del Tercer Mon. Aquestes accions se centraven basicament en
campanyes dinformacio i sensibilitzaci6 per a aconseguir recaptar donatius
economics. Aquest va ser titllat d enfocament restringit, centrat en la concepcié
economicista de desenvolupament encapgalada per Occident. L'accié que es
proposa generar en la persona “sensibilitzada” era purament la del despreniment
d'alguns diners que no li suposessin un gran esforg per tal d'ajudar als més pobres.
Aixi, ens trobem davant una etapa assistencialista basada en 1a caritat® i no en la

justicia.

% La denominacié Educacié per al desenvolupament pot resullar una expressio equivoca per imprecisa i
generica. Les concepcions dispars i de vegades enfrontades entre si, que acullen els conceptes “educacio” i
“desenvolupament” s6n la causa. Tanmateix, segons José Arriela, no es pot negar que en els altims anys s’ha
anat consolidant I'expressié com una denominacié que caracteritza una cada cop més estesa corrent educativa.
En paraules d'Arrieta: “Dicha corriente, generada fundamentalmente por la iniciativa y el impulso de las
Organizaciones No Gubernamentales para el Desarrollo (ONGD), esta generando una amplia bibliografia en
torno a la Educacién para el Desarrollo y en ella uno puede encontrarse con concepciones al respecto muy
variadas. A grandes rasgos [...] podemos por nuestra parte distinguir entre concepciones fuertes y débiles de
la Educacion para el Desarrollo Las primeras utilizan acepeiones como las siguientes: la Educacion para el
Desarrollo constituye un “enfoque educativo global”, una “forma de educacién”, una “orientacion educativa”
o una “linea pedagégica”; mientras que las segundas la consideran simplemente como una asignatura o un
tema méas de la educacion” (Arrieta, 1996, [1 Congreso de Educacion para el Desarrollo, p 133).

2% Ja hem comentat en I'apartat anterior les diferéncies que Meunier estableix enire la concepcié quotidiana de
carilat i el significat profund que presenta des d’una lectura cristiana com fou la seva,
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La década dels 70 va contemplar el trencament de la identitat establerta entre
augment economic i desenvolupament igualitari. L'evolucié de la concepcid
economicista restringida del “desenvolupament’ porta a les ONGD -promotores de
F'Educacid per al Desenvolupament-, a introduir aquesta nova visio en les seves
definicions. Aixi, les accions realitzades durant aguesta etapa es van adregar vers la
conscienciacio i educacio de la ciutadania dels Paisos del Primer Mon.

Manuela Mesa, especialista que ha treballat en profunditat la tematica que
ens ocupa, ens informara que:

“[..-]1 en los afios setenta se producird una verdadera explosién de iniciativas,
[...] orientadas a abrir los curriculos escolares a los problemas mundiales, a
reflejar en la educacién las cuestiones del desarrollo y a incorporar las
propuestas criticas y emancipatorias de las corrientes de renovacion
pedagadgica. En este periodo se generaliza la denominacién educacién para
el desarrolfo (development education) y surgen grupos de base y centros
locales o regionales en Holanda, Alemania, Francia, el Reino Unido e Italia
que asumen su puesta en practica’ (1994, p. 17).

El 1974, fruit d'aquesta inquietud social, apareix un document
(Recomanacions sobre I'educacié per a la comprensid, la cooperacié i la pau
internacionals i l'educacié relativa als Drets Humans i les llibertats fonamentals),
elaborat per la Conferéncia General de la UNESCO en el qual s'enuncien els
principis rectors que hauran de ser atesos per les accions educatives dels paisos.

En aquest any es crea el JUNC (Joint United Nations Committee) per a
promoure I'Educacié per al Desenvolupament, tot plantejant-se com a objectius la
sensibilitzacio sobre les causes estructurals de I'empobriment dels pobles aixi com

proclamar la necessitat d'establir un NOEI (Nou Ordre Econdmic Internacional) en
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tots els ambits educatius. Aquest comité va dur a terme les seves tasques de difusio
I formacid de 1975 a 1980, en col laboracié amb la FAQ, TUNESCO i UNICEF.

Sera als anys 80, periode de crisi estructural de I'economia mundial, que
prendran forga tres elements clau: la preocupacid pel deute extern, la nova divisio
internacional del treball i la creixent consciéncia ecoldgica. Aquests seran factors
que afectaran lEducacié per al Desenvolupament i permetran un canvi de
perspectiva tot promulgant que no només cal dur a terme tasques de sensibilitzacio
per augmentar Fajut econdmic, siné que cal denunciar les noves formes d’ explotacié
I domini a les quals s’esta sotmetent a la poblacié del Sud.

Aixi, es considera que durant els anys 80 I'Educacié per al Desenvolupament
va adquirir autonomia i especificitat fins el punt que va ser incorporada als plans
d'educacio oficial de nombrosos paisos, com Gran Bretanya o els paisos
escandinaus. El 1988 durant la 4* Conferéncia de Ministres d'Educacié d Europa,
organitzada per 'UNESCO, es proclama la necessitat d'enfortir la dimensid
humanitzadora i integradora de I'educaci6, que animés el didleg i la solidaritat en un
mén interdependent.

Aquest esperit ha generat en els darrers temps la proliferacié d'adjectivacions
amb les que s'ha anat qualificat 'educacié. Aixi, educacié per a fa pau, educacio per
als drets humans, educacié per a la ciutadania, educacié per a la cooperacio,
educacioc per al desenvolupament,... poden ser considerats conceptes
interdependents que mostren punts de convergéncia i métodes de treball comuns |
sorgeixen de la necessitat d'adequar la cultura a la dimensié planetaria del mén.

Tanmateix, cal dir també que cadascuna presenta trets definitoris que les
distingeixen, en major o menor mesura, de les altres. Aixi, per exemple, I'educaci6

per als drets humans, incideix en la importancia del reconeixement dels drets i

49



responsabilitats de la persona arreu del planeta, aixi com en la necessitat de fer
palesa la refaci6 entre pobresa i negacié de drets humans. En canvi, I'educacio per a
ta pau posa I'accent en el treball de la concepcié positiva de pau, que va més enlla
de la negacio del conflicte i que propugna la seva superacié.

No és el nostre objectiu fer aqui una presentacié exhaustiva d’aquests tipus
d'educaci6, perd si I'és el d'aclarir el maxim possible aquella que és objecte d’estudi
d'aquest projecte: ' Educacié per al Desenvolupament en el seu sentit més especific.

Pensem que aquesta és una opcio interessant donat que les concepcions
que les persones anem construint sobre els proisme, sigui aquest de primera o de
segona, determina les nostres actituds i accions.

El punt de partenga és una situacié que no podem obviar, encara que
confiem que podem canviar: la percepcid de molt subjectes que no troben relacid
entre la seva vida quotidiana i els temes de desenvolupament, tal i com els hem
presentat en aquest projecte.

El desafiament de I'Educacié per al Desenvolupament consisteix en fer
prendre consciéncia a les persones que els reptes historics han adquirit dimensions
globals i pensem que I'educacié ha de proporcionar un coneixement integral i una
idea sobre la interaccié entre els recursos naturals i humans i entre el
desenvolupament i 'entorn.

UEducacid per al Desenvolupament preconitza el recolzament del
desenvolupament sostenible %, des del convenciment del seu paper privilegiat en el

proces de revolucionar el pensament vers una nova visié del mon.

% El concepte de deservolupament sostenible va ser introduit el 1986 a Finforme Brundtland® per una comissio
internacional presidida per la Primera Ministra de Noruega, Gro Harlem Brundtland i definit com "aquell
procés que permet satisfer les necessitats de les generacions presents sense comprometre la capacitat de les
generacions futures de satisfer les seves propies necessitats” (Mesa, M, 1994, p. 21}. El terme va prendre
embranzida a partir de la Conferéncia que les Nacions Unides que tingué lloc a Rio de Janeiro el 1992,
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Rafael Grasa (1990) estableix al seu article * Aprender la interdependencia:
Educar para el desarolld’, nou trets distintius de I'Educacié per al
Desenvolupament:

1. Esun tipus d'educacio que atén a tres arees essencials: I'ésser huma: la societat
i els canvis socials.

2. Es caracteritza per ser un procés d’'aprenentatge individual que inclou elements
d accié, reaccid i conducta.

3. Eis seus components sén: la comprensio de les condicions de vida dels paisos
del Sud aixi com les seves causes; la creacié d'actituds de comprensio i
cooperacio internacional; i la participacié individual en |a cerca de solucions.

4. Vincula la transmissié de coneixements (continguts) i la formacié d'actituds, per
desvetliar el compromis i I'accié.

5. Para atencié sobre el caracter interdependent, mundial del desenvolupament.

6. Fomenta la participacié entesa de forma amplia, que aboqui vers la presa de
decisions.

7. Ofereix una visié amplia del que s’entén per “ desenvolupament apropiat’, tenint
present els contexts especifics.

8. Propugna I'avaluacié del procés d'aprenentatge.

9. Singularitza les propostes de solucid, passant de I'assistencialisme a la proposta
de transformacio politic-econdmica de les relacions i acords existents en i entre
les diverses nacions.

En definitiva, I'objectiu que persegueix I'educacié per al desenvolupament és

facilitar el canvi d’actituds i el comportament de partenga del que parlavem abans, a

defensant el desenvolupament com a procés global i integrat dels individus i la societat en la qual es
contempla la relaci dels subjectes i les societats entre si i d’aquesta amb el seu entorn natural, de manera que
sigui possible la satisfaccié de les necessitats humanes sense hipotecar el futur del planeta.
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favor de la justicia, la cooperacié i la solidaritat, que faciliti la comprensio |
participacio en el propi desenvolupament, el de la comunitat, el de la nacié i el del
mén.

Per a dur a terme aquest objectiu general haurem de treballar amb les
concepcions negatives®’ que eis paisos enriquits han elaborat sobre les persones
provinents dels paisos empobrits.

La tasca educativa duta a terme per les ONGD a partir de I Educacio per al
Desenvolupament haura de treballar contra eis patrons etnocéntrics implantats per
les societats occidentals que definsixen el mén a partir dels seus models de
percepcio.

Val a dir també, que les ONGD han participat d'aquesta percepcio esbiaixada
dels paisos empobrits. Ja esmentavem a I'inici d’aquest apartat que en determinats
moments, sobre tot al comengament, les ONGD van adoptar un caire
assistencialista en les seves accions, difonent imatges catastrofistes d’aquests
paisos per tal d'aconseguir donatius que només serveixen per a tranquil-litzar les
consciéncies de les persones que no volen assumir que sén part responsable del
que s'esdevé en el moén.

L'abus d'aquest tipus d'imatges va desembocar el 1989 en ['elaboracid del

“Codi d'imatges i missatges’ per part del Comité o' Enlia¢c de les ONG-CEE®, en el

¥ A l'apartat que hem dedicat a I'analisi det fenomen de la immigraci$ ja comentavem el tema dels topics,
prejudicis i estereotips existents sobre els paisos i els costums de les persones del Sud. Aquestes percepcions
negatives, com ja apuntavem, sovint procedeixen de la imatge que els mitjans de comunicacid han anat
construint en només oferir informacié de situacions catastrofiques (conflictes ballics, desastres naturals, cops
d’Estat, fam,...). El resultat ha estat la configuracié d‘una imatge col-lectiva carregada de topics i prejudicis,
que culpabilitza a les victimes en lloc de conduir-nos vers I'analisi de les veritables causes de la seva situacio.

28 “El Comité d’Enllag de les ONG es va constituir a mitjans dels anys 70 davant la necessitat d’establir un
dialeg permanent entre tes ONGD i d'Urgéncia que existeixen en els paisos de la UE i que trebalien en el
Tercer Mdn i les institucions europees; Comissid, Parlament i Consells de Ministres. En aquest organisme es
constitueixen grups de treball de tarannas diferents: financament, relacid amb les administracions, educacio
per al desenvolupament, ...).
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qual s'estableixen uns criteris basics entre les ONG sobre les imatges a utilitzar,
recomanant d'evitar la transmissié de representacions idil-liques (que suposen la
negacié a reconéixer la realitat tal com és), les aventures o imatges exotiques, les
imatges acusadores (que reforcen els prejudicis), les imatges que subratllen Ia
superioritat del Nord, les que facin émfasi en els aspectes sordids o catastrofics de
la vida i les que generalitzen i oculten la diversitat de les situacions.

Les imatges negatives, doncs, generen actituds assistencialistes que
enforteixen la reproduccio d'estereotips i plantegen un recolzament des d actituds
patemnalistes, enlloc d'assenyalar les causes estructurals i la responsabilitat dels
paisos del Nord en l'injust ordre internacional com podem comprovar en el grafic que

presentem a continuacio:
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Imatges i Actituds

IMATGES, MISSATGES | ACTITUDS SOBRE EL TERCER MON

Imatges Negatives

- Que reforcen els Esterectips o prejudicis

- Que generalitzen i oculten la diversitat de les
situacions.

- Imatges idif fiques, exdtiques, etc.,

- Que subratllen la superioritat i els punts de
vista del Nord (Etnocentrisme),

- Que subratllen els aspectes catastrofics del
Tercer Mén i els efectes de la pobresa.

- Que reforcen la discriminacio per rad de sexe,
religid, cultura, nivell social, . .

Imatges positives

- Presenten a les persones com a éssers
humans en el seu entorn social, cuttural i
economic,

- Es destaca lorganitzacid i els esforgos
realitzats per al desenvolupament.

- Es mostren les causes de la pobresa, i no
només els seus efectes.

- Es revaloritza la imatge de la dona,
habitualment invisible o marginada.

- Donen veu a persones del Sud.

Mostren una visié del mén fatalista, on

els habitants del Sud només sén subjectes
passius de la pobresa, reforgant la idea

de superioritat del Nord, i evitant la
comprensi6 de les causes reals del

Afavoreix una visié del mén meés
complexa i diversa, millorant la
comprensit de les causes i efectes
del subdesenvolupament, mostrant
als habitants del Sud com a subjectes

subdesenvolupament. actius en el Desenvolupament
dels seus paisos
Actituds
Caritat Solidaritat
Ajuda Cooperacio
Paternalista, unidireccional, Responsabilitat compartida,
desresponsabilitza i reforga la bidireccional

dependéncia

afavoreix el desenvolupament

Elaboracié: José A. Sanahuja (1990),.cf. Mesa, M. (1994), p. 99.
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Per intentar superar tot aixd, Educacio per al Desenvolupament ens apareix
com a proces educatiu que haura d'engendrar enteniment i superacié dels prejudicis
| estereotips elaborats sobre altres persones i que permeti ladquisicié de
coneixement critic i alternatiu sobre els desequilibris i desigualtats econdomigues,
socials i culturals, les seves causes i les greus consequéncies sobre les condicions
de vida i la supervivéncia de les victimes del sistema.

L'Educacié per al Desenvolupament al nostre pais, per la seva
idiosincrasia”, ha contempiat un desenvolupament tarda i per tant, encara que
podem dir que ja fa uns quants anys que diverses ONGD treballen aquest
aspecte, el fenomen no ha experimentat tanta expansié En paraules de Mesa:

“Si bien la mayor parte de las ONGD han venido realizando actividades de
sensibilizacién y, en menor medida, de educacién para el desarrollo, este
campo de actividad de las ONGD es aun muy reciente y no se ha
acumulado una experiencia significativa. Estas actividades han sido,
frecuentemente, de caracter secundario y subordinado respecto a lo que en
estos aflos han sido las prioridades reales de las ONGD: obtener y
canalizar recursos, crecer en cuanto a la capacidad ejecutora de proyectos,
y consolidarse ante la administracién piblica como entidades sélidas y
merecedoras de confianza, todo ello en un contexto de répido crecimiento y
por eflo muy competitivd” (1994, p. 65).

De totes maneres, i com a element rellevant, cal dir que la Reforma

Educativa, reflectida en I'articulat de la LOGSE (article 1.g.)® obre un gran ventall

29 “ Al nostre pais, la consciéncia sobre la problematica del desenvolupament és un fet relativament recent. Per
exemple, 'Estat Espanyol va rebre ajuts per part del Banc Mundial fins el 1978, i l'any 1981 encara era
considerat per aquesta institucié com un “pais en desenvolupament de renda mitjana”. Cal dir tambeé que a
I'Estat Espanyol després de la creacié de la Creu Roja el 1864, no es constitueix cap ONGD fins el 19477,
(Baiges et al.,, 1996, p. 96 of. Santajuliana, X. 1999, P 28)..

R 24172 Llei Organica 1/1990, de 3 d'octubre, d’'Ordenacio General del Sisterna Educatiu, Titol Preliminar,
Article 1, Punt 1: “El sistema educatiu espanyol, configurat d'acord amb els principis { valors de la Constitucio, i basat
em el respecte als drets i libertats que s'hi reconeixen i en la Llet Organica 8/1985, de 3 de Juliol, Regudadora del Dref a
U Educacid, s’orientara a la consecucto dels fins segiients, previstos en Uesmentada Her. [...] g} La formacic per a ln pau, la
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de possibilitats en introduir els eixos transversals, entesos com a element
organitzador que ha d'impregnar tot el curriculum de l'educacié formal a les
diferents arees aixi com la practica del professorat, que haura de transmetre una
visid globalitzadora i interdisciplinar.

Tanmateix | encara que siguem conscients que l'articulat d'una llei obliga,
no podem menys que assenyalar alguns obstacles amb els quals es troba
actualment f'Educacié per al Desenvolupament per tal d'integrar-se plenament en
el curriculum escolar: per una banda, identifiquem uns llibres de text que ignoren,
tergiversen i fins i tot oculten continguts historics que afavoririen la
conscientitzacié dels alumnes en relacid als processos histdrics que han
determinat les situacions d'enriquiment i empobriment dels paisos als que hem fet
referéncia durant tot el projecte; en segon lloc, hi ha una falta d'estimut per part
de I'Administracié Educativa que, encara que admeti la necessitat d'atendre a la
diversitat, dedica escassos recursos a la seva realitzacié: i per acabar, descobrim
una opinié publica poc interessada en els temes relacionats amb la situacié de
mundialitzacio.

De totes maneres, aixd no ens ha de desanimar ans al contrari, ens fa
pensar en la multiplicitat de possibilitats que hi ha encara per explorar i que
inevitablement requereixen d'un discurs tedric que les sustenti, preocupacio que

ha motivat, entre d altres, aguest projecte.

cooperacio i la solidaritat enire els pobles” (Generalitat de Catalunya, Departament d'Ensenyament, Col-leceics
Reculls de Normativa, p. 15},
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3.2. Els models de I'Educacio per al Desenvolupament

Com ja hem citat anteriorment, I'Educacié per al Desenvolupament pot ser
considerat un fenomen recent, donat que gairebé només compta amb tres
decades d'historia i per tant, encara esta en procés de construccid i definicio. El
que sembla que pot aglutinar les multiples iniciatives que s’han anat implementant
és el fet de compartir una mateixa finaiitat: la voluntat d'assolir un canvi d’actituds i
valors en els subjectes.

Podriem dir que la finalitat genérica de l'educacié és la formacid de
persones, entesa aquesta com a procés que procura el control més o menys
relatiu per part d'individus i grups de les intencions internacionals pel que fa als
ambits econdmic, sociopolitic i cultural.

L'Educacio per al Desenvolupament pot ser definida per les accions que les
ONGD duen a terme, accions mdltiples i diverses segons les qiestions i objectius
en els quals centrin |a seva atencid.

A partir de I'analisi que ITECO? establi, de la ma de Carmelina Carracillo
(1995), es poden distingir cinc gran tipus d'accions o models en el si dels
processos d'educacio per al desenvolupament tot considerant el saber com a
concepte pedagogic de referéncia, el significat de!l qual ens remet a coneixement
en sentit ample:

» Producci6 del saber
» Transmissid del saber

» Legitimaci6 del saber

3 ITECO és un centre de formacié reconegut pel Ministeri de la Comunitat francesa de Belgica com a
organitzacié d'educacié permanent. ITECO també ha obtingut el reconeixement del Ministeri belga de
Cooperaci6 en tant que organitzacio no governamental d'Educaciy per al Desenvolupament, beneficiant-se de
recolzament economic que Y atorga la CE (DG VIII).
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» Aliances del saber

» Sabers del saber

» La produccio del saber.

Aquest principi defensa que per tal de poder actuar amb coneixement de
causa cal previament estar ben informat, és a dir, en el nostre cas, per poder
denunciar les relacions de poder injustes establertes entre el Nord i el Sud cal
comptar amb informacio fiable sobre temes com f'explotacid laboral, les politiques
agressives de les multinacionals, I'impacte de les reestructuracions industriais als
paisos del Sud, ...

Es per aquest motiu que moltes ONGD s’han dedicat a la produccio de
publicacions, dossiers, investigacions rigoroses i sistematiques gque aboquessin
vers una produccio de saber Util per a Ja dendncia.

Les tematiques d'aquestes publicacions solen girar al voltant de temes
historics o demografics, com els fluxos migratoris, els mecanismes historics dels
moviments de poblacié, les diferéncies socials establertes per guestié de genere
(dona i desenvolupament); produccié i xarxes de distribucid d'estupefaents, venda
d'armes o deute extern, ...

La justificacié de la necessitat d'aquesta produccié de saber radica en Ia
premissa: “No és possible intervenir en Educacio per al Desenvolupament si no és
sobre la base d'un diagnostic precis que és urgent de descriure i donar a
coneixer".

El producte final d'aquest tipus d'accions solen ser les publicacions de

llibres o dossiers de difusio.
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» Transmissi6 de saber.
En aquest tipus d'accions 'accent es posa sobre la comunicacié, la difusid, la
propagacio de la informacié de la qual parlavem abans.

Cal destacar dos grans corrents de transmissio d'aquest saber:

a) Quan la formacid esta destinada basicament a grups especifics, que
cerquen un aprenentatge profund en un periode de temps extens
(moduls d'algunes hores o aiguns dies repartits en algunes setmanes o
mesos). Els elements pedagdgics amb els quals treballa sén els cursos,
reunions, exposicions, debats, visites, intercanvis, seminaris, ... El public
8S reuneix per seguir un aprenentatge i es pressuposa que esta a priori
interessat en el tema.

b) Quan la formacié es destina a un public general i ample, tot procurant

donar a conéixer unes dades especifiques i molt concretes. Sovint es
tracta daccions puntuals destinades a l'opinid publica i cerquen
I'apropament a una situacié concreta. Generalment prenen Ia forma de
campanyes i operacions de sensibilitzacid que adopten com a suport
pedagogic les exposicions, les fires, les Jornades festives. ...
L'objectiu és donar a conéixer informacié que es presenta com a
immediatament accessible, tot i que el public pot mantenir-se indiferent
o simplement pot optar per ignorar-la. Els productes finals son maletes
pedagogiques, manifestacions artistiques (productes artesans de venda
al public), festes puntuals (setmana cultural de les escoles), ...

En ambdéds casos, el de formacio i el de sensibilitzacio, ia informacio pot

ser absolutament la mateixa, perd el que varia és el grau d'aprofundiment que

s'assoleix.
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Tanmateix, les fronteres entre agquests dos tipus de transmissié de saber no
son tan evidents. Podem trobar operacions de sensibilitzacié molt puntuals que
per haver estat preparades i avaluades sistematicament poden inscriure’s dins un
procés de formacié a més llarg termini (per exemple la Jornada organitzada
durant el curs escolar 98-99 per la Fundacié intermoén; Africa més a prop teu).

De la mateixa manera, podem identificar moduls de formacid que per
trobar-se inscrits en programes molt amples perden la linia de la coheréncia (fil
conductor) i poden arribar a presentar una visi® molt reduida per oferir
informacions parcials.

Aquestes accions es recolzen essencialment en una logica de mitja,
d'intermediari entre la produccié del saber i un public al qual se li vol fer arribar
aquest saber.

» La legitimacié del saber.

Les ONGD de vegades es plantegen de dur a terme tasques de pressid per
obtenir un pes politic que engendri canvis d'ordre estructural. En aquest apartat [a
legitimacio fa referéncia al treball per a fer reconeixer com a auténtic aquell saber
que sorgira com a resultat d'una tasca rigorosa i sistematica d'investigacio.

Ens referim a les tasques de Jobbying, cabildeo, de pressié i dentncia
politica sobre l'acci6 de determinats partits politics, parlamentaris, etc.

En aquest punt, les ONGD reivindiquen que a nivell d'educacié formal cal
assegurar un espai per a I'Educacio per al Desenvolupament a la major part de
disciplines i matéries, alhora que cal reconéixer la importancia estructural de
Feducacio per a ia construccié d'una ciutadania internacionai.

Els productes que se solen obtenir arrel d'aquestes accions solen

identificar-se amb moviments mediatics (campanyes, com la de Greenpeace
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contra les explotacions petroleres de la companyia francesa Shell; peticions
parlamentaries, com la que es va elevar a la Generalitat de Catalunya sobre el
tera del comerg just); colloquis i trobades formals i informals amb personatges
clau del conflicte, etc.

» Les aliances del saber.

Consisteix en |'apropament entre dos o més actors socials al voltant de la
produccié - transmissié - legitimacié d'un saber.

Hem de tenir present que moltes de les accions de les ONGD se sustenten
sobre experiéncies de partenariat *. Aquestes aliances es poden establir a tres
nivells:

1.- Entre ONGD i ONGD. Normalment implica la coordinacié entre diversos
grups que comparteixen uns interessos comuns i que es plantegen la socialitzacio
d'experiéncies per a organitzar activitats comuns, per introduir o fer una amplia
difusi dels dossiers informatius, per a demanar subvencions per a projectes de
gran magnitud, etc. Aquestes coalicions reagrupen generalment persones o grups
de diferents tendéncies perd que es reuneixen al voltant d'uns objectius de
legitimacié compartits.

2.- Entre ONGD i public destinatari. Fa referéncia als beneficiaris dels
projectes o programes. Molt sovint a la nostra societat es fa necessari que siguin
els propis actors del Sud els que comuniquin les seves prdpies experiéncies i
necessitats. Ens trobem llavors davant accions com els intercanvis internacionals
entre joves, professors, educadors, animadors de carrer de paisos europeus i de

paisos del Sud. L'objectiu d'aquest tipus d associacio és I'aprenentatge mutu.

%2 El partenariat pot ser definit com |"associacié de dues persones o organitzacions que cerquen d’establir una
col-laboracié en el temps a curt o mig termini. Existeixen o es defineixen diferents graus o nivells en aquesta
col-laboracié que pot anar des de la concepcié conjunta d'un projecte a la prestacié mitua de serveis puntuals.
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3.- Entre ONGD i altres actors de la societat civil (escoles, sindicats, grups
de dones, moviments d'educacid no formal, associacions esportives, partits
politics, etc.). Consisteix en 'agrupacié de diverses entitats que habitualment no
trobarien un espai comu de trebali per diferéncies ideoldgiques, politiques, socials,
académiques, professionals,... perd que gracies a la mediacid de les ONGD
poden col-laborar en projectes concrets.

» El saber dels sabers.

Constantment estem cercant les diferents maneres de saber produir, saber
transmetre, saber legitimar | saber aliar-se. Podem incloure aqui les
preocupacions per processos d avaluacio, de millora de les técniques emprades,
les reflexions sobre les maneres d'actuar en una recerca, sobre les eines
pedagogiques, sobre els diferents tipus de pedagogia, sobre la negociacid. En
breu, el conjunt del com vinculat indissolublement al perqué. Podriem dir que el
nostre projecte s'inscriuria en agquest darrer model.

Es en aquesta referéncia constant al com saber que cal classificar el
conjunt de refiexions sobre els mitjans pedagdgics alternatius, la pedagogia activa
i la pedagogia per projectes de Kilpatrick.

Tanmateix, aquest metasaber no és objectiu. Les opinions metodologiques
t conceptuals orienten 'analisi de la realitat. No és el mateix produir, transmetre o
legitimar pensant en la participacié dels destinataris en les negociacions i
decisions importants que els afecten, que limitar-se a implementar una série de
mesures qQue s'han considerat necessaries per a la millora de la seva situacio.

La major part d’aquestes iniciatives comparteixen una mateixa preocupacio:
modificar les actituds de les persones, tot comencant un aprenentatge de tipus

socioafectiu, introduint posteriorment Felement cognitiu de manera progressiva.
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Ja per acabar, podem dir que les ONGD no es distingeixen nitidament i de
manera radical en funcié d'aquests tipus d'accions. Normalment el que succeeix
es que en el si de diversos programes que duen a terme, es desenvolupen
practiques dEducacié per al Desenvolupament que participen de les

caracteristiques de varies de les tipologies d'actuacié comentades.
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3.3. La solidaritat. justificacié de I'Educacid per al
Desenvolupament

Referir-nos a aguest moviment o corrent educativa denominat “ Educacio
per al Desenvolupament’ pot conduir-nos a fenunciacié d'una dissertacié en el
que molts elements es donen per descomptat. Es per aixd que abans de
clausurar aquest capitol, voldriem fer una exposicié d'alld que pensem que pot
estar al darrera de la configuracié dels models presentats.

La nostra intencid és la d'intentar desvetllar alld que es troba ocult en el
discurs elaborat que justifica les accions acollides sota els diferents paradigmes
d'educacio per al desenvolupament, intentant alhora d'elaborar un model nou que
ens permeti d'ubicar la proposta que defensem en el present projecte: una
practica d'Educacié per al Desenvolupament inspirada i legitimada en la
perspectiva personalista d Emmanuel Mounier.

Des del nostre punt de vista, el fet d’'adscriure’'s a una nocid o altra de
sofidaritat determina el tipus d'acci®é que caracteritzara l'entitat dedicada a
Educaci6é per al Desenvolupament. No és fortuit I'is que les ONGD han fet
d'aquest significant i que ha anant determinant la seva evolucié conceptual, aixi
com l'apropiacid que del mateix estan fent altres entitats que sovint utilitzen el
concepte amb la voluntat demmascarar o distorsionar la seva funcio veritable:
Faugment de ies vendes, ampliacié de la seva preséncia en la vida publica,... i

conseglent increment dels guanys econdmics™.

33 D'exemples podriem assenyalar molts, perd com a mostra esmentarem la campanya d'una coneguda marca
de rentavaixelles -Fairi- que apella a la solidaritat del comprador alhora que l'incita a consumir un producte
que suposadament elimina les bacteries. L'eslogan ens diu que per la compra de cada ampolla d’aguest
producte hi haura una part dels beneficis destinada a un programa de vacunacié per als nens de I'Africa
Aquest podria ser analitzat com un cas de perversié extrema dJol significat que li atribuim a aquella solidaritat
que hauria d'inspirar les accions d'Educacié per al Desenvolupament. Relacionant aquesta idea amb la de la
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Donem pas a I'analisi del concepte que ens ocupa, /a solidaritat, de la ma
d'un pensador coetani que comparteix amb nosaltres una mateixa inspiracié: el
personalisme. Ens referim a Luis Alfonso Aranguren Gonzalo, membre de I'Institut
Mounier | autor de la tesi doctoral Persona y Dios en el pensamiento de Jean
Lacroix. Amb aquesta presentacio crec que els motius de la meva tria i adhesid,
per a prendre’i com a guia en aguest apartat, sén ben evidents.

Aranguren (1997), en el seu article “Educar en la reinvencion de la
solidaridad’, fa una analisi d'aquest concepte, tot arribant a establir quatre
tipologies d'accié inspirades en les diferents concepcions de solidaritat: /a
solidaritat com a espectacle; la solidaritat com a campanya; la solidaritat com a
cooperacio, i la solidaritat com a trobada. Ens endinsem a continuacié en el
contingut de cadascuna per tal dintentar copsar en profunditat I'axiologia, de
clares connotacions personalistes, que I'autor ha volgut transmetre:

» Solidaritat com a espectacle.

A principis dels anys 80 apareix la moda de realitzar festivals i
espectacles d'ample abast, el benefici dels quals es destinava a “causes
solidaries”. El precedent d'aquestes iniciatives foren els discos gravats per
diversos cantants i grups musicats famosos (com el conegut “We are the world,
we are the children’), que suposadament apel-laven a les consciéncies del Nord

tot denunciant les catastrofes a les que estaven sotmeses les persones del Sud.

seguretat humana, ens permet copsar com campanyes d‘aquest lipus no ajuden gens a la conscienciacié de la
pobiacio. El fet que vacunar-se hauria de ser entés com un dret de les persones i no un privilegi que es deriva
de la “bona voluntat” del comprador que tria aquest producte i no un altre, no per la seva qualitat, sind
perqué destina una part dels seus beneficis a obres “caritatives”. Si aixo ho relacionem amb el que déiem sobre
la configuracié de l'altre a partir de les imatges negatives que ens transmeten els mibjans de comunicacit de
masses entre d'altres, veurem com aquesta operacié reforca aquells prejudici sobre el subdesenvolupament
que atribueix, de manera subtil, la responsabilitat de la salut precaria als propis protagonistes. Campanyes
d’aquest estil s6n les que consenteixen tranquil-litzar les consciencies tot permetent de fer “donatius” sota la
disfressa d'una compra inofensiva que ens allibera de les nostres responsabilitats en aquests assumptes.
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Malgrat les possibles virtualitats d’aquest tipus d'iniciativa, Aranguren considera
que: “A la ética de la solidaridad le siguié la falsa estética de la solidaridad o la
solidarnidad como espectaculd’ . (1997, p. 3).

La solidaritat esdevé un article de consum en una societat que es
caracteritza per al puixanga de la “moda solidaria’. Aquest és un tipus de
solidaritat que no apunta ni condemna les causes estructurals de ia situacio de
desequilibri i que, per tant, no facilita la presa de consciéncia ni la mobilitzacié
contra la injusticia.

Aranguren al-ludird a una cita de Lipovetsky, que hem volgut reproduir
aqui per la claredat de les seves paraules:

“El compromiso en cuerpo y alma ha sido substituido por una participacion
pasajera, a la carta, a la que uno consagra el tiempo y el dinero que quiere
y por el que se moviliza cuando quiere, como quiere y conforme a sus
deseos primordiales de autonomia individual’ (cf. Aranguren, 1997, p. 4).

Aguest tipus de solidaritat, segons Aranguren, aprofita les desgracies
alienes per aconseguir el maxim de benefici, que es pot traduir simplement en
augment d'audiéncia (seria el cas dels Telemaratons que han proliferat en els
darrers anys).

Es un tipus de solidaritat que no estableix vincles étics amb F'accid, sind
que aquestes es troben sotmeses a les fluctuacions del mercat (a més demanda
de productes solidaris se segueix un augment de l'oferta dels mateixos).

» Solidaritat com a campanya.

Aquest segon tipus de solidaritat és considerat com una derivacié de

Ianterior. S'inclouen en ell les conegudes “campanyes de solidaritat’ que

normalment van associades a I'ajut humanitari que, en sentit estricte, no resol les
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crisis pero poden atenuar els agravants en situacions d'emergéncia.

Comparteix amb el model anterior el fet de no treballar per la prevencio,
aixi com I'eleccid de les desgracies que poden atreure més 'atenci6 a la gent, per
la seva cruesa i magnitud.

Aranguren indica que aguestes campanyes massa sovint son triades i
presentades pels mitjans de comunicacio i les grans organitzacions humanitaries
sense anar acompanyades d'un seguiment en profunditat sobre el desti final de
les aportacions economiques realitzades i dels efectes i nivell de consecucio dels
objectius planificats.

El seu motor també és la moda de I'efimer, respectant el principi d'evitar
l'esgotament del receptor amb la recurréncia constant a les mateixes causes.
D'aquesta manera s'aconsegueix un tipus de solidaritat que comencga i acaba
amb la col-laboracié puntual, que pot esdevenir palliativa sense questionar les
causes generadores.

La major part de vegades aquestes campanyes juguen amb la psicologia
dels destinataris, tot fomentant el sentiment de culpabilitat col lectiva que cerca un
alleujament en forma de donatiu econdmic.

En paraules d'Aranguren:

“En esta dinamica aparece la responsabilidad entendida como respuesta
economica a fo que se nos solicita desde los medios de comunicacion. [...]
Es el cansancio ante més de lo mismo, la hartura, la conmocién que llega
al limite de lo procesable por el ciudadano medio o que mueve a la accién:
£qué accién?: la ayuda econémica, la desculpabilizacién -en definitiva- en
forma de donativo. Nos encontramos ante la solidaridad como desahogo o
como conveniencia que se legitima desde la esencial perspectica del
calculo de repercusiones positivas que aporta a los intereses egoistas’
(1997, p. 5).
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» Solidaritat com a cooperacio

El terme cooperacio va ser introduit després de la Il Guerra Mundial per
anomenar les relacions de desenvolupament establertes entre els diferents
Estats. Aquestes accions es caracteritzaven per ser verticals i unidireccionals, se
sobreenteén, des dels paisos vencedors o enriquits vers els perdedors o
empobrits. Amb la pérdua de poder dels Estats nacionals les ONGD adquireixen
major protagonisme en el panorama internacional. Com Aranguren ens dira: “/a
cooperacion para el desarrollo es el nuevo nombre de la solidaridad que
abanderan no pocas ONG y la mayor parte de los Estados del Norte” (1997, p. 5)

Aquesta sera una cooperacié que s'emmarcard dins els paradigmes
culturals dels paisos del Nord i que es concentrara basicament en “ projectes de
desenvolupament’. Aquesta forma de col-laboracié implica una visié d'actuacié a
curt termini i, a les problematiques habituals que ha dafrontar la poblacié
autoctona, s'afegira un seguit de tramits burocratics per tal de poder esdevenir
beneficiaris d'algun d'aquests projectes.

Molt sovint, apunta Aranguren, aquesta solidaritat adquireix un vessant
quantitativista en centrar exclusivament la seva atencid en les subvencions, el
control exhaustiu d'ingressos i despeses, els possibles beneficis gue poden
repercutir en pro de la propia ONG,... de vegades necessari perd que pot abocar
vers I'extrapolacié dels principis de gestié economicista occidental als denominats
projectes solidaris. 'aquesta manera es pot arribar a perdre la perspectiva, tot
passant a considerar el projecte com una fi en si mateix, oblidant que alid que es
perseguia iniciaiment era un canvi social substancial.

Aixi doncs, ens trobem davant una cooperacié que, malgrat s'inspiri en el

principi étic del consens cercant d’establir amb els beneficiaris els objectius i la
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planificacié de F'accid, massa sovint es pot constatar que:

“Sin embargo, existen serias reticencias por parte de cierfas ONG y de las
agencias de cooperacion a utilizar métodos participativos, debido por una
parte al propio desconocimiento de las metodologias participativas de los
destinatarios de los proyectos y fa falta de confianza hacia estos mismos
colectivos, y debido, en segundo lugar, al conservadurismo institucional de
algunas organizaciones. [...] La cooperacién rigida, verticalista y reafizada
desde los patrones culturales del Norte, en el que prodomina la lgica del
proyecto, puede caer en la concesién de una pseudoparticipacién que en
nada ayuda a polenciar las capacidades de los autécnticos protagonistas
de los procesos de desarrollo humand . (1997, p. 5-6).

Per acabar amb aquest patr6 de solidaritat, dir només que el risc amb el
qual es pot incorrer amb aquest tipus d'intervencions és el de motivar el conflicte i
rivalitat entre els grups per tal de poder arribar a esdevenir receptors de

cooperacio.

» Solidaritat com a trobada.

El darrer model que estableix Aranguren en el seu article parteix d'una
doble significacié de solidaritat; a saber, per una banda, la solidaritat entesa com
a experimentacio del patiment de I'aitre -compassi6™-, que desvetilara linterés
pel mateix; i, per una alfra, la capacitat de prendre consciéncia de les propies
responsabiiitats en la configuracid del mén i, consegiientment, la disposicié per
tractar de viure d'una altra manera.

Aquest tipus de solidaritat neix de 'empatia, un dels elements claus en

™ " La compaston es un sentimiento de solidaridad con el necesttado, con ol sufrintiento afeno, ¥ se funda en I digridad ¥
finitred del hormbre. Solo porqué éste posee dignidad el hombre puede compadecerse y ser compadecido. [...] Y solo desde la
dignidad, desde la admiracion de todo hombre y del hombre concrety, la miseria, ef sufrimiento y la opresion en él se
consideran como 1uma ofensa y engendran compasion” (Ortega, P, 1999, p. 17).
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I'Educacié per al Desenvolupament. L'empatia es pot entendre com un sentiment

de “concordanga i correspondéncia amb una altra persona’, com aqueli component

afectiu i experiencial que complementara el vessant intel-lectual de I'aprenentatge.

Ens aporta també els coneixements necessaris, encara que insuficients, per a

modificar els comportaments i afavorir actituds veritablement solidaries amb l'altre.
Aranguren ens la definira de la segient manera:

“Este modo de solidaridad nace en la experiencia del encuentro afectante
con la realidad del ofro herido en su dignidad de persona y que se nos
manifiesta como no-persona desde el momento en que es tratado como
cosa, como excluido, como «nadie»”. (1997, p. 6).

Per treballar d'acord amb aquesta concepcié de solidaritat caldra tenir
present que el beneficiari passa de ser considerat cosa o numero a protagonista
def seu propi procés d'emancipacid. La superacid de les actituds paternalistes
deixara pas a una veritable liuita per la justicia social.

Cal dir, abans d'acabar, que aquest tipus de solidaritat també pot ser
treballada des de projectes que no siguin considerats fins en si mateixos, sind que
suposin un mitja de creixement al desenvolupament huma. Accions que hauran
de respondre a criteris de promocié humana, dinamitzacié comunitaria en ei
territori, autogestid dels propis problemes i solucions. ajut mutu i invencid de
noves formes d'aprofundiment en la democracia de base.

Un cop presentats els quatre models passem ara a relacionar-ios (Taula
1:) amb els models d'Educacié6 per al Desenvolupament per tal dintentar
desvetllar quina concepci6é de solidaritat s'amaga darrera de cadascun d'ells, i

quina ens sembla la més adient prenent com a referent Ia filosofia de Mounier.
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' MODELS D'ED

Produccié | Transmissio | Legitimacid |Aliances de | Saber delsi

de saber de saber saber sabers i
i

Espectacle

CONCEPCIONS | Campanyes !
DE

SOLIDARITAT

Cooperacid

Trobada Diagnostic

Taula 1:Models d’Educacié per al Desenvolupament i solidaritat

La gradacio de grisos que presenten els quadres fa al-lusi¢ als diversos
nivells de profunditat i compromis amb el que es treballa. A continuacié donem
rad de les correspondéncies que hem establert a partir dels dos models que hem
emprat, el dITECO per a {Educacié per al Desenvolupament, i el & Aranguren,
per la tematica de la solidaritat.

Hem de dir també que en la classificacié que hem elaborat hem
recorregut a l'eix metodologic que apareix al material pedagogic presentat per
'ONGD ACSUR-Las Segovias ® en referirse a les fases progressives
d'intervencié de la pedagogia critica (Taula 2:); percepcic (descobriment
provocat); reconeixement (reconstruccid convencional); valoracio {(critica oberta): i

accié (compromis étic).

* Veure el projecte educatiu d’ ACSUR- Las Segovias “I tu.. com ho veus?” (1996), “Guia didactica per a
Feducacié formal”, Editat per Cooperaceid: Barcelona,
71



Té una funcid basicament descriptiva, tot i qué sera la base]
DIAGNOSTIC per a poder dur a terme campanyes ben fonamentades. Elj
nivell de compromis €s baix (encara que hem de contemplar
la possibilitat de casos en qué el nivell sigui elevat). EI;

situariem basicament en I'ambit de la percepcio.

SENS!BiLFfZACIO passar absolutament desapercebuda per la pobiacié. El nivell

de compromis que se li suposa sera de baix a mig. Es

FORMACIO

trobaria situada en I'ambit del reconeixement.

1 Les campanyes de deniincia politica poden arribar a tenir

molta incidéncia en les decisions sociopolitiques que atenyen

a les victimes del sistema. Se |i suposa un nivell de

compromis mig/alt i el situariem en 'ambit de la valoracio.

Els projectes, sorgeixin aquests de diversos tipus d’aliances,

tal i com els hem analitzat a | apartat de solidaritat, presenten
sovint un baix nivell de compromis amb les poblacions
destinataries. Tanmateix els hem de situar en l'ambit de
'accid, perd una accié desproveida de la reflexid i implicacio

personal necessaria per 'adveniment de canvis profunds. !

Aquest tipus de reflexi6 sobre els perqué anira

indisolublement lligada als com. Sera una reflexio que parteix
de la compassid a través del treball de 'empatia. Li atorguem
el més elevat nivell de compromis i el situem en I'ambit de

[accid.

Taula 2:Explicacié dels models d'Educacié per al Desenvolupament

Arribats a aquest punt i, considerant que el nostre projecte es podria

classificar dins el darrer dels models presentats. és d'obligada referéncia parlar de
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quina teoria pensem que pot donar fonament a aquest metasaber que hauria de
funcionar com a referent de les accions d'Educacio per al Desenvolupament.

Hem considerat important aquest element donat que la nostra experiéncia
professional ens ha mostrat com massa sovint les accions d'Educacio per al
Desenvolupament encapgalades per aigunes ONGD sorgeixen més de la
necessitat practica de 'accié que de processos de reflexio, tot donant-se per
suposats molts elements essencials.

Fins i tot acceptant que de vegades I'accié pot avantposar-se a la reflexio,
entenem que l'elaboracio o identificacid d'un referent tedric que legitimi | doni rad
a |la pura actuacié és absolutament necessari.

En el segluent capitol sera la nostra intenciod la de tractar aquesta comesa,
tot reivindicant {'actualitat i aplicabilitat del pensament personalista d'Emmanuel
Mounier a la practica d'una I'Educacié per al Desenvolupament que foment: el
treball socioafectiu, possibilitador de la trobada amb laitre, que desembocara en

la superacio dels desequilibris en els que ens trobem instaurats.
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4. PERSONALISME I PEDAGOGIA
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4.1. La persona. Diversitat de perspectives convergents

El significat classic del terme «perscna» prové del mot grec prosopon
(rpdownov) i del llati persona que va ser utilitzat per fer referéncia a la mascara
que amagava el rostre d'un actor quan desenvolupava el seu paper al teatre,
sobretot a la tragédia® Al llarg de la historia sha identificat el significat del
concepte «persona» per oposicié a daltres accepcions com «individualisme»,
«amor propi», «egoisme», donat que se li pressuposen connotacions d eleccio,
domini, formacié, conquista d'un mateix.

Si analitzen el personalisme com a moviment de pensament que engloba
tot un seguit de concepcions diverses, encara que comparteixin una mateixa
inspiracio, es constata que no es pot pariar propiament d'una filosofia personalista
sin6 de diverses filosofies d’'aquest tipus que oscil-len entre I'agnosticisme i el
cristianisme convengut.

Agquesta és una de les principals raons per la qual hem triat 'obra de
Mounier i el seu pensament com a fonament filosofic possible d'una aproximaciéd
particular de I'educaci6, anomenada Educacio per al Desenvolupament. Aquest
autor anuncia una moral que no intenta ser exclusivista' * | sind assclible per tots
aquells que estan disposats a reconéixer el proisme", dotat de valor absolut, com

a algu amb el qual es possible d'arribar a un acord a través del dialeg, o com ens

¥“Persona es la sustancia individual de naturaleza racional. Con osta definicion hemos delimitado, {ijado, lo
que los griegos Hamaban “hy postasis”, pues el nombre “persona” parece haber sido derivado de otro origen, a
saber, de aquellas “personas” que en las comedias o lragedias representaban a aquellos hombres que les
interesa... Los griegos llamaban también “prosopas”™ a estas pursonas, porque se ponen algo delante de la cara
y ocultan el rostro a la vista de kos demas” (Feméandez, C. {1979), Los fildsofos modicoales, BAC: Madrid, p. 557,
f. Moratalla, A D. (1985}, Un humanismo del siglo XX: El personatisme, Cincel: Madrid, p. 67).

* A partir d’aquest moment, les ciles que es troben assenyalades amb nimeros romans indiquen que s'ha
d'anar al final del document per a accedir a la seva lectura. Aquesta nomenclatura s'ha utilitzat per
diferenciar-les de les cites de peu dve pagina
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recorda el propi Mounier:

“Comprende y acepta el cardcter del projimo puesto que este es el camino
obligado para conducirte a su misterio, para superar tu egocentrismo y para
establecer entre vosotros los fundamentos perdurables de una vida comun”
(Tratado del caracter, p. 722).

Si es parteix d'una perspectiva historica distanciada, ens atreviriem a
identificar en la figura de Socrates un dels precursors del personalisme. A la seva
obra, Socrates defensa la idea de persona com a «<home existent», una interioritat
subjectiva que cerca reconeixer's ella mateixa. Socrates considera que la persona
no pot ser objectivada «parce qu'elle est ce qui achéve l'univers et lui donne un
sens» (Lacroix, 1981,p.8).

L'intel.lectualisme socratic intenta convencer els individus que el major bé,
el més important que es pot i s'ha de conquerir, és el domini de si mateix, a través
de la formula filosofica «coneix-te a tu mateix», férmula que proposa un
coneixement ontoldgic gracies a la mediacid de la transcendéncia del
coneixement d'un mateix. Socrates expressa la necessitat que l'individu acull de
fer i refer sense descans I'esséncia de si. Sera gracies a aquesta coneixenga que
la persona se n'adonara que no és pas un mitja ans una fi.

La maiéutica i el procés inductiu apareixen dins de la filosofia socratica
com a un sistema possible per a conjugar l'universalisme i el relativisme: «faire
élre une personne en lui apprenant a étre telle, c’est lui faire comprendre ce qu'il y
a de commun a la véritable humanité et ce qui lui est particulier, personnel».
(Lacroix, 1981, p. 9).

Fou Platd qui reprengué el personalisme socratic, el desenvolupa i, tot

seguint una trajectoria de dialéctica i mistica, cerca I'ascesi de la intel-ligéncia per
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a assolir la perfeccié de I'eésser huma. La plenitud de la persona, segons Plato,
provindra de la contemplacio de les idees de «Bé», «Bo» i «Veritable». Perd alld
que dona sentit a 'univers com a conjunt és quelcom transcendent que és motor i
que es mou ell mateix. Gracies a aquest postulat filosofic, Plato identifica «Bé»
amb «Bo», i per tant, la moral esdevé des d'aquest moment obligatoriament
estetica.

Si bé és cert que els pensadors grecs no van elaborar una idea de I'ésser
huma en el sentit dels pensadors cristians, no és menys veritat que d'alguna
manera van intuir que la personalitat humana transcendeix el seu ésser com a
part dels cosmos o com a membre d'un Estat-ciutat (polis).

Tal i com déiem anteriorment, el cristianisme suposa una veritable
revolucié de pensament pel que fa als moviments filosofics precedents. Introdueix
lidea d'un ésser Suprem que proposa a cada persona una relacié singular
d'intimitat, una participacié en la seva divinitat, és a dir, un Déu que atorga al
subjecte una llibertat analoga a la seva. Aixi, la llibertat passa a ser constitutiva de
Fexisténcia creada. Per altra banda, el cristianisme considerara per primera
vegada la unitat del génere huma en la idea que cada persona és creada a
imatge de Déu i que cadascuna és cridada a formar un immens cos mistic i carnal
en la Caritat de Crist. Sera d'aquesta manera com ['historia col-lectiva de la
humanitat adquirira un sentit cosmic.

Encara que durant tota 'Edat Mitjana perdura certa heréncia platdnica, la
nocio de persona va ser precisada progressivament des de diferents
perspectives. En linies generals podriem dir que la preocupacid dels filbsofs
medievals es va centrar en I'ontologia més que en el desenvolupament de les

idees que es poden derivar d'aquesta concepcid antropologica de |'ésser huma.
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Tanmateix, destaca la figura de Sant Tomas de Aquino que complementara la
reflexid ontoldgica de la persona amb una série de meditacions axiclogiques,
erigint la individualitat personal de {'ésser per sobre de la seva dissolucié en un
enteniment unic i impersonal, com defensava e! pensament aristotélic averroista.

Convergents, en certa mesura, amb aquest moviment intel-lectual
personalista podem distingir d'altres precursors no creients com Rousseau, que
considera que la humanitzacié de 'home advindra quan l'educacio i la politica
neixin de la norma contractual. Es la natura racnable de I'home la que permetra
aquest canvi essencial.

D'altra banda, Marx postula la liuita dialéctica que ha de desembocar
envers {a societat comunista, el seu ideal transcendent. Aquest tipus de societat
haura d'autoritzar el pas del treball forgat al treball lliure, font de veritable
autocreacio per triomfar en la conquesta de {'autonomia i de fa independéncia
humana.

Influenciat pel pensament de Rousseau, Kant preconitza el restabliment
deis drets de la humanitat, tot seguint un procés intel-lectual que inclou tots els
individus en la mateixa situacid dligualtat. Per Kant, la font de l'alliberament es
troba en la rad practica, i son els éssers raonables i sensibles els que, essent fins
en ells mateixos, no poden ser emprats com a mitjans. S6n alguna cosa que limita
tota facultat de comportar-se com plagui i que, alhora, sén objecte de respecte.

Aixi, el pensador il-lustrat situa la dignitat i el caracter absolut de ésser
huma com a conceptes clau de les seves especulacions filosdfiques en un
moment historic en el qual la secularitzacié de la societat provoca un allunyament
de l'acceptaci6 incondicional dels dogmes de fe.

En la seva obra, Fundamentacién de la metafisica de las costumbres,
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identifiquem els principis de la seva concepcid antropologica :

“Los seres cuya existencia no descansa en nuestra voluntad sino en la
naturaleza tienen, si son seres irracionales, un valor meramente relativo,
como medios, por eso se llaman "cosas’; en cambio, los seres racionales
Hldmanse personas porque su naturaleza los distingue ya como fines en si
mismos, es decir, como algo que no puede ser usado meramente como
medio y, por tanto, limita en este sentido todo capricho (y es un objeto de

respetof .

Aixi, per Kant, el subjecte esdevé objecte de respecte i la consideracid per
ia seva dignitat el portara a enunciar I'imperatiu categoric:

“[...] obra de tal modo que uses a la humanidad, tanto en tu persona como
en la persona de cualquier otro, siempre como fin al mismo tiempo y nunca
solamente como un medio.” {cf, Moratalla, 1985, p. 70).

La reflexi® sobre els fonaments étics de la nocid de persona troba també
un referent contemporani relievant en la figura i el pensament de Kierkegaard.
L'existencialisme étic propugnat per aquest pensador ens conduira vers una
filosofia practica, absent de sistematicitat i en la que prima com a eix vertebrador
de l'existéncia humana, la capacitat d'escollir de l'individu, o com va dir el propi
Kierkegaard. “ No se trata tanto de elegir querer entre el bien y el mal, como de
elegir querer (cf. Mounier, 1947, p. 133). Un individu particular, subjectiu, que
organitza una historia personal en funcié de les eleccions constants a les que es
troba inexorablement abocat, des de les trivialitats més quotidianes fins a aquelles
decisions que l'afecten d'una manera transcendental. Ens trobem davant una
nova “revolucié socratica’, que substitueix el “ coneix-te a tu mateix' per ia maxima
“elegeix-te a tu mateix’.

La vida, doncs, es contempla sota un prisma de projecte i conquesta. Una
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situacié que produeix angoixa en aquells que prenen consciéncia plena de les
potencialitats de la llibertat i la voluntat com a elements constitutius de fa persona.
Des d'aquest punt de vista, existir és optar i la consciéncia d’aquesta situacié de
precarietat provoca en el subjecte desesperacio | angoixa existencial.

Una altra de les fonts d'inspiracié del personalisme va ser fespiritualisme
francés, que propugna que la persona esta orientada per natura vers una meta
supraempirica. Segons la natura que se li reconegui a aquesta fi, podem
identificar espiritualismes de caire religids, com és el cas de R. Le Senne, L.
Lavelle, o N. Berdiaeff, que centraren el tema de la consciéncia com una relacio
entre el jo i Déu; perd també podem distingir espiritualismes objectivants, com el
d'H. Bergson, que considera que la finalitat religiosa no és atribuible a la intuicié,
sind que cal abordar I'analisi de la consciéncia en els seus aspectes objectius.

Per fer-nos una idea fidel del que Mounier pretenia transmetre quan deia
que “En rigor, no hay filosofia que no sea existencialista” , adjuntem a continuacié
un grafic (IHustracié 1: L'arbre de I'existencialisme)que ell mateix ofereix en la

seva obra La introduccion a los existencialismos (1947, p. 89).
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IHustracié 1: L'arbre de fexistencialisme

Finaiment les teories de Mounier recullen les influéncies dels autors
mencionats. Com ell mateix declarara:

“Un camino de exploracién se abre aqui a desarrollos donde las posiciones
todavia antagdnicas podrian discernir mejor sus antagonismos y encontrar
al mismo tiempo puntos de coincidencia inesperados. Ef marxismo de Marx
era un humanismo mas que un naturalismo. El existencialismo
contemporéaneo se muestra preocupado por integrar la existencia objetiva.
El pensamiento contemporaneo mas vivo se encuentra en los caminos que
unen el uno al otro. El destino de los afios proximos serén, sin duda aiguna,
sintetizar a Marx y a Kierkegaard® (1947, pp. 144-145).
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4.2, Una intuicié teleologica. Una revolucié intel-lectual
factible.

Per tai de situar Emmanuel Mounier dins del moviment personalista,
caldria dir que es troba dins 'anomenat «personalisme cristia»>, desenvolupat a
finals del segle XIX i, sobretot, al segle XX.

Val a dir que la filosofia personalista de la qual parlarem a les pagines que
segueixen no s'identifica amb I'obra del filosof francés Ch. B. Renouvier (1815-
1903), sind que es refereix a aquell moviment que sorgi als anys trenta com a
revulsiu de la crisi que se cemia sobre Europa des del crac del 29"

Tot i fonamentar la nostra hipotesi en el pensament de Mounier, el qual
intentarem d'anar diseccionant al present apartat, és obligada la referéncia,
encara que sigui molt breu, a les aportacions de personalitats com Maine de Biran
(precursor modern del personalisme francés), Lacroix, Nédoncelle,
Laberthonniére, Ricoeur, Buber, Levinas, Theilhard de Chardin, Max Scheler,
Maurice Blondel, Gabriel Marcel, Nicolai Berdiaeff, Paul Landsberg, Kari Jaspers,
Merleau-Ponty o Xavier Zubiri ... que s'han destacat per adoptar una perspectiva
comu pel que fa a la concepcié de la persona: el seu valor immens i innegabie™.

En paraules del mateix Mounier:

“Si hay una afirmacién comdn a todas las filosoflas personalistas de la cual
nos prevalemos, desde las filosofias cristianas como las de Kierkegaard,

37 Com indicard Domenach: “L'inspiration, les modéles, les attitudes, tout cher Mounier est d’origine chrétienne et
catholique. Ce n'est pas qu'il se conforme & un dogme, & des preceptes. It a intégré son christianisme & sa vie et la
démarche de sa pensée en porte le mowwement méme. [...) C'est i ce centre qi'on doit reveniv chague fois gu'on a de Ia
peine 4 le comprendre: profondément, sa philosophie de Ihistoire, son sens de I'épénement, son projet politique découlent
de VEvangile.” (1973, p. 28-29).

3% “Mounter ne fait pas de philosophie chrétienne, il ne fait pas de démocratie chrétienne ou de progressisme chrétien.

Tout au contraire: son effort, comme nous le verrons, est d'instanrer un discours sur la personne gui soif commun aux
croyants et aux incroyants” (Domenach, 1973, p. 29)
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Scheler, Gabriel Marcel y Berdiaeff, a los pensamientos agndsticos como el
de Jaspers, es que el camino esencial de un mundo de personas no es la
percepcion aislada de si (cogito) ni el afan de si egocéntrico, sino la
comunicacion de las conciencias. [...] La persona no se opone af nosotros,
que la fundamenta y la nutre, sino al se irresponsable y tirdnico” . (¢ Qué es

el personalismo?, 1947, p. 227).

Hem triat la figura de Mounier perquée ens ha semblat reconéixer un autor
convengut i compromés' que ens crida a l'accié’, que no intenta refugiar-se
darrera la religid per justificar la seva indiferéncia en relacié als problemes
socials”, sind que creu que, a través de la posada en marxa de les seves
concepcions intel-lectuals, es pot «actualitzar» el potencial incommensurable de
I'ésser huma esdevingut persona o com el mateix Mounier dira:

“Nunca se seflalara bastante el simbolismo revelador que une las dos
inflaciones del desorden moderno, la inflacién del dinero y la de la
ideologia, la una parésita de la vida material, la otra pardsita de la vida
espiritual. Es un mismo mal [...] que ha producido, de cada lado, un mundo
donde la persona estd dispensada de comprometerse en actos
responsables.” (Revolucion personalista y comunitaria, p. 358).

La teoria de Mounier pot ser contemplada com a eix moral i social fundat
sobre el valor absolut de la persona"”, perd Mounier prefereix no parlar-ne pas de
filosofia, sind més aviat dun tipus d'encoratiament que pugui trasbalsar
I'estructura global de I'univers sensible i cognitiu. Es a partir d'aquesta idea que
aquest projecte pressenteix I'establiment d'un possible lligam entre el
personalisme i '"Educacié per al desenvolupament.

Mounier contempla la persona com a aquella entitat carnal i espiritual gue

té necessitat d'establir vies de comunicacié amb ella mateixa, amb els altres i amb

83



una Transcendencia. En paraules seves:

“La persona es el volumen total del hombre. Es el equilibrio en longitud,
anchura, y profundidad, una tensién en cada hombre entre estas tres
dimensiones espirituales: la que sube desde abajo y la concreta en una
carne, la que se dirige hacia lo alto y la eleva a un universal, la que se
extiende en lo ancho y la dirige a una comunién. Vocacién, encarnacion,
comunicacion, tres dimensiones de la persona” (Revolucién personalista y
comunitana, p. 212).

L'ésser condemnat a la felicitat temporal, sent aquesta insatisfaccié d'una
manera doble: a partir de les sensacions que {'aboquen a l'univers tangible i dels
sentiment que el menen al cosmos eteri. Dins d'aguesta activitat dialéctica,
lindividu pateix una contradiccid permanent entre les seves necessitats
d'exterioritzacié"" (moviment d’extroversio vers les coses i vers I'altre que permet
al subjecte clarificar, classificar i distingir el jo dels altres i d'Alld Alitre),
d'interioritzacié™ (que permet el coneixement del jo i la realitzacido de la vida
espiritual); i de superacié® (que assenyala el potencial de millora del jo, que es
traduira en ta millora de la comunitat a partir del doble moviment d’interioritzacio i
exterioritzacid), una oscil-lacié essencial en vistes a assolir un objectiu motor
inaccessible de manera definitiva.

Aixi, doncs, l'individu es troba inevitablement en comunicacidé amb el
proisme, |'entitat fisica i espiritual que I'ofereix alhora coexisténcia i resisténcia®,
amb el que establira una comunicacié interpersonal imprescindible per a la plena
realitzacié personal.

En paraules de Mounier:

“Lo que yo llamo mi yo no es més que un receptaculo de particularidades
mas o menos impersonales, una simple figura de encrucijada. Yo no
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empiezo a actuar cual yo personal hasta el dia en que se revela a mis 0jos
la presién interior, desde la presencia de un principio de unidad, donde yo
empiezo a poseerme y a actuar como yo. Yo no me realizo como persona
sino el dia en que me doy a los valores que me llevan mas allé de mi.
Paralelamente, el nosotros de un grupo no es mas que un receptaculo de
individualidades mas o menos impersonales. No comienza a ser un
nosotros comunitario hasta el dfa en que cada uno de sus miembros ha
descubierto a cada uno de los otros como una persona y comienza a
tratarlos como tal. Sélo se realiza una comunidad a partir del dia en el que
cada una de las personas particulares se ocupe primeramente en elevar a
cada una de las demas por encima de si hacia uno de esos valores
singulares de su vocacién propia, y asf se eleva con cada una de ellas’.
(Revolucion personalista y comunitana, p. 226).

D'aquesta manera, Mounier contempla la possibilitat d'una resolucié
assossegada, accessible a partir de I'establiment d'una via dialéctica entre tots els
interlocutors eventuals, tot arribant a construir un nosalfres que sigui la constitucio
d’una veritable comunitat:

“El vinculo de la persona con la comunidad es tan organico que se puede
decir de las verdaderas comunidades que son [...] personas colectivas,
personas de personas. Toda comunidad aspira, pues, a erigirse, en el
limite, en persona” (Revolucién personalista i comunitaria, p.229).

No podem obviar, perd, que a 'época de Mounier i com ja hem analitzat
anteriorment, encara ara, {a persona es troba immersa en un sistema econdmic i
politic global que intenta danihilar la nostra capacitat de desvetilament,
d'expansid envers la recreacié constant d'un somni fragil que es projecta més
enlla de la nostra aprehensid del sensible. A la critica que Mounier fa del
capitalisme es pot copsar la indignacié que amara:

“Asl ha hecho el capitalismo. Primeramente se ha atrbuido sobre las
85



cosas, y de rechazo sobre las personas, un derecho ilimitado de “usar y
abusar’, una propiedad monstruosa que le reconoce hasta el poder de
aniquilar la cosa poseida. Después, cuando su deseo ha desbordado las
primeras harturas, necesita extender las posibilidades de expansién. Las
guerras existian: el las ha captado y generalizado en la vida econémica
cotidiana.”. (De la propiedad capitalista a la propiedad humana, p. 511).

Bé que la societat de consum contemporania hagi intentat d'atrofiar
aquest possibles canals de comunicacid™ per oblit i desuetud, l'individu de les
acaballes del segle XX pot reprendre'ls gracies a un esforg conscient per dur a
terme una doble revolucié que sigui personal (domini de les propies passions) i
comunitaria (transformacié de la pretesa civilitzacioY". Una revolucié que
Mounier concebra de la seglient manera:

“No “revolucion interior”, sino revolucién personal, que compromete en
bloque el comportamiento y la meditacién interior; no “toma de conciencia”
abstracta y escolar donde cada uno se abandona en la inocencia de un
sisterna, sino toma de conciencia personal, tnica capaz de cimentar una
verdadera comunidad revolucionaria. Llamamos revolucién personal al
proceso que nace en cada instante de una toma de mala conciencia
revolucionaria, de una rebelibn dirigida en primer lugar por cada uno contra
sf mismo, sobre su propia participacion o su propia complacencia en el
desorden establecido, [...] y que se desarrollara, en un segundo momento,
en una conversion continuada de toda persona solidaria, de sus palabras,
sus gestos, sus principios, en la unidad de un mismo compromiso’
(Revolucion personalista y comunitaria, p. 367).

Un somni que, per Mounier, estara guiat per una teleologia impregnada
d'una axiologia que ell reciama transcendent, que pot ser compartida per creients
com no creients i que es fonamentara en dos eixos : “Libertad™ y amor™ (E/

personalismo, p. 515).
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Mounier ens assenyala un cami d'aliiberament a partir duna revolucié
politica que es funda sobre tres tries essencials: 1. L'establiment d'institucions
comunitaries™ dins d'una societat que es defineix com a pluralista, o la posada
en marxa de lidea de «federalisme» de Proudhon; 2. Una economia al servei
d'una ética del treball, aquella que liuiti per a 'assoliment del desenvolupament
integral de la persona, i que suposa la concepcié del treball com a procés de

creacio sobre el qual 'home ha de mantenir cert sentiment de proximitat i de

XVl

propietat™; 3. La institucionalitzacié personalista®™", que significa ta constitucié

d'una comunitat que cerca una resposta a les exigéncies del bé comu universal™.

En aquest punt, Mounier ens indicara especificament el que ell entén per
societat no capitalista i els principis fonamentals que ha de respectar:

“1. La libertad por la coaccién institucional. Estando el hombre parcialmente
corrompido, la libertad matenial integral [...] no conduce fatalmente a la armonia,
sino a la guerra y a la tirania. [...] Queremos para todos una coaccién material de
las instituciones necesarias a fin de asegurar para todos una libertad material sin
peligro.

2. la economia al servicio del hombre. La funcién de la economia es la
satisfaccion de las necesidades materiales de todos. La actividad econdmica estd
pues subordinada a una ética de las necesidades. Estas son de dos tipos:
necesidades de consumo (o de disfrute} y necesidad de creacién.[...] Ia economia
debe [...] asegurar a todos ese minimo de bienestar y seguridad que es necesario
en al mayoria para el establecimiento de la vida espinitual,

3. Primado del trabajo sobre el capital. El capital sblo tiene derechos en una
sociedad humana si es consecuencia de un trabajo y colabora en un trabajo.

4. Primado del servicio social sobre el beneficio. El beneficio capitalista, ganancia
sin trabajo, debe ser declarado fuera de la ley. [...] la preocupacién por el
beneficio ha de estar subordinada por los recursos de la educacién y el pliegue de
als instituciones a otros intareses mas genuinamente humanos y, por ello, el amor

al servicio social en una comunidad restaurada.
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5. Primado de la persona desarrolldndose en comunidades orgénicas. El nuevo
régimen debe poner fin al régimen de caos y tirania que representa hoy el
capitalismo mediante la creacién de comunidades orgénicas dénde queden
insertas la vida privada, la vida publica, la profesién. El equilibrio de esas
comunidades descentralizadas las garantizara contra las vueltas a la anarquia la
mismo tiempo que salvaguardara a la persona, valor primero, contra la opresion
de un aparato social demasiado centralizado”. (Revolucién personalista y
comunitana, p. 310-312).

Analitzant les situacions de desequilibri i pobresa de les que hem parlat

als apartats de contextualitzacid, podriem establir en aquest punt un cert
paral-lelisme amb el qué Mounier ens diu sobre les necessitats humanes i I'Index
de Desenvolupament Huma establert pel PNUD, i fins i tot, amb |a teoria del
Desenvolupament a Escala Humana, elaborada per Max Neef, Antonio Elizalde, i
Martin Hopenhayn™.

Mounier estableix distincions entre tres tipus de necessitats humanes: el
necessari vital (“necesarium vitae, o minimo que le es indispensable para
sostener su vida fisica”); el necessari personal (' necesarium personae, © minimo
necesario para la organizacién de una vida humana: minimo de asueto, de

deportes, de cultura, de vida familiar, de vida interior”); i el necessari vast

3El Desenvolupament a Escala Humana, és un moviment que sorgeix a America Llatina davant la imminent
necessitat d'alternatives a una realitat caracteritzada per les desigualtats i la pobresa. Planteja, com a idea
central, que “la calidad de vida dependera de las posibilidades que tengan las personas de satisfacer
adecuadamente sus necesidades humanas fundamentales”(p. 40). Pero, quines sén aquestes necessitats
fonamentals?. Per al corrent del Desenvolupement a Escala Humana, cal distingir entre el que es denominen
necessitats i satisfactors. La classificacid de les necessitats humanes s'organitza al voltant de dos eixos, donant
lloc a categories existencials i categories axiologiques. Es distingeixen aixi, quatre categories existencials (ser,
tenir, fer i estar), i nou necessitats axiologiques (subsistencia, proteccié, enteniment, afecte, participacié, oci,
creacid, identitat i llibertat). D'aquesta classificacié sorgeix una matriu de doble entrada en la que es combinen
ambdés tipus de necessitats i es posen de manifest els satisfactors que la societat ha general per a les mateixes.
En aquesta taula podriem anar identificant els necessaris enunciats por Mounier a la seva teoria, des d’'un
plantejament actualitzat, perd que presenta molts punts de contacte amb la visié personalista. Aixi, el necessari
vital del que parla Mounier, es podria identificar amb les necessitats de subsisténcia i proteccio; el necessari
personal, amb les necessitats d’enteniment, afecte, participacio, oci i creacid; i, finalment, el necessari vast, amb
les necessitats d'identitat i llibertat. (Veure Max-Neef, Manfred A. (1994), Desarrollo a Escala Humana.
Conceptos, aplicaciones y algunas reflexiones . Icaria; Barcelona).
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("aquello sin lo cual el sujeto considerado no podria vivir convenientemente en
relacion con su condicién, con sus deberes ordinarios, con su estado y el de las
personas a su cargo.”)%.

Tot seguint el seu discurs, Mounier postula I'existéncia d'un dret natural
universat™ a partir del qual tota persona ha de tenir ia possibilitat d'assolir una
qualitat de vida digna i equitativa en relacio als altres. Ens proposa un ideal de
vida que es constitueix alhora com a un repte per a 'home del segle XX, o com ell
digue: «El ideal de vida por el que debemos luchar es un ideal de pobreza viva o,
si se prefiere, de sencillez generosa; contra dos enemigos: la riqueza y la
misena.» (De la propiedad capitalista a /a propiedad humana, p. 549)

Un repte, aquest, que nosaltres creiem que es pot reprendre a I'albor d'un
segle nou que ja arriba, que ens presenta un panorama sociopolitic i econdémic
poc encoratjador pel fet que els desequilibris que hem anat analitzant a I'apartat
de contextualitzacid, en lloc d’haver-se atenuat, s'han anat incrementant.

Un repte al que haura de respondre I'Educacié per al Desenvolupament
plantejada des de la perspectiva personalista dEmmanuel Mounier que

treballarem en I'apartat que segueix a continuacio.

Veure De la propiedad capttalista a la propiedad humang, p.545-547.
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4.3. Esdevenir persona. Transformar el genéric en el concret
a partir de I'Educacié per al Desenvolupament

Mounier no fou pas un pedagog ans un filosof de la seva época. Nosaltres
I'hem volgut recuperar a les acaballes del mateix segle que el va bressolar. Perd
per situar el personalisme dins els corrents pedagogics cal primerament discernir
si la seva obra configura una antropologia particutar que pugui inspirar una
teleologia educativa situada a la societat postmoderna, la de I'Educacié per al
Desenvolupament.

A lobra Filosofias de la educacién. Paideia, que Fullat consagra a la
presentacio dels diversos models antropologic - metafisics que han inspirat la
pedagogia al llarg del temps, es pot trobar un capitol titulat «Pedagogia
personalista». Es per aixd que podem considerar, tot seguint [a proposta de
Fullat, la possibilitat d'una adaptacié educativa dels postulats que propugna el
moviment al qual s'adscriu Mounier. Tot reproduint les idees de Fullat:

“La pedagogia personalista organitza I'estructura educativa en funcié de la
relacio entre dues persones i no entre dos individus. Ja que la persona no
és un objecte o substancia que ens proporciona la certesa, la relacié
educativa recolza en l'esperanga. En aix0 es diferencia de la Pedagogia
Tradicional, la qual estd segura d’aconseguir el seu objectiu.” (1990, p.
151).

Recolzant aquesta idea, trobem una obra que centra la seva interpretacié
en la filosofia de l'educacié que es pot despendre de les ensenyances de
Mounier. Juan Séez Carreras, autor de Emmanuel Mounier: Una Filosofia de Ia
Educacion ens donara raé de la nostra eleccid comu:

“Desde nuestra interpretacién pedagdgica, la obra de Mounier se presenta
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muy actual a un doble nivel. En el primero porque desde Rousseau hasta
hoy las cuatro perspectivas fundamentales, que se han desvelado como
exigencias precisas en la obra educativa, han contribuido a hacer de la
pedagogia una ciencia problemdtica a las que hoy Mounier puede contribuir
a dar respuesta. [...] el personalismo pedagdgico de Mounier supone la
sintesis dialéctica de estas exigencias, todas ellas fundamentales y que
hay que tener en cuenta en el obrar educativo. El personalismo de Mounier,
por el caracter dialéctico, pluridireccional de su antropologia y su filosofar,
integra estas antinomias que se han manifestado insuficientes por su
caracter conceptual y unidireccional.” (1981, p. 26).

Per acabar de recolzar la nostra intuicio, el darrer vértex d'aquest triangle
singular vindra de la ma d’en Lluis Font Espinds, que en la seva tesi doctoral £/
mestratge de Mounier, un paradigma per a l'educacid d'avui a Occident,
defensava:

“El mestratge de Mounier, per les seves caracteristiques, constitueix un
paradigma per a l'educacié d'avui a Occident . ( 1994, p. 4)

Nosaltres hem volgut prendre el relleu d'aguesta idea defensada per Font
tot intentat veure en quins aspectes el pensament de Mounier pot ser un
paradigma per a aquest corrent educatiu que encara s'esta definint i configurant i
que és objecte del nostre estudi: 'Educacié per al Desenvolupament.

Per comencar voldriem reprendre I'ideal o mode! envers el qual I'Educacio
per al Desenvolupament, hauria de tendir: el de la reflexié6 compromesa, que
sorgeix d'una Educacio per al Desenvolupament que es fonamenta en el concepte
de solidaritat com a trobada i que, des del desvetllament dels sentiments de
compassio i empatia, condueix a la persona a la seva participacid responsabie en

Iesdevenir del mon.
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Aquest és el model que, a parer nostre, encara esta per venir i al que Ia
perspectiva personalista d Emmanuel Mounier, pot donar lum. Sera la nostra
voluntat, en aquest apartat, de dotar als diversos conceptes emprats en Educacio
per al Desenvolupament els significants personalistes que associem a partir de les
idees extretes de ia lectura de Mounier.

El punt de partenga compartit és la insatisfaccié que genera el fet de
contemplar un mén marcat per les desigualtats socials, per la riquesa d'uns pocs
a costa de ia miséria de la majoria, un desequilibri creixent, incipient, present,
motivat pel capitalisme o com el mateix Mounier constatara:

“Del derecho a la responsabilidad, el capitalismo ha hecho un derecho al
provecho usurario y a la impunidad. El capitalismo pretende defender a Ia
persona, pero la aplasta bajo el mecanismo anénimo del dinero; pretende
defender ia libertad, pero la ahoga bajo la guerra econémica, la explotacion
social y las oligarquias ocultas; pretende defender la iniciativa, pero la
concede solo a aquelios que son maestros en ella; pretende defender el
riesgo, pero se pone a salvo de é/ mediante una solidaridad de gansters en
la que empiezan a entrar los Estados. Se critica la confusion, y ef
capitalismo saca de ella argumentos para rehusar la organizacién colectiva”
(De la propiedad capitalista a la propiedad humana, p. 538)

Un capitalisme, que per Mounier ha tergiversat 'esséncia de la persona,
tot imposant models de possessi® que lanihilen i distorsionen i gque el
materialitzen en indiferéncia, deshumanitarisme, tot estructurant un mon gue ens
submergeix en una insatisfaccié permanent. Mounier la definira de la seguent

manera:

“Al mismo tiempo que quiere aparecer como un ser calificado, Ia posesion
esta ebria de una exigencia de infinito. Pronto le parece lugubre foda
nqueza que no se renueve por transformacion interior o por asimilacién de
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una aportacion exterior. La posesion tiende a la captacion, pero queda
insatisfecha tan pronto como se mantiene al nivel de sus primeros deseos,
e inmediatamente desea 0 echa de menos todas las promesas, todas las
posibilidades que elimina al actualizarse. Del mismo modo quisiera
apoderarse del tiempo mediante alguna aprehension viva y total, y siempre
siente en sus actos la nostalgia del pasado, la muerte del presente y la
inseguridad del futurd’ (De la propiedad capitalista a la propiedad humana,
p. 509).

Mounier analitzara el qué significa la possessio-conquesta™ i Ia

possessid-goig™, dos concepcions desviades del qué hauria de ser [a possessio

XK

humana™™, passant finalement a enunciar una concepcié diferent de possessid

que contemplara la persona en la seva entitat integral; la possessié que és
preséncia i acollida;

“Toda posesién es una especie de plegaria natural, henchida de otras
presencias que no son la del poseedor. [.] Para que yo posea es
necesario que renuncie a estar solo. Tal es el drama de la posesion,
plenamente en tensién hacia la fusién y la unidad de una nueva soledad,
pero que exige, para ser conocida, que se mantenga esa diferencia entre el
poseedor y el poseido que es la resistencia de lo miltiple.[...] Reconocer, y
después admitir, una presencia frente a uno mismo, inclusc en las cosas.
He ahi el primer paso de la posesion. [...] La posesién se rehisa si no hay
esa humildad previa anto lo dado: No se posee mas que aquello que se
acoge. [...] Sélo se posee aquelio que se ama. [...] La persona solamente
posee aquelio que ella da o aquelio a lo que ella se da. [ ..] La verdadera
riqueza no es una acumulacién de bienes sensibles sino una pobreza
luminosa” (De la propiedad capitalista a la propiedad humana, pp 517-524).

Des daquesta perspectiva, hauriem de dir que [Educacié per al

Desenvolupament que defensem hauria de transmetre aquesta idea de possessio,
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en una societat on el consumisme irresponsable i compulsiu esta provocant
desajustaments globals que afecten a tota ia humanitat.

Pensem que 'Educacié per at Desenvolupament que s'esta duent a terme
en el moment actual no incideix en aguest aspecte que, a parer nostre, és
fonamental per tal de poder concebre una estructura social equilibrada. En el
moment en qué [Educacid per ai Desenvolupament elabora “productes de
solidaritat’ (els quals ja esmentavem en parlar de la solidaritat com a espectacle)
incentiva de nou un consum ifracional que suscita I'antinomia més radical:
solidaritat i consumisme.

Jornades, discs, festivals, concerts, telemaratons.... un seguit d'iniciatives
recollides sota el paraigies de la sensibilitzacié, que adopta en el seu
funcionament els mecanismes que limposa el mercat, amb les seves lleis de
marketing i competitivitat, arribant a desvirtuar una série d'ideals dels quals molts
ens fem portaveus.

D'altra banda, quan Mounier ens parla duna pobresa fluminosa, no
identifica aquesta amb la pobresa material. Ja hem parlat de |a seva concepcié de
necessitats humanes (necessari vital, necessari personal i necessari vast), que
s’han d'atendre necessariament perqueé les persones puguin gaudir d'una qualitat
de vida digna™", perd Mounier li atorga un altre significat:

* Cuando hablamos de pobreza no pensamos, pues, en una vuelta atrés, en
algo parecido a una retirada general de la humanidad al término de una
vida demasiado ruidosa. No. Luchamos por la magnificencia luchando
contra la riqueza. Se suele hacer de la riqueza una representacién sensible
y burda. Se la confunde con la acumulacién o con la profusién. Se piensa
ser rica cuando se ha amontonado una gran masa de bienes sensibles, tan
diversos -y, si es necesario, tan contradictorios- como sea posible. Se

piensa que el nifio rico es un nifio que tiene una enorme cantidad de
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Jjuguetes. Y resulta que es feliz con unos guiflapos. Asi el adulto se divierte,
se ata, se lastra con cantidades de juguetes. Y luego un dia construye su
felicidad con un guifiapo que es una mirada, un pensamiento, un impulso
del corazén. Ese dia ha aprendido los esplendores de la pobreza. Desde
entonces solo piensa en “enriquecerse” despojandose de todo el farrago de
las riquezas absorbert?s. Ya no se trata de cubrir 1a insuficiencia de éstas
con la profusion de las mismas. Pero no hay dia en que no gane una
abundancia nueva. La pobreza se ha revelado para que é/ tenga la vida
abundante y sobreabundante’. (De la propiedad capitalista a la propiedad
humana, p. 550).

Aquesta seria una segona concepcio a introduir en el mon de I'Educacio
per al Desenvolupament. Per una banda, i prenent la primera part de la cita, ens
trobem amb accions d'Educacié per al Desenvolupament que incideixen en la
necessitat d'adoptar altres pautes existencials. De vegades, les caracteristiques
especifiques d'aquest nou estil de vida no s'especifiquen enlloc. Ens sembla que
les paraules de Mounier sén prou aclaridores: no consisteix a separar-nos de la
comunitat (perqué la considerem imperfecte) per tal de constituir €l nostre
subgrup, siné que hauria de ser comprés com un alé per Huitar contra el sistema,
des del propi sistema.

Per altra banda, i considerant ara la percepcié que Mounier ens ofereix de
pobresa i riquesa, entenem que en relacié a I'Educacié per al Desenvolupament
ambdés conceptes s'haurien de plantejar com a objectiu d’analisi, per part de les
persones, per tal de poder comencgar a valorar veritablement la riquesa que
suposa [ alteritat.

En aquest darrer aspecte incidirem a continuacid, ara només volem

subratilar que la literatura pedagogica sobre Educacié per al Desenvolupament
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esta farcida d'indicacions per conduir a |'educador vers |'enfocament socioafectiu,
com si d'una vareta magica es tractés. La transcendéncia de f'altre és, des del
nostre punt de vista, innegable.

Tanmateix, trobem a faltar una dissertacié profunda sobre la concepcid de
I'altre donat que no n'hi ha prou amb referir-se a alteritat o proisme sind que per a
qué la matéria tingui entitat epistemologica, cal abordar en profunditat el que
s'entén per altre. Aquest sera un apartat essencial de la nostra eleccid per la
perspectiva personalista d Emmanuel Mounier.

L'altre, per Mounier, és quelcom més que una segona persona del
singular i el projecte de vida en comu passa per la superacié d'una trobada espai-
temporal de la primera i la segona persona del singutar, del tu i el jo. Cal capacitar
el subjecte per assalir una veritabte comunitat, aquella que es troba fonamentada
en el nosaltres:

“El aprendizaje de la comunidad es pues el aprendizaje del préjimo como
persona en su relacion con mi persona, lo que ha sido llamado felizmente
el aprendizaje del tu. No se trata ya de buscar el placer esponténeo, la
diversion de estar juntos, distrayéndose mutuamente.. Los individuos
extrafios a ellos mismos, despersonalizados, gozan todavia la estar juntos,
ya sea para encontrarse los unos en los otros, ya sea para ocupar su alma
vacante por la curiosidad, el aburrimiento, los dramas fragiles de las
diferencias que los separan. [...] Todo aparece ahi como cuando yo me
observo como despegado de mi, el yo que juzga y se compromete mirando
al yo que consiente y que dimite. [...JLa relacién del yo con el ti es el amor,
por el cual mi persona se descentra de alguna manera y vive en la otra
persona completamente poseyéndose y poseyendo su amor. El amor es la
unidad de la comunidad como fa vocacion es la unidad de la persona. [...]
(Revolucion personal y comunitaria, pp. 226-228)

El primer pas per avangar en la superacio del conflicte™, que suposa la
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coexisténcia amb el proisme™" es troba en la presa de consciéncia. Un

moviment que anira de la interioritzacié a I'exterioritzacid i que suposara, com ja
déiem, la superacio de 'individu. D’aquesta manera, Mounier indica:

“Estamos atrapados en una mentira y una incomprension de mil rostros,
ajenos a nuestro hermano er; el momento mismo €71 que pronunciamos fas
palabras comunes de nuestra infancia, ajenos al adversario que no ataca
en nosotros lo que defendemos y que combate lo que no defendemos.
Desorientados por las palabras que estan entre nosotros, para unirnos y
para enfrentarnos, nunca seguros de que el amigo sea el amigo ni de que
el enemigo sea el enemigo. [...] La previa técnica espiritual es llevar a unos
y a otros a una toma de conciencia personal, no del mal en si o del mal
publico proyectado ante ellos y como separado de ellos, mas o0 menos
recitado con una voz que creen pura, sino de su propia participacion en el
mal, de sus incidencias en su comportamiento cotidiano, de las mentiras
virtuosas de sus palabras y de sus actos.” (Revolucidon personalista y
comunitana, p. 366)

Com ens diu Mounier en aquesta cita, el primer pas per al canvi sera la
presa de consciéncia, una presa de consciéncia que ens permetra, en primer lloc
sortir de I'egocentrisme per passar a establir vies de comunicacié amb una realitat
intersubjectiva coetania. Un procés denriqguiment mutu gue permetrd la
comprensié i, probablement, una convivencia placida en un mateix temps i en un
mateix espai™V""

Ens trobem, doncs, que el treball de I'empatia en sentit estricte és
imealitzable en els casos de desigualtat extrema, donat que un habitant duna

posicid econdmica i social mitjana del Nord, dificilment pot “sentir-se com’ els

immigrants economics, que passen grans periodes en total inseguretat, sense saber
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si la podran obtenir el dia seglent. Per la qual cosa, en realitat, sovint ' Educacio per
al Desenvolupament esta funcionant amb un concepte tou de “simpatia’ .

Quan aquesta “simpatia vers el desigual en condicions de vida' s'inclou
només en 'ambit verbal, sense buscar les causes profundes i sense intentar
transformar la realitat existencial d'aquestes persones, exposades a situacions de
desestructuracié social, pot provocar reaccions no racionals que augmenten el
rebuig. Llavors, aquell que era “ suposadament simpatic’ ha passat a ser “ perillés en
poténcia’ .

Per a superar aquest inconvenient la lectura de Mounier ens suggerira una
possible via d'accié: el compromis. Com hem anat apuntant, I'enfocament
socioafectiu és condicié necessaria perd no suficient per assolir 'establiment de la
convivéncia entre persones.

Cal fer un pas mes enlla i fer que I'Educacié per al Desenvolupament
s'impliqui en feducacié per al compromis, per la implicacié plena i profunda en els
canvis substancials que ha d experimentar el moén. Un compromis que s erigeix en
Mounier com a valor que pot ser compartit per hom, sense distincié dideologia o

XXV

professio de fe™ ", un compromis que ha de suposar el pas de la pura empatia a

XXX

I'acte responsable™”, a la responsabilitat compartida.

“Se percibe que el mundo anda mal. Y no escasean las lamentaciones
sobre el paraiso perdido. Pero es evidente que no estamos aqui para nada.
¢No tenemos la verdad? Yo, que negocio con pafios, pago a mis
proveedores, declaro mis beneficios y no tengo problemas con la policia.
Por tanto, los responsables son los otros. Los otros: el peligro fracmason, el
abismo socialista, la escuela sin Dios, el nudismo, los mares contaminados,
los sindicatos, los cabellos cortados, los cubistas, fos bolchevigues, jy
cudntas cosas mas, Dios miol[...] No se muere solamente a causa de los
otros. Cada dia se muere en gran parte uno mismo. A cada uno su parte de
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mal. Los otros tienen la suya, es pesada’ (Revolucion personalista y
comunitaria, p. 413).

Per a Mounier, el mitja de superacio de les concepcions distorsionades
del nostre mén i alld que pot possibilitar la transmissid d’aquests valors sera
'educacio. Una reflexié que ocupa un iloc important en les seves obres, en les
gue es consignen els principis d'una educacid i una cuitura personalista:

“De ahi que el fin de la educacién no sea adiestrar al niflo para una funcion
0 amoldarie a cierto conformismo, sino el de madurarfe y de armarle (a
veces desarmarle) lo mejor posible para el descubrimiento de esa vocacion
que constituye su mismo ser y el centro de reunién de sus
responsabilidades de hombre” (El personalismo, p. 630).

De la mateixa manera, la finalitat de I educacio¢ personalista sera aprendre
a ser persona, que per a Mounier;

“Implica de modo inmediato un trabajo continuo de perfeccionamiento
contra todos los obstéculos venidos de la individualidad o de fa
personalidad que paralizan, desvian y falsean la obra de personalizacion:
idolos y exageraciones del lenguaje, pseudosinceridades, personajes,
buena conciencia, adhesiones supefficiales, ilusiones del entusiasmo,
resistencias del instinto, persistencias de la costumbre’ . (Revolucion
personalista y comunitaria, p. 377)

El personalisme apareix com a vessant filosofic que defensa F'entitat de la
persona contra l'opressio de tot aparell (politic, econdmic, social, religiés...), una
perspectiva que comparteix moltes practigues dEducacié per al
Desenvolupament, perd que, per la seva profunditat i extensid, pot ser
consolidada pel personalisme de Mounier, en erigir-se com a fonament al que es

pot adscriure aquell que ho desitgi:
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“Como exigencia, en fin, el personalismo es exigencia de compromiso total
y condicional a la vez. Compromiso total, porqué no hay lucidez vélida sino
la que realiza y no tolera dejarse resolver en simple critica. [.]
Compromiso condicional, porqué el desacuerdo interno del hombre, si no
conservamos las manos firmemente en el timén, hace bascular
peribdicamente el equilibrio de sus civilizaciones, ya hacia la complacencia
solitaria, ya hacia el aturdimiento colectivo, ya hacia la evasién idealista.”
(¢ Qué es el personalismo?, p. 264)

Des d'aquesta perspectiva, el personalisme pedagdgic de Mounier
proposa una educacié total i integral de la persona que procuri el
desenvolupament de les dimensions propies de la naturalesa humana
(transcendent, temporal, individual i social).

També és per aquest motiu que pensem que Ia filosofia de Mounier ens
pot servir com a fonament de ta nostra vida en comu, donat que, la seva filosofia
comparteix moites inquietuds amb I'Educacié per al Desenvolupament, pero per la
seva profunditat i extensié aquesta perspectiva podria dotar-la d'un sentit profund:

“El personalismo, fundamento inmediato de la libertad de enseflanza,
define también una primera posicion global, pero rigurosa, sobre el
hombre y sobre las relaciones entre los hombres. En una ciudad que lo
toma como base, ninguna escuela puede justificar o encubrir la
explotacion del hombre por el hombre, la prevalencia del conformismo
social o de fa razon de Estado, /a desigualdad moral y civica de las razas
o las clases, la superioridad en la vida privada o en la publica de la
mentira sobre la verdad, del instinto sobre el amor y el desinterés. Por eso
decimos que tampoco la escuela laica puede ni debe ser educativamente
neutra. Esta concepcion del hombre ( y més alla de él, del nifio) deberé
eventualmente defenderia contra un Estado que confundiria el laicado con
la indiferencia educativa, o el control con el monopolio. Neutra sélo lo es
en la siguiente perspectiva: En el sentido de que no propone, aunque sea
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implicitamente, una preferencia por ningin sistema de valores objetivos
mas alla de la formacién de la persona. Nos parece que creyentes e
increyentes pueden estar de acuerdo en que esta segunda especie de
neutralidad pueda regir sélo la escuela de lo que hemos llamado familia
agnostica de una ciudad personalistd . (Manifiesto al servicio del
personalismo, pp. 655-656).

Davant aquesta consideracio, que Mounier fara explicita al llarg de tota fa
seva obra, no han mancat posicionaments oposats, sorgits de les propies files del
catolicisme, que consideraven que la revista Esprit, sota la direccié de Mounier,
hauria d’haver pres un caire explicitament catolic. Jacques Maritain sera un dels
defensors d'aquesta linia. Domenach ens informara que la resposta de Mounier a
Maritain es veura impulsada pel que denomina “reflexe de solidaritat’: " Je
represente & Maritain combien je me sentirais responsable de laisser cefte
nombreuse fidelité de non-catholiques qui vient & nous comme & I'expression de
leur voeu le plus intime, et qui fuira si nous sommes strictement catholiques dés
l'abord” (1973, p. 61).

A partir de la perspectiva personalista particular d'E. Mounier, no es pot
reduir la idea de Transcendencia (I'absolutament affre) a la imatge d'un sol Déu
(propi de les religions universals) o de multiples déus (identificats a les religions
tribais), sind que cal interpretar una idea superior que ens depassa, que provoca
el nostre astorament i, alhora, ens empeny envers la superaci, I'evolucié, el
canvi, tot perseguint els principis d'aquest model ideal. En paraules de Mounier:

«Chez les chrétiens Dieu est cette source ultime, bien au-deld des
hommes, ceux ci cependant pouvant tenter de les exprimer puisque le
Christ est présent chez chaque homme. Les athées peuvent avoir d'autres
conceptions [..] Pour les marxistes l'absolu, si I'on veut est la cité
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communiste, issue bientdt disait Marx de toute histoire humaine, mais dont
on ne saurait prévoir exactement ce gu'elle sera lorsque le monde entier
sera devenu marxiste.» (Qu'est-ce que le personnalisme? , p. 38).

L'Educacié per al Desenvolupament que es derivaria del pensament
mouneria reclama una tria axiologica en vistes a la persona. Segons Mounier, el
problema sorgeix de la desnaturalitzacié de la relacid necessaria que cal establir
entre la vida moral de lindividu i la seva vida social. En aquest punt, aquest
projecte s'atreviria a proposar, seguint a Mounier, un possible Higam entre
I'educacié (en el nostre cas, se sobreentén, 'Educacié per al Desenvolupament),
fa moral i els comportaments socials (politico-econdmics) del mén:

“Habitualmente se acusa a los revolucionarios de evadirse de los deberes
inmediatos para cobijjarse en refugios wtdpicos: yo le demuestro a
cualquiera que hoy no puede ni siquiera empezar a aplicar esas reglas de
administracion sobre sus rentas privadas sin alterar toda su conducta” (De
la propiedad capitalista a la propiedad humana, p. 557).

Es per la transmissi6 dels principis morals que Mounier proposa, a través
de I'Educaci6 per al Desenvolupament, que es podra imaginar el trasbalsament
de les actituds de I'home del segle XXI.

Allb que cal canviar, per comengar, és la manera de contemplar les
relacions comercials establertes a nivell internacional™™, organitzades sobre Ia
base d'un intercanvi desigual i fundades sobre I'explotacio i la injusticia.

Es en aguest punt on considerem el paper important que pot jugar
l'educacio, intentant de transmetre una nova teleologia que haura d'acceptar de
comprometre’'s amb el desti del mon, o el que sera la maxima enunciada per

Mounier:
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“corresponde a la persona, y no a la sociedad humana, construir su
destino” (De la propiedad capitalista a /a propiedad humana, p. 537).

Dins l'univers educatiu dedicat a Educacio per al Desenvolupament es pot
distingir el treball que algunes ONGD estan duent a terme sobre aquest tema.
Nosaltres postulem que, si acceptem I'ética que se'n deriva de les obres d'E.
Mounier™, cal optar per un sistema de consum diferent, un tipus de consum
conscient, responsable, respectuds, erigit sobre I'acceptacié de tots aquells als
que els hi concerneix.

Després de l'analisi que hem presentat al llarg d'aquest projecte,
considerem que la filosofia d'Emmanuel Mounier pot servir-nos com a fonament
tedric per a la denominada Educacid per al Desenvolupament en projectes com
els denominats de «Comerg Just»* (veure annex 2), que s'estan duent a terme
en l'actualitat, amb millor o pitjor fortuna, de ia ma de diferents organismes no
governamentals (ONGD) que no han renunciat a la utopia™™" sin6 que treballen
pel seu adveniment.

Tanmateix, i ja per acabar, la finalitat que Mounier atorga al personalisme

1 No va ser fins el 1964, durant la conferencia de la UNCTAD a Ginebra que es va sentir per primera vegada:
“"Comerg, no ajuda”. En aquesta época, els paisos enriquits s'estimaven més oferir crédits i ajuts al
desenvolupament sense implicar-se en transformacions més profundes com l'obertura dels mercats, o el preu
de les matéries primeres. L'abril de 1969 es va obrir la primera botiga solidiria a Breukelen (Holanda).i des de
llavors la iniciativa es va difondre ampliament passant a Alemanya, Suissa, Austria, Franca, Suécia, Gran
Bretanya i Bélgica. Va ser a la tardor de 1973 que es va llencar al mercat el primer café de comerg just. Durant
la década dels 70 va tenir Hloc un replantejament dels principis que motivaven el comerg just. Aixi sarriba a la
conclusi6 que la venda de productes havia de servir per a donar informacié i consciéncia a la poblacio de la
situacié de desequilibri mundial i de la posicié avangada en la que ens trobern immersos. No obstant aixo, els
objectius del comerg just han anat evolucionat amb el temps. Als anys 80 es va comencar a donar tanta
importancia a les vendes com a les campanyes de conscienciacié. Es cerca laugment de l'oferta (varietat de
productes) i de la qualitat dels mateixos. Fins i tot s'arriba a aconseguir de comercialitzar alguns d’aquests
productes en les botigues normals. Encara que no és ara el moment d’analitzar el moviment del comerg just, i
malgrat pensem que en essencia pot establir molts punts de contacte amb la filosofia personalista de Mounier,
hauriem de sotmetre’l a una analisi més minuciosa per tal de veure si aquestes darreres evoludons no ens
estan conduint de nou vers els paranys del sistema capitalista que planteja el marketing, la competitivitat i el
consum com a unucs mitjans d'arribar a la poblacid. Veure Awmuario del Comercio Justo, 1995. European Fair
Trade Association Druk in de Weer: Bélgica,
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cloura les nostres planes, i desitjariem que les ONGD, promotores d'iniciatives
d'Educacié per al Desenvolupament, compartissin i prenguessin com a propi:

“El mejor destino que puede tener el personalismo es que, habiendo
despertado en bastantes hombres el sentido total del hombre, desaparezca
sin dejar rastro, por haberse confundido completamente con el cotidiano
transcurso de los dias’ . (¢ Qué es el personalismo?, p. 195).
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5. CONCLUSIONS I REPTES DE FUTUR
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Intentar treballar Mounier els nostres dies obliga a pensar en els apartats
dels seus postulats que son aplicables a la nostra situacio actual, el que podriem
denominar “ actualitzar la seva teoria’.

La societat actual es caracteritza per la mutacié, la configuracié
multicultural i per un ventall de possibilitats inconmensurables. Vet aqui el que
ens proposa Lacroix: «/e personalisme peut et doit étre sa meilleure inspiration»
(LACROIX, 1981, p. 7).

Compartir la concepcié de Jean Lacroix ens planteja un altre problema a
resoldre, a saber, com adaptar una teoria elucidada a comengaments de segle a
la cojuntura actual, dins la qual «/a personne vit toujours dans un monde peuplé
d'autres personnes, [olu] le moi ne fait qu'un avec l'autre, et l'autre avec le moi.»
(LACROIX, 1981, p. 13).

Hem apuntat durant aquestes planes que el context actual no es troba tan
allunyat d’aquell que es configura en 'época de Mounier. Tanmateix, pensem que
les idees que es poden extreure de la seva perspectiva son perfectament valides
per a ser aplicades a un model determinat d'Educacio per al Desenvolupament, el
que varem denominar de reflexié compromesa.

A continuacié hem elaborat un conjunt d'idees que poden servir com a
principis rectors d'alld que 'Educacié per al Desenvolupament hauria de ser, vers
on hauria de tendir, tenint present que tot projecte és modificable durant el seu
procés d'd aplicacio.

v En primer lloc, I'Educaci6 per al Desenvolupament inspirada en la perspectiva
personalista d Emmanuel Mounier hauria d'erigir el valor absolut de la persona

i la seva dignitat com a principi rector de tota accio.
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v" L'Educacio per al Desenvolupament inspirada en la perspectiva personalista
d’E. Mounier remet a una educacié que encoratja Findividu a acceptar el seu
exclusivisme racional dins del regne animal, a recuperar el repte d'afrontar
d'una manera responsable les seves propies decisions, tot tenint en compte
l'altre i la seva integritat inviolable.

v" El punt de partenca d'accions d'Educacié per al Desenvolupament inspirades
en la perspectiva personalista dEmmanuel Mounier, és la denuncia dels
desequilibris creixents entre paisos empobrits i paisos enriquits, tot apuntant
vers les repercussions de les accions individuals en un mdn global i
interdependent. Comprendre les forces politiques, socials | econdmiques que
modelen la vida per tal d'esdevenir actors de desenvolupament de la propia
existéncia, que es veura construida, i per tant, que estara afectada pels ambits
social, econdmic, politic, local i intemacional.

v Les accions d'Educacio per al Desenvolupament inspirades en la perspectiva
personalista dEmmanuel Mounier, han dintentar superar des duna
perspectiva critica, a través dels seus programes pedagogics, el concepte
capitalista economicista de possessié i, consegientment, de
desenvolupament, tot transmetent una idea diferent que ens remeti a la seva
significacié ontoldgica: la possessi®é com a absoluta entrega de I'ésser, al
proisme i a I'Absolutament Altre.

v L'Educacid per al Desenvolupament inspirada en la perspectiva
personalista dEmmanuel Mounier haura dintentar superar la visié
reduccionista de vida interior o vida espiritual, educant en la insatisfacci® i
transmetent la idea de «Transcendéncia», d'un més enlia, dun projecte

intangible que és alhora motor d'una accié que exigeix consciéncia i revisio
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constant.

v Els programes d'Educacié per al Desenvolupament inspirats en la
perspectiva personalista dEmmanuel Mounier han de superar I'enfocament
socioafectiu que se centra en el treball de 'empatia, tot procurant desvetliar
envers el proisme sentiments d'adhesio que aboquin vers el compromis
responsable.

v El treball d'Educacié per al Desenvolupament inspirat en la perspectiva
personalista d Emmanuel Mounier haura de transmetre la idea de comunitat,
com a resultat de la superacidé deils interlocutors, abocant ver la veritable
construccid d'un nosaltres en comunid, gracies al principi damor.

v Els projectes d’'Educacié per al Desenvolupament inspirats en la perspectiva
personalista d Emmanuel Mounier, hauran de transmetre al public destinatari
la idea de dedicacié per assalir la superaci6é, consubstancial al subjecte per a
Fadveniment de la persona.

v L'Educacié per al Desenvolupament inspirada en la perspectiva personalista
d'Emmanuel Mounier s’ha de plantejar 'educacié com a element vehiculador
d’aquesta teleologia que és I'assoliment de la condicio de persona per a tot el
genere huma, sense distincié de sexe, étnia, religio, ideologia politica, ...

v' Finalment, I'Educacié per al Desenvolupament inspirada en la perspectiva
personalista d Emmanuel Mounier ha de procurar el canvi d actituds del Nord

amb el Sud; del Sud amb el Nord; del Nord amb el Nord: i del Sud amb el Sud.

Hem presentat aixi, de manera molt somera i en forma de decaleg el que
hem volgut transmetre en aquest projecte: la possibilitat d'imaginar una Educacié

per al Desenvolupament que superi la pura accié i que cerqui, en |la perspectiva
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personalista ¢ Emmanue! Mounier, un fonament teoric possible, una base que
podra donar lloc a una superacid dels desequilibris establerts entre paisos
empobrits i paisos enriquits.

Tenim present que aquest només ha estat un assaig i que tal i com varem
enunciar a fa introduccid, moltes de les afirmacions que aqui es troben
consignades s’han anat configurant a partir de la meva vinculacid professional
amb el moén de I'Educacié per al Desenvolupament, voldriem explicitar la
necessitat de confrontar aquestes percepcions amb I'analisi en profunditat d'lagun
cas que fos paradigmatic.

Aquesta tasca ens permetria d aplicar 'aparell d' analisi que hem elaborat
en aquest projecte, per tal de veure si realment la classificacid esmentada és
factible per a dur a terme landlisi de les practiques d’Educacié per al
Desenvolupament de les diverses ONGD.

D'altra banda, i malgrat haver exposat les idees motrius principals del
pensament de Mounier, pensem que la lectura d'unes determinades obres i no
d'altres pot haver aportat una interpretacio esbiaixada de les esmentades idees.
Aixi, pensem que la lectura de les obres completes afavoriria una interpretacio
més objectiva i possiblement el descobriment de noves categories que podrien
ser aplicables a I'Educacié per al Desenvolupament i que perfeccionarien el
decaleg ara elaborat.

Aquesta, pero, ha estat tasca que superava les meves pretensions i és
per aquest motiu que la proposo com a invitacid a una ampliacio, millora i revisio

del projecte que ara ja ha assolit el seu final.
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Fayr Tnape

Ghroughout histony IFrade haa been the cause of conflict,
aacial upheaval, civil discantent, and even war . Srade,
driven by greed, divided the wonkd into Noxtfe and Seuth.
Unjust trade inaugurated a dark century of colonialism and

Faixr Grade is a movement that stands against thisa histoxy
of eaxploitation, greed and avarice, and strives to undo. the

histonical wnong , by bringing about a trading xelationship.
based on justice , equality and Rumanity.

lack of capital , hunger and need.

Fain Fnading is an attitude of mind and heaxt that vespects the
praducers , and thein products.

Fair Tnadens see greaten value in the products because they
Jhey stvive to strengthen the producers position in the
Market Place and pay a just price that empowens the
producens and enables them to bive a dignified and mone

Preda Fair Trade Products
Philippines.
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D'on ve el sucre amb el qual
elaborem els nostres
pastissos?

conreat
el ,‘ca_fé: o

els platans
que consumim?

Per la seva di

paisos llunyans, del Tercer Mén, les condicions de treball
son dures: largues jornades, salaris reduts, discriminadié
de les dones, explotacié de ma d'obra infantil, esgo-
tament dels recursos naturals, prohibicié del dret a la
sindicacié... Canviar aquesta situacié. col-laborar per

dignificar el treball al Sud, també és feina nostra.

- confeccionat
A la tela de
“¥. la nostra

roba?

nitat.

&

Comerg Just, Consum Responsable

4
v vim en un mén global: el sucre pot venir del
Brasil, el cafe d'Uganda, els platans de I'Equador

ila roba de Taiwan o del Marroc. En tots aquests paisos,

Tots hi estem implicats, i les nostres accions, al Notd,
repercutiran én les comunitats del Sud. Des
d'INTERMON proposem donar suport al Comerc Just
per difondre1 practicar un Consum Responsable en

favor de les persones dels paisos del Tercer Mén.

interm®n

FUNDACIQ PER AL TERCER MON
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¢em fet amb dignitat

Aquesta samarreta ha estat feta i comprada amb dignitat a Bangladesh

En aquest pais asiatic moltes dones no poden comprar ni Aquesta samarreta és una questid de valors. £ls valors de les
agulles ni tisores. Aquesta pobresa és aprofitada pels entitats i les persones que practiqguem el Comerc Just:
comerciants-intermediaris, els quals els proporcionen aguitles. . el dret a la dignitat humana al Nord i al Sud, la justicia social,
i tisores pero després els paguen menys de la meitat del preu I'eficacia econdmica al servei de les necessitats socials
normal pels productes fabricats. i el respecte pel planeta i la diversitat culturai.
A Bangladesh moltes empreses dels nostres paisos rics Amb la compra d’aquesta samarreta ajudes a cooperatives
s'aprofiten de la pobresa i del baix cost de la ma d’obra per i grups del Tercer Mén que treballen en condicions de-
enriquir-se desmesuradament. Per fer-ho utilitzen formes dignitat: sense treball infantil, sense discriminacié de la
d'explotacié habituals al Tercer Mon: treball infantil, dona, amb una remuneracié justa i respectant el medi
condicions laborals insalubres, salaris de miséria, horaris ambient.
abusius i sense vacances, acomiadament lliure, reprESSié Anowara té 30 anvs i viu af poble “Urtar Simu e freged de

T “Manikganj ). El sew marit condueix un “rickshaw ™ amb of qual

sindical,... A la industria téxtil de Bangladesh el
sou-mig sén 1.100 ptes. mensuals (equivalents al
20% de les necessitats basiques d'una familia),
les jornades laborals sén de 10-11 hores i el

30% dels treballadors son infants.

guatnva unes 3.600 pres. af mes, insuficients perd e

fer fomilio, Fa 2 anys Anowara vd acotlir-se als progranres

&' AARONG, § ara aporta un seu digne a casa ¢ ef seu fill gran,
de 12 anvs. va a escola. Tenen un altre nen de Foarvs Lt e
de 2. Amb un crédit ' AARONG Pany passal van comprar i
vaca § algunes gallines.

A Bangladesh I'esperanga de vida és do
57 anvs i el 56 % de la gent mo 18 neves
a aigua potable. AARONG facilit ey
vacunes basiques a 9.7 milions de

persones, ofereiy arencis primaria u
I milid de persones i duu a terme
programes de control de

tuberculosi § de purtficacio
d’aigiies.

A Bangladesh el 75% de les dones no
saben Hegir ni escriure, § melss infunts
rreballen. Amb al Comerg Just aixd
no passa. AARONG. amb els beneficis
dels seus productes, manié 22.890
escoles {primaria, secundaria i
adults) amb un total de 734.889
estudiunts ¢ 21819 professors.

Donatiu: 1.400 Ptes. Els
beneficis al nostre
pais d'agquesta sama-
rreta contribueixen al
finan¢cament de més
de 100 projectes soli-
daris del programa:
Camps de Solidaritat!
1996 de la Fedéracion

ticipen mes d

A Bangladesh hi viuen 120 milians de vaoluntaris.

persones, en un territort 4 cops més petit

que el d'Espanva. La seva renda per capita

és 52 vegades inferior a la nostra. AARONG . I 3 . COMERG JUST,
potencia el desenvolupament de la poblacid: ; . . h ’ UNA GARANTIA
1} facititant eperacions de crédit amb ) \ ’ 4 & i

interessos favarables, 2} ajudant en la . - ! S DE QUALITAT
vreacts | administracid de micro-empreses. A - = ‘ ; { SOLIDARITAT.

t 3} gestionant una borsa de treball.

e
ama‘&i‘ e voiuntaris a mes de 30 paisos G'Ay
3 2 . 26004 ¢ Tel 941 24 a1 OC

SETEM {Server Tercer Mon) ét una ONG gque des de 1958 o _;: iy
; Qe Ligeco,
460 -,: 96 36156 51 = VITORIA-GASTE!

Africa + America Llatina. = BARCELONA, Sant Antoni Ab
MADRID, Gaztambide, 65 - 28015 / Tel. 91 549 91 28

\ )
Federico Haraibar, 36 - 01003 7 Tel. 945 12 07 46 » ZARAGO Y o - C - * i el
. . B 1 § e i i
ALTERNATIVA-3 és una cooperalive o'ff hdors deis palsos filfRobres, €5 membre-fie IEAT (Fed aclonat de Comerg Just)
Botigues a: Terrassa, Sabadell, Sant Cuga mcentral: P T08225 TBRRASSA / Te) gt ’
BARONG es una organitzacid de Bangladesh que ag § dones. > Iﬁyﬂ%fgm«g f,?';:gg:::-
4 i .

fi d*ajudar la gent més pobra a'tomerciatitzar els seus
socials en tot el pan. P
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T “Toute loi morale tend a I'universalité, mai elle ne peut jamais étre formulée en termes automatiquement ot
universellement applicables. Elle esl le principe universalisant «'une infinité de conduites particulieres, qui ne
s'imiten jamais rigoureusement les unes aux les autres, mais se susciten de proche en proche par une ferveur
créatrice, une induction spirituelle a laquelle chacun répond suivant les structures de son champ personnel
(Traité du caractére, p. 713).
T ..} Reconocer, y después admitir, una presencia frente a uno mismo, incluso en las cosas. Exteriores
nuestros bienes, exterior nuestro fin, exterior a mi, simepre, frente a frente, el ser que yo amo. No con una
exterioridad esencialmente material y extrafia, aungue la material también afada sus separaciones a los
apartamientos en el ser. Sino mds profundamente presencia real, llamada a mi amor”. (D¢ la propiedad
capitalista a la propiedad humana, p. 519).
" El movimiento personalista naci6 de la crisis que comenzo en 1929 con los “aracs” de Wall Street y que
prosigue ante nuestros ojos mas aca del paroxismo de la Segunda Guerra Mundial Se ha dado a conocer
mediante la creacion de la Revista Esprit en 19327, (;Qué es el personalismo?, p. 199).
¥ Domenach assenyalara a la biografia que fa de Mounier: “Mais il s'est fait penseur militant, engapé dans
toutes les batailles de son temps, chef d'équipe, directeur de revue.” (Mounier, p. 12).
¥ Bien loin d'étre un conséil d'abstention sociale, elle est un appel a travailler pour la justice” (De la propricte
capitaliste a la propriété humaine, p.460),
¥ “Les flegmatiques [...] sont dogmatiques a froid, formalistes et disciplinés; théologiens, ils excommunient
volontiers les émotifs, et se plaisent a la conservation rigourcuse des systématisations de la foi”. (Traité du
caractére, p. 741).
Vil “Nous n‘avons pas & traiter avec un individu isolé, abstrail, souverain absolu [..]. Ce nest donc pas
“I'individu”, au premier sens, ni la “societé” au second sens qui a droit de propriété et d'usage sur les biens
matériels. La réalité premiére est la personne. Cest en elle que s'enracine toute fonction humaine” (De la
propriété capitaliste & la propriété humaine, p.444).
VIl »1 5 persona se nos aparece[...] como una presencia dirigida hacia el mundo [...] las otras personas no la
limitan, la hacen ser y desarrollarse. Ella no existe sino hacia los otros, no se conoce sino por los otros, no s
encuentra sino en los otros” (El personalismo, p. 475).
X “Hay que salir de la interioridad para mantener la interioridad [..] la persona es un “adentro” que liene
necesidad de un “afuera”. La palabra existir indica por su prefijo que ser es abrirse, expresarse [..] todas las
dimensiones de la persona se sostienen y se conciertan en un todo” (El personalismo, p. 492),
¥ “Nous voyons en quoi la possession est conquéte: négalivement, en ce qu’elle n'est pas un extase du désir ou
une jouissance passive. Mais elle n’est pas non plus la prise autoritaire d’un bien sans maitre ot sans exigences.
Elle consiste 4 gagner (a se gagner) une présence extérieure. Quelque chose, quelque étre qui est déja parfait a
sa place, ou me présente une puisssance de perfection et des finalités dont je ne dispose pas a mon gré”. (De I
propriété capitaliste a la propriété humaine. p. 430).
X “Connaitre c’est “s'éclater vers” [..] filer la-bas, par dela de soi, vers ce qui n'est pas soi, la-bas, pres de
Iarbre et cependant hors de lui, car il m'échappe et me repousse et je ne peux pas plus me perdre en lui qu’il
ne se peut diluer en moi, hors de lui, hors de moi”. (Traité du caractére, p. 327).
X “Dans le capitalisme comme dans la religion I'homme devient T'esclave des produits qu'il lui-méme
fabriqués [...]. L'homme est séparé de lui-méme parce qu'il séparé de son oeuvre»(De la propriéte capitaliste i la
propriété humaine, p.38)
K “Revolucionario quiere decir simplemente [.] que el desorden de este siglo es demasiado intimo y
demasiado obstinado para ser eliminado sin un trastocamiento, sin una revisién profunda de valores, sin una
reorganizacién de estructuras y una renovacion de las élites. Admitiendo esto, no hay peor uso de la palabra
que trasformarla en un conformismo, un sobrepujamiento o un sustituto del pensamiento” (E! personalisme, p.
535).
N “Una persona es un ser espiritual constituide como tal por una forma de subsistencia y de independencia
en su ser, mantiene esta subsistencia con su adhesién a una jerarquia de valores libremente adoptados,
asimilados y vividos en un compromiso responsable y en una constante conversién; unifica asi toda su
actividad en la libertad y desarrolla por anadidura, a impulsos de actos creadores, la singularidad de su
vocacion.” (; Qué es el personalismo? p. 625).
“Le esta reservado a la iniciativa irremplazable de la persona reconocer las pendientes complices de su
libertad, elegirlas y lanzarse por ellas. Es la persona quien se hace libre, después de haber elegido ser libre. { ..}
Nada en el mundo le asegura que ella es libre si no penetra audazmente en la experiencia de la libertad” (Fl
personalismo, p. 500).
“No soy libre por el mero hecho de ejercitar mi espontancidad; me hago libre si inclino esta espontaneidad en
el sentido de una liberacion, es decir, de una personalizacion del mundo y de mi mismo” (Ef personalismo, p.
515).
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¥ “El amor no es la consonancia, la complacencia o el acuerdo. [ . ] El amor apunta por encima del individuo a
la persona que solicita, por encima de las consonancias del azar o las diferencias superficiales que puedan
seducir, pero que no retienen. El amigo no exige del amado que lo reflefe o que lo consuele, o que lo distraiga,
sino que sea ¢] mismo incomparablemente y que suscite un amor incomparable.” (Revolucon personalista y
comunitaria, p. 228).

Mg problema general es restaurar los organismos personales, individuos o personas morales, que sirven de
soporte a toda propiedad humana. [...] Por eso hay que luchar -primeramente contra la anarquia de Jos
pequenos intereses y las guerras de los grandes trust; -despuds, contra esa forma de comunismo irresponsable
y opresiva en que el funcionamiento regulado de los organismos personales es usurpado por unos organismos
mas extensos (a todos los grados de la escala) 0 por mecanismos ciegos (come en el comunismo capitalista
actual). El régimen de los bienes debe ser descentralizado hasta la persona por toda la gama de las personas
colectivas naturales ajustadas unas con otras.” (De la propicdad capitalista a la propiedad humana, p. 567)

W) ast meilleur que les individus soient, chacun dans un canton défini, pérants responsables de leur travail
et libres dispensateurs de ses fruits” {De la propriété capitalista a la propriété humanine, p. 448)

W NG ge trata de establecer un colectivismo, es decir, todavia un sistema en ismo, sino de sacar a la luz, alli
donde se formen, unas personas colectivas basadas en la organizacion de personas responsables en toda su
economia interna, personas de personas, como un cuerpo vivo en un organismo de organismos. A la nocion y
a la institucién de personas colectivas nos conduce, de suyo, el principio personalista unidoe a las condiciones
colectivas de la produccion moderna”. (De la propiedad capitalista a la propiedad humana, p. 567).

XX “Nuestro antiestatismo supone, en relacién con el régimen actual, que estas colectividades sean
constituidas y que el sentido de la responsabilidad sea restablecide en las personas. [...] El Estada no es parte
civil contra Jas personas; la parte civil son las personas, y el hien comuin, del que el Estado no es mas que tutor.
“ (De la propiedad capitalista a la propiedad humana, p, 570}.

X “Todo hombre tiene un derecho absoluto a tal satisfaccion (refiriéndose al necesario vital y el necesario
peersonal), y es inclusc el anico dominio del derecho de propicdad en el que se puede hablar de derecho
absoluto (respetada la intencién de uso comiin.” (De la propicdad capitalisia a la propiedad humana, p. 546).

*X “La posesidn soberana pasa primeramente por una fase heroica. [..] El hombre solo ante el mundo hostil,
entre hombres sin finalidad comiin, no tiene mas que un recurso gloriosos: la conquista de la dominacion, [..]
La apropiacién deriva entonces del golpe de fuerza y de los métodos de violencia. La posesién del bien
conquistado se nutre de todos los valores que acomparian a la violencia. [...] Placer considerablemente mas
sumario de la violencia o del éxito, que amenaza con ser una satisfaccion en vez de una plenitud. Placer de la
dominacion después de la victoria, que inclina ya al encastillamiento mortal y confortable de la autoridad por
la supresion de las resistencias” (De la propiedad capitalista a la propiedgd humana, p. 511).

XN “De la conquista al gozo hay deslizamiento de calidad. Yo entiendo aqui ese gozo pasivo que puede ser
durmiente receptividad, pero también puede, en el fervor, hacerse la ilusian del dominio. Atento entonces a
hacer fulgurante la posesion sensible, se deja sin embargo sugestionar y conducir por el objeto. Es amor a ser
poseido, més que poseer. El dominio de la verdadera posesion elige sus caminos, desbroza, define, construye.
El fervor de que aqui se habla rechaza los limites, el sacrificio, la eleccion. Se niega a ser fiel para no renunciar
a nada.” (De la propiedad capitalista a la propicdad humana, p. 513).

XX “La posesion humana es una posesion personal. No es (pese a algunas desviaciones) deseo de disolucisn
en un objeto inclasificable: por el contrario, siempre tiende, al grado que sea, hacia un ser por lo menos
calificado y resistente, y se satisface plenamente cuando su objelo es una persona. [.] Aprehension viva, el
tercer drama interior a la posesién humana es que no le basta con ser simple coincidencia, sino que quierc ser
toma de conciencia actual y vivida, realizada mediante un acto creador, aun cuando este acto creador fuese
solamente de acogida y esa creacion solamente cooperante. [...] Finalmente, la posesién es al mismo tiempo
deseo de salir de uno mismo, de ser lo otro como tal; al mismo tiempo que de no perderse en ello. No
solamente no perderse en ello, sino recobrarse en ello dentro de una relacion que sea, si no exclusiva, por lo
menos singular, intencional y de algin modo solitaria. Ahora bien, aqui la posesién no echara ya el cerrojo
sobre la ligubre repeticion de mi pasado; alli, me arroja fuera de mi, pero a la ansiedad de un destinofragil,

codidado, amenazado, como yomismo” (De la propiedad capitalista a la propiedad humana, p. 309).

“Un minimo de bienestar, un minimo de seguridad son necesarios para la vida espiritual. Apresurémonos

a anadir: por lo menos tan necesario como un méaximo de bienestar, un maximo de seguridad”.(De la
propiedad capitalista a la propiedad humana, p. 551)

MV “Entre la vida en nosotros y la vida fuera de nosotros son inevitables los conflictos. Multiples
circunstancias se enfrentan con los fines conscientes del individuo, los fines de Ia especie, los del universo,y
los de los otros individuos” (Tratado del cardcter, p. 348).

V1 Antes de que los hombres se reconozcan mituamente ol privilegio de su dignidad de hombres, aun les
acecha una tentacion: la de someterse al otro o la de somelerto, abdicando o pisoteando la libertad de
adhesién que subyace al orden humano.” (Tratado del caracter, p. 523).
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" “En los conflictos internacionales, el enemigp abstracto representado en forma de nacion, es muy dificil de

perdonar, lo que dificulta los procesos de paz; en cambio, tal vez se concederia dicho perdon si se encontrase
frente a frente al enemigo bajo los rasgos de un hombre singular. Pero entre quien debe perdonar y quien debae
ser perdonado se interpone la abstraccion de las colectividades” (Los cristtanos anke el problenta de la paz, p.942).
VUL ] g exigencia més inmediata de una vida personal la que se dirige tanto al incrédulo como al creyente, al
ateo como al infiel, es la de nuestro compromiso” (Personatismo y crstianismo, p. 859),

XX *Una vez pasada la infancia, todos los medios de educacion del adulto -oficio, prensa, espectaculo, etc.-
deberdn ser constantemente liberados y renovados para sustraerle a los conformismos colectivos y
comprometerle en el acto responsable”. (Revolucion personalista y comunitaria, p. 457).

»x “Mas alla de las sociedades en que me inscribo, hay los otros. Todo el mundo. La hurnanidad. [...) Hay
muchos que ni siquiera sienten la presencia inmediata de la miseria y del sufrimiento: 30 millones de parados;
terremoto en Japon, 10.000 muertos, se lee en el periddic; cince minutos después se bromea con el vecino”.
(Revolucion personalista y comunitaria, p. 230).

WA “Condeete y acéptate a ti mismo, porqué nada puede tener eficacia para ti fuera de los caminos y los
limites que te han sido asignados. En otras palabras: No intentes saltar sobre tu sombra” (Tratado del cardcter,
p. 743).

X “Porg yo creo en la utopia, no aquella en la que uno se evade, sino aquélla en la que uno se proyecta con
una voluntad de hierro. Tarde o temprano esta fuerza da su fruto” (Mounier v su generacion, p. 938).
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