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Introduccion

Las naciones contemporaneas se caracterizan cada dia mas por la convivencia de
diferentes grupos étnicos. De hecho, una sociedad que no se compone de mas de un
grupo étnico ha sido siempre una excepcién y no la norma. Esta situacion de
convivencia multicultural evidencia que la comprension de las relaciones interétnicas y
la diversidad cultural es uno de los mayores retos morales a los que hoy dia nos
enfrontamos. El problema surge del hecho de que una organizacion politica
democratica, en si mismo, no explicita como asegurar los derechos de las minorias
étnicas ni como incluirlas en los procesos politicos y sociales del pais. Para asegurar una
convivencia multicultural igualitaria i justa, se ha de entender el fendmeno de la
diversidad cultural y lo que implica pertenecer a un determinado grupo étnico para la
construccién de la identidad de estas minorias y su relacion con la sociedad mayoritania.

Este trabajo pretende contribuir al proceso de inclusion y participacion, desde
una perspectiva multicultural, de la juventud gitana de Barcelona y su area

metropolitana.

En una etapa previa al inicio de la investigacién se planted como objetivo
investigar las claves de la participacién o falta de ella de los jovenes gitanos en
programas disefiados especialmente para ellos. Sin embargo, durante la investigacion se
hizo evidente que la idea de la participacion, entendida de este modo, resultaba
insuficiente y parcial en cuanto que entendida exclusivamente segun los criterios de la
sociedad mayor. Se hizo necesario revisar el propio concepto de la participaciéon y su
contenido y adaptarlo a un contexto multicultural. Ademas, resultd que se debia estudiar
a los jovenes gitanos tanto en su condicion de jovenes, como de gitanos por lo que se
planted la necesidad de reflexionar sobre la participacion a varios niveles, lo que queda
reflejado en este trabajo en tres temas que se interrelacionan constantemente con el de la
participacion y que serdn los tres grandes apartados del texto: (1) el derecho de las
minorias étnicas a participar activamente en todas las fases del desarrollo de su propio
proyecto de futuro, (2) la categoria de edad de juventud y su contenido desde una
perspectiva multicultural y (3) la inclusién y asistencia de los jovenes gitanos a
programas disefiados para ellos, tanto desde entidades gitanas como de la sociedad

mayoritaria.



En el primer gran apartado La participacion como derecho (1.) se estudia la
participacion como el derecho a estar involucrado en su propio desarrollo y proyectos, y
se hace una aproximacion al pueblo gitano con sus caracteristicas especificas como
minoria étnica (1.1.y 1.2.).

En participacién y minorias étnicas (1.3), se revisan los derechos de las
minorias (1.3.1.y 1.3.2.) y la exclusién de éstas de su propio proyecto de futuro. Por
ultimo, se revisa criticamente el espacio legal y politico existente para una participacion
gitana y las consecuencias para su desarrollo comunitario y proceso socio-organizativo
(1.3.2.).

El segundo apartado, la edad como criterio de organizacion social investiga la
organizacion de la edad como principio de organizacion social (2.1.) y los procesos de
socializacion y transmision cultural (2.2.) de la poblacién gitana y el punto (2.3.)
cultura juvenil y jovenes gitanos se centra mas en la categoria de edad de la juventud.

El tercer apartado, se centra en la participacion de los jovenes gitanos (3),
dentro de espacios gitanos (3.1.) y en interrelacion con la sociedad mayoritaria (3.2).
Aqui se sefialan varios factores que inciden en la participacion o falta de ella entre los

jovenes gitanos y se dan posibilidades para dinamizar su participacion.

En relacion con estos temas centrales, se tratan otros, implicitos en todo el texto
y necesarios para una comprension global de la participacion, entre otros, la necesidad
de cuestionar las preconcepciones en las que se basan nuestras percepciones e
interpretaciones acerca de las diferencias culturales y la responsabilidad de la sociedad
mayoritaria en cuanto a los derechos de las minorias y la revalorizacién de ciertos

aspectos de sus culturas.

En cuanto a metodologia, este trabajo se planted, en cierta medida, como
comparativo con otras situaciones, experiencias y proyectos similares en otras culturas,
paises y continentes para enriquecerlo. Estos ejemplos proceden, en parte, de
bibliografia complementaria pero dentro de lo posible se han tomado de experiencias
personales y de estos de compaﬁeros profesionales que trabajan en situaciones de
interculturalidad y/o otras experiencias socio-organizativas de pueblos minoritarios.

Este estudio cuenta, por otra parte, con una revision bibliografica de los
siguientes temas: las teorias antropologicas y sociologicas de la organizacion de la edad

y de la juventud; la organizacion sociocultural de la etnia gitana y de sus jovenes; la



filosofia politica multicultural en relacidon con minorias étnicas, la participacion
comunitaria y ciudadana y el proceso socio-organizativo gitano.

Al mismo tiempo, se establecid contacto directo con el colectivo gitano y se
inici6 el trabajo de campo. El disefio técnico para la recogida de los datos consistio en la
seleccion de informantes a partir de agrupaciones informales de amigos, formales de
parientes y asociaciones, situando de esta manera multiples puntos cero donde iniciar
cadenas de relaciones Optimas para su viabilidad respecto a las variables fundamentales
en una franja de edad entre 16 y 29 afios (sexo, clase social, el tipo étnico, nivel de
integracidén civica, procedencia y nivel educativo). Otro eje fundamental fue el
conocimiento y la experiencia del colectivo que trabaja e interaca con los jovenes
gitanos y que incide en el disefio de politicas y la aplicacion de las mismas. A través de
ello identificamos la relacién que los jévenes tienen con las instituciones y las
recomendaciones que, desde su experiencia, posibilitarian una dindmica y interaccion
mas horizontales. La recogida de datos, més abierta al inicio, mas pautada y susceptible
de codificacidn al final, que se basé en una observacidn participante continuada a través
de la interaccién con los jovenes gitanos en asociaciones, el cufto, espacios de ocio o el
barrio, se fue progresivamente combinando con otras técnicas: entrevistas abiertas para
orientar la investigacion y reconstruir continuamente el marco tedrico y entrevistas
dirigidas. Por tltimo y después de una revision de la informacién obtenida, se

analizaron los resultados para la elaboracién del informe final.

En este momento el texto en su actual forma y contenido serd revisado por
varios jovenes gitanos y profesionales, para incorporar sus observaciones y, por otra
parte, se organiza un grupo de debate orientado entre los propios jovenes en la técnica
habitual de analisis de grupos.

Por 1ltimo, no creo que existan soluciones uniformes para todas las situaciones y
problematicas y no se pretende darlas, tan s6lo apuntar una serie de factores, algunos
socio-culturales y otros socio-organizativos, que estan directamente involucrados en los
procesos de participacion de los jovenes gitanos, operen o no en cada caso y momento
en concreto pero son variables que hay que conocer y se necesita una reflexion sobre
ellas.

En general, el trabajo es critico con el funcionamiento de los proyectos en los
que se supone que participan gitanos, jovenes y adultos, pero me gustaria destacar que

en medio de la desolacidn que a veces se encuentra, esta el trabajo y esfuerzo constantes



de ciertas personas que ponen en ella lo mejor de si mismas. En realidad este trabajo es
suyo, fue hecho por estas personas gitanas o payas que me prestaron su cooperacion,

informacidn y experiencia.



Nota como introduccion a una eventual publicacion:

En caso de publicacion, este texto sera presentado a varios profesionales
gitanos y no gitanos que colaboraron, para contar, de nuevo, con su opinion. Se
incluiran articulos escritos exclusivamente para esta publicacion para complementar los
temas abordados. A partir de estas aportaciones, se podran incorporar nuevos elementos
en el texto original. Colaboraran para este fin Carmen Méndez (Asociacion Secretariado
General Gitano, Grupo de Investigacién de Relaciones Interétnicas y Marginacion
Social), Pedro Aguilera (Asociacion Secretariado General Gitano), Jesus Salinas
(Asociaciones de Ensefiantes con Gitanos) y Teresa San Romén (Catedratica de la
UAB).

En este texto no se ha dado los datos personales de los informantes para darles la
oportunidad, tras la lectura de este texto, de corroborar su contenido y sus conclusiones

e introducir eventuales cambios.



1. La participacion como derecho

Una de las principales cuestiones que se plantearon durante el estudio fue la
necesidad de incorporar este pﬁmer apartado que considera la participacion de los
jovenes gitanos como el derecho a participar, al mismo tiempo, en su condicion de
joven y de ciudadano espafiol perteneciente a una minoria étnica. Entendemos la

participacion, en este &mbito, como:

‘una forma consciente de intervencidn social que le permite al ciudadano y a las comunidades
reconocerse como actores que tienen la oportunidad de identificarse a partir de intereses,
expectativas y demandas comunes y que estin en capacidad de traducirlas en formas de
actuacion individual [participacién ciudadana)] o colectiva [participacion social y comunitaria]

con autonomia frente a otros actores sociales y politicos’'.

Para entender la participacion de los jovenes gitanos, ante todo, hay que conocer
la minoria étnica de la que estamos hablando, su proceso histérico como pueblo y su
cultura y, mas concretamente, aquellas caracteristicas relacionadas, directa o
indirectamente, con la participacion.

La participacion social, en relacién con minorias étnicas, debe entenderse como
un procesc de interaccidon constante entre una poblacion minoritaria y la sociedad
mayoritaria que posee una capacidad muy superior de fijar las condiciones de la
relacion entre ambas y de dotar de significado el contenido cultural y la identidad de la
minoria, quizas incluso en mayor medida que ella misma. Esta desigualdad de poder
implica, entre otras cosas, que es a la cultura mayoritaria a la que corresponde la
responsabilidad de organizar la participacién en términos justos. Es ella que establece
que los términos en los que se representa a la sociedad minoritaria, su reconocimiento
como etnia y el respeto a su cultura, asi como su representacion y participacion en las
instituciones, sin que ésta implique, para los jovenes gitanos, moverse en un ambiente
desconocido, o peor, donde se les desconoce. La participacion implica confianza en e
identificacion con un modelo de sociedad creible y dispuesta a compartir con otra

cultura la formacién de un proyecto de futuro conjunto en el que esta minoria tiene voz

! Sandoval, 1997: 15



y voto. Si desde la sociedad mayoritaria que tiene el poder econdmico, politico y
juridico no se puede garantizar una interaccion justa, es dificil exigir una dinamizacion
de la participacidn, en este caso de los jovenes gitanos. La primera pregunta seria

entonces, ;se han dado? y ;se dan estas condiciones?.



1.1. Lungo drom o ¢l largo camino: la historia de los rroma.

Yo no sé qué tristeza o qué alegria me producen estas aves errantes a quienes amparan el sol y
la luna y el cielo y las estrellas y los drboles. Tristeza de irse a todas horas. Alegria de renovar
el horizonte a cada que los pdjaros cantan el alba. Alegria de no pesar sobre la tierra mds de lo

que pesa una yerba® (Bogotd, Colombia, 1913°)

A principios del siglo quince, la minoria étnica a la que nos referimos en Espaiia
como gitanos y que también es denominada rroma’ por sus miembros, cruzan los
Pirineos e inician sus recorridos por la Peninsula®. Entran y viajan en pequefios grupos
relativamente auténomos, de decenas a mas de un centenar de personas, que siguen los
mismos caminos con determinados intervalos de tiempo y que acampan juntos durante
varios dias antes de volver a dispersarse. Eran grupos endogamicos e itinerantes con una
lengua propia, y que seguramente hablaban fluidamente otras lenguas europeas, como,
por ejemplo, ¢l griego. Y, a pesar de lo que se esperaba, llegaron para quedarse.

El primer grupo hace su llegada en Barcelona el 9 de junio de 1447:

‘Lo dia present entraren en la present ciutat un Duch e un Comte ab gran multitut d’Egiptians o

boemians, get trista e de mala farga e methiense molt en devinar algunes ventures a las gens'.

Los egipcianos llegan a la Peninsula por tierra y por mar después de un largo
recorrido por Europa, donde también son frecuentes las referencias a Egipto o Egipto

Menor (una region en la actual Grecia) y se les empieza a llamar egipcios: [e]gitanos en

? Tie-Tac, Bogota, Mayo de 1913, en: Gamboa, Gémez y Paternina, 2000

* Los gitanos como pueblo sc autodenominan rroma. Los ‘gitanos espafioles’ se tefieren a si mismos
como Kale (m., Kalo; £, kali; pl., kale). Para la ortografia de los nombres propios de los pueblos se usaran
minudsculas al inicio de la palabra, como es habitual en castellano, entonces gitanos y no Gitanos, o el
pueblo rrom o kale y no Rrom o Calé. En segundo lugar se usard la ortografia estandarizada, aprobada
por el IV Congreso Mundial Gitano en Varsovia, mayo de 1990 y expuesta en Kurtiade, 1994, Esta
ortografia usa, entre otros, la doble erre en rrom por tratarse de otro sonido que la erre simple y kale con
‘k” y no con ‘c’; no se escribe el acento cuando este cae en la Oltima silaba de la palabra ya que esto es
una caracteristica propia del rromani (1¢ase, por ejemplo, rromani como /rromani/, rroma como frroma/,
kale como /kalé/). La palabra rrom tiene su forma plural en ‘-a’, rroma.

* Hay varias obras sobre la cultura de los rroma en general y los gitanos en Espafia en concreto, por este
motivo me limitaré a dar los aspectos mas importantes de su cultura en relacién con la participacion y sus
derechos como minoria étnica. Para bibliografia sobre los gitanos en general: Fraser, 1992 y Liégois,
1987. Sobre la cultura de los gitanos espaficles se destaca la obra de San Roman.
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castellano, fefgitanos en catalan, ijito en vasco, [e|Gitans en francés, [e]Gypsy en
inglés, en griego [E]gvphtos, ‘en albano jevg, Magjup; en macedonio Gjupci, —incluso
uno de los nombres hiingaros para los gitanos es Fdrad nép, “pueblo del Faraén™°. En
Espafia, dicen ser procedentes de Egipto Menor y el documento mas antiguo
relacionado con ellos es un salvoconducto del 12 de enero 1425, vélido por tres meses,
que fue otorgado en Zaragoza por Alfonso V de Aragdn a Don Juan de ‘Egipto Menor’.
Llegan como peregrinos en posesion de salvoconductos otorgados por los nobles
europeos. Su procedencia, tanto como su aspecto, era desconocida y asombrosa. Con el
tiempo las descripciones cambian y dejan de hablar ‘de viajeros sin mas destino que el
propio camino que recorrer, sino mas bien de grupos que siguen itinerarios y rutas
concretas, con paradas precisas y reiteradas para comprar, vender, producir artesanias,
criar y domar. (...) [Un] tipo de itinerancia [que] se vincula muchas veces a un
domicilio, una residencia de referencia a la que siempre se vuelve; aunque no siempre
es asi, lo va siendo més y mas con el paso de las décadas y los siglos’ {...). [Se] produce
una cierta territorializacion de los espacios, una cierta distribucién de areas de recursos
ad hoc entre grupos de parientes’’. Estas mismas estrategias de grupos de parientes que
se juntan y dispersan todavia se puede observar hoy dia entre rroma itinerantes o semi-

itinerantes en algunos paises®.

No seria hasta el siglo XVIII cuando se establecio su verdadero origen; hasta
entonces su historia es un misterio. Los motivos de la salida de su territorio original, de
su viaje y la organizacion social temprana de los 7roma, en gran parte, lo siguen siendo.
Segiin Fraser’, se plantean dos conjeturas sobre su organizacién social original: la
primera posibilidad reflejaria un modelo de organizaciéon social hindi como lo
encontramos en su region de origen situada en una zona de la antigua India que ahora
seria Pakistdn. La segunda conjetura es que los que no se asentaron representaban un
modelo social con ciertas caracteristicas similares a otros grupos de itinerantes. En el
primer caso, un rasgo, antes y ahora, de la sociedad hindl es la organizacion en sub-
castas étnicas o jatis que se basan en la division y especializacion del trabajo, a menudo

combinado con la itinerancia. Otras caracteristicas de los jati son la endogamia y una

* Lépez, A. en: Sanchez Ortega, 1986: 20-21

% Hancock, 1995: 17

7 San Rom4n, 1997: 15

® Por ejemplo, Ecuador y Colombia. Informacién obtenida en trabajo de campo en Ecuador y Colombia
entre 06-2000 y 01-2001,
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ideologia de polucién y pureza rigida, encontradas también hoy en dia entre varios

grupos de rroma.

En cuanto a la itinerancia de los rroma, ésta es quizas la diferencia cultural que
mas peso ha tenido. En Asia y el Oriente Medio, ¢l modo de vida itinerante de los
gitanos no causaba gran sorpresa ya que existen evidencias de la existencia de grupos
con caracteristicas similares desde el periodo védico tempranc (2500-600 a.C.). El Rig
Veda, el libro sagrado mas antiguo de los hindues (1000-700 a. C.), ya contiene
referencias a un numero de comerciantes, artesanos, acrobatas profesionales,
adivinadores, musicos, bailarines, juglares y encantadores de serpientes especializados e
itinerantes'®. También en el resto de Asia son frecuentes las referencias a este tipo de
grupos. Miremos, por ejemplo, esta historia recogida por el poeta persa Firdusi en el

siglo once en el Libro de los Reyes:

Diez mil musicos ‘luri* fueron cedidos hacia el afic 420 a. C. por el rey Sankal de Canogia a su
yerno Bahram Gur. El episodio ocurri6 al final de la vida del rey, cuando no tenia otro deseo que
buscar la felicidad de sus sibditos. Primero intentd mejorar su sitnacién a través de una politica
tolerante en materia de impuestos, pero cuando comprobd que esto solo servia para difundir la
inmoralidad penso en otros medios.

Mis tarde escribid una carta a cada mobed, y con el propésito de mejorar la condicidn
de los pobres, les preguntd:; ‘;quiénes, en cada lugar pueden vivir sin fatigas v quiénes son
pobres y carentes de riquezas?’. La respuesta que recibidé fue la siguiente: ‘Vemos que la
prosperidad es general y de todas partes se elevan continuas bendiciones. Los pobres, sin
embargo, se lamentan de su infortunio y se quejan del rey, pues los ricos, coronados de flores,
beben vino al son de las musicas, mientras menosprecian a los hombres pobres que, como
nosotros, beben sin musica ni flores.’ Parece que el rey se rié mucho al ver esta respuesta y envi¢
a buscar a diez mil luris, expertos tafiedores de laind, que pudieran distraer el ocio de sus
subditos, dandoles cierto ‘tono’. Reparti6 un buey y un asno a cada uno de los luris y mandé que
les entregaran diez mil cargas de trigo que debian emplear para la siembra. Pero los luris se
comieron el trigo v los bueyes, volviendo al cabo de un afio ante el rey con rostros macilentos, El
rey les dijo: ‘No debisteis derrochar las semillas, el trigo tiemo y la cosecha. Ahora os quedan
vuestros asnos, cargadlos con vuestras cosas, preparad los instrumentos musicales y ponedles
cuerdas de seda.” Los luris fueron, por tanto, expulsados a causa de su holgazaneria. El relato

termina asi: ‘Todavia hoy los luris, de acuerdo con las palabras justas del rey, andan por el

% Fraser, 1992: 42
% Misra, 1994: 234
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mundo ganandose la vida, compartiendo el albergue con perros y lobos, siempre dispuestos a

robar en los caminos dia y noche."'

Esta historia, para algunos investigadores claramente mitica, es una de las mas
tempranas referencias a una poblacion de la que se pensé que pudiera haber sido gitana
pero que seguramente no lo era'’. Se trata mas bien de uno de los grupos de itinerantes
que comparten rasgos culturales con los rroma o gitanos, como la posesién de una
lengua propia e incomprensible, una estrategia de subsistencia que consiste,
generalmente, en la combinaciéon de la endogamia, a nivel social, con la movilidad
espacial y el comercio de bienes y servicios con la poblacion sedentaria mayoritaria, a
nivel econdémico, junto con la alternancia de opciones laborales y una comprension
practica del medio sociocultural, econémico y politico de la sociedad de la que
dependen para su subsistencia. Este tipo de grupos de némadas endogamicos, étnica y
culturalmente diferentes a las sociedades con la que interaccionan, se suelen denominar
némadas no pastorales o itinerantes; en inglés, peripathetics o peripathetic nomads".
Estos grupos de itinerantes, que no son gitanos o rroma, existen en casi todo el mundo,
especialmente en Asia; entre ellos los jat y los sheik mohammadi de Afganistan, los
hwach ¢ chaein de Corea, los nyamakala entre los bambara, y los nyeenyBe entre los
fula del Africa Occidental y los humli-khyampa de Nepal™*.

En el caso de tratarse de una poblacidn itinerante en su origen, la subsistencia de
los rroma se relacionaria directamente con varios factores socio-economicos como el
tipo de bienes que pueden vender o los servicios que pueden ofrecer, teniendo en cuenta
que seran bienes o servicios que no constituyen una demanda constante por su
especializacién o por ser poco comunes ya éstos seguramente seran proveidos de

manera permanente por un productor o especialista local.

Los motivos de la emigracion de los rroma de la antigua India son desconocidos

pero entre ellos podrian barajarse el desequilibrio producido por alguno de estos

' Libro de los Reyes, (traducido por Jules Mohl, VI, 1877), en: Sanchez Ortega, 1986 15.

12 Segiin Kenrick (1998) si se trata de grupos de rroma, para la mayorfa de investigadores, sin embargo,
esta teoria parece poco probable, véase, por ejemplo, Fraser (1992) y Sanchez Ortega (1986).

Y Con la denominacién itinerantes, me refiero a grupos que también son llamados nomadas no pastoraies
o en inglés, peripathetic nomads y que se definen como ‘spatially mobile groups who are largely
nonprimary producers or extractors and whose principal economic rescource is other people’ (Roa: 1987,
1). Segin el Oxford English Dictionary (1998), la palabra peripathetic en inglés se refiere a algo o
alguien ‘que trabaja en mas de un centro.

" Bibliografia sobre grupos itinerantes desde una perspectiva multicultural: Rao, 1987 y 1996; y Misra,
1994. Sobre grupos nomadas en la India: Misra y Malhorta, 1982
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factores de subsistencia, como un desequilibrio demografico o la fluctuacién en la
demanda y oferta de sus bienes o servicios tradicionales. Otras posibilidades serian
guerras en su region de origen o incorporacion forzosa como profesionales a un ejercito
movilizado. Roa'® se inclina hacia la idea de que son eventos desastrosos o la presién de
grupos sedentarios o némadas pastorales los que empujan a este tipo de poblaciones a
emigrar. Segin Casimir'®, esta hipétesis se confirmaria en muchas de las leyendas de
poblaciones itinerantes en las que hablan de si mismos como victimas de desastres
resultado de maldiciones o como consecuencia de su comportamiento transgresor. Un
posible ejemplo, en el caso de los rroma seria la historia, comin en el Este de Europa
(especialmente Macedonia y Rumania) sobre su dispersién por el mundo por una
maldicién a su pueblo por haber forjado, para salvar su vida, los clavos usados para

crucificar a Cristo'".

Cuando llegan los rroma a Europa, ya s¢ habia conocide en el antiguo
continente comunidades méviles de artesanos, vendedores o artistas durante siglos'®,
algunas de ellas endogamicas como los travellers de Inglaterra, los
woonwagenbewoners de Bélgica y Holanda y, en Espaia, los quinguis. En el siglo XV

el pueblo rrom se afiade a esta lista!®, Histéricamente, a este tipo de comunidades, se les

" Roa, 1987: 22

% Casimir, 1987

"7 Fonseca, 1996: 90-92

18 Véase, por ejemplo: Arnold, 1980; Gunda, 1981, Irsigler y Lassotta, 1984.

' Valdria la pena investigar las diferencias entre estos otros grupos de itinerantes y su relacion con la
sociedad mayoritaria en diferentes momentos histéricos para ayudar a aclarar la historia de los rroma y 1a
manera en que se construye su interaccion con la sociedad mayoritaria espaiola. Podria dilucidar si habia
trabajos y posiciones sociales reservadas para los gitanos en su condicion, tanto de inmigrantes (pensemos
en las ocupaciones reservadas para los “sin papeles” en el siglo XXI) como de itinerantes, por la
presencia de otros grupos de itinerantes. Es interesante ver que, a pesar del menosprecio hacia los gitanos,
si se les atribuye poderes especiales en otros dmbitos, especialmente en la esfera artistica y sobrenatural.
Ya en referencias historicas muy tempranas los gitanos se dedican a leer la mano, posiblemente porque ya
practicaban la adivinacion en su regién de origen o porque su itinerancia y el contacto diverso con otras
poblaciones, al! igual que los grioss africanos o los ballenateros colombianos, les hace aptos para traer
noticias de fuera o entender mejor ciertas situaciones locales por tener una perspectiva geogrifica y social
mas amplia. Otra posibilidad que podria explicar este hecho seria que entran en el nicho econémico
ocupado por otros grupos de itinerantes. A pesar de estos motivos, hay que considerar caracteristico de
los gitanos, incluso hoy, el tener varias y muiltiples estrategias de supervivencia y de combinaciones de
trabajo. La adopcidn de una estrategia determinada puede ser el resultado de que se les tenia reservada
esta posicién dentro de la sociedad: como vienen de fuera y son considerados como ‘salvajes’ se ‘espera’
que sirvan para lo sobrenatural y no para, por ejemplo, ser sirvientes domésticos. La atribucion de poderes
especiales es comun entre grupos de itinerantes, asf las mujeres inadan actian como intermediarios entre
los tuareg y su mundo espiritual (Casajus, 1987), los sarwa del Africa del Sur son considerados unos
salvajes pero poderosos curanderos y hacedores de lhuvia (Bollig, 1987). Una cita breve, en la pagina 71,
de una entrevista a un hombre de etnia gitana que trabaja en el desarrollo de su barrio ilustra como,
también hoy, se les ‘encasilla’ en actividades para las que sirven, a priori, y otras en las que no se les
admite.

14



solia denominar indiscriminadamente con términos muy inexactos € incluso erroneos
como ‘némadas’, ‘gitanos’, ‘vagabundos’ y ‘granujas’. Ya en la cita de la llegada de los
rroma a Barcelona se dice que se trata de una ‘multitut d’Egiptians o boemians’. Esta a
misma inexactitud -y menosprecio- se refleja en la legislacion de los paises europeos de
la época: tomemos como ejemplo, por ser muy ilustrativo, las leyes inglesas®™ en las que
en 1530 se prohibe la entrada de ‘Egipcianos’ a Inglaterra. Mas tarde, la ley se extiende
para incluir ‘falsos Egipcianos’, es decir personas que vivian y se desplazaban como los
[e]gitanos. La Ley sobre los Pobres, del afio 1562, declara granujas y vagabundos a
‘todos los caldereros que andan por los caminos ... y a todas las personas que, no siendo
criminales, andan por los caminos y pretenden ser Egipcianos o que andan en el Habito,
Forma o Atavia de los falsos Egipcianos’. De la misma forma, las leyes siguen
refiriéndose a ‘quienes no se reformaran de su modo de vida de granujas’ (Ley de
Vagos, 1598), ‘personas indecentes y peligrosos que carecen de modo de vida’ (Orden
el Consejo del Estado,1656), o ‘vagabundos sin lugar de residencia legal’ (en 1713)*.
Es importante resaltar esta indiscriminacién de criterios. Se cruzan, sin problema, dos
categorias sociales, una, la de pertenencia a un grupo étnico (egipcianos) y otra,
atributos o calificaciones sociales (vagos, vagabundos, granujas).

Es signo de los tiempos que corren, en aquel entonces y hoy dia, tanto la
fascinacion por los gitanos como las agresiones contra ellos. Es necesario insistir en esta
relatividad de los criterios de exclusion y las actitudes hacia los gitanos. Esta se muestra
a través de la comparacion con otros grupos de itinerantes en otras culturas. Asi, por
ejemplo, los itinerantes coreanos que se especializaron en trabajar la madera son
menospreciados por la sociedad mayor porque la ideologia budista condena este tipo de
trabajon. De la misma manera, el Islam menosprecia a sus itinerantes por ser donantes
de sangre, misicos profesionales o artesanos que trabaja el cuero ya que son profesiones
que van contra los buenos modales de la sociedad™; en la India de los Brahmanes, las
ocupaciones de muchos grupos de nomadas no pastorales son consideradas, incluso hoy
en dia, como impuras®*. Mientras que en la sociedad espafiola es perfectamente ‘normal’
y aceptable ser misico o artesano trabajando cuero y madera, si se muestra menosprecio

hacia ciertos trabajos tradicionales de los gitanos, como la venta ambulante y el

2 gillers, 1999

! Sillers, 1999: 92

2 Nemeth, 1987

2 Rao, 1987

 Rau 1957; Misra y Malhorta, 1982
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chatarreo. Estos ejemplos sirven para cuestionar nuestras propias preconcepciones en
cuanto a este menosprecio o ciertos prejuicios con la que la ideologia moral de la
sociedad mayoritaria. Un ejemplo irénico de ello es una demanda de expulsion general
en Bavaria en el afio 1456 presentado ante el Duque de la region por €l médico Johann
Hartlieb, autor de un libro de quiromancia, quien insiste en la expulsién general y

urgente de los gitanos por ‘falta de método cientifico leyendo la palma de la mano’?.

Una vez llegados los gitanos a Espafia, se¢ pueden distinguir en su historia de
contacto, a nivel muy general, tres periodos®. El primero, es un Periodo de acogida o
de aceptacion que dura hasta 1499. Generalmente se acepta que, durante esta fase, la
presencia de los gitanos no se consideraba problematica porque se pensaba que su
permanencia era temporal®’.

Aun siendo esto cierto, hay otro factor, quizas igual de importante, que es el
pensamiento indiscriminado y homogeneizante —al que ya me referi- de la poblacion
mayoritaria, que indudablemente, con el tiempo, moviliza la xenofobia contra ellos.
Sobre decir que en todos los colectivos humanos hay personas honestas y otras no tanto,
por los motivos que sean. La gran diferencia estd en que mientras estos pertenezcan a
una poblaciéon mayoritaria, son neutras en cuanto a su etnia, su cultura y su fenotipo,
mientras que en el caso de pertenecer a una minoria desconocida, estas personas
estigmatizan a los demds, porque su criterio de identificacion llegara a ser su etnia y no
su condicion social. Es decir: si por los campos de 1a Edad Media, de cada tantos grupos
hubo uno con gitanos ladrones, que seguramente los hubo, casi automaticamente el
siguiente en pasar seria considerado ladrén incluso aunque no tuviera nada que ver con
el primero, o ni supiera de su existencia y esta sucesién de asociaciones se dinamiza con
el tiempo®. Hay muchos ejemplos histéricos sobre este preconcepto. En muchas
ocasiones no era necesario probar delito ninguno en caso de que el inculpado fuera

gitano, ya que esto ya era bastante motivo para afirmar su culpabilidad. Nétese, en estos

™ Fraser, 1992: 88

% Otros investigadores, que trabajan la historia mas detalladamente distinguen cuatro (Sanchez Ortega,
1986) o cinco periodos (San Roman, 1997). Estos cinco periodos corresponderian a un primer periodo
pacifico hasta 1499. El segundo, de 1499-1633, se caracteriza con la amenaza de la expulsién, ésta se
elimina en el tercero periodo de 1633-1749. El cuarto de 1749-1783 se centra en la asimilacion forzosa de
los gitanos y el Gltimo, de 1783 en adelante, por una asimilacién indirecta.

7 Vesse, por ejemplo, San Roman, 1997: 5

® ‘Estereotipos generalmente se definen como generalisaciones relativamente fijas y simplificadas para
_con cierto tipo de personas. En la practica, suelen enfocar caracteristicas negativas o desfavorables’
{Jones and Colman, 1999: 843).
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ejemplos, que estamos hablando del aparato judicial, del que se espera que imparta

justicia®:

‘No era ni es menester probar delito alguno ... sino solo que constara, como consta que es
gitano, porque eo ipso se prueba muy bastantemente, que es ladrén famoso ... Y assi aunque
delicto no se presume ... El modo de vida, y estado de csta gente perdida, es tal que en opinion
de todos (v nadie se engafia en ello) siempre se tiene por facinerosa y latrocinante’ (extracto de

un informe juridico; Salamanca, 1643)%.

‘Soélo la fama de estos hombres, es bastante razon en que se afianza la prueba de no deber gozar

de inmunidad’ (alcalde mayor de Guadalajara; 1734)°'.

‘Es verdad sefior que no podemos nosotros con certeza imputarles robo alguno; pero es voz
comiin ge muchisimas cavallerias ge han faltado pr estos lugares y estas dehesas, las han hurtado

ellos’ (condena de varios parrocos de la serrania de Avila, 1775

El segundo periodo en la historia de los gitanos en Espaiia, del cual datan estas
citas, es el de persecucion (o también asimilacién coercitiva), que empieza en 1499 y
termina en 1783. En este tiempo se editan 250 providencias formales contra ellos.

El tercer periodo, que empieza con la abolicion de las pragmaticas contra los
gitanos y que sigue hasta hoy, podria llamarse de igualdad de derechos pero
desigualdad de hecho.

¥ Articulo 6 de la Declaracién Universal de los Derechos Humanos cita: ‘Todo ser humano tiene derecho,
en todas partes, al reconocimiento de su personalidad juridica’. Articulo 12: ‘Nadie sera objeto de
injerencias arbitrarias en su vida privada, su familia, su domicilio o su correspondencia, ni de ataques a su
honra o a su reputacion. Toda persona tiene derecho a la proteccion de la ley contra tales injerencias o
ataques’,

¥ presencia Gitana, 1991: 10

i Presencia Gitana, 1991: 10

32 presencia Gitana, 1991: 11
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1.2. La cultura y lengua de los rroma

1.2.1. Rasgos estructurales de los gitanos como pueblo

En la actualidad, el nombre genérico de gitanos se refiere al pueblo rrom, que ha
llegado a dispersarse por casi todo el mundo en diferentes grupos que tienen unos
procesos histdricos muy distintos entre si y una lengua, o parte de ella, que, en
ocasiones, es mutuamente incomprensible pero, que, a la vez, comparten un territorio
comun de origen ancestral y parte de un proceso historico como grupos itinerantes
dispersos™. Por la gran heterogencidad que existe entre ellos y la diversidad de su
cultura, segin Fraser™*, s6lo se encuentran dos elementos culturales concretos comunes
a todos los gitanos y que posiblemente datan de antes de su llegada a Europa. Estos
serian el miedo a la presencia de espiritus de los muertos (mulo en rromani) y el miedo
a la contaminacion y los tabues relacionados con ella ‘que sirve para expresar y reforzar
una frontera étnica y para delinear una divisién fundamental entre gitano y gadZo fo

"3, A pesar de encontrarse pocos elementos concretos en comin entre los

payo]
diferentes grupos de gitanos, si se pueden distinguir elementos estructurales,
caracteristicas que parecen ser universales y que son imprescindibles para €l tema de
este trabajo. El pueblo gitano es un pueblo transterritorial, con una identidad difusa, un
poder politico acéfalo y no transversal a los grupos de parientes que se caracteriza,
ademas, por una invisibilidad tradicional ante las administraciones y que, por ultimo,
usa unas estrategias economicas que consisten de pluriocupacionalidad, segun las

posibilidades de cada lugar y momento.

1.Una minoria étnica transterritorial:

Como ya se menciond en la parte histdrica, un aspecto fundamental para la

organizacion social del pueblo gitano, es el hecho de que se trata de una cultura

* Hay varias obras sobre la cultura de los rroma en general y los gitanos en Espafia en concreto, por este
motive me limitaré a dar los aspectos mas importantes de su cultura en relacién con la participacion y sus
derechos como minoria étnica. Para biblografia sobre los gitanos en general: Fraser, A. (1992) y Liégois,
1987. Sobre la cultura de los gitanos espaioles se destaca la obra de San Roman.

* Fraser, 1992
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minoritaria transterritorial, una minoria étnica que, en todos los casos, vive en una
situacion de interculturalidad en estrecha relacidn constante y continua con otro pueblo
mayoritario. Esta interrelacion tiene como consecuencia directa que su cultura se forma
y evoluciona adoptando ciertos elementos culturales de esta sociedad mientras que
rechaza otros y crea nuevos en este el proceso. En el caso de los kale o gitanos
espanoles, la lengua seria un buen ejemplo de la aceptacidn —impuesta, en este caso- de
parte de la cultura espafiola y la regulacién sexual, por un lado, o el relegar a los
mayores a instituciones fuera de la familia, por otro, serian rasgos culturales que no han

sido adoptados por ellos.

2. Una identidad difusa

La historia de los rroma y las etnografias contemporéaneas también muestran una
clara identidad difusa debido a la diversidad de criterios de asociacion y disociacion en
sus procesos que consolidan su contenido cultural y su identidad. Los motivos de
disociacién son multiples. En primer lugar destaca su evolucion historica. Los rroma
llegaron a Europa en varias olas de migracion desde su region de origen. La primera ola,
alrededor del siglo 10, lleva gitanos por Asia y Africa (los lom y dom) y Europa (rrom).
Entre ellos, se encuentran los grupos auto-denominados como sinfo (plural: sinti)
originarios del rio Sindh en Pakistan, una poblacion que actualmente habita sobre todo
zonas del centro de Europa; los manu§ (pl. manus o manusa) que significa ‘hombre’ o
‘ser humano’ en rromani -la lengua de los rroma- y que viven basicamente en Francia;
y la poblacion kalo (pl. kale) espafiola. La palabra kalo, de origen indo-aria, significa
‘negro’ en rromani. Segin de Gila-Kochanowski’®, ‘el hecho de nombrarse Rom
bastaba a menudo para ser entregado a la Inquisicién en Espafia, por lo que los Roma
empezaron a nombrarse Kale por oposicién a los visigodos rubios’. La denominacién
rrom, que significa ‘esposo’, hace referencia a los grupos itinerantes que se dispersan

por el mundo en las nuevas olas de migracién desde el Este de Europa en la segunda

* Fraser, 1992: 244. La traduccién es mia. La palabra gadéo (f. gadi; pl. gadée / gad?a) o, entre los kale,
pavo (f. paya; pl. payos / payas) v, en ocasiones, gacho (f. gachi y pl. gaché), se usa para referirse a
?ersonas no gitanas.

® de Gila-Kochanowski, 1994: 25. No tengo otras referencias para contrastar esta informacion.
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mitad del siglo XIX. A la vez, es ésta la denominacién adoptada para referirse al pueblo
gitano en conjunto’’.

Esta identidad difusa y los criterios de inclusion y exclusion en uno u otro grupo
lleva a que ciertos de ellos no se reconozcan entre si como gitanos o como verdaderos
gitanos y que no se consideren a ciertos rasgos culturales como ‘gitanos’. Para ciertos
rroma del Este de Europa, los kale no son gitanos, incluso otro rrom de la misma regioén
pero con diferente modo de vida o variante del rromani no es un rrom ‘Caces’ o
‘verdadero’; y viceversa. Lo mismo puede ocurrir entre diferentes comunidades en
Esparia. Un ejemplo de esto lo cuenta el gitano Antonio Mairena, cantaor de flamenco
conservador con preferencia para los cantes mas tradicionales del cante jondo. Cuando
el artista actud en Castuera, Badajoz, se quedo perplejo cuando después de cantar sus
cantes mas ‘gitanos’ para placer a la poblacion gitana del lugar, éstos se le acercaron
para decirle que dejara de cantar estas ‘canciones payas’ y que ahora les cantara algo

para ellos™®.

Conocer esta variedad de cultura e identidad interna es fundamental a la hora de
entender a la poblacion gitana. Entre los mismos gitanos kale, por ejemplo a nivel de
Barcelona, se reconoce una variedad colectiva interna por origen familiar que construye
relaciones de inclusion para dentro y de exclusion para con otros grupos. Asi, se habla
de gitanos catalanes, gitanos béticos, gitanos andaluces, extremefios, castellanos y

cafeletes™’:

Los gitanos béticos, 0 andaluces:

‘Muchos de ellos han vivido en asentamientos permanentes desde varias generaciones atras: son
los gitanos caseros. Tienen estos frecuentemente ocupaciones como fotografia ambulante,
limpiabotas, camareros, cocheros de calesa, herreros, tratantes de caballerias y bailaores,
tocaores y cantaores de flamenco. En general, creo, que se puede decir que los gitanos caseros
andaluces, tienen ocupaciones que son reconocidas como “respetables™ por los otros esparioles.

Frente a ellos estdn los gitanos canasteros, errantes o recientemente asentados, Muchos gitanos

37 Para distinguir ambas, hablaré de /os rroma para referirme a los gitanos en general y de los rroma del
Este de Evuropa, cuando me refiero a los primeros.

** Mitchell, 1994: 105

¥ Sigo literalmente la clasificacion de San Romén, 1976: 60-62. Hay que tomar en cuenta que la obra
data de los afios setenta y que ciertos aspectos han cambiado, especialmente las ocupaciones
tradicionales. Aun asi me parecen vélidas estas descripciones, de hace una generacién, para mostrar las
diferencias culturales internas y de identidad de los varios grupos de gitanos.
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béticos son instruidos, y cuando estin afincados, permanentemente asentados, en tierras de
Andalucia suelen vivir en pueblos y ciudades conviviendo con otros espafioles. Todos ellos

hablan castellano.**”

Los gitanos catalanes:

‘Han estado viviendo en la region de Catalufia por tanto tiempo como pueden recordar, su lengua
es el catalan. Muchos de ellos han estado residiendo en Catalufia, asentados de forma estable y
permanente durante tres generaciones o mds. Es frecuente que tengan negocios propios (tales
como antigiiedades, comercios, la representacion de ciertas marcas comerciales, etc.). Los payos
y los mismos gitanos creen que los catalanes y los béticos son los grupos de gitanos mejor
integrados a la forma de vida paya, los mas instruidos y ocupados en tareas reconocidas. La
relacién entre catalanes y béticos suele ser buena pero normalmente no contraen matrimonio
entre ellos. Hoy en dia quedan ya muy pocos ndmadas entre los gitanos cafalanes. La mayoria de
los sedentarios son instruidos. Tienen un nivel econdémico de vida relativamente alto. Viven en el
interior de las ciudades y pueblos de forma similar a los demas espafioles, aunque suelen ocupar

solamente ciertos barrios y calles, a veces en exclusiva™'.

Los gitanos castellanos y extremerios:

‘aunque existen diferencias, pueden agruparse en un solo tipo. Su lengua es el castellano. Parece
que existe una proporcion mayor de ndmadas entre ellos que entre catalanes y béticos. Se pueden
encontrar en las regiones de Catalufia y Andalucia, pero habitan principalmente en distintos
puntos del resto del temritorio espafiol. Normalmente no se relacionan con los béficos y aun
menos con los catalanes. Desde hace unos veinte afios aproximadamente, la mayoria de los
gitanos castellanos y extremenos han vivido en asentamientos permanentes (algunos aun estin
fijando su domicilio hoy en dia [1976]). Son pocos que tienen un trabajo fijo y reconocido. De
entre estos ltimos podemos encontrar ocupaciones tales como peones de la construccion,
cargadores de barcos y camiones, y algunos hombres y mujeres jovenes que trabajan en fabricas,
en su mayoria como obreros no especializados. Pero especialmente los ya maduros, no tienen un
empleo fijo. Se suelen ocupar en cosas como la busca o recogida de papeles, ropa vieja, chatarra,
etc., la venta ambulante y compra-venta de objetos de segunda mano. Suelen vivir en los

suburbios cuando residen en las ciudades. La mayoria de ellos son analfabetos.”

Los gitanos cafeletes:

* San Roman, 1997; 60
*! San Romén, 1997: 60-61
*2 San Roman, 1997: 61
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‘El nombre de cafeletes se les puso a estos gitanos en las primeras décadas de siglo. Son
castellanos, extremerios o béticos de origen, inmigrantes asentados en Catalufia posiblemente de
dos o cuatro generaciones atras. No hablan el catalan, sino el castellano, con un acento especial
aunque utilizan palabras catalanes. Suelen convivir con los castellanos, béticos y extremerios,
inmigrantes recientes, en los mismos barrios frecuentemente en las afueras de las ciudades. Sus
ocupaciones son similares a las de los otros fres grupos; sin embargo, es mas dificil definir sus
condiciones de vida de forma que sean validas para la generalidad; aunque las caracteristicas que
se han mencionado son los mas comunes, algunos grupos de cafeletes viven en asentamientos de
gitanos catalanes, teniendo un nivel econdmico y educativo mucho mas alto que otros individuos

de este grupo.*’

La diversidad entre estos grupos se refleja, por ejemplo, en la preferencia de

contraer matrimonio dentro del mismo grupo, veamos este relato:

Que se reconocen como grupos diferentes esto esta clarisimo y que prefieren casarse entre ellos
también. Creo que se tienen que dar estos matrimonios entre diferentes grupos pero no se vive
bien, pero también se vive mal el matrimonio con no gitanos. Un matrimonio con otro grupo, se
vive igual de mal que con un payo, a veces incluso peor. Y en las bodas, no hay boda mejor que
dentro del mismo grupo, asi dicen: ‘bailar tranquilos, comer tranquilos, jqué somos uno!’.
Cuando dicen ‘que somos uno’, significa que son todos de un mismo grupo. Cuando hay bodas
entre, por gjemplo, gitanos cafeletes y gitanos andaluces, catalanes u otros, es que hay mucho
miedo a estar mal y se nota. ;Como vamos a hacer las cosas, cdmo vamos a negociar?. Pues

esto ponerse de acuerdo, no veas!. (Mayka —en entrevista)

Aparte de estas diferencias que se dan por pertenencia a grupos identitariamente
diferentes, hay que destacar que el criterio que mas une o divide a los gitanos y lo hace
a través de las fronteras, es el estatus social o socio-economico. Creo que incluso puedo

ser mas importante todavia, en la vida diaria, que la distincion payo / gitano.

Recapitulando, queda claro que, que no todos los grupos de itinerantes son
gitanos o étnicamente rrom, que hay una clara diferencia entre los rroma de Espafia y

de otros paises y que existen varios grupos de gitanos dentro del pais y en la misma

“ San Romén, 1997; 61-62
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Barcelona: ciganos o gitanos portugueses, rroma romanitsats y ursari de Rumania* y
varios grupos de gitanos espafioles, como los catalanes, castellanos y cafeletes. Un
gitano espatiol, se diferenciaria, ante todo, de otros rroma por ser kalo y espafiol, por su
origen familiar (por ejemplo gitano catalan), por patrilinaje y familia extensa. Y, a
través de esta diversidad une y separa, mas que nada, la situacién socio-econémica y el
estatus social de las familias y los individuos que las componen. Pero, a pesar de lo

dicho, todos se reconocen como gitanos.

3.Un poder politico acéfalo y no transversal a los grupos de parientes

Un factor que incide en gran medida, y que lo ha hecho hasta ahora, en el
proceso socio-organizativo del pueblo gitano y sus relaciones con las administraciones

es su descentralizacién de poder como pueblo:

‘[plor lo que sabemos de la historia de los gitanos v coherentemente con su historia reciente de
los ultimos 50 afios, la organizacién politica de los gitanos se ha mantenido ininterrumpidamente
acéfala, sin alcanzar ningiin nivel de centralidad en ningin pais del mundo. Sabemos que las
relaciones politicas entre gitanos se estructuraban a partir de grupos de parientes, mas o menos
dispersos seglin las zonas y segin su relativa amplitud, en los que la preponderancia de los
varones y de las relaciones entre varones, configuraban una articulacién de la autoridad en torno
a los hombres maduros y ancianos competentes, pensada en términos de lealtad a los vinculos de
filiacién. (...) El papel de autoridad que juega un tio [anciano con autoridad], se circunscribe al
dmbito de su propio grupo doméstico, y mas alld de él, el tio actia en conjunto con otros tios. Su
palabra tiene peso, y su presencia hace a la gente mas joven exteriorizar respeto. Pero si desea
decidir a esos niveles mas amplios, tiene que contar con otros tivs. Més alld de esos limites, los
gitanos no reconocen autoridad alguna, aunque mostraban ayer, quiza en mayor medida que hoy,
reverencia por sus viejos. Cuando se trata de un tio de respeto, uno que es especial entre los tios
porque se le concede un prestigio que le separa de lo normal, entonces su palabra tiene mas peso
que otras palabras, y su consejo puede transcender mas alld de las fronteras de sus parientes.
Pero para conservar su prestigio, limita su autoridad rodeando exquisitamente las érdenes de un
manto de igualdad con sus pares. Esta ausencia de instituciones politicas integradas no se

corresponde a una ausencia de identidad compartida, de gitaneidad comin. Todos son gitanos,

* No tengo mucha informacion sobre la presencia y distribucién de grupos de gitanos rrom; me baso en
mis conversaciones con rroma en el centro de Barcelona (Casco Antiguo y Paseo de Gracia) y los
vendedores de Badalona y Sabadell y de las lineas de cercanias que conectan Barcelona con estos sitios.
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pero cada cual manda en quien tienen dereche a mandar o en quien tienen poder para atraer y, a

.45
veces, supeditar’ .

4. La pluriocupacionalidad como estrategia economica
Un dltimo factor, en el 4mbito econdmico es la estrategias de
pluriocupacionalidad, segiin las posibilidades de cada lugar y momento, que consisten

en,

‘la combinacidn o la alternancia de actividades integradas... con actividades marginales (...) Y a
ésas se afadiria la posibilidad de actividades ilegales. (...) Las legales y las ilegales estin
reguladas y reconocidas, sdlo que unas pueden ejercerse y las otras estdn prohibidas, mientras

que las marginales institucionalmente no existen.” *

*> San Roman, 1999
4 San Roman, 1997: 33
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1.2.2. La cultura y organizacion social de la poblacién gitana en las grandes

ciudades*’

Actualmente entre un 1 y 2 % de la poblacion de gitanos en Europa, unos
400.000 a 500.000 personas, son espafioles. La mayoria de ellos viven en grandes
ciudades. Se estima que Barcelona cuenta con una poblacion gitana de entre 6000 y
7000 personas®®, La cultura de los gitanos espafioles tiene una organizacion social
estructurada alrededor de los grupos de parentesco patrilineales que se dispersan por el
pais, y a veces en €l extranjero y que consisten en varios nicleos locales que podriamos
llamar, como lo hace San Roman*’, la comunidad local de parientes o el patrigrupo
local®®. La unidad doméstica suele consistir de la familia extensa y funcionar como
unidad econdmica y educativa.

A ftravés del matﬁmonio y el compadrazgo, se cierran alianzas con otros
patrilinajes. Con la boda gitana, cuyo ritual gira en torno a la virginidad de la mujer,
ella pasa a pertenecer a la familia de su marido, pero guardando, a la vez, ciertas
responsabilidades hacia su propia familia.

El acceso a la autoridad dentro del grupo se da segin la edad y el género y por el
prestigio individual del gitano y de los suyos. Los mayores tienen autoridad sobre los
menores y los hombres sobre las mujeres.

En cuanto a sus leyes propias —la Jey gitana— destaca que éstas se basan en el
principio objetivo de la culpa, de forma que alguien es cuipable, o no, por sus acciones y

no por las intenciones que tenia con ellas. Ademas,

‘[tlodo el cédigo de justicia gitana, normas, mecanismos y aparato judicial, no sélo funcionan

marginalmente sino que no son operativos en la interaccién con los payos: no se puede robar a

*7 Me baso, aparte de mi propia experiencia, exclusivamente en varios textos de San Roman (1976, 1984,
1997, 2001) y especialmente en el de 1981: 41-45.

*® Garriga: 2000. A pesar de la dificultad del muestreo y el cardcter aproximativo de las cifras, Garriga
afirma que ‘a la qiiestid de la representatividad, en tot cas, ens hi hauriem &’aproximar de forma
qualitativa i substantiva (p. 44)". En total, para este estudio, realizaron entrevistas con 1004 personas y
localizaron unos 6620 gitanos en la ciudad de Barcelona. Segtin San Romaén, en el prologo del libro,
‘sense dubte n’hi deu haver uns quants centenars més, probablement entre els menys visibles, Perd no
n’hi deu haver millers, m’aventureria a dir que no n'hi deu haver mil més.” {p. 18).

* San Romén, 1997

% La comunidad local de parientes o el patrigrupo local ‘abarca varios grupos domésticos, son familias
extensas relacionadas y solidarias’ (San Roman, 1997: 83).
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un gitana y siempre a un payo; pero tampoco un payo pasa nunca a ser objetivo de venganza de

la misma forma que pasa otro gitano™>".

Conviene poner atencion en lo que esto ultimo implica. No se trata
necesariamente de que existan relaciones positivas entre gitanos y negativas para con
los payos, sino que para la interaccién con ambas comunidades operan distintos valores
y criterios. Para un payo, otro payo €s mas neutro que un gitano para otro gitano o un

payo para un gitano.

Por tultimo, en cuanto a las creencias religiosas de los gitanos, podemos decir
que son monoteistas, tanto si pertenecen a la Iglesia Evangélica de Filadelfia, también
llamado el culto, o a la Catdlica, las dos iglesias mas importantes. Suelen ser mas
religiosos que los payos en cuanto que son més practicantes y que sus creencias se
reflejan més en su vida. Por otro lado, como ya sefialamos arriba, estd la creencia que

los muertos son

‘frecuentemente activos, y estin presentes en las causas y razones de muchas situaciones por las
que los vivos atraviesan. Pero sdlo los muertos que, cuando vivian, tenjan autoridad sobre los
vivos, la siguen teniendo al morir. Sdlo ellos suelen intervenir para encauzar una conducta o para

imponer un castigo™”".

Por lo mismo, maldecir a los difuntos, es impensable y cuando se da como

insulto es una falta que puede ocasionar conflictos graves.

En cuanto a su cultura de los gitanos espaiioles, en general, se puede hablar de la
existencia de un ‘niicleo duro’ cultural relativamente estable en el tiempo y en su

extension, que consistiria en:

(1) La prehemencia de la relacion entre un hombre y su padre en la organizacion de la vida
social, (2) la autoridad masculina, (3) la preferencia por casarse con parientes, de la propia

comunidad o fuera de ella, (4) la marcada tendencia, que subsiste, a que fueran las mujeres las

31 San Romdn, 1981: 45
52 San Romén, 1981: 45
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que abandonaran su hogar al contraer matrimonio y marcharan a reunirse con su marido, cerca
de sus suegros y cuiiados, (5) el interés por la virginidad de la moza y la fidelidad de la casada,
(6) la aceptacion del divorcio v las segundas nupcias, aunque a veces con reticencias, (7) la
autoridad y la prehemencia de los hombres de edad, (8) el logro de la madurez plena social a
partir del nacimiento del primer hijo, (9) el recurso a los conscjos de familia para asentar
disputas internas a ella, vy el acuerdo entre hombres de respeto y la divisidn del territorio cuando
se trataba de enfrentamientos serios entre grupos distintos, (10) la existencia de una lengua, a
pesar de que se haya perdido una buena parte de ¢lla, (11) la conformacién de una identidad

resistente y conceptualmente e histéricamente construida frente al payo™.

La creencia que los muertos inciden en la vida de personas vivas es muy difundida en las cosmovisiones
asidticas, como la hindi, pero también en el culto de los antepasados de los chinos y otros paises asidticos
hasta hoy.

** San Romén, 1985: 5
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1.2.3. La lengua de los gitanos espaiioles

No podemos dejar de hablar de la lengua de los rroma en general y de los
gitanos espafioles® en concreto por varios motivos. En primer lugar, porque ilustra, mas
que ningun otro analisis, las caracteristicas fundamentales de los gitanos como pueblo y
aporta de esta manera a la comprensidn de ellas. En segundo lugar, porque ha sido y
sigue siendo la base de la recuperacion de su historia. Y, por ultimo, porque la
recuperacion de la misma estd adquiriendo importancia entre jovenes gitanos vinculados
a temas de reivindicacion politica.

En la actualidad, la lengua que hablan los gitanos espafioles es una de las
lenguas del pais, pero con la particularidad del usco de algunas palabras de su idioma
ancestral casi completamente extinto. Esta lengua ancestral, prohibida desde las
primeras pragmaticas editadas contra ellos, es el rromani y todavia es hablada, en otras
variantes, por otros grupos de gitanos como, por ejemplo, los rrom del Este de Europa.
Testimonio de la historia de un pueblo apderifo, el rromani se caracteriza, por un lado,
por su herencia indo-aria, por otro, por los préstamos del contacto lingiiistico y humano
y, sobre todo, por los cambios e innovaciones propias de la lengua a partir de estos dos
elementos. En su lengua también se refleja la gran variedad de los diferentes grupos con
sus respectivas experiencias historicas: asi, un grupo de kalderas ruso tendra ciertas
diferencias gramaticales o de uso de vocabulario con la variante hablado por los
kalderas en Estados Unidos. De la misma manera, el domari de los dom palestinos tiene

la misma base pero difiere considerablemente del rromani de los rroma europeos’”.

Miremos, como ejemplo, este poema de Eslam Drudak®:

-Motho mange, Rrom!ea, kaj amari phuv ,amare plaja, amare lend, amare umala thgj
amare vesa? Kaj amoro them? Kaf amare limora?

-And-e lava tane, amare éhibagere’,

* Sigo principalmente a Boretzky, 1996; Hancock, 1987; de Gila-Kochanovski, 1994; Matras, 1995 y
especialmente Bakker, 1995,

% Comparemos, como ejemplo, los nimeros en domari hablado por los gitanos dom en oriente medio y
los en rromani kalderas citados entre paréntesis: yek (yek), di (dui), tirin (trin), itar (3tar), pen# (panZ),
3e3 (3ou), hoft (jefta), hay¥t o haytek (oxto), nu (inja), dez (de¥). Fuente del vocabulario domari;
hitp://www.dromresearchcenter,org
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-Cuéntame gitana, ;donde estd nuestra tierra, donde nuestras montafias, nuestros rios,
nuestros campos, nuestros bosques, donde estd nuestra patria, donde estdn nuestros
sepulcros?

-Estdan en el lugar de las palabras, dentro de nuestra lengua.

Tan sélo en este poema vemos parte de los caminos recorridos en las palabras,
tal como el mismo indica: mange (en sanscrito, ‘ma’), rrom (‘domb’), amar-i
(‘asmaka’), phuv (‘bhimi’), thaj (‘tathad’), them (‘sthaman’}) tienen su origen en las
palabras en sanscrito citadas entre paréntesis. La palabra ve§a es un préstamo del persa
(‘bise’) y es testigo de la presencia historica prolongada de los rroma en esta zona;
plaja, por su parte, viene del griego ‘mhiyt’; mo(tho) y ulama son rumanas, de ‘mai’ y
‘vréme’ respectivamente.

Las diferentes variantes dentro del rromani se caracterizan por distintas
adopciones de elementos léxicos y gramaticales de las lenguas en contacto. Algunas
mantuvieron gran parte de su herencia indo-aria en su gramética® y su vocabulario
mientras que otras la perdieron casi por completo. En el primer caso, la gramética se
divide en una parte de origen indo-ario y otra de origen exterior a la lengua original®®,
Lo mismo sucede con el vocabulario, parte de €l siendo original y otra prestada de las

lenguas con las que entraron en contacto.

Segin Bakker*’, en tiempos de la Hlegada de los r7oma a la Peninsula Ibérica, se
puede hablar de la co-existencia de varios variantes del rromani que se originaron
independientemente, algunos de ellos con gramatica indo-aria. De estas variantes, solo
la variante catalana sobrevivié hasta el siglo XIX. Ademas, hay constancia histdrica de
cuatro variantes con reglas gramaticales heredadas en contacto con las lenguas de la
Peninsula Ibérica. Una de éstas es el kalo, que consiste de una combinacion de
vocabulario del rromani (como hablado en la Peninsula Ibérica) y un sistema gramatical

andaluz. Otra variante es el errumantxela, documentada en el Pais Vasco, empleando la

% Eslam Drudak, en: Jiménez, (s. £.): 2.

*7 A las variantes que mantienen una gramética de origen indo-ario se les llama inflected varieties. Las
que perdieron casi todo o todo de esta herencia y se les llaman variantes para-rromanies.

% La parte de la gramatica de origen indo-ario se llama ‘“tematica’ (thematic), mientras que la de origen
exterior a la lengua original®™® se denomina ‘atemética’ (athematic) (Hancock, 1984)

* Bakker, 1995 '
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gramatica vasca. Una tercera variante es el para-rromani cataldn con gramatica
catalana y otra, que se hablaba en Brasil, el para-rromani portugués.

En Catalufia, como vimos, hubo constancia tanto de unas variantes con la

60

gramatica intacta del momani®, como de otras con reglas gramaticales catalanas y

vocabulario rromani. Damos un ejemplo de este Gltimo (las palabras y elementos

gramaticales del catalan se citan en cursiva):

De la mutzi d'un aranui De la pell d’un gat

Van nyisquerba un dicald Ne varen treure un mocador

Un busno en diquelava Un home s’ho mirava

Panant: jQuin sambanband! Dient: jQue es bonic!

-Las siguientes palabras en kalo tienen un origen rromani:

mutzi (rromani: mortki): piel;

dicalo (rromani: diklo): pafiuelo;
nyisqueba (rromani: (n)ikel-av); quitarse
busnd (rromani: buzno: cabra): payo
diquelava (rromani: dikh-el); €l ve;

panant (rromani: pen-el): €l dice

-Léxico de origen desconocido: sambanbano y aranui.

-En cuanto a la gramatica de origen catalén, se puede notar: pan-ant, o diquel-ava.

% Ackerly 1915, en: Bakker, 1995: 134
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Otra variante que llegdé a Catalufia es el ka/o. El kalo parece haber tenido su
origen en Andalucia, desde donde se difundi6 en toda la Peninsula®'. Desde el punto de
vista lingiiistico, el kalo es interesante por tres motivos. En primer lugar, es la unica
variante documentada durante dos o quizds tres siglos. Ademas, emplea muchos
recursos cripticos, probablemente para esconder el significado al exterior. Y, por Gltimo,
por la co-existencia de las otras tres variantes citadas que contienen sistemas
gramaticales originados en contacto con las lenguas de la Peninsula Ibérica®. Damos

unos ejemplos de las primeras frases recogidas en kalo® en el afio 1818:

Las ducais me marel-an Los problemas me matan

Voy a sobelar Me voy a dormir

Se va a romandifi-ar Se va a casar

Se ha endifiado e/ pamé a la chai Se ha dado el dinero a la chica

El kalo se caracteriza(ba) por un léxico o vocabulario rromani, en su variante
ibérica y por la pérdida completa de su gramatica original (casi toda la sintaxis, la
fonologia y la morfologia). Guarda del rromani ibérico, entre otros, gran parte de su
vocabulario y €l patron de estrés en la tltima silaba a la vez que usa del castellano su
gramatica (por ejemplo los sufijos morfologicos —ico, -ito, -isimo y —mente) y el orden
de las palabras en la frase.

Es significativo ademas que originaron elementos que son innovaciones propias

de la nueva variante kalo, como, por ejemplo:

La raiz ‘Sin-’ significa cortar. ‘Yo corto’, en rromani, seria ¥in-av; él corta, §in-e/, que son
conjugaciones todavia comunes en muchas variantes hasta hoy, En kalo, a partir de la misma raiz
se construye ‘chin-ar’.

Un segundo ejemplo es la raiz ker- (ker-av, ker-ef 1" y 3" p.s. en rromani) que significa ‘hacer’;

ker-ar en kalo.

¢! Bakker, 1995; Boretzky 1992
62 Bakker, 1995: 127
% Bright, en Bakker, 1995
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Basandose en estas raices, el kalo combiné las terminaciones en rromani con las
e - 64
del castellano para crear nuevas formas verbales que denotaran una accion intensa’ . De

esta manera:

Cortar: en rromani, §in-(ef); en kalo, ‘chin-ar °. La combinacion de ambos sufijos; chin-el-ar se
usa con el significado ‘cosechar’.

Hacer: en rromani, ker-(el); ker-ar, en kalo; y ker-el-ar, llega a ser ‘ejecutar’.

Otras innovaciones propias del kalo son algunas formaciones cripticas,
directamente relacionadas con el deseo de no hacerse entender por el mundo exterior.
Como explica Bakker®®, una forma habitual de construir estos mecanismos consistié en
tomar parte de una palabra en espafiol que contiene una silaba que por si misma ya
existe como palabra y traducirla en rromani para después combinarla con las restantes
silabas de la palabra original. Por ejemplo, el mes de marzo consiste en mar y zo; en
kalo ‘mar’ es loria (dorjav en rromani), de ahi la formacion criptica para ‘marzo’ en
kalo: loria-z0%. Otro ejemplo seria ‘tocayo’ (toca[r]-yo); tocar, en kalo es bajamb-ar,
de ahi, ‘tocayo’ en kalo, bajamba-yo. Otras innovaciones propias del kalo son los
nombres de los sitios por donde pasaron o donde residieron, por ejemplo len baro,
Guadalquivir (literalmente ‘rio grande’) o bajari, Barcelona (formacién criptica). La
creacion de formaciones cripticas como mecanismo de proteccion no parece en nada

contradictorio a la situacion histérica de los kale en Espafia®’.

5 Bakker, 1995, siguiendo a Quindalé, 1867

% Bakker, 1995

% Parece de interés observar, algo que no hacen los autores citados, la posible relacién entre la
inexistencia en rromani de algunos elementos gramaticales y de léxico y ciertas formaciones nuevas en
kalo. En rromani no existe la forma verbal del infinitivo sino que se usa la raiz del verbo como elemento
basico de sintaxis; por ejemplo ker-. La funcion que desempefiaria el infinitivo se resuelve mediante la
concordancia de persona y tiempo entre los verbos, por ejemplo: *quiero hacer’ seria ‘kam-av te ker-av’
o, literalmente, ‘quicro que hago’ en gramitica rromani. Este hecho puede haber influenciado la adopcion
de la forma verbal del infinitivo a partir del castellano {por ejemplo: ker-ar). Por otra parte, en cuanto a
las formaciones cripticas, puede existir una relacién con la inexistencia de algunos elementos en la
variante rromani ancestral y la creacién de éstas y no solo el deseo de esconder el significado de los
neologismos; asi, por ¢jemplo, no se conservo un vocabulario de origen indo-ario para los meses del afio,
un hecho que puede ayudar a explicar la formacién de loria-zo para ‘marzo’.

® Por otro lado, también existe la influencia de la cultura de los gitanos sobre la cultura hegemonica,
entre otros, en la generacion del estilo musical conocido como flamenco, o, en el vocabulario castellano;
por ¢jemplo: ‘chavales’ que tiene su origen en la palabra rromani, Savo (pl. $ave), que en el vocativo es
Savale.
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Una de las posibles conclusiones de este repaso de la situacion socio-lingiiistica
en la Peninsula es una gran heterogeneidad, testimonio de la cual es la gran variedad de
variantes de rromani que co-existieron. Si consideramos la situacién actual en
Barcelona, vemos que hay varios grupos que son culturalmente sirnilares pero que
forman colectivos con identidades diferentes. Se podria investigar mas la historia desde

esta perspectiva, algo que quizas signifique que sabemos menos de lo que pensamos.
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1.3. Los derechos de las minorias étnicas y la participacion

1.3.1. Los gitanos como minoria étnica

La situacidn del colectivo gitano presenta grandes diferencias con otras minorias
en el pais ya que se trata de una etnia que lleva mas de 500 afios en la Peninsula. Pero, a
pesar de su temprana presencia historica en Ia Peninsula, no se les reconocié legalmente
como ciudadanos espafioles hasta la Constitucion del afio 1812, casi 400 afios después
de su llegada. S6lo como punto de comparacién, equivaldria a que los emigrantes
espafioles de mitad del siglo XX, o los inmigrantes actuales, no contarian con los
derechos basicos hasta pleno siglo XXIV. El fracaso de la inclusidn social de los gitanos
resulta, ante todo, de que las relaciones historicas entre diferentes pueblos se
caracterizaban por la creencia exclusiva en su propia ‘civilizacion’, la descalificacion de
todo lo que quedaba detras de sus fronteras® y la falta de interés por o la ignorancia de
los otros. Otros pueblos y culturas eran bdrbaros para los griegos y romanos, paganos,
sin alma o naturales, para los cristianos, no civilizados para la Ilustracién y el sistema
colonial o subdesarrollados a partir de la modernidad, pero con el mismo etnocentrismo
y desconocimiento en la mayoria de los casos. Este desconocimiento historico que
existia entre pueblos se ilustra con un ejemplo citado por Lévi-Strauss®, de las Islas
Antillas, donde, poco después del descubrimiento de] Nuevo Mundo, mientras que la
Inquisicién despachaba comisiones para investigar si los indios tenian alma o no, éstos
estaban muy ocupados acompaiiando, durante varios dias, los caddveres de los espafioles
que habian ahogado para averiguar si sus cuerpos se pudrian o si, por el contrario, poseian
una naturaleza inmortal. Para los espafioles era evidente que las personas poseian cuerpo,
pero no alma, mientras que para los indigenas la naturaleza era animada y llena de

espiritus que no necesariamente tenian cucrpom. La gran diferencia en el contacto entre

® Véase, por ejemplo, Worsley, 1967 y 1988

% Lévi-Strauss, 1973: 384

™ Otro ejemplo, de época colonial, nos da Middleton (1984: 33-34) con la aparicién de los Europeos en el
pais de los lugbara. Mientras que para los europeos, los /ugbara eran unos salvajes, para éstos, los
europeos ‘eran canibales, (como se piensa que son los europeos actuales excepto los que son bien
conocidos por los lugbara individualmente) podian desaparecer bajo tierra y andaban cabeza abajo, siendo
capaces de recorrer asi largas distancias en un solo dia. Tan pronto que alguien se apercibia de su
presencia comenzaban a andar sobre las piernas, pero si se les atacaba desaparecian por el suelo y volvian
a aparecer a alguna distancia. Entonces se marchaban caminando cabeza abajo. (...) Se dice que el primer
aministrador britdnico A. E, Weatherhead, podia caminar por el pais a velocidades fantasticas’.
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estos pueblos no resultaria tanto de las diferencias culturales sino de la desigualdad en las
relaciones de poder’".

Lo mismo ocurriria con la llegada de los rroma a Europa. En esta época, la
Europa cristiana estaba rodeada por pueblos ‘paganos’; en el este, por la conquista del
Imperio bizantino y el sudeste de Europa por los turcos otomanos; y, por sus fronteras
del sur, la reconquista contra los drabes de 4/ Andalus no habia concluido todavia. Estas
potencias limitaron el comercio europeo a través del Mediterraneo, uno de los motivos
por el cual Colon, mas de medio siglo més tarde, intentaria llegar a los Reinos de
Ghengis Khan por las mares del oeste. Por los mismos tiempos, los imperios mongoles
se expanden y arrasan Dehli (1398), las flotas chinas exploran Africa varias veces
(1405-1433) y los arabes conocen bien su mundo extenso por el comercio de especias y
productos de lujo. Pero en Europa, por el contrario, la Edad Media se caracterizaba por
una miopia caracteristica de las ranas de esta fabula china, que miraban hacia el cielo
azul desde su pozo profundo, convencidas de que lo que veian era todo lo que existia.
Segin los documentos histéricos europeos, para muchos campesinos, los rroma eran
‘los egipcios de los que la Biblia les habia dicho que habian expulsado a los judios, o si
no, los mismos judios perseguidos. Algunos también sugerian que eran de Atlantis o de
la luna, 0 que eran una poblacion ‘inventada’ de individuos que oscurecian su piel
intencionadamente con jugo de nueces de macadamia, y que hablaban un tipo de jerga
tramada entre ellos’””. Es muy probable que la poblacién en los diversos paises de
Europa no distinguiera entre diferentes grupos humanos que venian de fuera o que
estaban asentados fuera de las regiones cristianas. El mismo nombre de egipcianos o
gitanos que se dio a los grupos de kale, sinti, manus del pueblo rrom, es, de alguna
manera, una errada nominacion historica, como lo era indio para denominar a la
poblacion de Latinoamérica, ya que Coldn, hasta su muerte estaba convencido de haber
llegado a Asia.

Es dificil saber lo que personas no eruditas pensaban en esta época, pero lo mas
probable es que se imaginaban el mundo como un circulo plano flotando sobre el agua
del que uno se podia caer. Las regiones desconocidas se imaginaban pobladas con seres
deformes, por ejemplo con el rostro en el pecho, como muestra esta ilustracion de Le

livre des merveilles de 13757:

7! Es importante aclarar que no se quiere afirmar que este desconocimiento y desprecio hacia otros

%ueblos no es referente a todos los grupos humanos pero si concreto en el caso que nos aborda.
Hancock, 1995: 18. La traduccién es mia.

& Putseys, 2000: 4
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Es conocido que, cuando en el siglo XIX, los ingleses deportaban a sus presos a
Australia, muchos de ellos preferian morir antes de estar expuestos a los peligros que
implicaba ir a tierra desconocida’. Todavia en esta época estaban vivas las creencias
medievales de que los mares ignotos estaban habitados por monstruos que devoraban

barcos enteros.

Uno de los textos mas elaborados sobre la llegada de los gitanos a Europa es e/
Diario de un burgués de Paris registrado en el afio 1427, que se trata, seguramente, de

uno de los grupos que entrarian ms tarde Espafia’". Dice asi:

‘Llegaron a Paris doce penitentes, segin ellos decian, a saber, un duque, un conde y diez
hombres, todos a caballo que se decian buenos cristianos procedentes de Bajo Egipto,
Aseguraban, asi mismo, que antes también habian sido cristianos, que éstos les habian sometido,
no mucho tiempo atras, tanto a ellos como a todo su pais, y que los habian hecho convertirse o
morir a los que rehusaban cambiar de credo. Los recién bautizados siguieron siendo sefiores de Ia
region como antafio... Algin tiempo después de haber abrazado ellos la fe cristiana, los
sarracenos los asaltaron. Se rindieron a estos enemigos y volvieron a ser sarracenos renegando de
nuestro seiior,

Ocurrid, mas tarde, que los cristianos, como ¢l emperador de Alemania, ¢l rey de
Polonia y otros seflores enterados de que habian procedido con tanta falsia al abandonar sin
mayor trabajo nuestra fe para retornar a su condicion de sarracenos ¢ idolatras, los atacaron y
vencieron con facilidad, pues los derrotados pensaron que los dejarian otra vez en su pais como
antes con la condicion de hacerse cristianos. El emperador y los demaés sefiores, luego de larga
deliberacién en su consejo decidieron que en lo sucesivo los vencidos no poscerian tierras en su
propic pais hasta que el papa no consintiera en ello, para lo cual era conveniente que fueran a ver
al Santo Padre a Roma. Hacia alld marcharon todos, grande y pequefios, con gran sufrimiento de
los nifios. Al llegar hicieron confesién genmeral de los pecados ... El papa les ordend, como

penitencia, que durante siete afios consecutivos anduvieron por el mundo sin acostarse en lecho.

™ Hughes, 1991
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Como avuda de gastos dispuso que todo obispo o abad portador de baculo les diera por una sola
vez diez libras tornesas; les entregd cartas para los prelados de la Iglesia en las que hacian
mencién de lo por ét dispuesto, y les dio su bendicion.

Se marcharon, pues, y erraron por el mundo durante cinco afios antes de llegar a Paris
los doce de los que he hablado, el 17 de agosto de 1427. El dia de San Juan el Degollado llegé el
resto de esta gente a la que no se dejd entrar ¢n la ciudad. Sin embargo, por decision de la
justicia, se les aloj6 en la Chapelle Saint Denis. No eran en total, entre hombres, mujeres y nifios,
mas de cien o ciento veinte personas. Cuando salieron de su tierra habian sido mil o mil
doscientos; los que faltaban habian muerto en ¢l camino.

Durante su instancia en la Chapelle hubo tanta afluencia de gentes de Paris, de San
Dionisio y de los alrededores de Paris deseosas de verlos como jamés las hubo ni para la
bendicion del Bendito. Bien es verdad que tanto muchachas como varones eran mas astutos que
nadie, Casi todos tenian ambas orejas perforadas y llevaban en cada una de ellas uno o dos aros
de plata; decian que en su pais era signo de nobleza.

Los hombres eran muy negros, con cabellos crespos, las mujeres las mas feas y oscuras
que pueden verse. Todas tenian el rostro surcado de arrugas, cabellos negros como la cola de un
caballo y vestian una vieja manta muy ordinaria, prendida al hombro con un lazo de pafio o de
cuerda, y bajo esa prenda, como todo adomo, un pobre corpifio con una camisa. Eran, en suma,
las criaturas mas miserables que jamés se hayan visto en Francia. A pesar de su pobreza, habia
entre ellos brujas que adivinaban, examinando las lineas de la paima de la mano, lo que a uno le
habia ocurride o habia de pasarle. Con sus afirmaciones trajeron dificultades a wvarios
matrimonios, pues le decian al marido, “tu mujer te ha engafiado” o a la mujer *“tu marido te es
infiel”. Lo peor era que mientras hablaban a los curiosos, ya por arte de magia o por otro
procedimiento, ya sea por obra del enemigo que estd en el infiemno o por hébiles manejos, les
vaciaban de dinero la bolsa para engrosar la propia, segin se decia. 4 la verdad, yo estuve en el
fugar tres o cuatro veces para hablar con ellos y nunca adverti que hubiera perdido una
moneda, asi como tampoco los vi que adivinaran por medio de las manos de la gente. Esto se
afirmaba por todas partes, sin embargo, tanto que la noticia llegé hasta el obispo de Paris, quien
fue en persona al lugar llevando consigo a un eclesidstico hermano menor de la Orden, a quien
llamaban el pequefic Jardoin. Este, por orden del obispo, les eché un buen sermén,
excomulgando a quienes, hombres y mujeres, hubieron practicado tal adivinacion o creido en
ella, Al final tuvieron que marcharse. Partieron el dia de nuestra Sefiora, en septiembre, rumba a

Pantoise.

Este texto ya da cuenta de grupos de penitentes ordenados por el papa que llegan
a caballo como peregrinos procedentes de Bajo Egipto. El peregrinaje les darid una

justificacion que les permite su movilidad pero, a la vez, ya les convierte en pecadores.

75 Sanchez Ortega, 1986:16-17. La cursiva es mia.
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Los rroma llegan entre la fascinacién y el rechazo. Mientras que las diferencias
fenotipicas llevan a calificarlos como extrafios y feos, la atraccion era tal que juntaban a
mas personas que los mismos eventos religiosos importantes de Paris. El testimonio de
su llegada a Paris ya refleja el desconocimiento y muchos de los estereotipos con los
que tendrian que luchar los gitanos hasta hoy. Seguramente, gran parte de éstos, usados
para referirse a esta poblacion y la manera de verla, ya existian en referencia a otros
pueblos™.

Desde los griegos, la deshumanizacion, a veces total y otras parcial, era quizas el
modelo mas comiin de interpretar las diferencias culturales. La vision teleologica que
estos tenian de la naturaleza permitia la existencia de niveles de humanidad, desde el
bestial, en un extremo, hasta el divino, en el otro’’. Los pueblos con los que los griegos
entraron en contacto eran bdrbaros, porque, segin ellos, no compartian la vida de
felicidad -el fin mas alto de todo los hombres- ya que ésta y el pleno desarrollo del ser
humano sélo se podia conseguir gracias a un acontecimiento historico: la creacion de la
ciudad o 1a polis griega —civilizacion sedentaria y Unica casa de la virtud. Mas tarde, con
la difusiéon del cristianismo el valor del hombre seria medido por estas ideas de

civilizacion heredadas y por pertenencia al mundo religioso cristiano. Seran, entre otras,

76 Valdria la pena tener en cuenta la posibilidad de que los mismos estereotipos se reproducen en el
tiempo para calificar varios y distintos grupos e incluso llegan a ser empleados entre los mismos pueblos
que han estado sometidos a ellos para descalificar a otros. Un buen gjemplo de ello lo encontramos en el
siglo veinte en el Puerto de Limén, en la Costa Pacifica de Costa Rica, donde parte de los antiguos
esclavos, de piel negra, pudieron aprovechar los cambios econdmicos para enriquecerse. Es muy
significativo como reproducen los mismos estereotipos hacia los blancos hispanos que en otras
circunstancias €stos usaban para cllos y otras poblaciones. Ni seria extrafio, desgraciadamente, escuchar
los mismos también aqui y ahora para descalificar a los gitanos, un pueblo completamente distinto y
ubicado en otro continente. Asi dicen que los blancos son traicioneros, que son perezosos, borrachos, jcon
tendencias al nomadismo!, que huelen mal y que tienen piojos, que son menos civilizados y que abusan
de sus mujeres. Como dice esta mujer negra:

‘Dey looks to me laik dey were barbarians, laik dey wud lik an’ iit piiple, datz di wey dey looks.
Deze piiple wur illiterate an ignorant an wii wuz ahlweys afreeid av dem. If yu goin along de
striit an yu si dem yu waak on di odder sa’id, Dey always kiari dier kutlas wid dem’®’ (Bourgois,
1998: 127).

Traducido al castellano:

‘A mi me parecen como si fueran unos barbaros, como si les gustara comer a la gente, esta es la
pinta que tienen. Esta gente no tenia educacién y son ignorantes y siempre les tenfamos miedo,
Si andas por la calle y los ves, caminas por el otro lado. Siempre van llevando su cuchillo
consigo’ (La traduccién es mia).

Habria que revisar a fondo, como se reprodujeron historicamente estereotipos ya existentes para
determinar conceptos sobre la poblacion gitana a su llegada a la peninsula.
7 Sigo principalmente a Pagden, 1988
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estas creencias en el siglo XV y XVI las que justificaran las actitudes por parte de la
Corona hacia el pueblo gitano itinerante y durante la conquista de los indigenas en el
Nuevo Continente. Era en estas teorias en las que la Corona busco, y encontrd, una
justificacion teérica para matar y esclavizar a ambos pueblos’. Especialmente en la
teoria de la esclavitud narural de Aristételes, que rezaba que algunos hombres eran
‘esclavos’ por naturaleza y otros ‘libres’ por naturaleza, la servia. Seglin la misma, en el
hombre se enfrentaba el intelecto, o su parte logica, con las pasiones -ilogicas-,
formando asi el espiritu bipartito del hombre. Siguiendo este razonamiento y la creencia
en la existencia de diferentes niveles de humanidad, el esclavo natural era claramente un
ser humano, perc un ser humano cuyo intelecto, por alguna razén, no habia logrado el
control necesario sobre sus pasiones. Por esta falta de humanidad, la funcién del esclavo
era ser esclavo y mejorar su condicion a través del contacto con su amo, de alguna
manera, como los animales domesticados. ‘En resumen, era beneficioso tanto para el
duefio como para el esclavo el que éste fuera privado de una libertad ‘antinatural’ y,
puesto que le permitia seguir en la ignorancia de su comportamiento salvaje, perjudicial
para éI’’°. Hay que notar, ‘no obstante, [que] el esclavo natural no es la Unica criatura
defectuosa psicolégicamente en la jerarquia humana de Aristoteles, tanto la mujer como

80 Al final, Aristoteles concluye que los barbaros

el nifio ocupaban posiciones similares
y los esclavos por naturaleza son una y la misma cosa, por lo cual /g tirania era el modo

de gobiemno apropiado. A los indios, les conviene ya que

*son siervos y barbaros que son aquellos que faltan en el juizio y entendymiento cuomo son estos

indios que segin todos dizen son cuomo animales que hablan™’.

Su libertad resultaba una violacién del orden natural, y, por lo tanto, dafiaria a
los mismos indios. Esta deshumanizacién, tanto como la justificacion de la barbarie
contra los supuestos barbaros o paganos, se vera también reflejada hacia los gitanos.
Vemos, por ejemplo, este extracto de una ley aprobada por Felipe II en el afio 1581, que

exige el inmediato reenvio hacia la Peninsula Ibérica de los gitanos que habian logrado

7 Declaracién Universal de los Derechos Humanos articulo 4: ‘Nadie estara sometido a esclavitud ni a
servidumbre, la esclavitud y la trata de esclavos estdn prohibidas en todas sus formas’. Articulo 5: ‘Nadie
sera sometido a torturas ni a penas o tratos crueles, inhumanos o degradantes’.

™ pagden, 1988: 72
% pagden, 1988: 72
81 pagden, 1988: 77
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llegar a las Indias a pesar de las prohibiciones, siendo éste el lugar hacia donde,

contradictoriamente, se plantea expulsarlos dos siglos mas tarde®’. Reza asi:

‘Han pasado y pasan a las Indias algunos gitanos y vagabundos, que usan su traje, lengua, tratos,
y desconcertada vida, entre los indios, a los cuales engafian facilmente por su natural
simplicidad, y porque en estos reinos de Castilla (...) son tan perjudiciales, y conviene, que en las
Indias, por las grandes distancias, que hay de unos pueblos a otros, y tienen mejor ocasién de
encubrir, y disimilar sus hurtos, apliquemos el medio mas eficaz para librarlas de tan pemiciosa
comunicacién y gente mal inclinada. Mandamos a los virreyes, presidentes, gobernadores, y
otras cualesquier justicias nuestras, que con mucho cuidado se informen, y procuren saber si en
sus provincias hay algunos gitanos, o vagabundos ocicsos, y sin empleo, que anden en su traje,
hablen su lengua, profesen sus artes, y malos tratos, hurtos, e invenciones, y luego que sean
hallados les envien a estos reinos, embarcdndolos en los primeros navios con sus mujeres, hijos,
y criados, ¥y no permitan, que por ninguna razon, o causa que aleguen, quede alguno en las

indias, ni sus islas adyacentes.**”

Se desprecia a ambas poblaciones, unos por su ‘natural simplicidad’ y otros por
sus ‘hurtos e invenciones’. Ademas, hay que notar que existe una gran similitud entre
las soluciones propuestas para tratar tanto ‘el problema’ de la existencia de gitanos
como de indios, ya sea el exterminio, la esclavitud, la asimilaciéon coercitiva u otra
propuesta para ambos que era el mestizaje®. A este, como formula ideal para extinguir a
los gitanos, se dedica una sesion de las Cortes de Castilla®® en 1594. Los fiscales del
Consejo de este momento Campomanes y Lope de Sierra, propondrian respectivamente

en el afio 1749 y 1764, las siguientes soluciones:

‘Los nifios, nifias y jovenes gitanos de los que estian remitidos en el Reino y que en realidad no
tengan oficio conocido, ¥y no afectado, se deberian transportar generalmente a las mismas
colonias, e islas de América, en que hay tanta necesidad de poblacién,; y como son de tierno
edad, casdndolos reciprocamente con los naturales del pais, y no entre si con la misma
advertencia de no poner muchos en cada pueblo, se consigueria aumentar la poblacion de

aquellas colonias, y desarraigar de Espafia estos pernciosos vagantes, reduciéndolos a pobladores

%2 Declaracién Universal de los Derechos Humanos articulo 9: ‘Nadie podré ser arbitrariamente detenido,
%rcso ni desterrado’.

Citado en Gémez Alfaro, 1982: 313
¥ Segin estudios sobre las relaciones inerétnicas contemporaneas en Latinoamerica se demuestra que la
idea del mestizaje (para los indigenas), reflejada también en la de ‘blanqueamiento’ (para las
comunidades afro-americanas), sigue formando parte de la ideclogia de varios de estos paises (véase
Whitten, 1998 y Wade, 2000).
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utiles con gran provecho suyo, y ventaja de]l Erario Real, y de aquellos dominios™®.

(Campomanes, 1749)

‘No hay duda en que, si se consiguiese, que los gitanos no se comunicasen, no solo se evitaria
muchos de los excesos, que cometen, ayudéndose unos a otros en los delitos, y participandose las
noticias, que conducen a cometerlos, sino que también serian menos los matrimonios, que entre
sf hiciesen; y siendo muy dificil, que los naturales de las poblaciones quisiesen contraerlos con

ellos, se lograria acaso la extincion de esta mala casta.®” (Lope de Sierra, 1764)

Todos estos aspectos a los que nos hemos referido y la desigualdad en las
relaciones de poder, deberian mostrar que el problema no era tanto la llegada de los
gitanos a Europa sino el concepto en que se tenfa a grupos humanos que no comparten
la misma forma de pensar y vivir el mundo, sean estos indios o gitanos, dos pueblos

que, por cierto, culturalmente, no tienen mucho en comun.

Irbnicamente, con los cambios que lleva consigo la Ilustracion, el mismo
desprecio cambia sus discursos, pero no sus contenidos. Asi, por ejemplo, define

Diderot, uno de los grandes pensadores ilustrados, a los gitanos en su Encyclopédie:

‘vagabundos que profesan adivinar el futuro examinando la mano. Su talento consiste en cantar,

bailar y robar®®,

Con la Ilustracién se dan dos factores interrelacionados que, de nuevo, dificultan
la integracion de los gitanos. En primer lugar, el desprecio a los ‘falsos pobres’ o
marginados y, en segundo lugar, la discriminacion de las minorias étnicas dentro de los
propios estados por exigir éstos la identificacién de procedencia y cultura con el
proyecto del Estado-nacion. Para el primer caso, sefiala San Roman, siguiendo a Maria

Jesus Miranda®® que

% Gomez Alfaro, 1982: 324

8 Campomanes, en: Gomez Alfaro, 1982: 318. La cursiva es mia.
¥ Lope de Sierra, en: Gémez Alfaro, 1982: 325. La cursiva es mia.
% Citado en inglés en Fraser, 1992: 146

% San Romén, 1999
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‘con la llegada de la ideologia de Las Luces, en el siglo XVIII, se impone una idea de ser
humano casi omnipotente, guiado por su libertad de opcién y alcanzado sus altas y convenientes
metas por medio de su voluntad y arrojo. Ese modelo chocaba estrepitosamente con la presencia
de los innumerables pobres gue poblaban pueblos, caminos y ciudades. A través del tamiz de las
ideas ilustradas naci6 un doble concepto de pobres. Por una parte habria pobres verdaderos, es
decir, los que no trabajaban ni triunfaban no porque no quisieran, sino porque no podian, Eran
los ancianos y enfermos, los huérfanos y viudas de los trabajadores, a los que el Estado debia
proporcionar socorro para procurarles el minimo bienestar que les correspondia como parte del
pacto social. Pero habria también falsos pobres, es decir, los que no trabajaban ni triunfaban
porque no ponian en elle ni su libre afbedrio, ni su voluntad ni su esfuerzo. Pobres porque
querian. Y estos eran indignos de socorro. Su tratamiento por parte del poder se reducia al
castigo si trataban de oponerse a su supuesto ascenso al dudoso privilegio de ser pobre trabajador
honrado. Nos dice que esta idea del marginado como falso pobre, atraviesa toda la filosofia
politica desde el liberalismo al reformismo social, y penetra intacta en el marxismo, bien patente
en el Manifiesto Comunista de Marx y Engels cuando consideran a los marginados como
irrecuperables, intransformables en pobres verdaderos que pudieran engrosar las filas del
proletariado; escoria de la humanidad que, por serlo, se avendria en cualquier momento a los
manejos reaccionarios del capital.

Esta idea del marginado como mal ciudadano, como defraudador del pacto social, pobre
porque quiere, en definitiva, penetra y recorre nuestra filosofia politica como antes decia, y, de la

manera mas incoherente, penetra tanto en la derecha como en la izquierda politicas’.

El segundo factor era la tradicion de la filosofia politica occidental que
idealizaba los estados hegemonicos y monoculturales. Los siguientes ejemplos, el
primero del discurso liberal de John Stuart Mill en 1861, y, el segundo, del marxista
Engels en 1849, son ilustrativos de como tanto el pensamiento de la izquierda como el
de derecha politica se basaba en una tradicion de estado fuerte y sin respeto por las
minorias étnicas que vivian en su territorio. La concepcion evolucionista que ambas
orientaciones compartieron también permitieron el colonialismo y la represion de las
minorias dentro y fuera del estado-nacién ya que ‘minorias atrasadas’ requerian ser

asimiladas por ‘mayorias energéticas’:

La experiencia demuestra que es posible para una nacionalidad emerger y ser absorbida por otra;

y cuando era originalmente una parte inferior y mds retrasada de la raza humana, esta absorcién
es enormemente desventajosa. Nadie puede suponer que no es mds ventajoso para un bretdn, o

un vasco de la Navarra francesa, de ser llevado en la corriente de las ideas y los sentimientos de
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un pueblo altamente civilizado y culto, de ser un miembro de la nacionalidad francesa, admitido
con igualdad a todos los privilegios de la ciudadania francesa ... que chupar sus propias rocas,
las reliquias medio salvajes de tiempos pasados, girando en su propia pequefia orbita mental,
sin participacion o interés en la direccion general del mundo. La misma observacién cuenta para

el galés o el escocés como miembros de la nacion britanica’ (Mill, 1861)™.

No hay ningiin pais en Europa que no tenga, en algin que otro rincén, uno o varios fragmentos
de pueblos, las reminiscencias de una poblacion de antafio que fue suprimida y esclavizada por la
nacién que mas tarde llegaria a ser ¢l vehiculo general del desarrollo historico. Estas reliquias de
naciones, pisadas sin merced por el paso de la historia, como lo expresé Hegel, esta basura
étnica, siempre llega a ser los portadores fandticos de la contrarrevolucion y permanecen de
esta manera hasta su completo extirpacion o pérdida de su cardcter nacional, de la misma
manera que su completa existencia en general es una protesta contra una gran revolucion
historica. Asi en Escocia son los galeses ... Asi en Francia son los bretones ... Asi en Espaiia

son los vascos (Engels, 1849)91.

Y asi, en toda Europa, a través de los siglos, se exige la extincion, desaparicion,

adaptacion o asimilacion de los gitanos. Pero

*el intento de eliminacidén sociocultural o bien fisica de los gitanos que se pone en marcha en los
albores del siglo XV es un rotundo fracaso que tiene que reproducirse a si mismo hasta la
saciedad. Causd grandes sufrimientos cuyo mayor sentido historico es su inutilidad y su mayor
sentido humano es una leccion més sobre esa mezcla de perversidad y estupidez que constituye

la xenofobia, y el dolor y la resistencia que tantas veces produce’”.

Se puede concluir que las diferencias que mostraban los gitanos nunca fueron
reconocidas por lo que eran, por ser la expresion de otra cultura igualmente valida, sino
que fueron interpretadas mas bien como extrafias desviaciones. Su itinerancia era
vagabundeo; su cultura y lengua un hurto o engafio; su diferencia una anomalia. Sus
diferencias culturales estaban legalmente estigmatizadas, como lo eran también, desde
época muy temprana, las personas que les dispensaran proteccion o ayuda. A la vez,
estas reflexiones muestran como el exterminio, la esclavitud, la asimilacién coercitiva,

el mestizaje vy el desprecio directo o indirecto hacia los marginados y hacia personas

% Mill, 1861, en: Kimlycka, 1997: 5. La traduccién y la cursiva son mias.
ot Engels, 1849, en: Kimlycka, 1997: 5. La traduccién y la cursivasson mias.
%2 San Roman, 1997: 6
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étnicamente diferentes, como consecuencia del etnocentrismo y desconocimiento, eran
soluciones propuestas para tratar a personas de otras culturas que imposibilitaron el

desarrollo y la insercion del pueblo gitano una tras otra vez.



1.3.1. Los derechos de las minorias étnicas’ .

*En la actualidad la mayoria de los paises son culturalmente diversos. Segin estimaciones
recientes, los 184 Estados independientes del mundo contienen mas de 600 grupos de lenguas
vivas y 5000 grupos émicos. Son bien escasos los paises cuyos ciudadanos comparten el mismo
lenguaje o pertenecen al mismo grupo étnico-nacional. Esta diversidad plantea una serie de
cuestiones importantes y potencialmente divisivas. Asi, minorias y mayorias se enfrentan cada
vez mdis respecto a ternas como los derechos lingiiisticos, la autonomia regional, la
representacidn politica, el curriculo educativo, las reivindicaciones territoriales, la politica de
inmigracién y naturalizacion, e incluso acerca de simbolos nacionales, como la eleccién del
himno nacional y las festividades oficiales. Encontrar respuestas moralmente defendibles y
politicamente viables a dichas cuestiones constituye el principal desafio al que se enfrentan las

democracias en la actualidad’.*

La discusién de como organizar una sociedad de manera justa refleja la base
moral y ética de nuestra sociedad en diferentes momentos de su historia. Segin el
filésofo politico Dwarkin®, cada corriente politica contemporinea para ser
publicamente aceptable en la actualidad tiene que ser compatible con el ideal de la
igualdad —por lo menos en teoria. Ahora bien la idea de igualdad es demasiado amplia y
abstracta para deducir de ella politicas especificas. Existen muchas teorias diferentes,
incluso conflictivas entre si, sobre en qué consiste la igualdad y como lograrla. Segin
Kimlycka™ esta nocién de igualdad implica que una sociedad que propugna que la
vida, la felicidad, la auto-determinacion y los intereses de cada miembro de su
comunidad cuentan y cuentan en igual medida, seria igualitaria y justa. Pero las
personas que conocen la realidad histérica y actual de la poblacién gitana, no tienen la
impresioén de que la sociedad en la que vivimos propugna que la vida, la felicidad, la
auto-determinacion y los intereses de cada miembro de su comunidad cuentan y

cuentan en igual medida. Si vivimos en una democracia que vela por la igualdad por ley

% En cuanto al marco tedrico de los derechos de minorias étnicas me baso libremente en los puntos de
discusién elaborados por Kymlicka, 1990 y 1996 y la discusién propuesta entre los autores en la
coleccidn de articulos editados por Kymlicka en 1997. Para una discusién sobre los derechos de las
minorias étnicas en Colombia, véase la compilacion de Vasquez Luna, 1998.

* Kymilicka, 1996: 13

* Dwarkin, 1997: 179-183

% Kymlicka, 1990: 4. La traducci6n es mia
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de sus individuos, entonces algo esta fracasando”’. Las politicas contemporaneas y sus
efectos en la realidad social actual de los gitanos contrastan con nuestras concepciones

de justicia.

Sefialamos anteriormente que desde 1499 hasta 1783, las diferencias culturales
de los gitanos estaban legalmente estigmatizadas en 250 providencias formales y desde
época muy temprana se dispusieron castigos para quienes de alguna forma les
dispensaran proteccion o ayuda®. Desde la Constitucién del afio 1812 los gitanos
obtienen los mismos derechos formales a través de la ciudadania. Sin embargo, ‘al
establecer quienes tenian legalmente la condicidn de espafioles, aquella constitucién cita
a los hombres “libres” —la abolicion de la esclavitud tardaria ain varias décadas—,
nacidas y avecindadas en cualquiera de los territorios que integraban la Monarquia
Espafiola’® por lo cual no aplicaba a la poblacién itinerante. Ademas, a pesar de esta
supuesta igualdad de derechos, no seria hasta fecha muy reciente que se termina la
discriminacion legal indirecta contra ellos. Esta continué en la Ley de los Vagos y
Maleantes (hasta 1933) y la Ley sobre la Peligrosidad Social (1970), que a pesar de no
ir dirigidos exclusivamente a los gitanos, si fueron ellos quienes estaban en el punto de
mira; o los dos famosos articulos del Reglamento de la Guardia Civil, que solo fueron

retirados en 1978 con la entrada de la democracia en ¢l pais, y que rezaban asi:

‘Se vigilard escrupulosamente a los gitanos, cuidando de reconocer todos los documentos que
tengan, confrontar sus sefias particulares, observar sus trajes, averiguar su modo de vivir y
cuanto conduzca a formar una idea exacta de sus movimientos y ocupaciones, indicando el punto

a que se dirigen en sus viajes y el objeto de ellos. Como esta clase de gente no tiene por lo

% Font (2001: 16) sefiala que ‘[¢]l indudable triunfo de la democracia representativa como conjunto de
mecanismos institucionales para la toma de decisiones colectivas se ha producido mas por falta de
alternativas que por conviccion’ y que el hecho que la democracia goza de mala salud ‘en muy buena
medida se debe a que dichos mecanismos institucionales fueron pensados y concebidos para realidades
muy distintas a la actual’. (...) ‘Mientras que la sociedad y los contenidos de la vida politica no paraban
de cambiar aceleradamente a lo largo de estos ultimos 150 afios, las formas y las instituciones politicas
han modificado mucho menos su funcionamiento.” ‘Cuando en 1868 se proclama la I Repiiblica en
Espaiia, el 71 % de la poblacion era analfabeta. En 1992, 1a tasa de analfabetismo se ha reducido al 5%.
También en el otro extremo del abanico educativo, de acceso extremadamente restringido a la universidad
s¢ ha pasado a una situacién en que uno de cada tres jovenes entra en ella. Si el sufragio universal se
instala en una sociedad rural con un 85% de poblacidn agricola, hoy sigue funcionando en un entorno
urbano dedicado basicamente a los servicios, con todo lo que ello supone de cambios en las oportunidades
informativas y organizativas.” Otro factor que se hace necesario afiadir es que ademds la constitucion
misma de los estados-naciones se ha modificado. Ahora, por migraciones y conquistas, somos testigos de
una poblacién étnicamente diferenciada que ha adquirido o estd adquiriendo mas voz.

% Presencia Gitana, 1991: 21

% Presencia Gitana, 1991: 24
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general residencia fija, se traslada con mucha frecuencia de un punto a otro en que sean

desconocidos, conviene tomar de ellos todas las noticias necesarias para impedir que cometan

robos de caballerias o de otra especic"m.

Esta asumida igualdad de derechos desde 1873 es engafiosa por varios otros
motivos: en primer lugar, por la distincién entre derechos formales y derechos
substanciales ~o la famosa igualdad de derechos y desigualdad de hecho —y, en segundo
lugar, por la distincidén entre derechos individuales y colectivos, o, mejor dicho, por la

omision de los ultimos.

1. Derechos formales y derechos substanciales

Como vimos, desde la Constitucién, los gitanos tienen por ley los mismos
derechos y obligaciones que cualquier otro ciudadano espafiol. Pero no es del todo lo
mismo tener el derecho legal a una vida digna y los medios reales para lograrlo. En el
caso de los gitanos esta claro que, a pesar de su igualdad formal, substancialmente
nunca lo han sido. Uno de los motivos del fracaso de la inclusion social histérica de los
gitanos es justamente que el estado nunca ha puesto los medios efectivos para
transformar los derechos formales en derechos substanciales y, de esta manera, ha hecho
que la integracion que proponia no fuera real. A pesar de tener los mismos derechos
formales que los payos a una vivienda digna, el 95% de la poblacion de chabolas,
barracas e infraviviendas existentes son gitanos'®'. Todos sabemos que no es lo mismo
buscar trabajo como payo que como gitano, pedir un préstamo al banco siendo gitano o

102 _y . .. i
ya sefialé como en épocas de crisis son ellos que se ven despedidos

no. San Roman
primeros y que son relegados a ocupaciones marginales. Pero las diferencias culturales
y la incapacidad de la sociedad mayoritaria a la hora de tratarlas también se refleja en
hechos mas sutiles y complejos como en el ejemplo que citamos ahora sobre las

posibilidades reales de salir del barrio y mejorar la vivienda:

% Citado en Los gitanos ante la Ley y la Administracion, del Equipo de Estudios Presencia Gitana
(1991), pagina 12.

! Yiménez, 1999

‘2 San Romén, 1997
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Yo lo que veo con San Rogque, pues no tiene comparacion con antes. Yo recuerdo que habia que
pedirlo todo a gritos. Primero, habia que pedir a gritos a que barrio pertenecias, jser de San
Roque significaba! ... Badalona durante un tiempo no quiso asumir que era terreno suyo, por no
tener que afrontar la problemética que habia, San Andrian decia que tampoco. Yo me acuerdo de
crio, de haber tenido problemas, como no era de un sitio ni de otro, por ejemplo cuando me
queria inscribir en la biblioteca. Alguien puso un carte] muy gracioso a la entrada del barrio:
‘San Roque City, ciudad sin ley’. Alli nada era de nadie, ademas otra cosa muy graciosa era que
cuando tenian que pasar las autoridades, o Franco hacia cualquier historia, pintaban todas las
fachadas de todos los bloques que daban a la autopista. Entonces todas las fachadas de los
bloques que quedaban al lado de la autopista eran unos privilegiados.

Asi como la mayoria de los payos que consiguen mejorar tienden a salir del barrio, los
gitanos no pueden hacer esta salida igual. Por qué, porque —yo lo veo en Ia familia de mi marido,
mi suegro, por ejemplo, siempre se lamenta de que el barrio cada vez deteriora mas, que cada
vez estd peor, de que se tendria que ir, pero &/ no se puede ir y dejar a sus hijos en el barrio y
salir. Para él salir del barrio no significa salir él sélo, significa salir él y todos los hijos que
viven en el barrio, entonces no es mover una casa, jes mover cuatroe cinco casas!. Yo sé que
ahora hay gitanos pensandolo muy seriamente. Aquellos que pueden y que estan
econdmicamente mejor. Los payos han salido mds y los gitanos no lo han visto tan facil. (Mayka

—en entrevista)

La forma familiar de los gitanos y la centralidad de ella en la vida de sus
miembros hace que legalmente dispongan de las mismas opciones de mejora que los
demas, pero que de hecho no las tengan. Su cultura, aqui por su forma de organizacion
social familiar, les margina si no estd tomada en consideracién a nivel estructural y en

todos los ambitos.

2. Derechos individuales y derechos colectivos

Un ciudadano gitano puede participar politicamente como individuo en las

elecciones, pero, como colectivo gitano, s6lo en las asociaciones gitanas.

‘Cuando un gitano vota en unas elecciones lo hace como cindadano del estado espaiiol, y esto le

garantiza, como minimo, el mismo peso de decisién que a cualquier otro ciudadano’ 103,

19 Aguilera, 1999.
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Pero, ;de hecho hay igualdad de derechos formales e individuales desde una
perspectiva legal?, ;se amparan, en la misma medida, bajo estos derechos individuales,
los derechos de personas pertenecientes a minorias €tnicas?, ;cuentan y cuentan en
igual medida los derechos de ciudadanos miembros de minorias étnicas y los de la
mayoria?. Segin ponen de relieve varios investigadores'", tradicionalmente, se asumia
que bajo la categoria de derechos humanos individuales se ampararian los derechos de
cada uno de los individuos de una determinada sociedad, también de los que pertenecen

a minorias étnicas pero cada vez esta mas claro que esto no es el caso:

'En un Estado multicultural, una teoria de la justicia omniabarcadora incluiria tanto derechos
universales, asignados a los individuos independientemente de su pertenencia de grupo, como

determinados derechos diferenciados de grupo, es decir un "estatus especial” para las culturas

minoritarias "%

No es que los derechos individuales constitucionales nieguen el derecho a una
educacion, sanidad, profesion de su religion o participacién ciudadana especificas para
las minorias étnicas, éstas son cuestiones que, en muchos casos, simplemente no son
abordadas explicitamente.

En Espafia se reconocen algunos derechos constitucionales, como el uso del
propio idioma, y, también, existe la transferencia de ciertas competencias por parte del
gobierno central, sobre todo en materia de educacién y sanidad hacia las minorias
nacionales territorialmente configuradas en comunidades autonomas. Pero, en si, la
Constitucion espafiola no ampara derechos colectivos por pertenencia étnica como se
evidencia para las minorias no territorialmente configuradas, como es €l caso para los
inmigrantes o los gitanos, que no gozan de estos privilegios.

Contrastamos esta legislacion con, por ejemplo, la de Colombia, donde las
minorias étnicas'® —indigenas y negras— si tiene derechos colectivos otorgados por el
estado por su pertenencia a un grupo étnico. A partir de la Reforma Constitucional del
afio 1991, se configura lo que hoy es el Estado colombiano y los diversos tipos de

relaciones que se dan con la vida social, politica y cultural de los pueblos indigenas

% Entre otros: Kymlicka, 1995; Waldron, 1995 y Glazer, 1995
105 K ymlicka, 1995: 19. La cursiva es mia.
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ubicados en todo el territorio nacional. Durante los primeros episodios histéricos, las
relaciones del estado colombiano con las comunidades indigenas se reducian a un
disefio generalizado de politicas de aniquilamiento y reduccionismo. Todo este
desconocimiento de los derechos y la cultura misma de los pueblos indigenas fue
analizado y debatido en el seno de la Asamblea Nacional Constituyente de donde se

obtuvieron trascendentales conquistas a favor de estas comunidades:

‘De esta manera, la Constitucién Politica de 1991 en su articulo séptimo reconoce la diversidad
étnica y cultural de la nacidn colombiana. El principic fundamental de diversidad émica y
cultural proyecta en el plano juridico el cardcter democratico, participativo y pluralista de
nuestro Estado. Asi, las comunidades indigenas gozan de un estatus constitucional especial, y
entre otras disposiciones que la consagran, se establece que ellas se gobiernan per consejos
indigenas segun sus usos y costumbres de conformidad con la constitucion y la ley (CP. Articulo

330) y sus territorios o resguardos son de propiedad colectiva y de naturaleza inalienable,

inajenable, imprescriptible e inembargable (CP. Articulos 63 y 329)"'”.

A través del proceso reivindicativo indigena, las comunidades consiguieron que
sus especificidades culturales se tradujeran en derechos como el de tener la propiedad
colectiva de su territorio (decreto 2164 del afio 1995); 1a facultad de administrar justicia,
segun la ley indigena (reconocida en el articulo 246); el derecho a una educacién propia
(1a ley 115), vy la participacion de los resguardos o territorios indigenas en los ingresos
corrientes de la nacion (articulo 25 de la ley 60 de 1993), lo que significa tener una
autonomia en el manejo y administracion de los recursos que se les otorga.

El reconocimiento a nivel estructural de las minorias étnicas implica que éstas se
vean reconocidas en las estructuras e instituciones estatales y gocen del derecho de
participar activamente en ellas y en su propio proyecto de futuro’®.

Es poco conocido, pero Colombia también cuenta con la presencia historica de

gitanos, una minoria que, en este momento, ya ha conseguido ser reconocida como

1% yéase Gémez, Gamboa y Paternina (2000), capitulo 9, Los Rom de Colombia: Transitando el camino
del Reconocimiento de sus Derechos.

17 Vasquez Luna, 1998: 434 y 435,

"% 1 a discusién que presentamos aqui sirve de introduccién a una temética que creo necesario abordar,
pero las cuestiones relacionadas son, obviamente, mucho mis complejos. Derechos colectivos de una
etnia pueden ser usados como protecciones externas de la cultura pero también para imponer restricciones
internas sobre sus miembros. Estos derechos, teéricamente, pueden contradecir nuestra concepcion de
justicia o infringir derechos humanos basicos. Pero, la reivindicacion de derechos colectivos étnicos
actual no se encamina a restringir los miembros del grupo sino para proteger su existencia y su identidad
y ciudadania diferenciada.
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minoria étnica mediante reglamentacién del Ministerio del Interior, amparado por el
convenio 169 sobre puebios indigenas y tribales en paises independientes adoptada por
la 76® Reunidn de la Conferencia General de la Organizacion Internacional de Trabajo,
OIT, en Ginebra el 27 de junio de 1989, y aprobado por Colombia'®. Este hecho
supone una declaracion de intenciones por parte de ambas partes para avanzar en el
reconocimiento de los derechos constitucionales del pueblo rrom del mismo modo que

para las otras minorias étnicas.

Como sefiala Restrepo:

‘La minoria émica o el grupo émico como unidad de derecho relevantes en la configuracion de
politicas del Estado marca una ruptura con €l proyecto liberal que funda el estado de derecho en

la ignaldad juridica de los ciudadanos, buscando no instaurar ningtin principio de discriminacion

positiva 0 negativa de grupos especificos‘"o.

‘La definicién de la “nacionalidad colombiana™ como pluriétnico y multicultural representa un
quiebro con respecto al modelo de Estado-nacién configurado en la ideologia politica del

mestizaje, en lo hispinico-mestizo como paradigma cultural necesario para el logro de la

T .y m
civilizacién, del progreso'".

Es importante ver cémo la discusion tedrica que acabamos de proponer incide
directamente en las relaciones minoria-mayoria diarias. Damos un ejemplo: ;jes justo y
prueba de la igualdad de derechos, que contraer matrimonio segun los rituales e
instituciones de la sociedad mayor, sea valido legalmente mientras que una boda
celebrada segun el ritual gitano no lo es?, atn cuando este matrimonio se contrae segun
costumbres ancestrales del grupo y establece, de la misma manera que en la sociedad
mayoritaria, unas rigurosas obligaciones de fidelidad, respeto y asistencia. ;Es justo,
como consecuencia de esta falta de legalidad, que durante mucho tiempo se designara
de modo denigrante a las esposas gitanas con la expresion “mancebas” y que ‘en mas de

un caso fueron condenadas de forma implacable por haber encubierto, con devocién

'® Si los rroma colombianos pueden usar este convenio para reforzar sus derechos, posiblemente se
podria aplicar también en Espafia.

10 Restrepo, 1997: 154

"1 Gros, 1996; Pardo, 1996; Wade, 1996; en Restrepo, 1997
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digna de encomio, a un hombre que la ley no consideraba su marido?’"'%. No lo creo.

"3 protesta contra la sentencia

Aun asi, la revista gitana el [ Tchatchipen (01-03-2000)
del tribunal Superior de Justicia de Catalufia que denego la pension de viudedad a una
mujer gitana porque, segin los magistrados del tribunal, la boda gitana no tiene validez

a efectos legales.

En el mes de diciembre (2001), el Parlament de Catalufia aprob6 una propuesta

no de ley del reconocimiento del pueblo gitano (BOE, 03-12-2001).

3. La diferencia entre las minorias:

En relacién a lo mencionado y para la reivindicacion de sus derechos, se hace
necesario abordar otro tema de discusion: Ia necesidad de aclarar qué tipo de minoria es
el pueblo gitano, qué implica pertenecer a ¢l y qué tipo de derechos se quiere
reivindicar. Esta insistencia es necesaria porque las diferencias entre los diferentes
grupos étnicos dentro del Estado es tal que la uniformidad de criterios en cuanto a ellos,
hara que las leyes benefician unos pero se perjudican otros. Michael Gross'!* analiza el
famoso caso Brown vs Board of Education, que fue unos de los hitos en la lucha por los

derechos de los afro-americanos en Estados Unidos, y concluye:

Asi como los negros fueron excluidos (segregados) de la sociedad blanca por imperativo legal,
esta misma ley hizo que los indios —pueblos aborigenes con sus propias culturas, religiones y

territorios— fueran forzosamente incluidos (integrados) en dicha sociedad’'".

En este caso, la abolicion del sistema de instalaciones escolares segregados para
nifios y jévenes blancos y negros en Estados Unidos hizo que se dinamizara la
asimilacion de otras etnias. Respetar los derechos de la poblacion afro-americana era no
diferenciarlos de los blancos, mientras que este mismo criterio obligaba a la asimilacion

de los grupos indigenas, negandoles el derecho a una educacion diferenciada. En este

12 presencia Gitana, 1991: 33

' Editorial de I Tchatchipen, 2000, or. 29: 2.
M Gross, 1973: 244-248

5 Gross, 1973: 244
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caso, no se consideraron las diferencias entre las etnias y las formas y relaciones de

multiculturalidad.

‘Mientras que el racismo contra los negros se debe a que los blancos niegan a admitir que los
negros son miembros de pleno derecho de la comunidad, el racismo contra los indios surge

fundamentalmente de que los blancos se niegan a admitir que los indios son pueblos distintos,

con sus propias culturas y comunidades™"S,

La causa es que la multiculturalidad se ha generado de diferentes maneras, hay
varias formas en la que diferentes culturas han llegado a compartir el mismo territorio.
Kymlicka distingue entre minorias nacionales, pueblos originales del pais que por
conquista o anexién fueron incorporados al Estado nacional y que nunca expresaron la
voluntad de ser reconocidas como parte del Estado como los indigenas americanos vy,
por otra parte, los grupos étnicos de inmigrantes que, en muchos casos si venian con la
voluntad de incorporarse en la sociedad receptora. Segin esta clasificacion, Espafia
seria tanto un pais tanto multinacional (por contar con minorias nacionales como vascos
y catalanes) como poliétnico (por tener pluriculturalidad como consecuencia de la
inmigracion). Pero no todas las minorias étnicas encajan bien en este esquema. Un

ejemplo seria la poblacidn afro-americana de las Américas que

‘[nJo se ajustan al modelo de migrantes voluntarios, habida cuenta de que fueron a Ameérica
involuntariamente como esclavos, y también porque se les impidié integrarse (en lugar de
estimularles a hacerlo) en las instituciones de la cultura mayoritaria (piénsese por ejemplo en la
segregacion racial, las leyes de entrecruzamiento de razas y la alfabetizacién), Tampoco se
ajustan al modelo de minoria nacional, puesto que no tienen una tierra natal en América y una

lengua histérica comun’'"’,

‘No se les permitié integrarse en la cultura dominante, ni tampoco se les permitié mantener sus

lenguas o culturas de origen o crear nuevas asociaciones e instituciones culturales. No tenian su

propia patria o territorio y, con todo, fueron segregados fisicamente' '8,

!¢ Kymlicka, 1996: 91
W7 Kymlicka, 1996: 43
118 K ymlicka, 1996: 43
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Esta situacion es comparable a la de la poblacién gitana en Europa, una
comunidad dispersa sin territorio propio a la que no se ha permitido integrarse, sobre
una base igualitaria, en la cultura dominante. No tenian su propia patria o territorio y
fueron segregados fisicamente. Las minorias que se incorporaron como resultado de
injusticias histdricas suelen desarrollar distintas estrategias de defensa, como el no dar
detalles sobre su persona ni su procedencia‘r 9 crear denominaciones para descalificar a
los miembros de la sociedad opresora y personas de su comunidad que adoptan la forma
de vida, o parte de ella, del grupo mayoritario; asi, por ejemplo, los gitanos hablan de

apayarse y los afro-americanos de blanquearse.

Habra, en primer lugar, que definir qué tipo de minoria son los gitanos para
establecer cudles son los derechos que necesitan' °. Esto implica la elaboracién de una
propuesta desde el interior del pueblo gitano sobre cuales son las bases de su cultura e
identidad y se acompaiiaria de la necesidad de unificar criterios y propuestas y de buscar
una mayor representatividad por parte de su representacion politica para con la propia
poblacion gitana.

Una posible propuesta, a trabajar en profundidad, seria la de considerarse
minoria étnica nacional transterritorial. Minoria nacional, porque se sienten nacionales
del pais en el que estan asentados histéricamente, y transterritorial, porque no estan
ubicados en un territorio definido politicamente por la sociedad mayoritaria como, por
ejemplo, los catalanes o los vascos.

Se precisaria elaborar un proyecto reivindicativo politico que incluyera un marco
tedrico sobre el tipo de minoria que son los gitanos, y qué tipo de reivindicacion quieren
llevar a cabo, basado en qué rasgos culturales y exigiendo qué derechos. Esto es un

planteamiento que tiene que hacer la propia comunidad con sus representantes y que me

1% yéase Philips (1997) para una explacion de la estrategia de emplear varios nombres entre los rroma.
Para un ejempio similar entre los awa coaiguier, un pueblo indigena en el Ecuador quienes, para
protegerse, evitan dar detalles de su persona y procedencia, véase Ehrenreich, 1991.

120 g vmlicka distingue tres tipos de derechos bésicos en funcién de la pertenencia étnica: los derechos de
autogobierno, o ‘la delegacién de poderes a las minorias nacionales, 2 menudo a través de algin tipo de
federalismo’; los derechos poliétnices, o *apoyo financiero y proteccion legal para determinadas practicas
asociadas con determinados grupos étnicos o religiosos. (...) El objetivo de los derechos poliémicos no es
el autogobiemo sino fomentar la integracidn en el conjunto de la sociedad,” (Kymlicka, 1996: 20). Este
tipo de derechos ‘tiene como objetivo ayudar a los grupos étnicos y a las minorias religiosas a que
expresen su particularidad y su orgullo cultural sin que ello obstaculice su éxito en las instituciones
econémicas y politicas de la sociedad dominante (Kymlicka, 1996: 53). Y, como tltimo, los derechos
especiales de representacion, ya que uno de los principales problemas de las democracias es justamente
no llega a reflejar la diversidad de la poblacidn (Kymlicka, 1996: 53).
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parece imprescindible sefialar por su importancia para la inclusiéon social y la

participacion del colectivo gitano en su propio desarrollo y, mas que nadie, sus jovenes.

4. Espacios de participacion politica gitanos

Siendo el multiculturalismo unos de los retos de las democracias, otro seria
conseguir la participacion ciudadana en los procesos de decisién y la creacion de
espacios politicos de participacién donde interactien estos procesos. Cada vez mas se
oyen voces que solicitan reformar la democracia a partir de la constatacion de que los
mecanismos de relacion entre la sociedad y los representantes politicos no funcionan
adecuadamente. La participacién se concibe como un derecho bésico para la
democracia, como instrumento esencial de ella, v se consigue con la creacién de
mecanismos que permitan una comunicacién real y transparente con la ciudadania,
escuchando su opiniones y teniéndolas en cuenta.

Pero, la situacion actual de los jovenes gitanos muestra que éstos estan
marginados de los procesos de participacién y de decision tanto en su condicién de
jovenes como en la de gitanos.

Como jévenes: Serrano y Sempere121 muestran la resistencia que existe por parte

de la poblacion adulta de admitir a jovenes en las estructuras de poder:

‘De todos los aspectos de participacién de los jévenes, quiza es este [la participacion politica] el
que mas problemas genera. La relacién entre partidos politicos, organizaciones politicas
juveniles v los jovenes, es, en este momentos, muy baja v precaria. Impulsar verdaderas politicas
para que las nuevas generaciones entiendan la participacién politica como una necesidad ¢ iniciar
profundas reformas y procesos de regeneracién intergeneracional en los canales y organizaciones
politicas existentes, son dos elementos imprescindibles para caminar hacia una sociedad

democraticamente madura’.

Todavia segliin los mismos autores, hay una participacion muy baja de los
jovenes a nivel nacional en las estructuras institucionales del pais, por ejemplo, en los

poderes politicos. Si miramos la participacién por grupo de edad, en el Congreso y el

121 Serrano y Sempere, 1999: 65
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Senado juntos solo hay 9 jovenes de menos de treinta afos, de los cuales 6 (1.71%) son

diputados y 3 son senadores (1.16%)'%.

‘Si en el Congreso de los Diputados los jévenes estuvieran representados de acuerdo con su peso
demografico en la sociedad espafiola, tendriamos 87 diputados con 30 o menos afios. Esta misma
proporcion significaria que en el Senado encontrariamos a 64 senadores jovenes. Se nos dira que
los diputados mayores de 30 afios representan también a los jovenes, pero entendemos que
dificilmente los adultos, por una simple cuestiébn generacional, pueden ser vehiculos fieles de
transmision de las inquietudes y demandas de los jovenes. Se mire como se mire, la
infrarrepresentacién de los jévenes en Congreso y Senado, solo puede ser entendida como el
reflejo del desprecio de nuestra sociedad respecto a los jovenes, y a la vez, como el signo mas

claro que los partidos sistematicamente *bloquean” €l cambio generacional’m.

Si miramos, por otro lado, las cifras de representacion politica gitana a nivel europeo:

‘Los gitanos cuentan solamente con cinco parlamentarios, alrededor de 20 alcaldes y unos 400
consejeros locales, cifras muy bajas con respecto al niimero de europeos gitanos’ y ‘los que han
participade en procesos electorales en nuestro pais son pocos y tan sélo uno, Juan de Dios
Ramirez Heredia ha llegado a obtener el acta de Diputado en el Parlamento espaiiol, y de esto
hace mis de 20 afios. Analizando las Wltimas convocatorias electorales, sélo he conseguido
encontrar 17 candidatos a elecciones, de los cuales 15 corresponden a elecciones municipales.
Tan sélo 2 han participado en procesos electorales autondmicos y ninguno, ademas del caso de
Juan de Dios, ha vuelto a participar en elecciones generales hasta la fecha. Si la participacién es
escasa, todavia lo son mds los resultados. Habitualmente, el lugar asignado a los Roma en las
listas es en los ultimos puestos, con escasas posibilidades de salir elegidos. Por dar un dato, de
los 17 candidatos, sélo 2 fueron elegidos y de éstos solamente 1 salid por una capital de
provincia. Segun el partido politico, el candidato gitano aparece en casi todas las formaciones de
admbito estatal y en algunos partidos de 4&mbito no estatal. En total hubo solo 3 mujeres frente a

14 hombres.'**’

La conclusion es que no hay gitanos y que no hay jovenes en las estructuras del
poder. Si la sociedad mayoritaria no es reacia a admitir a los jovenes de su propia

cultura, dificilmente lo haran con jévenes de etnia gitana.

122 Serrano y Sempere, 1999: 76
123 Serrano y Sempere, 1999: 77
124 Aguilera, 2000
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Espacios de participacion politicos gitanos

Caracteristico de la organizacion politica gitana'®’ es que sus relaciones politicas
se estructuran a través de grupos de parientes, configurando una articulacion de la
autoridad en torno a la figura de los hombres mayores o tios, mas alla de los cuales no
se reconoce autoridad alguna. Por lo mismo se ha mantenido sin alcanzar un nivel de

centralidad hasta ahora.

Si miramos los 6rganos de participacion politica gitanos, a nivel internacional,

1126

nacional y local *°, constatamos que se trata siempre de 6rganos consultivos o grupos de

expertos. Asi, la Union Romani Internacional, que se constituyé en 1979, funciona
como érgano consultivo para las Naciones Unidas en cuanto a temas relacionados con la
poblacion rroma; el Consejo de Europa, por su parte cuenta con un grupo de expertos
para el asesoramiento sobre temas relacionados con el pueblo gitano; en el ambito
estatal espafiol, la iniciativa que mas tiempo de vida tiene es la Comision Consultiva del
Ministerio de Trabajo y Asuntos Sociales y, a nivel local, existe E/ Consejo Municipal

Gitano de Barcelona, un 6rgano consultivo formado en 1998.

Es un organo con dos estratos bien diferenciados; por un lado tenemos en la estructura los
puestos de presidente y vicepresidente primero, que estan asignados por definicion al Alcalde y
al responsable del Departamento de Bienestar Social de la Generalitat, consiguiendo que estén
representadas de forma equilibrada dos administraciones diferentes de la ciudad. Y un segundo
estrato mas operativo compuesto por el vicepresidente segundo y los vocales y miembros del
Consejo. Este segundo nivel es elegido de forma democriatica entre los integrantes del Consejo y
estan representadas todas y cada una de las agrupaciones, asociaciones y federaciones gitanas
con sede en la ciudad de Barcelona, con un méximo de dos miembros por cada organizacion. La
diversidad de participacién y de los temas a tratar es amplia, y la entrada y salida de los nueves
miembros es automética en el momento de producirse la constitucién o disolucion de las
organizaciones. Las reuniones de este drgano se realizan cada dos meses, siempre que exista

convocatoria formal, y tienen lugar en la sede del Consejo’'".

Este consejo consultivo se basa en los representantes gitanos de las asociaciones.

Asociaciones que son necesarias para canalizar las demandas de los gitanos y que

12 Me baso en San Romén, 2001 [1998]
126 Sigo a Aguilera, 1999
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trabajan para su bienestar pero que no son drganos politicos que representan al pueblo
gitano, por lo menos no en su forma actual. Una asociacion gitana de un determinado
barrio no tiene ninguna obligacion de ser representativa para con los vecinos gitanos de
este barrio; puede serlo, pero también puede que no. Las administraciones buscan
entonces consultar —sin poder de decisién, ni de manejo de recursos propios del
organismo— a un consejo que tiene su representacion a través de asociaciones no
representativas para con el pueblo gitano.

De esta manera, las administraciones priorizan la interlocucién con grupos
organizados, un modelo de participacién de base asociativa a través de, en este caso, las

122 <}os gobiernos locales han

fundaciones y asociaciones gitanas. Como sefiala Font
concebido las asociaciones como interlocutores validos de los intereses, las necesidades
y las demandas presentes en la ciudadania. Por otra parte, les resulta mas facil dialogar
con grupos organizados que con ciudadanos que sélo pueden representarse a si mismos,
y que en a mayor parte de los casos estan muy desinformados’. Pero, como se acaba de
decir, esto presenta el problema de suponer una legitimidad que no se puede asumir.

En otras palabras, por un lado existen las asociaciones y fundaciones gitanas que
trabajan para la promocion del pueblo gitano y, por otro, el consejo asesor, pero no
existe ningun interlocutor gitano, ninguna instancia gitana estrictamente politica para
representar al pueblo. Siendo esto asi, se podria abogar por una mejor comunicacién y
cooperacion entre las diferentes asociaciones y que éstas busquen ser mas
representativas, por ejemplo, a través de mecanismos de consulta. Por otro lado, aparte
de los mecanismos de participacion asociativos, existen los que se establecen a titulo

129
]

individual'© y los mecanismos mixtos, que tratan de combinar el papel de las

asociaciones con la participacién activa de los ciudadanos no organizados. La ventaja es
que éstos llegan mas a poblaciones no organizadas, como la gitana y, por lo mismo, se

13 . . ..
® Es necesario buscar mecanismos que puedan permitir

podria considerar en ella
escuchar la voz de la ciudadania y, mas aun, de aquellos ciudadanos poco representados

a través de los mecanismos ya existentes.

127 Aguilera, 1999

128 Font, 2001: 220

2% 1 os mecanismos a titulo individual ‘son mecanismos que permiten escuchar la voz de un tipo de
ciudadanos que tradicionalmente se margina de los procesos de participacion basados en la autoseleccion
de los participantes’ (Font, 2001: 222).

130 Estos mecanismos son, entre otros, A21L, las encuestas de opinidn, los presupuestos participativos y
las encuestas deliberativas. Para ejemplos de ellos y su funcionamiento: Font, 2001.
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Por otra parte, el miedo a la inexperiencia de la poblacién en temas de
participacion, no justifica para nada su exclusion, ya que la participacion es un proceso
educativo y la misma actitud frend la introduccién de la democracia o el sufragio
universal, Existe, ademas, siempre la reticencia de los politicos a redistribuir su poder st

no estan obligados a ello.

Dos observaciones breves: creo que los derechos otorgados a las minorias o
proyectos disefiados para ellos tienen que incluir a los miembros de esta cultura, pero no
excluir a otros por no pertenecer a ellas. Las culturas son dinamicas y heterogeéneas y
también lo son las personas que pertenecen a ellas, por lo que cualquier intento
estrictamente homogeneizador es equivoco, tanto si se trata de una superioridad
cultural, como de un nacionalismo militante. En otras palabras, si una asociacion gitana
hace un proyecto de mejora de la vivienda, debe ser porque unas determinadas personas
no viven bien y no porque sean gitanas o payas, latinas, chinas, paquistanies o arabes.
Cada ser humano tiene el derecho a una vida digna, pero también a ver respetado su
pueblo y su cultura, y, es un hecho, esto iltimo, los gitanos no lo tienen y es algo que no
se resolvera con programas asistenciales y creados desde el exterior del grupo.

Damos aqui un ejemplo extremo que ilustra esta problematica. En este caso, se
quiere ‘ayudar’ a un nifio gitano, segun la asistenta social o ‘quitarlo’ segun los gitanos.

En palabras de la asistenta social:

Si hay riesgo para un menor, jme da igual las diferencias culturales!. Nos encontramos con una
mama gitana enferma mental, una psicética, pero su padre y su familia eran unos tios con mucho
poder y autoridad dentro del grupo y todo el asentamiento gitano. Su hija estaba loca, y tenia
unos 34 afios, no tenia pareja pero si un nifio de 13 afios en aquel momento. La decian la loca del
barrio y cuando se peleaba con sus padres, se bajaba un colchén a la calle y llevaba al nifio con
ella y dormia en la calle con él o lo dejaba sélo en la calle. Entonces el nifio en este devenir y
conflicto iba con elia, y nosotros dijimos que esto se tenia que acabar, un menor durmiendo en la
calle sin quien respondiera por €1. El nifio comenzaba a psicotizarse y hicimos una propuesta del
centro entonces la instancia gitana con la que tratamos no aceptd esta propuesta, por orden y
mandato desde arriba. Se nos dijo que retiriramos esta propuesta, pues adidés muy buenas, ;jqué
se hizo?, pues muy bien sefiores encantades de conocerlos. Adids, jnos tapamos los ojos!, pero
jaqui hay un menor en riesgo! y hay una comunidad que nos impide ayudarlo. Si, se consult6,
por hablar no hay problema nos lo pasamos haciéndolo, todo muy bien, hablaban mucho. Se

pacté que este nifio fuera a una escuela especial ya que habia perdido tanta escuela que no se
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podria adaptar a una escolaridad normal. Se le dio una plaza que no era ficil de conseguir. Fue
dos dias, y después el nifio ya no quiere ir y no se lo obliga y jya esta!. {Te desacreditan de tal
manera, moral, profesional y éticamente!. Ellos dijeron ‘tu no tienes nada que decir de este nifio,

porque es una posicion jerarquica que no entiendes’ (trabajadora social —en entrevista).

No se intenta juzgar a ninguno las personas involucradas en el caso, sdlo
describir las circunstancias que ocurrieron para ilustrar la necesidad de un conocimiento
verdadero de la cultura gitana por parte de los trabajadores sociales y, a su vez, la
necesidad de una claridad por parte de las instancias gitanas de qué derechos quieren,
qué defienden y como quieren organizar su forma de vida. Y esto para evitar que se use
el factor étnico sin fundamento tanto para descalificar a personas con buenas
intenciones o a buenos programas, como para aceptarlo todo en funcion de su

procedencia cultural.

Para terminar este apartado quiero detenerme un momento mas en otro tema que
refuerza la necesidad de establecer un marco legal que refleje relaciones justas entre
mayoria y minoria: la relacion entre la identidad, tanto social como individual, de un
pueblo minoritario, y su interaccién con la sociedad mayoritaria en cuanto a la

representacion de esta minoria por parte de la misma sociedad mayor y su legislacion.

La identidad de un grupo minoritario cambia, entre otros, en relacion dialéctica
con las representaciones de la sociedad mayoritaria y su legislacion. La imagen
proyectada de la sociedad mayoritaria repercute sobre la auto-estima de los miembros
de culturas minoritarias; también en el caso de los gitanos. Un ejemplo de ello seria la
misma palabra de identificacién del grupo como gitanos, una palabra originana de
[e]lgipcianos que no fue la denominacién histérica que los gitanos dieron a su pueblo,
que, en Espafia, era kalo. La palabra gitano fue usada por parte de la sociedad mayor de

manera despreciativa para los kale.
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La identidad como construccion socio-politica y coyuntural

El derecho a la identidad propia como pueblo es de gran importancia para sus
miembros, pero la etnicidad es un concepto complejo y de multiples significados. A

veces se enfatiza la lengua, otras, las dimensiones religiosas, econémicas o historicas.

‘Barth ve ia emicidad como un medic usade por los grupos como un medio usado por los grupos
para constituirse y legitimarse como unidades; sobre todo con el fin de distinguirse de otros.
Muchas veces la etnicidad es usada estratégicamente para tener acceso & TecUrsos €scasos.
Peterson Royce, por otra parte, sefiala cormectamente que en esta postura se debe tener en cuenta
que la autodefinicién no es la ¥nica que juega un rol; también son importantes las imagenes que
se forman otros. Hay diferencias entre las fronteras trazadas por los mismos miembros de un
grupo étnico y aquellas que se les imponen desde fuera. Para entender estas diferencias es
importante el conocimiento de la cultura del grupo étnico; aquellas personas que no forman parte
del grupo disponen sélo de una parte de este conocimiento. Algunos simbolos étnicos son, por
esto, sdlo relevantes dentro del grupo, mientras que otros lo son solo en relacidn con no

miembros. Tanto las fronteras del grupo étnico como las caracteristicas visibles e invisibles de la

enticidad son €l producto de la interaccién con otros grupos’ B

Las representaciones de la sociedad mayoritaria y su legislacion influyen directa
e indirectamente en la construccion de la identidad social de un pueblo y, a partir de
ella, en la identidad personal de sus individuos. Restrepo'*? muestra como el proceso
reivindicativo de la poblacion negra de Colombia transforma su identidad como pueblo
en comunidades afro-colombianas, y llega a ser instrumento politico y étnico-territorial
para entrar a formar parte de las minorias étnicas reconocidas por la reforma
constitucional del afio 1991. El proceso reivindicativo de la poblacién negra se basé en
los instrumentos legales existentes para las comunidades indigenas y se reconocié como
minoria basados en los mismos criterios legales. De esta manera, la poblacién negra
llega a construir su identidad como comunidades -segin la categoria legal que en su
momento se reconocio a los indigenas- y afro-colombianas, mirando hacia los cambios
legales e identitarios de los afro-americanos estadounidenses. Asi mismo, en los afios

ochenta adoptan lo afro, es decir unas huellas de africania, formando un puente Africa-

1 peterson, 1982: 6; Cohen, 1989: 116, en Kloosterman, 1997: 14-15
132 Restrepo, 1997
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América. Friedman y Arocha, basados en Price y Mintz, cuestionan la veracidad de
estas ideas porque asumen una supuesta pureza cultural que no considera €l profundo
cambio social al que se encontraron sometidas las culturas africanas al llegar a través de
la esclavitud a América. En segundo lugar, porque olvida la heterogeneidad étnica y
lingiiistica del occidente y centro de Africa que dificulta el supuesto de una herencia
social comun y, por tiltimo, por la simplicidad de considerar una preservacion uniforme
del ‘legado africano’ ‘puesto que los procesos de captura y distribucién centrados en el
“individuo” no permitian la instauracién de grandes grupos de una misma procedencia

133 A partir de estas huellas de africania se daria el proceso de

étnica y lingiiistica
adaptacion y de creacion cultural de los africanos en el nuevo continente.

Esto reconfirma el caricter politico y coyuntural de esta identidad y, no lo
olvidemos, de cualquier otra. A partir de los noventa, con el reconocimiento juridico-
politico de las comunidades negras por parte del Estado se da la configuracion de la
etnicidad como factor de representacion ante el mismo. Hasta entonces, los afro-
colombianos, formalmente, eran ciudadanos colombianos pero, de hecho, eran

invisibles. También aqui este cambio tiene consecuencias directas en la vida de los

miembros de esta minoria étnica.

En el caso de los gitanos, seria necesaria una investigacion aparte para aclarecer
este tema y la relacidon con su proceso reivindicativo. Hay ciertos elementos que se
podrian sefialar como cambios en la identidad de los gitanos que se relacionan con su
proceso reivindicativo y su representacién social y legal. En primer lugar, se nota un
cambio en la autodenominacién del grupo de gitano o también kalo a rrom. Dudo
mucho que esta unidad se diera desligado a una toma de conciencia politica y un
proceso reivindicativo gitano. La identidad del como pueblo rrom es, por el momento,
mas un proyecto politico que una realidad social, lo que se evidencia en la incapacidad
de superar la heterogeneidad interna a nivel local, mientras que otros rroma de todo el
mundo, ligados a procesos socio-organizativos, se comunican en varios grupos de
noticias por internet. Esta identidad rroma forma parte de un proceso en el que se busca
un proyecto politico, conjunto que necesita especificar y seleccionar ciertos elementos
en comunes, o la construccién de ellos para este fin, y que no sélo tiene unas
implicaciones directas para lo politico, sino que forja la identidad de un pueblo, influye

en la construccion de su historia y de las expectativas sobre su presente y futuro. En el

3 Friedmann y Arocha, 1986: 36, Arocha, 1990: 4; 1991: 206; citados en Restrepo, 1997: 161
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caso de los afro-americanos colombianos su historia se reconstruy6 con la incorporacion
de su origen africano vy de la esclavitud; elementos que no estaban presentes en la
construccion tradicional de su historia. Entre los gitanos kale espaiioles, por un lado, o
los rroma en general, esto se refleja en la reconstruccion histérica de su trayectoria y su
origen en la antigua India, que no formaba parte -y en gran parte todavia no lo hace- de
su historia, que tradicionalmente situaba su origen comun en Egipto, Hungria, e incluso
Marruecos. Seria, entonces, interesante averiguar como la relacion con el estado,
especialmente a través de la legislacion, ha influido en la construccion de la identidad
como colectivo e individual de los gitanos y su auto-imagen. Unos factores que se
pueden dar quizds con mas fuerza todavia debido a la interrelacién caracteristica entre
los rroma y las sociedades mayores y la ausencia de territorio.

Otro posible ejemplo o encontrariamos en la creacién de estructuras de poder
transversal a los grupos de parentesco, que tradicionalmente no formaba parte de la
cultura de los gitanos, pero que si se dio por la relacién con las administraciones que
necesitaban interlocutores para ‘los gitanos’. Habria que investigar qué consecuencias
tendré esto para la identidad y su cultura. Dentro de los procesos de reivindicacion de
las minorias hay que insistir ademas que los mecanismos que la consolidan son de la

sociedad mayoritaria, dentro de su sistema politico y legal.
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1.3.2. Desarrollo comunitario y proceso socio-organizativo

Frase una vez un mone y un pez atrapados en una gran inundacién. El mono, 4gil y con
experiencia, tenia la suerte de trepar un arbol hacia la seguridad. Al mirar a las aguas furiosas,
vio un pez luchando contra la fuerte corriente. Llenado con un deseo humanitario de ayudar su

compafiero menos afortunado, se estiré y sac el pez del agua. A gran sorpresa del mono, el pez

no estaba tan contento con su ayuda (fibula oriental™*).

A menudo, programas creados y dirigidos con la buena intencion de mejorar la
calidad de vida de comunidades con otras formas de vida fracasan por diversas razones.
Hagase la pregunta, por ejemplo, ;qué puede ir mal al instalar agua corriente en una
aldea en la mitad de Africa?, o jpor qué no llevan los campesinos a sus hijos a la
asistencia médica gratuita con un servicio de transporte subsidiado por el Estado en
México?, ;por qué fracasa una aldea nueva Jafcho drom, disefiada exclusivamente para

gitanos? o juna renta minima para ayudar a la poblacion marginal gitana?.

Daremos tan s6lo unos ejemplos. El primero, el fracaso que represento la

instalacion de agua corriente en una aldea africana:

‘No se me ha olvidado la sorpresa que me produjo, hace tiempo, ver una aldea abandonada, de
aspecto muy moderno, en un rincén remoto de Africa. Sus habitantes la habian abandonado,
porque los que la construyeron pusieron agua corriente en todas las casas. Las mujeres se
sublevaron, porque se les arrebataba el Gnico pretexto que tenian para establecer contacto social
con sus compafieras junto al pozo de la aldea. Yo habia cometido el grandisimo error de suponer
en sus mentes y en sus corazones mis aspiraciones y mis gustos. Y, sencillamente, no era asi

(experiencia de D. D. Eisenhower'®).

Otra y mejor opcién hubiera sido la instalacion de lavaderos piblicos, para tener
en cuenta la vida social de las mujeres, como hicieron, por ejemplo, en las cornunidades
otavalefias del Lago San Pablo en el Ecuador. No se trata de que sean mejores o peores
soluciones sino de que estén adaptadas a la realidad social y cultural del pueblo al que

se dirigen, como viene a confirmar el hecho de que la instalacion de este mismo sistema

13 En: Foster, 1965: 1.
135 En: Foster, 1964: 133.



en ciertas comunidades campesinas mestizas de la cordillera occidental del Patia
colombiano ocasioné conflictos entre las usuarias por no tener la misma forma

tradicional comunitaria que los indigenas'®.

Foster'” nos relata otro ejemplo de una clinica de Salud Péblica de atencién
infantil en un pueblo mexicano que organizd una asistencia médica gratuita con servicio
de transporte permanente y subsidiado por el Estado para los campesinos de la region.
Aun asi, la asistencia fue minima. La falta de informacion y comunicacién entre la
institucion y la poblacion fue decisiva en el fracaso del proyecto ya que los posibles
usuarios estaban convencidos que el tratamiento meédico seria largo y muy caro, algo
que para ellos significaria un costo elevado y su presencia en €l centro por un tiempo
indefinido, lo cual implicaria dejar de trabajar y de tener los ingresos necesarios para
sostener al resto de la familia.

L.a misma falta de concertacién y comunicacion con las comunidades hizo que
tras la construccién de un acueducto intermunicipal en una zona con sequias en
Colombia'*®, en el momento de disponer el cobro de las tarifas subsidiadas a la
comunidad por el servicio publico del agua, esta se rehusé el pago argumentando que
era injusto y que no se les habia informado en ningiin momento, ocasionando de esta
manera un conflicto con la administracién y los técnicos. En este caso, en la etapa de
sensabilizacion en la que se debi6é informar y concertar los costos y beneficios del
proyecto para la comunidad, no se la tuvo en cuenta. Asi mismo, se crearon expectativas
acerca de la distribucion gratuita del servicio, expectativas que se vieron defraudadas a
la hora de cobrar las tarifas a las que la comunidad si hubiera sido receptiva en el caso
de haberles explicado detenidamente v de antemano la reduccién del precio por el
sistema de subsidios concertados con el Estado.

Otro ejemplo, esta vez en Espafia y con poblacién gitana, es el disefio del
proyecto del poblado de Latcho Drom'*. En Vitoria, en el afio 1971 se puso en marcha
un proyecto de vivienda que consistid en la creaciéon de un poblado para gitanos -

llamado latcho drom, o ‘buen viaje’ en rromani- y que se construyd con caracteristicas

3¢ Informacion obtenida en comunicacién personal (septiembre 2001) de los ingenieros y trabajador
social del programa de construccién de acuaductos rurales del IMPES y Naciones Unidas en el Sur de
Colombia.

7 Foster, 1964: 96-97

¥ Informacién obtenida en comunicacién con el ingeniero Palacios, del proyecto llevado a cabo por el
UDECO y financiado por el Banco Mundial en la zona del Patia en el municipio de Taminango.

1 En San Roman, 1981: 20-22
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que se creian particularmente adaptadas a la poblacion gitana a la que iba dinigido.
Mientras puede sorprender la voluntad de tener en cuenta la cultura de los gitanos en su
disefio -un factor que ya se considero relevante desde las politicas de Carlos III (1783)-
desgraciadamente €l proyecto se basé en la versién estereotipada de ella y en el
etnocentrismo de sus disefiadores. Se trataba de un poblado exclusivamente para
poblacién gitana, situado lejos de cualquier centro urbano y que consistia en una
composicidn de viviendas en dos circulos enlazados con un punto de acceso, inspirado
en el estereotipo de los viajeros gitanos en caravanas que para su defensa descansaban
en circulo. Lo que no consideraron los disefiadores eran los rasgos culturales verdaderos
de los gitanos, que ‘los gitanos jamas en su historia vivieron solos entre una
multiplicidad de categorias y agrupaciones sociales gitanas. (...) [NJunca vivieron los
miembros de un linaje juntos en su totalidad, ni muchisimo menos gentes de distintos
linajes juntos’'*’. Ademas, las actividades econémicas de los gitanos se caracterizan
justamente por la interaccién econdmica con la sociedad mayoritaria de la que fueron
fisica y socialmente aislados por la gran distancia a la ciudad. Ademas, el resultado de
la construcciéon en circulo era que las viviendas adoptaran una forma trapezoidal
reduciendo asi el espacio necesario para el almacenaje, aparcamiento, u otros servicios
especiales para usos derivados de las actividades laborales de la poblacion. Los
servicios higiénicos eran comunes y visibles desde buena parte del poblado, como
también las entradas a cada vivienda son visibles desde cualquier punto del circulo del
que forma parte y desde parte del opuesto, imposibilitando cualquier privacidad e
intimidad para sus habitantes pertenecientes a distintas familias extensas, suponiendo
una heterogeneidad interna inexistente. Y esto que, para empezar, ‘nunca han ido (en los
ultimos tres siglos y medio al menos) tantas carretas juntas como para poder formar tal

circulo’ ™.

Errores como los que se acaban de describir, el no tener en cuenta factores socio-
culturales, dejar de consultar a la comunidad sobre si el cambio dirigido esta acorde a
sus necesidades verdaderas, si estarian dispuestos a participar en ello, si los cambios
estan contemplados dentro de las expectativas del colectivo, la falta del intercambio de
informacion sobre los mismos proyectos, son frecuentes y, en muchos casos, se

pudieran haber evitado con la participacion de la poblacién en todas las fases del

" San Romén, 1981: 20
41 gan Romdn, 1981: 20
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proyecto. Este etnocentrismo al que ya nos referimos en varias ocasiones que también
encontré cabida en las teorias y sus aplicaciones en los programas de desarrollo,
entendido este como un proceso unilineal hacia las metas ya logradas por la cultura
occidental y dirigido a una rapida adaptacioén o incorporacién a la cultura occidental

hegemonica.

Ya en el siglo XVI, los espafioles se quejaban de que los indigenas no querian

aprender, como sefiala este ejemplo del afio 1582:

‘Como los pueblos de los indios quedan sin pastos, sin mita y como son bdrbaros cuanto se les
ha enseriado en diez afios lo pierden en diez dias, demas que estos dias vagan a mil vicios, que
son unos faguies que ellos llaman, que son unos bailes generales a donde hacen juntar todo el
pueblo a que baile en la plaza con grandes tinajas de cerveza, que es el vino con que ellos se
emborrachan. Y es ordinario entre ellos en ausencia de los sacerdotes evangélicos ocuparse en
esto. Y dura cada baile dos dias y tres sin donmir y en este tiempo adoran idolos y hacen torpezas
indignas a decir a vuestra Alteza, porque €l padre ni guarda honestidad con la hija, ni el hermano

con la hermana. Y asi hacen incestos espantosos.”'*?

Es casi dificil encontrar proyectos, desde entonces hasta hace una década, que no
tuvieran como objetivo tUnico, casi sagrado, implantar el progreso tecnologico como

criterio para medir la calidad de vida. Pero existen otros:

‘Si el criterio hubiera sido el grado de aptitud para triunfar sobre los medios geograficos mas
hostiles, no hay duda de que los esquimales por una parte y los beduinos por otra llevarian
stempre las de la ganar. La india supo, mejor que cualquier otra civilizacion elaborar un sistema
filosofico-religioso, y China un génerc de vida, capaces de reducir las consecuencias
socioldgicas de un desequilibrio demogréfico. Hace ya trece siglos, el Islam formuld una teoria
de la solidaridad de todas las formas de la vida humana: técnica, econémica, social y espiritual;
Occidente no se dio cuenta de esta teoria hasta época muy reciente, juntamente con algunos
aspectos del pensamiento marxista y con el nacimiento de Ia teoria modemna. Se sabe que el lugar
preeminente que esta vision profética permitié a los drabes ocupar en la vida intelectual de la
edad media. Occidente, duefio de numerosas maquinas, demuestra sus conocimientos
elementales sobre la utilizacion y los recursos de esta mdiquina suprema que es el cuerpo
humano. En este dominio por ¢l contrario, como en el de las relaciones entre lo fisico y lo moral,

Oriente y Extremo Oriente poseen sobre €] una ventaja de varios milenios; estos Gltimos han
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producido estas vastas sumas teoricas y pricticas que son el yoga de la India, las técnicas chinas
de 1a respiracion o la gimnasia visceral de los antiguos maories. La agricultura sin tierra, al orden
del dia desde hace poco, fue practicada durante varios siglos por algunos pueblos polinesios
quienes también hubieran podido ensefiar al mundo el arte de la navegacion, llegando a
maravillar en el siglo XVIII con un tipo de vida social y moral mas libre y més generoso de lo
que se suponia.

En lo que respecta a la organizacién de la familia y a la armonizacién de las relaciones
entre grupo familiar y grupo social, los australianos, atrasados econémicamente, ocupan un lugar tan
adelantado con relacion al resto de la humanidad que es necesario, para comprenderlos sistemas de
reglas elaboradas por ellos de forma consciente y reflexiva, recurrir a las formas mas refinadas de las
matematicas modemnas. Fueron ellos quienes descubrieron que los lazos matrimoniales forman un

- P - . . 14
cafiamazo sobre el cual las demas instituciones sociales no son mas que bordados.'*

Esta variedad de criterios de desarrollo nos ensefia la importancia de entender
que el éxito de un proyecto tiene ser visto, como minimo, desde una doble perspectiva:
las metas cumplidas del proyecto mismo, que en muchos casos son técnicas, y que estas
estén acordes con la calidad de vida y el concepto de desarrollo segtin los criterios de la

comunidad.

También a los gitanos, -y ya desde la Pragmatica de los Reyes Catolicos en 1499
-se les exige su insercidn segun los criterios de desarrollo vigentes para la sociedad

mayoritaria en la época:

‘se ordenaba la expulsion inmediata de todos los gitanos o «egipcianos», concediéndoles un
plazo de setenta dias para salir del reino, excepto aquellos gue tomaran «oficios conocidos, o
seriores a quienes sirvan y les den lo que hobiera menester». A los que anduvieron vagando por
¢l reino «hallados y tomados sin oficio, o sin sefiores, juntos y pasados los dichos dias» se les
daria cien azotes y desterraria a la perpetuidad. En el caso de volveries a encontrar, la pena seria
aun mayor: se les cortaria las orejas y permanecerian sesenta dias encadenados. En caso de una

tercera infraccion, pasarian a ser esclavos para toda la vida.”.'#

42 Eriede, J. (1975) Fuentes documentales para la historia del Nuevo Reino de Granada, Tomo VIIL
Doc. 1155: 92, Bogotd, Banco Popular. La cursiva es mia.

143 | évi-Strauss, 1961: 33

144 Sanchez Ortega, 1986: 23. La cursiva es mia.
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Es recurrente en las pragmaticas que se exija a los gitanos “servir a un sefior” y
tomar ‘oficios conocidos’ o ‘suficientes’ y cuando éstos, a lo largo de la historia, no lo
hacen, se les tilde de incorregibles es decir de no querer aprender: 1éase, no aprenden a
ser unos perfectos ciudadanos espafioles, y, es cierto, no lo aprendian y gracias a Dios,
todavia no lo han aprendido.

De estas politicas, sefiala San Roman 145 con perspicacia:

‘[1)a primera contradiccién en la policia étnica laboral es, pues, ordenarles que tomen
ocupaciones que no se les deja tomar y no reconocer como “conocidas” otras utiles que si
llevaban a cabo. La segunda se produce conforme los gitanos ven restringirse més y mas lo que

les estaba permitido hacer, con lo que cada vez era mas facil incurrir a desobediencia a las leyes.

Se perseguia a los gitanos para incorporarlos en la sociedad mayoritaria, se les
obliga a tomar oficios reconocidos en sectores en los que la poblacién estaba muy reacia
a darselos: pocos payos estaban dispuestos -y muchos hoy en dia ain no lo estan- a
emplear a un trabajador de etnia gitana mientras exista la opcion de dar el trabajo a otra
persona de la sociedad mayoritaria o a inmigrantes que estén menos protegidos

laboralmente.

Con el tiempo y las nuevas ideas humanistas, el caricter de este desarrollo va
cambiando hasta que mediados del siglo veinte en Europa y después de la dictadura en
Espafia, las politicas de asimilacién para con los gitanos cambian con la creacion de

unas politicas sociales preventivas'*. A partir de esta época

‘ya no se describe a los gitanos como hace algunos afios, como primitivos’ que ‘obedecen a

impulsos instintivos’ sino que ahora es mis frecuente que se considere que forman giobalmente

poblaciones ‘inferiorizadas’, ‘desfavorecidas’, ‘socialmente desfavorecidas’, ‘pauperizadas’'’.

Pero, todos o casi todos los proyectos, sean estos de extincion, asimilacion
coercitiva o indirecta, desde las primeras pragmaticas hasta las politicas

contemporaneas de desarrollo o de accién social y los esfuerzos por sacarlos de la

15 San Roman, 1997: 23-24
"¢ Liégois, 1987: 189-231
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marginalidad han tenido y siguen teniendo una variable en comun: una creacion del
proyecto exterior al grupo al que va dirigido; en otras palabras, una falta de
participacion de la comunidad en la planificacion, la organizacion y la ejecucion de los
proyectos que se llevan a cabo con ella. La participacién de los miembros de la
comunidad y personas reconocidas por la misma, es fundamental para una opcién de
desarrollo comunitario'*® que consiste en la creacién de las herramientas necesarias que
posibiliten realizar sus propias iniciativas, reconociendo su capacidad y su derecho a
una auto-determinacion. Posibilitar su propia dindmica es necesario para asegurar que la
aculturacion no sea la tnica opcion de cambio.

La aplicacion de este tipo de proyectos lleva a plantearse ciertos interrogantes
,qué pasaria con su aplicacion?, ;cuales serian los resultados?, quizas seria un desastre,
quizas no, pero ésta no es la cuestion central, ~tampoco es que los proyectos no
comunitarios para con los gitanos hayan sido tan exitosos —lo central es que no se puede
seguir negando a un pueblo la posibilidad de decidir y participar en su propio desarrollo,
el derecho a equivocarse y aprender de ello, Asi cuenta Diego, un gitano que lleva

muchos afios luchando para mejorar la calidad de vida en su barrio:

Yo soy gitano, pero yo mi vida es la que necesito para mis hijos, la prueba es que somos doce
hermanos y todos estamos trabajando, mis padres se dedicaron a vender las flores toda la vida y
tenian sus paradas fijas aqui cerca del ayuntamiento, La idea mia seria que la gente se abriera
pero, la gente siempre va diciendo que ‘los gitanos deberian hacer esto del mercadillo’ o esto o
aquello, no, jlos gitanos vamos a pensar lo que queremos! y después si es necesario pediremos
ayuda a vosotros, ;vale? No nos encasillen en cosas que, ostras, jtienen que tocar la guitarral,
pues ;no puede ser que nos guste mas tocar el tambor? y si nos equivocamos, jnos equivocamos
nosotros!, jno nos encasillen, no piensen por nosotros!. Conjuntamente con la Fagic pensamos
igual, colaboren pero sin encasillamos, gueremos libertad e igualdad, pensar y equivocarnos,
porgue somos humanos. O cuando te salen con un proyecto y dicen ‘pero es que el gitano podria
preparar esto del flamenco’, jno sefior!, ;por qué? ;Por qué no puedo preparar otra cosa?, si es
que verdad aqui en €l barrio hemos hecho cosas buenas. Yo voy a una reunidn del ayuntamiento
0 de lo que sea y pido que dejen que me eguivoque, no me hagan los programas, yo quiero traer
mis programas hechos, yo vec como viven en los barrios, como cambian y las cosas que hace el

payo y hay cosas que me gustan hacerlas yo mismo, los gitanos (Diego —en entrevista).

"7 Liégois, 1987: 191

48 ‘Entendemos por desarrollo comunitario €l proceso de cambio que mejora una comunidad, Hevado a
cabo por sus propios miembros, de tal manera que actie sobre la realidad para conseguir unos objetivos
por los que se ha optado a partir de una toma de conciencia critica y de una conciencia de los potenciales
disponibles dentto y fuera de la comunidad’ (San Roman y Garriga: 1976). Para problemas y
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La inexperiencia en temas de participacién, tanto politica como en cuanto a
proyectos de cambio dirigido, es un factor importante que se debe considerar pero no
justifica para nada la exclusion de personas o colectivos que no la tienen, dado el
caracter educativo de la propia participacién. Seria como excluir a los alumnos de las
escuelas porque todavia no tienen los conocimientos que vienen a aprender. Aun asi,
esta sigue siendo la realidad hasta la actualidad. Las politicas de accion social
contemporaneas, la via generalizada de hacer ‘desarrollo’ por parte de las
administraciones, se caracteriza por una dispersion de programas y la entrega de
pequefias dotaciones asistenciales tanto bajo titulo individual, por ejemplo a través de
salarios sociales a personas con escasos recursos, como a nivel colectivo a las
asociaciones y fundaciones gitanas, convirtiéndolas en gestoras de programas que tienen
que competir entre si y que son completamente dependientes de las administraciones,

quitandoles su funcién critica y el manejo auténomo de cualquier proyecto.

1. La cronificacion del asistencialismo individual: la Pirmi

Un factor con bastante incidencia entre jovenes gitanos en situacién socio-
economica precaria es la renta minima de la Pirmi. El Programa Interdepartamental de
la Renta Minima de Insercion (PIRMI-RMI), que forma parte de los Itinerarios de
Insercion del Departamento de Trabajo de la Generalitat de Catalufia, es un programa de
apoyo condicional para promover la integracidn sociolaboral de los colectivos mas
desvaforecidos de la sociedad y dotar de un recurso minimo a personas que carecen de
ello. Desde la concepcion de las teorias sociales igualitarias, €l Estado tiene el deber de
procurar una vida digna para sus miembros. Este apoyo se puede dar a través de ayudas
condicionales o incondicionales'*’. Para este estudio, no es central una discusion de los
principios de igualdad y justicia social a la base del programa o el dilema de la

condicionalidad o no de los mismos sino el hecho de que no se contempla

posibilidades adaptadas al desarrolio comunitario de la poblacion gitana, véase San Roman y Garriga,
1976.

4% Para una defensa de la condicionalidad de estos programas, véase, entre otros, Ameson, 1984, para una
defensa de la incondicionalidad, véase especialmente Van Parijs, 1986.
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estructuralmente la diferencia cultural entre los posibles usuarios del programa y que no

se considera la participacion social de las comumdades.

La falta de conocimiento de la cultura de los gitanos por parte de las personas
que trabajan en el programa y los estereotipos que muchas veces se tiene de ellos

pueden llegar a discriminar a la poblacion gitana. Un ejemplo:

‘Y empecé a sufrir un montén cuando a mi los coordinadores me preguntaron un afio
determinado que explicara la alimentacién a los hombres gitanos y jque les ensefiara a cocinar y
a coser!. Yo alli lo pasé muy mal. Desde el punto de vista payo la idea era la de dotar de
autonomia a estos hombres, que a veces vivian solos, de tal manera que se pudieran manejar. No
tuvieron en cuenta que estos hombres, aunque estén solos siempre disponen de una familia que
les acoge y les da de comer y que no les va a hacer falta nunca saber cocinar. Esto me dio mucho
malestar porque, muy sinceramente, pensaba que me iban a pegar estos hombres. Yo empecé
esta historia, porque yo al principic querid ser muy obediente, les empecé a explicar cosas sobre
el aparato digestivo, sobre cémo funciona nuestro cuerpo, sobre los 6rganos principales y
comparaba por ejemplo con los paletas, que el estdémago era como una hormigenera, pero
cuando ya pasé esto, no sabia como continuar, y me empecé a angustiar, aparte era ensefiarlos a

cocinar, jpero sin cocinal.” (Marta —en entrevista)

El concepto de estimulacién a la insercidon laboral contribuye, en teoria, a la
insercion social de los ciudadanos, pero los resultados actuales del programa son que se
prevé una fuente de ingresos que les permite sobrevivir pero que les termina colocando
en una situacion de dependencia que obstaculice la movilidad social y profesional de las
familias gitanas. El resultado es un gran mimero de familias gitanas viviendo bajo la
sombra de la ayuda social.

Podrian destacarse varios factores por los que la poblacién gitana era la mas
vulnerable en caer en este programa asistencial, aunque hasta hoy es el colectivo que
mejor lo lleva o maneja, entre ellos, la convivencia bajo un mismo techo de la familia
extensa, y la dependencia de la renta minimade los ingresos de toda la unidad
doméstica: los ingresos del trabajo de un hijo harian que su propio padre pierda apoyo
financiero, es entonces mas facil que el primero se apunte a frabajar en la Pirmi. Otro
factor es la estrategia cultural gitana de combinar ocupaciones (por ejemplo la

combinacidn de la venta ambulante con trabajos temporales como la recogida de la fruta
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o la recogida de metales), su situacion de marginacion histérica y la negacion de su

cultura.

Aqui se identifica un problema de base que es que, de manera indirecta, este tipo
de apoyo lleva a una situacion contradictoria para muchos usuarios. Cumplir con los
requisitos exigidos para recibir una renta minima, implica que el usuario tiene que estar
en una situacion que se aproxime a una pobreza extrema. El salario periédicamente
otorgado, segun los informantes que trabajan en el programa, no es suficiente para
cubrir las necesidades basicas, teniendo en cuenta la diversidad de problematicas en que
se encuentran ciertas familias atendidas por €l area de servicios sociales. Pero a la vez,
en caso de personas en situacion marginal y/o con un bajo nivel de formacion, las
opciones laborales que se encuentran si optan por la propuesta insercion laboral se
suelen reducir a empleos con baja remuneracion y en condiciones desfavorables.
Aceptar estas condiciones de trabajo no necesariamente mejora la calidad de vida de las
personas que optan por esta via y segun sus criterios. Esta realidad se puede recrudecer
en el caso de los gitanos, que trabajaran en un ambito fuera de su cultura y en el que, en
muchos casos, s¢ encuentran con actitudes xenéfobas. Un programa de insercion laboral
tendria que contemplar e intentar, a la vez, buscar soluctones para las dificultades de
acceso al trabajo regular de los gitanos por la falta de formacidn, por los estereotipos
sociales hacia e¢llos y por ser los primeros en perderlo cuando escasean las
oportunidades. La experiencia del programa de insercion laboral Acceder que ha puesto
en marcha la Asociacién Secretariado General Gitano confirma que son bastantes los
empresarios que muestran reticencias a contratar personas gitanas y que algunos lo
niegan abiertamente. Las opciones legales se reducen entonces a vivir mal cobrando la
Pirmi o trabajar en malas condiciones y tener un ingreso algo mas alto pero no
necesariamente vivir algo mejor.

Una tercera opcion seria la de combinar la renta minima con un trabajo en la
economia sumergida y, de inmediato, pasar a la ilegalidad. A la vez, esta seria la unica
via de mejorar su calidad de vida.

En relacidn a todo esto, Liégois sefiala que en la accion social para con gitanos e

itinerantes, a nivel de toda Europa, se da

‘La manipulacién de unos pardmetros que no son los cormrectos, no hacen més que desplazar los

efectos sin modificar las causas o puede incluso que agrave todavia mas las situaciones que se
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intentan reducir, como, cuando, por ejemplo, sélo se conceden los beneficios de una ayuda social
a quienes tienen un alojamiento o un empleo fijo, o cuando ¢l que solicita la ayuda social debe
abandonar, para obtenerla, toda actividad comercial, por muy reducidos que sean los ingresos, lo

. - . . . . 150
cual equivale a condenarle a una situacién de dependencia y de resignacién’ .

Lo que ha logrado el programa de la Pirmi, segin las personas que trabajan a
diario con este programa, es generar y cronificar el asistencialismo, que quiere
combatir’® y lo que es més grave, este asistencialismo no es sélo una estrategia
economica de obtencion de recursos para la supervivencia, sino también una pauta
cultural, un modo de vida que se transmite. Miremos estos ejemplos! que se escuchan

cada dia mas:

Hacemos también representaciones en el centro [de acogida] y ellos, los nifios, en vez de hacer
de médico o ... como jugabamos nosotros de pequefios, hacen ef papel de asistenta social y otros
de usuarios y empiezan: ‘sefiora jque mi marido no puede trabajar!” y entonces juegan como si te
trajeran el libro de familia y te traen todos los papeles conforme lo solicitado. Los nifios imitan
lo que ven. Han ido con sus madres a la asistenta social para crear mds drama En la
representacion piden la Pirmi y jlo saben!, jsaben cémo va y todo!, y jcémo hacerlo! y dicen 'si
me das la Pirmi yo me comprometo a Hevar a mi hijo al colegio’. Pero cuando les decimos que
llevar a los nifios al colegio es tu obligaciébn y no la de la Pirmi, se les rompe un poco los
esquemas. Les digo que es la ley la que te obliga a llevar a los nifios al colegio, entonces dicen
‘pues le doy de comer también’, entonces les contestamos que si no les dan la Pirmi, moriran de
hambre por no recibirla y jentonces qué haran?. Pues dicen que les dan unos tiquetes para la

compra y asi hablan de ello. (Lidia- en entrevista)

U otro ejemplo recogido por Carmen:

El salario social y la contraprestacién que supone se esta considerando un trabajo: ‘vo gquiere
trabajar de la Pirmi® nos decia un gitano, 0 ‘yo de mayor quiero ser Pirmf’, decia un nifio, lo

cual es todavia mas grave. (Carmen —en entrevista).

Por la mafiana trabajo en la Pirmi y por la tarde en la chatarra, (joven gitano —en entrevista)

1501 iégeois, 1987: 193
“'Varios asistentes sociales entrevistados dieron ejemplos de la voluntad que muestran usuarios de la
Pirmi -y lo hicieron desde los inicios del programa- de trabajar, por ejemplo, en la venta ambulante pero,
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Las Causas de este fracaso no parecen ser tan diferentes a las ya mencionadas,
una creacion exterior, no participativa de los programas que niegan la existencia de las

diferencias culturales o, por lo menos, no las consideran significativas.

2. Las asociaciones y los recursos publicos

El movimiento asociativo gitano ha sido fundamental en el desarrollo del pueblo
gitano y se constituyd como una forma de organizacién necesaria para poder captar

recursos publicos. Por otro lado,

‘las asociaciones no eran ya solo una via reivindicativa y una voz publica de los gitanos, sino la
oportunidad de oro que las administraciones encontraron en un interlocutor conveniente que les
diera la coartada de la representatividad, del didlogo democritico, al mismo tiempo que se
conseguia no sélo no tener que hablar con nadie mas, sino eludir las responsabilidades sociales y
politicas que tenian con los gitanos. Si eran las asociaciones las que recibian de la administracion
los recursos para ser redistribuidos entre la poblacidn gitana (sean viviendas, puestos escolares,
IMIs o lo que fuere) no s6lo era responsabilidad de las asociaciones cualquier fracaso, cualquier
conflicto, cualquier protesta, sino que salia muchisimo mas barato dotar de recursos minimos a
una asociacién, a la que le parece una fortuna lo que al fin y al cabo es poca cosa, que no, por
ejemplo, adjudicar viviendas a todos los gitanos del barric miserable a los que la asociacion

atiende, vigila, controla y de los que se responsabiliza. Un chollo.”**

Hasta la actualidad, el compromiso de las administraciones no ha ido més alla de
la constitucion de un consejo consultivo gitano, en el ambito estrictamente politico, y
del subvencionismo como medio de realizar un cambio dirigido dentro de la
comunidad. El poder politico del pueblo gitano se limita a aconsejar y su desarrollo a
depender de las administraciones. El resultado de esta exclusidn es que los Gnicos
espacios de participacién son 6rganos consultivos o entidades dependientes de las

administraciones para su subsistencia. Los gitanos son excluidos de su propio proyecto

esta iniciativa se topa con la barrera insuperable que presentan las politicas de los ayuntamientos de no
dar més permisos.
52 San Roman (2002 [1998])
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de futuro, mientras que se crea o cronifica directa o indirectamente el asistencialismo
desde la sociedad mayoritaria, que ironicamente volvemos a encontrar en el estereotipo
frecuente que dice que los gitanos ‘sOlo vienen a pedir’. Esta dependencia les limita a
trabajar dentro de un esquema asistencial'®, con rivalidades internas y competitivo y
crea, a su vez, una fragmentacion y desarticulacion de los proyectos. Por su parte, las
asociaciones no han mostrado mucha iniciativa en buscar otros recursos que les
permitan minimizar su dependencia de las adminitraciones. A la vez, carecen de una
capacidad propositiva, que requiere, la elaboracion de una teoria, la unificacién de
conceptos y propuestas y la construccion de su representatividad al interior del colectivo

y en relacion con el estado:

Y se estd cambiando esto poco a poco, aqui en el barrio cada asociacién iba por su lado, vino el
ayuntamiento y propuso que hiciéramos algo entre todos, para solo ponemnes de acuerdo nos

tiramos dos afios, trabajando cada mes una reunién y sobre un tema. (Diego —-en entrevista).

La implementacién de las mismas concentra aun mas el asistencialismo y limita

de esta manera cualquier propuesta de cambio dirigido por parte del colectivo.

3. El culto

Antes de seguir, me gustaria detenerme un momento en las caracteristicas de un
movimiento socio-religioso que ha tenido mucha incidencia en la sociedad gitana y que
cuenta con una alta participacién gitana juvenil: el culto’>. El movimiento nace
alrededor de los afios cincuenta en Francia y se exporta a Espafia en los afios sesenta,
donde conoce su mayor difusion en los afios ochenta y principios de los noventa.
Cuando en 1969 se intentan inscribir como Misién evangélica gitana o Movimiento
evangélico gitano no es aceptado por lo que se pasa a denominar Iglesia Evangélica de
Filadelfia. Coloquialmente se les conoce como los aleluyas por la repeticion del término

en sus celebraciones o el culto como llaman la ceremonia sus propios participantes.

133 San Roman aconseja independizarse de las administraciones, entre otros, mediante una cuota a los
socios y buscar financiacién en otros sectores, como los bancos y las cajas. (IX Jornadas de Cultura
Gitana en Cataluiia; Conferencia ‘Politicas de intervencion y asociacionismo’, el 24-10-01; Casa
Elizalde, Barcelona).
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‘Es en todo este recormido de inclusiones y exclusiones por parte de la sociedad mayoritaria que
el culto tiene cabida social: planteando la no violencia en la creacion de los barrios gueto y la
biisqueda de nuevas formas de convivencia, planteando un nuevo orden social frente a la crisis
de algunos valores culturales y planteando mediante la religion una forma de modificar el medio
y de adaptarse a las nuevas condiciones.” (...) ‘Este tipo de organizacion es muy tipica de
poblaciones que frecuentemente han side colonizados, marginadas o excluidas. Son ejemplo de
ello los movimientos mesidnicos, mileniaristas y sincréticos, propios de situaciones y contextos

de transformacidn, dotando a la religién de un contenido politico y reivindicativo que no siempre

. i
se da en un primer momento'”,

Méndez'*® sefiala varios motivos para la incidencia del culto: la
complementariedad entre la doctrina del culto y las estrategias culturales gitanas, como
la edad y el sexo como criterios de organizacion social, la autoridad y el respeto a los
viejos, la importancia de la musica y la adaptacion, por parte del movimiento, de las
creencias y las imégenes y modelos a la cultura de los gitanos. En segundo lugar, los
pastores en su mayoria son gitanos. Y, en tercer lugar, es una propuesta llevada a cabo
por el pueblo gitano mismo y no es una creacién desde el exterior del grupo, sea desde
la sociedad mayoritaria o los estratos gitanos mas elevados. Otros motivos citados son
la preocupacién del culto por los problemas concretos de los gitanos, que las ideas del
culto fomentan una imagen positiva de los gitanos. Ademas, supone un grupo de soporte
fuera del ambito familiar y, por ultimo, su potencial para gestionar cambios dentro de la
sociedad gitana.

La importancia de este movimiento, para éste estudio, radica basicamente en dos
factores: en primer lugar muestra claramente la importancia de una propuesta llevada a
cabo por el propio pueblo gitdno y, en segundo lugar es un movimiento con el que hay
que contar en cuanto al desarrollo comunitario ya que tiene mucha importancia entre la

poblacién gitana.

Los ejemplos que hemos elaborado, se centran en la importancia de la

participacion de los propios colectivos en la planificacidn, la organizacion y la

1* Sigo a Méndez, 1999
155 Méndez, 1999: 56
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ejecucion de programas destinados a ellos. La participacion de los gitanos como agentes
en su propio desarrollo es un factor estructural clave, que se les niega, como lo son
también el reconocimiento de la poblacion gitana como pueblo, €l tener sus respectivos
derechos y los medios de hacerlos reales.

Este extracto de un informe, presentado por los magistrados de la Real
Chancilleria de Granada en 1783 y lleno de los prejuicios de la época, sin embargo, ya

sefiala algo sorprendente y todavia valido hoy:

‘La principal causa que encuentran los exponentes de scmexante desorden, es el miserable estado
de ociosidad, infamia, y desprecio, con que estos hombres viven en la republica; en cuya feliz
situacion los han colocado las mismas providencias que justamente se han tomado contra ellos
por la legislacion, y la separacion que de estas gentes han procurado hacer los demds vecinos
de los Pueblos. Aunque esta ha sido justa y prudente de su parte, por no contagiarse de sus
vicios, ni esperimentar las perjudiciales consecuencias de su trato y servicios, ha producido unos

efectos mui contrarios a la enmienda que se deseaba'’".

La propia legislacion inadecuada empuja a los gitanos a una situacién cuyas

causas luego se adscriben a las victimas de la misma.

1% Méndez, 1999: 58
157 En: Presencia Gitana, 1991: 9. La cursiva es mia.
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2. La edad como criterio de organizacién social

Ser joven implica una serie de normas y comportamientos relativas a esta fase de
la vida que varian segiin las particularidades de cada cultura, sus variaciones internas y

158 Psta relatividad en cuanto a los contenidos de la

¢l momento historico en que se dan
fase de la vida considerada juventud tiene consecuencias directas para la participacién
de los j6venes en la vida social de su comunidad y en su vision de este mundo. Tener en
cuenta este contexto incide directamente en el éxito del disefio, la ejecucion y los

resultados de los programas que se disefian para ellos.

Las primeras preguntas que se plantean son: ;qué entendemos por juventud, y
,quiénes son los jovenes? ;Operan los mismos criterios entre los gitanos y no gitanos?
y ¢se reflejarian estos en la misma franja de edad?. Por esto hay que investigar los
modelos de organizacién de edad, los contenidos y la relacion entre los grupos y las
categorias de edad, hay que indagar sobre como una cultura organiza los pasos entre las
diferentes categorias en el ciclo vital, como se da, con que contenidos y cual es la
relacion entre las categorias de edad y el proceso de socializacién y transmisién de la
cultura; y jcdmo incide esto en la participacion social y civil de los propios jovenes!.

Para esto, se ha empezado por considerar dos factores: La franja de edad de las
personas entre los 16 afios y los 29, ya que éste es el criterio de clasificacion utilizado
en las politicas de juventud en Catalufia'*’, en el Estado Espafiol y en la mayoria de
documentos encontrados que tratan el tema de la juventud. Esta categorizacién se
compara y contrasta con lo que se considera la juventud desde un punto de vista
antropolégico y sociologico: la categoria de edad entre la pubertad fisiologica y el

reconocimiento del estatus adulto.

158 Nota: el marco tedrico en cuanto al anilisis de la juventud se construyé principalmente a partir de las
teorias sobre la organizacion de la edad en antropologia (Kertzer y Keith, 1984; Amit-Talai y Wulff,
1995) y el andlisis de cohortes (cohort analysis) en sociologia (Bernardi, 1996, Spencer, 1996). Sobre las
condiciones sociales y simbolos relativos a la juventud véase Feixa, 1998; sobre la transmision cultural y
socializacién, Spindler, 1993; hart, 1980.

1*% Sigo la franja de edad del Pla Nacional de Joventut, Joves 2010. Projecte de Govern 2001, de la
Generalitat de Catalufia y el Plan de accion global en materia de juventud 2000-2003, de la Comision
Interministerial para la Juventud y la Infancia. '
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2.1. La organizacién de la edad’®’

A pesar de las diferencias culturales en cuanto a su organizaciéon y sus
consecuencias, la edad, como el sexo, es basico a la condicién humana universalmente;
diferentes culturas en diferentes momentos historicos han tenido maneras distintas de
percibir el paso del tiempo en las personas y de organizar e interpretar su significado en
relacion con el contexto socio-cultural mas amplio. En algunas culturas el paso del
tiempo en esta vida es solo una fase 0 una etapa de transicién. Asi, mientras que para la
poblacién occidental no creyente, el nacimiento y la muerte marcan el principio y fin
bioldgico y espiritual de un ser humano, en la cosmovisién de teologia judeo-cristiana,
en la muerte, Dios apunta los nombres de los difuntos en su libro hasta que un dia, en un
futuro lejano y después del Fin de los Dias, crearda un nuevo mundo en el que éstos
volveran a una nueva y mejor vida, prescindiendo s6lo de los que no eran dignos. Esta
concepcidn lineal contrasta con los ciclos de las cosmovisiones orientales. Para los
hindues, la esencia de las personas (atman), pasa por una sucesion sin principio pero no
necesariamente sin fin de nacimientos y muertes hasta conseguir la liberacion de estos
ciclos de reencarnacion y obtener la felicidad absoluta (moksa) mediante la adopcion de
una filosofia de vida de no-apego. Hasta llegar a este punto, mejora o empeora su
situacion segun las leyes del karma, un poder punitivo o gratificador de las acciones y
decisiones de los seres vivos. El principio del karma y la reencamacién juntos, implican
que acciones con significado moral y ritual provocan su propia recompensa o castigo,
que se manifestard en experiencias favorables o adversas. Por otro lado, las experiencias
buenas o malas son recompensas o castigos de acciones y decisiones del pasado.'®!

Pero, las diferencias culturales no sélo se reflejan en la concepcion de vida y
muerte sino también en la manera segtin la cual la sociedad interpreta y organiza el paso
de los afios en sus miembros y los cambios de significado en roles y estatus que éstos

conllevan,

180 Sobre la organizacion de la edad en antropologia véase Kertzer and Keith, 1984; en sociologia,
Bemardi, 1996; Spencer, 1996.

1" Sobre filosofia india y sistemas de reincamacién y karma: Halfbass, 2000; Hayes, 2000,
Radhakrishnan and Moore, 1989. '
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De una manera u otra, todas las culturas tienden a organizar a sus miembros en
grupos que, por su edad'®’ relativa, comparten ciertas experiencias, limitaciones y
expectativas. Por ejemplo, los jovenes a principio del siglo veintiuno, en toda su
diversidad, compartirian ciertas vivencias por ser joven en y de su tiempo. Estos grupos
de edad'® se relacionan directamente con distintas fases de la vida del individuo,
llamadas categorias de edad'® por las que van pasando con el tiempo (los miembros de
estos grupos de edad)?. Desde su nacimiento un individuo pasa por las categorias de
infancia, juventud, edad adulta y tercera edad. Ahora bien, los criterios de pertenencia a
cada grupo y categoria de edad, el contenido y el significado que se le otorga dentro de
cada sociedad, los criterios de pasc de uno a otro y sus instituciones son relativos a cada
cultura'®.

Asi, entre los pastores maasai del Este de Africa, los adolescentes pasan a la
categoria de los moran o guerreros a través del ritual de la iniciacion. Durante el periodo
de quince afios que corresponde a esta categoria de edad, se dedicaran a la defensa de la
comunidad. Dejardn de hacerlo cuando un nuevo grupo les reemplace y ellos pasen,
sucesivamente, por las categorias de ‘hombres casados’, ‘padres de familia’ y
‘ancianos’. Este modelo de organizacion de la edad se caracteriza por la centralidad del
rito de iniciacién que marca una clara separacion entre las categorias de edad y la
division de poder correspondiente a cada una, tan importante que permea toda su
estructura socio-politica.

Por su parte, entre los borana orome del Este de Etiopia, la vida, desde daballe o
la infancia hasta yuba o la vejez, esta dividida en diez ciclos cronolégicos de ocho afios
de duracién. El principio central que rige el paso entre las clases, no es la iniciacion,
sino la diferencia de generacién definida por la distancia de cinco ciclos entre la
generacion de los padres y la de los hijos que les sucederan. También en ese caso el

poder se relaciona directamente con la edad y no es hasta que los borono llegan al sexto

182 v/¢ase también el andlisis de cohortes en sociologia y el age-stratification system, ‘[which] consists of
a series of age strata, each associated with a bundle of roles and statuses, and a series of cohorts passing
through each stratum at different points in historical time. (...) Individuals must pass form one set of
socially structured roles to another as they age’ (Kertzer and Keith, 1984: 31).

'3 Grupo de edad o age-group: ‘any collection of people formally and informally based on age’
{Bernardi, 1996: 21).

164 Categoria de edad o age grade: ‘a status through which all individuals pass at some period of their
lives unless they die first’ (Spencer, 1996 :8).

15 1 a estructura genera! de las formas e instituciones sociales relativas a la edad, también se llama age
system o el sistema de edad: ‘indicates the general structure of the whole range of social forms and
institutions connected with age’ (Bernardi, 1996: 21). '
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ciclo que se les otorga el poder de conducir las asambleas en las cuales se toman
decisiones de interés para toda la poblacion.

En este orden de ideas, ciertas comunidades se organizan en grupos de edad
formales y rigidos definidos como clases de edad'® por su rigidez, cuyos miembros
pasan de una fase en la vida, de una categoria de edad a la siguiente de manera
organizada y juntos, como entre los maasai y los borana oromo. En algunos casos, el
paso entre determinadas categorias se hace mediante rituales de iniciacion, en otros, el
criterio central es la generacion a la que los individuos pertenecen. En algunas
sociedades el criterio de pertenencia al grupo y el de paso entre las categorias es
informal, menos definido e individual, como es el caso en las sociedades occidentales
mayoritarias en las que no existen grupos y categorias de edad ni rituales formales y
colectivos que marcan el paso de una a otra, sino que, éstas se caracterizan por una
organizacion informal y mas bien individual. En el contexto de la sociedad mayor
espafiola, podriamos distinguir como grupos de edad informales, los nifios, los jévenes,
los adultos, los ancianos y las fases o categorias de edad correspondientes: la infancia, la

juventud, la edad adulta, la ancianidad.

Considerando lo expuesto, estas dos variables -los grupos de edad formales o
informales y las categorias de edad por las que pasan- nos ofrecen dos elementos
dindmicos y relacionados para el andlisis. Las experiencias de cada grupo son el
producto tanto de procesos universales de crecimiento y envejecimiento como de
procesos socio-culturales y historicos especificos. Y, a su vez, las categorias de edad y
sus contenidos también son dindmicos y cambiantes. Asi, por ejemplo, la fase de
juventud cambiara segun el grupo de edad que, en un determinado momento historico,
pasa a formar la juventud y de acuerdo con otras variables socio-culturales. El contenido
y la relacion entre ambos factores son dos posibles elementos de cambio social. Por
gjemplo, la tendencia actual en las sociedades occidentales de alargar la categoria de la
juventud es un factor significativo a 1a hora de explicar el envejecimiento de la piramide
de poblacion por el descenso de la natalidad posible al tener los jovenes hijos mas tarde.
Por otra parte, la cantidad de miembros de un grupo de edad que pasa por una
determinada categoria de edad es un factor que se debe considerar para el calculo de las

oportunidades de trabajo en los sectores reservados para ellos. Por ejemplo, en Espaiia,

1 Clase de edad o age-class: ‘an association of individuals formally iniciated into an institutional age-
system’ (Bernardi, 1996: 21).
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en este momento, la baja natalidad tiene una relaciéon directa con las politicas de
migracién. A menor poblacion, menor mimero de jovenes, lo que significa menos mano
de obra y mas necesidad de migracion. Por otro lado, el crecimiento de los miembros de

la categoria de la tercera edad afecta drasticamente ¢l sistema de prestaciones sociales.
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2.2. Los procesos de socializacién y de transmision cultural

A parte de los modelos de organizacién de edad, los contenidos y la relacion
entre los grupos y las categorias de edad, hay que indagar como una cultura organiza el
paso entre las diferentes categorias en el ciclo vital; como se da, con qué contenidos y
cual es la relacién entre los grupos y las categorias de edad y como tiene lugar el
proceso de socializaciéon y transmision de la cultura'®’. El paso de la infancia a la
juventud y el cambio que esto produce en el proceso de socializacién y de transmision
cultural es especialmente importante para entender la juventud, su nuevo rol y los
contenidos que se adscriben a ella.

Es universal que cada cultura tenga cierto tipo de organizacion de la edad de sus
miembros, y también lo es que haya procesos de socializacién y de transmisién cultural,
valores morales, creencias, etc. pero su significacion (los contenidos de estos procesos)
y la relacion entre ellos en cada cultura varian.

En las diferentes categorias durante el ciclo de vida, en ocasiones, la
socializacion en el nuevo rol que el individuo asume se da gradualmente. Otras veces, el
cambio es brusco y los procesos de socializacién y transmision cultural cambian
radicalmente. Esto ultimo puede darse a través de ritos de iniciacién, (por haber
compartido el sufrimiento con los adultos o por ¢l traspaso de informacion secreta en
otros casos) o por la interpretacién cultural de ciertos elementos fisiolégicos, como es la
primera menstruacion para las chicas. Estos elementos marcan un cambio después del
cual uno asume bruscamente el rol de la siguiente categoria de edad.

Como sefiala Spindler'®®, “Ia mayoria. de las culturas estan pautadas de tal forma
que introducen discontinuidades en la experiencia; pero los puntos del ciclo vital en los
que ocurren estas discontinuidades, asi como su intensidad, difieren ampliamente.’

En la isla micronesia de Palaos'®® cuando los nifios llegan alrededor de los cinco
afios, repentinamente, la madre empieza a inmutarse ante las stuplicas de atencion, las
lagrimas y gritos de atencion de sus hijos y lo deja emocionalmente desamparado. Hasta
ese momento, los nifios experimentan pocas restricciones y pueden hacer practicamente

todo lo que quieren. Este rechazo repentino es la consecuencia de la decision de la

187 En este apartado, sobre la transmisién cultural y socializacion sigo principalmente a Spindler, 1993;
Hart, 1980.

18 Spindler, 1993: 209

'? Sigo libremente a Spindier, 1993,
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madre —consecuencia de las normas culturales de la isla- que crecer significa dejar de
depender de los demas, que los nifios deben separarse de sus padres ¢ independizarse.
Esta actitud forma parte del proceso de socializacion del nifio y de la transmision —
consciente e inconsciente- de valores culturales de los habitantes de la isla, como el no
confiar ciegamente en las personas, que los vinculos emocionales tienen unos cimientos
débiles, y esta en relacion directa con otras pautas culturales como la conducta

econdmica, social, politica e incluso religiosa de la isla.

Mientras tanto, en Ulithi, otra isla micronesia, los padres son tolerantes hacia los
bebés y los nifios pequefios, pero a gran diferencia de los primeros, no se produce la
misma discontinuidad en la crianza de los hijos. Aqui la pauta cultural en la transmision
de la cultura es justamente la contraria: se desaprucban las conductas que se presentan
como extraordinariamente independientes y se valora la solidaridad como virtud. Para
los nifios ulithianos, la primera discontinuidad se da al entrar en la edad adulta,
mediante un ritual de transicion o rito de paso llamado kufar, a partir del cual el joven
tiene gue cambiarse al vestuario de los adultos, empezar a dormir en la casa de los

hombres y evitar a sus hermanas puberes. -

Estos ejemplos muestran claras diferencias culturales en los momentos de
discontinuidad en los procesos de socializacion y en la intensidad y método de la
transmision cultural. Hay discontinuidad, a los cinco afios (entre la infancia temprana y
tardia) en Palaos y maés tarde (al entrar la pubertad) en Ulithi. En el primer caso no hay
ningun ritual que sefiala la nueva situacién, mientras que el segundo existe un rito de
iniciacién. Otra de las diferencias se expresa en las expectativas que se tiene de los
nifios y el tipo de valores que se les inculca, como el grado de dependencia y
solidaridad.

Ast mismo, las diferentes culturas tienen maneras distintas de transmitir su
cultura a sus nuevos miembros. Entre estas técnicas esta la dramatizacion, que se refleja
en las ceremonias, como los ritos de paso, en las que se carga de significados a
determinados sucesos y que causan impacto en las personas presentes. La imitacion (los
nifios aprenden su rol imitando a sus mayores); la participacion directa en la vida adulta
desde temprana edad; y relacionado con estos la observacion constante y continua de
los mayores; la instruccion verbal directa y la narracion de historias son maneras de

transmitir informacion, valores y actitudes valiosos culturalmente a las generaciones
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mas jovenes. Muchas de estas técnicas las encontramos en la mayoria de las culturas,
pero la diferencia esti también en la prioridad de una sobre las demas y en los

contenidos y aplicacién directos de las mismas.

La edad, como principio de organizacidn social, implica la internalizacion -
consciente a veces e inconsciente la mayoria de ellas- de unas normas y reglas culturales
relativas a ella y otorga a sus miembros un rol y estatus cuyo cumplimiento implica
prestigio para el individuo y sus relaciones sociales y cuya ruptura puede ser causa de
conflicto al interior en el interior de la comunidad. De esta manera, la edad o, mejor
dicho, la categoria de edad, incide directamente en el comportamiento y las expectativas
que sus miembros crean respecto a ella, tanto como la anticipacion de ciertos sucesos en
la vida. Ademas, el ciclo de vida contiene continuidades y discontinuidades
culturalmente variables. Parece claro ya que no se puede entender los procesos de
socializacién y transmision de la cultura, los grupos y las categorias de edad, sus
contenidos y como se organiza el paso de una a otra como universales. Este aspecto
tiene una importancia en la que no se puede dejar de insistir, ya que implica de manera
directa e inequivoca que no se puede suponer, a priori, una uniformidad de categorias
en cuanto a la existencia de los mismos grupos y categorias de edad y, menos atin, que
las categorias en diferentes culturas tengan los mismos contenidos.

En consecuencia, seria importante detenerse en las siguientes cuestiones: ;coémo
se organiza el ciclo vital entre los gitanos?, ;tienen las mismas categorias que los no-
gitanos?, ;como se pasa de una a otra?, ;cual es su concepcion de la juventud?, ;cuales
son sus procesos de socializacion y transmision de la cultura?. Y, en segundo lugar, esta
la necesidad de llevar a cabo un andlisis comparativo con la sociedad mayoritaria y,
finalmente, averiguar como se refleja esta tematica en la participacion de los jovenes

gitanos.
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2. 3. La organizacién de la edad y la socializacion entre los gitanos

‘La edad tiene también para los gitanos una trascendencia enorme. Lo esencial no es tanto el
nimero de afios, cosa que en los sesenta-setenta ignoraba mucha gente, sino en qué categoria de
edad estd encuadrado cada uno, y esto depende de ciertos criterios absolutos y de otros relativos.
En principio, y en términos absolutos, los nifios lo son hasta la pubertad. Inician entonces un
periodo de mocedad que termina en la plenitud de la edad adulta con el matrimonio y, sobre
todo, con el nacimiento de algtin hijo. Se habla entonces de gitanos y gitanas, no de mozas o
mozos, de hijos o chaborillos o nifios, Hacia los cuarenta afios, a veces antes y mas veces

después, se entra en una etapa para la que nosotros no tenemos nombre’' ™,

2.3.1. La infancia y la socializacion

Para los gitanos, los hijos son el elemento basico de todo, de alegria, de fuerza, de defensa de la
familia, que es la patria de los gitanos. Donde empieza v se acaba el mundo es en la familia.
Tener hijos es todo. La libertad y el consentimiento, esta manera de hacer lo que quieran, yo creo
que viene dado en que la vida posterior va & ser tan dura, que ahora que pueden, que no se
enteran de lo que pasa, pues es una etapa irreflexiva. A los hijos se les quiere por diversas
razones pero creo que se les consiente tanto realmente porque saben que no van a tener una etapa
mejor en su vida que ésta. Entonces s en esta etapa es donde se les consiente, se les compra, se
les deja hacer. Yo crec que viene porque luege vienen unas etapas muy duras. (Jesis Salinas — en

entrevista)

La infancia es una etapa para los gitanos en la que los nifios y nifias conocen una
extraordinaria libertad y permisividad, que no tiene igual en otra época de su vida. La
relacion entre padres, madres y sus hijos ¢ hijas se caracteriza por el afecto y el carifio.
Un nifio ‘estd constantemente arropado en los brazos de la madre, el padre o de
cualquier otro familiar proximo. Por la misma razén existe muy poca tolerancia al llanto
de los nifios en sus primeros afios, por ello es frecuente darles el pecho cada vez que
lloran o recelan, incluso evitan las vacunaciones por e¢jemplo, puesto que provocan el

2171

malestar de las criaturas’""". A los nifios y nifias, en la medida en que se pueda y el

tiempo gue sea posible se les consiente todo y se evita imponerles mas normas que las

170 San Roman, 1997: 134
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estrictamente necesarias. Se valora que estén espabilados, astutos, que muestren
iniciativa y energia. Esto contrasta con la educacién de los nifios espafioles no gitanos y
las creencias que los padres tienen al respecto. Mientras que en la sociedad mayoritaria,
siempre en lineas generales, se cree saludable impregnar a los nifios con reglas sociales
y de conducta, en muchos casos en exceso, y que éstos se sepan comportar quedéndose
quieto y atento, pero sin meterse en los asuntos de los adultos, la socializacion gitana
muestra una confianza en las capacidades auténomas de los nifios.

Estos aspectos de la socializacidn se pueden explicar por las diferencias en las
técnicas de transmision cultural de ambas culturas. Entre los no gitanos, la instruccion
verbal directa es, quizas, la técnica mas comun en la educacion, reflejandose en las
reglas arriba expuestas. Entre los gitanos, el uso de esta técnica es menos importante, ya
que se espera que los nifios a esta edad aprenden mediante la imitacion y la observacion.
Los nifios y nifias observan a las generaciones con las que conviven e imitan sus roles.
De esta manera, la socializacién entre los gitanos, se da dentro del contexto familiar
extenso, que es considerada la unidad basica de la organizacién social, econdmica y
también educativa. Este contexto familiar implica que el nifio crece en medio de las tres
0 cuatro generaciones que generalmente conviven con él, sus hermanos y/o hermanas,
sus padres y abuelos. Ademas, vive en constante relacion con los miembros de la
familia extensa de patrigrupo local, especialmente las mujeres —es decir las primas y
tias, pero también la suegra —quienes participan activamente en la educacion.

Consecuencia directa o condicion necesaria para este tipo de transmision cultural
es que a los nifios no se les excluye de los espacios y el conocimiento del mundo adulto,
no se les niega su compafiia, sino que, de esta manera, aprenden a participar en las
responsabilidades de la vida familiar. Los nifios juegan a cuidar la casa, las nifias a
cuidar de los hermanos, cuidandolos de verdad. El aprendizaje se da a través del
contacto directo con la realidad diaria y a través de la experiencia en ella. Funciona
justamente como castigo la amenaza de la exclusién de este ambiente, como también lo
es la ridiculizacién frente a los suyos. Tanto en el castigo y la alabanza de los nifios, es
comun que se dramaticen los sentimientos, para darles fuerza.

La socializacién dentro del contexto familiar se confirma entre los rroma en casi

todos los paises de Europa:

" Méndez, 2001: 160
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‘[1Ja educacion del nifioc es colectiva. Vive éste, por lo comin, en medio de tres o cuatro
generaciones, y su socializacion tiene lugar dentro de este conjunto que asegura la cohesion, la
coherencia, la continuidad v la seguridad. Las generaciones no estin separadas ni se oponen
entre si: los nifios y los adultos trabajan juntos, viven juntos, sufren juntos. El nifio aprende por
inmersién en la familia, respetando al adulto y viéndose respetado por él. Se valoran la

experiencia, la exploracidn, la iniciativa, la responsabilidad’m.

Con la edad, el énfasis en la observacion e imitacion se convierte gradualmente
en (un aprendizaje a través de) la participacién directa y, cuando salen de la infancia,
los nifios y las nifias ya tienen ciertas responsabilidades y roles asumidos. Ya han
aprendido a participar en las actividades de subsistencia familiar y paralelamente se les
otorgan responsabilidades, que ellos asumen, en la vida social de la familia y un poder
de decision conforme (especialmente entre los chicos). La realidad de la situacion
econdmica familiar parece ser determinante en cuanto a la edad y la intensidad en que
se asuman este tipo de responsabilidades. La marginacién de una parte de la poblacién
gitana hace necesaria la temprana incorporacién de los nifios y nifias al mundo laboral
doméstico, en el caso de las nifias, y fuera de €l en el de los nifios. Por esto, ya a muy
temprana edad, se valora en los nifios gitanos la autonomia y la responsabilidad, el
respeto hacia los suyos, la aplicacion de los valores comunitarios y la solidaridad social.
Los nifios asumen sus responsabilidades y sus decisiones son respetadas. Esto contrasta
otra vez con la creencia del mundo no gitano, donde los nifios tienen sus espacios y, a
menudo, son excluidos de las conversaciones y actividades de los adultos, creyendo
también que no tienen capacidad de decisién, ni conciencia moral y por ello existe la
necesidad de guiarlos y no se tiene en cuenta sus decisiones.

Se puede, aun, destacar otra caracteristica de la transmisién cultural entre los
gitanos: la transmision de los oficios de padres a hijos. A través de la participacion antes
mencionada, los hijos aprenden gradualmente el oficio de sus padres. Segin las
investigaciones de San Roman, los adultos gitanos no ensefian s6lo, o no tanto, un oficio
concreto a sus hijos, ‘ni siquiera varios. Les ensefian sobre todo la forma de percibir y
actuar sobre las variaciones locales, estacionales y coyunturales de las posibilidades

2173

econdmicas de cada momento’ °, es decir, lo que ‘los padres gitanos ensefian a sus

hijos no son oficios, sino las pautas culturales con las que hay que trabajar y las

2 L iégois, 1998: 69
1 San Roman, 1997: 130
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estrategias econdmicas centrales' .’ Este tipo de aprendizaje se relaciona directamente
con una de las estrategias culturales tradicionales y estructurales del pueblo rrom, un
‘estilo de combinar estrategias bdsicas de supervivencia y estrategias de relacion

politica con la mayoria, el poder y el pueblo 473,

La cultura transterritorial de los gitanos y su contacto con la sociedad
mayoritaria, hacen que, desde la infancia, sus miembros entren en contactce con
instituciones que representan la educacién formal. En la escuela, los nifios y nifias
gitanos se encuentran con una educacién alejada de la realidad para la que,
tedricamente, se estudia y de las relaciones afectivas y emocionales caracteristicas del
aprendizaje en el interior de la familia. Se da en un modelo de transmisién cultural en
donde no predominan la observacion, la imitacion y la participacion sino la instruccion
verbal directa y descontextualizada, como preparacién para una participacion futura,
mientras que para ellos el conocimiento se forma, ‘no planteando preguntas, sino

viviendo respuestas no pronunciadas’'’®,

Este concepto que se tiene de la educacidn por su parte, que no es un concepto de educacion
como en la escuela, que a cada hora toca una situacion, de tiernpos totalmente lineales sino que
ellos tienen situaciones multilineales en su sistema, estan jugando y ya estan aprendiendo su rol.
Una nifia de seis afios estd jugando con su hermanito de dos afios y lo coge como una muiieca
pero ya estd aprendiendo su rol de mujer, estd cuidando su hermano. {Jesis Salinas —en

entrevista).

Estas creencias contrastan, en parte, con la concepcion de la educacion a nivel de
la sociedad mayoritaria, donde ‘la forma en que los padres han descargado sus
responsabilidades sobre la instituciéon escolar, hacen que, poco a poco, se haya
establecido casi una sinonimia entre educacién escolar y educacién’'’’. La educacion
escolar, en gran parte, sigue siendo para los gitanos una posible opcién de educacién

suplementaria a la tradicional.

! San Roman, 1997: 130-131

'75 San Romén, 1997: 241

'"6 piasere, citado en Liégois, 1998: 71
17 Liégois, 1998: 68
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2.3.2. La mocedad

El paso de la nifiez a la mocedad viene dado, basicamente, por los cambios
fisiologicos propios de la pubertad y da paso a la edad adulta con el matrimonio y,
especialmente, con el nacimiento del primer hijo que lo consolida. Otro factor
fundamental es que este cambio a la mocedad lleva consigo la opcion socio-cultural del
matrimonio o la preparacion para ello y es a partir de este momento cuando se acentilan
radicalmente los contenidos de la socializacién en cuanto a otro elemento de la
organizacion social: las relaciones de género. La separacion de roles y espacios por
género, presente desde la infancia, ahora se define ¢ incide de manera central en la vida
de los jévenes.

Las responsabilidades que asumen los nifios y niiias, el respeto de sus decisiones
y el grado de autonomia seran mayores durante la mocedad. De alguna manera, se
podria decir que mientras los jovenes espafioles no gitanos, con la pubertad y los afios
que la siguen son nifios aun, los jévenes mozos y mozas gitanos ya no lo son. Llegan a
esta etapa de su vida con unos roles y responsabilidades definidas y una alta
participacién en los espacios del mundo adulto.

Como ya se ha dicho, la mocedad es una época decisiva en la vida de los jovenes
gitanos por la opcién al matrimonio y lo es, especialmente, para las mozas, ya que, para
ellas, esto implica la construccion de nuevas relaciones sociales y de su territorio porque
se espera de ella que vaya a vivir a la casa de la familia del marido. Dado que ésta es la
época en la que muchas mozas gitanas se preparan para casarse €s importante que
muestren que serdn buenas gitanas adultas, con todas las implicaciones que esto
conlleva. Tiene que mostrarse, entre otras cosas, como una buena trabajadora y ama de
casa, buena y fiel esposa -que ya se refleja en su virginidad de moza- y lucir su belleza.
Y lo hacen, muestran su belleza, e intentan que ésta se note por sus posibles
pretendientes y sus familias.

Al respecto un joven gitano se expresa de la siguiente manera: ‘yo creo que lo
peor para un joven gitano jes ser feo!” y pueda que tenga razon, con la excepcidn quizas

de ser soso.

En esa época sdlo piensan que ¢s importante la ropa que llevan y compran y a la préxima boda

que iran o el proximo pedimento. Su mundo gira en torno a la estética y en arreglarte por la tarde
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para lucirte y asi te vean, Es ponerse guapisimas. Y las familias lo entienden. La cuestion de
cOmo vas ti, como eres v tal, es como te van a pedir, como van a mostrar tu honra. (Carmen —en

entrevista).

Por las responsabilidades que implica para las chicas gitanas, el cambio de la
infancia a la mocedad suele ser brusco, especialmente por las expectativas que se
depositan en ella, la responsabilidad que tiene en realizarlas y el fuerte control social
que se ejerce sobre ella. Es la €poca en la que ¢lla, a través de su comportamiento, tiene
que mostrar su honra y la de su familia, y de ello dependera su prestigio y, en parte, las
posibles alianzas entre familias. De ahi la importancia que se adscribe a la
internalizacion de las normas relativas a su comportamiento y del control social que
sobre ella se realizara de manera directa, por los hombres del patrigrupo local, e
indirectamente, porque se le reprueba moverse fuera del ambito de este control, tanto
geografico (a barrios donde no se la pueda controlar) como social (el ir sola), que
significaria la transgresion de las normas sociales del grupo.

La vigilancia y como vivir con ella condiciona de forma muy importante la vida
social de la moza y limita su movilidad y el manejo de sus espacios de accion.

Ahora bien, mientras que para las mozas ésta es una fase en la que se limitara
con restricciones sus espacios sociales y fisicos, para los jovenes mozos se acentua el
aprendizaje a través de la experimentacion, la blisqueda de experiencias vitales y la
ampliacion de sus relaciones sociales, y todo esto sin que se les pongan demasiadas
restricciones. Los nifios y mozos gitanos, también tienen sus responsabilidades a
temprana edad, como puede ser en el trabajo fuera de casa, pero, ademas, a éstas se
afiaden unas responsabilidades tradicionales que han llegado a ser menos tangibles y
concretas que las de las mozas, como la proteccién y vigilancia de las mujeres, mostrar

su valentia o el saber desenvolverse en la vida:

La responsabilidad de la mujer es una responsabilidad concreta, como la de llevar una casa,
mientras que la del nifio, como de todo esto se evade, se dedica a un tipo de responsabilidades
que son mas conceptuales, menos fisicas, como la de defender a la familia y proteger la casa, de
estar con el padre pero claro, json situaciones!. El rol es el de una educacién en la que pueden
mandar a todas las mujeres en la casa y por esto no tienen las responsabilidades que podrian

compartir cuando son pequefios. (Jesis Salinas —en entrevista)

92



Por estas diferencias, los mozos se encuentran ya desde temprana edad en una
situacion mas privilegiada, en la que tiene menos responsabilidades y obligaciones pero
mas poder de decision y de libertad que sus hermanas o primas mozas. En los mozos

gitanos se valora, entre otros, su

‘salud, la fortaleza fisica v la destreza, la agilidad, la belleza (incluido €l pelo nutrido ...). Debe
dar signo de ir a ser padre de muchos hijos ¥ con potencia y marcha sexual (nunca con las
gitanas). Valiente, en esta edad, hasta rozar la osadia. Solidario con su gente, guardian de la
integridad moral de las mujeres y del buen nombre de los hombres de su familia. Machista,
indiferente, distante ante las gitanas, autoritario con las que hay en su casa, conguistador de

payas. Ostentoso, fanfarrén y desinteresado con el dinero. Sin mas vicios, quizas, que el

tabaco’'™®.

Se espera que sean espabilados y generalmente lo son; que tengan caracter vy,

cuando toque, mal genio y lo suelen tener.

A modo de conclusién:

Es una hipétesis interesante interpretar tanto el control de la comunidad sobre las
mozas como la ostentacion y la astucia que caracteriza a los mozos como una
intensificacion de la presion cultural, una intensificacién de la transmision de la cultura
sobre sus miembros para perpetuarse. En la mocedad es cuando se espera de los mozos
y las mozas que muestren que van a ser gitanos y gitanas adultas ejemplares y lo hacen.
Segun la misma hipotesis, el fuerte control social sobre las mozas y sus propios pautas
culturales inconscientes condicionan y restringen sus relaciones sociales a aquellos que
convengan al grupo lo que es decisivo en la construccién de su entorno social en la edad
adulta, asegurando la perpetuacion del grupo étnico. La resistencia étnica de los gitanos
necesita de mecanismos de permanencia culturales y posiblemente este podria ser uno
de ellos.

Esta hipotesis podria ayudar a explicar, en el caso de que se confirman estas

premisas, por qué los nifios y nifias mestizos, durante la mocedad, tienden a inclinarse
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mas hacia el ser gitano y a comportarse como tales y, en segundo lugar, por qué se hace
mas dificil interesar a los jovenes en participar en espacios no gitanos que durante la
infancia y la edad adulta. Seria, ademas un factor que ayuda a explicar la impresion de
muchas personas, tanto no gitanos como las mismas mozas, de que los hermanos los
vigilan a veces mas estrictamente que los propios padres. La presion cultural puede
incidir en que los hermanos vigilen mas a sus hermanas que sus padres que ya no estan
en la misma categoria de edad. También es durante la juventud que muchos jovenes de
padres gitanos, pero que no vivieron el contexto cultural gitano se cuestionan mas su
identidad.

Y, por tltimo, a pesar de las pautas seiialadas, ser joven también es buscar
maneras de manejar el control social, de definir criterios propios sobre lo que es

adecuado y de elegir elementos para definirse como persona.

1% Gan Romén: 1997, 136-137
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2.3.3. Gitanos y gitanas: la edad adulta

Como ya vimos, se es gitano o gitana y adulto con €l matrimonio y el nacimiento
del primer nifio y esta fase se caracteriza por asumir ya las plenas responsabilidades del
adulto especialmente hacia su familia. El matrimonio es precedido por el pedimento de

d'™ a través del

la novia. Cuando nacen hijos e hijas se les presentan a la comunida
ritual del bautismo, si son gitanos catélicos o la presentacion, en el caso de que
pertenezcan a la Iglesia Evangélica de Filadelfia. Entre los catdlicos se bautiza poco
después del nacimiento y se considera que este ritual ayude a fortalecer y proteger al
nifio, mientras que para los evangélicos se lleva a cabo por decision consciente de los
posibles miembros por lo que se hace a edad mas avanzada.

El rasgo mas destacado, en cuanto a la organizacion de la edad, es que, al

alcanzar la edad adulta, el individuo tiene que asumir las plenas responsabilidades de la

vida adulta y del contexto familiar.

2.3.4. Los viejos.

Una cuarta categoria de edad seria, lo que los gitanos denominarian sus viejos.
El respeto a los vigjos es esencial dentro de la cultura de los gitanos. La vejez, como
categoria de edad, implica que uno, generalmente, deja de trabajar o lo hace en menor
medida. También es la época en la que pasa a ser sujeto de cuidado y mas atencion por
parte de los miembros de las otras categorias de edad. A la vez, se les confiere mas

autoridad conforme la edad y el prestigio que hayan adquirido.

A modo de conclusion, se puede decir que en la cultura de los gitanos espafioles,
siempre en lineas generales, podemos identificar la infancia, la mocedad, la edad adulta
y la vejez, como categorias de edad, con una jerarquia que prioriza a los hombres sobre
las mujeres y a los mayores sobre los menores. A la vez, notamos una division mas
clara por género como principio de organizacién social que por grupo de edad. Las

mujeres viviran la mayoria de su socializacién y de sus experiencias vitales entre
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mujeres, y los hombres entre ellos. Asi mismo, la division entre grupos o categorias de
edad, que se refleja en los espacios de participacion sociales y fisicos, no es tan fuerte
entre los gitanos como en la sociedad mayoritaria.

La socializacion y la transmision cultural en el transcurso del ciclo vital de los
nifios y jovenes gitanos se dan en el interior de la familia extensa y presenta una primera
discontinuidad gradual entre la infancia temprana y la infancia tardia'®’, que se
caracteriza por el paso de la observacion y 1a imitacion, como técnicas de transmision
cultural prioritarias, a la participacion directa y plena en la esfera adulta. A la vez, se
iran definiendo cada vez mas los roles de género, las responsabilidades y el poder de
decision de los nifios y nifias gitanas.

Con la entrada a la mocedad, la distincion por género se acentia y se da una
marcada discontinuidad en la socializacién de las mozas, acompafiada de una fuerte
presion en la transmision cultural. Mientras que para los jovenes mozos éste es un
periodo de experimentacion, una busqueda de experiencias vitales en el que no se les
pone demasiadas limitaciones, para las mozas, por el contrario, empieza una fase en la
que se limitan sus espacios sociales y fisicos.

Con el matrimonio y el nacimiento del primer hijo, se entra en la edad adulta y,

algunos, con los afios vy el prestigio, llegan a ser tios o tias.

'7 En cuanto al bautizo y la iglesia evangélica sigo a Méndez, 2001: 159

'™ Méndez (2001) distingue tres etapas hasta la edad adulta, siendo estas la infancia, la infancia
responsable y la mocedad. la diferencia entre las primeras dos estaria en los cambios en las
responsabilidades de los nifios.
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2.4, Cultura juvenil y jovenes gitanos

‘El hombre no esta hecho para permanecer siempre nifio. Lo deja de ser en un momento
establecido por la naturaleza ... Como el rumor del mar que precede al temporal, esta
tempestuosa revolucion se anuncia con el rumor de las pasiones nacientes y un secreto trastorno
indica la proximidad del peligro. Un cambio de humor, una continua agitacién del animo, hacen
que el muchacho se vuelva casi incorregible ... a las manifestaciones morales se aiiaden los

cambios fisicos (...) Es en este segundo nacimiento cuando el hombre nace verdaderamente a la

vida’ (Emile Rousseaux'®").

La adolescencia en psicologia o la juventud en sociologia eran, tradicionalmente,
vistas como la fase de ]a vida en la que los individuos buscan y formulan el concepto de
si mismo y de su identidad. Dejaron atras la nifiez y buscan como incorporarse a la vida
adulta. Desde una perspectiva antropoldgica, la juventud aparece, por lo menos en gran
parte, como una construccion cultural, como ‘la fase de la vida individual comprendida
entre la pubertad fisioldgica (una condicién ‘natural’) y el reconocimiento del estatus
adulto (una condicién ‘cultural’)’ o, en otras palabras, un periodo de preparacion entre
la dependencia infantil y la plena inserci6n social'**. Desde esta perspectiva, la juventud
€s una categoria de edad auténoma, con patrones culturales propios y distintos, que
varian en funcién de la cultura o subcultura, y puede consistir desde un periodo de
transicion e incorporacion rapida al mundo adulto hasta una categoria prolongada y
autonoma'®®. Este punto de vista implica, al mismo tiempo, que no todas las culturas

tengan una fase de vida con los mismos contenidos.

‘Para que exista la juventud, deben existir, por una parte, una serie de condiciones sociales (es
decir, normas, comportamientos e instituciones que distingan a los jovenes de otros grupos de
edad) y, por otra parte, una serie de imAgenes culturales (es decir, valores, atributos y ritos

asociados especificamente a los jévenes). Tanto unas como otras dependen de la estructura social

'8! Rousseau, en Feixa, 1998: 34

182 Feixa, 1998: 16

" Creo que la llamada nueva condicion Juvenil, tal como se presenta ahora, deja unos problemas sin
tratar; mientras que la juventud se inicia con los cambios fisioldgicos, no estd muy claro cuando se
termina: ;estamos hablando de joveres hasta los 29/35 o de adultos jovenes o jovenes adultos?. Hay que
considerar seriamente la existencia de una nueva forma de ser adulto que se caracteriza por algunos
rasgos que, quizas, hasta una década eran considerados como tipicos para la juventud, como pueden ser la
insercion laboral completa, el matrimonio o la supuesta estabilidad de la edad adulta.
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en su conjunto, es decir, de las formas de subsistencia, las insitituciones politicas y las

cosmovisiones ideologicas que predominan en cada tipo de sociedad.’ 184

En este apartado se abordan algunos aspectos importantes para la vida de los
jovenes gitanos que se relacionan con la participacion, como la construccién de su
identidad, sus relaciones sociales -entre ellas la amistad y el matrimonio-, la ocupacion
y el ocio, y, por ultimo, se comparan algunas de las nuevas tendencias entre los jovenes

en general con la cultura de los jovenes gitanos.

2.4.1. Nuevas tendencias en la juventud de la sociedad mayoritaria

En la sociedad occidental mayoritaria, la juventud tradicionalmente era
considerada, més que una categoria de edad, como un periodo de preparacién, de paso

entre la infancia y el mundo adulto'®, pero

‘desde hace pocos afios las encuestas y las investigaciones socicldgicas en Europa ponen de
manifiesto que 1a juventud ya no es tanto un periodo de transicidn hacia la edad adulta como una

nueva etapa de la vida que dispone de elementos suficientes y propias que la convierten en

auténoma’'®,

En la ultima década se pueden constatar, como minimo, tres ejes de cambio
objetivos que sefialan un nuevo contexto que incide en la concepcion de la categoria de
edad de la juventud, siendo éstos la crisis econdmica, el consiguiente replanteamiento
del estado de bienestar, el descenso demogréfico del grupo de edad de la juventud entre
15 y 20 afios aunque, contrarrestada esta tendencia por la extension de la categoria de
edad a las personas de edades entre los 25 y los 29 o 30 afios y la existencia de nuevos

itinerarios de transicién a la vida adulta’®’.

1 Feixa, 1998: 18 :

185 Para una revision histérica de la juventud, desde (1) algunos casos concretos y minoritarios en
occidente hasta finales del siglo 19, a través del (2} surgimiento de la juventud como etapa de transicion
entre la burguesia y (3) su democratizacién a partir de la primera mitad del siglo veinte hasta la
emergencia de la segunda mitad del siglo veinte (4) de las culturas juveniles relacionadas con el paso a
una sociedad postindustrial, véase Feixa, 1998,

% Coll, 1999: 26.

*7 Coll, 1999: 22
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Segtin los mismos investigadores'®® 1a formacion de esta nueva etapa auténoma
se caracteriza por ‘unos comportamientos sociales comunes guiados por una fuerte
autonomia individual (sobre todo en el ambito de los estudios, el tiempo libre y el ocio);
el deseo de multiplicar experiencias vitales —de cambiar constantemente de escenarios,
tanto diurnos como nocturnos- y una intensa movilidad geografica; la ausencia de
responsabilidades sociales fuertes hacia terceras personas; una pronta emancipacion en
aspectos relacionales y afectivos, y una ripida madurez mental y fisica. Todo ello, claro,
acompafiado de dos hechos juridicos tan relevantes como son la mayoria de edad laboral
y penal a los dieciséis afios y el fin de la tutela paterna y la asuncion de la plenitud de
los derechos ciudadanos a los dieciocho. Asi entendida, hoy la condicién juvenil ya no
vendria condicionada, hecho que se convierte en la clave de nuestro discurso, por aquel
fuerte deseo de insercion social y profesional que tradicionalmente el mundo adulto ha
celebrado que se produjera de forma répida y completa’'®. Todavia, segiin Coll, ‘los
jévenes de hoy son el exponente mas claro de lo que el filosofo francés Gilles
Lipovetsky ha denominado ‘«las metamorfosis del individualismo democratico» y que
se podria resumir como el triunfo de la autonomia individual y de la privacidad frente a
las ataduras morales, religiosas, ideoldgicas y politicas a las que los hombres y las
mujeres han estado sometidos hasta muy recientemente’'*’. En la otra cara de ese
proceso estd la emergencia de un nuevo tipo de individualismo, que ejemplificaremos
con los rasgos siguientes: la plena irrupcién de la mujer en el mundo laboral y en la vida
social; el deseo tanto de dedicar menos horas al trabajo asalariado como en el de
encontrar un trabajo interesante; la multiplicacién de las formas familiares, 1a practica
superacion del conflicto generacional; un criterio mas personalizado de la moda y el
consumo; la deslegitimizacién de cualquier tipo de pensamiento integrista y la negacién

de 1a moral como imperativo categorico y universal.

188 Coll, 1999: 22
18 Coll, 1999: 26
1% Coll, 1999: 29
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2.4.2.Los jovenes gitanos

En todo el mundo, también en Espafia, los #roma cuentan con una piramide de
edad muy joven, con unas tasas de nacimiento altas pero una esperanza de vida
relativamente baja. Segin los datos de la Asociacion Secretariado General Gitano'”’,
entre el 40% y el 50% de la poblacién es menor de 16 afios'’. Entre los gitanos de
Barcelona, alrededor de un 55% tiene entre 0 y 24 afios. Si se comparan estas cifras con
la pirdmide de poblacién global de Barcelona para €l afio 1996, supone mas del doble
que este mismo grupo de edad en la sociedad mayor (el 26,1% de la poblacion total).

De estas cifras, se desprende, en primer lugar, que el grupo de edad actual de
Jjovenes gitanos es muy grande. En segundo lugar, existe la tendencia en la sociedad
mayoritaria, con la que se relacionan estos jovenes, de alargar la categoria de edad de la
juventud, un factor que indudablemente tendra incidencia entre los jovenes gitanos por
su constante interrelacion con ella. Esta opcidn socio-cultural también se da entre los
gitanos, por lo menos entre los que tienen las posibilidades economicas para ello.
Posponer las responsabilidades (aplazar alianzas, una formacion larga o costosa, buscar
alternativas de ocupacion, etc.) y la completa insercion laboral del mundo adulto tiene
que ser factible econdomicamente. Segin los entrevistados, la posible franja de edad de
la juventud se ha extendido y, si bien es cierto que en este momento no se ve con
frecuencia, se trata de un factor que puede dar pie a cambios importantes en el futuro en

cuanto a la demografia y la cultura gitana.

La sociedad y cultura gitana, como cualquier otra, es dinAmica y heterogénea y
uno de los ambitos donde esto se refleja en mayor medida es en la juventud, tanto por
los diferentes contenidos que se dan dentro de la comunidad gitana como en cuanto a la
diversidad que les es propia a los jovenes. Esta heterogeneidad entre la juventud debe
entenderse desde el punto de vista de las diferentes influencias que reciben, que adoptan
o contra las que se rebelan, tanto abiertamente como a través de mecanismos

escondidos.

91 http:/fwww.asgg.org

1%2 Segiin los datos recogidos por el GIEMS para el afio 72, el 80% de la poblacion gitana tenia menos de
treinta afos. Los datos de J.M.Vazquez hablan de un 70% menor de 25 afios para ¢l afio 78. También los
estudios del grupo AMAT del afic 83 v de la Xunta de Galicia para el afio 89, muestran una poblacién
extremadamente joven (en: San Romdn, 1997: 133).
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Analizar la cultura juvenil desde una perspectiva intercultural y dar cuenta de la
variedad interna de la categoria de juventud, implica la incorporacion de unas variables
en las cuales nos detendremos ahora y que son: la relacion entre cultura y generaciéon'®,
la cultura parental, las relaciones interétnicas y el género.

En primer lugar, en cuanto a la variable generacion, existe una diferencia en los
contenidos culturales de la categoria de edad de la juventud y de la edad adulta. Por un
lado, los jévenes todavia no se han incorporado por completo en la sociedad, por lo que
ciertos autores consideran a la juventud como una especic de subcultura’®, pero, por
otro lado, también se la puede considerar como una cultura diferente a la de los adultos
por el momento histérico al que pertenecen los jovenes y las diferencias que ello crea
entre si. En segundo lugar, dentro de la generacion de la edad adulta se puede distinguir
entre la cultura hegemonica o dominante, tanto a nivel de la cultura mayoritaria como la
minoritaria, y Ja cultura parental’” de los jovenes. Esta diferenciacion provee un
elemento estructural para contemplar la heterogeneidad interna entre el contexto socio-
cultural del joven y en su comunidad en general.

En cuanto a las relaciones interculturales, éstas se dan en la vida diarta de
jovenes de minorias étnicas de forma que su cultural juvenil estara permeada por la
manera en cOmo se establece el contacto minoria-mayoria, una realidad inevitable que
incidird, entre otros, en su formacién o capacitacion, la insercién laboral o la exclusién
de ella, las instituciones y el consumo.

Por ultimo, las relaciones de género son decisivas para entender la situacion y la

realidad en la que se encuentran los jévenes gitanos o gitanas.

' Con generacidn nos referimos a: “the descent aspect of the classes ... it refers not so much to the mass
of people born about the same time, but rather to the groups of children who will formally succeed into
their parents’ social position (Bernardi, 1996: 21).

' Brake, 1980; Mitchell, 1994
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En el mundo y (sub-)cultura del joven gitano'”® se cruzan e inciden estas

variables. Esquematizamos:

1. Laidiosincrasia y autonomia del joven. Su trayectoria de vida
2. Ladiferencias de género
3. Sus relaciones dentro de la propia sociedad minoritaria:

1. Con la misma generacién (misma categoria y grupo de edad)

2. Con la generacion de sus padres (reglas y normas hegemdnicas de la cultura
minoritaria)

3. Con su cultura parental, entendida ésta como el contexto socio-cultural de
origen: la clase social, el estatus o prestigio de la familia extensa y el
patrigrupo local, su nivel de integracion o marginacidn tanto en la sociedad
minoritaria como en la mayoritaria, sus valores, normas y expectativas, su
religién o creencias, y su territorio.

4. Sus relaciones con la cultura mayoritaria o hegemoénica:
1. Con la generacién de los padres
2. Con la generacion de los hijos

5. Sus relaciones con otros colectivos étnicos minoritarios:
1. Con la generacion de los padres

2. Con la generacion de los hijos

En resumen, a la hora de entender a los jovenes gitanos y su participacién hay
que tener en cuenta que no es lo mismo ser joven payo que gitano, gitano cafelete o
catalan, gitano rico o pobre, joven gitano del barrio de Gracia o de la Mina, pertenecer a
un linaje respetado y fuerte o marginado, ser chico o chica, etc., ademas que cada
persona es un individuo diferente. Aunque no deberia ser necesario destacar que la
juventud entre los gitanos no es una categoria uniforme, la falta de reconocimiento de
esta realidad por parte de la sociedad mayoritaria, es algo en lo que muchos jovenes
gitanos insisten y es un factor con el que hay que contar para el desarrollo de proyectos

dinigidos a ellos.

"% La cultura parental se define como ‘las normas de conducta y valores vigentes en €] medio social de
los jévenes’ (Feixa, 1998: 85).
'% Me he inspirado en el sistema de analisis usado por Hall y Jefferson; en Feixa, 1998: 85.
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La identidad de los jovenes gitanos

La identidad se puede entender como la manera de verse a si mismo y
autodefinirse, tanto por rasgos personales como sociales. La identidad, tanto como las
interpretaciones que se hacen de ella, es siempre dinamica y coyuntural y se construye
tanto en términos de asociacién como de disociacion. Es decir, se construye por
identificacién con ciertos elementos y en oposicion a otros. Segun Feixa'®’, ‘las culturas
juveniles se construyen con materiales provenientes de las identidades generacionales,
de género, clase, efnia y territorio’.

Para los jévenes gitanos, el primer criterio alrededor del cual se construye su
identidad juvenil es la etnicidad. El sentido de pertenencia se suele reforzar con
simbolos externos coyunturales para diferenciarse de los jovenes de la sociedad
mayoritaria. Ejemplos de ellos pueden ser el uso abundante de joyas (colgantes de
Camardn, cadenas gruesas de oro y plata...), para los chicos el pelo corto en la frente y
largo en la nuca, y para las chicas, hasta la cintura, o un modo de vestir que les
diferencie. Sean los elementos que sean, apropiados como simbolos de su diferencia,
entre ellos, y hacia fuera, se reconocen como suyos.

Estrictamente hablando, uno es gitano segin el criterio bioldgico de haber
nacido de padres gitanos, pero, a la vez, opera otro criterio socio-cultural que relativiza
el ser gitano o ser considerado como tal. Este criterio, implica que ser gitano es tener
cierto modo de vida vivir, una determinada manera de ser humano, de ver el mundo y
moverse en el, de nacer, de vivir, de amar, de reaccionar, de pensar y de morir. Este
aspecto hace que para un gitano, otro gitano puede ser muy o poco gitano o apayao y lo
mismo ocurre con los payos: hay payos considerados agitanaos, y hay payos, pocos, de
los que se olvida de alguna manera que son payos, a pesar de que siempre lo seran. Son
personas en cuya presencia se habla de los payos como si fueran Jos otros, que no son
consideradas como gitanas por la comunidad gitana pero que si llegan a formar parte de
ella.

Ahora bien, lo que para ciertos gitanos es ser gitano, para otros no tiene nada
que ver. La idenfidad difusa, abordada anteriormente, y los criterios de inclusion y
exclusion entre diferentes grupos hacen que cada grupo tenga sus criterios, considerados

como verdaderos y unicos, de lo que implica ser gitano y que unos no reconozcan
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ciertos rasgos culturales de otros como gitanos. Un ejemplo de esto lo cuenta Antonio

1% Mairena, cantaor de flamenco gitano, conservador y purista, con

Mairena en su obra
una marcada preferencia para los cantes mas tradicionales del cante jondo y precursor
de la revitalizacidn de los valores tradicionales gitanos, cuenta su experiencia con los
gitanos de Castuera, Badajoz, a quienes consideraba los menos integrados en la
sociedad paya. Después de haber cantado sus cantes mas ‘gitanos’ para complacer a la
poblacién gitana del lugar, se quedd perplejo cuando estos se le acercan para decirle que

dejara de cantar estas ‘canciones payas’ y que ahora les cantara algo para ellos.

La identidad gitana difusa en su interior pero unificada como pucblo hacia el
mundo exterior payo por un lado, y la discriminacién y la imagen estereotipada
construida histéricamente por la sociedad mayoritaria hacia el colectivo gitano, por otro,
coloca a ]a juventud en una tension constante entre la internalizacion de esta imagen y la
re-elaboracion y reivindicacion de ella, acentuindose esto durante esta fase de vida,
cuando se define gran parte de la personalidad'®®. Si el joven establece mecanismos de
resistencia frente a esta imagen, puede optar por la exclusién del mundo payo o por la
reivindicacion de su posicién frente a la sociedad mayor. En este caso, o por otros
motivos, sean cuales fueren, para promocionarse socialmente o por factores
idiosincraticos, se considera que el joven pasa de alguna manera a la otra banda para
poder ser aceptado en sus términos. Se habla, asi, de apayarse como denominacion para
descalificar a los miembros de su comunidad que adoptan los simbolos, una forma de
vida o parte de ella de la sociedad mayoritaria.

Otros estudios sobre jévenes en una situacion similar describen el mismo
fenémeno. Entre la poblacién afro-americana de Estados Unidos, y también en varios
paises de Latinoamérica, la comunidad ejerce una presién sobre sus jovenes

200 adoptar elementos de la cultura hegemoénica

descalificindoles por blanquearse
blanca. Esto se da, por ejemplo, cuando hablan 1a lengua estandar del pais en vez de Ia
variante de la minoria o cuando alcanzan el éxito social en la sociedad mayoritaria. Asi,
estudiantes con éxito académico o personas con una posicidén socio-econdémica alta

pueden ser consideradas por los afro-americanos como blanqueados y por gitanos como

%7 Feixa, 1998; 88. La cursiva es mia.
1% Mitchell, 1994
) 199 Hampson, 1982

9 Fordham, 1996; Whitten, 1998
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apayaos, especialmente cuando se segregan de la comunidad o cuando los beneficios no
repercuten en ella.

Entre los jovenes gitanos, la posibilidad de ser descalificado por apayarse no
siempre tiene consecuencias importantes, pero si opera en el interior del grupo de edad
de los jovenes y es un mecanismo de descalificacion presente y activo que, por lo

mismo, serd un factor que incida en la participacion.

La identidad de los jovenes gitanos se dinamiza por esta oposicion pero no sélo
se construye con elementos provenientes de ella, también seleccionan otros con los que
se identifican. Asi, por ejemplo, jovenes ecuatorianos de la élite socio-econdmica se
identifican a si mismos como blancos por disociacion con los mestizos e indios y en
asociacioén con lo que ellos consideran la cultura blanca, especialmente por la referencia
de espafioles y estadounidenses, 1o que muestran, por ejemplo, a través del empleo de
palabras y frases en inglés, usados como marcadores de estatus, al hablar espafiol’®’. En
algunas investigaciones®* se ha observado como los jovenes de culturas minoritarias en
un contexto urbano, reformulan su identidad con elementos prestados de otras culturas.
Los jovenes se identifican con sus simbolos, entre otras razones, por pertenecer a una
misma raza —entendida como construccién socio-cultural. Un ejemplo de esto, en la
actualidad, es la cultura juvenil afro. JOvenes africanos wolof en Senegal y bambara de
Mali, por ejemplo, se visten con camisetas de Tupac, su idolo rapero afro-americano,
bailan y cantan salsa de los cantantes afro-colombianos, mientras que los afro-
americanos buscan su nueva identidad y raices en ¢l continente africano, cambiando sus
nombres y su vestidos?®. Entre los gitanos, no se ha dado la adopcidén de este tipo de
simbolos de grupos de rroma de otros paises o la construccién de modelos estéticos
comerciales gitanos, aunque hay ciertos indicios de ello, como la elaboracién de una
variante estandarizada del 7romani para la comunicacion de todos los rroma, que se da
entre algunos jovenes gitanos en Espafia que estan en procesos socio-organizativos;
también se organizan eventos musicales con grupos gitanos provenientes de diferentes

partes del mundo o grabaciones de misica gitana internacionales®*,

2! Informacién recogida en trabajo de campo en Guayaquil y Quito, entre 06-2000 y 01-2001,

¥ Entre otras, Sansone, 1995

*® Trabajo de campo en Senegal y Mali, 06-08, 1999 y Ecuador y Colombia, de 06-2000 a 01-2001.
™ Por ejemplo, los compactos recopilatorios de Latcho Drom vy The Road of Gypsies.
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Por otra parte, existe una aproximacion considerable de jovenes gitanos y
gitanas a la musica latina. Prueba de ello son los grupos de jovenes gitanos catalanes de
musica salsa en los barrios de Gracia y Hostafrancs o la pasion de muchos de ellos por
estas musicas y bailes. Quizas se esté dando una aproximacion de los jovenes gitanos y
gitanas a estilos juveniles de ciertas minorias étnicas por tratarse de alternativas a las
propuestas de la sociedad mayoritaria®®, También puede ocurrir a la inversa, como se
ve en el hecho, poco comun pero significativo, de que algunos jévenes de origen
magrebi que comparten barrio (territorio) con jovenes gitanos, a cierta edad, empiezan a
lucir la vara como ellos, o a identificarse con la musica flamenca.

Otros elementos, como son ciertas condiciones sociales, (por ejemplo, ser de un
determinado barrio o la clase social del joven) y algunas imdigenes culturales
(procedentes de la moda, pensemos en la ropa ancha de los hiphop-eros o raperos, la
musica, etc.) se afiaden a una identidad que no deja de ser, ante todo, gitana. No se
puede prescindir de observar que dentro de 1a cultura juvenil gitana, no se suele dar el
fenémeno de movimientos de subculturas ¢ contraculturas. El joven gitano ya encuentra

en su identidad étnica lo que el joven payo busca adhiriéndose a estos grupos.

Las relaciones sociales de los jovenes gitanos

Segun el estudio de Parés y Pont™, después de la familia, el valor mas
importante para los jovenes barceloneses entre 15 y 29 afios es la amistad. Para los
Jovenes gitanos, el significado del concepto de amistad es distinto ya que sus relaciones
sociales se construyen basicamente sobre el parentesco y el género como criterios de
organizacion social. Los jovenes gitanos se relacionaran basicamente con sus hermanos
y primos, y las jévenes gitanas, con sus hermanas y primas. Mientras que para los
payos, la amistad es algo que se construye a lo largo de la vida, con independencia del
resto de los miembros de la familia, para los jévenes gitanos ésta viene determinada en

gran parte por las relaciones de parentesco ya existentes en la comunidad local de

% La aficién a la salsa parece darse mas entre gitanos catalanes que entre otros grupos de gitanos
espafioles en Barcelona. Esto hace reflexionar sobre el hecho de que, ademds de ser un elemento de
identificacién con lo latino, puede ser un punto de diferenciacion establecido con la sociedad mayoritaria
a través de la musica, una funcién que cumpliria especialmente la musica flamenca entre otros grupos de
gitanos. Es complejo opinar sobre estos temas en este momento, pero podria ser un elemento de seleccién
e identificacion afiadido que define sus opciones.

206 pargs y Pont, 1998
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parientes, por un lado, y la familia patrilineal extensa geograficamente, por otro. Ahora
bien, la poblacién gitana de una agrupacion vecinal’®’ puede incluir también otras
familias (nucleares o extensas de otros patrigrupos no emparentados), de forma que si
las relaciones que se dan entre estas familias son buenas y continuadas y se conoce su
trayectoria de vida, la amistad entre sus miembros se construye sobre la base de un
parentesco ficticio, que, en muchos casos, se convierte, con el tiempo, en un parentesco
real a través del matrimonio o el compadrazgo. En este caso, a los amigos se les suele

llamar primos o primas, incluso si no lo son por consanguinidad.

Si, tengo amigos que no son parientes, pero no es muy comun, de hecho mi mejor amigo no es
pariente pero si es del barrio de toda la vida. Cuando eres pequefio si lo vas buscando,
buscdbamos a ver si no éramos primos por alguna parte, lo queriamos, queriamos ser primos,
pero no era asi. Con los parientes hay mas relacién. Yo con los que tengo mas roce es con un

cufiado, mi hermano y un primo. (Pedro: joven gitano —en entrevista)

La existencia de fuertes lazos de amistad fuera de las relaciones de parentesco
con otros gitanos es todavia excepcional y, cuando se da, suele ocurrir a través de
terceros que avalan la relacién de confianza. Por otro lado, las amistades con payos,
segun los entrevistados, se dan ahora con mas frecuencia que hace una década. Una de
las posibles ventajas de la participacién de los jovenes seria la creacion de mas lazos de
amistad entre jovenes de diferentes culturas que llevaria a un mejor conocimiento
mutuo.

En el ambito de la amistad puede verse también que en la interaccion entre
ambas comunidades operan distintos valores y criterios. Para el joven gitano, otros
gitanos estin vinculados casi siempre de alguna manera al patrigrupo local o al
parrilingje disperso, lo cual implica una solidaridad interna y ciertas obligaciones o
responsabilidades mutuas que no se dan para con los payos, con quienes la amistad se
abre a ciertos intereses, posibilidades y vivencias no ligadas estrictamente a la
comunidad y la cultura gitana. Asi, con un payo o una paya se pueden compartir
secretos que serian un peligro confiar a un pariente (que también tiene obligaciones

hacia los demas parientes). A un payo o una paya se le pueden mostrar ciertos intereses,

207 e , . N . r . . . -
o Agrupacion vecinal gitana: *en una agrupacién vecinal gitana de un aplazamiento puede haber varias

de estas comunidades locales o patrigrupos locales o bien un solo grupo doméstico’ (San Roman, 1997
83).
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hacer ciertas preguntas o manifestar dudas de las que entre gitanos o gitanas quizas no

se habla.

Otro vinculo social, importante para la comprension del mundo joven gitano es
el matrimonio. Segin los datos del estudio de Garriga®®, a los 16 afios, una tercera
parte (un 38.8%) de las jovenes gitanas, ya estan casadas. A los veinte afios ésta es la
gran mayoria (un 83.8%) y a los veintitrés, casi la totalidad (95.3%) de la muestra. Entre
los chicos, a los 16 afios, s6lo una pequefia parte de los chicos ha entrado al matrimonio
(un 13.9%), una cifra notablemente menor que entre las chicas. A los veinte afios estan
casados la mitad (55.6%) y a los veintitrés, un 78.9%. So6lo un 3% se casa por encima de
los treinta afios (un 2% de hombres y un 1% de las mujeres del muestreo™®).

A pesar de que exista la opcion socio-cultural de prolongar la juventud y de
posponer la posible edad de casarse y de hacerse adulto (se encuentran jovenes gitanos
de 30-40 afios, lo que antes no se veia), casi todos los entrevistados durante la
investigacion sefialan que la tendencia actual es la de casarse otra vez mas jovenes. Una
de las razones principales sefialadas es la reforma educativa. Con la introduccién de la
ESO, el paso al instituto se ha adelantado dos afios, con lo que, dada la tradicion de
dejar la educacién formal después del colegio, esto ocurre a los doce en vez de a los
catorce afios. El resultado, para los mozos y las mozas, es que estdn en casa o en [a calle
dos afios antes, y se considera que ya estén preparadas para contraer matrimonio.

La eleccién de la pareja, en comparacidn con los jovenes payos, tiene lugar en
un relativo desconocimiento mutuo por la relativa separacidén por género durante la
mocedad. Un desconocimiento que también incluye el tema de la sexualidad,
especialmente para las chicas ya que no estd bien visto que una moza muestre interés
por este tema. Por otra parte, también sigue siendo comin que existan ciertas
preferencias por parte de los padres que influyen en la eleccidn de la pareja con la
intencion de crear o reforzar alianzas familiares, aunque en los tltimos afios hay mas
libertad en cuanto a esto. Ademas, existen maneras tradicionales y aceptadas dentro de

la cultura de las que los jovenes disponen para romper las normas impuestas por el

8 Garriga, 2000

% Segin los datos tomados por San Romén (1997: 120) para el afio 1972 y entre la pablacién gitana de
Madrid, la practica totalidad de la muestra contraia matrimonio antes de los 20 afios. ‘En el caso de los
varones, algo mads tarde que en el de las mujeres, el 77% estaba ya casado entre 15 y 20 afios; pero el 95%
de sus compafieras habia contraido matrimonio no ya antes de los veinte, sino entre 13 y 14 afios se
casaba el 21%’. Ademas, todavia segin San Romén, Vézquez apoyaba estos datos a escala nacional en el
afio 1978.
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grupo, como es la fuga. Fugarse implica que el novio lleva a la novia consigo a pasar
un tiempo fuera del control de las respectivas familias, durante el cual pueden o no tener
relaciones sexuales, siempre teniendo en cuenta la preferencia de que la novia ilegue
virgen al matrimonio por la importancia que constituye el ritual de la boda. La opcién
de tenerlas hace casi irreversible el compromiso. La fuga se suele dar en el caso de que
los padres se opongan al matrimonio, por ejemplo, porque los novios pertenezcan a
familias de contrarios o cuando el matrimonio se tenga que aplazar durante mucho

tiempo por la enfermedad de un miembro de la familia.

Hay muchas fugas que vienen porque las familias saben que son contrarios v si la pido no me la
dardn, jasi que me la llevo!. Es frecuente porque alli no hay otra via. Normalmente los jévenes se
fugan por piques entre suegros y yernos o porque hay un enfermo y se tienen que esperar mucho
tiempo para casarse. En general, la familia de ella solo celebrard la boda si se ha respetado lIa
honra de la novia. Hubo el caso de una prima mia que se fugd con su novio y él no respetd nada
¥ mi tic avisé a toda la familia de no ir ninguno a la boda, yo tenia doce afios y no me dejaron ir

jni siquiera a los nifios!.

Yo me fugué porque cstibamos muy separados, ella estaba alld y yo aqui, en Barcelona. Su
familia no queria que nos viéramos mucho. Una vez bajo para aca a Barcelona y yo le dije jo te
vienes conmigo o olvidate de la boda!. Su familia no queria que nos viéramos porque segin ellos
habia ‘festejo’ que le dicen ellos, es decir mucho manoseo. Nosotros no habiamos estado juntos,
ella llegd al matrimonio virgen. Incluso cuando nos fuimos no hicimos el amor. Fueron tres dias
de fuga, nos fuimos a casa de un tio que vive fuera y entonces una vez alli, al dia siguiente, mi
tio llamé a la familia de ella y le dijo que no se preocuparan que €] nos bajaria a Barcelona en

cuanto pudiera,

Claro, no siempre va asi, pasé un caso hace muchos afios que se fugd una pareja, la respeté, vino
bien, pero entonces €l suegro se la llevé para fuera otra vez. Se vieron los novios y se fueron y se
la trajo otra vez bien y volvié a quedar con el padre y no querian que se casaran y esto entonces

iya no respetd nada! o sea que a veces es mejor de la otra manera, jasi es definitivo!. (Pedro:

joven gitano —en entrevista)

La ocupacion

El joven gitano
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‘[t}rabaja activa y constantemente para su padre, en beneficio exclusivo de su padre. Pero no se
le pide que sepa muchas cosas. Se da por supuesto que empieza ahora a aprenderlas y los jovenes
gitanos muestran siempre una total inexperiencia en todo. Es como si empezaran de golpe. Y en
este sentidc era muy significativo que la mayor parte del peonaje, cuando se trataba de la
actividad fundamental que se realizaba, estaba desempefiado por mozos: trabajaban de una forma
mas dura fisicamente, mas horas, con mayor continuidad, doblegados a la autoridad de un
desconocido y encima payo, para ganar menos que sus hermanos mayores casados, vendedores.
Se entendia que sélo servian, de momento, para hacer cosas asi, que ya irian aprendiendo.

Evidentemente resultaba siempre la categoria de edad mas disconforme e insatisfecha con lo que

hacia’?!?,

Desde que San Roman escribid estas lineas parecen haberse producido ciertos
cambios en el mundo laboral tradicional de los gitanos, que se caracteriza por la
incorporacion, desde temprana edad, de los hijos en el trabajo de los padres. La
transmisién de los oficios tradicionales de una generacién a otra entre los gitanos esta
cambiando, o mejor dicho, ya ha cambiado. Los motivos principales parecen ser, en
primer lugar, que la generacion de los padres percibe que sus oficios tradicionales ya no
tienen futuro y prefieren que sus hijos no se dediquen a ellos. Por otro lado, la
Administracién ha hecho dependiente de sus programas asistenciales a una parte de los
adultos gitanos, lo que provoca q'ue no tengan ningun oficio que transmitir a sus hijos
excepto el trabajar en la Pirmi, que, a su vez, aumenta indirectamente las posibilidades
de creacién de una nueva generacion de jévenes dependientes de este tipo de programas.
Estos factores inciden en que el rol tradicional del hombre gitano, en ciertos sectores de
la poblacion, se haya visto afectado, dejando de tener ¢l papel fundamental en la familia
que se le presupone. En estos casos, las mujeres (esposas ¢ hijas) parecen hacerse cargo
tanto del trabajo doméstico como de los ingresos familiares. La pérdida de la
transmisidn cultural de los oficios y €l asistencialismo, estan repercutiendo directamente
en la generacion de los jovenes ya que los padres dejan de trasmitir sus conocimientos u
oficios y estrategias de trabajo tradicionales a sus hijos. A esto se suma que la diferencia
generacional y las consecuencias de una sociedad en cambio hacen que ciertas
estrategias y pautas culturales propias de la generacion de los padres, sean estos gitanos
o de cualquier otra cultura, no les sirven a sus hijos, simplemente no funcionarian en la

sociedad contemporanea.

219 San Roman: 1997, 136-137
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Al no querer que sus hijos se dediquen a sus oficios y por la dificultad de que
éstos encuentren alternativas laborales propias®!!, los padres les permiten no dedicarse a
una ocupacién definitiva o de tiempo completo, especialmente hasta que se casen. Por
este motivo —y por la proteccion y permisividad hacia ellos por parte de su cultura—
estos jovenes mozos gitanos se encuentran con un tiempo considerable de ocio. En
muchos casos, s6lo buscan trabajo temporal con el fin de pagar gastos no previstos ni
cubiertos por la economia doméstica (comprar una moto, salir de marcha) pero no
buscan un ingreso estable para poder sustentar a su familia. Los siguientes testimonios

dan cuenta de ello:

Yo lo que veo en el mundo de los gitanos de clase media, no marginal, en este mundo de la venta
ambulante, con una cierta estabilidad econémica, 1o que veo es que el rol de los hombres, el rol
que siempre han tenido, ha desaparecido. Este rol que ellos tenian de venta, este rol que tenian de
chalanaje, de que ellos eran los que traian en dinero a casa y la mujer que —aunque hacia cosas,
vendia u otras cosas — se dedicaba a la casa. Este rol ha variado bastante. Es la mujer que hace la
casa pero también es la mujer que sale al mercado y le ayuda a montar la parada. El es ya
practicamente innecesario. Esto se da entre mas gente de lo que parece. La generacion de
hombres que hay ahora sc estd quedando sin ningun tipo de oficio, de rol, sin preparacion. Los
gitanos ya saben que lo de la venta ambulante no tiene demasiado futuro. La competencia es tan
feroz, y la cantidad de inmigrantes que se han metido en la venta ambulante, la cantidad de la
propia gente de la sociedad mayoritaria, que se ha metido que hay que estar muy especializado.
Y yo creo que esto ha repercutido mucho entre los jovenes. Ciertos jovenes, tienen una
expectativa completamente diferenciada. Que si, que van a hacer unos trabajos, pero que
necesitan para comprar un coche, la moto, pero no para un sustento normalizado de una familia
en el cual las mujeres lo tienen mas claro. Por esto las mujeres yo veo que siempre buscan
situaciones mas estables, hacen la venta ambulante o si se meten en un trabajo de cuenta ajena,
buscan trabajos que les permiten o les faciliten una cierta continuidad del trabajo. Veo mucho
mas a los jévenes buscando oficios comunes. Los gitanos no tienen esto, hasta que no se casen
los jévenes se quedan en casa de los padres. Entre las chicas también pasa que no quieren tomar
oficios muy largos porque si estin pedidas o si se van a casar. Los jévenes gitanos en general, los

chicos y las chicas, estin en una situacién como ‘de espera’. (Jesis —en entrevista)

A mi, lo de los jovenes gitanos me preocupa bastante porque tiene todas las ventajas
para no hacer absolutamente nada, porque antes por ejemplo con el tema de la venta ambulante

¢l chaval se iba con el padre y colaboraba. Ahora cada vez mis estd limitado los chavales se la

1! Segiin Serrano (1999: 30) los jovenes estin padeciendo de manera especial la precariedad del mercado
laboral, entre otros, porque los trabajos mejor remunerados son copados por trabajadores adultos. Por este
motivo cabe sefialar la urgencia de politicas de discriminaci6n positiva para equilibrar esta situacién en
Catalufia.
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pasan paseando con los amiguetes y fin de semana discotequeo y punto. Hasta que no se casan
los chavales son los mas protegidos, la sensacién ahora es bastante entristecedora. No tiene nada
que ver la promocién que estin haciendo las mujeres con la que estin haciendo los hombres.
Las mujeres tienen ganas de salir de la casa, de avanzar y promocionarse, quieren trabajar con
payos y payas; los chicos, la cosa esta frenada y lo tiene facil, solo que estan totalmente

protegidos y hay permisividad absoluta por parte de la familia. (Carmen —en entrevista)

No se sabe hasta que punto este fendmeno se puede relacionar directamente con
la influencia de la nueva tendencia en la sociedad mayoritaria de alargar la juventud y
posponer las responsabilidades de la edad adulta que también se da entre los gitanos que

tiene las posibilidades econdmicas para realizar esta opcion socio-cultural.

El ocio

Segtin Parés y Pont*'?, los jovenes barceloneses no gitanos tienen, en general,
unas cuatro horas y media libres al dia, y casi todo el fin de semana. El tiempo libre
entre semana se usa para pasarlo en casa, individualmente, mientras que los fines de
semana se reservan para la sociabilidad y las actividades fuera del hogar. Entre los
Jovenes gitanos en la misma franja de edad, los patrones de ocio son diferentes en
ciertos aspectos. La edad en la que la mayoria de los gitanos contraen matrimonio hace
que, especialmente las chicas, tengan que asumir otro tipo de responsabilidades, sin
contar con el mismo tiempo que los jovenes payos. En segundo lugar, destaca que los
gitanos no pasan su tiempo de ocio solos, sino que se retinen para compartir ciertos
espacios, como la calle y las plazas, los bares o la casa de los parientes o amigos. Y,
como cualquier joven de su edad, estd dentro de sus intereses salir de marcha. Es
interesante observar como entre los jovenes se da también una clara divisién de los
espacios nocturnos que pone de manifiesto la heterogeneidad del pueblo gitano y el

control social sobre las mozas:

A los hombres les molesta que los amiguetes intentan ligotear con sus primas y hermanas, que tu
salgas con las payas bien, pero jcon mi hermana no! porque ella va a ser para un gitano. Y ha

habido movidas de este tipo con dominicanos y cubanos, porque los gitanos se enrollan con las

212 Parés y Pont, 1998: 34-35
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cubanas y dominicanas que son hermanas de éstos pero cuando llega una gitana dicen “;a ésta no

la toques!’. (Soraya —en entrevista)

Las chicas gitanas no quieren ir a donde van sus hermanos porque ellos las
vigilan, pero, al mismo tiempo, ellos tampoco quieren coincidir con sus hermanas o
primas para no dejar al descubierto sus actividades. Existe también una delimitacion de
espacios no estricta entre diferentes grupos de gitanos, que se encuentran en ciertos
barrios y lugares de ocio y que son conscientes de la presencia, y la frecuencia con la

que acuden a estos mismos sitios, otros gitanos desconocidos.

Los valores de los jovenes gitanos

De los rasgos citados anteriormente que caracterizan las nuevas tendencias entre
la juventud en la sociedad mayoritaria, algunas se oponen a los valores culturales de los
gitanos en general y otras a la realidad social de las jovenes gitanas. Miraremos de entre
los valores citados, los mas relevantes. Entre los jovenes payos se destaca ‘el
individualismo o la fuerte autonomia individual y la ausencia de responsabilidades
sociales fuertes hacia terceras personas’ mientras que entre los gitanos, uno de los
aspectos caracteristicos es la importancia de las relaciones familiares y la solidaridad
entre sus miembros. La autonomia de los jévenes payos y especialmente las chicas es
percibida por los gitanos. En palabras de una amiga gitana, ‘las payas pueden pasar de

todo’ pero las gitanas no. Tienen més libertad de movimiento, pero menos apoyo social.

La diferencia entre jovenes gitanos y payos la ves, por ejemplo, en el sentimiento de familia. $i
la familia organiza tal cosa, jcllos tienen que ir seguro!. A veces da un conflicto te dicen ‘yo soy
gitana, pero me estoy criando entre payos y mis amigas van a la discoteca y ;yo por qué no
puedo ir?" Porque bueno ‘ti eres gitana’, decfa una madre, y la nifia le contesté que *;para qué
me has hecho relacionar con gente paya?, jqué conozca otra realidad si no voy a poder tocarla!’.

(Lidia —en entrevista)

Para un gitano, por ejemplo, no acudir a la escuela o al trabajo por tener un

familiar en el hospital es una razén cultural perfectamente valida, es sagrado.
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Cuando llega un gitano enfermo a urgencias, nos echamos a temblar, porgque sabes que en diez
minutos aquello se te va a llenar, jvienen todos!. Es que vienen aqui y estan veinte en una
habitacion, con los nifios jugando en el pasillo, y gritan v lloran y no te hacen caso cuando les
dices que se tienen que ir, a veces hasta acampan enfrente del hospital y luego tienes que

informar a uno por uno de los familiares. (javier —en entrevista)

Otra tendencia general mencionada entre los jovenes payos es ‘el deseo de
multiplicar experiencias vitales —de cambiar constantemente de escenarios, tanto
diurnos como nocturnos- y una intensa movilidad geografica’. Esto choca abiertamente
con las fuertes limitaciones de espacio y de movimientos de las chicas gitanas que
también quieren algunas de las libertades que ven entre las jovenes payas y luchan por

ellas:

Yo creo que cada vez van saliendo mas, incluso entre hermanos con las pequefias la
permisividad es mayor, ya no es un drama que vayan a la discoteca un rato y antes, en su
momento, seria impensable. Pero, si, los hermanos las vigilan todavia y yo veo que mas duros
que los padres y si vas a la discoteca vas, ‘pero que yo no te vea’. A ellas les encanta una pero no
van nunca porque es a la que van sus primos y sus hermanos. También es mas comodo porque
aunque ellos les dijeran que si, los tiemen alli al lado y es muy incémodo. (Carmen —en

entrevista)

Otro factor importante es ‘la multiplicacién de las formas familiares’, que no se
da en la cultura gitana. Pricticamente no existe la convivencia antes del matrimonio o
personas que vivan solas o con amigos, como entre los jovenes payos, por el contexto
familiar extenso de los gitanos.

‘El conflicto generacional’, que segin los investigadores mencionados arriba es
cada vez menos acusado entre los jovenes payos, no parece haber sido parte de la
cultura de los gitanos debido a la convivencia entre las generaciones y la participacion
de los jovenes en el mundo adulto pero se hace ahora patente especialmente en el caso
de las chicas por las fuertes limitaciones que se les imponen. Seglin algunos de los
entrevistados, las chicas echan de menos una comunicacién con sus padres,

especialmente con las madres, cosa que si ven entre las payas.
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En caso de que se de un conflicto intergeneracional, éste solo llevard a un
cambio cultural si no es recordado y considerado como algo infantil o perteneciente a
una juventud revoltosa cuando los jovenes que lo impulsaron se hagan adultos. Es
comin que las madres gitanas, a pesar de que ellas también han sido vigiladas de

jovenes, aplican las mismas reglas a sus hijas.

Que no pueden salir a la discoteca con los amigos, que sus padres no lo permiten, pero cuando se
les plantea que qué harian ellos si estuvieran casados y tuvieran hijos, ;qué haran?, y contestan

que jigual se lo prohibirian!. (Lidia —en entrevista)
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3. La participacion de los jovenes gitanos.

En este apartado se dard mas informacion sobre la participacion de los jévenes
gitanos, los factores implicados en ella y las posibilidades existentes para dinamizarla.
Esta participacién, como ya vimos, estd directamente relacionada con tres factores
estructurales. En primer lugar, con el reconocimiento de los gitanos como una minoria
étnica nacional y transterritorial con el derecho a participar en su propio desarrollo. En
segundo lugar, la consideracion de sus factores culturales en concreto, y, por wltimo,

con una serie de factores practicos.

3.1. La participacion en espacios gitanos

En primer lugar, y ante todo, es necesario volver a destacar que no existe
uniformidad en cuanto a los contenidos del concepto de participacién entre gitanos y no
gitanos. Entre los primeros, no se entiende la participacién como una actividad que
tenga lugar fuera del contexto familiar. La socializacion y la transmision de la cultura
gitana se caracteriza justamente por la participacion activa de sus nifios y jévenes en las
esferas adultas.

Por otro lado, las relaciones sociales entre los jovenes gitanos se construyen
basicamente sobre el parentesco (en ocasiones, ficticio) y el género como criterios de
organizacion social. Mientras que para los jovenes payos, la amistad es algo que se
construye a lo largo de la vida, con independencia del resto de los miembros de la
familia, para los jévenes gitanos ésta viene determinada en gran parte por las relaciones
de parentesco ya existentes. Esta diferencia tiene consecuencias en la participacién ya
que en sus espacios, para los jovenes payos se crean nuevas amistades o uno se
encuentra con sus amigos. Los jévenes gitanos, por su parte, preferiran estar con sus
amigos-parientes y acudir a lugares donde puedan ir juntos, teniendo en cuenta que la
participacién dentro de su contexto cultural les exige pertenencia al grupo y solidaridad
entre sus miembros. Hay que destacar que muchos sitios y/o actividades en las que
pudieran participar no suelen estar preparadas para recibir, en condiciones reales de

integracién, no a un individuo sino a un grupo de jévenes gitanos o gitanas, entre otros
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por los factores que abordaremos mas adelante. Estos buscaran entonces otros lugares
para reunirse, como las casas, las calles y las plazas del barrio, que son lugares mas
neutros que los espacios de participacion organizados desde la cultura mayoritaria.

Con todo esto se relaciona también la diferencia en el manejo del tiempo del
ocio, que los gitanos suelen invertir en actividades colectivas, mientras que los jovenes

payos tienen un concepto del ocio mas individual, al menos los dias laborables.

Otro espacio dentro del ambito cultural gitano en el que se da una alta
participacion de los jovenes es el culto, o las reuniones de la Iglesia Evangélica de
Filadelfia. Su éxito se explica, aparte de que se trata de una propuesta realizada desde el
interior del grupo, porque constituye un espacio de encuentro, no solo religioso, sino
social fuera del contexto familiar. El culto, ‘crea un grupo de soporte fuera del ambito
familiar [y] ... supone para sus miembros un lugar diario de reunién, ¢ establecimiento
de redes de apoyo, de pertenencia y cohesién que, a su vez, generan un fuerte
sentimiento de identidad.”'*’. Para los jévenes mozos y mozas, es un lugar de encuentro

permisivo donde pueden extender sus relaciones sociales, sin esquivar el control social

del grupo:

Los jovenes van desde nifios y hay permisividad con ellos, ademas hay cultos donde hay bar,
venta de bolos y, sobre todo, los que entran en esa edad es porque se les permite que encuentren
a la chica o al chico y que hablen, que tengan reuniones del culto, para los coros o cenas. No deja
de ser un lugar de encuentro que fuera no se podria establecer y que dentro del culto esta
permitido. Pararte, como moza, a hablar media hora en la calle con un gitano, no lo vas a hacer,

si es dentro el culto y es entre todos no est4 mal visto. (Carmen —en entrevista)

23 Méndez, 1999: 59
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Otra via de participacion para los jovenes gitanos la constituyen las asociaciones
gitanas, que, de alguna manera, se encuentran a medio camino entre las dos culturas. Si
bien se crean para mejorar la situacién socio-econdmica del pueblo gitano y cuentan con
la participacién de miembros de etnia gitana, lo hacen segin pardmetros establecidos

por la administracion y tienen que cumplir con sus exigencias.

En su estudio sobre los valores sociales de los jovenes barceloneses, Parés y

t*'* concluyen que la participacion de los jovenes en entidades de diferente tipo,

215

Pon
salvo las deportivas y excursionistas, es sélo de un 12,5%" . De este porcentaje un 3%
se da en entidades de ayuda humanitaria, y un 2,5% en asociaciones politicas o
sindicales. Segtn Serrano y Sempere, en su obra Participacién juvenil en Esparia®’®, la
afiliacién en asociaciones es mas elevada entre los hombres (39.7%) que entre las
mujeres (27%), pero con una tendencia & la igualacion. El nivel de asociacionismo baja
con la edad y crece cuanto mas elevada es la clase social. Vemos entonces entre los
jovenes de la sociedad mayoritaria, una participacion juvenil muy baja en los sectores
sociales y politicos. También a los jévenes gitanos les cuesta encontrar el camino a sus
propias asociaciones de esta indole. En este hecho inciden varios de los factores que se
tratardn mas adelante, pero pueden nombrarse, en este momento, ciertos aspectos
especificos en lo que se refiere a las asociaciones gitanas. En primer lugar esta la falta
de representatividad de las propias asociaciones gitanas frente a su pueblo, que parece
deberse principalmente a que su adaptacion y/o financiacién por la sociedad mayoritaria
exige unos criterios de funcionamiento que son dificilmente compatibles con algunos
codigos culturales gitanos, que anteponen la solidaridad dentro de la familia al
compromiso con el resto de los miembros del mismo colectivo. Aunque hay varias
excepciones, gran parte de las asociaciones funcionan segun la estructura social y de
poder gitanas tradicionales que exigen esta solidaridad interna y no transversal a
patrilinajes desconocidos. Esto complica la participacion de jovenes gitanos en
asociaciones con cuyos miembros no tienen relaciones sociales.

Un segundo factor, que se ha identificado durante la investigacién, son las

relaciones de género tradicionales en el interior de la cultura gitana. A ciertas jovenes y

1 parés y Pont, 1998

25 Estas cifras se afirman en Serrano, J. y Sempere, D. (1999) de acuerdo con las cifras de INTUVE (I5-
29 en los afios: 1988-1995), que hablan de un 27.8% de jovenes asociados en Catalufia. De ellos un 30 %
lo esta en asociaciones deportivas. La siguen las asociaciones de tipo cultural, excursionistas y religiosos.
A nivel nacional la participacién en asociaciones relacionadas a derechos humanos, son sélo un 2.1%.
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Jévenes adultas gitanas les serd dificil aceptar que se les impida asumir ciertas
responsabilidades o llegar a desempefiar ciertos cargos dentro de la organizacion de la
asociacion por ser mujer.

Los gitanos que si participan:m son conscientes de que en su trayectoria vital ha
incidido algiin hecho que les diferencia en el interior del colectivo y sefialan varios de
ellos: tuvieron mas afios de escolarizacién, no crecieron en el contexto familiar gitano
porque el patrigrupo local se mudé y se quedaron solos, sin primos o primas, son
gitanos socialmente promocionados e integrados en la sociedad mayor, hijos de
matrimonios mixtos o de padres casados en segundos matrimonios con parejas payas o

por algun motivo personal tienen un interés particular en hacerlo.

Mi familia si vive aqui desde siempre. Somos cinco nifias. A mi, me matricularon con tres afios
en cl colegio. No era comin. La socializaciéon mia ha sido diferente, ademas porque a mi me
gusto ir. Me gustaron los estudios. No ha sido una imposicién, porque mis hermanas decidieron
dejarlo en séptimo de EGB y no pasé nada. Yo soy muy atipica porque justo yo he ido a un
colegio donde yo era la unica gitana. Entonces, en las cosas més de dia a dia pues la gente
alrededor no entendia. Porque yo tenia que ayudar en casa o que yo a los catorce afios, los
sébados, me dedicaba a ayudar a mis padres y que iba a vender ellos. O cuando ellas empezaron
¥a a salir fuera, pues yo podia hacerlo pero .. yo si lo hacia pero era como una cosa
excepcional... porque era yo. Es que yo no me he relacionado nunca mucho con mis primas. O

no tengo primas de mi edad, o son un poquito mas mayores. (Maria: joven gitana —en entrevista)

El problema que se desprende de esto, como veremos mas adelante, es que,
muchos de los gitanos involucrados en contextos de participacién, ya no son
considerados como tales, y son calificados de apayaos. Su ser gitano, de hecho, en

ciertas ocasiones, se reduce a los simbolos étnicos.

Por otro lado, la participacién activa y continuada de las mujeres gitanas en las
asociaciones puede suponer encontrarse en una encrucijada entre dos culturas por el
desconocimiento y, a veces, la desaprobacién de los miembros de su la suya propia

hacia su labor y por parte de la sociedad mayoritaria, de lo que significa estar en su

716 Serrano y Sempere, 1999: 91

1" Garriga (2000: 176) sefiala que el 56.6% de los gitanos de la muestra, de todas las edades, no
pertenecen a ninguna asociacion. Un 43,4% pertenecen a una o varias asociaciones de los cuales el 39%
pertenece a una asociacion gitana y un 4,3% en asociaciones no gitanas.
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situacion y pertenecer a una minoria étnica. Esta realidad forma parte de la problemaitica

general de aquellas mujeres gitanas que no siguen el rol tradicional dentro de su cultura.

Los jévenes siguen iguales, estan con los primos y los gitanos mds cercanos y tienen muy poca
relacion con los no-gitanos. Yo si me he relacionado con gitanas, hubo una época que si pero me
veian a mi tan rara, entonces vas buscando tu camino. Y yo, ahora, amigas gitanas, no tengo
nadie. Son dos concepciones diferentes de vivir la vida, de estar al dia, es diferente y esto es
chocante. (Maria; joven gitana —en entrevista)

Yo he trabajado sobre todo con mujeres jovenes gitanas que hacen la mediacion. Son personas
que tienen compromisos, que tienen muchas ganas de salir adelante y ellas mismas ya han hecho
todo un proceso para sacar todo adelante, con sus familias, para poder estudiar etc. y para esto se
tienen que quedar solteras mas tiempo y seguir trabajando al tiempo que intentan calmar sus
propias preocupaciones. Yo veo que muchas mujeres gitanas que se ponen a trabajar en accion
social, muchas se quedan solteras y esto es muy fuerte. Una vez casada cambia la vida v,
ademas, jcon quien te casas?, Para los hombres no es tan complicado, todos se acaban casando.
Y las mujeres todas solas, o solas o separadas y esto lo he visto en las inmigrantes igual. Las
mujeres que optan por este tipe de participacion o colaboracién o trabajo, la situacién se
complica, no tanto por trabajar fuera de casa sino por el tipo de trabajo que es desconocido y de
entrada que es un trabajo muy absorbente, que, cuando te metes, es todo el dia para arriba y
abajo. Desde esta perspectiva tiene que ser muy doloroso, creo que son personas que seran
pioneras y pagaran el precio. Creo que tiene que ver con la posibilidad de encontrar una pareja,
porque claro el tema de salirte de la comunidad y enrollarte con un payo es complicado y casarse
€On un gitano, a veces, para ellas es complicado también porque tienen un rol de mujer que les
pesa mucho, es como un decallage ;que seré ... 7, lo veremos con el tiempo. Creo que es un tema
muy fuerte si te pones a pensar lo que ellas tienen que poner en juego para participar, para
moverse, para colaborar, a coste de este precio y yo creo que si no lo hacen mas es por estos
motivos. Tienen valores que son antiquisimos €l valor de la familia, el valor de la comunidad y
quedarse solo es una cosa horrible. Para ellas es un conflicto cultural interior muy potente.
Mientras sean muy mocitas todavia bien porque has estudiado y tienes unos trabajillos, porque
son modelos para que los nifios estudien etc. pere a la vez son modelos de esto, de la soledad de

la modernidad. (Kira: trabaja en la mediacién cultural —en entrevista)

A pesar de que, a priori, todos los factores culturales parecen ir en contra y que
son ellas quienes pagan el precio més alto, la promocion socio-cultural del pueblo
gitano estd protagonizada por sus mujeres. Con el tiempo esto puede llegar a ser una

realidad dura de asumir ya que se trata de mujeres que, con los afios, llevan acumulado
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un bagaje de experiencias que puede ser dificil de compatibilizar con su papel

tradicional dentro de su sociedad.

A modo de conclusién podria decirse que existe la idea de que los jovenes
gitanos son poco participativos, pero habria que especificar que, en realidad, tienen una
participacion muy elevada en actividades relacionadas con su comunidad local de
parientes y dentro de ciertos espacios de participacion en los que se reconocen, como el
culto. Participar, para ellos, tiene ademas unas implicaciones mucho mayores que para

los jévenes payos.
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3.2. La participacién en interrelacion con la sociedad mayoritaria.

La participacién en la sociedad mayoritaria de los jovenes gitanos, como parte
de una minoria étnica, se da en un espacio que es histéricamente hostil y culturalmente
diferente. Destacaremos ahora algunos de los factores mas importantes que inciden en la

participacion, o la falta de ella, de los jovenes gitanos en estos espacios.

3.2.1. Proyectos no comunitarios ni participativos en su planteamiento

Hablar de la participaciéon de los jovenes gitanos es, en primer lugar, exigir el
derecho y las posibilidades reales de hacerlo. El disefio y el desarrolio de los proyectos
dirigidos a los jévenes gitanos, no cuentan con la participacion directa de los mismos, ni
de sus mayores. En el mejor de los casos, se espera su asistencia en la ejecucion del
mismo. Aqui la falta de posibilidades de participacion es doble, y se da tanto por su
condicién de joven como de gitano. La creacion de estas posibilidades pasa por el
reconocimiento legal, y de hecho, de la etnia gitana como pueblo y por otorgar el
derecho de intervenir activamente en la planificacicn, organizacion y ejecucion de un
plan general de desarrollo comunitario. Esta reivindicaciéon necesita una discusién
politica sobre el pueblo gitano como minoria dentro del Estado y la creacién de 6rganos
con poder de decision y no tan sélo de comités de especialistas en ‘problemas gitanos’ o
consejos consultivos, para que su desarrollo no dependa de la buena voluntad de las
administraciones de turno.

EI asistencialismo al que nos referimos no sélo se da en su condicion de gitano
sino también de joven. En el estudio, Joves i participacié a Catalunya, se sefiala como
uno de los principales obstéculos a la participacién de los jévenes, este mismo caracter

asistencial:

‘A mesura que les politiques de joventut s’han anat desenvolupant, s’ha generat un discurs
assistencialista. El fet que les politiques de serveis socials prenguin volada amb la construccié de

I’Estat de benestar, ha fet que bona part de les politiques de joventut passin a ser concebudes
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com d’assisténcia social. En aguest transit s’ha posat 1'accent en les problematiques juvenils, i

s"han anat abandonant els programes de foment de la participaci6*?'®.

La importancia de este reconocimiento como cultura radica en varios aspectos.
En primer lugar, esta relacionada directamente con la distancia entre los jovenes gitanos
y las instituciones y otros espacios de la sociedad mayoritaria. Los jévenes gitanos no
ven su cultura, su modo de vivir y su manera de ser reflejada en las instituciones del
pais. Para intentar dinamizar la insercion social o la participacion de los jévenes gitanos
se deberia resolver primero la pregunta de co6mo adaptar nuestras instituciones para que
sean compatibles con las diferencias culturales, como acercar las instituciones a la

poblacion gitana.

Yo creo que a los jovenes no les interesa participar. Como en el colegio, si tu no ves nada alli
que es de tu cultura, es como que no es tuyo. jSi encima te hacen bailar bailes regionales!.

(Maria ~en entrevista)

Acercar a las instituciones y la poblacion del barrio deberia ser un factor
constantemente presente en la elaboracién y ejecucion de proyectos, incluso en la
sttuacion actual. Damos un ejemplo de cémo un proyecto elaborado en el cuadro de la

Pirmi con mujeres gitanas, tiene como objetivo acercar a la comunidad a las escuelas

del barrio?'?;

‘La idea era de proponer un programa que fuese coherente con el contexto donde se genera la
propuesta y que tuviese en cuenta realmente ¢l tipo de colectivo y sus necesidades. Y que
considerara implicar la comunidad en el proceso de integracion de las personas excluidas o en
situacién de riesgo de exclusion social. De ahi el objetivo final de representar la obra de teatro
preparada por las mujeres y la puesta en escena en una de las escuelas. Y que la obra no fuera

gratuita. Les propuse que yo montaria con ellas una obra de teatro de titeres, o que discutieramos

2% Serrano, 1999: 17

2'% E1 proyecto se llevé a cabo en el curso de motivacién perteneciendo al Programa Interdepartamental de
la Renta Minima de Insercion (PIRMI-RMI) gestionado por ¢l Instituto Municipal de Promocién de la
Ocupacién de Badalona (IMPO), en el afio 1998 en el barrio de San Roque en Badalona. El curso consiste
de 350 horas impartidas entre el 25 de mayo y el 25 de noviembre de 1998 y tuvo la participacion de 15
mujeres de entre los 17 y 48 afios. De las cuales 14 eran de etnia gitana. Segun la asistente social, el grupo
se caracterizaba por tener un nivel de motivacién y auto-estima bajo y diversos problemas de tipo
familiar, de salud y con una experiencia laboral minima. El relato de esta experiencia gané el XVIII Premi
Serra i Moret, para obras de civismo. '
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lo que querian ellas. Yo tenia miedo de encontrarme con la incongruencia de siempre pero
presenté la propuesta en la entrevista y me lo aceptaron. La idea era que era un proceso
dialogico, un dialogo entre las mujeres y la monitora, yo. Escogi una obra de Michael Ende, La
sopera y el cazo. Fue complejo, sobre todo el principio, que hubo muchos momentos que las
mujeres no entendian lo que estdbamos haciendo, pensaban que estidbamos haciendo tonterias y
que las trataba como niiios. Ellas construyeron, por ejemplo, todos los titeres. Esto de pintar y
fabricar el titere lo vejan como un trabajo manual de nifios pequefios, pero no era asi, porque el
proceso de realizacion del titere, también se trataba de que tomaran decisiones. Les ensefié¢ a
fabricar colores, a fabricarse las pinturas y los tonos que quisieran y 2 decidir los atributos que
tenian que tener los personajes en funcién del tipo de personaje que era. Entonces todo el tiempo
era ‘;esta bien asi?’, dije ‘;no lo sé, a ti te gusta?’ y alli se enfrentaban mucho conmigo, me
Hamaban paya mala por no ayudarlas, pero les estaba ayudando quizds mucho mas de lo que
creian.

Preparé un montén de papeles pero los tiré porque no podiamos trabajar con guién. Les
explicaba el contenido de la escena y ellas a su manera la reproducian. Aparte logramos implicar
a un grupo de hombres que habian trabajado con la PIRMI, y ellos me construyeron el teatro,
isuperchulo, plegable y tal!. Fue una cosa de implicar a un montén de gente. Cuando empezaron
los ensayos, una cosa que hacia era grabarlos en video. Y luego lo visiondbamos pero yo escogia

los mejores trozos para ir fomentando el sentimiento de que se podia hacer.

Al principio iba mal pero Ilegaba un momento en el que se dieron cuenta de lo que iban a poder
hacer y empezaron a implicarse, hasta empezaron a ensayar en casa. Los nifios sabian muy bien
qué papel iba a hacer cada madre. Esto llegé al colegio y el grupo empezé a cambiar, si alguien
no venia, no veas las broncas que se pegaban entre ellos. Si yo al principio tenia un control, pues
poco a poco el control lo iba teniendo las mismas personas que estaban participando, porque se
dieron cuenta de que jsi alguien faltaba a los ensayos!, que era importante que estuvieran porque
si no esto no iba a salir, Hubo momentos de miedo, de crisis, de que No Vamos a SEr capaces.
Hicieron una presentacion privada para otro grupo de mujeres de la misma entidad, y alli vimos

qué mejorar, sirvié muchisimo para potenciarlas.

La escuela cedié el espacio y todo pero creo que tampoco no se imaginé nunca que era
lo que fbamos hacer. Hubo crisis, porque otras compafieras mias de trabajo pensaban que no iban
a ser capaces de soportar una presion tal que suponia representar la obra delante de cien
personas, porque el director queria que vinieran todos los nifios de la escuela y mis compafieras
querian que fuera sélo una seleccion de nifios. Las madres, como ya estaban muy en contacto
con la escuela, llegé un momento que dijeron jnos declaramos en huelga, si esto no se hace
delante de toda la escuela no se hace del todo!. Fue la reaccion a la desconfianza de los que
creian que aquello no podia salir; me encanté que hicieron uso de su poder porque estaban en
todo su derecho de decir ‘o todos o nadie’. ;Cémo se terminé la historia?, pues que el director

dijo ‘o todos o nadie’, si no, no venis. Tuvimos un ensayo un dia antes y alli hubo otro fracaso.
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Es que hasta entonces no tenian apuntadoras entre ellas. No habia nadie que les ayudara,
entonces yo les decia tenéis que depender de mi persona, si vosotros me ois contar el cuento, yo
adapto a lo que esté pasando, puede ser que en un momento dado que yo me dé cuenta de que
alguien no sabe el didlogo, entonces ya te diré yo algo para que lo puedas recordar. Habia un
nivel de complicidad enorme entre nosotras. Entonces ;qué paso el dia del ensayo general?, jque
la persona que mas mania tenian de alli hizo de apuntadora!, entonces cada vez que se iniciaba
una escena, ella apuntaba lo que tenian que decir, entonces qué pasé, no funciond y alli se
sentian frustradisimas porque pensaban que jmadre mia! esto maifiana tiene que salir de aqui. Fue
el peor ensayo de todos los que habjamos tenido. Entonces dije a la apuntadora de hacer el favor
de no apuntar absolutamente nada ;jpor qué?, porque habia algunas de estas mujeres que se
habian aprendido la obra entera, jsabian todos los papeles!. Yo pensaba jya se apafiaran si falla
algo la otra ya asumird el papel! y efectivamente al dia siguiente pedi a la apuntadora que
apuntara nada y la cosa fue brutal. O sea, jinventaron escenas!, jinventaron dialogos! que en su
vida habian inventado, fue la mejor representacién que hicieron y todo porque estaban muy
receptivas a los nifios, si los nifios se reian, ellas se sentian crecer. Habia gente que hablaba
bajito bajita, jel dia de la obra, las oyeron todos porque lo querian!. Y a la obra asistieron los
cien nifios de la escuela, no sé cuantos asistentes sociales que invitaron las propias mujeres, los
maridos de algunas de cllas y otra gente que vino, como directores de otras escuelas. Yo no me
enteré, tenia bastante con narrar el cuento y que todo saliera bien. Tuvimos que suprimir escenas
porque los nifios mas pequediitos ya se estaban cansando al final entonces la coordinadora me
dijo que habia que terminar antes porque si no, es una pena, que tal como tenemos la tensién
entonces, puedes creer que cogi la cortinita y dije; *jchicas directo a la Gltima escena!’, jningiin
problema!, nadie not6 absolutamente nada. Y cuando acabaron y salieron de detras de la cortina
y vieron lo que habian hecho delante de tanta gente, jno se lo crefan!, se quedaron asi, dijeron
‘qué nos pasa que estamos tan cansds’, porque realmente volcaron allf toda su alma. Recibieron
felicitaciones y la mafiana siguiente se acababa mi contrato, se acababa el curso, se acababa todo.
La experiencia, desde mi punto de vista fue genial, mi idea hubiera sido, y ;jpor qué no
mantienen una compaiiia estable de marionetas del barrio y para el barrio?. Con aquellas mujeres
hubiéramos podido trabajar. Hubo directores de otras escuelas que pidieron que fuéramos alli
pero nunca me lo dijeron. Desde el colegio se les propuso que se fueran a hacer un taller para
construir marionetas con los nifios. Yo hubiera ido y las mujeres igual. Pero todo quedé alli.
Hicimos una exposicién en la escuela, para que pudieran ver cada mujer qué personaje habia
hecho. Cambiaron tantas veces los personajes que hacia falta, cambiaron la carta, cambiaron los
ojos, hasta que les diera satisfaccién. También es cierto que no todo el mundo participé de la
misma manera, pero es que tampoco es lo que pretendes. Siempre hay cosas que fallan, por
supuesto. Habia una escena de cama preciosa, divina. Las dos personas que hacian la escena,
empezaban (es que tenian un problema muy grande en la cabeza los reyes): ‘ay carifio, que no
puedo dormir’, y la otra le decia ‘y mira que me he tomado dos pastillas para dormir’; es que alli
salian tantas cosas en los didlogos que me permitian trabajar la automedicacién entonces yo

decia pero como es que tu eres capaz de tomar dos pastillas para dormir etc... Este eje permitia
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de verdad abordar mil y una cuestiones. Habia escenas que los reyes refifan a los nifios y les
decian *jimitil, vete para tu cuarto imbécil!’, jeh! este no es manera de hablar a los nifios, vamos
a ver como se hace esto, fueron multiples las implicaciones.

A una mujer del grupo, la consideraron una mujer con una baja iniciativa jpues no veas
su intervencidn!, lo importante que llegé a ser. Ella hizo de presentadora y tenia que aprenderse
la siguiente frase ‘nifios y nifias empieza la funcién’, y se paso tres semanas diciendo ‘nifios y
nifias que ya viene la asuncion’, y yo decia jno! , jno es esto!. Pero luego venia un dia que me
dijo, Marta, puedo decir mas cosas, es que he estado pensando en la casa y tal, y yo pensaba,
‘qué voy a decir’, y jempezd! ‘nifios y nifias, estaros muy quietos y muy callados que ahora vais
a tener una sorpresa muy grande’ y jcontinuaba asi durante diez minutos!. Fue fantistico,
después de los ensayos se sentaba y decia ‘inena que eres muy saboria, s que ... esto dilo con
mas gracia!l’ ... {Se convirtié en la directora de la obra!. Entonces fijate ... jno se lo crefal. Se ve
la cara de los nifios cuando ella decia ‘estaros todos muy callados’ porque era una mujer que
tenia hijos, nietos, sobrinos en la escuela y todo el mundo oyé la voz; ‘jes ella!” fue la tinica
gitana que cuando termino la funcién cogi6 una silla, se sento entre el pliblico y mird a todos alli.

El trabajo artistico les sirvid pars que se dieran cuenta de su propia valia, ellas fueron
creciendo en su autoestima, en su independencia. Se creé un clima de grupo que cuando nos
despedimos todos nos pusimos a llorar. Luego donamos todo ello a la escuela para que se
quedaran el teatro y todos los decorados para poderlos usar. Lo que hicimos fue acercar padres y
escuela.

Otra cosa que pasé en la historia es que habia dos objetos magicos, una sopera y un
cazo. Cuando th metias un cazo determinado dentro de la sopera, se llenaba de comida.
Entonces, Michael Ende decia que se llenaba de caldo o de una sopa muy buena, pero ellas no se
acordaban nunca de la sopa, jnunca! y yo ‘jvenga!’ tonta de mi, ; la sopa, la sopa! Y decian jay
que se me ha lienado de arroz con monchetas!, y yo ‘;no!, no se puede cambiar la historia’. Al
final pensé, Marta, pero ti eres estipida o qué, porque no se va a a poder llenar la olla con arroz
con monchetas. Entonces cuando cambiaron esto, en el momento de la representacién dijeron
‘ay esto es una olla magica porque cuando le meto el cuchardn se llena de arroz con monchetas,
todos los nifios entendieron cudl era la magia de aquel objeto, mientras que si hubiéramos
seguido con el caldo no hubiéramos aprendido nada. Estas cosas fueron mi proceso de
aprendizaje también. Como tuve que tirar los papeles, los didlogos ya no se parecian en nada con

los originales pero eran brutales.

Lograr una interaccidn entre los proyectos —y sus resultados- y la comunidad es

fundamental. Preguntas como estas -;hay obreros gitanos en la construccién de nuevos

edificios del barrio?, jhay personal docente gitano o en los servicios en las escuelas

donde se espera que vayan los nifios gitanos?, ¢hay algo de su cultura reflejada en estas

instancias?- se tienen que considerar a la hora de trabajar con colectivos minoritarios.
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Segin el estudio de Parés y Pont” Jos jovenes barceloneses que mas confianza
tienen en las instituciones son o los socio-culturalmente mas promocionados o los que
mas se podian identificar con el modelo de cultura hegemonico, entre otros, los que
tienen mayor acceso a, y éxito en, los estudios (los universitarios). Estas personas que
pertenecen a la religion dominante (la catdlica), son los que se acercan mas a la
identidad y cultura de Catalufia (los catalanoparlantes o los que se identifican con
Catalufia -segun el estudio) y los que tienen interés politico. Entre los gitanos, solo los
catalanes tienen, como lengua materna, el catalan. El nivel de formacion universitaria
es mas bajo que entre los payos y gran parte de ellos pertenecen a iglesias minoritarias
(el culto y testigos de Jehovd). Ademaés, la historia de contacto ha sido la de la
marginacion de los procesos y participacién politica y el hecho de que su identidad
consiste justamente en no ser payo. Es entonces muy probable que entre esta poblacién
s¢ tenga menos confianza en las instituciones, que nunca han mostrado interés en
adaptarse a ellos.

Otro factor que sefiala el mismo estudio es la relacidn entre la tradicién

participativa en la cultura parental de los jovenes y la de ellos:

‘[t]elacionant la ideologia de pares i fills es pot apreciar la transmisi6n de valors i actituds que té
lioc en el si de la familia, és a dir, la socialitzacié. En la major part dels casos la posicié

ideologica dels entrevistats coincideix amb la dels seus progenitors i de la seva parella’?',

Esto mismo se confirma en un trabajo a cerca de la participacion entre los

Jovenes en Catalufia, en el que se afirma que la participacién de los jovenes

‘responen a Iescala de valors i a la forma de participar o de no participar dels seus pares’™, (...)
Per tant, ens trobem, altre vegada davant la repetici¢ dels valors negatius de la generacié educada
durant el franquisme, com si aquestes es transmetessin de pares a fills, alguna cosa no funciona
correctament en la familia, en I’ escola piblica, en la societat i en els poders piblics, si aqueste

tendéncia perversa no es talla d’una vegada’*>.

220 parés y Pont, 1998: 41
2! Parés y Pont, 1998: 43
22 Serrano, 1999; 25
m Serrano, 1999:; 26
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Hay que tener en cuenta entonces la historia de vida de las generaciones que hoy
representan los padres y abuelos de los jovenes que vivian en el periodo de posguerra y
al final de la dictadura®®. Ciertos factores, como la pobreza, las migraciones, la
marginacién, o ¢l barraquismo® del que procedian ciertos gitanos y payos y sus
procesos de traslado coercitivo a infraviviendas —a veces violentos- por parte de las
administraciones, han podido incidir en la reproduccién histérica de la desconfianza de

los adultos hacia las instituciones.

Llegué a San Roque con siete afios y ademas de un pueblo, habiamos estado viviendo en la
Barceloneta antes pero muy poco tiempo. Mis padres eran inmigrantes entonces la mayoria de la
gente que llegdbamos a San Roque éramos, los gitanos de Somorrostro, que ademds los llevaron
alli en camiones, bueno, fatal, una llegada apotedsica ... gitanos sobre todo chabolistas de una
riadas que habia habido en Barceloma. Algunos gitanos pero mayoritariamente no gitanos
también fueron a parar asi. También cedian las viviendas a familias numerosas, estamos
hablando de numerosisimas. Luego, ademds, cuando les dieron el piso, mi madre lloraba y
Horaba, yo no entendia por qué. Porque claro venir del pueblo, que quieres que no, aunque hay
pobreza, todo estd més o menos resuelto; llegar a un barrio que no tenia alumbrado publico, no
tenia carreteras. Cuando llovia esto se inundaba, yo me acuerdo que nos llegaba el agua hasta la
cintura. Los hombres preocupadisimos salian a los blogues porque tenian miedo que se cayesen
abajo. Cuando mi padre y madre ocuparon el piso, en mi casa no habia ni una ventana, mi padre
tuvo que colocarlas porque las habfan quitado. No habia nada. Y luego la escuela, esto fue
bastante impactante, yo venia de una escuela de pueblo y nos metieron en un barracén, sucio que
recuerdo perfectamente el olor y cuando a veces voy a barrios chabolistas, es el mismo olor. Yo
recuerdo jugar enfre gitanos y no gitanos igual, no habia tanta diferencia entre unos y otros,
estdbamos en el mismo carro. Si, que es verdad, que habia familias gitanas pues que estaban muy
mal, pero también habia familias no gitanas que estaban en la misma situacién, estabamos
bastante igual. Donde si habia una diferencia, es que no habia plazas escolares para los nifios, es
que no habia escuela. Entonces que pasaba; que las familias payas se preocuparon en seguida de
ocupar las pocas plazas que habian y las familias gitanas se quedaban esperando. Habia familias
gitanas por esto que si tenian claro el tema de la escuela y gitanas incluso que por pagar lo
poquito que se pagaba a la escuela, iban a limpiar para cumplir lo de la escuela. Esto para pedir
alumbrado publico, para pedir un seméforo, se hacia una manifestacién. Yo lo que veo con San
Roque, pues no tiene comparacién con antes. Yo recuerdo que habia que pedirlo todo a gritos.

Primero, a que barrio pertenecias, jser de San Roque significaba! ... Badalona durante un tiempo

4 Segiin Serrano (1999: 27) el factor dominante en la falta de participacién de los jévenes catalanes en

general, que estd ‘a una distancia impresionante’ de los jévenes del resto de Europa, es la influencia de la
dictadura. Prueba de ello es la participacion en los afios 1900 a 1939 que era muy superior a la actual e
igualaba la de los paises ndrdicos.
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no quisc asumir que era terreno suyo, por no tener que afrontar la problematica que habia, San
Andnian decia que tampoco. Me acuerdo de cria, de haber tenido problemas, como no era de un
sitio ni de otro, por ejemplo cuando me queria inscribir en la biblioteca. Alguien puso un cartel
muy gracieso a la entrada del barrio: San Roc Citv, ciudad sin ley. Alli nada era de nadie, ademas
otra cosa muy graciosa era que cuando tenian que pasar las autoridades o Franco hacia cualquier
historia, pintaban todas las fachadas de todos los bloques que daban a la autopista. Entonces
todas las fachadas de los bloques que quedaban al lado de la autopista eran unos privilegiados.
Lo que yo veo, es que las condiciones han cambiado muchisimo, una cosa que me impactaba
mucho de nifia, cuando yo llegué, era ver esta pobreza de esta manera tan cruda, porque nosotros
tampoco es que nos sobrase, pero mi madre, de cualquier cosa hacia un vestidito, los zapatos
eran los de mi hermana, a ver mas o menos lo teniamos cubierto. Pero, claro yo llegaba al
colegio y habia una cosa que me sorprendia mucho, era que las nifias, por ejemplo, no llevaban
zapatos, iban descalzas o no llevaban bragas, cosas asi que a mi me impactaba de nifia. Yo iba a
casa y decia a mi madre, ‘mamé que no llevan zapatos’, *jes que no tienen mi hija!” me contesté.
Era esta pobreza y esto ahora no se ve, cosas tan fuertes. Si que se ve necesidades pero ya no es
lo mismo. Por ejemplo, era un barrio completamente configurado de otra manera, en cada
esquina habia una hoguera y los gitanos se situaban siempre al alrededor de ellas. Era otra
historia de otra época que ahora si he visto en otros barrios, de chabolas en otras zonas del pais.

(Mayka —en entrevista)

Los factores citados, como la tradicion participativa de la cultura parental del
joven, la falta de reconocimiento de las diferencias culturales por parte de las
instituciones, la falta de concertacién con la comunidad, la posible identificacién con la
cultura hegemdnica, etc., son realidades que muestran que mientras no se considere la
cultura de los gitanos a nivel estructural, es dificil lograr su acercamiento a las

instituciones.

** Para la historia de estas generaciones, San Roman (1997), en el segundo capitulo De los cincuenta a
los sesenta una tradicion reciente; y Garriga (2000} en el capitulo Barracépolis (1950-1978). Habria que
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3.2.2 La xenofobia e identidades opuestas:

La xenofobia, el desconocimiento o la negacién de su cultura es una presion
directa o indirecta, que se hace operativa y tangible en la participacién de los jévenes

gitanos, que les margina y que dificulta su acercamiento a las instituciones.

Era el verano pasado en unas colonias de la Generalitat para aprender inglés. Me acuerdo subir
las escaleras porque habia ruido en uno de los cuartos de dormir. Cuando llegué unos siete nifios
tenian arrinconado a otro, lo habian cogido: jeres de la mina!, jgitano!, {tu madre es una puta! le
gritaban. No habia ocurrido ningin problema con el nifio, jera un sol de verano!. Los otros nifios
me contestaban que bueno, que esto se decia. (relato de la coordinadora de las colonias —en

entrevista)

Es una pena reconocer y darse cuenta de la imagen negativa de los gitanos
construida por parte de la sociedad mayoritaria. Una imagen que, como dijo una persona
entrevistada, ‘mamas desde la cuna’. Venimos abordando las consecuencias de esta
representacion negativa y no hay que olvidar que el poder para cambiarla esti en manos
de la sociedad mayor. Mientras que ésta persista en representar a los gitanos con los
estereotipos existentes y en encasillarlos en funcidén de ellos, estd limitando su
movilizacion social por su influencia sobre el propio colectivo y la percepcion que se
genera dentro de éste de que posibles procesos de cambio implican perder su identidad y
apayarse. Es importante que los jovenes gitanos reconozcan como gitanos a sus
universitarios, y que estos cambios formen parte de un proceso socio-organizativo
retroalimentado e interno en el que se movilice una conciencia social que no se limite
solamente a jovenes de alta promocidn socio-cultural.

La posibilidad de ser descalificado por apayarse no siempre tiene consecuencias
importantes, especialmente cuando los beneficios repercuten dentro de la comunidad,
pero si opera y es un mecanismo de descalificacion presente y activo en el interior del
grupo de edad de los jovenes y, por lo mismo, serd un factor que incida en la
participacién. Un ejemplo de ello es la frecuencia con que ciertos gitanos que trabajan,
entre otros, en temas de promocion social, de mediacion y formacién, en barrios donde

son desconocidos, son considerados por los jévenes como apayaos o ya directamente

aclarar la participacion o falta de ella de los gitanos en el naciente asociacionismo de esta época.
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como no gitano, algo que les descalifica frente a ellos. También es cierto que, en varios
casos, ¢l ser gitano de éstos se reduce a los simbolos étnicos mas que al contenido

cultural.

Ahora bien, mientras la xenofobia y la imagen estereotipada que se construye de
los gitanos son factores importantes que inciden en la participacion, también lo son, de
manera indirecta, el desconocimiento y la negacién de su cultura. Varios jévenes que si
participan, o lo hicieron, en diversas actividades y lugares, afirmaron su malestar al

encontrarse en un grupo de personas que ignoran por completo su cultura:

Yo me siento asi. Estaba en un curso de trabajo de colectivos de familia y una fase de ello era el
derecho y me empezaron a explicar todo el tema de la herencia, hubo un momento que yo me
puse nerviosa, jpero nerviosa! porque explicaban que la herencia, jla legitima!, era que el hijo
tiene derecho a una cuarta parte de la herencia y pensaba jpero por quél, si la herencia es de una
persona y esta persona ha de decidir que hace entonces que alguien venga y te diga que por ley
que tu tienes que darte esto, pues pensaba o me levanto de aqui ... lo tuve que decir que no lo
entiendo y jes un choque cultural!, y a veces son cosas muy pequefias. Asi, si te vas alejando de
tu grupo y buscando tus historias, si te sientes s6lo. Necesitarias que alguien estaria contigo
porque entiende, una sonrisa, unas palabras, una mirada hacen que cosas que estan pasando
alli, no tienes que explicarlas, por qué tu te comportas de esta forma. El explicar va rompe todo
lo demas. Entrar en este mundo [no gitano] cuesta, y al final y al cabo, los que hemos hecho el
paso tienes como una soledad mas grande que el resto. Y no tienen interés de conocer nuestra
cultura, tu puedes estar viviendo con un vecino durante treinta v pico de afios y todavia no te
conoce, no saber como funcionas, no hacen el acercamiento. Tu, en cambio tienes que hacer el
acercamiento porque vives en la sociedad, tienes que conocer su cultura, para saber

desenvolverte. (Maria: joven gitana —en entrevista)

Habl¢ con una sefiora paya que habia vivido en el mismo bloque que nosotros y me dijo, ‘ay
estoy mejor ahora, ya sabes como son los gitanos’. |Y me lo dice tan tranquilamente!, ;c6mo son

quiénes?, es decir ;como soy yo!. (Marisol: joven gitana —en entrevista)

La ignorancia que se tiene de la cultura de los gitanos, segin los entrevistados,
es también comun en gran parte de los asistentes sociales que trabajan con ellos y que
constituyen para algunos, que se encuentran en una situacién marginal, el Unico

contacto reiterado con payos y su Unico referente directo de las actitudes de éstos.
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Me acuerdo que estaba hablando con la asistenta social sobre la cultura de los gitanos, jque qué

cultura de gitanos! me dijo, jsi éstos solo vienen a pedir!. (Anna —en entrevista)

En Servicios Sociales, es la gente que mas cargada estd de estereotipos. Creo que tiene una
explicacion; que el conocimiento que ellos tienen de los gitanos vienen directamente de los
gitanos que va alli a pedir cualquier tipo de ayuda y no se han preocupado en ir maés alla,
entonces cogen solo esta parte y generalizan y de una manera totalmente injusta. Ademas son
completamente capaces de asegurartelo; jque es imposible que haya gitanos que no estin al
borde de la pobreza, que viven de la delincuencia o casi! y cuesta mucho sacarles de alli porque
es que no tienen 0jos. Yo lo que recomiendo a toda la gente que trabaja con gitanos es que, mas
que leer cosas, abre los ojos, mira lo que hay y no te quedas con lo que ya sabes porque quieras

que no, los gitanos en este pais son los mas queridos y los mas odiados. (Mayka —en entrevista)

Es paraddjico que no exista, desde las administraciones, la exigencia a sus
trabajadores de conocer, formalmente o no, las realidades socio-culturales de las

personas con las que trabajan

Cuando empecé a trabajar en Can Tunis, jera como llevar botas de plomo! Yo qué sabia de esto!

{educadora en Can Tunis -en entrevista)

3. Valores no compartidos:

Deberia destacarse, en este punto, la existencia de valores que no son

compartidos por ambas culturas:

‘Mientras que se admiran ciertas cualidades de los payos, tales como saber hablar bien o saber
leer y escribir y ser capaces de vivir en relativa paz, se les desprecia en el terreno moral
achacéndoles cosas tales como no querer tener hijos, ser poco hombres en relacion al trato con
las mujeres, ser egoistas con la familia, internar a los hijos en colegios y a los viejos en asilos,

efc., y esencialmente ser mas “tontos” que los gitanos que son capaces de engafarles’?2%.

% San Romén y Garriga, 1976: 18
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Participar implica estar expuesto a la reproduccion de los valores de la sociedad
mayor que pueden contrastar con los valores socio-culturales del grupo. A los gitanos
les llama mucho la atencién la falta de respeto que los jévenes muestran a personas
viejas o el individualismo, que contrasta con su respeto a la familia, cdmo separan a sus
vigjos del resto de su familia y los internan en asilos 0 c6mo llevan a sus hijos e hijas a
una escuela en la que imperan relaciones impersonales. Mientras que los espacios de
participaciéon no estén abiertos y adaptados a ambas culturas, tiene sentido que los
adultos gitanos se opongan a que sus jovenes participen. Mientras los adultos o los
JOvenes entiendan la participacion como un riesgo de que éstos sean socializados en
valores que no son los suyos, si creen que participar les convertird en perfectos payos,

es 16gico que no muestren interés, o ain rechacen el hacerlo.

4. La organizacién social de los gitanos.

1. Las categorias de edad y sus contenidos.

Como concluimos en el capitulo dos, la edad, como principio de organizacion
social, implica la internalizacién -consciente a veces e inconsciente la mayoria de ellas-
de unas normas y reglas culturales relativas a ella y otorga a sus miembros un rol y
estatus correspondiente cuyo cumplimiento implica prestigio para el individuo y sus
relaciones sociales y cuya ruptura puede ser causa de conflicto al interior de la
comunidad. De esta manera, la edad, o mejor dicho, la categoria de edad, incide
directamente en el comportamiento y las expectativas que sus miembros crean relativas
a ella, tanto como la anticipacion de ciertos sucesos en la vida. Ignorar estas diferencias,
como se estd haciendo, conduce, posiblemente, a un fracaso en cuanto a la
participacion. No se ha encontrado ninguna referencia a esta problematica en ¢l Pla
Nacional de Joventut, de la Secretaria General de Joventut de la Generalitat, ni en el
Plan de accion global en materia de juventud, 2000/2003, de la Comision

227

Interministerial para la Juventud y la Infancia®’. Veamos ahora como las diferencias

culturales en cuanto a la organizacién de la edad actian sobre la participacién.

27 Pla Nacional de Joventut, Joves 2010. Projecte Govern 2001, Secretaria General de Joventut,

Generalitat de Catalunya, Barcelona, 200}. Plan de accidn global en materia de juventud, 2000/2003,
Comisién Interministerial para la Juventud vy la Infancia.
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En primer lugar, los jovenes gitanos, se acostumbran desde muy temprana edad
a participar de manera directa en el mundo adulto. Saben llevar las responsabilidades
correspondientes y tienen un poder de decision que se ve respetado por los adultos. Esto
conlleva que, en muchos casos, los que deciden participar son los propios jovenes,
especialmente en el caso de los chicos, y no sus padres, ya éstos otorgan al joven la
autonomia para decidir. Esto tiene dos implicaciones, o se convence al joven de
participar o se establece una comunicacién con los padres para que estos se impliquen y
vean la necesidad de la participacion de sus hijos o hijas. La autoridad de los padres,
especialmente el padre, es decisiva para los jovenes, pero sélo si cllos estan
convencidos, porque, si no lo estin, dejarén la capacidad de decision a los hijos. La
comunicacion con la familia es también fundamental para las mozas y el control social
al que estin sujetas. En su caso, no solo ella tiene que estar convencida de su

participacion, la utilidad y seguridad en ella, sino también su entorno.

En segundo lugar, en la franja de edad de la juventud aplicada en las politicas de
juventud (entre 16 y 29 afios) muchos jévenes gitanos ya son jovenes adultos y otros
planean serlo. Teniendo en cuenta los criterios socio-culturales que definen la juventud
entre los gitanos, una tercera parte de las mozas gitanas ya son adultas jévenes a los
dieciséis afios, que es la edad de partida estipulada para los programas de juventud.
Muchos jévenes dejan los estudios a més temprana edad para incorporarse en el
mercado del trabajo. Los intereses de jovenes padres y madres con todas las
responsabilidades que serlo implica y también los de jovenes que serdn pronto adultos,
difieren mucho de los de los jovenes payos que, a la misma edad, no tienen
responsabilidad alguna, ni en casa ni fuera, a parte de sus estudios®?®. Consecuencia
directa de esto, que se ve confirmada en muchas de las entrevistas hechas, es que

mientras el énfasis en la participacion de muchos jovenes payos esta en la diversion,

8 De 15 a 19 afios, s6lo un 17% de los Jjovenes payos trabajan; 52% de 20 a 24 afios y un 69% de 25 a 29
afios. De 15 a 25 afios, solo un 20% trabaja exclusivamente (Parés y Pont, 1998: 44). Una pequeiia
observacion: la separacion entre gitanos y no gitanos en estas conclusiones es, a veces, demasiado
estricta. En la realidad del mismo barrio hay muchos payos que comparten €l mismo tipo de vida, e
incluso muchos rasgos culturales, con los gitanos y para quienes también serian ciertas estas
conclusiones. Creo que las similitudes y no las diferencias entre personas payas y gitanas a nivel de
barrio, incluso culturales, es un tema de mucho interés y poco abordado.
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entre los gitanos el interés de aquellos que si participan se orienta mas hacia la
formacion.

Otro elemento que se debe tener en cuenta es que la edad en la que los jovenes
asumen sus responsabilidades no va paralela en las dos culturas, con el resultado de que
a veces se tiende a infantilizar a los nifios y jovenes gitanos en vez de responsabilizarios
y de apoyarse en sus capacidades.

También se nota que es mas dificil trabajar con jovenes gitanos que con nifios o
adultos. Esto se puede explicar por la presién de la cultura sobre sus miembros durante
la mocedad. Como vimos en el punto 2.3.2 esta es la época en la que mas gitanos son;

en cuanto a que su identidad es no ser payo.

2. El género como criterio de organizacién social

La divisién por género como principio de organizacién social y la convivencia entre
categorias de edad se refleja en los espacios de participacién fisicos y sociales. Esta
separacion de espacios por género se nota, entre otras situaciones, en las fiestas de
pedimentos o bodas donde, por lo general, se ven sentados chicas y chicos por separado,
en los lugares de ocio donde irdn en grupos de chicos o de chicas, o en la calle y este es
un hecho que no se suele tener en cuenta en los espacios de participacién. El ejemplo
que mas me llam6 la atencion, por su claridad en cuanto a estas relaciones de género,
son los éxitos y fracasos de los programas de educacion sexual para jovenes.
Comparamos estos dos testimonios, de dos barrios distintos de Barcelona sobre

la misma experiencia, la primera un completo fracaso y la segunda todo lo contrario:

Hay casos que se salen de tus posibilidades ... en los inicios de programa Pirmi nos encontramos
con que se trabajaba la sexualidad y claro, jeran grupos mixtos! Y si se hacia un conocimiento
del entorno, entonces se iba al entomo; y resulta que para el tema de sexualidad se iba a visitar el
centro de planificacion. ;Las mujeres no abrieron la boca!, claro, jestaban los hombres y se

cortaban, asi no se puede hacer!. (Rosa—en entrevista)

Eran chicas entre 16 y 19 afios En total asistieron 7 a esta visita concertada y faltaron 6, ya sea
por que no obtuvieron el permiso de sus padres, en especial de las madres o porque las tareas
domésticas les impiden asistir. De lo que se trataba era que obtuvieran informacién profesional y

objetiva sobre el tema de la sexualidad. Se abordaron varios temas, entre ellos, métodos
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anticonceptivos, el cuidado de la mujer, la virginidad, las visitas ginecologicas, el embarazo y el
parto y los primeros cuidados de la madre. Se intenté hacer con otro grupo luego pero no fue
bien. Eran mayores y no tenian la suficiente confianza con las educadoras que lo proponian. Y,
también influyd que eran grupos mixtos. Las payas y mestizas eran todas amigas y aun asi no
fue facil. Sabemos que algunas ya tenian relaciones sexuales y lo que nos dicen es que ya saben
muy bien lo que tienen que hacer y las gitanas no. Algunas dijeron que si participaban ellas, las
gitanas no participarian y estd mal visto, aunque sean amigas entre cllas, que se vea a las gitanas
en compaiiia de ellas.

Las chicas preguntaron todo lo que les vino a la cabeza, hacian preguntas de todo tipo,
jtantas cosas que hasta yo me quedé sorprendida! ... que cémo es la primera vez que tienen
relaciones sexuales y qué pasa fisicamente, En esta ocasion la ginecéloga explicd todo al
respecto y la importancia de la comunicacién con el compafiero sexual, si hay riesgo de
embarazo y cémo comprobarlo. La escasa informacion que tienen sobre el sexo viene de sus

hermanas mayores y amigas. (Esther —en entrevista)

La diferencia estd en que, en el primer caso, a diferencia del segundo, no se

respeto el manejo del espacio segun las relaciones de género gitanas.

3. Solidaridad por grupo de edad y género

La solidaridad por grupo de edad (age solidarity) no forma parte de la
organizacién social tradicional de los rroma, que, como pueblo, se caracteriza
justamente por una heterogeneidad y una fuerte solidaridad interna, pero no transversal
a los diferentes patrilinajes emparentados. Las mujeres espafiolas kale, sin embargo, han
mostrado y muestran ser capaces de dinamizar una solidaridad fuera del ambito
familiar, y esto, ante todo por el género. Tienen una identidad reivindicable como parte
integrante del pueblo gitano y como mujer en posicion socialmente desventajosa. En
cuanto a la cultura de los kale, sefialamos la importancia de la autoridad masculina, el
hecho de que ¢l vincula a sus hijos a su patrilinaje a través del sistema de parentesco y
la tendencia a que son las mujeres las que abandonan su hogar al contraer matrimonio y
se marchan a reunirse con su marido, cerca de sus suegros y cufiados. De ella se espera
que sea virgen, de moza, y fiel, de casada, mientras que lo mismo no se aplica para los
hombres. En esta realidad, a pesar de que si se enfrentan a otro tipo de problematicas, el

hombre se encuentra en una posicion priveligiada en el interior del grupo.
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Ellas, en el caso de enfrentar un posible conflicto o de tener otros intereses, son
conscientes de las posibles alternativas que existen en el mundo payo, por un lado y por
otro dinamizan la solidaridad por género para apoyarse entre ellas o reunirse para
socializar. A la vez, las chicas encuentran en su juventud un criterio de identificacién.
Su capacidad de usar esta solidaridad por género y, en otros casos, de edad, para unirse
es quizas el factor clave que explique su participacion y el hecho de donde proviene la
fuerza para ser las impulsoras del cambio dentro de la comunidad gitana. Las mujeres,
especialmente las j6venes, ticnen ganas de salir de la casa, de avanzar y promocionarse,
quieren trabajar con payos y payas. A pesar de tener casi todos los elementos culturales
gitanos en su contra, entre otros el control social del grupo y el machismo de ciertos
gitanos, son ellas las que participan mas y muestran un mayor interés en ello, entre otros
motivos, con el fin de mejorar su situacién econdémica o personal y/o liberarse en alguna
medida del control familiar. La posibilidad de acceder a otros espacios, diferentes a los
tradicionales, con respecto al mundo laboral y, en algunos casos, a la formacién a nivel
medio y superior, hacen parte de una bisqueda por alternativas.

Cabe sefialar entonces la carencia de sitios de encuentro especialmente para las
JOvenes o jovenes adultas gitanas que no siguen los patrones tradicionales de su cultura
Y que se encuentran con la dificultad de encontrarse con otras mujeres en la misma

situacion.
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4. Manejo del espacio

Una de las grandes diferencias entre los gitanos espafioles y los del resto de
Europa es su alto grado de sedentarizacién. La casi totalidad de los gitanos kale estan
asentados y la mayoria ya desde hace generaciones. Aun asi, un aspecto que llama la
atencion entre los gitanos es la construccion, resignificacion y el manejo de su espacio y

cémo esto influye en la participacion.

*El territorio es considerado como un signo cuyo significado solamente es comprensible desde

los codigos culturales en los que se inscribe. Todo, basicamente, lo que el hombre es y hace esta

B . . : 4220
relacionado estrechamente con la experiencia del espacio’™”.

La construccién del territorio®>® de los gitanos, considerando la dimension socio-
cultural del mismo, puede estar relacionada con su itinerancia histérica, que consistia de
recorridos y estancias relativamente fijos y, quizas, de la alternancia de éstos en el
tiempo, con lo cual se permitia la coexistencia de varios grupos no relacionados en el

mismo espacio.

En Nou Barris, hace pocos afios, cercaron un campamento de gitanos rrom y

ciganos con un muro improvisado para evitar que creciera mas y delimitarles el espacio.

En Nou Barris habia un campamento de gitanos portugueses, era un campamento de unas casas
rodantes. Habia una base, unas cuantas familias quienes estan hace muchos afios y luego una
poblacién flotante que estin moviéndose. El ayuntamiento llegd a ponerse muy duro en este
tema, no permitié que el asentamiento creciera y llevé unas piedras muy grandes e hizo una
especie de cerco para que no se asentara nadie mas y se delimit6 el campamento fisicamente no

servian leyes ni normas (Amparo —en entrevista).

*® Hall, 1973 en: Garcia, 1976: 14.

2% El territorio se define como ‘un espacio socializado y culturalizado, de tal manera que su significado
sociocultural incide en ¢l campo semantico de la espacialidad y que tiene, en relacién con cualquiera de
las unidades constitutivas del grupo social propio o ajeno, un sentido de exclusividad, positiva o negativa
(Garcia, 1976: 29),
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Hasta hoy, en toda Europa, la itinerancia ha sido, directa o indirectamente,

#! 1o que ha producido, en muchos casos, el encierro en barrios

reprobada e impedida
verticales a un pueblo cuya historia y cultura no hubiera existido si no fuera por su
movilidad. Este cambio en su manejo del territorio tiene como resultado la adaptacién y
resignificacién del mismo y determina otros ambitos de su cultura.

Ahora bien, en cuanto a la concepcién y el manejo de espacio como factor que
incide en la participacion, hay que sefialar varios factores relacionados con la

heterogeneidad del pueblo gitano y la delimitacion de su espacio.

1. La heterogeneidad interna del pueblo gitano

Un factor imprescindible en cuanto a la participacion de los jévenes gitanos es el
reconocimiento de su heterogeneidad interna y los criterios de asociacién y disociacion
de su identidad fragmentada. Esta diversidad se da por referencia a su territorio, por sus
relaciones de parentesco (que en muchos casos coincide con el primer factor) y, por
estrato social.

El territorio sirve de criterio de identificacién, por un lado, y de exclusién, por
otro. Entre la misma poblacion gitana se puede llegar a desprestigiar a otros barrios

usando esta categorizacion como un mecanismo de delimitacién del grupo:

‘Este afio fuimos [con los nifios de CEL de Buen Pastor] a una piscina a Monmelot, es mas
barata, entonces muchos casales van para alld y resulta que coincidimos con los de San Roque.
Llevamos tres afios coincidiendo y nos conocemos con los monitores. Estamos alli y una nifia
viene llorando y dice que no se mete en la piscina y yo pregunto que qué ha pasado y dice: ‘que
esta llena de gitanos, le digo que qué pasa que ella es gitana y la piscina esta llena de gitanos,
entonces dice ‘pero es que son los de San Roque’. T eres de Buen Pastor ;entonces qué pasa?.
‘Es la fama que tienen’, contesta. Mi madrina trabaja en otro centro y comentaba que si
estuvimos con los nifios de San Roque, jpues fijate! que los nifios de San Roque llegaron
diciendo que ya no iban més a esa piscina jporque alli van nifios de Buen Pastor, que ellos son
muy ladrones y muchas cosas mas!. En Barcelona Buen Pastor esta considerado como un barrio

muy malo, cada barrio tiene su fama’. (Lidia —en entrevista)

B! Lidgois, 1987: 36-46.
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Otro factor que incide en el fracaso a la hora de dinamizar la participacion entre

los jovenes gitanos es el desconocimiento por parte de la administracién de como opera
el parentesco y la solidaridad y enemistad en el interior del colectivo gitano.
El conflicto forma parte de toda sociedad y cultura y refleja sus particularidades. Entre
los gitanos, la enemistad puede ser heredada y se extiende —por la solidaridad intema— a
todo el patrilinaje. Preferentemente, un conflicto se soluciona a través de los tios de los
linajes implicados que toman una decisidn, avalada por ellos para con los suyos, sobre
cdmo actuar. En casos graves, un conflicto se resuelve mediante la determinacién de la
expulsion de una de las partes. En varias ocasiones, la reubicacion forzosa de familias
enemistadas (o contrarios) en los mismos barrios ha llegado a acentuar estos
enfrentamientos. La presencia de familias de contrarios en ciertos barrios o espacios de
participacion puede o no darse en determinadas épocas pero como estrategia cultural
existe y es fundamental para comprender porque ciertos jovenes no acuden a ciertos
espacios o dejan de hacerlo.

Otro factor es la relacion que existe para con gitanos forasteros, o desconocidos.
Es muy dificil que gitanos desconocidos se relacionen sin saber quien es el otro, a qué

familia pertenece, y cudl a sido su trayectoria de vida.

Cuando llegan al barrio, muchos gitanos ya tienen familia alli y vienen a vivir alli y se adaptan.
Pero muchos otros no, vienen de por libre, es a éstos a que mds se les teme, son gitanos que son
Jorasteros, que no se conoce su trayectoria, que no se sabe como van a reaccionar. Los gitanos
de ahora, lo que a mi me comentan la mayoria de ios viejos cuando dicen ‘jpero ti} no sabes
como esté esto!”, se refieren a esto, a estos gitanos. Yo me acuerdo que mi cufiada, era un nifia,
tenia catorce afios, le rondaba un gitano forastero. ;Esto fue! ... cogieron la nifia, la Hevaron a

otro bario porque ino se sabia quién eral. (Mayka —en entrevista)

El otro dia iba a un grupo de gitanos desconocidos al bar de mi hermano, entonces mi padre se
fue a averiguar en el barrio que quiénes eran. Al final no era para tanto porque era familia de

unos vecinos del barrio. {(Marisol: joven gitana —en entrevista)

Posiblemente incide en este aspecto, aparte de la heterogeneidad, el pensamiento
indiscriminado y homogeneizante de la poblacion mayoritaria —abordado
anteriormente— que hace que el comportamiento de unos gitanos estigmatice a los
demas por la identificacion de éstos por su etnia y no por su condicién social, lo que, de

esta manera, afecta las relaciones interétnicas a nivel del barrio, considerando, ademis,
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que historicamente la fama de ser gitano ya era condicion suficiente para ser condenado
como culpable. Una poblacion gitana con buenas relaciones a nivel de barrio tendria,

entonces, buenos motivos para sospechar de desconocidos.

Ya hemos enfatizado varias veces la dificultad en el interior del colectivo gitano
de superar las fronteras econdmicas. Jovenes ricos y pobres no suelen relacionarse, algo
que también se refleja en los espacios de participacion a todos los niveles como, por

¢jemplo, en el culto:

El culto es, a veces, una guia de promocidn. Se va a un culto de barrio de gitanos al igual como
pasa con lo ciclico con las escuelas, por ejemplo la escuela de la Mina a la que puedes un poco
los sacas a la de Besos, cuando esta se llena te vas a la otra, porque si no puedes salir del barrio,
tus hijos que lo hagan asi y en el futuro se reproduce de la tisma manera. No quieren estar
mayoritariamente con gitanos que no son de su familia de su estatus social y los cultos
reproducen el estatus social y las relaciones entre los cultos responden a estas relaciones. Por
mucho que el discurso légico sea todos somos hermanos, luego las relaciones de estatus son
otras. Hay cultos, come uno en Girona, me han dicho que en la medida en que han comenzado a
entrar gitanos portugueses los otros se han ido y ahora el culio es mayoritariamente de gitanos

portugueses.

Otro ejemplo, representativo en este caso, es el Congreso Europeo Internacional
de Juventud Gitana, que se celebré del 6 al 9 de noviembre de 1997 en la ciudad de
Barcelona. Mientras que estas iniciativas buscan el intercambio de experiencias entre
los jovenes rroma de toda Europa y establecer redes de comunicacion entre ellos, la
informacién y la participacion no se extiende mas allé del entorno de los jovenes de alta

promocion social.

2. La delimitacion del espacio:
La territorialidad de los jovenes gitanos no est4 dada en los mismos términos que

en la cultura paya. Asi, su espacio no se limita tanto por distancia fisica sino mas bien

por una distancia socio-cultural entre el mundo en el que se han socializado y el que
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desconocen. Mientras que, por ejemplo, un joven o una joven gitana puede irse lejos de

su barrio para ir a vender, costard mucho que acuda a un lugar desconocido.

Cuesta mucho el desconocimiento, salir de lo conocido. Mira que en servicios sociales pasa esto,
tu tienes que ir a un curso, si tienes que hacerlo en Barcelona, desde Badalona, es como decir que
lo tienes que hacer en el extranjero. Y a lo mejor es una persona que se mueve, que vende en los
mercados, pero esto es su territorio. Mi hermana ahora, por ejemplo, estd en una empresa de
limpieza y no es en un sitio que tiene seguro, le dicen hoy tienes que ir aqui, hoy tienes que ir
alld. Mi padre dice: ;pero porque tienes que ir a tantos sitios diferentes?, porque a é] le choca.

jCuesta!. (Maria: joven gitana —en entrevista)

Asi mismo, otro ejemplo de esta realidad nos lo cuenta una educadora del barrio
de la Mina quien, después de conseguir el permiso de cada uno de sus padres, reunié a
las mozas para salir a bailar en una discoteca de Barcelona. Una de sus frases fue la
siguiente: ‘es que también se dan cuenta de cémo la gente les mira cuando salen de la
Mina’. Salir de su territorio es entrar en un espacio desconocido y donde se les
desconoce.

Esta delimitacién espacial es un factor importante en la participacién de los
gitanos, y parece darse por los siguientes motivos: ¢l ambiente posiblemente hostil y/o
desconocido, el contexto de solidaridad interna y el control social, en el caso de las
mozas. Una consecuencia de estos factores, o de la combinacién de ellos, es que
muchos jévenes gitanos preferiran no acudir a ciertos espacios individualmente, iran
acompafiados de sus primos o primas respectivamente. Y si esto no se toma en cuenta
muchos, simplemente, no irdan. En el caso de las mozas, ir sola a-cualquier lugar
significaria la posibilidad de intentar evadir el control social que dejaria en entredicho el
prestigio de su familia.

Para dinamizar una participacion de los jovenes gitanos hay que posibilitar que

asistan en grupo:

Hay que intentar captar a un grupo de dos tres personas. Ahora que lo dices, yo trabajo en
servicios sociales y estaba haciendo una actividad para gitanas. Tenian que ir a hacer informatica
y itenian que cruzar el puente!, que es el barrio de a lado. Van, porque van un grupo, es decir una
persona sola, seguro que no hubiera ido. Pero jcomo van cinco o seis!. (Sarai: joven gitana —en

entrevista)
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En el siguiente ejemplo de insercion laboral para jovenes gitanas, vemos como el

éxito del programa depende, entre otros factores, de la coordinacién con la asociacidn

gitana del barrio, la informacion a los familiares de las participantes y del manejo del

espacio. El programa tiene en cuenta el control social sobre las mozas y también prevé

que asistan acompafiadas:

La Asociacién Gitana se puede decir que esta vez apoyo la iniciativa porque el problema que se
present6 fue que algunas familias de las chicas gitanas no las dejaban acudir a las clases, sus
madres se resistieron al principio, es que estaban preocupadas por la seguridad de sus hijas y por
quienes les iban a cuidar pero al final permitieron que asistieran. En este curso, lo positivo fue
que todas las chicas respondieron y cumplieron con las clases, apoyadas siempre por las
educadoras de los servicios sociales. En el momento en que no asistian a una clase las insertoras
laborales lo comunicaban y se hacia cuanto antes una visita a su casa para saber porque. Por lo
general tienen unas labores domesticas que cumplir de acuerdo con su rol familiar y esto en
varias ocasiones termina siendo un factor de presion para ellas que les impide cumplir este tipo
de actividades en el campo de la capacitacién. En este caso todas terminaron el curso.

Al finalizar el curso, hubo solicitudes para continuar con este programa de capacitacion
e insercién laboral pero ya no habia tanto dinero y aungue algunos cursos se hicieron
nuevamente, jsus clases se llevaban a cabo mucho mds lejos del lugar acordado anteriormente
con las familias! Se dijo que las chicas gitanas asistieran sin posibilidad de “riesgo alguno”
pero ahora, por ser en otros barrios mas alejados, no las dejarian ir, Las chicas que hicieron
este curso, tenian entre sus objetivos salir un poco de casa vy ver otras cosas del mundo de los
payos, se fuvo en cuenta que estas estuvieran acompafiadas por primas o hermanas para que
pudieran hacerlo y por reglas familiares. Al ser colocadas, al final del curso, en sus trabajos ellas
sc sentian de alguna manera desprotegidas, es que si nunca han salido solas o han estado asi por
algtin tiempo, entonces en este caso pidieron que las colocaran juntas en el trabajo y asi lo hizo

la direccién del hotel, y todavia trabajan alli. (Esther: educadora —en entrevista)

Conocer este manejo del espacio, relativo a su heterogeneidad interna, una cierta

concepcidn espacial de seguridad, la preferencia de no acudir a ciertos espacios

individualmente, y saber como manejarlo son requisitos para la participacién de los

jévenes.

Por otro lado, varios informantes ven lo positivo en estimular la asistencia a y el

reconocimiento de nuevos lugares para fortalecer la autonomia e iniciativa de los

jovenes. Por ejemplo, llevar a cabo un programa de refuerzo escolar en un casal en
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donde también se dan otras actividades en las que pueda participar el joven,

apropiandose de este espacio para proximas ocasiones.
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3.3. La participacion a nivel local**:

La participacion concreta de los jévenes gitanos en espacios creados para este
fin, requiere, ante todo, de espacios donde llevarla a cabo y de programas adaptados al
grupo al que se dirige. En segundo lugar, éste necesita acceso a la informacién sobre
estos programas. Por 1ltimo, los jovenes tienen que tener los medios para participar, y el

interés en hacerlo.

1. Los espacios y programas de participacion

Existen, en los centros civicos y los casales o ateneos, mas programas para nifios
y nifias gitanos que para jovenes o jOvenes adultos. Uno de los motivos mas sefialados
es que cuesta mucho interesar a los jovenes ya que ‘se descuelgan mucho’. En algunos
barrios de poblacion gitana, como, por ejemplo, Bon Pastor, ya directamente no existen
programas para ellos. La diferencia entre la gran cantidad de locales existentes para la
participacion de adultos y mayores y la falta de ellos para jévenes, se ve confirmado a
nivel de toda Catalufia, segin Serrano®”, y es ‘fruto, seguramente, de la poca confianza
de la sociedad hacia su propio futuro’, a la vez que los recursos de entidades financieras
pocas veces van dirigidos a asociaciones en barrios marginales.

Por otra parte, varios centros mencionan la falta de infraestructura y/o de
presupuesto en cuanto a programas de formacioén en las que pudieran participar los
jovenes gitanos. Las demandas més comunes, en los centros contactados, son los
cursillos de informatica (pero no hay ordenadores, ni conexién a Internet), talleres de
mecanica, cursillos de peluqueria o de azafatas y cursos de formacion para obtener el
carnet de conducir, a la vez que se solicita que los cursillos dieran acceso al titulo de
graduado escolar. Asi mismo, la poblacioén a la que van dirigidos ciertos programas de
formacion puede tener unas caracteristicas especificas que, tanto en el caso de poblacién

paya como gitana, merecen ser tenidas en cuenta. A continuacién citamos un ejemplo de

B2 Los factores descritos en este apartado son el resultado de la informaci6n recogida en los barrios de
San Roque y Bon Pastor, por un lado, y de las entrevistas hechas con profesionales que trabajan con
poblacién gitana y que estin familiarizados con el funcionamiento de los programas existentes a nivel de
barrio, por otro lado.
3 Serrano, 1999: 34
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un programa de formacién que ha contemplado el origen diverso de los participantes, su
bajo nivel de escolarizacion y el rol tradicional de la mujer dentro de la comunidad

gitana.

Con el carnet de conducir comenzamos con un programa precisamente en el 2000 por diferentes
iniciativas. Se empezé por la asociacién y un grupo de mediacion que habia y que era mixto -
habia gente gitana y no gitana. Cuando se cre¢ la asociacidn, se hicieron contactos con el distrito
y se procurd que fuera la administracion la que fomentara estas formaciones. Entonces se hacen
las clases de tedrica y alfabetizacion aqui en el centro civico, por las tardes de 7 a 9 todos los
dias menos el vienes. Lo que hacemos primordialmente, es aclarar que la formacién va dirigida
al barrio en general y con participacion a toda persona que pertenezca al barrio, las personas se
escogen de acuerdo las prioridades, como las necesidades laborales que se tengan y las
caracteristicas familiares en cuanto a sus condiciones economicas. Aqui se hace tnicamente la
parte tedrica. La razon es que existen unas necesidades muy grandes de la poblacion en cuanto a
obtener ¢l camet de conducir. En el caso gitano tenemos gente mayor y joven que no se ha
sacado el carnet de conducir porque no tienen los suficientes estudios v por esto tienen
dificultades a la hora entender la parte tedrica que se tiene que aprender v estudiar. Y que cada
vez que se apuntaban a una autoescuela no pasaban los examenes y jgastaban mucho dinero que
no tenian por la necesidad!. Como te dije, vienen jévenes v mayores tanto hombres como
mujeres y no se han tenido problemas para que dejen a las mujeres participar. Es un trabajo
que se hace con anterioridad, ellas hablan con sus familias tanto chicas jévenes como mayores y
lo consultan previamente. El tipo de formacion con el cual se presentan es de un nivel muy bajo.
Ninguno de ellos ha acabado la educacidn bésica o si si lo han terminade, no lo han aprobado. Se
les dificulta; a ver, el sistema que tenemos esta adaptado a personas con este perfil. Si en las
autoescuelas se hace un tema por dia, aqui en dar los temarios se tarda mucho tiempo, por lo
menos una semana por tema y luego al siguiente. El temario tarda de 4 a 5 meses. El examen
final que tienen en trdfico hasta ahora. No es mias facil, es igual. En este curso, tenemos 34
asistentes y lo que exigimos es asistencia. La formacién es gratuita y sélo se paga las tasas que se
cobran por cada examen. Este curso ha cumplido con la asistencia porque hernos estado muy
encima de ellos. Es el tercer curso que hacemos y al principio costd muche. Gente que no puede
estar sentada tres horas seguidas en un salén y hablan con é1 que estz al lado como si nada
estuviera pasando y tienes que estar alli habléndoles constantemente. Al principio toda la gente
cspera pasar por las caracteristicas del curso pero no todos pasan el examen y se quedan muy
mal. Lo que les aclaramos es que es tan duro como una autoescuela, 1o mismo sélo que adaptada
en su forma de dar ¢l curso. Falla el no tener un héabito de estudio también, supone dificultades
como el estar sentado cada dia recibiendo la orientaciéon. Entre gitanos es general que necesiten
el camet para conducir y desplazarse hasta los mercadillos y poder trabajar tanto hombres como
mujeres. Otros casos como chicas gitanas que trabajan fuera de Barcelona y necesitan coche para
liegar hasta el trabajo que esta a hora y media desde aqui. También chicas jévenes que tiene que

compartir el coche para trabajar en mercados con sus padres y quieren poder colaborar. Aqui
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encuentras en el curso gente de origen diverso, ecuatorianos, peruanos, marroguies, gitanos,
payos y el ambiente que se crea entre ellos estd muy bien. Para nosotros ha sido también una
experiencia de convivencia en la diversidad y esto ayuda mucho. En una ocasién vino al curso
un chico de origen marroqui que casi no hablaba el espafiol e hizo el curso y fue de los pocos que
paso la tedrica en el primer examen. Las cosas funcionan y la relacion entre los jovenes esta muy
bien y era lo que queriamos conseguir. Las dificultades que se nos presentan hoy son todos los
obstaculos puestos por trafico con la gente que hace los cursos a través de estos espacios y cada
vez serd mayor. No sé ;si somos competencia con las autoescuelas? o jsi es problema de
economias? pero cada vez es mas dificil. Y esto aunque los casos imposibles para las
autoescuelas -de gente que no pasa los exdmenes- los hemos, en ocasiones, recibido nosotros y

han pasado las pruebas sin mayor problema. (ramon —en entrevista)

En este programa se combinan clases tedricas para obtener ¢l carnet de conducir
con un trabajo de alfabetizacion. Estas dos temdticas hubieran tenido unas posibilidades
de fracaso mucho mayores en el caso de haberse llevado a cabo independientemente;
por un lado, estd la dificultad de pasar un examen tedrico teniendo problemas de
analfabetismo y, en el segundo caso, por falta de motivacién en la alfabetizacion sin ver

inmediatamente su utilidad.

2. Informacion y comunicacion

Uno de los problemas mas grandes en cuanto a la efectividad de los programas
disefiados para jovenes gitanos es la falta de informacién, la comunicacion entre las
partes involucradas y la retroalimentacién durante la concertacién y el desarrollo de los
programas y sus resultados.

Ante todo, es dificil conseguir la participacion de los jovenes en programas que
ellos y/o su entorno desconocen. Mientras que el acceso a la informacién sobre la
existencia de las actividades en las que la poblacion puede participar es un factor clave
para su éxito, es uno de los problemas mas llamativos a todos los niveles. La poblacién
gitana, en muchas ocasiones, no parece conocer verdaderamente gran parte de las
instituciones y su diversidad de servicios. A menudo los programas de los centros
civicos, casales, las asociaciones gitanas, o los cursos de formacién son desconocidos

para los jovenes no relacionados con el mundo asociativo.
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En el barrio varias chicas escucharon de un cursillo de azafatas que hacian por alli y preguntaron
¢,y nosotros porque no podemos ir? y jsi, era para ellas también pero es que no lo sabian!

(marisol: joven gitana —en entrevista)

El mismo desconocimiento existe con relacion a publicaciones dirigidas a la
poblacion gitana234. Ahora bien, no se puede entender esta dificultad sin relacionarla
con los mecanismos de difusion de la informacién. Historicamente, la cultura de los
gitanos era agrafa y hoy en dia sigue manteniendo una transmision de conocimiento a
través de la tradicion oral, y es asi que el medio mas efectivo de difusiéon de la
informacion es el llamado boca a boca. La informacién se transmite a través de
conocidos y opera de manera efectiva. Otros mecanismos de difusion de la informacién
implementados, como los carteles y folletos, no suelen tener la misma efectividad.
Muchas asociaciones gitanas son conscientes de este factor, como, por ejemplo, el
programa Acceder de la Asociacién Secretariado General Gitano™, y emplean
mediadores culturales que establecen relaciones personales con la poblacién gitana para
difundir la informacién.

Cuenta también la permanencia en ¢l tiempo y la consecutiva confianza entre las
personas que trabajan en las instituciones y los usuarios. La no continuidad de los
programas y las personas involucradas rompe las relaciones sociales de confianza entre

las partes y disminuye la difusion de la informacion, la comunicacion y la operatividad.

La existencia, a nivel del barrio, de proyectos gestionados por la Generalitat a
través de los casales, por los ayuntamientos a través de los centros civicos, las
asociaciones y fundaciones gitanas del barrio y otras ubicadas fuera del mismo, tanto
como ONG’s, los programas de los Servicios Sociales y, en ciertas ocasiones del culto,
da cuenta de una variedad de actores y posibilidades que, sin embargo, en muchos
casos, actuan desarticulados. Es asi como la falta de un plan comunitario y la
concertacion decidida de las partes ha llevado a una fragmentacion y desarticulacién de
los proyectos, que, en caso contrario, se presenta por el esfuerzo ¢ iniciativa de las

personas que integran estos organismos.

4 Pensemos en el periodico Nevipens, la revista I Tchatchipen de 1a Unién Romani, o la revista Gitanos
de la Asociacidén Secretariado General Gitano.
5 Para més informacion sobre Acceder, véase: http:/fwww.asgg.org/acceder/default.htm
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También la retroalimentacion de la informacion en cuanto a la concertacion y el
desarrollo de los programas y sus resultados es minima, entre otros motivos, porque el
actual sistema de subvenciones, que moviliza recursos cada cierto tiempo y de manera
coyuntural, no facilita la continuidad de los programas o el aprendizaje continuo a partir
de estas experiencias.

La calidad de los programas se beneficiaria si se diera este feedback, si existiera
una retroalimentacién de las experiencias de las personas que trabajan con gitanos, en

este caso, 0 con otros colectivos. Veamos este ejemplo:

‘Lo que hago es cuando estan trabajando les voy preguntando que qué es lo que
les gusta hacer, lo que ... de esta manera, de manera informal, hablan mas del tema y, esta

informacién la uso para preparar otros programas.

En este caso, la idea del educador es buena, pero él no dispone de ningun
mecanismo, aparte de sus relaciones personales, para difundirla, para comunicar a otros
su experiencia de éxito o fracaso y sus motivos. La inexistencia de tal red de
informacion lleva a que se pierda mucha informacion valiosa y que muchos errores se

hagan reiterativos.

3. Medios para la participacion

Por ultimo es necesario considerar ciertos medios que hacen posible la
participacidn, entre otros, el tiempo y los recursos econdémicos disponibles o factores
relativos a la infraestructura, como puede ser la presencia o ausencia (como es el caso
en San Roque) de una guarderia y de comedores en las escuelas y centros de acogida.

En cuanto a las guarderias, estas son importantes por varios motivos. En primer
lugar para dejar los nifios en ellas y poderse dedicar a otras actividades. En segundo
lugar, la guarderia es otro de los posibles sitios de encuentro entre los nifios gitanos y
payos donde pueden interactuar y afianzar relaciones desde pequefios. Ya en 1981, San
Roman sefiald que la existencia de guarderia en un poblado nuevo y el que los padres,

en uno u otro habitat, envien a sus hijos, es fundamental en 1a medida en que es la mejor
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forma de evitar problemas de educacién y de escolarizacion que se plantean en la
escuela.
Por otra parte, la presencia de comedores en escuelas y otros centros ayuda

mantener a los nifios y jovenes en ellos.
A parte de todo lo mencionado, la participacion dependera de la idiosincrasia del

Jjoven en cuanto al interés, la satisfaccion obtenida, el sentimiento de que uno debe o es

capaz de participar, etc. que llevan a los jovenes a implicarse en asuntos colectivos.
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Conclusion:

En este trabajo se revisé la concepcidn de la participacion y su contenido,
adaptado a un contexto multicultural, considerandola como social y comunitaria, por un
lado, e individual, como ciudadano, por otro. La participaciébn no supone sélo la
asistencia a un determinado programa sino el estar implicados en todas las fases de su
desarrollo. A la vez, se ha sefialado la necesidad de la discusion sobre el estatus de las
minorias étnicas y si los derechos individuales y la legislacion, tal como existen hoy en
dia, amparan los derechos de minorias y mayoria en igual medida.

La participacion de los jovenes gitanos se considera, en este trabajo, como la
participacion ciudadana del joven y su participacion social (y/o comunitaria) en tanto
que pertenecientes a un grupo de edad y un grupo étnico.

La conjuncion de esos factores debe mostrar la contradiccion existente entre la
exclusion del colectivo de jovenes y de gitanos de las estructuras de poder y la
expectativa de que participen en los programas creados para ellos desde el exterior del
grupo. Esta contradiccién, inherente a la concepcion actual sobre la participacion, es
uno de los obstaculos mas grandes para la misma. La exclusion se da en la participacion
social por grupo de edad y por etnia. En primer lugar, en su condiciéon de joven:
estudios sobre la participacion juvenil en Espafia y otros, a nivel de Catalufia, muestran
una clara resistencia por parte de la cultura hegemoénica adulta de admitir a sus jovenes
en su estructura de poder socio-politica, y esto a todos los niveles que suponen cierta
responsabilidad y poder, como en el ambito politico y laboral, un hecho que concuerda
con la concepcién por parte del mundo adulto de los jovenes como personas todavia
carentes de todas las capacidades y un cierto menosprecio a su autonomia y opinién. Un
conservadurismo cultural que tilda de infantiles o juveniles ciertas practicas que puedan
conducir a un cambio cultural y que contrasta con la autonomia y responsabilidades que
se otorgan a los jévenes gitanos dentro de su colectivo. Un ejemplo de ello lo constituye

la escasa representacion de los jévenes en las estructuras politica del pais:

‘Se mire como se mire, la infrarrepresentacién de los jovenes en Congreso y Senado, sélo puede

ser entendida como el reflejo del desprecio de nuestra sociedad respecto a los jévenes, y a la
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vez, como ¢l signo mas claro que los partidos sistematicamente “bloquean™ el cambio

generacional'?*.

Y, por otra parte, su exclusion del mercado laboral (a parte de las esferas menos

remuneradas). La conclusién maés preocupante es la de Serrano:

‘Una generacio sencera esta actuant de forma insolidaria amb els seus fills, 1 aquesta és una
senyal evident que passa alguna cosa. Normalment, en totes les époques i societats, els pares
volen que els seus fills visquin millor que ells. Are no sembla que sigui aixi. Els adults mantenen
els seus filis fora dels circuits laborals que permeten 1'emancipacié (...) que impedeix que tota

una generaci@ assumeixi responsabilitats individuals i, és clar, col.lectives'’.

238

Por otro lado, Serrano™" afirma que los problemas que mas cuestan solucionar a

las instituciones son los que afectan directamente a la juventud, como el paro y la

precariedad laboral:

‘[alquesta impoténcia dels poders piblics de crea en els joves la sensacié que els problemes que
pateixen son irresolubles, i 1a manca de visid histérica, inherent als joves, acaba de refermar
aquesta percepcié. Els valors dominants avui continuen sent els de la competitividad i Peficicia,
que no sén un bon marc de referéncia per tal que els joves entenguin la necesitat d’actuar en

I’esfera civica o politica.

En cuanto a la participacion juvenil en Catalufia, Serrano identifica dos tipos de
obsticulos fundamentales: en primer lugar, estos de indole burocratico, ‘producto de
una Administracién publica que no ha adaptado su funcionamiento a las necesidades de

3% 'y, en segundo lugar, una mentalidad

la fiscalizacién y la participaciéon populares
poco democratica que ‘pervive en el substrato ideoldgico y de valores de las familias,
las escuelas y las instituciones’*®. A la vez que enfatiza la falta de tradicion

democrética en el pais. Un hecho que ya es preocupante en si mismo y que llega a serlo

26 Serrano y Sempere, 1999: 77. La cursiva es mia,
7 Serrano: 1999: 30. La cursiva es mia,

28 Serrano, 1999: 33

2% Serrano: 1999: 32, La traduccion es mia.

0 Serrano: 1999: 32. La traduccidn es mia.
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mas aun para los gitanos por la falta de sensibilidad hacia la multiculturalidad.

Estamos hablando, ademas, de una participacion en la que se hace relevante la
identidad y la pertenencia a un grupo étnico por lo que deben tenerse en cuenta el hecho
de que los gitanos, basicamente, y en cuanto a la capacidad y operatividad de ejercer sus

derechos como pueblo, no existen.

Para jovenes de una minoria étnica, la opcion de la participacion en los espacios
de la sociedad mayoritaria siempre serd una opcion diferente a la de la de participar
dentro de su propia cultura y se caracteriza por tener lugar en un espacio que es
culturalmente diferente y en el que les desconoce. La solidaridad por género y grupo de
edad que se da entre las jovenes y mujeres gitanas, por un lado, y el éxito del culto entre
los jévenes, por otro, podrian mostrar las posibilidades que suponen los espacios de
encuentro fuera del ambito familiar para la participacion cuando se trata de actividades
que les interesan o les estimulan. No se puede dejar de notar que, a pesar de que son los
jovenes gitanos los que gozan de las mejores condiciones para participar, parecen ser las

jovenes quienes mas lo hacen y de manera mas constante.

Este trabajo solo puede ser un primer paso que aborda varios temas y apunta a
diferentes variables a partir de las cuales habri que proponer hipotesis y contrastar sus
resultados. También se podria extender la investigacion hacia ciertos de los temas
abordados aqui sélo de forma preliminar como la relacién entre la identidad social y
étnica del pueblo gitano y el proceso socio-organizativo y el marco legal; las relaciones
entre la juventud gitana y las otras categorias de edad; la relacion entre la organizacion
de la edad entre los gitanos y otros aspectos de su cultura como pueden ser el parentesco
y las relaciones de poder; como hacer compatible una organizacion politica
descentralizada con unas instituciones politicas que exigen centralizacion para la
representacion a través de las nuevas técnicas de participacién ciudadana; y, como, ya

concretamente, acercar los jévenes a las instituciones.
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