Jurisprudencia istamica, el hombre puede incrementar el estatus de la mujer, pero no al revés
(aunque, en la practica, el estatus de la mujer tendrd algin impacto en el de su marido). Es
decir, a diferencia de los mecanismos que regulan la filiacidn, que son patrilineales, Ios que
regulan el estatus de la descendencia se vehiculan a través de la mujer, por o que se prohibe

la hipogamia femenina; esto es, que una mujer se case con un hombre de estatus inferior
(Bonte 1994).

Segun ¢l Coran, un hombre puede teper hasta cuatro esposas simultincamente,
siempre que todas reciban el mismo trato y pension:

[...] casaos con las mujeres que os gusten, dos, tres o cuatro. Si teméis no ser eguitativos,
casaos con una [...] Eso es lo més indicado para que no os apartéis de Ia justicia. (Surah IV:

3)

~ Algunos intérpretes se basan en la imposibilidad de dar un trato equitativo a todas las
esposas para argumentar que, de hecho, el Coran aconsgja la monogamia, v no la
poligamia. De hecho, como ya se dijo, la poligamia existe en Africa con anterioridad a Ia
introduccién del Islam. '

- Fl Corén explicita también las normas respecto a las relaciones de género v la
sexualidad. Mientras que no hay prescripciones especificas para los hombres, las relaciones
sexuales extramatrimoniales en las mujeres estdn estrictamente prohibidas, pues representan
un peligro para la preservacion de la familia y el honor personal;

Vuestras mujeres son vuesira campiffa {tierra en que se plantan los hijos] Id a vuestra
campifia como querdis, perc haceos preceder. (Surah II: 223)

[...] Las mujeres tienen sobre los esposos idénticos derechos que ellos tienen sobre eflas,

segin es conocido; perc los hombres tienen sobre ellas preeminencia. Dios es poderoso,
sabio. (Surah II: 228)

Los hombres estAn por encima de las mujeres, porque Dios ba favorecido a unos respecto de
otros, ¥ porque ellos gastan parte de sus riquezas a favor de las mujeres. Las mujeres
piadosas son sumisas a las disposiciones de Dios; son reservadas en ausencia de sus maridos
en o que Dios mandd ser reservado. A aquelias de quienes teméis la desobediencia,
amonestadlas, confinadlas en sus habitaciones, golpeadlas.®® Si os obedecen no busquéis
pretexto para maltrarlas. Dios es aliisimo, grandioso. (Surah IV: 38/34)

%6 Segiin algunos exégetas el término déraba, de donde se traduce, no significa “pegar”, sino “dar un toque
de atencibn”,
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Contra aquellas de vuestras mujeres que cometen formicacion, buscad cuatro testigos de entre
vosotros. Si dan fe contra ellas, mantenedlas cautivas en las habitaciones hasta que las llame
amuerte o Dios las dé un procedimiento. (Surah IV; 19)

El proposito del matrimonio es fundamentalmente la procreacion, lo que esta relacionado
con la perpetuacion de la linea de descendencia. De ahi que ¢l celibato sea mal visto:

Casad, de entre vosotros, a los solteros. (Surah 24: 32)
La Sunna®™ es todavia més explicita:

En el Islam no hay celibato ni virginidad consagrada a Allah (Muslim) [...] Eres hermano de
Satanas! pues hazic monje nazareno, ya que vives como ellos, o bien sé uno de los nuestros y
coita como hacemos nosotros {...] jLos peores de vosotros son los solteros!. jLos solteros son
como los mas viles de vuestros muertos! {Al-*Asquléni) [...] El matrimono es un freno para los
ojos y continencia para el sexo [...] El matrimonio es la mitad de la religidn y una limosna a
Allah (Muslim).?*®

Cabe reiterar que en ¢l Islam el mairimonio ocupa un lugar central. Segin el Profeta, ¢l
matrimonio es la mitad del din (i.e. senda o forma completa de vida); es decir, la mitad de-
lo que cuenta ante Allah, El amor que vivimos en el matrimonio es una de nuestras
experiencias elementales de Allah. Porque Allah es esencialmente rahma, fecundidad
creadora de vida; y saber del amor es saber de la rakma de Allah. Esta importancia que ¢l
Islam da al matrimonio esti motivada en que para nosotros la satisfaccién de nuestras
necesidades es la plataforma desde la cual vamos a trascender. Cuando el hombre y la
~ mujer se encuentran forman una nueva unidad, entran en el salam (i.e. enlapazyenla
satisfaccién de sus naturalezas que sitilan al hombre en fitra). Sin el matrimonio no puede
estarse en fitra, porque todo aquelio con lo que nos vamos encontrando para satisfacernos
no tenemos intencién de que constituya nuestra mitad. Lo fundamental es que en fitra —y
sélo instalados en esta naturaleza primordial— podemos tener contacto con Allah. Asi pues,
en el Tslam, la solteria es sindénimo de egoismo y de esterilidad, lo que va en contra de su
espiritu proselitista (en arabe, incluso, ‘solitario’ y *salvaje’ son sindnimos). El matrimonio
seria a la vez un medio para tener prole y ampliar asf la Umma o comunidad istdmica. *®

7 La Sunna, que en 4rabe significa ‘tradicion’, es el compendid de dichos y hechos atribuidos al Profeta y
que, junto con el Coran, constituye ta esencia del derecho musuimén.

28 Citado por Manyer (1999: 65-66).
29 La Umma es la comunidad sacralizada fundamentada en la fe en un dios inico y en el profeta (no en los
lazos de sangre). Segim los sufistas, la [hmma representa la comunidad que se forjd en el desierto, en el

espacio infinito de Allah Uno. Sobre el concepto de Umma en las sociedades musulmanas consiltese Ali
(2001).
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Finalmente, es preciso sefialar que, como veremos ejemplificado a lo largo del
Capitule 6, los mandatos sobre el matrimonio en el Corin estan abierios a opiniones
radicalmente diferentes; incluso entre individuos que comparten asunciones generales
sobre los roles de género en la sociedad musulmana (Ahmed, L. 1992; 91). Asimismo,
cabe distinguir entre las prescripeiones religiosas y las prescripciones sociales, como en el
caso de la circuncision femenina, que algunos legitiman como préactica religiosa, a pesar de
que €l Cordn no la mencione. Algunos intérpretes del Corin de linea sufista reivindican un
Islam alejado del oscurantismo wanabi, que es el que Arabia Saudi financia en Espafia, a
falta de un apoyo interno a una linea mds reformista, adaptada a las cambiantes
circunstancias histéricas.

4.2.9'.2 Las cofradias religiosas

En el siglo VI, como consecuencia de la divisién de opiniones respecto a la sucesién del
Profeta Mahoma, surgieron dos movimienios cismaticos: los shiftas (partidarios de Ali, -
descendiente de Mahoma) y los jariyitas (partidarios de la sucesion califal burguesa), que
eran opuestos a la mayoria de musulanes ortodoxos llamados sunnitas o seguidores de la
Sunna (la Tradicién del Profeta), y que constituyen en la actualidad el 90% de los
musulmanes del planeta. Esto dio lugar al denominado “gran cisma del Islam™ {¢f; Manyer
1999: 119-132). A partir de ahi, surgiran numerosas escuelas y cofradias. La historia de las
cofradias se remonta al origen del sufismo, que se define como el Islam mistico y consiste
en la bisqueda de una via de acceso a Dios a través de la oracion, la reflexion, el
aislamiento, las privaciones y la humildad. Histéricamente esta tendencia, que ha tenide la
oposicion de la ortodoxia, ha integrado creencias y practicas ascéticas diversas, como: la
idea de nirvana del Hinduismo, la idea budista de identificacién personal con Dies
(“alabanza de uno mismo™), o el uso de estupefacientes y excitantes (p.e. derviches). Ei
sufismo y el maraboutismo (i.e. culto a los santos, de origen magrebi y luego extendido por
el Africa Occidental) dio lugar a diversas cofradias (furieg) lideradas por un jefe espiritual.
(shayy) (¢f Balta 1994 63-91)

En Senegambia hajr cuatro grandes cofradias: Munidiya, Tiyaniya, Layen y Qadiriya.
De entre €stas, las mds importantes son las dos primeras. La cofradia Tiyaniya fue fundada
por un fula de Marruecos Hlamado Ahmad al-Tiyani (1737-1815), v luego ampliada por Al-
Hach Umar, “jefe supremo de la Tiyaniya, que luch6 contra ¢l colonialismo y llevé a cabo
una importante expansion de la cofradia fuera del Magreb, en especial en Mauritania,
Senegal y Gambia” (Balta 1994: 182). La Tiyaniya representa quizis la doctrina mas
cientifica u ortodoxa del Islam, en contraste con el misticismo de los Murid. En Senegal la
llaman Tijan y en Gambia Kadir; y genéricamente a sus seguidores se les llama Tijaan o
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Tiyanes.”” La Muridiya es una cofradfa originaria del Senegal surgida en la segunda mitad
del siglo XIX en el seno de la etnia wolof de la mano del shayj Ahmadu Bamba Mbacke
(1852-1927). Esta escuela fue la consecuencia del aumento de las organizaciones religiosas
construidas por personalidades influyentes que, segin algunos autores, utilizaban ¢l
misticismo para mantener el starus guo de dominacién y explotacion de los marabouts

sobre la comunidad creyente (Diop 1981: caps. 11 y 12). Los Murids o Muridas (murid
 significa discipulo), veneran a Bamba incluso més que a Mahoma, y son mas doctrinales o
“intelectuales”. Los Murid dominan en ntmero y controlan el espectro politico y
econdmico de la region. Las cofradias tienen mds presencia en Senegal (especialmente en
el norte del pafs, y particularmente entre los wolof) que en Gambia, donde es un fendmeno
mas reciente. También hay grupos étnicos que tienen una relacién histérica-territorial con
determinadas cofradias (aunque no haya una correspondencia exacta).

2% Sobre la cofradia Tiyaniya, constlitense: J. L. Triaud y D. Robinson (2000) La Tijarmiyya. Une Confrérie
Musulmane & la Conguéte de V'4f¥igue, Parig: Karthala; A. Traoré (1983) Islam et Colonisation en Afrique.
Cheikh Hamahoullah, Homme de Foi et Résistant, Pairs: Maisonneuve ¢t Earose.
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CAPITULO 5

ENDOGAMIA/EXOGAMIA EN LA POBLACION SENEGAMBIANA ENTRE
CATALUNA Y AFRICA: HIPOTESIS Y ANALISIS CUANTITATIVO

5.1 Formulacién definitiva de las hipétesis para el estudio de los procesos de
endogamia/exogamia de la pobiacion senegambiana entre Catalufia y Africa

Tras las diferentes fases preliminares prospectivas, la adaptacién del bagaje teérico, la
metodologia y las conclusiones de la investigacién hecha en Londres y una fase posterior
de trabajo documental y de campo prospectivo en Catalufia, seguida de una etapa de
trabajo de campo en Gambia (Africa subsahariana), se desarrollaron las hipétesis
definitivas pata el trabajo de campo intensivo en Catalufia. En los Capitulos 5 y 6 se
analizan conjuntamente los resultados de todo €l proceso de trabajo de campo en Catalufia
y Africa entre 1997 y 2001, en varios bloques teméticos en funcién de los factores
centrales del apélisis de la endogamia/exogamia, a saber: religién, pals de nacimiento,
familia (parentesco), grupo étnico y clase-estatus social. En el Capitulo 5 se presenta el
andlisis cuantitative del trabajo (a partir de la explotacién del Censo de Poblacion de 1991
y de la Estadistica de Poblacion de Catalufia de. 1996, asf como de la Muestra de poblacion
de trabajo de campo en Catalufia), y en el Capitulo 6 el andlisis cualitativo (a partir de la
observacién part1c1pante las enirevistas, el método genealéglco etc.).

HIPOTESIS PRINCIPAL

Las hipdtesis iniciales puestas a prueba con poblacidn gambiana residente en Londres,
partian de la idea del factor religioso como aspecto fundamental de los procesos de
endogamia/exogamia. La idea era que el factor religioso predisponia a la endogamia de
pais. El trabajo- posterior, primero con una fase de trabajo documental y de campo
prospectivo en Catalufia, seguida de una etapa de trabajo de campo en Gambia, apuntaban
a la existencia de diversos factores imbricados, a saber: pais (y regién) de nacimiento-
socializacién, grupo étnico, familia y clase-estatus social, ademas del factor religioso, que
podia funcionar como catalizador de otros factores, pero que no exphcaba per se la
complc_udad de los procesos de endogamia/exogamia.

Antes de pasar a la descripcion de las hipdtesis secundarias, debo insistir en que, a
pesar del énfasis en el matrimonio (la dicotomia ‘endogamia/exogamia’ hace referencia a
‘matrimonio’) se est4 hablando también de ‘relaciones intimas informales® o no reguladas
legalmente: cohabitacién (no necesariamente institucionalizada), relaciones sexuales
casuales y asociaciones breves. Sigo aqui la dicotomia ‘formal/informal’ definida por
Giddens (1993. 742 {1989]), segin Ja cual: “son relaciones formales las que existen en
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grupos y organizaciones basadas en normas o reglas del sistema oficial de autoridad.”
Otras relaciones intimas, incluidas la cohabitacion —“dos personas que viven juntas en una
relacion sexual de cierta permanencia, sin estar casados” (¢bid.: 750}~ son consideradas
informales™' Aunque en muchos sistemas de parentesco africano la distincion entre
‘formal’ ¢ ‘informal’ o entre ‘matrimonio’ y ‘no-matrimonio’ no es tan clara como en la
tradicién cristiana, Ja poblacion de estudio es mayoritariamente musulmana, y la ley
islamica (Sharia) es un sistema oficial de autoridad que establece explicitamente esta
distincién. Es preciso diferenciar, pues, enire “pareja” (emparejarse) y “cényuge”
(casarse); no solo porque se¢ frata de fendmenos distintos con significados sociales
diferentes, sino porque las esferas formal e informal se complementan (a' veces -
contadiciéndose) y se dan sentido Ia una a la otra. En ¢l analisis cuantitativo de la muestra
(trabaje de campo), asi como en la elaboracion de los diagramas genealdgicos, he
distinguido entre estos dos niveles de la siguiente forma:

a.  Relacién formal: matrimonio (civil o religioso, en origen o en desting)
b.  Relacion informal
b.1. = Relacién estable con cohabitacién

b.2. Relacién estable sin cohabitacion

Un tercer nivel de relacion informal serta el de: “relacion no estable sin
cohabitacion” (relacion casual breve) que, aunque no ha sido recogido
cuantitativamente por la ambigiiedad y subjetividad implicitas, si se ha
considerado en el analisis cualitativo.

HIPOTESIS SECUNDARIAS

Las tres proto-hipétesis secundarias inicales —que hacian referencia al andlisis de tres
variables cruciales: sexo, edad (generacion), y nivel formal/informal de la relacion— se
desarrollaron, dando lugar a las siguientes tres sub-hipétesis:

1. Los hombres son mis exdgamos que las mugeres, debido tanto a factores
culturales (doctrina islémica, division de roles de génerc) como estructurales
(patrén de migracion masculino y estructura patrilineal del parentesco), factores
todos ellos que ofrecen mayor movilidad y- oportunidades para la exogamia a los
hombres. '

B! Sobre esta dicotomia véase también Jenkins (1997: 63-64),
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2, Laexogamia es mayor en las relaciones informales que en las formales, debido
fundamentalmente a factores socioculturales (p.e. doctrina islamica). La exogamia
informal es mayor entre los hombres que entre las mujeres, debido al patron de
migracién masculino y a razones socioculturales que confiere a los varones mayor
libertad y propensién a tener relaciones informales.

3. Las generaciones févenes son més exdgamas que las generaciones viejas, por la

 desvinculacién con los vinculos de origen, la mayor interaccién social
(diversificacion de las redes), y el proceso de secularizacién. Particularmente
debido a la disociacion entre las practicas “tradicionales” (matrimonio arreglado)
y su funcion socio-cultural (alianzas familiares), que afecta a todos los mveles
grupo €tnico, pais, familia (pareniesco) y estatus-clase social.

5.2 Explotacién del Censo de Poblacion de 1991 y de la Estadistica de
| Poblacién de Catalufia de 1996

5.2.a Notas metodolégicas preliminares

La informacién que aqui se presenta es el resultado del tratamiento cuantitativo y andlisis
de los datos del Censo de Poblacion de 1991 y de la Estadistica de Poblacién de Catalufia
de 1996 —ambas operaciones exhaustivas sobre el conjunto de la poblacién y cuyos datos
estan protegidos por secreto estadistico— correspondientes a la nupcialidad de cuatro
poblaciones inmigradas en Catalufia; Africa (total), Marruecos, Gambia y Senegal. La
inclusién de Marruecos tiene que ver con la contrastacién del peso de la religién sobre
otros factores, como el pais de nacimiento (de hecho, como veremos, apenas se han
registrado uniones entre sencgambmnos 'y marroquies, a pesar de que comparten la
afiliacién al Islam).

Los datos, de tipo steck, se refieren, pues, a poblacién inmigrada residente en Catalufia
que vivia con su conyuge en 1991 y 1996, segin la edad y el sexo de [a poblacién
inmigrada, y la nacionalidad y el pais de pacimiento de sus cényuges. Es decir, se ha
realizado una explotacién de los datos doble, considerando por un lado la nacioralidad del
conyuge y por otro lado su pais de nacimiento, dada la importancia de esta distincion en el
fenémeno observado, que se refleja en las diferencias en los resultados.

La peticion de los datos en bruto se hizo al Idescat, y luego se llevé a cabo la
explotacion y andlisis de los mismos wutilizando el programa estadistico Excel. Esta
explotacion se llevé a cabo durante un perfodo de tres meses completos, entre junio y
agosto de 2001 (con revisiones y re-elaboraciones posteriores).
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Como ya sefialé en una nota del fndice de este trabajo, he.introducido aqui sélo una
seleccion de los gréficos y tablas esenciales del Anexo I (del Volumen 2) para facilitar Ia
lectura del texto. De modo que estos graficos y tablas que aparécen en ¢ste apartado 5.2
estan integramente recogidos también en e} Anexo I (del Volumen 2). Y sélo estos graficos
y tablas van precedidos aqui de la nomenclatura: (5.2) (p.e. “Grafico (5.2).9.AI”, que
equivale al Grafico 9 del Anexo I “9.AT"). En los graficos que aparecen en este apartado,
que representan porcentajes, se ha optado por indicar el valor absoluto (i.e. nimero de
casos). Esta doble referencia —la de la barra porcentual y Ia del nimero absoluto que
aparece encima- permite tener presente en todo momento el namero de casos —muchas
veces pequefio— en el que se basan los porcentajes, sin necesidad de recurrir a la tabla de
referencia del Anexo I (Volumen 2).

52.b Resultados del analisis
5.2.b.1 " Datos generales

En primer lugar, el analisis muestra que la gran mayoria de matrimonios tienen lugar con
personas cuya nacionalidad o pafs de nacimiento es: Espafia, Marruecos, Gambia y
‘Senegal, si bien, como analizaremos en detalle, en el caso de la relacion entre Marruecos y
Senegal y Marruecos y Gambia, los indices de interaccién a nivel de uniones conyugales es
menor que con otros paises, En todos los casos Espafia aparece como el pais mayeritario en
las uniones exdgamas_de los africanos residentes en Catalufia. El resto de casos se ha
agrupado en la categoria “Resto paises”, cuyo andlisis en detalle ha aportado una
informaci6n imprescindible para matizar las tendencias generales.

Lo primero que cabe sefialar, pues, s 1a tendencia a la endogamig en todos 108 casos
anslizados. El analisis del comportamiento de la poblacion africana en su conjunto aporta

informacién poco precisa, pues aglutina a todos los paises africanos. Asi tenemos que,
tanto en 1991 como en 1996, la mayoria de residentes africanos en Catalufia estaban
casados con marroquies, lo que se explica por el hecho de que la mayoria de poblacién
africana residente en Catalufia es de origen marroqui. El resto estaba casada con poblacién
espafiola, y en menor medida gambiana —que era €l contingente africano mas voluminoso
después de Marruecos tanto en 1991 como en 1996 y senegalesa (veanse Tablas 2ALly
3. A%, y Graficos (52)2A1y(52)3. Al):

2 La variaci6n de los valores totales del afio 1956 para la poblaci6n africana casada residente en Catalufia
segiin el pais de nacimientc y la nacionalidad del conyuge (11.870 versus 11.873, respectivamente), que
tendrian que ser idénticos, se ha revisado y comprobado diversas veces con los datos originales enviados por
¢l [descat (véanse, del Volumen 2, Anexo 1, las Tablas 2.Al y 3.Al respectivamente). Se trata, pues, de un
error en los datos base de la fuente. No obstante, esta variacién no es significativa para el anilisis de las
tendencias socio-demograficas que se¢ muestiran en este trabajo.
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Graiico (5.2).2.Al
Poblacién africana casada residente en Catalufia en 1991 y 1896, seguin pais de nacimiento del conyuge

100

80

60

40

20

ESPANA MARRUECOS GAMBIA SENEGAL Resto paises

[ @1991 w1906 |

Fuente: Censo de Poblacion 1991 y Estadistica de Poblacidn de Cataluita 1996, Idescat. Elaboracién propia. -

Grafico (5.2).3.A1 :
Poblacidn africana casada residente en Catalufia en 1991 y 1996, segun nacionalidad del cényuge
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Fuente: Censo de Poblacion 1991 y Estadistica de Poblacién de Cataluiia 1996, Idescat. Elaboracion propia.

La predominancia de la endogamia se ve clara analizando los paises por separado. Asi,
observamos que la mayoria de marroquies estin casados con marroquies (véanse Tablas
4.Aly 5.Al, y Graficos (5.2).4.Al y (5.2).5.AI); 1a mayoria de gambianos con gambianos
(véanse Tablas 6.A1 y 7.Al, y Graficos (5.2).6.A1 y (5.2).7.AI); y la mayoria de
senegaleses con senegaleses (véanse Tablas 8AI y 9.Al, y Graficos (5.2).8Al y
(5.2).9.A1); en todos los casos tanto considerando la nacionalidad como el pais de
nacimiento del cényuge:
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Gréfico (5.2).4.A]

Poblacion marroqui casada residente en Catalufta en 1991 y 1996, seqgin pais de nacimiento del conyuge
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Fuente: Cense de Poblacidn 1991 y Estadistica de Poblacidn de Catakufia 1936, Idescat. Elaboracion propia.

Gréfico (5.2).5.A

Poblacion marroqui casada residente en Catalufia en 1991 y 1996, seglin nacienalidad del conyuge
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Fuente: Censo de Poblacién 1991 y Estadistica de Poblacién de Catatuiia 1996, Idescat. Elaboracién propia.

Grafico (5.2).6.A1

Pablacion gambiana casada residente en Catalufia en 1991 y 1996, segtin pefs de nacimiento del conyuge
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Fuente: Censo de Poblacion 1991 y Estadistica de Poblacion de Catalufia 1996, Idescat. Elaboracion propia.
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Gréfico (5.2).7.Al

Poblacién gambiana casada residente en Catalufia en 1991 y 1996, segun naclonaiidad del cényuge
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Fuente: Censo de Poblacién 1991 y Bstadistica de Poblacién de Catalufia 1996, Idescat. Elaboracién propia.

Grafico (5.2).8.Al ' . e . .
Pobiacion senegalesa casada residente en Catalufia en 1991 y 1998, segtin pafs de nacimiento del conyuge
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Fuente: Censo de Poblacién 1991 y Estadisﬁca_dc Poblacién de Cataluila 1996, Idescat. Elaboracion propia.

Gréfico (5.2).9.A1

Poblacion senegalesa casada residente en Cataluiia en 1991 y 1996, seglin nacionafidad del conyuge
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Fuente: Censo de Poblacion 1991 y Estadistica de Poblacion de Catalufia 1996, Idescat. Elabaracion propia.
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De los tres paises, los més endégamos son los inmigrantes de Gambia, con més del 80% de
las uniones endégamas en ambos afios y tanto segin la nacionalidad como el pals de
nacimiento del cényuge, seguidos de los marroquies, con més del 70% también en todos

los casos, vy los senegaleses, con alrededor del 60%, y que son los que presentan un mayor

porcentaje de matrimonios con personas de ofros paises que no son ¢l propio (aungue en
1996 son los marroquies los que presentan una mayor proporcion de matrimonios con
cOnyuges espafioles, en general presentan unas proporcmnes menores de matrimonios
exogamos que los senegaleses). :

Se aprecian diferencias entre los datos segin consideremos la nacionalidad del

cényuge o su pais de nacimienro, que ademas se relacionan con la diferencia del afio de
observacién. La evolucidn temporal enfre 1991 y 1996 indica que cada vez hay mayor
endogamia si la variable que consideramos es el pais de nacimiento del conyuge, pero
menos si lo gue tenemos en cuenta es su nacionalidad. Es decir, que hay mds matrimonios
exdgamos entre personas de distinta nacionalidad que entre personas ngcidas en un pais
distinto del propio; lo que significa que estariamos subestimando los matrimonios
end6gamos (entre personas del mismo origen) si tuviéramos en cuenta Umicamente la
variable nacionalidad. Esto se observa en todos los casos, tanto en ¢l conjunte de Ia
poblacién africana como en los paises analizados separadamente. Asi, en la poblacién
africana en su conjunto, en 1996 el 39,7% de los residentes africanos vivia con un cényuge
‘nacido en un pais distinto al propio, casi el 60% de los cuales eran personas nacidas en
Espafia (23,5% del total), mientras que el 43,7% lo hacia con alguien de nacionalidad
distinta a la suya, mas del 60% de los cuales eran de nacionalidad espaftola (28,8% del
total) (véanse Graficos (5.2).2.A1 y (5.2).3.Al, mas amiba, y Tablas 2.Al y 3.AT). De Ia
misma forma, en 1996 el 10,6% de los residentes gambianos vivian con un conyuge nacido
en un pais distinto al propio, de los cuales el 70% eran personas nacidas en Espadia (7,2%
del total); mientras que el 13% lo hacia con alguien de nacionalidad distinta a la suya, de
los cuales més del 80% eran de nacionalidad espafiola (9,9% del total) (véanse Graficos
(5.2).6.Al y (5.2).7.Al, mas arriba, y Tablas 6.Al y 7.AL). Esta diferencia de poroentajes es
mucho mas notoria en los casos de Marruecos (véanse Gréficos (5.2).4.A1 y (5.2).5.Al,
mas arriba, v Tablas 4.A1, 5.AT) y de Senegal (véanse Graficos (5.2).8.A%y (5.2).9.Al, mas
arriba, y Tablas 8.Al y 9.AI). Cabe tener en cuenta aqui que parte de estos conyuges de
nacionalidad espafiola pueden ser, de hecho, de origen marroqui. Estos datos pueden

explicarse en parte por la preferencia por el matrimonio con una persona de nacionalidad

espafiola pero nacida en el mismo —u otro— pais africano, por los beneficios a distintos
niveles de integracién socio-econdmica que de ello se derivan. Esto ccurriria en 1996 y no
en 1991 debido a que en 1996 habia mas personas nacionalizadas espafiolas, en parte
gracias a los procesos de regularizacion de extranjeros habidos entre esos dos afios, ademas
de a otros factores socio-demograficos colaterales. En 1991, pues, la tendencia es

- justamente la inversa: hay mas exogamia segin el pais de nacimiento que segin la

nacionalidad del conyuge.
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Cabe sefialar que los matrimonios entre marroquies y personas cuya pacionalidad o
pais de nacimiento es Gambia o Senegal son practicamente inexistentes en ambos afios;

incluso inexistentes del todo para Senegal considerando el pais de nacimiento del conyuge.
Los pocos casos se dan en la comarca del Marcsme, con mayor densidad de poblacién
senegambiana (véanse Tablas 4.A1 a 9.AI). Se observa también, aunque en menor medida,
la relativa escasa proporcion de matrimonios entre gambianos y senegaleses, tanto por
nacionalidad como por pais de nacimiento, si tenemos en cuenta la proximidad geografica
y sociocultural (p.e. religion) entre ambos paises (esto se confinma con el trabajo de campo
realizado en Catalufia). En el caso de Senegal (véanse Graficos (5.2).8.A y (5.2).9.Al, mas
arriba, y Tablas 8.A1 y 9.AI) sc observa que hay méds uniones con cényuges de otros paises
que no son Espafia en comparacién con el caso de Marruecos y Gambia, cuyas uniones
exdgamas las realizan casi exclusivamente con espafioles (véanse Graficos (5.2).4.Al,
(3.2).5.A1,(5.2).6.Al y (5.2).7.Al, mas arriba, y Tablas 4. Al a 7. Al respectivamente).

Respecto a las uniones con conyuges del “Resto de paises™ (todos excepto: Espafia,
Marruecos, Gambia y Senegal), la tendencia general en las cuatro poblaciones analizadas
es que la mayoria son matrimonios con coényuges de paises del Tercer Mundo™, sobre
todo de paises africanos que suelen ser paises vecinos o de la misma zona geografica. Asi,
para los gambianos y senegaleses estos son paises como: Mali, Guinea (Bissau, Conakry y
Ecuatorial), Ghana, Sierra Leona, o Nigeria (véanse Tablas 18.AI a 25.AI); y para los -
marroquies paises como: Argelia, Egipto o Tinez, ademas de paises europeos conectados -
histérica y socialmente, especialmente Francia (teniendo en cuenta de nuevo, que parte de
los conyuges de nacionalidad francesa pueden ser de hecho de origen africano) (veansc
Tablas 14.AT a 17.Al).

También aqui se observan diferencias segin se considere la nacionalidad o el pais de
nacimiento del cényuge, habiendo mas proporcién de endogamia socio-geografica si se
considera el pafs de nacimiento del conyuge, y mayor exogamia considerando su
nacionalidad. Esto se¢ observa en la poblacion africana en general en los dos afios
analizados. Asi, por ejemplo, en 1991 el 22,9% de africanos casados vivian con conyuges
nacidos en paises del Primer Mundo y et 77,1% con cényuges nacidos en paises del Tercer
Mundo, mas del 60% de los cuales eran nacidos en paises africanos (éstos representaban el
48,6% del total de Resto de paises). En cambio, en el mismo afio, la proporcién de uniones
de africanos con ¢ényuges cuya nacionalidad era de algan pais del Primer Mundo aumenta
al 37,8%, reduciéndose al 622% la proporcion de los casados con comyuges de
nacionalidades de paises del Tercer Mundo, representando los conyuges de nacionalidad
africana ¢l 41,4% de estos (el 25,8% del total de Resto de paises) (véanse Tablas 10.Al y
12.Al, y Graficos (5 2).10.ATy (5. 2) 12.AI):

*® La divisién entre “Primer Mundo” y “Tercer Mundo” no deja de ser problematica. Sigo aquf la
clasificacién del Colectivo IOE (1994-b: 89, n.4). Los escasisimos casos de conyuges apatridas se han
incluide en la categoria Tercer Mundo.
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Grafico (5.2).10.Al

Poblacidn africana casada residente en Catalufia en 1991, segn pals de nacimianto del conyuge, para Resto
de paises (todos excepto: Espaiia, Marruecos, Senegal y Gambizg)
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Fuente: Censo de Poblacion §991, Idescat. Elaboracitn propia.

Gréfico (5.2).12.Al

Pablacidn africana casada residente en Catalufia an 1991, segun sacionalidad del cényuge, para Resto de
paises (todos excepto: Espaiia, Marmruecos, Senegal y Gambia) ' '
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Fuente: Censo de Poblacién 1991, Idescat. Elaboracion propia.

Esto se explicaria en parte por el hecho de que parte de los cényuges nacidos en paises del
Tercer Mundo —incluyendo a los paises africanos— disponen de nacionalidades de paises
del Primer Mundo; este es el caso de Australia, Bélgica, Canada, Dinamarca, Noruega o
los Paises Bajos, paises representados en la estadistica de 1991 por nacionalidad del
conyuge de poblacion africana, y que no aparecen en la del mismo afio por pais de
‘nacimiento del cdnyuge (véanse Tablas 10.AI y 12.AT), Cabe sefialar, no obstante, que esta
variacién es menor en el caso del afio 1996 (véanse Tabla y Grifico 11.Al, y Tabla y
Gréfico 13.AI).

Analizando los paises por separado, observamos las mismas tendencias. En el caso de
Marruecos, la mayoria de las uniones es con conyuges de paises del Tercer Mundo. En
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1991 el 36,1% vivia con comyuges nacidos en paises del Primer Mundo, mientras que el
63,9% lo hacia con cdnyuges con nacionalidad de algin pais del Primer Mundo (véanse
Gréficos 14 Al y 16.Al). De nuevo, aparecen aqui otros paises representando la
nactonalidad de los cédnyuges, como Noruega, Dinamarca o Italia. Asimismo, en el bloque
de paises de Africa, segfin la nacionalidad, aparecen paises como Egipto o Nigeria, no
representados como paises de nacimiento de los conyuges (véanse Tablas 14.Al v 16.Al).
Sin embargo, en el afio 1996 se produce una situacién inversa, habiendo mas proporcién de
matrimonios con conyuges de paises del Primer Mundo segln su pafs de nacimiento que
segiin su nacionalidad, aumentando los casos y diversificandose los paises de nacimiento
de los conyuges en todos los casos. Asi pues, tenemos que cada vez hay mayor proporcién
de uniones con conyuges del Primer Mundo, y menos con conyuges de paises del Tercer
Mundo si observamos la variable: pais de nacimiento del conyuge; y la tendencia inversa si
la variable atribuida es la nacionalidad. Aunqgue en todos los casos la proporcion de
conyuges del continente africano aumenta en 1996 respecto de 1991 (véanse Graficos
(5.2).14.A%, (5.2).15.A1, (5.2).16. Al y (5.2).17.Al):

Gréfico (5.2).14.Al

Poblacion marroqui casada residénte en- Catalufia en 1991, segin pals de nacimienfo del conyuge, para
Resto de paises (todos excepto: Espafia, Mamuecos, Senegal y Gambia)
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Fuente: Censo de Pobiacion 1991, Idescat. Elaboracién propia.

Grafieo (5.2)15.A1

Poblacién marroqui casada residente en Catalufia en 1996, segun pals de nacimiento del conyuge, para
Resto de paises {todos exceplo: Espana, Marruecos, Senegal y Ganibia)
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Fuente: Estadistica de Poblacién de Cataiufia 1996, Mescat. Elaboracién propia.
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Grafico {5.2).18.A

Poblacién marroqui casada residentle en Catalufia en 1991, segln nacionafidad del cinyuge, para Resto de
paises (tlodos excepto: Espatta, Marruecos, Senegal y Gambia)
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Fuente: Censo de Poblacion 1991, Idescat. Elaboracion propia.

Grafico (5.2).17.Al

Poblacién mamroqui casada residente en Calalufia en 1396, segin nacionafidad del conyuge, para Resio de
paises (todos excepto: Espana, Marruecos, Ssnegal y Gambia)
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Fuente: Estadistica de Poblacién de Cataluiia 1996, Idescat, Elaboracién propia.

1a mayoria de conyuges que no han nacido en Marruecos o que tienen una
nacionalidad diferente a la marroqui casados con residentes marroquies, después de los
espaiioles, son individuos de paises vecinos, de la zona del Magreb, particularmente de
Argelia y, en menor medida, de Tinez, asi como de otros paises europeos, particularmente
de Francia y Alemania. Asi, en 1991, el 13,9% de los conyuges de los mamroquies
residentes en Catalufia habia nacido en Argelia, el mismo porcentaje en Portugal, en Tinez
y en Alemania ¢l 5,6%, el 4,2% en Francia, y el. 6,9% e¢n Filipinas (éstc altimo pais mas
presente en 1991 que en 1996). Hay que destacar también yna alta proporcion de conyuges
nacidos en paises de Latinoamérica, especialmente en Argentina (8,3%) y Uruguay (5,6%)
(véase Tabla 14.AI). En 1996 los paises de origen de los cényuges se diversifican, aunque
los casos se concentran en pocos paises, especialmente en Argelia (22,5%) y Francia
(13,3%), seguidos de paises como Alemania (5,8%) o Bélgica (4,2%) (véase Tabla 15.A1).
Segin la nacionalidad del cényuge, en 1991 se diversifican los paises respecto al pais de
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nacimiento del cényuge en el mismo afio, y el mayor porcentaje de uniones es con
conyuges de Suiza (9,8%) y Ecuador (9,8%), ademés de Alemania (5,9%), Francia (4,6%),
Reino Unido (4,6%), Portugal (4,6%) o Filipinas (4,6). Entre los paises latinoamericanos,
ademsds de Ecuador, es significativa la presencia de uniones con conyuges de Colombia
(5,9%), Chile (5,2%), o Repoblica Dominicana, enire otros paises representados con
valores menores (Uruguay, Venezuela, Bolivia) (véase Tabla 16.A1). En 1996 la mayor
proporcion ¢s de conyuges con nacionalidad de Argelia (12,5%), seguida de Francia
(10,9%), Ecuador (9,4%). Dinamarca (6,3%) y Tunez (4,7%) (véasc Tabla 17.AI). Cabe
destacar que las uniones con conyuges de pafses del Africa Negra (tanto por nacionalidad
como por pais de nacimiento) son casi inexistentes,

En el caso de Gambia, 1a mayoria de las uniones del “Resto de paises” son también
con conyuges de paises del Tercer Mundo, mayoritariamente africanos, incluso mas
notablemente que en ¢l caso de Marruecos. Esta tendencia se observa especialmente en el
. afio 1996, donde mas del 80% de los conyuges son de paises del Tercer Mundo, tanto
segin su nacionalidad como su pais de nacimiento. Mas del 80% de estos eran conyuges
afticanos (el 68,2% el total segin ¢l pais de nacimiento del conyuge y €l 72,2% del total
segin su nacionalidad) (véanse Graficos (5.2).19.Al y (5.2).21.Al):

Grafico (5.2).19.Al

Poblacion gambiana casada residente en Catalufia en 1995, segin pafs de nacimiento del conyuge, para
Reslo de paises (todos excepto: Espadia, Marruecos, Senegal y Gambia)
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Fuente: Estadistica de Poblacién de Cataluﬁa 1995, Idescat'_. Elaboracidn propia,
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Gréfico (5.2).21.Al

Poblacion gambiana casada residente en Catalufia en 1996, segun nacionalidad del conyuge, para Resto de
paises (todos excepto: Espafia, Maruecos, Senegal y Gambia)
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Fuente: Estadistica de Poblacién de Cataluia 1996, Idescat. Elaboracion propia.

Cabe seiialar una diversificacion de los paises de nacimiento y de nacionalidad de los
conyuges en 1996 respecto de 1991, con mayor diversificacion y proporcion de los paises
africanos. La comparacidon temporal indica, pues, que hay mayor endogamia de origen
socio-geografico en 1996 que en 1991 (véanse Tablas 18.Al a 21.AT) (no ocurre asi en la
tendencia general de Gambia, donde segiin nacionalidad del conyuge hay més exogamia en
1996 que en 199: véanse Graficos (5.2).6.A1 y (5.2).7.Al, mas arriba, y Tablas 6.Al ¥
7.Al). '

La mayorfa de conyuges-que no han nacido en Gambia o que tienen una nacionalidad
diferente a la gambiana que estan casados con residentes gambianos, después de los
espafioles y los senegaleses, son de paises vecinos; esto es, de paises del Tercer Mundo,
mayoritariamente africanos y principalmente del Africa Negra (subsahariana y central).
Asi, en 1991, el 75% de los conyuges de gambianos nacidos en otros paises (todos
excepto: Espaiia, Marruecos y Senegal) eran del Tercer Mundo, y en 1996 lo eran el
81,8%. En 1991 la mayoria —aunque hay muy pocos casos— eran de paises
latinoamericanos, concretamente de Argentina {50%) y Colombia (25%), ademés del
Reino Unido (25%) (véase Tabla 18.AI). En 1996 se diversifican los paises de
procedencia, concentrandose los casos en los paises afiicanos, exclusivamente
subsaharianos, con una gran mayoria de cényuges de Guinea Conakry (36,4%), seguidos
de los de Francia (13%). Ademés de otros paises subsaharianos, entre los que destaca
Zambia (9,1%), también aparecen representados conyuges de Suiza o Filipinas (4,5%
ambos) (véase Tabla 19.AI). Atendiendo a la nacionalidad del conyuge, en 1991 aumentan
los casos y la diversidad de paises repecto a los valores por pais de nacimiento del
coényuge, estando muy igualadas las proporciones de conyuges del Primer Mundo y del
Tercer mundo (véanse Tabla y Gréfico 20.Al). Nétese que, aunque en proporcion haya mas
uniones con cényuges del Tercer Mundo, ¥ aunque ¢l ntmero de casos en términos
absolutos sea muy pequefio, la nacionalidad més representada es ¢l Reino Unido (23,1%).
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Se sigue observando una relativamente alta presencia de conyuges de paises
latinoamericanos, particularmente de Argentina, que tiene la misma proporcion que Ghana
(15,4%). En 1996 la gran mayoria de cdnyuges tienen nacionalidades de paises del Tercer
Mundo (88,9%), y ahora casi exclusivamente del continente africano (72%), todos del
Africa Negra (véase, més arriba, Grafico (5.2).21.Al). El mayor porcentaje de uniones
(38,9%) se da con poblacién de nacionalidad guineana (Guinea Conakry), seguidos de
conyuges de Sierra Leona y Francia (11,1% ambos), aunque continda la presencia de
conyuges de paises latinoamericanos, como México y Repiblica Dominicana, ademas de
Filipinas (véase Tabla 21.Al).

Respecto a Senegal, la mayoria de conyuges que no han nacido en ese pais 0 que
ticnen una nacionalidad diferente a la senegalesa que estdn casados con residentes
senegaleses, después de los espafioles y los gambianos, son también de paises del Tercer
Mundo, aungue ta diferencia de proporcion entre conyuges del Tercer Mundo y del Primer
Mundo es menor quze en ¢l caso de Gambia. En todos los casos, la mayoria de conyuges del
Tercer Mundo son africanos, con alguna excepcién de algin pais latinoamericano
(concretamente una union en 1996 con un cényuge nacido en Venezuela) (véase Tabla
23.Al). Como en el caso de Gambia, aqui también casi exclusivamente los cényuges
africanos de los senegaleses son individuos del Africa Negra (Guinea, Mali) con alguna
excepcion (una umidn en 1996 con un cényuge de nacionalidad de Mauritania) (véase
Tabla 25.AT). También aqui observamos una diversificacién de paises de origen y
nacionalidad de los conyuges en 1996 respecto de 1991, apareciendo en 1996 mds uniones
con cényuges de paises del Primer Mundo, que son europeos, concretamente de Francia ¥
Suiza (véanse Tablas 23.A1 y 25.A1 y Graficos (5.2).22.AI y (5.2).23.A1): '

Grafico (5.2).22.A1

Poblacién sensgalesa casada residente en Catalufia en 1991, seglin pais de nacimiento del cényuge, para
Resto de paises (todos exceplo; Espaiia, Marruecos, Senegal y Gambia)

3er Mundo ' Total Africa ' Africa Negra

Fuente; Censo de Poblacion 1991, Idescat. Elaboracién propia.

357



Grafico (5.2).23.A1

Poblacién senegalesa casada residente en Catalufia en 1996, seglin pais de nacimiento del cényuge, para
Resto de paises (todos excepto: Espafia, Marruecos, Senegal y Gambia)
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Fuente: Estadistica de Pablacion de Catalufia 1996, Idescat. Elaboracion propia.

- Tanto en el caso de Senegal como de Gambia se observa, pues. la casi mula presoncia
de conyuges de paises de Africa del Norte, ademas de la ausencia de paises como Pakistdn
o Libano, si presentes en las uniones con marrequies. También se advierte una alta
proporcién _de uniones con cényuges latinoamericanos, mayor entre los gambianos v
senegaleses que entre los marroquies, asi como la presencia no despreciabie de uniones con
cényuges de Filipinas, especialmente entre los gambianos {(esto se confirma con el trabajo
de campo realizado). | o | :

52.b2 Sexo

Respecto al sexe de los conyuges, la mayoria de los conyuges de residentes africanos son
mujeres, Una proporcién que aumenta en el caso de las mujeres de nacionalidad espafiola:
en todos los casos, en distintos afios, y tanto en el caso de los individuos nacidos en Espafia
como en ¢l de los de nacionalidad espafiola, mas del 60% son mujeres (véanse Tablas
(5.2).26.A1, (5.2).27 Al, (5.2).28. Al y (5.2).29.Al): .

Tabla (5.2).26.Al
Poblacién africana casada residente en Catalufia en 1991, segin su sexo y pais de pacimiento del conyuge

. abs.
ESPARNA 910 63,8 520 35,4 1.430 28,1
MARRUECOS 1.417 49.6 1.439 534 2.856 58,2
GAMBIA 258 45,6 262 504 520 10.2
SENEGAL 31 50.8 29 47.5 61 1,2
Resto paises 104 47,7 115 52,8 218 4.3
Total paises 2.720 53,5 2.365 46,5 5.085 108

Fuente: Censo de Poblacidén 1991, Idescat. Elaboracidn propia.
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Tabla (5.2).27.Al
Poblacién africana casada residente en Catalufia en 1966, segtin su sexo y pals de nacimiento del cényuge

abs.
ESPANA ar.2 2.793 235
MARRUECOS 50,0 7.161 60,3
GAMBILA 50.5 1.170 8.9
SENEGAL 122 57,0 92 43,0 214 . 1,8
Resto paises 271 50,9 261 491 532 45
Total pafses 6.307 93,1 5.563 46,9 11.870 100

Fuente: Estadisiica de Poblacion de Catalufia 1996, Idescat. Elaboracidn propia.

Tabla (5.2).28.A1 ’ .
Pablacién africana casada residente en Cataluiia en 1991, seglin su sexo y naclonalidad del cdnyuge

abs, ] abs, % abs. %
ESPANA ' 721 - 85,1 386 34,9 1.107 21,8
MARRLIECOS 1.528 500 1.526 500 3.052 60,0
GAMBIA 262 498 264 502 526 10.3
SENEGAL 35 . 52 2 iz 47,8 1 1,3
Resto paises : 178 52,9 157 471 333 &5
Totai palses 2.720 53,8 2,365 46,5 5.085 100

Fuente: Censo de Poblacién 1991, Idescat. Elaboracién propia.

Tabla (5.2).29.A
Poblacién africana casada residente en Cataluiia en 1998, segiin su sexo y nacionalidad del cényuge

ESPANA 38,6 3414 288
MARRUECOS 48.9 6.890 56,3
GAMBIA 50.5 1.138 9,6
SENEGAL . 116 58,6 82 41,4 198 1.7
Resto paises 213 492 220 50,8 433 36
Total paises 6.308 531 | 8588 46,9 11873 | 100

Fuente: Estadistica de Poblacidn de Catalufia 1996, Idescat. Elaboracién propia, -

Entre 1991 v 1996, se observa un ligero aumento en la proporcién de uniones (de
africanas) con hombres espafioles, especialmente con hombres de nacionalidad espaitola

(de 34,9% a 39,5%), més que con s6lo los nacidos en Espafia (de 36,4 a 37,2%), lo que
indica que, de hecho, muchos de esos hombres son individuos nacidos en Africa con
nacionalidad espafiola (presumiblemente se habrian casado tras la obtencién de la

nacionalidad). En cuanto a los demés paises, ¢l analisis debe hacerse separadamente para
obtener informacion significativa,

En cuanto a las uniones con poblacién residente de Marruecos, en general (Total
paises) también hay més uniones con mujeres que con hombres, aungue con diferencias
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por paises. Alrededor del 60% de los conyuges espafioles de la poblacion marroqui
residente en Catalufia son mujeres en todos los casos (véanse Tablas (5.2).30.A1,
(5.2).31.A1,(5.2).32.A1 y (5.2).33.A1):

Tabla {6.2).30 Al
Poblacién marroqui casada residente en Catalufia en 1991, segin su sexo y pais de nacimiento del cdnyuge

ESPANA
MARRUECOS
GAMBIA
{Resto paises 456
Total palses 2.063 52,4 1.871 47,6 3.934 100

" Fuente: Censo de Poblacior 1991, Idescat. Elaboracion propia.

Tabla (5.2).31.Al
Poblacidn maroqui casada residente en Catalufia en 1996, segln su sexo y pais de nacimiento del conyuge

ESPARA 1.329 59,7 898 40,3 2227 236
MARRUECOS 3.565 560 3.572 50,0 7437 752
GAMBIA 0 0 2 700 2 0.02
Resto paises 69 57,8 51 42.5 120 1,3
Total paises 4,963 52,3 4.523 47,7 9.486 100

Fuente: Estadistica de Poblacién de Catalufia 1996, Idescat. Elaboracién propia,

Tabla (5.2).32.Al
Poblacidén marroqul casada residente en Catalufia en 1991, segtin su sexo y nacionalidad del ¢odnyuge

ESPARA 451 61,1 287 . 389 738 18,8
MARRUECDOS 1518 50.0 1.518 50,0 3.036 772
GAMBIA 2 50,0° 2 50,0 4 (1%
SENEGAL 2 66,7 1 33,3 3 01
Resto paises $0 58,8 63 41,2 153 39
Total palises 2063 524 1,871 47,6 3.9%4 100

Fuente: Censo de Poblacién 1991, Idescat. Elaboracién propia.

Tabla (5.2).33.Al
Poblacién mamoqui casada residente en Catalurfia en 1996, segdn su saxo v nacionalidad del conyuge

ESPARA 1.598 580 1.155 42,0 2.753 29.0
MARRUECOS 3.338 £0,0 3.335 500 6670 763
BAMBIA 0 g 2 100 2 0,02
Resto paises 3 48,4 33 51,6 64 a7
Total palses 4.864 52,2 4.528 47.7 9.489 100

Fuente; Estadistica de Poblacion de Cataludia 1994, Idescat. Elaboracién propia.
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Entre 1991 y 1996 se observa un aumento de la proporcién mujeres mamroquies casadas
con hombres espafioles, y, como ocurria para el conjunto de africanos, especiabmente en <l
caso de hombres de nacionalidad espafiola (del 38,9% al 42%), mis que de hombres
racidos en Espafia (del 39,5% al 40%), lo que indicaria que muchos de esos hombres con
nacionalidad espafiola no han nacido en Espafia, sino en Marruecos o, previsiblemente, en
algiin pais norte-africano. En cuanto a las uniones con conyuges gambianos, y aunque hay
muy pocos casos, en la mayoria de los casos —todos excepto para el afio 1991 por
nacionalidad del cényuge, donde la proporcion por sexo estd igualada~ se trata de
matrimonios entre mujeres marroquies y_hombres gambianos. De los casi inexistentes
casos de matrimonios con individuos de Senegal, solo presentes en 1991 por nacionalidad
del conyuge, en s6lo 3 casos (véase, maés amiba, Tabla (5.2).32.AI), son
“mayoritariamente” hombres marroquies casados con mujeres senegalesas (el hecho de
que, en conjunto, hay mas hombres senegambianos casados con mujeres marroquies que al
revés es algo que, como veremos, se confirma con el trabajo de campo realizado en
Catalufia). La proporcién de mujeres del “Resto de pafses” (todos excepto: Espafia,
Senegal y Gambia) como conyuges en las uniones con marroquies disminuye entre 1991 y
1996 atendiendo al lugar de nacimiento, pero aumenta si consideramos su racionalidad,
Asimisino, en ¢l afie 1991 hay mds proporcién de uniones con mujeres nacidas fuera gue
con muyjeres de diferente nacionalidad, una tendencia inversa a la del afio 1996,

Respecto a las uniones con poblacion residente de Gambia, de nuevo, la gran mayon
de conyuges espafioles son mujeres (alrededor del 80% en todos los casos) (esto va a favor
de los datos obtenidos en trabajo de campo realizado en Cataluiia) (véanse Tablas
(5.2).34.A1, (5.2).35.Al, (5.2).36.A1 y (5.2).37.Al): :

Tabla (5.2).34.Al

Poblacién gambiana casada residente en Catalufia en 1991, segln su sexo y pals de nacimiento del conyuge

ESPARA ' 49 77,8 14 202 63 10.7
MARRUECOS 1 333 2 86,7 3 0,5
GAMBIA 257 50.1 256 49,9 513 87,4
SENEGAL 4 100 ) . D 4 0,7
Resto paises Z 50,0 2 50,0 4 0.7
Total palses 312 53,3 274 46,7 587 100

Fuente: Censo de Poblacién 1991, Idescat. Elaboracidn propia,
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Tabla (5.2).35.Al

Poblacién gambiana casada residente en Catalufia en 1996, segln su sexo y pais de nacimiento del conyuge

ESPARA 78 83,5 15 18,5 .91 7.2
MARRUECOS 2 100 0 g 2 02
GAMBIA 568 50,0 567 50,0 1135 264
| SENEGAL 17 89,5 2 10.5 19 15
Resto paises 13 9,1 ) 40.9 Py 17
Total palses 676 $3,3 593 46,7 1,269 100

Fuente: Estadistica de Poblaciéa de Cataluita 1996, Idescat. Elaboracion propia.

Tabla (5.2).36.Al
Poblacion gambiana casada residente en Catalufia en 1991, segin su $exo'y nacionafidad del conyuge

SHBRES

% abs, % abs. R
ESPANA C 43 85,0 - 7 14,0 50 85
MARRUEGDS 2 50,0 2 50,0 4 07
GAMEBIA 258 50,0 258 50,0 516 §7.9
SENEGAL 4 160 0 3] 4 a7
Reslo paises 8 45,2 -7 538 13 22
Total palses 313 53,3 274 46,7 587 100

Fuente: Censo de Poblacidn 1991, Idescat. Elaboractdn propia.

Tabla (5.2).37.Al .
Poblacién gambiana casada residente en Catalufia en 1996, segun su sexo y necionalidad del cényuge

OMBRES
ESPARA 762 30 238 126 9.9
MARRUECOS 2 100 0 0 2 02
GAMBIA 852 50,0 552 56,0 1.104 87,0
SENEGAL 17 89,5 2 - 105 19 1,5
Resto paises 9 50.0 9 50,0 18 1.4
Total pafses §76 53,3 593 46,7 1.269 100

Fuente: Estadistica de Poblacién de Cataluiia 1996, Idescat. Elaboracion propia.

También, mientras que considerando el pais de nacimiento, ¢l volumen de uniones con
individuos nacidos en Espafia disminuye entre 1991 y 1996, se produce un aumento de la
proporcion de mujeres gambianas casadas con hombres de nacionalidad espafiola en 1996
respecto de 1991 (del 14% al 23,8%), que, de hecho, serian en parte individuos nacidos en
Gambia o, presumiblemente, en ofros paises subsaharianos, pero con nacionalidad
espafiola. Siendo los casos de uniones entre gambianos y marroquies muy escasos en
niimero, se confirma que hay mayor proporcién de casos de matrimonios entre hombres
gambianos v mujeres marroquies, con alguna excepcion (véase, més arriba, Tabla
(5.2).34.Al). En cuanto a los matrimonios con conyuges senegaleses, también escasos en
niimero, se puede observar que la mayoria son uniones entre hombres gambianos y mujeres
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senegalesas (lo que més adelante, en el Capitulo 6, explicaré en base a procesos de
xenofilia-hipergamia). - '

Respecto a las uniones entre poblacién residente de Senegal e individuos espafioles,
también predominan las uniones de hombres senegaleses con mujeres espafiolas. Y de
forma mas significativa que en el caso de Gambia, se produce entre 1991 y 1996 un
aumento de la proporcion de mujeres senegalesas casadas con hombres espafioles, esta vez
tanto de los nacidos en Espafia (del 26,9 al 32,4) como de los de racionalidad espafiola,
donde el incremento es mucho mayor (del 19% al 42,3%) (véanse Tablas (5.2).38.Al,
(5.2).39.A1, (5.2).40. AT y (5.2).41. Al):

Tabla (5.2).38.Al

Poblacién senegalesa casada residente en Catalufia en 1991, segin su sexo y pais de nacimiento del cényuge

. abs.
ESPANA 19 73,1 7 26,9 26 262
MARRUECOS 0 a 1 100 1 1,1
GAMBIA 4 200 4 806.¢ 5 §,6
SENEGAL 28 50,0 28 56,6 56 62,9
Resto paises 1 100 0 .0 1 1.1
Total palses 49 55,1 40 44,9 B89 100 -

Fuente: Censo de Poblacion 1991, Idescat. Elaboracion propia.

Tabla (5.2).39.Al
Poblacion senegalesa casada residente en Catalwia en 19986, segin pafs de nacimiento y sexo del cényuge

: abs % abs. % abs %
ESPARA 25 67.6 12 3.4 ay 14,8
GAMBIA 1 5,3 18 04,7 19 7.5
SENEGAL 84 48,3 20 517 - 114 686
Resto paises 5 21,7 18 78,3 23 91
Total palses ~ 118 45,5 138 54,5 253 100

Fuente: Estadistica de Poblacidn de Catalufia 1996, Idescat. Elaboracién propia.

Tabla (5.2).40.Al . _
Poblacidn senegalesa casada residente sn Catalufia en 1991, segin su sexo y naciomalidad del conyuge

abs, .
ESPANA 17 81,0 4 15,0 21 23,6
[MARRBUECQOS 1 333 2 86,7 3 34
GAMBIA 0 ' 4 100 4 4.5
SENEGAL 29 50,0 29 50,0 58 65,2
Resto paises 2 66,7 1 333 3 34
Total paises 49 55,1 40 44,9 89 100

Fuemte: Censo de Poblacion 1991, Idescat. Elaboracion propia.
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Tabia (5.2).41.Al
Poblacion senegalesa casada residente en Catalufia en 1986, segun su sexo y naclonalidad de! conyuge

Wz TOTALY R
R abs. %
ESPARA 30 57,7 22 42,3 LH] 206
GAMBIA 2 10,5 17 8.5 19 7.5
SENEGAL 80 50,0 80 &0.0 160 63,2
Resto paises 3 136 19 85,4 22 87
{Totat paises 115 455 138 54,5 253 100

Fuente: Estadistica de Poblacion de Catalufta 1996, Idescat. Elaboracion propia

En las uniones con cényuges gambianos, se confirma que la mayoria son uniones entre
mujeres senegalesas y hombres gambianos, en todos los casos (en diferentes aflos y para
las dos variables: pafs de nacimiento y nacionalidad)., Cabe también sefialar que los
conyuges del “Resto de paises” pasan de ser mayoritariamente mujeres en 1991 a ser
principalmente hombres en 1996, tanto si consideramos ¢l pais de nacimiento como la
nacionalidad del conyuge, lo que va paralelo al aumento de Ia proporcién de los nacidos en
paises del Primer Mundo (véanse Graficos 22. A1 y 23.AI). -

52b3 Edad

Lo primero que cabe decir es que, debido a que los intérvalos de edad son bastante
amplios, puede haber diferencias en edades intermedias que no se puedan apreciar.

En las uniones de la poblacion africana en su conjunto, la mayoria de los africanos
tienen entre 20 y 39 afios (incluida esta Gltima edad). Sin embargo, hay claras diferencias
seglin el pais de origen o nacionalidad del conyuge. Es significativa la alta proporcién de
africanos casados con individuos espafioles (mujeres espafiolas en su mayoria) que son
mavores de 40 afios; una proporcién que aumenta'y sobrcpasa a la franja 20-39 entre 1991
y 1996, tanto para las uniones con conyuges nacidos en Espafia como para las uniones con
individuos de nacionalidad espafiola. Aunque los cényuges espafioles son en su mayoria
mujeres, cabe recordar que la proporcion de hombres aumenta entre los dos afios
analizados (véanse Tablas 26.Al a 29.A1). Es decir, que los africanos casados con
espafioles son cada vez més mayeres, y cada vez una mayor proporcion de los espaiioles
son hombres. Asi, entre 1991 y 1996, se pasa del 42,4% al 50,7% de africanos mayores de
40 afios que viven con un ¢cényuge nacido en Espafia, y del 32,2% al 50,4% de africanos
mayores de 40 afios que viven con un conyuge de nacionalidad espafiola (véanse Tablas
42 Al 3 45 AL v Graficos (5.2).42.A1, (5.2).43.AL, (5.2).44 Al y (5.2).45.Al):
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Gréfico (5.2).42.A

Poblacién africana casada residente en Cataluiia en 1991, segin su edad y peis de nacimiento del conyuge
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Puente: Censo de Poblacién 1991, Idescat, Elaboracién propia,

Grafico (5.2).43.Al
Paoblacion africana casada residente en Catalufia en 1996, segin su edad y pais de nacimiento del cényuge
100
B
20 ——
&0
449 -
20 -
0 1 . . -
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Fuente; Estadistica de Poblacién de Cataluiia 1996, Idescat. Elaboracion propia.

Grafico (5.2).44 Al

Poblacién africana casada residente en Catalufia en 1991, segin su edad y nacionalidad del cdnyuge
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80 ;
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Fuente: Censo de Poblacion 1991, Idescat. Elaboracidn propia.
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Grafico (5.2).45.Al
Poblacién africana casada residente en Catalufia en 1998, segln su edad y nacionalidad del cényuge
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Fuente: Estadistica de Poblacion de Catalufia 1996, Idescat. Elaboracion propia.

Cabe sefialar también que en ¢l mismo afio, especialmente en 1991, los africanos casados
con conyuges de nacionalidad espafiola son més jovenes que los casados con individuos
nacidos en Espafia (en parte mujeres que se casan a edades mds tempranas con hombres
nacidos en Africa pero de nacionalidad espafiola) (véanse, mas arriba, Graficos (5.2).42. AL
¥ (5.2).44.A1). |

En cuanto al “Resto de paises” (exceptuando a: Espafia, Marruecos, Gambia y
Senegal), cada vez los conyuges africanos son mas jovenes, tanto si se considera la
nacionalidad como el pais de nacimiento de los mismos. Asi, entre 1991 y 1996, la franja
de mayores de 40 afios se reduce del 36,2% al 29,3% considerando a los matrimonios con
individuos nacidos en otros paises; una reduccién todavia mas significativa en funcion de
la nacionalidad de los mismos (del 52,6% al 25,4%). Cabe resaltar que el aumento no se
produce solo entre los africanos de la franja de edad intermedia (20-39 afios), sino también
en los menores de 20 afios. Esto se relaciona con ¢l hecho de que 1a mayoria de este “Resto
de paises” son paises del Tercer Mundo, principalmente paises africanos, cuya proporcion
justamente aumenta entre 1991 y 1996 (véanse Tablas y Graficos 10.Al a 13.Al).

En general, la poblacién residente africana esti casada a edades mds bien jovenes,
mientras que la edad los individuos casados de la poblacién residentc en Catalufia
(incluyendo tanto a inmigrantes como a no inmigrantes) se acumula en la franja de
mayores de 40 afios (véanse Tabla y Grafico 1.Al).

~ En ¢l analisis por paises, observamos que en el caso de Marruecos, y siguiendo la
tendencia general de! conjunto de poblacion africana (en gran parte marcada por €l peso
numérico de Marruecos), mientras que en las uniones con marroquies se trata
mayoritariamente de individuos de entre 20 y 39 afios, y que cada vez son mas jovenes, la -
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proporcion. de marroquies mayores de 40 afios casados con espafioles es mayor e incluso
supera a la franja 20-39 afios en 1996 respecto a la proporcion en 1991, tanto en el caso de
los conyuges nacidos en Espafia como de los de nacionalidad espafiola. Asi, entre 1991 y
1596 se pasa del 46,6% al 54,6% en la proporcion de marroquies mayores de 40 afios que
viven con un cényuge racido en Espafia y del 34,8 al 54,2% en la proporcion de
mazroquies mayores de 40 afios que viven con un conyuge de nacionalidad espafiola
(véanse Tablas y Graficos 46.A1 a 49.Al). Igualmente, en el mismo afio, especialmente en
1991, la proporcién de marroquies jovenes casados con individuos nacidos en Espafia es
menor que la de los casados con individuos de nacionalidad espafiola, donde parte de los
mismos serfan, de hecho, de origen marroqui o africano. Teniendo en cuenta que entre.
1991 y 1996 se produce un aumento en fa proporcién de mujeres marroquies casadas con
hombres de nacionalidad espafiola (véanse Tablas y Graficos 32.AI y 33.Al), estas mujeres
marroquics serian cada vez mayores. En cuanto a las escasas uniones entre marroquies ¥
-gambianos (mayoritariamente hombres), se trata de individuos marroquies (basicamente
mujeres) de edades entre 20 y 39 afios; aunque en 1996 aumenta la proporcion de
- individuos marroguies mayores de 40 hasta ignalarse con la franja 20-39, tanto en el caso
de las uniones con nacidos en Gambia como con los de nacionalidad gambiana. En los
matrimonios con coényuges senegaleses, todavia mas escasos, y mayoritariamente mujeres,
los marroquies se situan en la franja de edad intermedia.

- En cuanto 2l “Resto de paises” (todos excepto: Espafia, Marruecos, Gambia y
Senegal}, entre 1991 y 1996 los individuos marroquies son cada vez mds mayores si
consideramos ¢l pais de nacimiento de los conyuges. Pero la tendencia es inversa (son cada
vez més jovenes) si consideramos los matrimonios segn la nacionalidad del conyuge. Asi,
entre 1991 y 1996, la franja de marroquies mayores de 40 afios casados con conyuges de
otras nacionalidades se reduce del 62 7% al 29,7%, mientras que la franja de 20 a 39 afios
aumenta del 37,3% al 68,8%, y aparecen individuos marroquies casados menores de 20
afios (del 0% a 1,6%, repectivamente) (véanse Tablas y Graficos 48.AI y 49.Al). De
nuevo, cabe recordar que la mayoria de este “Resto’ de pafses” son paises del Tercer
Mundo, principalmente paises africanos, y que justamente su proporcién aumenta entre
1991 y 1996 (véanse Tablas y Gréaficos 16.A1 y 17.A]). Analizando en detalle este “Resto
de paises” observamos que los marroquies casados con individuos de nacionalidades del
Tercer Mundo son cada vez mas jovenes, una d]ferenma particularmente marcada en el
caso de los de origen africano, y todavia mayor en el caso de los conyuges norteafricanos.
Por otro lado, también son cada vez més jévenes los individuos marroquies casados con
personas cuya nacionalidad es de alghn pafs del Primer Mundo, y que en parte serian
mujeres marroquies casadas con hombres nacidos en paises del Tercer Mundo (véanse
Graficos (5.2).64.Al 'y (5.2).65.A1, y Tablas y Graficos 62.A1 a 65.Al):
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Gréfico {5.2).64.A1

Poblacidén marroqui casada residente en Catalufia en 1891, segin su edad y nacionalidad del codnyuge, para
Resto de pajsaes (fodos excepto: Espafia, Marruecos, Senegal y Gambia)
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Fuente: Censo de Poblacion 1991, Idescat. Elaboracién propii

Gréfico (5.2).65.A

Poblacién marroqui casada residente en Catalufia en 1996, segun su edad ¥ nacionalidad del cényuge, para
Resto de paises (fodos excepto: Espana, Marruecos, Senegal y Gambia)
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Fuente: Estadistica de Poblacion de Catalufia 1996, Idescat. Elaboracién propia.

En ¢! caso de la poblacién de Gambia, la proporcién de los casados con individuos
nacidos en su pais o con los de nacionalidad gambiana es mayor en las edades jévenes,
con mayoria de casos en la franja de edad 20-39 afios. Si bien, entre 1991 y 1996 se
produce un aumento considerable entre los mayores de 40 afios, reduciéndose los menores
de 20 afios (véanse Graficos (5.2).52.Al y (5.2).53.A1, y Tablas y Graficos 50.Al a 53.Al).
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Gréfico (5.2).52.A1
Poblacién gambiana casada residente en Catalufia en 1991, seqin su edad y nacionalidad del conyuge
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Fuente: Censo ds Poblacion 1991, Idescat. Elaboracion prapia.

Grafico (5.2).53.Al
Poblacién gambiana casada residente en Catalufia en 1996, segun su edad y nacionaiidad del coryuge
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Fuente: Estadistica de Poblacién de Catahufia 1996, Idescat. Elaborac_ién propia.

Cabe considerar aqui la posibilidad de que, en parte, se trate de scgundas o terceras
uniones tras separaciones o divorcios (mayoritariamente de varones). Esta tendencia es
mucho mds acentuada en las uniones de gambianos con cényuges senegaleses
(mayoritariamente de mujeres gambianas con hombres senegaleses), donde, en 1996, los
gambianos son mayores de 40 afios casi en el 60% de los casos, tanto por pais de
nacimiento como por nacionalidad de sus conyuges senegaleses. De la misma forma, los
gambianos casados con individuos espafioles (principalmente mujeres espafiolas) son cada
vez mayores: la franja de mayores de 40 afios aumenta considerablemente en 1996,
respecto al afio 1991. Al hecho de que, también en el caso de Gambia, se produce un
aumento en la proporcion de mujeres gambianas casadas con conyuges de nacionalidad
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gspafiola entre 1991 y 1996 (véanse Tablas y Graficos 36.A1 y 37.Al), podemos afiadir,
pues, que esas mujeres son cada vez mayores.

En cuanto a las uniones con individuos del “Resto de paises™ (todos excepto: Espafia,
Marruecos, Gambia y Senegal), y sefialando los pocos casos que se registran, entre 1991 y
1996 los individuos gambianos son cada més jovenes, tanto si consideramos la
nacionaiidad del conyuge como su pafs de nacimiento. Asi, entre 1991 y 1996, la
proporcion de los gambianos mayores de 40 afios casados con individuos del resto de
nacionalidades se reduce del 38,5% al 22,2%, aumentando del 0% al 16,7% la proporcion
de los gambianos menores de 20 afios. De nueve, recordemos la mayoria de estos “Resto
de paises” son paises del Tercer Mundo, principalmente paises africanos, y que
precisamente su proporcidn aumenta entre 1991 y 1996 (véanse Tablas y Grificos 18.Ala
21.AT). También aqui, analizando en detalle estz “Resto de paises”, observamos que los
gambianos casados con conyuges de nacionalidades del Tercer Mundo son cada vez mas
 jovenes, una diferencia particularmente marcada en el caso de los de origen afficano,
- mayoritariamente subsaharianos. De igual modo, los gambianos casados con individuos de
paises del Primer Mundo son también cada vez mas jovenes (si bien aqui ¢l nimero de
¢asos en términos absolutos es muy bajo) (véanse Graﬁcos (5. 2) 68.A1 y (5. 2) 69.AL vy
Tablas 66.AT a 69.Al): '

Gréfico (5.2).68.A1

Poblacion gambiana casada residente en Catalufia en 1991, segin su edad y nacionalidad dsl cényuge, para
Resto de paises {todos excepto: Espaiia, Marruecos, Senegal y Gambia) .

2 2

100

80

0 |

40 -

20

g a o 0
0 1 i - T T
RESTQ PAISES 1er Mundo 3er Mundo Total Africa Aftica Negra
\ 0019 ©20-39 W>40

Fuente: Censo de Poblacion 1991, Idescat. Elaboracion propia.
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Grifico (5.2).69.41

Poblacién gambiana casada residente en Catalufia en 1995, segin su edad y nacionalidad del conyuge, para
Resto de paises (todos excepto: Espafia, Marruecos, Senegal y Gambia)
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Fuents: Estadistica de Poblaci6n de Catalufia 1956, Idescat. Elaboracion propia.

Finalmente, en el caso de Senegal, alrededor del 80% de los senegaleses casados con
cényuges nacidos en su pais o de nacionalidad senegalesa, tienen entre 20 y 39 afios. Igual
que ocurria en el caso de Gambia, entre 1991 y 1996 se produce una reduccién en la
proporcion de senegaleses menores de 20 afios casados con individuos senegaleses,
engroséndose la franja de entre 20 y 39 afios y no tanto la de mayores de 40 (una diferencia
es que la proporcién de gambianos mayores de 40 afios serfa mayor en 1996 que la de los
senegaleses) (véanse Gréficos (5.2).56.A1 y (5.2).57.Al, y Tablas y Graficos 54.Al a

57.AT): _ :

Gréfico (5.2).56.A1 .
Pablacién senegalesa casada residente en Cataluiia en 1991, sequn su edad y nacionalidad del cényuge
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Fuente: Censo de Poblacidn 1991, Idescat. Elaboracidn propia.
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Grafico (5.2).57.Al
Poblacion senegalesa casada residente en Catalufia en 1998, segin su edad vy pacionalidad del cdnyuge
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Fuente: Estadistica de Poblacién de Catalufia 1996, Idescat. Elaboracion propia.

De nuevo, esta tendencia os también acentuada en las uniones entre senegaleses y
gambianos (mayoritariamente de hombres gambianos y mujeres senegalesas), en las que
entre 1991 y 1996, se produce una disminucién muy significativa de los individuos
senegaleses menores de 20 afios (principalmente mujeres). También puede observarse que,
contrariamente al caso de Gambia. en las uniones con convuges espafioles, los individuos
senegaleses son cada vez mas jovenes en el tiempo, lo que va en paralelo al aumento entre
1991 y 1996 de la proporcién de mujeres senegalesas casadas con hombres espafioles
(especialmente con los de nacionalidad espafiola, que en parte pueden ser pacidos en
Senegal). Es decir, que en las uniones entre mujeres senegalesas y hombres espafioles
(tanto si son racidos en Espafia como de nacionalidad espafiola), éstas son cada vez mas
Jjbvenes (véanse Tablas y Graficos 38.Al a 41.Al).

En cuanto a las uniones con individuos del “Resto de paises™ (todos excepto: Espaiia,
Marruecos, Gambia y Senegal), y volviendo a subrayar que se registran muy pocos casos
en términos absolutos, también aqui entre 1991 y 1996 los senegaleses son cada vez mas
jévenes, tanio si consideramos la nacionalidad del conyuge como su pais'de nacimiento.
Asi, entre 1991 y 1996, 1a proporcidn de los senegaleses mayores de 40 afios casados con
individuos del resto de nacionalidades se reduce del 66,7% al 13,6%, aumentando también
la proporcion de senegaleses menores de 20 afios (del 0% al 9,1%). También aqui cabe
afiadir que la mayoria de este “Resto de paises” son paises del Tercer Mundo,
principalmente paises africanos (véanse Tablas 22.A1 a 25.Al). De nuevo, analizando en
detalle este “Resto de paises”, observamos que los senegaleses casados con cdnyuges de
nacionalidades del Tercer Mundo son cada vez més jévenes (en 1996 hay casos de
senegaleses menores de 20 afios) (véanse Graficos (5.2).72.A1 y (5.2).73.Al, y Tablas
70.Ala 73.AI): '

372




Gréfico (5.2).72.Al

Poblacién senegalesa casada residente en Catalufia en 1991, seglin su edad y nacionafidad del cényuge,
para Resto de paises (todos excepto: Espafia, Marruecos, Senegal y Gambia): porcentajes por blogues
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Fuente: Censo de Poblacion 1991, Idescat. Elaboracién propia.

Gréfico (5.2).73.Al

Poblacién senegalesa casada residente en Catalufia en 1998, segin su edad y nationalidad dei cényuge,
para Resto de paises (todos excepto: Espafia, Marruecos, Senegal y Gambia): porcentajes por blogues
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Fuente: Estadistica de Poblacion de Cataluia 1996, Kescat. Elaboracion propia.

Es necesario volver a sefialar que, dado que las ﬁ*axijas de edad son amplias, puede que
no se aprecien diferencias en la edad de los individuos senegaleses segiin el cényuge sea de
un pafs del Primer Mundo o de! Tercer Mundo. Aunque en conjunto hay mas uniones de
africanos menores de 20 afios con cényuges de paises del Tercer Mundo que con paises del
Primer Mundo (véanse Tablas y Gréficos 58.A1 a 73.AI), también hay casos de uniones
con conyuges de paises del Primer Mundo, principalmente europeos, donde los individuos
africanos son jovenes, incluso en algunos casos menores de 20 afios {algo que, como
desarrollaré en el Capitulo 6, esta relacionado con el fenomeno del turismo). '
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5.3 Explotacion de la Muestra de poblacién de trabajo de campo en Catalufia
5§.3.2 Notas metodoldgicas prefiminares

La informacidn que aqui se presenia es ¢l resultado del tratamiento cuantitativo y andlisis
de 1a muestra de poblacién del trabajo de campo realizado en Catalufia, descrita en la Tabla
1.AIL. Las unidades de observacion son las cuatro provincias de Catalufia: Barcelona,
Girona, Lleida v Tarragona. Para la obtencién de la muestra se ha utilizado una mezcla de
“muestreos cualitativos”: el método de muestreo por cuotas, seleccionando a la poblacion
que se adecua a los requisitos de la investigacion, y el muestreo basado en cadenas de
referencia (“bola de nieve™) (véase ¢l apartado 1.3 sobre metodologia de la Introduccién del
trabajo). Hay que tener en cuenta en la lectura de este analisis que la seleccion de la
muesira se_ha centrado en la_poblacién de Senepal v Gambia casada o cohabitante
residente en Catalufia. '

Se ha utilizado primero el programa estadistico SPSS para la entrada de datos y el
andlisis multi-factorial, cruzando las variables pertinentes segin los criterios de interés
prefijados, y luego el programa estadistico Excel para la elaboracion de las tablas y los

graficos.

La elaboracion de la plantilla del cuestionario para la cuantificacién de les datos ha
sido compleja, dada la dificultad en la elaboracién de categorias fijas para una informacién
de mucha riqueza y variedad y que en general se ha simplificado con fines de
estandarizacién (véase Volumen 2, Anexo HI: Modelo del cuestionario de la Bola de
Nieve). Parte de la informacién no ha side cuvantificada (p.e. lugar de nacimiento y
residencia de los hijos) o ha sido cuantificada pero no ha sido utilizada en los analisis,
aunque si comentada en la descripcién general (p.e. edad de los hijos). Los datos s¢ han
entrado por cada individuo, y luego por las parejas de cada uno de los individuos, lo que ha
permitido disponer de los datos de las parejas a partir de cualquiera de los conyuges (cada
hombre y sus parejas y cada mujer ¥ sus parejas), con ¢l control de los datos que ello
implica, Asi pues, por un lado, se han analizado las caracteristicas de los individuos de la
muestra, y por otro, y de forma central, las caracteristicas de las pargjas en cuanto a
~ patrones de endogamia/exogamia a distintos niveles, segin los criterios de la investigacion.

Dada la naturaleza de esta muestra y de la forma de recogida de los datos (véase ¢l
apartado 1.3 .de' metodologia de la Introduccién del trabajo), los casos de N/C se refieren a
informacion de la que no disponian los entrevistados sobre datos de otras personas; es
decir, son missings o datos que no cabe incluir en ¢l analisis. Asi, he indicado a pie de tabla
el total de casos en cuestion, el total de respuestas dadas y el porcentaje de missings
(especialmente a tener en cuenta cuando las respuestas dadas son pocas en términos
absolutos y el porcentaje de missings es alto). Cuando no se ha indicado, significa que los
datos se basan en el 100% de respuestas sobre el 100% de casos. En alguuas ocasiones se
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ha dejado en las tablas la fila o columna referente a los casos de N/C o missings para saber
a qué categoria (p.c. pals) pertenecen. Los porcentajes a partir de los cuales se han
elaborado los graficos de valores relativos se basan siempre en el total de respuestas dadas.

En las tablas y gréficos indico cudndo me he centrado s6lo en la poblacion africana
que reside en Catalufia, entendiéndose que siempre me refiero, en cualquier caso, a la
poblacion de la muestra de trabajo de campo que reside en Catalufia.

Respecto a la descripcidén de las variables, algunas aclaraciones: com “Iugar de
nacimiento” me refiero al lugar de nacimiento y/o socializacién del individuo en cuestion.
Hay algunos casos en que ¢l individuo ha nacido en un pais pero se ha socializado (se ha
criado desde edad muy temprana) en otro, que se le asigna —y ¢l individuo mismo se
asigna- como propio. Estos son casos en que los padres, normalmente debido a la
movilidad laboral, han visto nacer a sus hijos en un pais distinto —que suele ser un pais
vecino— pero han wvuelto luego al pafs natal. Asi, por ejemplo, un individuo nacido en
Guinea Bissau, pero de padres senegaleses y socializado en Senegal desde los 6 afios, se ha
considerado —y auto-considerado— de Senegal (es el caso de SC15-HSM40-CXe-B). De
modo que tanto en las tablas y gréficos como en la descripcién de los resultados del
analisis, siempre que se hable de “nacidos en...” se refiere a “nacidos y/o socializados
en...”. De la misma forma, la clasificacién por “distrito/drea geografica™ prioriza el lugar
de socializacion o crianza. Asi, por ejemplo, un gambiano que haya nacido en el distrito de
Central River Divison (CRD) pere que se haya criado en Uper River Division (URD) se
clasifica como nacido-socializado en URD (es el caso de SC18-HGSh43-CXe-L). De
nuevo, este es también el modo en que se han auto-clasificado los propios implicados.
Finalmente, y del mismo modo, la clasificacién por “grupo étnico” prioriza el grupo étnico
© lengua en el que el individuo se ha socializado. Asi, un individuo cuyo padre fuera de
etnia serahule y su madre de etnia djola, pero que se ha criado entre personas de etnia
mandinga, se ha clasificado —y auto-considerado— como mandlnga (es el caso de TC7-
HGMS0-CXe-B).

La divisién que se ha seguido de grupos étnicos es Ia siguiente: fula [incluye peul:
peul futa (tukuler), peul peul y pular (region de Futa Toro)], mandinga (incluye yajanke, .
bambara, casonqué y sust), serahule, wolof, djola, serer y Otros grupos étnicos africanos.
Baste recordar que hay distintos criterios de definicién: lingtistico, territorial, socio-
economico, etc. Aqui se ha seguido una mezcla de todos ellos, priorizando la auto-
adscripeion y el entomo de socializaci6n en el que se ha criade el individuo.

Del mismo modo, la diferenciacién de estamenitos y grupos sociales varia segin los
autores (las diferencias de estamentos surgen histéricamente, y sus caracteristicas. son
cambiantes en el tiempo y segim ¢l grupo étnico de que se trate). La categorizacion que he
hecho (véase Volumen 2, Anexo II: Modelo del cuestionario de Ja Bola de Nieve) no
pretende exhaustividad histérica, sino una diferenciacion operacional valida, suficiente
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para los propositos de este trabajo. Asimisme, dado el escaso nimero de casos en que se
disponia del grupo social y estamento de ambos cényuges, carecia de sentido desagregar
por cada una de las sub-categorias u ocupaciones de cada uno de los grupos, una
informacién que no se recoge, sin embargo, en la descripcion cualitativa general.

Respecto a las variables sobre “actividad” y “ocupacién™ laboral, se han simplificado
las entradas de forma operacional, en lugar de crear categorias para cada una de las
ocupaciones, que son muy diversas.

En cuanto a las divisiones por lugar de nacimiento, me he centrado en tratar el
comportamiento demografico de la poblacién de Africa en su conjunto, por un lado, de
Sencgambia, por otro, desagregando siempre Gambia y Senegal, y finalmente del Resto de
Africa subsahariana o del Resto de Africa, dependiendo de los casos. En ocasiones se han
desagregado los individuos de Marruecos de los del Resto de Africa por decisién
metodologica, aunque su escaso nimero hace los datos referentes a ese origen
- practicaments irrelevantes en tanto que datos individuales, que no en tanto que
relacionados a nivel de pautas de endogamia/exogamia con la poblacién senegambiana; de
ahi que los comentarios referentes a esta poblacion se refieran casi exclusivamente a la
descripcion de los datos de los patrones de endogamia/exogamia con poblacién
sencgambiana,

Hay que tener en cuenta también que la informacion recogida en algunas variables no
abarca todas las variaciones u opciones posibles. Por ejemplo, al cuantificar la “religion
que profesa”, se pierde informacién referente a la trayectoria de profesion religiosa de la
persona (p.e. como recogeré en el Capitulo 6, hay mujeres espafiolas casadas con hombres
africanos musulmanes, que al principio s¢ convirtieron al Islam y han sido observantes, y
que luego han dejado de serlo).

Cabe sefialar también que aunque este estudio no se centra solo en relaciones
heterosexuales, entre los casos analizados no hay ningiin caso de unién homosexual. No he
cajdo en un “sesgo por inclusiéon” en el sentido de “ir a buscar” explicitamente uniones
homosexuales en un estudio sobre uniones en general. Cuando se recoge la variable sexo
en uno de los miembros de la pareja se presupone, pues, que el sexo del otro partenaire es
el opuesto. '

La explotacién de esta muestra de poblacion del trabajo de campo realizado en
Catalufia se llevd a cabo durante un periodo de tres meses completos, entre septiembre y
noviembre de 2001 (con revisiones y re-elaboraciones posteriores). A pesar de la
dificultad, el esfuerzo y el tiempo que ha implicado el andlisis cuantitativo de esta muestra,
" quiero insistir en que con esta explotacién no se pretende exhaustividad ni significacion
estadistica alguna. Mas bien, se trataba de explotar de la forma més precisa y estandarizada
posible la informacioén disponible.
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Al igual que en ¢l apartado anterior, he introducido también en este apartado una
seleccién de los grificos y tablas esenciales del Anexo II (del Volumen 2) para facilitar la
lectura del texto. De modo que estos graficos y tablas que aparecen en este apartado 5.3
estan integramente recogidos también en el Anexo II (del Volumen 2). Y sélo estos
gréficos y tablas van precedidos aqui de Ia nomenclatura: (5.3) (p.e. “Grafico (5.3).9.A11,
que equivale al Grafico 9 del Anexo II: “9.AIl”). A diferencia del aparatado anterior (5.2),
en los grificos que aparecen en este apartado se ha optado por indicar el valor porcentual
(i.e. nimero relativo), ya que, de hecho, el nimero de casos en los que s¢ basan esos
porcentajes es siempre pequefio, haciendo la doble referencia innecesaria (en cualqilier
caso, siempre se puede recwrir a las respectivas tablas recogxdas en ¢l Anexo II para
conocer los valores absolutos).

5.3.b Caracteristicas socio-demograficas de los individuos

5.3.b.1  Datos generales

El ntimero total de individuos de la muestra de la poblacién que forma parte del trabajo de
campo en Catalufia es de 251, de los cuales el 49% son hombres y el 51% mujeres (véase

Tabla 1.All). Un total de 184 individuos (el 73%) son senegambianos, dado que 12 muestra
prioriza la seleccion de esa poblacion, De estos, cerca del 60% son individuos nacidos en

Gambia, y algo mas del 40% en Senegal. En conjunto, el 58,7% de los senegambianos de

la muestra son hombres, y el 41,3% mujeres (el 51% de mujeres en total antes mencionado

se debe a que casi la totalidad de los individuos espafioles de la muestra son mujeres que

forman uniones con africanos, lo que hace aumentar el total general),

La mayoria de los gambianos de la muestra de poblacién de trabajo de campo en
Catalufia han nacido y/o se han socializado en la zona del interior del pais (Upper River
Division), mayoritariamente en grandes centros urbanos, como Basse Santa Su y, en menor
medida, en pequefias ciudades y pueblos (p.e. Darsilami, Gambissara). Y, en segundo
término, provienen de la zona oeste, mas urbanizada (Western Division), mayoritariamente
de la capital (Banjul) y de otros centros urbanos (p.e. Brikama, Serekunda o Bakao); en
muy pocos casos han nacido en pequefias ciudades (p.e. Faraba) o pueblos (p.c. Barra)
(véase, en la pagina mgmente Mapa (5.3).1).

La mayoria de los senegaleses de la muestra de poblacién de trabajo de campo en
Catalufia han nacido y/o se han socializado en la zona del Sine Saloum, en ciudades
grandes como: Kaolack, Fatick o Diourbel, ademds de Dakar (la capital) y Thi¢s, més al
- oeste. Los menos han nacido en pequefias ciudades o pueblos (p.e. Boudi, Gnibi o
Karantaba) (véase, en fa pagina siguiente, Mapa (5.3).2).
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La poblacion espafiola, fundamentalmente mujeres, representa ¢l 14% de los
individuos de la muestra, El resto lo constituyen individuos nacidos en otros paises
africanos, en el siguiente orden de importancia: Guinea Conakry, Marruecos, Mali, Guinea
Bissau, Guinea Ecuatorial v Camenin. Y, en menor medida, individuos mnacidos en
Latinoamérica y Filipinas, que son mujeres que forman pareja con hombres senegambianos
en todos los casos {como veremos més adelante). ' |

5.3.b.2 Distribucién residencial

La distribucidn por provincia catalana de residencia de los individuos de la muestra es la
siguiente: Barcelona (41,5%), Lleida (31,4%), Girona (17,6%) y Tarragona (9,6%). Por
pais de nacimiento, los gambianos s¢ concentran mas en Barcelona (43%)29“ y en (Girona
(30,1%). Mientras que los senegaleses se distribuyen mis uniformemente entre
Barcelona, T:a.rragona296 y Lleida, donde residen el 39,1%2%7 (véanse Tabla 2.AIl y

Grafico (5.3).1.AID): '

Gréfico (5.3).1.Al : : .
Poblacion africana residente en Catalufia segin lugar de nacimiento y provincia de residencia: porcentajes
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Fuente: Muestra de poblacion de trabajo de campo en Cataluiia. Elaboracién propia.

4 Especialmente en 1a zona del Maresme (Matard y Premia de Mar), pero también con casos en Barcelona
capital, Hospitalet, Badalona, Cornelld, Sabadell y Rubi.

5 Girona capital, Blanes, Vic y Salt,
% Tarragona Capital, Salou, Camarles (Tortosa) y Santa Barbaca (Amposta)

7 L leida capital, Cervera, Torregrossa y Alpicat,
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53b3 Sexo

En cuanto 2 la distribucion por sexo, la poblacidn senegambiana residente en Catalufta de
la muestra estd compuesta en un 66% por hombres y en un 34% por mujeres, sin percibirse
apenas diferencias en estas proporciones entre la poblacion gambiana y la senegalesa. En
cambio, entre los residentes nacidos en otros paises del Africa subsahariana la ratio por
sexo es mds igualada (véanse Tabla 3.AIl y Grafico (5.3).2. AIl):

Grafice (5.3).2.A1l

Poblacién africana residente en Catalufia segiin lugar de nacimiento y sexo (% sobre el total}

100

Gambia Senegal  Senegambla. Mamuecos Resto Africa Tatal Africa

Subsahariana

Lm % HOMBRES M % MOJERES ’

Fuente: Muestra de poblacién de trabajo de campo en Catalufia. Elaboracién propia.

53b.4 Edad

En cuanto 2 la edad —y cabe recordar que se trata de mdmduos que forman uniones
conyugales— la mayorfa de la poblacion nacida en Africa residente en Catalufia se situa
entre los 20 y los 59 afios, con muy pocos casos de poblacién de 60 y mas afios, y siendo
los hombres mayores que las mujeres (véanse Tabla 4. AT y Grificos (5.3).3.A11 y
(5.3).4. A1)

381



Gréfico (5.3).3.Al .
Poblacion africana residente en Catalufia segdn lugar de nacimiento, edad vy sexo (% sobre ef total)
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Fuente: Muestra de poblacion de trabajo de campo en Catalufia. Elaboracion propia.

Grafico (5.3).4.All
Poblacion africana (Total Africa) residente en Catalufia seglin edad y sexo (%)
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Fuente: Muestra de poblacién de trabajo de i:ampo en Catahifia. Elaboracion pmpia;

El 65,7% de los hombres senegambianos tienen entre 40 y 59 aiios, y el 30,5% entre 20 y
39; unas proporciones que se invierten en el caso de las mujeres: el 75,5% tienen entre 20 y
39 afios y sélo el 24,5% tienen entre 40 y 59 afios (véase Grafico 7. All). Esta diferencia de
“edad por sexo es mas acentuada en ¢l caso de los senegaleses que en el de los gambianos:
¢l 82,6% de las mujeres senegalesas tienen entre 20 y 39 afios, fremte al 70% de las
gambianas. Los hombres senegaleses son también més jovenes que los gambianos;
mieniras que los primeros se reparten casi por igual entre las franjas 20-39 y 40-59, mas
del 75% de los gambianos tienen entre 40 y 59 afios (véanse Graficos 5.AIl y 6.All). Entre
los pocos casos de individuos de otros paises subsaharianos la poblacion, para ambos
sexos, es incluso mas mayor que en ¢l caso de los gambianos (véanse Gréficos 3.AIl y
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8.AIl), en parte debido a que se trata de una inmigracién que ocurrié antes en el tiempo
(p.e. guineanos).

5.3.b.6 Afo de llegada a Espafia

Respecto al affo de llegada a Espafia, la mayorfa de individuos nacidos en Senegambia
(42,3%), y en general en Africa (42,2%), llegaron a Espafia en la década de los 19805
(véanse Tabla 5. Al y Gréfico (5.3).10.AIl):

Grafico (5.3).10.All

Poblacion africana (ambos sexos) residentes en Cataluna segun lugar de nacimiento y afio de liegada a
Espana (porcentajes totales por periodos)
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Fuente: Muestra de poblacién de trabajo de campo en Cataluita. Elaboracién propia. .

En la desagregsicién por sexo, se observa que los hombres han emigrado anfes que las
mujeres, las cuales registran el mayor porcentaje de legada en la década de los 19905
(véanse Tabla 5. All y Graﬁcos (5 3) 11.AH y (5.3).14. AII)
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Grafico (6.3).11.Al1 .
Poblacion africana (Total) residente en Catalufia segdn lugar de nacimiente, afio de llegada a Espaiia y sexo
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Fuente: Muesira de poblacién de trabajo dé campo en Cataluiia. Elaboracion propia.

Grafico {5,3).14.All :
Poblacion senegambiana residente en Catalufia segln lugar de nacimiento, ahe de llegada a Espafia y sexo
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HMujeras

48,2

1965-1980 - 1981-1990 1991-1995 « 1996-2001

Fuente: Muestra de poblacién de trabajo de campo en Cataludia. Elaboracion propia.

“Se observa también que la llegada de los individuos gambianos es anterior en el tiempo
que la de los senegaleses para ambos sexos. Esto es especialmente siginificativo en el caso
de las mujeres, que aunque en ambos casos han llegado méas tardiamente que los hombres
(basicamente por reagrupacién familiar pero cada vez méas por migraciones

. independientes), registran en el caso de Senegal los porcentajes mas altos de Hegada en los

afios m4s recientes, con un significativo 52,2% en el periodo 1996-2001 (véanse Tabla

5.AIl y Gréficos (5.3).12. All y (5.3).13.All):
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Grafico (5.3).12.All
Paoblacion gambiana residente en Catalufia segun lugar de nacimiento, afio de llegada a Espafia y sexo
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Fuente: Muestra de poblacién de trabgjo de campo en Catalufia. Elaboracién propia.

Gréfico (5.3).13.All
Poblacion senegalesa residente en Catalufia segin lugar de nacimiento, afio de llegada a Espana ¥ Sexo
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Fuente: Muestra de poblagién de trabajo de campo en Catabufia, Flaboracién propia.

Correspondiendo con la estructura por edad antes comentada, la legada de individuos del
resto de paises subsaharianos es anterior a la de los senegambianos, especialmente en el
caso de los hombres, y més repartida en el tiempo en el caso de las mujeres, que en
cualquier caso registran porcentajes de llegada mas altos que las senegambianas en el
primer periodo (1969-1980) (véanse Tabla 5.AIl y Graficos 10.All y 15.ATI).

Cabe sefialar que algunos de los llegados a Espafia definitivamente en un afio, han
estado antes en estancias cortas (a veces de meses). Otros, antes de venir a Espafia, han
residido en otros paises de Europa (p.e. Francia). En la explotacion cuantitativa de la
muestra s¢ ha considerado como afio de llegada el afio de llegada “definitiva”
(establecimiento de la residencia),
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5.3.b.6  Situacidn legal

En cuanto a la situacién legal, la mayoria de los senegambianos (57,7%) y africanos
(56,9%) de la muestra (de nuevo cabe recordar que se trata gencralmente de umiones
matrimoniales o de cohabitacidon) tienen permiso de residencia y de trabajo (véanse Tabla
6.A1l vy Gréfico 17.A1D), con diferencias notables por sexo: mientras que los hombres
tienen mayoritariamente permiso de residencia y trabajo, y en muchos casos disponen de
nacionalidad espaiiola, las mujeres senegambianas presentan un alio porcentaje de casos
(46,3%) en que solo disponen de permiso de residencia, y que indica una migracion
fundamentalmente por reagrupacion familiar (véanse Tabla 6.AIl y Gréfico (5.3).21. AIL).

Grafico (5.3).21.Al

Poblacidn sanegambiana residente en Cataluiia segun situacion legal en Espafia y sexo
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Fuente: Muesira de poblacién de trabsjo de campo en Catalufia. Elaboracion propia.

Por otro lado, entre los hombres gambianos hay un mayor porcentaje de casos en que
disponen de nacionalidad espafiola que entre los senegaleses (25,9% vs.18,4%), una
realidad que concuerda con la liegada m4s tardia de estos Qltimos comentada anteriormente
(véanse Tabla 6.ATI y Graficos 19.A11 y 20.All). Entre los individuos del Resto del Africa
subsahariana predominan también fos que disponen de permiso de trabajo y de ressidencia,
con un porcentaje de nacionalizados espafioles incluso mas alto entre las mujeres que entre
los hombres que corresponderia con los casos de mujeres que llegaron en fechas anteriores
y/o de paises con un vinculo socio-politico con Espafia, mientras que el 50% de casos.en
que s6lo disponen de permiso de residencia corresponderian a las mujeres llegadas mas
recientemente por otras causas (p.e. Mali, Guinea Conakry) (véanse Tabla 6.All y Graficos

- 17.AI1 y 22.All). Los casos de individuos ‘sin papeles’ ne son significativos, dado que las
entrevistas se han dirigido a parcjas (ademas de por ¢l secretismo que existe en tomo a
estas situaciones, que dificulta su conocimiento).
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5.3.b.7  Grupo étnico

La representacién por grupos étnicos entre los senegambianos residentes en Catalufia son,
en este orden: mandinga (36%), wolof (19,3%), fula (18,6%) y Serahule (15,5%). Los fulas
serian el segundo grupo m4s importante si tenemos en cuenta a los individuos del resto de
paises del Africa subsahariana (véanse Tabla 7.AIl y Graficos 24.All y 28.All). Las
diferencias entre la poblacidn gambiana y la senegalesa son notables en cuanto a la
distribucién por grupo étnico de su poblacién: mientras que los gambianos perienecen
mayoritariamente a la etnia mandinga (59,1%) y en segundo lugar a la serahule (24,7%),
los senegaleses son mayoritariamente wolof (42,6%) y fula (30,9) (véanse Tabla 7.AI1 y
Griaficos (5.3).25 Ally (5 3).26.A10):

Grafico (5.3),25.Al
Poblacion gambiana residente en Catalufia. Distribucidn por grupo étnice (porcentajes sobre &l total)

24,7
22 32 11 0,0
T . : . —rn ; ] r ;
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Fuente: Muestra de poblacién de trabajo de campo en Catalufia. Efaboracién propia,

Gréfico (5.3).26.A11 : -
Poblacién senegalesa residente en Catalufia. Distribucién por grupo étnico (% sobre ef fotal}
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Fuente: Muestra de poblacién de trabajo de campo en Catalufia. Etaberacién propia.
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Los pocos casos registrados de individuos nacidos en Marruecos equivalen a individuos de
otros grupos étnicos que no equivalen a los grupos de la region subsahariana. En todes los
casos se trata de individuos arabes (ninguno beréber) (véase Tabla 7.All).

La distribucion residencial de los individuos africanos en Catalufia indica diferencias
notables entre diferentes grupos étnicos. Los fula se reparten a proporciones casi iguales
entre la provincia de Barcelona y la de Lleida, y los mandinga entre estas dos provincias y
también Girona. En Barcelona, los mandinga se concentran en la zona del Maresme
(principalmente en Matar6 y Premia de Mar). En cambio los serahule (mayoritariamente
gambianos) se concentran en la provincia de Girona (especialmente en Salt y en Blanes), y
los djola (mayoritariamente senegaleses) en Barcelona, principalmente en Mataré (fuera de
Cataluiia, hay muchos en Almeria). Los wolof (mayoritariamente senegaleses) tienen una
distribucion mas equitativa entre Barcelona, Tarragona (principalmente Salou) y Lleida,
con ningan registrado en Girona (véanse Tabla 8.All y Grafico (5.3).33.AT0):

Gréfico (5.3).33.A1

Poblacién senegambiana residente en Catalufia, segin grupo étnico y provincia de residencia: distribucién
relativa de cada grupe étriico en las cuatro provincias
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Fuente: Muestra de poblacién de trabajo de campo en Catalufia. Elaboracién propia.

Como se desarrollo en el Capitulo 3, los fula que residen en Lleida, mayoritariamente
senegaleses del grupo Pular de la zona norte de Senegal (Podor, Diourbel, etc.),
comresponden a una inmigracién reciente atraida por la demanda laboral en el sector
cdrnico, un patréon de asentamiento que ha seguido la logica general de la cadena
migratoria.

5.3.b.8 Actividad laboral, ocupacion y tipo de empieo

En tomo al 80% de los individuos senegambianos, y en general africanos, residentes €n
Catalufia son activos, con diferencias notables por sexo: miientras que casi la totalidad de
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los hombres son activos, mas de la mitad de la mujeres senegambianas no lo son

(principalmente no-activas amas de casa). En cuanto a las diferencias por pais, los

individuos gambianos presentan un porcentaje més alto de no-activos que los senegaleses.

En el caso de los hombres se trata de casos de jubilacién (son mayores que los senegaleses)
o de discapacidad fisica laboral. En el caso de las mujeres, el porcentaje mas alto de no-

activas amas de casa se corresponde con un menor nivel educativo, entre otros factores.

Esto contrasta con el caso de las mujeres del resto de paises subsabarianos, que en su gran

mayoria son activas (véanse Tabla 9.AIl y Graficos 35.AII a 41.AIT) (Hay que tener en

cuenta que muchos de los “no activos” han trabajado anteriormente en la agricultara por

temporada).

Respecto a la ocupacién, en tomo al 60% de los senegambianos, y africanos en
general, estin ocupados, con un porcentaje mas alto de desocupacion entre los gambianos
que entre los senegaleses (31,2% vs. 21,7%) (véanse Tabla 10,AIl y Gréfico 42.AID).
Como se argumenté en el Capitulo 3, muchos individuos senegambianos tienen varias
ocupaciones, que a veces suponen movilidad inter-local e inter-provincial por trabajo
temporal, y su consecuente residencia itinerante. Y en muchos casos la ocupacién miltiple
implica negocios transnacionales, especialmente en el caso de los hombres gambianos,
entre los que el porcentaje de los que tienen varias ocupaciones duplica al de los
senegaleses (14% vs. 7,2%) (véanse Tabla 10.All y Grafico 42.All). En todos los casos, las
mujeres tienen un porcentaje menor de ocupacién que los hombres (véanse Graficos 42. ATl
a 48.AlD).

En cuanto al sector de actividad, la mayoria de los senegambianos, y africanos en
general, residentes en Catalufia estdn ocupados en el-sector servicios (en torno al 50%),
seguidos de 1a industria (en torno al 30%, muchos en el sector alimentario), la construccién
y la agricultura (algunos alternan el trabajo en la construccién con el trabajo en la
agricultura segln la temporada). Hay, sin embargo, diferencias entre gambianos y
senegaleses. Los gambianos, tienen una distribucion mas equitativa entre los distintos
sectores, déndose una representacion mayor en la agricultura y en la construccion que en el
caso de los senegaleses, que se concentran mds en dos sectores: servicios e industria
(véanse Tabla 11.AIl y Grafico 49.AlI). En la distribucién por sexos, se obsetva que, de
hecho, la mayor diversificacion laboral de los gambianos se produce solo entre los
hombres, mientras que las mujeres se dedican al sector servicios en mas del 90% de los
casos (fundamentalmente al servicio doméstico y limpieza en general). Las mujeres
senegalesas, en cambio, y aunque trabajan principalmente en el sector servicios (58,3%),
~ trabajan en un 33,3% en la industria, y el resto en la agricultura, donde apenas aparecen
representados los hombres senegaleses (véanse Tabla 11. AT y Graficos 49.AT, 51.AlLly
52.A10). ' B

Finalmente, en cuanto al tipo de empleo (‘cualificado’/*no-cualificado’), la gran
mayoria de senegambianos, y de africanos en general, residentes en Catalufia tienen
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empleos no cualificados (en torno al 90%) (véanse Tabla 12.AIl y Grafico 56.All). Por
paises, aunque apenas hay diferencias entre Ios hombres gambianos y senegaleses, se
observa que las mujeres senegalesas tienen empleos no-cualificados en el 100% de los
casos, mientras que las mujeres gambianas tienen un porcentaje del 16,7% de empleo
cualificado (véanse Tabla 12.AIl y Graficos 58 All y 59.All). Estos empleos se¢ dan
mayoritariamente en el sector servicios, en ocupaciones en el campo de la sanidad (p.e.
enfermeras) o de servicio social (p.e. mediadoras intercuiturales). Los senegambianos
empleados en trabajos cualificados estan también empleados mayoritariamente en el sector
servicios, en ocupaciones que tienen que ver con la direccidén de asociaciones (en ese caso
se trata muchas veces de individuos con formacidn universitaria y/o técnica), aunque
también hay casos de funcionarios y trabajadores cualificados en la industria o la
construccion. . : o '

53.b.9 Nuamero y tipo de unién, divoricios ¢ separaciones

Casi la totalidad de los individuos senegambianos de la muestra residentes en Catalufia
tienen en la actualidad una pareja (véase Tabla 13.AII). Como veremos, y aunque aqui se
incluyen tanto las uniones formales como las informales, en la mayoria de casos se trata de
unignes matrimoniales.

Un porcentaje muy pequefio —y ahora me refiero a los hombres- tiene actualmente dos
parejas, o, todavia en menor proporcion, tres. La proporcién de hombres que tienen varias
parejas es mayor entre los gambianos que entre los senegaleses. Entre los primeros se
registran indices mds altos de poligamia y de bigamia, esto es, de situaciones en que viven
con una esposa en Catalufia y mantienen una o varias més en su pais de origen, casi
siempre con varios hijos. Observamos también que entre los casos registrados de
individuos de otros paises subsaharianos no s¢ observan casos de poligamia o bigamia.

En cuanto a las uniones habidas en total (tanto formales como informales), entre los
senegambianos, y africanos en general, el porcentaje de los que han tenido més de una (dos
o tres) esta en torno al 20%. De nuevo, los datos revelan que, en el total (ambos sexos) el
porcentaje de los que han tenido mas de una unidn es mas alto entre los gambianos que
entre los senegaleses; aunque, en los datos por sexo, observamos que hay un porcentaje '
mas alto de individuos senegaleses que han tenido mas de una unidn, y que es la existencia
de mujeres gambianas que han tenido mas de una unién lo que hace que en la pauta general
sean los gambianos los que tengan una proporcién més alta de uniones (véase Tabla
14 All). Si atendemos {tmicamente a las uniones mafrimoniales, observamos practicamente
las mismas proporciones, aunque en general aumenta el porcentaje de los que han tenido
s6lo un matrimonio (véase Tabla 15.AII). Sin embargo, si nos fijamos sélo en las uniones
informales, y a pesar de que la proporcion de individuos senegambianos que han tenido
alguna unién (una) de tipo informal es muy escaso (5,1%), observamos que entre los
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senegaleses la proporcién de uniones informales es ligeramente mavor que entre los
gambianos (en todos los casos se trata de hombres, que forman uniones con mujeres no

africanas) (véase Tabla 16 AI]).

Por otro lado, observamos en general un porcentaje de divorcios relativamente alto: en
torno al 12% de los individuos —mayoritariamente hombres—senegambianos, y africanos en
general, residentes en Catalufia han tenido uno (la mayoria) o més (muy pocos) divorcios.
Los individuos gambianos presentan un porcentaje mas alte de divercios habidos que los

senegaleses, también en e caso de las mujeres (el 7,7% de las mujeres gambianas han

tenido un divorcio, frente al 0% en el caso de las senegalesas). Los casos de hombres que
han tenido dos o tres divorcios son también de hombres gambianos {(véase Tabla 17.AII).

"En cuanto al lugar de nacimiento de las esposas en los matrimonios habidos, los
senegambianos residentes en Catalufia, se han casado mayoritariamente con mujeres
nacidas en Aﬁ-ica (tres cuartas partes) y en segundo lugar con mujeres espafiolas. En
general, cuantas mas veces se han casado, la proporcion de esposas africanas ha sido
mayor (véanse Tabla 18.AH vy Gréfico 66.AIl). Entre los senegaleses, el porcentaje de
esposas espafiolas en los que se han casado dos veces triplica al de los gambianos (33,3%).
- Sin embargo, el 100% de los senegaleses que se han casado tres veces lo han hecho
siempre con mujeres africanas, mientras que entre los gambianos el porcentaje de mujeres
espafiolas entre los que se han casado tres veces es significativamente alto en comparacién
(33%) (véanse Tabla 18 All y Graficos 64.AII y 65.AXI).

Respecto al tipo de relacién que mantienen con sw/s parejas/s actual/es, en torno al
94% de hombres senegambianos, y_africanos en general, residentes en Catalufia forman
 uniones matrimoniales, y en un porcentaie muy escaso cohabitaciones estables o relaciones

estables sin cohabitacién, que siempre se dan con mujeres espafiolas (principalmente) o de
otros paises {en menor medida), pero en ningan casg con mujeres africanas. Los hombres
senegaleses presentan un mayor porcentaje de uniones de cohabitacion estable que los

- gambianos en las uniones con mujeres espafiolas (7,7% vs. 5,9%). Sin embargo entre los
gambianos hay una mayor proporcién de relaciones estables sin cohatibacién que entre los
senegaleses (11,8% vs. 7,7%), aunque en niimeros absolutos sean muy pocos casos (véase
Tabla 19.AlI). En el andlisis 'por parejas, se observa que el tipo de relacién que mantienen
los senegambianos, y africanos en general, con su primera pareja es de matrimonio; esto es
asi en el 100% de los casos cuando la esposa es africana. Con sus primeras pargjas, los
hombres senegaleses ticnen mayor porcentaje de relaciones estables sin cohabitacion que
Ios gambianos en el caso de las uniones con mujeres espafiolas, e igualado en el caso de las
uniones con mujeres de otros paises (aunque en este caso haya més casos en términos
absolutos entre los sencgaleses) (véase Tabla 20.AIT). Entre los hombres senegambianos
que tienen una segunda pareja simultincamente, aumenta la proporcion de relaciones de
cohabitacién al 15%, donde las parejas son ya exclusivamente espafiolas. Aqui los hombres
gambianos tienen un mayor porcentaje de relaciones estables sin cohabitacién que los
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hombres senegaleses, lo que indica que los gambianos compaginan mas las uniones
formales con las informales que los senegaleses (véase Tabla 21 AIl). En las terceras
parejas, €l 100% de las uniones son matrimoniales en todos los casos (véase Tabla 22 ATl).

En general, los hombres senegambianos de la muestra (tanto residentes en Catalufia
como no), han tenido una pareja (tanto formal como infermal) en el 75,8% de los casos,
dos en el 18,7% de los casos, y tres en ¢l 5,5% de los casos. El porcentaje de hombres
senegaleses que han tenido una pereja es ligeramente inferior al que presentan los
gambianos, que no superan a los senegaleses en la proporcién de los que han tenido dos
uniones, pero si entre los que han tenido tres (véase Tabla (5.3).23. All):

Tabla (5.8).23.All ' .

Hombras africanos segun su lugar de nacimiento y ef nimero de parejas en total habidas (tanto formales
como informales)

LUGAR DE NACIMIENTO | _abs. % abs. % sbs. | %

Totai Africa 72 75.8 18 189 5 53 95
 Gambia 42 78,4 9 16,4 4 73 55
Senegal 27 75,0 8 22,2 1 28 36
Senegambia 60 | 758 17 167 5 55 91
Marruecos 2 100.0 0 0.0 0 ao 2
Otros Africa subsahariana 1 50,0 1 50,0 ] a0 2

Total casos = 119; Tatal respuestas = 95; Missings = 20,;1%
Fuente; Muestra de poblacidn de trabajo de campo en Cataluiia. Elaboracion propia.

53.c Caracteristicas socio-demogréficas de las parejas
5.3.c.1  Endogamia/exogamia de pais de nacimiento-socializacion

Los datos sobre endogamia/exogamia de pais entre la poblacién senegambiana residente en
Catalufia que actualmente tiene pareja (182 individuos) muestran que, en general bay
endogamia de pais y de continente. La proporcion de uniones exdgamas de la muestra
entre hombres senegambianos y mujeres espafiolas no es despreciable, aunque cabe tener
en cuenta que parte de estas uniones exdgamas han sido buscadas o seleccionadas segun
los objetivos de la investigacién. El 81,9% de las uniones (matrimoniales y de
cohabitacién) de los individuos senegambianos tiene lugar con cdnyuges nacidos en
Africa, de los cuales el 95% son senegambianos. Las uniones con individuos de otros
paises africanos tienen lugar mayoritariamente con individuos de otros paises
subsaharianos, y en menor medida con individuos del Magreb (aunque, como veremos, hay
diferencias sustanciales entre gambianos y senegaleses a este respecto). Hay algunos casos
de uniones con personas nacidas en ofros paises que no son ni Espafia ni paises de Africa, y
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que en todos los casos son paises extra-comunitatios (véanse Tabla 24.AN y Gréfico
(5.3).70. AT}

Grafico (5.3).70.Al

Poblacion senegambiana residente en Catalufia por sexo, seglin lugar de nacimiento de su conyuge o pareja
¢ohabitante (muestra de trabsjo de campo en Catalufia): porcentajes

0w = Q@ ©
- o il

o ) - - .
_ =) - 2 = 2 ez
Espafia Senagambia Otros Magrab Latinoamérica Otros palses
. Subsaharianos :

I ©% Hombres W% Mujeres 2% Total

Fuetite: Muestra de peblacion de irabajo de campo en Catalufia. Elaboracion propia.

La endogamia de pafs es casi absoluta entre las mujeres senegambianas: ¢l 98,6% tiene

como pareja a un hombre senegambiano y el 100% a un hombre africano. Los casi
inapreciables casos registrados de uniones exégamas de las mujeres senegambianas tienen
Iugar con hombres de otros paises subsaharianos. Los casos de exogamia con personas no
‘nacidas en Africa se dan exclusivamente entre los hombres.

Respecto a las uniones de los hombres senegambianos, ¢l 64.5% tienen lugar con
mujeres senegambianas (el 70% con africanas), el 26.4% con_espafiolas. Aungue no

aparece cuantificado en las tablas, se trata de mujeres mayoritariamente nacidas en
Cataluiia (69%), y en segundo término en otras comunidades auténomas (31%),
principalmente del sur y centro de Espafia (Andalucfa: Jaen, Granada, Cadiz y Cérdoba;
Extremadura; Castilla-Ledn: Palencia y Logrofio; y Castilla-La Mancha: Ciudad Real).
Estas uniones con mujeres de otras comunidades auténomas corresponden a las uniones
mds antiguas en ¢l tiempo. El resto de uniones exégamas tienen lugar con personas nacidas
en Marruecos (3,6%), otros paises subsaharianos (1,8%), Latinoamérica (1,8%) y Filipinas
(1,8%}, aungue, como veremos, con diferencias notables entre gambianos y senegaleses.

En la Tabla 24 no se qqnﬁbilizan Ias mujeres de otros péises africanos que no son.
Gambia o Senegal. Hay que decir que sélo hay dos casos de mujeres de otros paises
africanos casadas con espafioles en la muestra: una mujer de Camertm v otra de Guinea
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Conakry. Hay otro caso de una mujer joven africana (no se sabe de qué pais) casada con
una espaiiol, de cuya unién no dispongo de datos pormenorizados.

En el andlisis por paises se observa, en primer lugar, que las uniones de los individuos
gambianos son mayoritariamente endégamas: el 83,3% de los gambianos de ambos sexos
estdn casados o cohabitan con individuos senegambianos, que coinciden con el total de
africanos, es decir, que no hay uniones con individuos de otros paises subsaharianos que
no sean Senegal o Gambia, ni tarnpoco con individuos del Magreb. En el 98% de los casos
de uniones con senegambianos, los conynges son gambianos vy, sorprendentemente, sélo el
2% son senegaleses. Las diferencias por sexo son importantes: mientras que el 100% de las
mujeres gambianas estin casadas o cohabitan con hombres gambianos, el 31,2% de los
hombres gambianos estan casados o cohabitan con una mujer no gambiana. En el 80% de
los casos se trata de mujeres espafiolas, que representan ¢l 25% de las uniones de los
hombres gambianos sobre el total de uniones. Fl resto de uniones tiene lugar con mujeres
senegalesas (3,1% sobre el total), y filipinas (3,1%) (véanse Tabla 25.A1l y Grafico (5.3).
71.AIT):

Gréfico (5.3).71.Al

Poblacidn gambiana residente en Catalufia por sexo, segun lugar de nacimiento de su cdnyuge o pareja
cohabifante: porcentajes )
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' Espafia Gambia Senegal Otros Magreb = Otros palses
Subsaharfanos
[8% Hombres B % Mujeres 0% Total
Fuente: Mugstra de poblacién de trabajo de carnpo en Cataluiia. Elaboracion propia.
Los individuos senegaleses también fi uniones_mavoritariamente _enddgamas

pero en una proporcion algo menor que los gambianos: el 70,3% de los senegaleses de
ambos sexos estan casados o cohabitan con personas nacidas en Senegal o Gambia, y en gl
96% de los casos se trata de individuos nacidos en Senecgal, v el 4% restante de individuos
gambianos. Las diferencias por sexo siguen ¢l mismo patrén que entre los gambianos,

aunque las mujeres senegalesas son algo més exdgamas que las gambianas: el 100%
forman uniones con hombres afticanos, de los cuales el 96,4% son senegambianos, y el
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3,6% de otros paises subsaharianos que no son ni Senegal ni Gambia, Por otro lado, Ia
proporcion de uniones exégamas con mujeres espafiolas es también algo mayor entre los
hombres senegaleses que entre los gambianos: el 45,6% (frente al 31,2% de los
gambianos) forman uniones con mujeres no nacidas en Senegal. De estas, el 62% son
espafiolas, que representan el 28,3% de las uniones con hombres senegaleses sobre el total
de uniones. El resto de uniones tiene lugar con mujeres de Marruecos (8,7%), de otros
paises de Africa subsahariana que no son ni Senegal ni Gambia (4,3%) y de Latinoamérica
(4.3%) (véanse Tabla 26.A1l y Grafico (5.3).72. AIl):

Gréfico {8.3).72. All

Poblacién senegalesa residente en Catalufa por sexo, segln lugar de nacimiento de su conyuge ¢ pareja
cohabitante: porcentajes
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Subsaharianos

[B% Hombres M% Mueres 0% Total |

Fuente: Muestra de poblacién de trabajo de campo en Catalviia. Elaboracion propia.

Hay, 'pues, varias diferencias significativas en comparacién con el comportamiento nupcial
de los hombres gambianos: a) enire los hombres senegaleses hay casos de uniones con
mujeres marroquies, cosa que no ocurre con los gambianos; b) las uniones con personas
extra-comunitarias se dan en todos los casos —qlie SON pOcCOsS— COn  Mujeres
latinoamericanas; c) mientras que no hay uniones entre hombres senegaleses y mujeres
gambianas, pero si con mujeres de otros’ paises subsaharianos {concretamente Guinea
Conakry y Guinea Ecuatorial), algunos hombres gambianos si forman uniones con mujeres
senegalesas, pero no con mujeres de otros paises subsaharianos.

Si nos centramos s6lo en las uniones matrimoniales (sin incluir los casos de
cohabitacion), observamos que en general aumenta la proi_aorcién de uniones endégamas
tanto por pais como por continente. Asi, en el caso de los individuos gambianos, las
uniones matrimoniales con personas dé su pais suponen el 83,8% frente al 81,5% si
tuviéramos en cuenta también los casos de cohabitacion (véanse Tabla 27.AT1 y Grifico
73.All, y Tabla 25.A1l y Grafico 71.AIl, respectivamente). Del mismo modo, en el caso de
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los individuos senegaleses, las uniones matrimoniales con personas de su pais suponen el
70,4% frente al 67,6% si tenemos también en cuenta los casos de cohabitacién (véanse
Tabla 28.AIl v Grafico 74.All, y Tabla 26 AIl y Grafico 72.All, respectivamente). La
mayor exogamia de los senegaleses se mantiene aqui.

Analizando umicamente los casos de uniones de cohabitacion, se limitan a uniones -
entre_hombres senegambianos v mujeres no africanas; en el 66,7% de los casos son
espafiolas y en el 33,3% de pafses extra-comunitarios no-africanos. En el caso de los
hombres gambianos se trata de uniones con mujeres de filipinas, mientras que en €l caso de
los senegaleses se trata de mujeres latinoamericanas (hablamos aqui de muy pocos casos
en términos absolutos) (véanse Tabla 29.All y Gréfico 75.All, y Tabla 30.AIl y Grafico
76.A1l, respectivamente). '

Enire los individuos del resto de paises subsaharianos, los matrimonios son también
mayoritariamente endégamos por pais.

5.3.c.2 Endogamial/exogamia de grupo étr'licé y estamento/grupo social

Es un patrén claro el hecho de que en las uniones entre conyuges africanos predomina la
endopamia de grupo étnico: mas del 80% de los hombres senegambianos, y africanos en
general, que forman uniones matrimoniales con mujeres africanas, lo hacen con personas
de su mismo grupo étnico. En los casos de divorcio, que no se han contabilizado en este
analisis, coincidfan también mayoritariamente los grupos étnicos de ambos conyuges.

Dentro de este patron general, los mas endégamos son los serahule, con el 87,5% de
uniones endégamas, seguidos de los mandinga (82,8%) y los wolof (81,3%); y los “menos
enddgamos” son los djola (75%) y los fula (76,5%); y si nos centramos sdlo en los
senegambianos, los Fula son todavia menos endégamos (69,2%) (véanse Tabla 31. All y
Grafico (5.3).78.All): '
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Gréfico (5.3).78.All
Uniones matrimeniales de hombres senegambianos cuyo conyuge es del mismo/diferente grupo énico
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Fuente: Muestra de poblacion de trabajo de campo en Catalufia. Elaboracién propia.

Aunque los serer presentan una proporcién de matrimonios endégamos del 100%, esta
proporcién se basa en muchos menos casos —~en términos absohrtos— que en el resto de
. grupos, lo que hace mds dificil establecer una minima argumentacién. Esta tendencia,
ademds, se contradice con los datos de trabajo de campo y bibliograficos, que indican que
los serer no son, en general, un grupo especialmente endégamo.

En el analisis por paises, observamos algunas diferencias entre gambianos y
senegaleses. En general, los hombres senegaleses son més exdgamos en las uniones
respecto de su grupo étnico que los hombres gambianos: el 32,3% de los hombres
senegaleses estan casados con mujeres africanas de diferente grupo étnico, mientras que
este porcentaje es solo del 8,7% entre los gambianos, que en el 91,3% de los casos forman:
uniones enddgamas (véanse Graficos (5.3).79.All y (5.3).80.A1l):

. Grafico (5.3).79.A1
_Uniones matrimoniales de hombres gambianos cuyo cényuge es del mismo/diferente grupc étnico
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Fueate: Muestra de poblacién de trabajo de ¢ampo en Catahuiia. Elaboracién propia.
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Gréfico (5.3).80.All .
Uniones matrimoniales de hombres senegaleses cuyo conyuge es del mismaordiferente grupo étnico
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Fuente: Muestra de poblacién de trabajo de campo en Cataluiia. Efaboracién propia,

En los casos de uniones entre hombres senegambianos y mujeres marroquies, los
hombres son, en todos los casos, senegaleses, y de etnia fula (Ia mayoria), wolof o djola, y
las mujeres son, en todos los casos, de etnia &rabe (no beréber). En general, los hombres en
estas uniones tienen un nivel educativo alto (normalemente universitario) y las mujeres
también han estudiado (como minimo, educacion secundaria),

Respecto al grupo social y estamento, y aunque en términos absolutos hablamos de
muy pocos casos (s6lo se han contabilizado los casos en que se disponia de los datos sobre
¢l estamento/grupo social de ambos conyuges), también predomina la endogamia: mds del -
80% de las uniones matrimoniales entre senegambianos son enddgamas {(véanse Tabla
32. A1 y Graficos 82.AIl a 84.All). Se confirma con los datos del trabajo de campo y con
la bibliografia al respecto, que los artesanos se casan con personas de su mismo grupo
social (artesanos) y estamento u ocupacién socio-profesional, y que es el tradicional de ia
familia (véase Anexo I al Capitulo 6: Diagrama genealégico SC-2, donde Ego y su
conyuge son descendientes de karankay o artesanos talabarteros). Por otro lado, no hay
ningun case de union entre los dos grandes grupos sociales diferenciados: “hombres libres’
y ‘esclavos’, v los casos de uniones entre personas de diferente estamento dentro del gran -
grupo social de “hombres libres’, son siempre con personas de ese mismo ‘gran grupo’.

5.3..3 Endogamia/exogamia de distrito/area geogréfica de nacimiento-
sociatizacién

También en cuanto a la distancia territorial las uniones matrimoniales entre conyuges
senegambianos del mismo pais son endégamas. Asi, en algo mas del 90% de los casos de
matrimonios entre cényuges gambianos, coinciden los distritos de nacimiento de ambos
conyuges; si bien hay algunas diferencias entre distritos. Los nacidos en la zona interior del
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pais (Upper River Division) son los més endbégamos, mientras que los nacidos en Central
River Division y North Bank Division o son menos. En el caso de los matrimenios de
hombres gambianos del distrito de Western Division, mas urbano, la endogamia es del
100% (aunque de hecho en mimeros absolutos hay muchos menos casos que en ¢l caso de
URD, con lo que en este Gltimo caso la tendencia parece mas clara) (véase, mds arriba,
Mapa (5.3).1, y Tabla (5.3).33.All, a continuacién):

Tabia (5.3).33.All

Uniones matdmoniales de hombres gamblanos cuyo conyuge ha nacido en el mismo/diferente distrito
geografico *

A Diterente < %
DISTRITO GEOGRAFICO abs. % abs. % | - | sobre Totl
WD _(Westem Division) 4 160,0 0 0.0 4 9,1
URD (Upper River Division) 29 93,5 2 68 31_ 705
CRD_(Central River Division) 3 75,0 1 250 4 91
NED (North Bank Division) 4 80,0 1 20,0 5 17,4
LRD (Lower River Division) 0 00 0 0.0 0 0.0
TOTAL 40 20,9 4 91 44 100,0

* No se contabilizan aqui los casos de hembres divorciados, en 108 que también coingiden mayoritariaments los distritos.
Fuente: Muestra e poblacion de trabajo de campo en Catalufia. Elaboracién propia.

En el caso de los senegaléses, también predomina la endogamia de area geografica: en
casi €l 90% de los casos de matrimonios entre individuos senegaleses, los cényuges

pertencen a la misma area o zona geografica del pais (véase, mas arriba, Mapa (5 3)2,y
‘Tabla (5.3).34.AI, a continuacién):

Tabla (5.3).34.A1

Uniones matnmonlales de hombrés senegaleses cuyo cényuge ha nacido en la misma/diferents 4rea
geagrafica *

%
AREA GEOGRAFICA ** . sobre Total
Senegal (&rea no conocida) 1 ] 40
N_{Norte) ' 1 1 80
N-O (Mor-peste) 15 1000 0 o0 15 600
8 (Sun 4 86,7 2 333 & 24,0
E (Este) 1] 40 a (4] 3.0
S-£ (Sur-este) 1 1600 0 00 1 40
[roraL 22 | sse 3 120 | 28 100,0

* No se contabliizan los hombres divorciades, pere en esos sasos coinciden también mayeoritariaments las dreas geogréficas.

* Extas 4reas ng cofresponden a delimitacionss oficiales, sino a Sraas generales marcadas por &l ivestigador.

Fuente: Muestra de poblacion de trabajo de campo en Cataluiia, Elaboracion propia.
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Cabe decir que en los casos de divorcio, que no se han contabilizado en este andlisis,
coincidian también mayoritariamente los distritos o areas geograficas de nacimiento de
ambos conyuges.

En las uniones entre senegambianos y mujeres de otros paises no africanos, los mas
exégamos son los procedentes de Western Division (50%), aunque entre los de Upper
River Division el porcentaje de uniones mixtas tampoco es despreciable (24%).

53.c4 Endogamiafexogamia familiar {(vinculo de parentesco)

En general, para ¢l total de parejas (tanto en uniones mondgamas como poligamas), hay
més yniones entre senegambianos con vinculo de parentesco (53.2%) que sin €l (46.8%),
teniendo los hombres senegaleses mayor porcentaje de uniones con parientes que los
gambianos (59,1% vs. 50%) (véanse Tabla 35.A1l y Grafico (5.3).87 All):

Grafico (5.3).87. Ail

Uniones matrimeniales habidas entre cényugas afncanos seglin la existencia o no de vinculo de parentesco
con el lotal de espasas, y lugar de nacimiente de los hombres (% sobre sl total por lugar de nacimiento)

100,0
100
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Fuente: Muestra de poblacién de trabajo de campo en Cataluifa, Elaboracidn propia.

Sin embargo, por nimero de esposas, en las segundas y terceras parejas. aumenta el
porcentaje de uniones en fas que no hay vinculo de parentesco (algo que se confirma con
los datos del trabajo de campo en Catalufia y Africa), y aqui la tendencia es mucho maés
marcada entre los senegaleses que entre los gambianos (véanse Tabla 35.AI1 y Graficos
88.AIl a 90.AIl). '

53¢5 Tipo de acuerdo matrimonial

Coincidiendo con los datos respecto al vinculo de parentesco, en la gran mayoria de casos
(82,8%), v para el total de esposas (tanto en uniones mondgamas comeo poligamas), los
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matrimonios entre cényuges nacidos en Senegambia, y en Africa en pgeneral, son
arreglados por la familia (aunque muchas veces con consentimiento de los contrayentes), y
sélo el 17,2% son libres. Entre log gambianos hay un mavor porcentaje de matrimonios
ameglados gue entre los senegaleses (88,9% vs. 72,7%), una diferencia que se mantiene
también en el incremento de matrimonios libres en segundas y terceras uniones (véase
Tabla 36.A11 y Grafico (5.3).91.AIl):

Grafico (5.3).91.A10

Uniones matrimoniales entre conyuges africanos segin tipo de acuerdo matrimonial y lugar de nacimiento de
los hombres, para el total de esposas (% sobre el total por lugar de nacimiento)

Total Africa _ Garnbia Senegal Senegambia

Arreglado por la familia | Libre

Fuente: Muestra de poblacion de trabajo de campo en Cataluiia. Elaboracién propia.

También aqui, en_los seggndos v terceros matrimonios aumenta el porcentaie de

matrimonios libres (alge que también se confirma con los datos del trabajo de campo en
Gambia). Esto suele ser corolano de mayor exogamla a distintos niveles: grupo étnico,
arca geografica, pais, etc.

5.3.b.6 Lugarde celebracién del matrimonio .

' Tres cuartas partes de los matrimonios entre conyuges africanos se han celebrado en
Africa, para el total de esposas (tanto en uniones monégamas come poligamas), ddndose

un mayor porcentaje de uniones celebradas en Espafia entre los_gambianos que entre los
senegaleses, lo que estaria relacionado con la mayor antigiiedad de la inmigracion

gambiana. Sin embargo, en las terceras nupcias los matrimonios de los gambianos se
celebran m4g en Africa (véanse Tabla 37.All y Grafico (5.3).92.AII):
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Gréfico (5.3).92.Al

Uniones matrimoniales entre conyuges africanos segin el fugar donde se contrajo el matrimonio y el lugar de
nacimignto de fos hombres, para el totat de espasas (% sobre el total por lugar de nacimiento)

100

B Africa
M Espafia

Gambia Senegal Senegambia  Resto Afﬂca Total Africa

Fuente: Muestra de poblacidn de trabajo de campo ¢n Cataluiia. Elaboracion propia,

5.3.c.7 Tipo de celebracién matrimonial

Casi la totalidad de 1os matrimonios entre cdnyuges senegambianos se celebran por el rito

religioso islamico. Entre los senegaleses se da un porcentaje superior, aunque también muy
pequefio, de matrimonios civiles (4% para el total de esposas) (veanse Tabla 38.A00 y
Grafico {5.3).93. AII)

Grafica (5.3).93.All

Unicnes matrimoniales entre cényuges africanos segin tipe de celebracién matnmomal v lugar de nacimiento
de los hombres, para el total de esposas (% sobre el total por lugar de nacimiento)

=3
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2 2

Total Africa Gambia Senegal  Senegambia

B Ciil B Religioso klémico [ Religioso catélico

Fuents: Muestra de poblacién de trabajo de campo en Catalufta. Elaboracion propia,
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Cabe recordar que la mayoria de matrimonios que se celebran en Africa se celebran por el
rito islémico en una mezquita, pero en general pasan por un registro civil. Los matrimonios
que aqui se han contabilizado como civiles son 1os exclusivamente civiles.

5.3.c.8 Endogamia/exogamia religiosa

En la totalidad de los casos, las uniones matrimoniales entre individuos senegambianos
comparten la afiliacion a la religién musulmana, cosa que no siempre implica el mismo

grado de observancia o prictica religiosa. En el 100% de los pocos casos registrados,
también predomina la endogamia de cofradia o hermandad religiosa; aunque de hecho,
como se verd, en la mayoria de casos la pertenencia a una u otra cofradfa no es un asunto
que limite el matrimonio, y se expresa mds bien como una coincidencia en cuanto a
contexto de sociabilidad en el pais de origen (véase Tabla 39.AII).

En cuanto a los matrimonios entre hombres senegambianos —y africanos en _g'enetal— y
mujeres espafiolas (para el total de esposas habidas), los hombres que practican el Islam

estan casados con mujeres que también profesan esa re!igjég, mientras que los que son

musulmanes 1o _practicantes o poco Drasttcantes tienen mas vniones con mu1 eres de otra

confesion religiosa {cristiana) o que no practican ninguna. Del total de mujeres espanolas

casadas con africanos de las que se conoce qué religion profesan -se sepa o no si sus
maridos son o no practicantes: 26 casos~ el 30% profesan la religién isl4mica (que de
hecho no ¢s un porcentaje bajo), mientras que €l 70% profesan el cristianismo, aunque
mayoritariamente no practican. -

Por paises, los senegaleses musulmanes practicantes forman més uniones con mujeres
que practican el Islam que los gambianos (véanse Tablas 40.AIL y 41.All).

"En el caso de las uniones de cohabitacion estable (6 casos) entre hombres
senegambianos y mujeres espafiolas o de otro pais (Latinoamérica y Filipinas), no
recogidas en esta cuantificacion, ninguna de las mujeres es musulmana, y las que se afilian
culturalmente a la religién cristiana, no son practicantes. En este ¢aso, la mayoria de los
maridos son musulmanes no-practicantes o poco practicantes. Existe un caso de una unién
de cohabitacién entre un gambiano musulmén poco practicante y simpatizante de la
cofradia Murid (mds liberal), y una mujer filipina testigo de Jehova. Asi pues, en gencral,
los individuos que forman uniones de cohabitacion son menos religiosos que los que
forman uniones matrimoniales. -
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53.c.9 Homogamia/heterogamia e hipergamia/hipogamia socio-profesional

En cuanto al nivel educativo, los hombres senegambianos, y africanos en general, se casan
con mujeres de igual o mayor nivel educativo, si bien hay diferencias significativas
dependiendo de si las esposas son africanas o espafiolas: las mujeres africanas tienen igual
nivel educativo ¢n el 67,8% de los casos, mientras que casi el 80% de las mujeres
gspafiolas tienen mayor nivel educativo que sus conyuges africanos (véanse Tabla 42.ATI y
Grafico (5.3).94. AIl): :

Gréfico (5.3).94.All

Uniones matrimoniales de los hombres africanos (Total Africa) segin el nivel educativo (igual/imayor/menar)
de su conyuge (% sobre ] fotal por pais) :

100

Olgual
38 B Menor
lMayon-‘
2839
188 175
Espafia © Africa TOTAL

Fuente: Muestra de poblacién de trabajo de campo en Catalufia. Elaboracién propia.

En general, pues, se puede hablar de homogamia educativa de los hombres en las uniones
con mujeres africanas y de hipergamia respecto a las uniones con mujeres espafiolas,

El analisis por paises muestra, basicamente, las mismas tendencias: entre los
gambianos, la gran mayoria de cényuges espafiolas ticnen mayor nivel educativo que ellos
(80%), y la mayoria de las africanas tiene igual nivel (67,6%). Por otro lado, en los
matrimonios con africanas, las uniones con mujeres de mayor nivel educativo superan a las
uniones con mujeres de menor nivel, con lo que en los matrimonios con mujeres afficanas
podemos decir que para los hombres gambianos las uniones son homogamicas en primer
término e hipergdmicas en segundo término (pero no hipogamicas) (véanse Tabia 42.All'y
Grafico (5.3).96.All).
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Grafico {5.3).96.Ail

Uniones matrimoniales de los hombres gambianos segin el nivel educative {igual/mayor/menor) de su
conyuge (% sobre el total por pais)

Dlgual

%—% 3 B Menor

—] % |[MMayor

Gambia Senegal - TOTAL

Fuente; Muestra de poblacion de trabajo de campo en Catalufia. Elaboracién propia.,

Entre los senegaleses, también la gran mayoria de los matrimonios con espafiolas son
~ hipergamicos; es decir, que las mujeres espafiolas tienen mayor nivel educativo que ellos
(77,8%). Sin embargo, a diferencia de los gambianos, para los hombres senegaleses las
uniones con mujeres africanas, que en primer término son también mayoritariamente
hoinogamicas, en segundo término son hipogamicas. Segiin estos datos, pues, en general,
los hombres gambianos forman més uniones hipergdmicas que los senegaleses {véanse
Tabla 42 AIl y Grafico (5.3).97.ALl):

Gréfico (5.3).97.All

Uniones matrimoniales de los hombres senegaleses segin el nivel educativo {igual'mayor/menor) de su
eonyage (% sobre el total par pais)
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- Fuente: Muestra de poblacion de trabajo de campo en Cataluiia, Elaboracién propia.

En los casos de cohabitacién, no recogidos en esta cuantificacion, las uniones entre
hombres senegambianos y mujeres espafiolas o de otros paises (Latinoamérica y Filipinas),
lag uniones son fundamentalmente homégamas, donde ambos cényuges tienen formacién -
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educativa y/o profesional, que en varios casos es alta, y que, en general, es paralela a
trabajos cualificados bien remunerados. En este tipo de unienes los conyuges suelen ser
mas jovenes.

Respecto al tipo de empleo (cualificado/mo-cualificado), en general los hombres
senegambianos tienen el mismo tipo de empleo que sus esposas, pero con diferencias
seg(n scan africanas o espafiolas: en las uniones con esposas espafiolas, la proporcion de
uniones en que ¢l tipo de empleo es diferente es el doble que en las uniones con esposas

africanas (42,9% vs. 21,4%), donde las mujeres espafiolas tienen mas puestos cualificados

aue sus conyuges africanos. Esta misma tendencia, mds marcada si cabe, se observa en la
poblacién masculina africana en general (véanse Tabla 43.All y Grafico (5.3).99.All):

Gréfico (5.3).99.All

Unicnes matrimoniaies de hombres africanos {Total Africa) segin el tipo de empleo ‘cuakficado’ 0 ‘no
cualificado’ de su ¢cényuge (mismo/diferente) (% sobre el tctal por pais)

100

B0
60 "
E Mismo
M Diferente
40
20

Espafia Africa TOTAL

Fuente: Muestra de poblacién de trabajo de ¢campo en Catalufia, Elaboracion propia.

Por paises, en las uniones de los gambianos con mujeres africanas hay més diferencia
en el tipo de empleo que en las uniones de los senegaleses, especialmente cuando ambos
cényuges son del mismo pais. Sin embargo, en las uniones con mujeres espafiolas, los
senegaleses superan a los gambianos en el porcentaje de uniones donde el tipo de empleo
es diferente (véanse Tabla 43.All y Gréficos (5.3).101.AIl y (5.3).102.AIl):.
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Gréfico (5.3).101.All

Unlones matrimoniales de los hombres gambiancs seglin e! tipo de empleo ‘cualificado’ o ‘no cualificade’ de
su conyuge (mismo/diferente) (% sobre el fotal por pais)

100
80 =
of
D
6o DMisme
£0 - B Diferente

20 -

Espafia ~ Africa Gambia Senegal TOTAL

Fuente: Muestra de poblacién de trabajo de campo en Catalufia. E!abora.ciéﬁ propia.

Grafico (5.3).102.Al

- Uniones matrimoniales de los hombres senegaleses seqan el tipo de empleo ‘cualificado’ o ‘no cualificade’ de
su ednyuge {mismo/diferente) (% sobre ¢l total por pais)

100

.
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Espaiia Africa Gambia Senegal TOTAL

Fuente: Muestra de poblacion de trabajo de campo en Catalufia, Elaboraciée propia,

En todas 1as uniones de jos hombres del resto de Africa, ambos conyuges tienen el mismo
tipo de ermpleo (véase Tabla 43.AIl).

En cuanto al salario medio mensual/anual, en las uniones donde ambos cényuges son
africanos, mayoritariamente las mujeres ganan menos que sus parejas (80%). En el caso de
las uniones con mujeres espaiiolas, éstas también ganan menos, aunque el porcentaje de las
que ganan més es mucho mayor que en el de las africanas (33,3%) (véanse Tabla 44.ATI y
Graficos (5.3).104. AID):
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Gréfice (5.3).104.All

Uniones de los hombres africanos (Total Africa) residentes en Catalufia cuya pareja gana mas/menosfigual
que ellos (% sobra total)
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Fuente: Muestra de poblacion de trabajo de campo en Cataluiia. Elaboracién propia.

Por paises, los gambianos presentan un mayor porcentaje de uniones con mujeres
espaiiolas en las que ellos ganan més que en el caso de los senegaleses, aunque en este
ltimo el nimero de casos es tan escaso que es dificil argumentar una minima tendencia
clara (véanse Tabla 44 AIl y Graficos (5.3).106.All y (5.3).107.A1I):

Gréfico (5.3).106.All

Uniones ds los hombres gambianbs residentes en Cataluila cuya pareja gana masimenosfigual que ellos (%
sobre total)

100 49
o~
o
80
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20 -
0 ) -
Espaiia Africa ' TOTAL
[ HMés B Menos ﬂlgual_l

Fuente: Muestra de poblacién de trabajo de campo en Catalufia, Elaboracién propia.
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Grafico (5.3).107 All

Uniones de los hombres senegaleses residentes en Cataluiia cuya pareja gana mas/menosfigual que ellos (%
sobre lotal)
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Fum: Muestra de poblacién de trabajo de campo en Catalufia, Elaboracion propiz.

Hay que sefialar también que en las uniones entre hombres africanos y mujeres
espafiolas, las mujeres suelen ser de la misma edad o mayores que los hombres,
especialmente en las uniones de cohabitacién estable o estable sin cohabitacion,

5.3.c.10 Nlmero de hijos

La mayorfa de hombres senegambianos, y africanos en general, emparejados con espafiolas
tienen uno o dos hijos en comiin; algunos tienen mas, pero por lo general menos que en
Africa. En los ¢asos en que tienen més de dos hijos la esposa suele ser o haber sido
religiosa (convertida al Islam, o cristiana). Bn el andlisis por paises, se observa que los
gambianos tienen m4s hijos que los senegaleses (véase Tabla 45 AlI).

Por otro lado, aunque en esta tabla no estin desagregados, en las umiones de
cohabitacion entre hombres senegambianos y mujeres espafiolas el niimero de hijos es
menor que en las uniones matrimoniales, y los que los tienen son gambianos. Como
veremos, en la mayoria de los casos uno o ambos cohabitantes son divorciados con hijos de
su pargja anterior.

En las uniones entre conyuges africanos que residen en Catabufia, los nifios en edades

més tempranas han nacido mayoritariamente en Catalufia (véase Anexo II al Capitulo 6;
diagramas geneal6gicos SC-1 a SC-24).
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53.c.t1 Numero de divorcios

En general, la proporcion de divorcios entre los individuos de la_muestra es alta: casi el -
16% de los hombres africanos residentes en Catalufia se han divorciado o separado una
(13,5%), dos (1%) o tres (1%) veces. En ¢l conjunto de casos, [a proporcién de divorcios
entre los hombres gambianos es algo superior a la de los senegaleses. En cuanto a las
mujcres espafiolas —en esta muestra relacionadas siempre en uniones con hombres
africanos- casi el 30% se ha divorciado una (25,9%) o dos (3,7%) veces (véase Tabla -
(5.3).46 AIl).

Tabia (5.3).46.All

Hombres africanos residentes en Cataluna vy mujeres espafiolas, segin el nimero de divorcios ¢
separaciones que han tenido

Ninguno Uno Dos Tres
LUGAR DE NACIMIENTO abs. % abs. % abs. % abs. % TOTAL
Gambia 48 857 L] 10.7 1 1,8 1 1,8 5
Senegal 3 85,1 5 139 [ 0,¢ 0 a9 36
Senegambia 79 859 11 12.0 1 1 11 1 1.1 g2
Resto de Afiica 2 50,0 2 56,0 0 0,0 o 0.0 4
Total Africa 1

de:las mijeres esp 5|

Espafia w | 704 | 7 | 280 | 1 | a7

Para ‘hombres sfricanes’: Total cases = 120; Total respuestas = 95; Missings = 20% (equitatives para Senegel y Gambia)
Para’ mz.uares espafiolny’: Total casos = 33; Total respuestas = 27; Missings = 18,1%

Fuente: Muestra de poblacidn de trabajo de campo en Catalufia. Elaboramon propia.

El porcentaje de hombres africanos casados con mujeres espafiolas que han tenido
alguna vez un divorcio, aumenta a mas del 20% (17,9% entre los senegambianos). En la
mitad de los casos, éstos son divorcios habidos con mujeres africanas, y en la otra mitad
con mujeres espaiiolas (véanse Tabla 47.AIl y Gréfico (5.3).110.AIl):. -
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Gréfico (5.3).110.Alt

Hombres africanos residentes en Catalufia casados con mujeres espafiolas, segin el nimero de divorcios o
saparaciones que han tenido estos hombres con mujeres espafiolas ¢ africanas, y lugar de nacimiento de los
hombres (% sobre &l total)

25

|21.4

S
17i0
[17;9

14,3

Total Africa Resto Africa

Gambia Senegal Senegambia

B Uno M Dos OTOTAL

Fuente: Muestra de poblacién de irabajo de campo en Catalufia. Elaboracion propia.

Por otro lado, el 21,4% de las mujeres casadas con africanos se han divorciade alguna
vez (el 17,9% una vez, y el 3,6% dos veces), casi siempre de hombres espafioles; pero hay
alglin caso de varies divorcios que incluyen a hombres de otras nacionalidades (Grecia)
{véase Tabla (5.3).48 AIl):

Tabla (5.3).48.Ail : ' .

Mujeres espaficlas casadas con hombres africanos residentes en Catalufia segin ei nimerc de divorcios de
- eslas mujeres con hambres espaficles, africanos o de otro pais

%
Ne DIVORCIOSISEPARACIONES Espafiocles Africanos Ofro pals TOTAL  |sobre Total*
Uno -5 0 0 5 17,9
Dos ) 1 0 1 36
TOTAL ] 0 1 6 21,4
[* Total de casos de mujeres espafiolas .
casadas con hombras africanos 28

Fuente: Muesira de poblacion de trabajo de campo en Cataluila, Elaboracion propia,

El porcentajé de divorcios habidos de las mujeres espafiolas

- pargjas cohabitantes (véase Tabla 49.ATT).
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5.3.c.12 Lugar de residencia de las esposas senegambianas

Finalmente, es importante sefialar que casi el 30% de las esposas en los matrimonios gntre
senegambianos residen en su pafs de origen, casi siempre con hijos a su cargo. Este patrén
es més marcado en €l caso de los gambianos, cuyas esposas residen en mayor porcentaje en
Gambia (32%) que en ¢l de los senegaleses (20%). En los matrimonios entre individuos
gambianos, en términos absolutos, son las esposas de hombres de etnia serahule (hay que
decir que en ¢l 86% de los casos, ambos conyuges son del mismo grupo étnico) las que

més residen en Gambia, y luego las esposas de hombres de etnia mandinga; aunque en
términos relativos —y con menos casos— los hombres pertenecen a otros grupos €tnicos,
entre los que destacan los fula (véase Tabla (5.3).50.All).

Tabla (5.3).50.All
Uniones matrimonizles entrs individuos gambianos segln el pais de residencia de la asposa (Espaﬁa!Aﬁ_ica}
y &} grupo étnico del esposo residente en Espafia

LUGAR DE RESIDENCIA DE LA ESPOSA
TOTAL

GRUPQO ETNICO DEL
ESFOSQ abs. Yo abs. %

Mandinga 20 £0,0 5 200 25
Serahule g 57,1 6 42,9 14
Fula 2 86,0 2 50,0 4
Serer 0 [1%4] 1 100,0 1
TOTAL 30 58,2 14 .8 44

Fuente: Muestra de poblacion de trabajo de campo en Calaluiia. Elaboracién propia.

Respecto a la zona de origen, en mas del 70% de los cas@s —contando a todos los grupos
étnicos de los maridos, con mayoria de invividuos de etnia serahule y mandinga— el distrito
de origen de los esposos y de residencia de sus conyuges en Gambia es Upper River
Division, que es ¢l distrito mas al interior del pais (véase, mas arriba, Mapa (5.3).1).

En cuanto a los matrimonios entre individuos senegaleses, en la mayoria de casos, en
términos absolutos, se trata de esposos de etnia wolof, aunque en términos relativos sean
los serahule los que en mayor porcentaje tienen esposas que residen en Senegal (véase
Tabla (5.3).51.AII); -
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Tabla (56.3}.51.All

Uniones matrimoniales entre individuos senegaleses segin of pais de residencia de la esposa
(EspafiafAfrica) y el grupo étnico del esposo residente en Espafia

LUGAR DE RESIDENCIA DE LA ESPOSA
5 e TOTAL

GRUPOQ ETNICO DEL ~ -
ESPOSO abs. % abs. %

Wolof 12 80,0 3 200 15
Serahule 1 50.0 1 50,0

Fula 8 889 1 1.1 g
TOTAL 18 80,0 5 20,0 25

Fuente: Muestra de poblacion de trabajo de campo en Catalufia. Elaboracion propia.

En la mayoria de los casos, la zona de procedencia del marido y de residencia de la €sposa
en Senegal es la del Nor-Oeste del pais, de donde proceden la mayorfa de sencgaleses
(véase, mas arriba, Mapa (5.3).2). Hay un caso de un matrimonio entre un hombre
senegalés y una mujer marroqui en el que la mujer reside en Marruecos.

En las ocasiones en gilc los matrimonios son polipamos, una esposa, que suele ser la
primera en orden de matrimonio, reside en Espafia, v la/s otra/s en Africa. Hay un caso de
un hombre senegalés casade con tres mujeres, dos de las cuales residen en Sencgal, y la
tercera en Espafia, aunque en este caso se trate de una mujer de otro pais subsahariano
(Guinea Ecuatonal) a fa que conoci6 en Espafia.

Respecto al resto de hombres africanos, también hay casos en que la esposa reside en
Africa (concretamente dos casos de guineanos cuyas esposas residen en Senegal).
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ANEXO AL CAPITULO 5

Fuentes demograficas para el estudio de la nupcialidad de los
inmigrantes extra-comunitarios (particularmente los de origen
africano) en Catalufia
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Este Anexo recoge las diferentes fuentes demograficas espafiolas que, indirectamente, nos
pueden dar datos sobre la endogamia/exogamia étnica de los inmigrantes de origen
africano en Catalufia. Antes que nada hay que decir que esta es una aproximacidn a algunas
fuentes recogidas en la forma clasica (en papel), un registro que cada vez es menos es
menos importante, en tanto que se avanza en el acceso a datos informatizados. Las nuevas
formas de registro digital estin cada vez mds al alcance. Es previsible, pues, que los
nuevos meétodos de obtencion de informacién demografica en el futuro —hoy incipientes—
permitan un tratamiento mds agil —y con mas posibilidades— de la informacidn.

CENSO DE POBLACION

El censo es una operacion de recuento para medir el tamafio y las caracteristicas de una
poblacién. Se trata de una encuesta exhaustiva con datos de stock (aunque haya ciertos’
contenidos de flujo). El organismo encargado de hacer ¢l Censo en Espafia es el Intituto
Nacional de Estadistica (LN.E). Se hace cada diez afios y tiene cardcter universal (cubre
todo el territorio estatal), individual (enumeracidn), simultineo (hay un “momento censal™) .
¢ instantineo. El cuestionario censal difiere segan el pais y la época, se hace segin
recomendaciones de la ON.U y se cambia con cada operacion censal. El objetivo del
censo es proporcionar una informacién de la poblacién que facilite la gestion local
(politicas de poblacién), ademds servir de marco para previsiones del comportamiento de
la poblacion en diferentes aspectos. La informacion contenida en el Censo estd protegida
por el secreto estadistico; es decir, que hay obllgatonedad de respuesta y protecc:én de los
datos regulados por ley.

Las caracteristicas que se recogen son demograficas y sociales, geograficas,
educacionales y econémicas, En general, y también en cuanto a la informacién sobre
inmigracion extranjera, las variables (y cruces) recogidas han variado con el tiempo. A
principios de siglo se empiezan a cruzar algunas variables (profesién, sexo y edad). Hasta
1387 se¢ usa la variable ‘naturaleza’, dividida en dos categorias: ‘nacidos en Espafia’ y
‘nacidos fuera de Espafia’. En el Censo de 1887 aparece un nuevo concepto que se recoge
como variable: la ‘nacionalidad’, con dos categorfas: ‘nacionales’ y ‘extranjeros’ (con la
importancia de esta diferenciacion para las politicas sociales futuras). Y se'recoge también
informacién de la poblacién de las colonias (p.e. Cuba, Puerto Rico). Esta poblacién se
clasifico en funcién de variables como el “sexo’ y la ‘edad’, pero también segim el ‘color”’.
Esta categorizacion servia sin duda como instrumento de politica de poblacién. El Censo
de 1920 presenta muchas novedades. Una de ellas es que se recoge la ‘naturaleza’ y se
distingue entre “espafioles’ y ‘extranjeros’ (s distinguen 54 nacionalidades). En el Conso .
de 1930 se cruza la poblacién extranjera con: ‘pais de origen’, ‘naturaleza’ y ‘sexo’, por
‘edad’, ‘profesion’ y ‘estado civil’. También se cruza ‘sexo’ y ‘nacionalidad’. En el Censo -
de 1970 se cambia la ‘naturaleza’ por el ‘lugar de nacimiento’. Por primera vez se evaluan
las migraciones (donde se nacié, afio de llegada, lugar de residencia anterior y actual, etc.)
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y se introduce la variabie ‘ciudadania’ para los extranjeros. El Censo de 1981 recoge: la
poblacién inmigrante seglin el ‘lugar de nacimiento’, que se cruza con: ‘residencia’, ‘sexo’
y ‘estado civil’; y la poblacién extranjera segin la ‘edad’ y la ‘nacionalidad’. En el Censo
de 1991 (el Wtimo cuyos datos estdn disponibles en el momento de realizacién de este
trabajo) pasa a dar mas importancia al estudio de las migraciones, Se recoge el lugar de
procedencia de las personas que han migrado en los Gltimos diez afios, y también se recoge
el lugar de procedencia de los extranjeros, apétridas y transeintes. La ‘nacionalidad’, que
en 1981 sélo se recogia para los extranjeros, ahora se recoge tambi¢n para los que tienen
doble nacionalidad. Asimismo, se introducen cambios terminol6gicos: se deja de usar
‘familia’ como Unico concepto, y se pasa a usar diferencialmente ‘familia® (grupo de
personas vinculadas generalmente por parentesco, pero no necesariamente) v ‘hogar’
{grupo de personas vinculadas por parentesco). Por otro lado, aparece el concepto de
‘cohabitante’, lo que hace que se deje de usar el concepto de ‘conyuge’ para pasar a usar el
de “pareja”. También a partir de 1991 se recoge la presencia o ausencia del conyuge y/o de
los padres en el hogar. Respecto al lugar de residencia y las migraciones, s¢ pasa a recoger
la residencia en distintos momentos v el lugar de procedencia de las personas que han
migrado en los dltimos diez afios, asi como ¢l lugar de residencia para los extranjeros,
apatridas y transeintes (informacién més limitada pero ahora tabulada).” Respecto a la
fecundidad, a diferencia del censo anterior, en este se recoge también la fecundidad
ilegitima. ElI Censo de 1991 (Tomo I, Resultados nacionales) recoge la poblacidén migrante -
(nacional) en lo Gltimos diez afios segin: ‘afio de llegada’, “‘nivel de instruccion’ por ‘edad’
y ‘sexo’; poblacién ‘activa’, “ocupada’ o “parada’ por ‘edad’ y *sexo’; ‘lugar de residencia’
por ‘lugar de procedencia’, ‘sexo’ y ‘edad’. Respecto a la poblacién extranjera se cruza:
‘nacionalidad’ y “provincia de destino’, y ‘sexo’ por ‘estado civil’ y “nacionalidad’. Pero
no se cruzan las nacionalidades de los conyuges por separado, lo que nos darfa informacion
directa sobre el matrimonio endo/exdgamo respecto a la nacionalidad, A partir det Censo
de poblacion de 2001, cuyos datos estardn disponibles en 2002-2003, se dispondra de datos
" mas actuales y fiables respecto a la inmigracion extranjera en Espafia, aunque no ofrezca
novedades en cuanto al analisis de la endogamia/exogamia de nacionalidad o pais.

Finalmente, hay que hacer referencia a los micro-datos informatizados del Censo de .
1991 que dispone el Centre d’Estudis Demografics, y cuya consulta debe ser supervisada
(no son datos de libre acceso). El LN.E proporciona ficheros de micro-datos extraidos del
Censo de Poblacién y Viviendas de 1991, todos a escala provincial, es decir,
representativos para cada una de las provincias espafiolas. Son ficheros de tres tipos: a)
muestras del 10% referentes a la poblacién en general con informacién de todas las
variables de poblacién: sexo, edad, nivel de instruccién, relacién con la actividad,
migraciones, etc.; b) muestras del 5% de hogares que estin referidas a la poblacion que
vive en hogares (es decir, excluyendo a las personas que viven en colectivo: carceles,
establecimiento militares, conventos, etc.). Contiene asimismo toda la informacion
referente a la poblacidn, pero ademés permite generar informacién referente a los hogares
(tipologias, tamaflos, etc.); ¢) muestras del 10% de viviendas que contiene informacién
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referente a las viviendas (régimen de tenencia, superficie, etc.). Gracias a estos micro-datos
pueden obtenerse cruces de variables que no se encuentran nommalmente en otras
publicaciones, y ademas con la agilidad de que ofrece ¢l tratamiento informético.

PADRON MUNICIPAL DE HABITANTES

El Padrén es una fuente integrada o mixta: trata €l conjunto de fenémenos demograficos
que influyen en el volumen de la peblacién v, a la vez, produce datos de stock. Se hace
cada cinco afios (cada diez coincide con el Censo), y cada afio se hace una Rectificacion.
A diferencia del Censo, donde se mantiene el secreto estadistico (no se saben nombres), el
Padron es una operacidn administrativa que produce datos consultables libremente (este es
el motivo de que la informacion del Padron sea ahora tan reducida). Se registran tres tipos
de altas: nacimiento (movimiento natural), inmigraciéon (movimiento migratorio) y
correccidn de omision anterior (correccion de irregularidades); y tres tipos de bajas:
defuncién, emigracién y correccion de inscripeién indebida.

El Padrén Municipal de Habitantes de 1986 (1 de Abril, INE, Resultados
~ Nacionales), incluye un Anexo sobre poblacion extranjera, donde se cruzan las siguientes
variables: ‘pais de nacimiento’ y ‘sexo’; ‘nacionalidad’ y ‘provincia de residencia’, y
‘edad’ y ‘nacionalidad’. A partir del cruce ‘edad’ y ‘nacionalidad’ podemos saber qué
volumen de jovenes (en edad de formar pareja y/o familia) hay de cada nacionalidad. Pero
esto no da ningin dato especifico sobre la interaccién entre la poblacion inmigrante y la
nativa en cuanto a la endogamis/exogamia; s6lo permite tener una panordmica general de
las posibilidades de interaccién. Por otro lado, las nacionalidades que se recogen no son
exhaustivas. Asi, para los paises de Africa sélo aparecen Africa (total) Argella Guinea
Ecuatonal Matruecos y Otros pafses.

En el volumen del Padrén sobre Catalufia (Caracteristicas de la Poblacién, Resultados
- por CC.AA, Cataluiia) la informacién sobre inmigracién es parecida a la del volumen de
resultados nacionales: se cruza la poblacién extranjera segin el ‘sexo’, ‘edad” y

‘nacionalidad’. Respecto a las nacmnahdades africanas, s6lo se registran dos: Marruecos y
Otros paises. ' :

El modelo del Padrén Municipal de Habitantes de 1996 (1 de Mayo), que es el Gltimo
realizado (el préximo coincide con el Censo del 2001), consta de una hoja en la que se
piden menos datos que en el anterior. Pero en el boletin de inscripcién se adosé una
encuesta llamada Estadistica de Poblacié 1996, con las mismas caracteriticas de un censo;
¢s decir, que tenia cardcter exhaustivo para el conjunto de la poblacion y sus datos estan
protegidos por secreto estadistico.
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REGISTRO CIVH. / MOVIMIENTO NATURAL DE LA POBLACION (MNP)

Cuando se produce un nacimiento, un matrimonio (civil o candnico) o una defuncion, es
obligatorio inscribirio en la oficina del Registro Civil del municipic donde ha tenido lugar.
El Registro Civil recoge estos acontecimientos los acontecimientos vitales, y es continuo.
Desde 1975 la inscripcién va acompafiada de la cumplimentacién de un Boletin
Estadistico. Estos boletines son enviados por los Registros civiles a la Delegacion
Provincial del LIN.E, que los remite al Ceniro Regional de Estadistica de la Direccitn
General de Economia y Planificacion para su codificacion. Posteriormente. se realiza la
depuracién, grabacion y tratamiento estadistico de los datos contenidos en dichos
boletines, a partir de los cuales se obtiene la publicacidn en ¢l M.N.P, cuyos datos son
provisionales hasta que las cifras oficiales sean facilitadas por el LN.E. Es decir; una vez s¢
registra el Registro Civil, esos datos de flujo se pasan al MN.P mediante el LN.E. Estos
datos estén protegidos por secreto estadistico. Para tener acceso a ¢llos, hay que hacer una
peticion al Ministerio. Esta informacién sobre los registros matrimoniales esté recogida en
los Ayuntamientos y se pueden consultar previo permiso del Juez de paz. Sin embargo no
puede tomarse ninguna direccidén o dato personal que aparezca en los vohiimenes, pues se
trata de informacion secreta.

BOLETIN ESTADISTICO DE MATRIMONIO

En este boletin se recoge la informacidn respecto al estado civil y la nacionalidad de ambos
conyuges, 1o que permitiria analizar la endogamia/exogamia de nacionalidad. El modelo
actual también recoge, ademas de la nacionalidad: el “tipo de celebracién’, el ‘estado civil
anterior’ v la ‘residencia actual’ de cada c6nyuge. El problema, como ya se ha sefialado, es
que esta informacion estd protegida por secreto estadistico (e} acceso estd condicionado por
una peticion ministerial). E! Movimiento natural de la Poblacién (M.N.P) es la publicacion,
en forma de tablas estadisticas, de los datos del Registro Civil (datos de flujo sobre la
poblacion). Pero no explota recoge la informacion detallada (secreta) de los registros en
forma de tablas. "

La informacion recogida en esta fuente también ha variado en el tiempo. A partir de
" 1975 tienen lugar muchos cambios en las variables de inscripcién. Ademds del importante
cambio que supone pasar del criterio legal al biologico en los nacimientos (nacido vivo
estrictamente), o la sustitucion de! ‘lugar de inscripcion’ por la ‘residencia’ (los
nacimientos hacen referencia al lugar de residencia de la madre), se aplica la domiciliacion
de los acontecimientos. Esto supone una correccién de la sobreestimacion en las ciudades y
la subestimacion en las zonas rurales respecto a los acontecimientos vitales como los
nacimientos, los matrimonios y las defunciones, que antes se registraban por lugar de
inscripeion (y no por la residencia de los implicados). A la vez, y es lo que mas nos
interesa aqui, permite ver la relacion entre ‘nupcialidad’ y ‘migracion’. A partir de esta
fecha, también se recoge el “tipo de celebracion’ del matrimonio que, como he dicho, pasa
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a registrarse por el lugar de residencia de los conyuges. A partir de 1981 se recoge la
‘nacionalidad’ de los conyuges.

En 1993, en el Tomo II referente a Calalufia, se cruzan: ‘nacimientos’ por ‘lugar de
residencia de la madre’, y ‘matrimonio’ por ‘edad’ y ‘estado civil anterior’ de cada
conyuge, asi como ‘matrimonio’ por ‘residencia anterior del esposo’ (que no es igual a
‘origen’ o ‘nacionalidad’). Pero no se cruzan: ‘matrimonio’ por ‘origen’ ni. por
‘nacionalidad’ de ambos conyuges. Asimismo, aunque se recoge ¢l ‘lugar de celebracién’ y
el ‘lugar de nueva residencia’ del mairimonio, no se sabe si la residencia anterior era fuera
de Espafia.

El volumen de 1994 (Tomo I, Resultados a nivel nacional y su distribucién por
provincias y caitales) recoge los matrimonios segim la ‘edad’ y el ‘estado civil’ anteriores
- de cada cényuge, segin la ‘edad’ y la ‘profesién’ de cada conyuge; y aspectos detallados
como los matrimonios segun la relacién entre la ‘residencia del matrimonio’, el ‘lugar de
celebracién” y Ia ‘residencia anterior’. Pero tampoco se cruza el ‘estado civil’ y la
‘nacionalidad’ de los conyuges.

El volumen de 1995 de Datos provisionales, nos da el niimero de matrimonios totales
por provincias, pero tampoco podemos conocer la nacionalidad de ambos conyuges. Y lo
mismo para el volumen de 1996.

MIGRACIONES ;

Esta fuente es una serie que se inici¢ en 1985 para difundir la Estadistica de Varaciones
Residenciales. La Estadistica junto con la Encuesta de Migraciones de la EPA son las dos
fuentes de que dispone el IN.E para el estudio de los flujos migratorios.

Respecto a la inmigracién extranjera, la publicacién consta de un capitulo referente a
la Inmigracidn procedente del extranjero y otro sobre los extranjeros residentes en Espafia.
Recogemos aqui los cambios mas significativos en las variables tabuladas: el volumen de
1986 recoge la inmigracion exterior (de fuera de Espafia) por. ‘provincia de destino’,
‘sexo’ y ‘actividad’; ‘pais de procedencia’ y ‘sexo’, ‘comunidad auténoma de destino’; y
cruza el “estado civil® con la “provincia de destino’. Pero no podemos conocer el volumen
de inmigrantes por: “pais de procedencia’ y ‘estado civil’, En 1990 aparece un nuevo cruce
de variables: ‘extranjeros’ por ‘pais de procedencia’ y ‘estado civil’. Pero no se puede
saber la ‘nacionalidad’ del contrayents. En 1991 desaparece el cruce: ‘pais de procedencia’
por “estado civil’. Ahora s6lo tenemos cruzadas: ‘provincia de destino’ y ‘estado civil’; de
~ modo que no se puede conocer la nacionalidad ni el estado civil de los inmigrantes

extranjeros, “Finalmente, en 1994 podemos conocer la inmigracidn extranjera por:
“provincia de destino’, ‘lugar de nacimiento’ y ‘sexo’, y ‘por provincia de destino’ y
‘nacionalidad’. Igualmente, respecto a los extranjeros residentes em Espafia, la
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‘nacionalidad’ se cruza con la ‘provincia de residencia’. Pero no se cruza ninguna variable
con ¢l “estado civil”.

MOVIMENTS MIGRATORIS. DADES COMARCALS I MUNICIPALS

Se trata de una fuente publicada por el Institut Catald d’Estadistica (Generalitat de
Catalunya), que recoge la inmigracién exterior segin: el ‘municipio de destino” y el
‘continente de procedencia’ (podemos saber, por ejemplo, que en Matard hay “X” personas
de origen africanc). En 1988 (Vol. 2, Caracterisitques basiques, punto 5) se cruza la
inmigracion exterior con: ‘destino’, ‘procedencia’, ‘sexo’ y ‘grupo de edad’; ‘destino’,
‘procedencia’, ‘nacionalidad’ y ‘grupo de edad’; y “destino’, ‘procedencia’, ‘nacionalidad”
y “destino’. Las unidades territoriales de destino de los inmigrantes (por nacionalidad) son
comarcas y municipios (datos absolutos, no relativos).

ENCUESTA SOCIO-DEMOGRAFICA (E.S.D)1991:

La E.8.D, inspirada en la “3B” francesa, es una de las pocas fuentés a mivel estatal que
permite un anslisis biografico y que es significativa a nivel de Comunidad Auténoma. Recoge
por primera vez la informacién biografica de los individuos de diez y més aftos sobre cuatro
aspectos fundamentales: familia, formacion, actividad laboral y migracion. La informacién
biografica permite superar la Optica de anélisis clasica empleada en el estudio de las
migraciones en demografia y avanzar en el conocimiento de las interrelaciones de la
migracién con otros fenémenos demogréaficos, como la nupcialidad o la fecundidad, o
sociales, como la actividad laboral. Es decir, que permite ver la migracién como un fendémeno
en interaccion con todos los demds aspectos de la vida individual.

En el apartado 1 (Miembros del hogar), ademas del ‘estado civil’ y la ‘nacionalidad’, se
recoge la ‘relacion de parentesco con el sujeto de entrevista’ (1.7), entre las cuales estd la de
‘conyuge del sujeto’. De forma que, aunque la informacidn no se ofrezca ya tabulada, es
posible cruzar estos datos y obtener las uniones endégamas y exdgamas respecto a Ia
nacionalidad. El cuestionario recoge la variable ‘nacionalidad’ (v€ase Punto 1.5, p.48) y, en
caso de ser extranjero, el “afio de llegada a Espafia’. Asimismo recoge el ‘lugar de nacimiento
del c6nyuge o pargja’, tanto dentro de Espafia (municipio, provincia y comunidad autonoma)
como fuera (otros paises) (véase Punto 4.5, p.54). Esto permitiria analizar indirectamente
tanto la endogamia/exogamia intra-nacional como la inter-nacional, cruzando Ias
informaciones de las preguntas particulares. Aunque habria que ver el método concreto, y s
es posible obtener informacién sobre 1a inmigracién de origen africano; y si es asi, a qué nivel
de detalle teniendo en cuenta ¢l problema de la irregularidad, entre otros.
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ENCUESTA DE POBLACION ACTIVA (EP.A)

Se trata de una publicaciéon del LN.E, que registra (1996) a los ocupados segin:
“nacionalidad’, ‘sexo’ y “estado civil’. Las nacionalidades recogidas son: espafiola, doble
nacionalidad, U.E, resto de Europa, América Latina, resto del mundo y apatridas. Podemos
conocer los totales, los casados y los no casados. Pero, de nuevo, no se cruza ¢l ‘estado
civil’ con la ‘nacionalidad’ de cada conyuge.

ENQUESTA DE LA REGIO METROPOLITANA DE BARCELONA (1990)

Se trata de una publicacion de la Diputacié de Barcelona. El vol.1 de I’Informe General de
Pestudi: Aspectes demografics i caracteristiques familiars relacionals, se analizan las
causas del cambio de residencia, incluyendo motivos ligados a la familia (p.e. fundar un
hogar, deseo de emancipacion, etc.). Pero la uridad territorial es la ‘comarca’, no la
‘nacionalidad’.

En el Volumen Il (Dades estadistiques basiques de I'Enquesta de la Regié
Metropolitana de Barcelona;, Comarques del Baix Llobregat, Barcelonés, Maresme, Vallés -
Oriental y Vallés Occidental), en la Tabia II 1.5, se recoge el origen geografico familiar
por comarca con las signientes agrapaciones: todos de fuera de Catalufia; todos catalanes;
Matrimonio mixto (aunque no consta el origen de los conyuges), y Resto de matrimonios
(‘matrimonio no catalan con hijos nacidos en Catalufia’).

ANUARIO DE MIGRACIONES,

Se trata de un volumen publicado anualmente por ¢l Ministerio de Trabajo y Asuntos
Sociales (Direccién General de Ordenacion de las Migraciones), que recoge informacion
general v especifica sobre la migracién en Espafia: emigracién (interior y exterior) e
inmigracién (interfior y exterior). Respecto al cruce de las variables ‘nacionalidad’® y
‘estado civil’, se recoge la poblacién total de nacionalidad extranjera por paises, segin el
‘sexo’ y la ‘edad™; pero no aparecen datos de estas variables cruzadas. '

En los altimos afios, se vienen incluyendo los datos referentes a “Matrimonios mixtos
segun la nacionalidad y sexo” (en el volumen del afio 2000 referentes a los de 1997). Estos
datos, que proceden det LN.E, estdn extraidos a partir de los registros consulares de los
consulados, v solo recogen los datos por pais desagregados por sexo; es decir, que no
sabemos de qué pais (ni de que sexo) es el conyuge, sino sélo que hay “X” hombres o
mujeres que se han casado con alguien de diferente nacionalidad.
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ANUARIO ESTADISTICO DE EXTRANIERIA

Se trata de un volumen publicado anualmente por ¢l Ministerio del Interior (Comision
Interministerial de Extranjeria). Los datos que recoge son similares a los del Anuario de
Migraciones. Aqui tampoco aparecen tabulados cruces de las variables ‘nacicnalidad” y
‘estado civil” (ni segin el “sex0’ y la ‘edad’) para los cényuges.

Otras fuentes, no todas estrictamente demograficas, gue pueden ofrecer informacién sobre
la inmigracidn ex-comunitaria en Catalufia son las siguientes:

- Estadisticas del Servicio de Documentacién de Extranjeros de la Direccién General de Ia
Policia. ‘

- Estadistica de Permisos Laborales a Extranjeros (Ministerio de Trabajo y Asuntos sociales).

- Expedientes de naturalizacion de la Direccién Geneéral de Registros y del Notariado
(Ministerio de Justicia). :

- Ficheros de la Comisién Diocesana de Barcélona: Diario de consuitas.

- Memorias anuales de Extranjeros de la Direccion General de la Policia: Registro de
Residentes extranjeros. . '
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CAPITULO 6

ENDOGAMIAJEXOGAMIA EN LA POBLACION SENEGAMBIANA 'ENTRE
CATALUNA Y AFRICA: ANALISIS CUALITATIVO

6.1 Endogamia/exogamia de religion
6.1.a Endogamia/exogamia inter-religiosa: musulman/no-musulman

En general, la mayoria de matrimonios de inmigrantes senegambianos son entre
musulmanes, y en las entrevistas se subraya la importancia de casarse dentro de la misma
religién/cultura, porque ello evita problemas de convivencia (p.e. por los habitos religioso-
sociales diarios: comidas, tabues, rezos, etc.) y problemas entre las familias de ambos
conyuges. Asi, la religion funciona como catalizador de la cultura propia.

Para los musulmanes creyentes y practicantes, ¢s mds importante la- endogamia
religiosa que la de pais, pues lo importante es la evitacién de los choques practicante vs.
incrédulo, que afectan al modo de vida y los usos cotidianos asociados a la religion (p.e.
obediencia de la mujer, ¢fc.). Una idea recurrente en relacién con esto, es ¢l valor que le
dan los hombres a la traquilidad que puede ofrecer una esposa, por encima del dinero o la
belleza. Esto concuerda con el discurso de los musulmanes practicantes en origen, para
- quienes la religién es ¢l factor prioritario en Ia eleccion de Ia pareja:

The religion [...] Yes, that’s what they advice us to do, our Prophet advice us to do. He told
that when one want to marry, is best to look for the religion, for our partmer [...] the religion
first] [...] Then you can look for the ethnic... the family you came from. (SG1 -HGM22-8-Af)

The most important thing to marry is religion. Then you look for the beanty... because we
are... the Prophet, our Prophet said [...]: the beauty of the lady; the... tribe, and have wheter if
they are wealthy or not, and fourth is religion... Because, he said: “when you married these
three, without religion, means... your hands are perished; when you marry a woman only on
her beauty, or the family status, or from however... because there will be nothing like love
between them [...] That is why the condition is to look for a religious partoer; from religious
you can ook for her beauty; from religions you can look for the tribe, if the tribe is a good
family; you can also whether the condition, which is not important in wealth. So, this s the
concept of marniage... But what I have prefered most, is religion. [Then] you look for other
things; and the family status also.., the ethnic group and the family and the occupation... this
is all depend to the nobility of the family; then you can look for the noble family, the... as
you have foro, or griots... (SG2-HGM25-CE-Af)
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Algunos creyentes argumentan esta preferencia endogamica en términos de ampliacién de
la familia segin los preceptos de la Sunna (la Tradicidon del Profeta), contribuyendo asi al
crecimiento de la Umma o comunidad islamica. De ahi que se prefiera como conyuge a una .
persona musulmana de otro pais que a una persona no-musulmana del propio pafs:

I prefer to marry Muslim from other country [because] we are in the same religién.
(SG1-HGM22-8-Af)

En todo caso, la importancia que se le da a la religion como factor en la eleccién del
cényuge dependerd de la creencia. Es decir, para los que no sean muy religiosos-
practicantes, tendrd menos importancia que otros factores, como el pais o el grupo étnico:

A mi me da igual la religién, porque la religion es una filosofia [...] si acepta que esta
religién para mi es la buena, pues ya esta [...] En Afvica la gente lo hacen: si eres musulmén
te casas con una cristiana pues le obligan z convertirse en musulmana, ;jporque?. Y esta
mujer se convierte en religién musulmana y tu puede bacer las pricticas correctamente en la
religién musulmana; jes un pecado, no es 1ogico, pues elia ha sido criado como cristiana,
pues tiene que segnir su religién de cristianal ( ) jporqué no?; tu eres musulmén, pues sigue
tu religién de musulman, pero eso no impide nada [...] Lo que ¢s més importante es que la
pareja dentro de si, se quiere, se entiende y se comprende, y ya estd, es lo mas importante.
(SC5-HSD43-CE-G) ' '

Religién por ejemplo, para mi, estd bien, ;no?, estd ahi y esta ahi, ;jno?; 1a gente la quiere no
1a quiere... pero hay cosas, religién también hay cosas que no estin bien; porque manipulan
la gente, como hay interés y toda estas historias.., Oséa, yo quiere religidn, pero no tanto.
Prefiero una persona que no crees nada que crees algo, jme comprendes?, porque para mi
mas mejor, porque no tengo nada que discutir... Yo de mi parte prefiere una que no cree nada
que una que cree algo, porque asi mejor. (SC14-HSW33-CE-T)

En cambio, para los que sean religiosos tendra més peso:

De mismo religion, si [con énfasis] sobre todo de religion. Aungue fue otro color, pero si es
del mismo religién, me gusta. (SC7-MSF23-CE-L)

Yo no puedo casar con un catblico, musulmanes no permite eso [...] Pero aunque sea
catdlica, futuro sera musulmana; eso si se puede [...]. Hay gente que pasa, y dice: “jval”,
pero yo no quiero hacer eso. (SC8-HGSh40-CE-G)

Mejor para mi del mismo religién. Puede casar con un catblico, pero tu ensefia lo tuyo; esto

que dice Coran [...] Pero no puede ser yo casa con mi mujer y yo tomo Coca-Cola y ella
alcohol, jesto no puede ser!. (SC10-HGM42-CE-G} '

426




Si el hombre es musulmén practicante, la prioridad es que la mujer sea musulmana. Segan
el Coran, un musulmén debe casarse con una mujer musulmana o, en su defecto, con una
cristiana o judfa. Por eso, para muchos, mas que la “musulmaneidad”, lo importante es
casarse CON personas que sean creyentes, con “gente de fe™:

[-..] lo importante es que la mujer crea en Dios; porque musalmanes y cristiancs son méis o
menos lo mismo [...] los basicos, los principales, son los mismos [...] tienen fe, entonces
mira... $¢ puede convivir®, (TC18-HGS56-CE-B)

Esto coincide con el discurso de los creyentes en origen, que argumentan la conexién

histérico-social entre las tres religiones monoteistas (Cristianismo, Judaismo ¢ Islam), v .
consideran la posibilidad del matrimonio con una mujer no-musulmana, siempre que sea

creyente {cristiana preferiblemente). Los hombres serian los encargados de convertirlas. De

hecho, el Islam promueve la cohesién entre musulmanes por encima de cualquier
diferencia racial o cultural, y la conversién de una esposa no musulmana al Islam

contribuiria a esta “misién”. En general -al menos en Gambia— hay respeto de los

musulmanes hacia los cristianos, en tanto que son creyentes, y desprecio por los fretinka

(freethinker), es decir, aquellos que no son creyentes (aunque en muchos casos esto s

“dialogable y también se bromea con ello):

We are not asked to marry any... Only religion accept is Islam, oh... Istam or Christian {..]
Jews not [only Christian if she was)] a good Christian [...] You know in Islam, the men are
allowed to marry Christian women, attending that they are good. But it is not allowed that a
Muslim women to marry a Christian man [...] Because what is the concept in there [...] the
religious concept of the women can be strong, but that of the (?: pilgrim: [peregrino, en
sentido metafdrico]} can be ruin by their father, théy might follow their father, so that is also
the lost of (?) in this family; because our children will be combated to other religion. But as
far as the man is compelled, when the lady, the partner is 2 Christian, and the man is a strong
Muslim, before the marriage arrengement, arrangement takes place, conversation can be
made throught this; because soime of the men are very good in Islam, and some are very
strong [...] Yes, & very strong man, who can take over the Christian (7) because the religion
is not different, they are all the same... So you’ll see that the religion is not different; it was
brought by Moises; Moises is a Jew and also Jesus is... partly a Jew... (SG2-HGM25-CE-Af)

De hecho, en general al hombre no le importa de entrada. que la mujer sea o no religiosa —
mucho 0 poco musulmana— porque en cualquier caso es el hombre el responsable de
educar a su esposa para que ésta lo sea. Esto parte de la-misma socializacidn en
Senegambia, que diferencia los roles por sexo: inicialmente tanto los nifios como las nifias
asisten a la karantah (escuela cordnica), pero a las nifias les est prohibido ir cuando llegan
a la pubertad fisioldgica. Asi, es el marido el responsable de educar a su esposa para que
¢sta sea religiosa. Por otro lado, los hombres tienen que respetar la religién de la mujer, y
no tienen derecho a coaccionar a que ésta se convierta. Para la mujer, en cambio, si
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importa si el hombre es 0 no musulman: si s¢ busca un esposo para la hija, éste tiene que
ser musulman practicante, o al menos musulmdn; “si no es practicante, es un riesgo” (TC7-
HGM50-CXe-B). El hecho de “dar la hija” a un hombre musulmén es el deber de todo
padre musulman. Asi pues, los padres siempre prefieren un conyuge musulmén para su
hija. Los hijos varones tienen mas libertad. En un contexto social patriarcal, existe la idea
generalizada de que las mujeres, por naturaleza, son mas débiles que los hombres; que se
dejan arrastrar por ellos. Por eso no se permite a una mujer que se case ¢on un no-
musulman, porque luego los hijos se convierten en kafir (incrédulos). No obstante, muchos
senegambianos casados con mujeres espafiolas no convertidas al Islam dicen que
consideran a sus hijos musulmanes, aunque estén bautizados como cristianos (p.e. SC13-
HGM37-CXe-T y SC13-ME31-CXe-T). Esto se.da también en las parejas mixtas entre
senegambianos con mujeres de otra nacionalidad (ni espafiolas ni africanas). Como expresa
una pargja cohabitante formada por una mujer de Filipinas y un hombre de Gambia
respecto a su hijo: '

(SC9-HGM44-ChXo-B y SC9-MF50-ChXo-B):

ELLA: Tiene que tomar su decision ( ) Su padre puéde decir que sea musulman, y yo gue sea
Testigo de Jehova [..} Alli [en Fifipinas] hay mucho de Testigo de Jehov4, muchos han
cambiado de catblico a Testigo de Jehova.

EL: [categbricamente] él es musulmén, porque su padre ¢s musulmén.

Fn los matrimonios mixtos segin el pais y la religién, especialmente en los casos de
parejas donde ambos cényuges son subsaharianos, pero de distinto pais, se expresa la
preferencia por la conversién en ¢l caso de que la esposa no sea musulmana, algo que
supone un requerimiento de fa familia en origen. Segin expresa un senegalés casado con
varias mujeres senegalesas musulmanas (que residen en Senegal) y una guineana catolica
(que reside en Espafia):

Nosotros normalmente, la religidén de musulmén, cuando puede casar con una cristiana, pero
este cristiana normalmente para casar tiene que cambiar su religién, para hacer religion de
musulmdn; porgue religién no lo permite para casar con una mujer para siempre esto a ser
cristiano o catdlico, ti eres musulmén [...] Yo me prefiere que hace musulman como yo. [mi
esposa de Guinea Ecuatorial] cambiard; de momento empezar, pero aun no, ahn no estd
cambiado. Va estudiando poco a poco para cambiar la religion; aprender un poco a poco
como rezar, como hacer de... musulmén. [...] pues como mi familia se acostumbra a que
todos tienen misma religion [...] Esto si que, ellos te pide esto para que la haces [se refiere a
su esposa cristiana] de musulmén; mis padres me pide que ella, si quiere continuar as
conmigo tiene que hacer religion de musulmén; pero no puede seguir toda la vida ella sea
catolica yo musulmén, esto seguro que no { ). (SC21-HSW44-1CE2CE3CXa-L)

La preferencia por la homogamia religiosa es expresada también por parte de algunos
hombres senegambianos casados con mujeres espafiolas, en términos de similitud en los

428




hébitos para una mejor convivencia. Como ¢xpresan dos hombres gambianos, €l primero
casado con una espafiola convertida al Islam pero no practicante y €l segundo casado con
una espafiola no convertida:

Un musuimin siempre le gusta casar con un musulmdn; si no se casa con un musulman, si se
casa con ofro, le gustaria para convencer para que venga el éuyo, del Islam [...] Son dos
culturas, si th no puedes cambiar, cambio yo, porque las dos culturas no se pueden llevar... Si
tienes que llevar los dos, no sabrén ni esto ni esto; es mejor coger uno para llevar, es la
misma cultura. (SC18-HGSh43-CXe-L)

Yo preferia casarme con una mujer musulmana, porque también lo hace lo que hace yo, y no

. tendremos problema para eso; pero si se casa con otra mujer de otra religién, siempre hay
cosas que le gusta a uno, y hay cosas que no le gusta a otro; entonces hay que tener
paciencia, y cabeza y vivir y no tener problemas. (SC23-HGSh40-CXe-G)

Sin embargo, en las uniones mixtas entre hombres senegambianos y mujeres espafiolas, la
mayoria son mas abiertos a la exogamia o heterogamia religiosa, en parte porque son
menos observantes:”

No, no, yo problema de religién no lo tengo yo; a mi me da igual la religién. Yo lo que veo
para la gente es el corazon: si me aceptan ya estd, (SC24-HSF32-CXe-B) i

Asimismo, como veremos mas adelante al abordar el tema de la conversidn, entre los que
son menos observantes, y que suelen coincidir con los que forman uniones mixtas segin el
pais, las presiones a la conversién son menores que entre los que estén casados con
mujeres senegambianas.

La endogamia religiosa (i.c. matrimonio entre musulmanes) se ve también €omo una
norma familiar que hay que respetar. No hacerlo seria algo inconcebible, no permitido.
Comgo dice un senegalés casado con una marroqui:

Parque yo antes de casarme; le digo a mi padte que me quiero casar; bon ( ) y mi padre que
disait, bon, ch... casarse cualquier persona que es... pero que sea una musylmana, isabes?
[sonrie] ese que dice mi padre, jsabes?. Da igual de donde, pem que si, que sea una
musulmana. (SC20-HSF32-CXa-L)

Esto también se expresa en origen:

No... we don’t... Your family will not... [baja la voz] your family will not accept it... to marry
someone who is not Muslim. (SG3-MGS23-CE-Af)
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En este sentido, hay que tener muy en cuenta la presion de la familia y del contexto, junto
con ¢l proyecto de retorno, en la eleccion del conyuge por parte de la mujer: si la mujer —
también el hombre, pero menos— regresa a su pais con un conyuge no musulman, sera
criticada y marginada (veremos que esto es corolario de la diferencia de pais).

La preferencia por la endogamia seligiosa (corolario de la de pais), se expresa muchas
veces mas en_términos de comportamiento (bondad. respeto, fidelidad. efc.) que en
términos estrictamente religiosos (Islam). Como expresa un gambiano musulméan casado
con una espafiola convertida al Islam: '

Con uno que no ¢s musulmén, pero por lo menos, lo que yo me interesa, porque el que usa
droga, no lo hago mi compafiera, ni mi amiga, oséa matrimonio [...] Mi pais puedo casar dos
o tres mujeres, jcomprendes?, y buenas y respetuosas; incluso puedo dejar 2 mi pais, viajar
afios, y volveré y encontratré 1o mismo de la confianza, y aqui [Espafia] hoy en dia no se
puede encontrar esto aqui; si tu casas con una mujer de aqui y lo dejas seis meses, estaba
fuera, y no vuelve, Dios sabe como lo encontrard, ;comprende?. Como ese mismo [se refiere
a su esposd], cuando casamos yo le dice: “yo no vengo aqui a buscar 2 mujer, pero io que
soy, eso lo que soy; primero lo que soy”, lo digo todo o que es mi religién, lo que es mi
costumbre, y las cosas que no me gustan, jcomprendes? [...] yo puedo casar dos o tres
mujerss, nunca una mujer puede hacer como varias mujeres, porque si una no te respeta, una
te respetard. Lo que mas importante nosotros tu mujer te respeta y respeta tus compafieros, tu
familia, sobre todo tus mayores {...] Lo que yo en mi casa que sea respetuoso a si mismo;
porque ¢l que respeta los demnds es porque respeta a si mismo primero. [...] Yo he nacido
pure, sigo puro y moriré puro; toda la vida, hasta ¢l dia que me muere, quiere que Hega a
Dios limpio. (SC16-HGM41-CXe-T)

En el case de que el conyuge sea extanjero, también se da preferencia a que sea de “buena
familia”. De nuevo, especialmente ¢n las dreas rurales, y cada vez menos, la hechiceria se
utiliza para consultar sobre ia idoneidad de la uni6n: '

Oséa que antes que casan que... primero miran como son, el chico... [si es] de buena familia,
¢s como puede llevar con €1 [...] Si uno chico que viene afuera, vienen agui, quiere casar con
muestro familia, primero miran que puede levar 10 bien con la... con la chica; [miran] la
brujeria... y... también cémo puede llevar esa chica. Osea que tu llegas aqui, ti me miras, si
yo 50y un, un... uno bueno, se puede saber algo de mi. Osea que si lleva mal, y td llevas...,
ese th no voy a casar con ¢él, (TG1-HGS76-V-A)

La preferencia por la endogamia religiosa se expresa tanto para uno iSO COmo para
sus descendientes (reales o potenciales):
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8i, musulmén; porque madre... mi hija madre con su padre, todos musulmén; y cuando
casada, todos musulmén; cuando tiene chico para casada, si, musulman muy bien {...] 8i no
musulmén, no bien; si, para nosotros. Nosotros siempre a casar a musulman,
(SC6-MSD27-CE-L)

Esto coincide con el discurso en origen, especialmente en el caso de las mujeres:

[...] for [my] daughters and sons marry someone who is not Muslim?: No.
(SG3-MGS23-CE-Af)

'En general se les da ~o daria— a los hijos residentes en Catalufia libertad para casarse con
alguien de diferente grupo étnico, pals clase social, ete. Pero existe la preferencia por
conyuges musulmanes:

A mi me da lo mismo [e! pais y el grupe émico], pero que sea musulmén,
~ (8C2-MGM29-CE-B)

Con musalman; aunque no es de mismo tribu [grupo étnico), pero que sea musulmén,
(SC8-HGSh40-CE-G) '

Siempre cvando acepte la religién. [Una persona no musuimana] se podria convertir [...]
también el hombre se puede convertir. (SC4-HGM46-CE-B) '

Esta preferencia se fundamenta en preceptos religiosos, pues ségfm el Islam, el padre
tienen el deber de enseiar el “buen camino® a sus hijos, porque si los hijos obran mal, sera
responsabilidad del padre (¢l es quien carga con la culpa en la otra vida).

No obstante, en general esta preferencia se expresa sin voluntad de imposicién,
especialmente si los hgos han nacido y/o se han criado en destino:

Si. Quien casa que sea buena persona, nna de musulman. Pero yo hablo lo que me gusta,
pero no sé ellos qué querrd, jsabes?, (SC7-MSF23-CE-L)

A mi me da lo mismo, como un espafiol como un gambiano; pero a mi me gustaria que
cuando se case, que case con un hombre musulmano. Ese me gustaria, Pero como ese no
puedo obligarla, ni tengo voluntad de hacerlo a ella, ella tiene que elegir lo que le guste.
Porque yo mis padres nunca me obligado a hacer nada, jnunca, nunca! [...] Religién tampoco
nunca me ha pegado para decir que “haga es0...”, 0: “ves a rezar”; no, Bl me ha cogido yme
ha metido a un colegio de musulmano, he Ieldo s¢ lo que hay, entonces no me ha obligao
nunca a nada, nunca. (SCZS—%-IGSMOCX&-G)
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De hecho, muchos de los que expresan la preferencia por la endogamia religiosa para sus
hijos, lo hacen més en términos de compertamiento (educacidn, bondad, respeto, etc.) que
estrictamente religiosos (Islam). Como expresa un gambiano musuimén casado con una
espafiola convertida al Islam:

Que sea educada [...] Ese de religion, olvida de eso: todo lo mundo tiene ¢l mismo religion,
tode tenemos lo mismo Dios; nadie tiene diferente de Dios: el que no adora estatua o tal,
pero todo Io que adora [...] Yo mis hijos, yo quiere ese persona; “;quién es tu religion?”, y
esto y esto; jta crees Dios?; “si”; “bien”; *;qué cosas quiere hacer?: no hagas una cosa a una
personz lo que no te gusta; primere no hagas dafio a ti musmo, Dios no t¢ da alma para
juzarlo; entonces los que te hace dafio abanddnalo [...] Déjalo hacer Hlorar los demads, y-
robarle v hacerle dafio a los demds, cosas de robar, a la mierda; y alcoho! e hace daiio, si 1o
puedes dejar déjalo; la gente que tiene envidia o odia a la gente, abandénalo; no quieres la
gentes que roban”... jentiendes?. Eso no quiere decir que ese es de ese religion o es de ese
religién: si t no hace esto, th eres mi hermano. Mi mujer, mis hijos, quiere encontrar
cualquier persona de estos, de cualquier sitio. No quiere una pesona sin vergiienza, que me
trae la vergilenza a mi casa; yo no llevaré vergiienza hacia mi padre. Pues cuando una
persona que mira, jde qué familia es?, no importa que ¢s pobre, todos somos pobres; nadie
s rico, sélo Dios es rico [...] no me importa que sea rico, nadie no es rico, educacién, que
Tespeta a si mismo, poco que tenga y lo respeta, ¥ lo coge como un joya [...] y que tenga una
persona limpia [...] (SC16-HGM41-CXe-T)

Esto coincide con algunos discursos en origen, incluso de individuos muy observantes:

[...] not the Muslim, but a religious background is very important.. That is the most
important concept [even a Christian] if she is a good Christian, (SG2-HGM25-CE-Af)

Para aquellos que no son tan religiosos o practicantes, expresan su indiferencia respecto a
la religién de los conyuges potenciales de sus hijos, priorizando mas bien la calidad
personal (educacion, bondad, etc.) del conyuge. Este es el testimonio de un gambiano
- musulman no practicanie casado con una espafiola catélica practicante:

A mi me da lo mismo; a mi eso no me importa { ) Yo no soy de esa persona tan estricta que:
“joh, hay que casar...!”, [sonriendo] eso cosa antigua, yo no ya... Que se casen con una
persona buena, buena persona, y eso que mas interesante que hay. (SC3-HGF37-CXe-B)

La preferencia por que los cényuges de los hijos sean musulmanes, s paralela a la idea de

que no se puede obligar en este aspecto. Segun el testimonio de otro hombre gambiano
casado con una espafiola (el primero):
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Me da igual, si ellos son felices asi... Yo haré todo lo posible para que sea de religion
islamica; pero si no... no tengo porqué obligarle; que haga lo que quiera, jsi es feliz asi!
(3C12-HGMS2-CXe-B)

Bueno, también serd muy bien. Pero yo lo puedo educar, ;sabes?, pero él coando tengo
dieciocho afios es libre, ;sabes?. Esto es su... Yo sélo puede educarlo bien, sabes, esto sf;
pero, bon, para su vida es suyo, sabes?. (SC20-HSF32-CXa-1)

€.1.b  Endogamia/exogamia intra-religiosa: la observancia religiosa y las
cofradias

6.1.b.1  Religiosidad: vivencia religiosa y matrimonio

Antes que nada, hay que tener presente la gran variedad y complejidad de la vivencia
religiosa musalmana, que incluye diferencias en la creencia (vivencia), la prictica, la
pertenencia 3 distintas hermandades o cofradias y escuelas, etc.

En general, puede decirse que hay una preferencia por el matrimonio no sélo entre

musulmanes, sino también entre personas del mismo “orado religmf)”. entendido en
t€rminos de origen-reputacién familiar v observancia o vivencia religiosa. Esto se plasma
cuando se expresa, por ejemplo, la preferencia por conyuges centroafricanos en detrimento
de los norteafricanos, considerando a los segundos “no buenos musulmanes” o “demasiado
radicales” (estos dos prejuicios contradictorios coexisten; volveremos sobre la relacién
subsaharianos/magrebies al tratar la endogamia/exogamia de pafs). De hecho, se trata de
una preferencia por la similaridad (homogamia) en términos de observancia religiosa:

[:..] sl un conyuge es un nueve y ¢l otro un cinco, la meta también es poner el cinco en un
- nueve, 0 al menos en un oche. (TC4-MGWA43-CE-B)

En general, si uno es muy practicante, la familia prefiere un conyuge igual de religioso; si
no o es tanto, le dard menos importancia al “grado de religiosidad” del conyuge. En
realidad 1o que se argumenta como fundamental es que el conyuge sea de “buena familia”,
en términos de prestigio socio-moral: ‘educacion, formacion, valores, etc., ademés de en
términos de estamento u ocupacion (esto Gltimo més antafio que en la actualidad). De

modo que religion y estatus social son factores gue estan totalmente imbricados.

Como se ha dicho més arriba, de hecho al hombre no le importa de entrada que Ia
mujer sea o no religiosa —mucho o poco musulmana— porque en cualquier caso es €] el
responsable de formarla en ese aspecto.
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Mas que de “grados religiosos”, se habla de la importancia de ser practicante o no, io
que esti en funcién de lo que se entiende por ser musulmdn.**® En principio, la mayoria,
incluso los muy religiosos, sefialan que seguir totalmente todos los preceptos del Islam es
casi imposible, y que muy pocos lo hacen. Muchos equiparan ser musulméan con ser
practicante, y consideran que para ser musulman hay dos requisitos: 1°) la shahada o
declaracion de fe musulmana, que es también el acto de conversién: “no hay mas dios que'
Allah, y Mahoma es su Profeta”, y 2°) el sa/af u oracion, que se debe realizar cinco veces
al dia (alba, mediodia, tarde, ocaso y noche) y deben ir precedidas de las abluciones
rituales de purificacidon. Si uno no puede rezar, por gjemplo, porque estd viajando, al
siguiente rezo reza dos veces. Los demds preceptos (la limosna o zakat, ¢l ramadén o
sawm, y la peregrinacion o hayy) son secundarios: un pobre no puede ni debe dar limosna
(aungue la limosna no es sélo material, también 1o ¢s, por gjemplo, visitar a los amigos);
un enfermo no puede hacer ramadan; un invalido no puede hacer la peregrinacion, etc. En
cambio siempre se puede orar. A este respecto sefialan que hay ideas equivocadas respecto
a la oracién: la oracion no tiene que ser necesariamente ritualizada (p.e. no necesariamente
hay que agacharse para orar; s¢ puede bacer andando o en el coche si llega la hora y uno
esta en medio de la carretera; tampoco es imprescindible purificarse con agua previamente,
se puede hacer con tierra o imaginariamente, pasando las manos por la cara como si uno s
estaviera lavando, etc.). En cualquier caso, y con la flexibilidad que hay a la hora de orar,
las cinco oraciones diarias es algo fundamental. Para algunos, no hacer la oracién en
viernes tres veces seguidas es motivo de auto-expulsion de la religién. Luego se pueden
hacer las nafila, que son oraciones cortas, una especie de “horas extra”; aunque recurrir &
menudo a este recurso se congidera poco serio (serfan mds bien una prictica para
exculparse personalmente, no de cara a los demas). Seglin otros, desde el momento en que
una persona hace la shahada (confesién de fe) nadie lo puede considerar “no~musulman”;
es decir, no por no orar deja uno de ser musulman. Otros opinan que O € €s 0 no se €s -
musulmén, y que ser musulman consiste en: 1°) fe/creer en Dios: Allah y 2°) creer en
Mahoma, su profeta. Otra cosa es aplicarlo; es decir, que hay gente mas practicante y gente
menos practicante: “buenos musulmanes” y “pecadores”. Estos, mas renovadores, opinan
que los musulmanes modemos de hoy dia no miran si el conyuge potencial es o no
practicante; y diferencian entre ef “musulméan™ y el “musulmén fundamentalista, integrista
o fanatico”. El segundo busca una mujer muy musilmana, que siga todos los preceptos
religiosos, y al primero le basta con que sea musulmana. Se dice que entre los africanos no
tanto, pero que entre los drabes hay muchos “fandticos™, y se considera que los marroquies
estan mas cerca de los drabes del Proximo Oriente en cuanto a la vivencia religiosa y el
fanatismo. Entre los grupos étnicos senegambianos, los serahule son los mas religiosos y,
por tanto, los mas endogamos religiosamente.

Los que siguen una linea més sufista o mistica sefialan que lo importante en el hecho
de ser musulman es: “estar a gusto con la religién™; y argumentan que siempre hay un

8 En torno al concepto de ‘musulmén’ y la variedad de la vivencia religiosas musulmana, véase Moreras
(1999: 34-41).
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conyuge que tiene un espirith més religioso, pero que en realidad la espiritualidad es dificil -
de medir: “a menudo los mas espirituales son los menos expresivos/practicantes.” (TCS-
ME44-CXe-B). En este sentido, cabe distinguir entre religién (conjunto doctrinal) y fe
(actitud individual, adhesién o vivencia religiosa).

En cualquier caso, la evitacién del conflicto es uno de los argumentos basicos para
justificar la preferencia por la endogamia religiosa, también en sus “grados” o en el hécho
de que el conyuge sea también practicante. Se dice que, en general, ¢l Islam intenta evitar
los conflictos y buscar opciones que generen el minimo de problemas.

Respecto a la diferencia relativa que se Ie da a la religién dependiendo de la clase
social, algunos argumentan que, en la practica, la religién es m4s importante para ¢l pobre
que para el rico, porque: “el rico tiene todo, no necesita Dios; ¢l pobre necesita buscar
refugio” (TC18-HGS56-CE-B); o todavia: “para los ricos no importa la religion, sine el
nivel; Ia religién es para los pobres” (TC15-HMA37-CXe-B). La “musulmaneidad” también
estd en funcién de la situacion legal: los inmigrantes que estdn regularizados (mas
estables), son mas practicantes, mantienen més relaciones con el pafs de origen y son,
consecuentemente, mas enddgamos; mientras que los que estdn en situacion de ilegalidad
son menos practicantes, tienen mayor movilidad espacial, vy por tanto menores
posibilidades estructurales para llevar a cabo uniones endogamas; esto es, més proclives a
. la exogamia, h

6.1.b.2 Las cofradias y escuelas refigiosas

La existencia de distintas cofradias o hermandades y escuelas plantean la cuestion de si
existe 0 no endogamia a ese nivel. Puede decirse que en la actualidad, estas diferencias no
son muy significativas en la formacién del matrimonio. En todo caso, las cofradias tienen
mucha m4s presencia en Senegal que en Gambia:

[...] they act on the teachings of that marabout [...] Up to Senegal, there are many... Yes,
there are not popular here [in Gambial; becanse there are also Senegalese here, who follows
them [...] So, they foltow their teaching and, they are like wise. In Gambia... we don’t know
that; we believe in the Holy Propeht, that’s the only thing we follow. {SG1-HGM22-S-Af)

Aunque haya diferencias, en Senegal las cofradias se mezclan. La mayoria son sufis, es
decir, que todos estén en una cofradia u otra (de hecho, una persona puede pertenecer a 1a
vez a mas de una cofradia), pero sin rivalidad, respetando todas las opciones, porque todos
tienen en comin la afiliacion al Islam. Esto hace que estén abiertos a cualquier tipo de

tendencia islamica, y que haya un gran respeto a todos los musulmanes. Asi pues, si los
* cbnyuges pertenecen a cofradias diferentes, se puede tener presente “en broma”, pero no
como conflicto o impedimento a la unién. Sin embargo, hay también quien sefiala que en
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Senegal hay lugares donde existe endogamia de cofradia.

Igualmente, en Gambia se considera que las cofradias se pueden mezclar (exogamia de
cofradia), porque todas comparten la afiliacién genérica al Islam; es decir, las mismas
creencias fundamentales. Esta seria la posicion de los que tienen una postura genérica, no
escindida, de la afiliacién al Islam, y especialmente de los que pertenecen a la cofradia
Tiyaniya o Tijan:

Yes, they intermary [...] Is not that important!, as far as you are a Muslim, you can marry a
religious Muslim, ¢h... (SG1-HGM22-S-Af, de cofradia Tijan)

Los que estudian el Corén, esos saben esto, por eso que lo hacen; pero... todo ¢s la misma el
Corsn [...] misma religidn, es el Coran. {TG2-HG886-V-Af, de cofradia Tijan)

Las cofradias con mas presencia en Senegambia son cuatro; a saber: Muridiya, Tiyaniya,
Layen y Qadiriva (ver mas arriba); otras cofradias con menos adeptos son la Bayfal,
Cheynaba Cheynaba, Bahay, Nasen o Kadyan. En algunos casos no se considera a ciertas
cofradias como tales (dentro del Islam), al quitar protagonismo a pilares religiosos que se
consideran fundamentales (p.¢. ¢l Profeta):

[...] for Kadyan, in Islam, we don’t call them Muslim [...] because they claim their Prophet of
brotherhood for their leader; so in Islam we don’t recomend that, because we believe
Mohamed [...] [Ae] is the final Muslim, and is the seal of all prophets”. (8G2-HGM25-CE-Af)

Incluso se argumenta que la exogamia con estas pseudo-cofradias no es posible:

They don’t [intermarry] [..] the Kadyan don’t accept it [...] becanse they don’t even pray in
our mosque. {SG2- HGM25-€E-Af)

Dado que determinados grupos ¢inicos se vinculan mas a determinadas cofradias, que
implican un determinado estatus religioso, al que a su vez se asocia un particular estilo de
vida, se puede argumentar que la endogamia de hermandad es corolario de la de grupo
émico y de clase social o estatus (véase, mas abajo, ¢l apartado 6.3, sobre la
endogamia/exogamia de grupo éinico). Como algunos expresan en origen:

Yeah, I prefer [Mandinga] more [...] Because, eh... You know, in the Wolof tradition...many,
or most of them, will marry because of money. And they might be a good people, because...
attending to the religious status, they belong to these sets, you know?: Tijan, Murid, ... which
is also another part, to form. the separation of Islam; because the concept of one to another is
far different. The concept of the Tijan is far different from the concept of the Murid. So,
through that, I’m not interested in... maﬁying Wolof[...] But, due to their... status and help to
the husband, is more precious than that of the Mandinga; yes. Whatever they do, they [Wolof
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wives] will try to... comfort the man, the husband. [Bui] the religious way, that eh...
[faughing] I'm discourageous [fo marry other ethnic groups] Because a part from the
serahule, also those, eh... Fula are also, eh... Tijanys [...] and there was a time when... the
Tijany could not marry the Murid or any other brotherhood who is not from Tijany set.
(8G2-HGM25-CE-Af)

En cualquier caso, la endogamia de cofradia era mayor en el pasado que en la actualidad,
pues se produce cada vez més acercamiento entre éstas:

[different brotherhoods] they can marry... From now they can marry... but in the past time is
not possible {...] It’s because of their own concept that they ‘have [But now] there is more
fieedom; because even the... their leaders now, are becoming together; the leaders are
becoming together. (SG2-HGM25-CE-Af) :

La mayoria de senegambianos que residen en Cataluiia (de Ja muestra) se consideran
musulmanes no afiliados a una cofradia en particular. Y aunque se afirme la pertenencia a
una cofradia, generalmente no se le da mucha importancia:

[...] diferencia casi no hay nada; hay un marabout aqui, otro all4... a mi me gustd uno a otro
le gusta otro... (SC21-HSW44-1CE2CE3CXa-L) -

i...]1aley [cordnica] no dice es0... misma religion, chico quiere y chica quiere, si [se casan).
(TC10-HSF51-CXa-B)

De hecho, muchos son contrarios a las cofradias y las consideran un engafio, porque
implican privilegios no justificados y contribuyen a la desigualdad social. Se argumenta
que aunque muchos adeptos saben que es un engafio, siguen vinculados a las éstas por
razones sociales:

Yo soy musulman porque tu has nacido en un sitio y... tit directamente eres esto, pero no por
otra cosa [...] Cofradias es un tonteria. Yo te voy a decir qué es esto de cofradias: cofradias
vienen de maestros que ensefiaban el Islam cuando ef Islam llegd a Senecgal; ese es un
marabout o seriny (marabout es la palabra francesa). Lo que pasa que Inego la gente, como
decir... los ponen como mas de lo que son, ellos son profesores, pero la gente piensa que son
més; como profetas... Eso son manipulaciones de Ia gente [...] Yo estoy en contra: jporque su
padre era asi y eso, pues tu puede vivir de puta madre, yzo hacer nadal...

(8C14-H8W33-CE T)

Es como una forma de explotacion; porque tu abuelo [un marabouf] tiene un papel religioso,
pero no quiere decir que ti tienes més poder, jy Ia gente lo cree y se pone 2 los pies y todo!
[...] Yo tengo un amigo, que son de marabout, y la gente cuando Io ve le besa la mano, v
piensa que le va a dar suerte. La gente cree que ellos pueden transformar la vida, y cuando
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encuentra frabajo o tiene suerte, piensan que es por €l marabout, pero no es asi. Creen que
como viene de un marabout, tiene poder... jpero no tiene poder!, y €l mismo lo dice, que 1a
gente son tontos [...] y hay gente que se aprovecha. Yo no lo voy a creer eso, pero hay mucha
gente que lo cree. Hasta vienen aqui [a Espafia] y piden dinero a la gente; v la gente da
dinero. Pero a mi no me piden, porque sabe que yo vengo del sur; a mi hablando con ellos se
callan, porque vo sé todo, yo lo conozco muy bien, porque me he criado en el norte
[Diourbel, una zona con mucha presencia de cofradias y gran deferencia hacia los
maraboui] {...]. ;Comeo va a venir uno con un coche grande y joyas... a pedirte dinero a tf que
no tienes nada?; jeso no es normall. Eso es un aprovechamiento; se aprovechan de la
ignorancia de la gente [...] Hasta los politicos caen, porque asi tienen mas votos... Y la
mayoria de la juventud se transforman en eso. (§C19-HSW39-ChXe-B)

Seria un error confundir la no adscripcion y critica a las cofradias con una falta de
religiosidad o misticismo, pues estas personas pueden paralelamente expresar con
conviccion su creencia en la existencia de lugares sagrados concretos (p.e. una mezquita de
un pueblo) a {os que atribuyen hechos milagrosos. De modo que la critica a las cofradias
no est4 refiida con la vivencia religiosa en cualquiera de sus manifestaciones.

6.2. Endogamia/excgamia de pais de nacimiento-sbcializacién

6.2.a Aspectos genera[és: pais, cultura, familia

Como se ha visto en el Capitulo 5, entre la poblacion senegambiana que constituye la
muestra de trabajo de campo en Catalufia, asi como se observé en origen™™, predomina la

endogamia de pais.

Los senegambianos que forman uniones exdgamas con mujeres espafiolas son,
légicamente, mas flexibles en cuanto a la preferencia de pafs de nacimiento del conyuge:

No, a mi eso [pafs, religién, etc.] no me importaba; seglin como sea la persona, segun como
la ve y la personalidad que tiene. (§C3-HGF37-CXe-B)

% De los 75 casos documentados durante el trabajo de campo en Gambia, el 79% de casos (59 parejas) se
trata de uniones enddgamas segin el pais de nacimiento, y en la mayoria de estos casos hay una gran
proximidad espacmi siende ambos cényuges del mismo distrito teeritorial. Solo el 17% de los casos (13
parejas) son uniones exdgamas segiin el pais, y casi la mitad de estos casos (46%) son uniones entre africanos
de distinto pais (el 7% del total, 65 casos, son uniones entre afficancs); a saber: 2 con Espafia, 2 con
Alemania, 1 con Lnglalen'a, 1 con Australia vy 1 con Finlandia. En el 77% de los casos de exogamia (10
parejas} el hombre es el conyuge gambiano y la mujer la extranjera, mientras que en €l 23% restante es el
esposo el extranjero. Hay algunos casos (4%}, donde ia endogamia formal coexiste con la exogamia informal,
ung situacion que parece ser mas comin de lo que se explicita. .
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Cualquier pais. Antes de ella salia con otras, de espafiolas; a mi no me lmporln €s0.
(SC16—HGM41 -CXe-T)

A mi me da igual casarme con un senegalesa o casarme con un noruega, a mi me da ignal;
porque diferencia no hay diferencia. Es que el problema es que es ti lo que ti va a vivir
dentro de este matrimonio, ;no?; la combinacién que ti puede hacer con ¢sa mujer. Porque
1 puecde entenderte mas con una espafiola que con una semegalesa [..] Esto era el
pensamiento de antigeamente; pero ahora estd cambiando porque la gente han visto cuando
hay mucho... mestizaje, ;jn0?, y hay muchos cosas, y la gente s han dado cuenta que este
10... [...] Lo hacian para una cierta proteccién del matrimonio, de que hacen casar entre los
parientes. {SC19-HSW39-ChXe-B)

Pero la mayoria de los entrevistados, también aquellos que forman unjones exégamas, le -
dan importancia al pais de nacimiento, a veces de forma indirecta, a través de otros
elementos (familia, costumbres, religion, etc.), y muchos argumentan su preferencia por un
conyuge nacido €n el mismo pais o, al menos, en la misma 4rea cuitural o continente (de
hecho, y come veremos mas adelante, practicamente todos los senegambianos casados o
que cohabitan con espafiolas no habian previsto tal uni6n). La similaridad cultural, las
costumbres (el tipo de educaclon, los hébitos cotidianos, etc.), serfa una de las razones

argmnentadas

[..]La cultura separa macho [...] hay mucha diferencia entre un blanco Y un negro.
(TC17-MGMS50-D-B)

[Del mismo pais] creo que me saldria mas rentable, méas facil conociendo Ias culturas,
entonces... Creo que antes de navegar o de aventurar en otra cultura; mejor, si, la que yo
conozeo, verdaderamente hablando. [Con una persona de otro pais) es mias dificil, més
dificil; entonces es empezar a conocerse totalmente, entonces... Normalmente vo he visto
‘muchos choques de culturas, y muchas diferencias y muchas rupturas de familias nuevo, y
que... En cualquier otra parte, porque yo he estado en Liberia y vi gambianos caséndose con
liberianas alli, entonces hubo choques, diferencias de culturas, de lenguas también, v los
matrimonios fracasaron, si... Gambianos con ingleses, tamliién, ne van tanto bien, ;fu
sabes?... [sonriendo} verdaderamente hablando, entonces... (SC4-HGMA46-CE-B)

Esta similitud cultural funciona también en los casos de uniones con personas de ofros
paises, como las uniones entre hombres senegambianos y mujeres latinoamericanas
(especialmente cubanas y dominicanas), que son abundantes. Quizds podria hablarse aqui
de “panafricanismo™ en el sentido de homogamia socio-cultural, Como explica un horabre
de Guinea Bissau casado con una mujer de Reptblica Dominicana, armgo de un senegalés
que cohabita con una mujer también dominicana: -
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Bueno yo justamente he buscado dominicana porque es negra, (no?, para no decirle... porque
a veces... Nos comprendemos mads, tenemos misma cultura, nos entendemos mejor.., yo que
sé. Tiene que estar con una blanca, no entiende... Porque nosotros somos muy sociables, y
estar con una blanca hay limitacién: y abora que tienes que visitar, cuando tienes que venir a
casa de alguien tienes que [lamar... nosotros eso no lo tenemos; yo tengo que ir a casa de
algunien, a veces voy sin llamar sin nada, llego y ya esta. Pero cuando estas con una blanca,
ya hay limitacion, tienes que llamar, porque no puedes presentar asi, nosequé nosecuantos, y
esto... Ellos [los de Republica Dominicana] son nuestros descendientes, son esclavos,
digamos, como los negros norteamericanos, los negros ingleses... todos son, buero digamos,
origen africano, Como yo mi hijo aqui, i bijo no es afticano, pero si miras de su origen, es
africano [...] El ambiente, mismo todo. Llegas a casa de alguien sin avisar tu llegas; si
levantas te hace la comida y comes, y lo haces todo, sin avisar esa persona; pero & ¢asa de un
espafiol, si no te invita a comer, llega en su casa, ni café no te da [risas]. Yo estuve viviendo
en Cuba muchos afios. (amigo de SC17-HSD40-ChXo-B) '

A la similitud cultural como factor que lleva a la endogamia, se le suma el proyecto -
migratorio; esto es, la emigracion pensada come temporal, con la idea del retorno, que el
matrimonio endégamo facilitaria; '

Hombre a mi me gusta casar con una mujer de Gambia [...] Se conoce mejor; de cultura
también, pero no sélo ese; por ejemplo, yo voy a Espafia, me casar con una espailola, yo
quiero volver... porque yo estoy aqui por un tiepapo. (SC8-HGSh40G-CE-G)

Menos problemas ti casarte con una de Senegal, de Senegal, n negro, negro; jsabes porqué?.
Por ejemplo cnando tener hijos aqui con espafioles, esto vive aqui, no tiene costumbrao de
Senegal. Por ejemplo si llega a Senegal, ]tiego acostumbrao de forma de aqui, para que vive
con su madre sola a la casa, vive con su padre solo, cuando llega a Africa tiene que saber
vive juntos; por gjemplo, esta habitacién vive con tres hermanos o cuatro hermanos; este que
nacido aqui no lo acostumbrao, va a tener problemas cuando vas. Por esto, mejor tener mujer
de alli, tiene mismeo costumbre, (SC21-HSW44-1CE2CE3CXa-L) '

[..] como el plan no es de quedarse aqui... Nuestro plan future [de él y de su esposa
senegalesa que reside en origen] es ir para alla. [...] [Respecto a casarse de nuevo con una
mujer en espafivial No, porque no se puede complementar las dos cosas [matrimonio en
destino y retorno). (TCB-HGKF42-CXa-B) S

Aqui también entraria la justificacién de la edogamia en términos materiales de herencia de
la_propiedad familiar (pensando en el retorno), aunque en principio se esté abierto al
matrimonio exégamo y, de hecho, se forme parte de uno:

Casar en Gambia, esto siempre, esto siempre... Porque nadie lo quiere, nadie le gusta perder .
suyo. Potque alli no es, por ejemplo, casar me gusta las mujeres, jno?, porque casar para que
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no se pierde nada de all4; porque si yo no tengo nada de all4, todo lo que hay yvame lo pierdo

- todo, ymh..? () que sea tierra, que sea la casa de nuestro padre, porque casa de nuestro
padre es casa de todo el mundo. Entonces claro, si yo no tengo nada all4, esta casa no sera el
mio, serd los que estén alld. Entonces eso es la intencién de todos, para que... bueno, me
gustaria casar alla para que ne pierde nada; aunque no lo puede traer [z fa esposa] que se
quede alld, siempre ti tendras tu pared, siempre ti tendrds tu rinconcito. Pero si no tienes
nada, este rinodn se lo reparten entre ¢llos [hermanos]; claro, t te has perdio. Casar all4 para
tenga tl también algo all4 [...] Porque tenemos tierras, aunque no son muy validos, pero hay
mucho tierra, que son para hermanos [...] para herencia [...] Porque claro, eso la intencién de
todos, para decir: “bueno, hay que tener algo aqui, el dia de mafiana que puedo...”, cuando
vas alla ti también puedes echar lo ojo {...] [Pero] claro, si th tiene una persona que te cae
bien, y que os cagis bien los dos, claro, entonces no le importa lo que esta detras...
{8C18-HGSh43-CXe-L)

Esta relacion funcional entre matrimonio enddgamo y proyecto de retomo es algo que
seflalan otros trabajos sobre diferentes colectivos de inmigrantes africanos en Catalufia,
como el trabajo de Virginia Fons (1999) sobre los ndowé de Guinea Ecuatorial.

Asimismo, puede argumentarse a favor de la endogamia para mantener la practica de
la poliginia:

A mi me da igual de Senegal o Guinea o Gambia, de todo, cuando sabe que esta lo quiere, yo
ella me quiere [...] antes que casar con otro raza, u otro espafiol, v blance o lo que sea, mejor
si tengo... si puede casar... porque alomejor me entiende mas. Porque, por ejemplo, aqui a
Espafla, yo puedo casar con espafiol, pero sabe que espafiol no entiende para casar con dos
mujer, tres mujeres; ;sabes lo que quiero decir?. Por esto, nosotros hay veces prefiero casar
con una senegalés, porque entiende que sabe que senegalés se casa con tres o cuatro. Pero si
yo, por ¢jemplo, vienes aqui, y casa con wna espaiiola, luego me quiere casar con otro, ya
tienes problemas. No por la color, a mi me da igual la color; si me entiende bien sabe que yo
engo que casar con tres, si puede o cuando quieres. Me da igual espafioles u francés o lo que
sed; pero a mi me gusta casar con una perséna que-me entiende mas; esto es. [...] A mi me
prefiere casar del mismo, de Senegal, porque me entiende mas; claro [...] Mas problema.
Porque espafioles no acostumbra para marido tiene dos mujeres. Nosotros acostumbrao para
dos mujeres, (SC21-HSW44-1CE2CE3CXa-L) '

O por el hecho de conipartir ¢l mismo idioma:

Es muy diferente, un poco diferente, si. Porque, pdr gjemplo, hay gente de Gambia, hay
gente de otros paises, hasta no entender mi idioma, yo tampoco no entiende su idioma,
jcomo puede casar con una persona que no entiende nada de su idiomal. Mejor casarte con
una que le entiende bien; tu hablar, la contesta, Porque ahora si me voy a Gambia, visto una
mujer que me gusta, pero alomejor ella habla, yo no entiende nada; yo me habla, ¢lla no
entiende... Mejor casar con uno que ella entiende, mbm... (SG21-HSW44-1CE2CE3CXa-L)
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Algunos expresan que si Tegresan & su pais con um conyuge espafiol, ia familia no les
aceptaria (no darfan validez al matrimonio). En este sentido, cabe insistir en Ia integracion
de los acontecimientos individuales y colectivos, de forma que acciones individuales
pueden repercutir negativamente en la colectividad (Sarri 1999: 92). En realidad, pues,
cuando se habla del pafs se estd hablando de la familia. De hecho, muchos no le dan
importancia directamente al pais de origen en la eleccion del conyuge, sino a lo que
implica ser del mismo pais en cuanto a la estructura socio-familiar y el conocimiento
mirtuo de las familias. Esto concuerda con lo que se expresa en origen:

The most important?: the family... Yes, to know the family. (SG3-MGS23-CE-Af)

Hay que partir del hecho de que en Africa, la familia y todo lo que la rodea (solidaridad,
estabilidad, obediencia, etc.) es algo muy importante, un elemento vertebrador de toda la
sociedad. Asi, la misma preferencia por el matrimonio dentro de la familia conduciria a la
endogamia de pais. Es decir, que la endogamia de pais se vehicula a través de la
endogamia familiar: importancia de la conexién entre familias de los conyuges y del
matrimonio dentro del grupo familiar (clan, linaje), lo cual se suele expresar en términos de
“sangre” o “raiz”. La importancia de la familia en el matrimonio se argumenta tanto por el
valor intrinseco de una familia “buena” (respetable) como por la cercania y solidaridad con
los familiares, que, como se¢ ha venido diciendo, condiciona en gran.medida los
comportamientos de la poblacion senegambiana. De hecho, la solidaridad y ayuda
econdémica de} africano con su familia extensa es uno de los elementos que compelen a la
endogamia, pues en los casos de uniones mixtas suele generar desconfianzas entre ambos
conyuges y entre sus respectivas familias. Como veremos detenidamente mds adelante, los
senegambianos residentes en Catalufia suelen expresar la falta de comprension de las
esposas cspafiolas {ocidentales) a este respecto. El matrimonio enddgamo segin el pais es
preferente en términos de estabilidad y perduracion del mismo y de la familia. Asi, por
ejemplo, se argumenta que el matrimonio dentro de los limites de la familia (matrimonios
entre primos) evita las rupturas, por la mediacién de los miembros en su conjunto. Sin
embargo, hay quien opina de forma contraria y que rechaza ¢l matrimonio concertado,
ademas de que porque hay mas posibilidades de que la relacién vaya mal si los conyuges
o' se conocen, precisamente porque si la unién se rompe, puede desestructurar a toda la
familia: “la familia se rompe en dos” (TC11-HSF30-NXe-B). En cambio, casarse fuera de
la familia no tiene ese riesgo: “si va bien, bien, v si va mal, busca otra, pero no afecta a la
familia” (TC12-HGbF50-CE-B). Por ¢s0 se argumenta qgue:

[...] es mejor dar libertad, porque si los padres la obligan y sale mal, sera su responsabilidad,
y Iz hija volvera con ellos. En cambio si le dan libertad y sale mal, sera culpa de la pareja.
(TC15-HMA37-CXe-B).
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En general, actualmente cada vez mas individuos escogen libremente 1a pareja, rechazando
la eleccion concertada o a través del consentimiento por parte de los padres, que cada vez
son més reticentes al arreglo, al menos en el sentido estricto (que no preferencial):

La cultura es nuestra, pero muchos aspectos hay que cambiar, por ejemplo una mujer quiere
casar con un hombre y la familiar le obligarie a casar con otro hombre... jyo 1o lo veo claro!

~ claro. Son cosas que podemos practicar en Gambia, quizas, porque es el nivel cultural, es ¢l
enfoque hacia las cosas que nosofros tenemos alli. [...] yo no lo haria [...J Gente que lleva
tiempo aqui y sus hijas han nacido aqui, y han tenido este problema. Los kijos no, sélo las
hijas; s¢ creen que es més proteger la chica, para que no aventurar en otra vida, que ellos no
creen, que mo estin convencidos, isabe?; y entonces gmantenerla como?; que se case
inmediatamente, entonces ya aseguraria su vida; jpero no se sabel. Y entonces yo siempre lo
que yo digo a mis hijas es: “cuando hay cosas que hay que mantener, me gustaria una
persona que trabajaria para la familia, que sabe que, bueno, que estas son minimamente las
cosas que tenemos que dar dentro de la familia; y que sea una persona de la religion, annque
1o es... si quiere aceptar la religion me gustaria también, sf, pero yo no obligaria a nadie de

© vosotras a casarse... 1o, yo no lo haria. Hay muchas cosas que hay que cambiar; porque hay
fracasos en matrimonios en Gambia por estas causas, si; te casas con un hombre que no te
guste, pues mira... en dos, tres afios, aunque sea diez affos, habra un fracaso matrimonial; son
problemas que siempre ocurren, y los hijos estin siempre muy afectados, son los victimas de
todo eso que pasa. (SC4-HGM46-CE-B) '

Ahora te aconsejan, pero no insisten. (TC17-MGMS0-D-B) .

Ahora la hija elige a su marido [...] no es que los padres lo casan con hijo de fulano porque
son de buena familia [...] eso es lo que habia en Africa. (FC18-HGS56-CE-B)

Pero, en términos de preferencia, la mayoria justificaria 1a intervencion de los padres si es
para evitar la union de una hija con “gente de la calte” (p.e. delincuentes, etc.).>®

En los segundos y terceros matrimonios aumenta el porcentaje de matrimonios libres.
Esto suele ser corolario de mayor exogamia a distintos niveles: de grupo étnico (véase
Anexo II al Capitulo 6: Diagrama genealégico SC-4, donde la primera esposa de Ego era
de etnia mandinga, como él, y la segunda y actual esposa de etnia djola); de érea
geogréfica (véase Anexo I al Capitulo 6: Diagrama geneal6gico SG-3, donde las dos
primeras esposas individuo A son de un distrito y también de un grupo étnico distinto a la
tercera); y de familia (vinculo de parentesco), religién o pais (véase Anexo II al Capitulo 6:
Diagrama genealogico SC-21, donde las dos primeras esposas de Ego son senegalesas
como ¢&l, primas suyas, y ia tercera es de Guinea Ecuatorial, de religion cat6lica).

*" El tema del matrimonio concertado ha sido objeto de debate en 1a Prensa espafiola en los tltimos afios,
pero refiriéndose a poblacién inmigrante de origen magrebi. Véase Volumen 2, Anexo IV, IV.19:
Matrimonio concertado en el Maresme, y IV.20: Matrimonio concertado en Girona,
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De nuevo, ademas de tener en cuenta la presion que ¢jerce la familia en origen, cabe
no perder de vista el simple factor estructural (familia extensa, matrimonio concertado,
propincuidad, etc.) también en el sentido de oportunidad v de sabifus, lo que hace que la
cuestién de la eleccidon matrimonial sea algo gque muchas veces ni siquiera ge plantee —
sobre todo entre las mujeres, que tradicionalmente han sido menos méviles:

Ese, si quiere que te diga la verdad, por la educacién que he recibio 2 mi casa, eh... no ¢reo;
no creo que yo pude haber casao con otro... o otro seno de familia, jno el europeo ni nada,
sino que incluso otro seno de familia que no sea ¢l gueto nuestros, va a ser muy difieil!.
Porque dentro nosotros siempre se casamos prinos primas, primos primas, y primos
segundas y tal. Todo son los que estdn de mando, de chief o de Gobernador, entonces... [con
énfasis] es un rollo, es un mundiilo, ;no?, que viene de tradicién, Entonces yo aquellos si
alguien me dice te vas a casar con otra persona que esta fuera de ese seno, [con énfasis] casar
con 1ma espafiola, jese ni pensarlo, ese ni... ni pensarlo, de verdad eh!; claro...
(SC12-HGM52-CXe-B)

Eses [se refiere a sus dos esposas senegaiesas] nacido de mi... Cuando ellos nacido yo esta
atli; las conozco, pofque s la mismo pueblo, €l mismo familiar, las conozeo, tengo més afios
que ellos; cuando nace la conoces. Hasta que tiene mayor, para casarse, se ha casado con
ellos alli mismo pueblos, si. Hablar con los padres del otros, lo otros hablar con mi familia
todo, y te casar alli, (§C21-HSW44-1CE2CE3CXa-L)

No, yo marido en mi pais {...] porque [sonrf;sas] a i pals siempre, eh.., mm... se casa con
chico en mi pais, ¢ fuera no; fuera no... { ) Padres quiere que casa con una persona en mi
pais [...] Te vas a familia: “yo quiere una chica™, “t& quieres un chico”... a mi pais cuando
casada, chico trae un dinero primero, con mi padre, a casar; mi padres dice que si; Tcherno

también, padres con su madre dicen: “si”, y ya estd, casada [r:sas] (8C6-MSD27-CE-L)

De hecho, esta misma persona estd abierta a la exogamia una vez en destino si estuviera
soltera: '

Cuando venir aqui, si no tiene marido aqui, cuando he visto un chico espafiol, si quiere... si
[...] es ignal; si quiere, si quiere, no pasa nada, si [sonrisa] (SC8-MSD27-CE-L)

De la misma forma que la conexién con la estructura social en origen conduciria g la

ndognug, la_deconexién con el contexto estructural en origen (conexiones familiares,
etc.) puede conducir a la exogamia: '

Antes yo pensaba casarme con una de mi pais; pero... un poco dificil para mi, porque cuando
yo salié de mi pafs no he tenido ninguna relaciones oséa con una chica, entonces el problema
donde lo tengo, ahora si yo voy, por ¢jemplo no conozco nadie ni relaciones con nadie para
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que yo la conoce o me conocen, es dificil para casar, si. Porque hay que tener un poquito
tiempo, ju0?, para conocemos. Pero si yo voy, por gjemplo, por un mes, s muy poco para
casarse con una mujer. Pero a ella [su pareja] hemos vivido aqui bastante tiempo, yo
conozco quién es ella, ella conoce quién soy yo, pues yo creo que... Hay un poco confianza
que una que t vas por un mes o por quince dias, te casas... no hay bastante. ..
{8C17-HSD40-ChXo-B) ’

Aunque idealmente, el Islam promueve la interculturalidad y la mezcla de personas de
distintos lugares (ni la importancia del origen nacional, ni del grupo émico, ni siquicra el
conocimiento entre familias estd fundamentado en términos religiosos), la endogamia de
pais se vehicula también a través de la endogamia religiosa; es decir, la prescripcion (para
las mujeres) o preferencia (para fos hombres) por un cényuge musuimén, conduce a que las
uniones sean generalmente ¢ntre individuos del mismo pais, 4rea cultural o continente (a
pesar de la posibilidad de la conversion);

[sonrie timida) Bueno, no se... esto ¢s ( )} Yo... yo si, yo preﬁgro... casarme uno de mi raza
digamos, ;no?, si. De mismo religion, si [con énfasis] sobre todo de religién: aunque fue otro
color, pero si es del mismo religién, me gusta. (SC7-MSF23-CE-L)

Esto coincide con el discurso en origen, tanto para los mismos mformantes COmO para sus
hijos reales o potenciales:

[...] as far as he or she is 2 Muslim, you can marty [...] even in Spain [..] even in England,
* you can marry, anywhere! [...] that’s no preference. (SG1-HGM22-S-Af)

What 1 would prefer most is for them [sons and daughters] to matry here, They can also
marry 0uts1dc attending that the... partner is a Muslim [and preferably] Afiican. .
(SG2-HGM25-CE-Af)

De hecho, las personas mas observantes son més reticentes a la exogamia de pafs, por las
consecuencias negativas que suponen para la familia (hijos) en términos de pérdida de
referentes religiosos: '

Is not easy... Even you want to do, ydu will not be allowed to... they will not allow you;
because of the environment at there. See, a friend of mine, whom... who was very young
when he travelled to Sweden (?) ...] we went to Sweden, he was doing this... eh... electric,
electronic engineer. And from there he was mixed with this yonki... [...] dmgs. His whole life
was mess [...} and from there, he was sent back to Gambia [...] he was using these drugs and
cannabis. Recently he went to jail. So, it’s not encouraging in terms of religion. [So] it
depends how the parents will take care of them [their children]; that is the most important,
(§G2-HGM25-CE-Af)
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[emphatic] if you are not that mwuch strong in your religion [...] so you marry a Christian
woman, it can change you antomaticatly! [...] There is a danger of... loosing your religion!;
yes, if you are not strong, if you don’t know your religion... that’s dangerous.
(8G1-HGM22-S-Af)

En general, cuanto mas religiosa es la persona, menos refaciones formales e informales
tiene, tanto exdgamas como enddgamas. Asimismo, se senala que las uniones mixtas,
especialmente las informales, no suelen funcionar:

You know?... when, for exemple, you are in the Gambia, and then you go back to Spain; but
now Sweden, we are now talking on Swedish people, or even the Britain..., so you will
explain the current situation of the Gambia, because where in the Gambia then you have to
experience most... where... they may link with the boys, and also some historical places; so
when you explain these things, those home, even where... might not in this society, is right
they doesn’t want live in the country. So those people will make there tickets for the (7} to
come and experience this thing. They also, they can marry with them; because I have seen...
one of my friends also.., ( ) who has friend in Finland (?) once explain, one of the ladies is a
liberal (?), then, who was not even engagement, or no social advise to have... boyfriend...
Then, when he explain the condition of the Gambian, the people are lose their without any...
wife or business, then... they give a cheap ticket to come. Only look for that, only for that.
And he came here, eh... engaged here, and, then... marry ceremony took plaoé here, yeah; but
the boy was in Finland, the boy is not here... Yeah, and it happened to someone with British
also... The Swedish people, who I know most [interviene Famusa: “they marry before they
g0”] in Court house, The marring ceremony will take place {...] Of course, there are ones
helpning the girls... This is why I told you economically they help. But religiously they are
destuction for the couatry, because of their cultures; the way of they lives, dressings...
(SG2-HGM25-CE-Af)

Paralelamente a la preferencia por un cényuge del mismo pais, existe una preferencia por
la proximidad en el teryitorio o zona de origen (dentro del pais), lo que se relaciona con el
nivel socio-educativo, entre ofros aspectos:

[...] cuanto'més cerca (pais, ciudad, pueblo...) mejor. (TC11-HSF30-NXe-B)
Esta diferenciacién de territorio parece ser también significativa en Marruecos, donde

existe up sentimiento de pertenencia/identidad de territorio (region) similar al de las
autonomias en Espafia. En unas regiones serian “mds cerrados” (enddgamos) que en otras:

[...] los del Mesab son de cardcter méas alegre, més de fiesta; los rifefios [del Rif] son mas
serios, mas pendientes del dinero... los del Mesab quieren abrirse. (TC15-HMAS37-CXe-B)
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La propincuidad tiene que ver, de nuevo, con los vinculos y/o conocimiento entre las
familias de los conyuges.

Como veremos mas adelante, muchos atribuyen la tendencia a la endogamia de pais
enire los inmigrantes senegambianos al racismo y la presién que ejerce sobre éstos y sobre
las parejas mixtas la “sociedad de acogida”.

Respecto a las preferencias en las uniones de los hijos, en 1a mayoria de casos se .
expresa que no se puede controlar ni imponer a los hijos —generalmente nacidos y/o
socializados en destino- la eleccion del pais de nacimiento de sus parejas, especialmente
entre aquellos individuos que forman uniones exégamas segiin el pais:

Ese no lo puede decir, porque no se puede decir... [sonriendo] jes una cosa que no se sabe!.
Igual que yo, soy de Gambia, y mira, estoy aqui con una blanca... Alomejor ellos ven una
negra, s€ ¢asan con un negro o un bianco o un chino, segfin que... que no se puede decir... Yo
no puedo decir: “jprefiero que casa con un esol...”, yo no... no puedo hacerlo tampoco...
(SC3-HGF37-CXe-B)

Me da igual, porque no sé donde van a estar. No sé, porque la persona... Ta sabes donde
naciste, pero donde vas a morir no lo sabes [...] Si se van a otro sitio, no se puede calcular.
(SC19-HSW39-ChXe-B) :

No, a mi me da igual [sonriendo]. Si mi hijos se quiereﬁ casar con aqui una espafiola, eso es
suyo, ;sabes?. (SC20-HSF32-CXa-L)

Me daigual. No tengo problema; porque €l también va a tener su vida. Si voy a decir que mi
hijo va a casarse con una espaiiola o con una chica afticana... jsabes?, esto es tonterfa.
Porque mi padre si queria ésto no lo va a tener, /sabes?, mi padre no me va a decir con quién
voy a casarme yo {risas] no lo puedo decir a mi hijo [sonriendo] (SC24-HSF32-CXe-B)

Yo si tengo bijos, a mi me da igual, depende. Porque ahora el mundo €8, €5... Como se

- lama... es modetno, hay mucha civilizacién. Alomejor yo tengo Iijos, si los tengo aqui, €l
alomejor tendrd la educacién de aqui, de Fspafia, entonces serd un poco dificil de decirle:
“no, ti tiene que casarse con yno de Senegal, con uno de Aﬁica”, no; ¢s0 ya s depende. Si
Ie gusta uno de aqui, se puede casar libremente; uno de, no sé, de otro paises, se puede casar.
Pero yo no le puede obligar, dile: “no, como y0 soy musulman, t0 tienes que casar con uno
de un musulinin o un no sé de...”, no. (8C17-HSD40-ChXo-B)

Normalmente se pone la prioridad en que se trate de “buenas personas”. Como expresa una
espafiola casada con un gambiano, con tres hijos en tomo a los veinie aiios:
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[S7] nosotros le decimos a mi hija que la vamos a casar [en Gambia]... jdile a mi hija que la
vas a casar...!, jella, feminista al maximo!, osea que... Yo pienso que mis hijos se han de
casar con quién se emamoren; me da igual blanco que negro, que amarillo que gitano,
(eatiendes?. Yo solamente quicro una persona que respete a mi hija o a mi hijo; y que sea
una buena persona: yo si mi hija, por gjemplo, se casa con un blanco, y es un desgraciado,
pues no, no apetece. O si ¢s un negro y si es un borracho, pues no me apetece. A mi me
apetece que mi hija sea respetada. Nosotros mo somos racistas, jvamos y aqui., serfa
contadictorio!, ;no?, jque fuéramos racistas!. Pero dentro de nosotros mismos, y dentro de
ellos [af¥icanos] también los hay, eh; porque yo s¢ de gente de color, que su hija es negray...
tampoco le gusta que se case con un mulato o con un blanco, jeh!, que eso 1o se yo. [...] Pero
nosotros en particular como familia no: mi hija estd cor un chico blanco; mi hijo tiene su
novia blanca, el otro ignal, y ademds muy bien aceptados en la familia, quiero decir que...
{...] de momento ellos no tienen ningin problema, [...] Aunque los espafioles no son racistas,
pero a la hora de casarse: jno, con un negro no eh!. Pero nosotzos, no sé, hemos tenido esa
suerte, de momento. [...] Que se casen con quien ellos quieran, donde sean felices. Yo dige
[como hablandose a ella misma]: mira, mi hija si se casa con un negro, mi raza se pierde
totalmente; jpero y qué si mi hija es feliz!; si mi hija se casa con un blanco, la raza de su
padre se pierde, jpero y qué si ella es feliz!, jqué importa); aqui estamos hablando de
felicidad, no estamos hablando de comercio; de la felicidad de la persona...
(8C12-ME52-CXe-B)

En esta linea, se puede priorizar mis el nivel socio-educativo que el pais de nacimiento
{aunque de hecho, lo primero sea gencralmente corolario de lo segundo). Como expresa
otra mujer espafiola que cohabita con un hombre gambiane, y que tienen una hija pequeiia
en comim:

Ahora por ejemplo mi hija, ;007?, ¢l dia de mafiana se casara con un blanco, Si tiene buenos
estudios, est4 en buena posicién, 1a han educado bien, y el marido que esti con ellala quiere
y la quiere igual... Ellos saben que el dia de mafiana mi hija si se queda embarazada puede
tener un nifio negro negro; jpor eso ya no la va a dejar de querer!, pues entonces... [...] A ver,
yo con un africano como su padre no me importaria; un africano como mi! hay en el barrio
no me gustaria, ;me entiendes?; es depende la posicién de esa persona, y como sea esa
persona; a mi me da igual que sea pobre; a mi me cuenta ¢l corazén y la bondad de esa
persona, que quiera y respete a mi hija, a mi lo demis... Porque si se quieren y luchan, yo lo
he conseguido, lo pueden conseguir ellos. Eso es lo mds bonito. Ahora, cuando ves que a los
nifios los educan, los acostumbran: “ay, pues si esta nifia es mulata, jay que no..!”, por '
ejemplo, un novio que tuviera, sus padres: “ui no, porque mira, va a salir un nifio negro, qué
dirén...”; yo sé que mi hija pues el dia de mafiana puede tener problemas, porque por la
sociedad gue veo los puede tener. Pero con que mi hija estard en un nivel de estudios alto, no
creo que tenga esos problemas... (SC22-ME37-ChXe-L)

En algunos casos, la argumentacién de la preferencia de “buenos conyuges™ para los hijos
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acaba con una preferencia, de hecho, por la endogamia de pafs en términos de
manienimiento de la “raiz cultural”, también en el caso de individuos que forman uniones
mixtas:

Yo mira, yo no sé si lleva muchos afios a Europa, que la mente me he convertido como de
aqui, no lo sé; pero yo, lo que pienso yo, cada uno casa con la que quiere; porque mi padre
" 10 le gusta que'yo casa con blanca [...] Yo i hijos que casa que quieras; pero la mujer que
la quieres, la mujer que no te engafiard, que no se va perdiendo por ahi, que se leva buena
futuro... [...] Porque i coge una mujer & una princesa, y te va haciendo cuernos por all y por
aqui, y el poco dinero que tiengs te lo va gastando por alld por aqui, v esto para mi horrible.
Una mujer que te cuida, que hace la comida, que te cuida, y tf te vas a trabajar v viene,
miljcr y matido, todo juntos, todo feliz, ¥ los nifios ensefiando 1a vida; y ese igual que #umo
[herreros] que karankay (talabarieros] que julo [hombres libres comerciantes] para mi, o
tengo manias [...] Yo mi gusto, mi gusto dentro fondo, jail... no sé, de la verdad sélo uno...
Pero mi gusto, siempre, siempre, la raza es siempre es la misma; como t, como yo, siempre
siempre ia misma, sin querer, porque tiene de la sangre. La sangre v esto no te la roba nadie.
Tu gusto, tu gusto, tu hijos que casa blanca, tu gusto, a tf te habla ahora; tu gusto de fondo
[...] del fondo, tiene de la customs que no se cambis nunca. Tu gusto tu hijos que se casa
blanco, jme entiende, no?; tiene sentido [interviene su esposa] Y yo mi gusto mi hijos se
casa negra; musulrain. Mi gusto de [con énfasis] jfondo, fonde!; pero si ellos no quicren, me
da igual. Y la apreciao tanto como a la negra como a la blanca como a la que sea, si ellos la
gusta la dos. Pero dentro fondo quiere seguir la misma ( ) de generacién.
(SC13-HGM37-CXe-T) ' |

De hecho, las posturas mas abiertas no se dan exactamente entre los individuos que forman

parejas mixtag, sino entre fos menos obgervantes, aunque formen uniones enddgamas:

Yo mis hijos para mi tienen la puerta abierta; cada uno ya hace su vida; porque yo no...
[riendo] no puedo decir: “ch, ti casate con...” Porque le problema que hay, los que estén alli
[en Senegal] yo no sé como van a hacer, si s¢ quiere que se casen alli. Pero las dos nifias que
estin aqui... pues es que le gusta pues se casa y ya estd. Porque no se puede decir: “césate
con ¢l otro...”, porgue hoy dia el mundo es igual, todo el mundo piensa en plan monetario y
ya estd; no puede saber si es emigrante, estén... todos somos 1guales ahora, tenemos la misma
mentalidad. (SC5-HSD43-CE-G)

(SC14-HSW33-CE-T y SC14-MSW23-CE-T);

EL: Depende de ellos {...] Porque el que va a agunantar, o el que va a vivir... Oséa, yo no voy

a vivir con su marido, ni lo voy a aguantar yo [...] esto problein_a de dos personas, no

problema de tres ni cuatro [..'.] Oséa, ti puede dar consejo, th puede hacer lo que sea, pero ti

1o eres nadie para elegir algo que s padre. Este asunto es muy complicao, porque t puedes

pensar que este resulta que esic ¢s peor que este, y el que elige es ella o &, y sabré lo que

hace, no?, pienso yo. ' -
ELLA: Depende de él [de fos hijos]
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A veces se expresa la preferencia porque los hijos se casen con alguien del mismo pais,
especialmente por parte de las mujeres, pero también sin obligar:

Bueno, ¢h... si, porque aqui también hay un chico africana, sf, mucho aqui... Bueno, cuando
ha visto mi hija si quiere, si; v ella también si quiere, si. (SC6-MSD27-CE-L)

Yo prefiero que casa con alguien de Gambia; pero como la juventud ahora... no puedo decir
con quién se va a casar. Pero yo prefiero que se casan con alguien de alli, de Gambia...
(SC2-MGM20-CE-B)

Esta preferencia es expresada también por parte de algunas mujeres espafiolas casadas con
hombres sencgambianos respecto a sus hijas, una actitud que suele venir marcada por
experiencias biograficas funestas. El pais es aqui un catalizador de los aspectos religiosos
y/o morales:

(SC11-HSWS0-CXe-B y SC11-ME43-CXe-B):

ELLA: Yo con un espaiiol me doleria mucho que lo hicieran [casarse] Yo con un espafiol
me doleria mucho. Es muy sencillo: perque yo estuve casada con uno y me hizo mucho dafio
[se refiere a maltratos), ;entiendes?, y no guiero... Porque siempre te imaginas que lo que te
ha pasado a tf le puede pasar a ellas, [con énfasis] y en vista de lo que estd pasando con
todos, la mayoria de espafioles, pues la verdad... '

EL: Casarte es cosa de suerte, no es otra cosa: puede tener bueno marido, puede tener malo
marido; puede tener buena mujer, puede tener... Hay unos que no matan si mujer que no
hacen nada, que llevar bien con su mujer; pero hay unos quwre matar cada dia; hay de todo,
claro... El mundo hay buena gente, hay mala gente. : -

ELLA: Lo que pasa que antes para casarte los espafioles si que s buena gente, pero shora...
[...] Mis hijas las mayores [se refiere a las de su ex-marido espatiol] se han casade con
espafioles, de su raza, y son muy buenas personas y muy buena gente, y estoy contenta,
pero... Yo preferiria que se casaran con gente de su ¢oler, la verdad ( ) No s, es que es muy
complicao {...] [con énfasis] A mi me gustaria que fuera musulmén, eso sobre todo.

En la mayoria de casos, la no prescripcién en la eleccion del conyuge de los hijos es -
paralela a yoluntad de gue mantengan o “no se pierda™ la cultura del pais de origen de los
padres; esto es: los vinculos familiares, la solidaridad familiar, la religién islamica, el
idioma africano del respectivo grupo étnico, etc. Esto es asi tanto en los matrimonios
endégamos (i.c. en los que ambos conyuges son africanos):

A i prefiere mi hijos casa con mi familia, como yo, si puede, si no puede, bueno, otra cosa;
me da igual. Pero a mi, yo, que si yo puede, mi familiar, por gjemplo, yo tengo vwma prima,
primo algo asi, casar con mi familia, como yo; claro. Es mejor para que todos son de familia
[...] Para nosotros s¢ acostumbra para casar con {a familia [...] Por ejemﬁlo, s yo quiere casar
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hoy con una mujer no es de mi familia, es de otro sitio, alomejor mi familia no quiere,
Alomgjor viene y no entiende bien con mi familia. Para esto nosotros que prefiere casar con
la familia, son familia, si; asi, mods... (8C21-HSW44-1CE2CE3CXa-1)

[rmis hijos] no lo tiene claro [...] Bueno, yo le dejaria la libertad pero entonces sicmpre
cuando quieren mantener la culturs, si, me gustaria més, si; entonces... no hay choque [...]
Mantener 1a raiz familiar, mantener la religion con alguien que puede mantener y respetar ¥
llevar la religién, entonces esto si que nos iria bien mantener, conocer que la familia es
extensa, y que esto hay que llevarlo... Hay que saber ambas partes, es importante también
dentro de la cultura que nosotros no dejamos. Y mma persona que se limita la familia a la
mujer y a los hijos, no quiere incluir a los padres, aunque sean vigjos, pues mira... esto nos
fastidia mucho, y lo vemos muy chocante; y bueno, si s casan con personas que tiene esta
misma inclinacién, pues mira, 00 nos importaria. (SC4- HGM46-CE -B)

Hombre, a mi me gustaria que vuelven donde vienen, ¢sabes?. No es que no me gusta de
aqui, me gusta, me encanta, me encueniro muy bien agui; pero a mi me gusta lo que soy y de
donde viene, aunque soy pobre, pero me gusta, Cada vez que pienso lo que SOy, me pone
muy contenta [...] Me gustarian [que mis hifos] que no olvidaran lo que son y cdmo son, de
donde vienen, sus raices, de todo esto, ;sabes?. (SC7-MSF23-CE-L)

, como en los exégamos (i.e. formados por hombres senegambianos y muyjeres espafiolas):

[sonriendo] Me da ignal, con quien casa me da igual. yo lo que primero que quiero es que

conoce mi ﬁm:uha, esto es que mi hijo conoce mi familia; que si tenemos lo que queremos,

vamos a llevarle en Senegal, porque tengo un hijo ahi también; quiero que lo conoce

familia, todo mi... jsabes?; esto me gusta, Pero para con qmen casa, 1o me mlporla ni de
- raza, ni de etnia, ni... (8C1-HSW42-CXe-B)

Lo que mas me gustaria, bueno, auﬁque no sean todas, me gustaria por lo menos que sea uno
que ¢ vaya que se casara alld () para que no se pierde nada de all4. [...] No es para nada, es
para que no pierden nada de la... origen, de la origen. Uno. de los dos [hijo o hija], me da
igual. Porque si uno estd alld, el otro no lo perders; si la hermana ests alls, jul...! no lo

- perderé ¢l hermano; si el hermano esté alia, no lo perdera, sabr4 donde estd, entonces el dia
de mafiana se buscard. Desde la historia de Kunta Kinteh mismo, que mnosotros no lo
conocemos, yo no sé si es verdad o no es verdad, dicen que ha habido una afio hasta sus
nietos se salieron de América, fueron a Africa a buscar oﬁgen de su padre, hasta donde es;
entonges claro... eso son cosas muy importantes. (SC18-HGSh43-CXe-L)

Ese [se refiere a su hija de diez afios} si que no puede tener eso [un marido africano], jsabes
porqué?, porque ella se ha nacido y es otro vida aqui. Ella cuando sea grande elta clegira lo
que quiera. A mi me gustaria que conoce mi costumbre; me gustaria que conoce, que vaya a
mi tierra, que conoce costumbre, despuds que elige lo que quiera; ese me gustaria. O el dia

451



de mafiana que vaya a Gambia, cuando tenga preparada, muy pequefia para viajar, souy
largo, cuando tenga quince o dieciséis afios, le saca billete, que vaya vacaciones un mes alli,
Banjul, y que vea lo que hay alli y que le gusta o no le gusta. Después ella que elige. Porque
cuando fui a anotar su nombre me han dicho eso: ella tiene que tener las dos macionalidad;
pero normalmente espaiiol primero. Cuando sea grande ella elige lo que quiera; si quiere
hacer las dos nacionalidades, tanto gambiano como espafiol, lo tendrd; pero si quiere ser
espafiola y catalana, seri esa. (SC23-HGSh40-CXe-G)

Cabe decir que, en ocasiones, y en funcién de la propia experiencia y objetivos
migratorios, los padres priorizan no tanto el pafs como e} lugar y el tipo de ambiente en el
que se casen sus hijos. Como expresa un hombre gambiano casado con tna espafiola, que
ba tenido una mala experiencia residencial en una zona rural y que le da mucha
importancia a la movilidad y la interaccién personal con la gente (objetivo principal de la
emigracion en su ¢aso):

Y claramente puedo decir, si esta ahora otro mujer espaiiola a otro parte, gue no es de aqui,
como ellos mismos, y ha elegido particularmente, que no es de aqui, no me importa ()
Jcomprende?; jporqué?, porque la movimiento, la mentalidad de la gentes que lo que ellos
visto aqui, y lo que yo veo, muy diferente: aqui ¢s de provincia de Catalufia, como Gerona,
como Lérida como Barcelona; pero la gente, la movimiento, la forma de la gente de aqui no
se parece nada de Lérida ni de Gerona; pero completamente como un pucblo, la mentalidad
de las gentes [...] Este sitio: “ui me gusta, contacto con la gente, y busca amigos™, porque th
ves mismo movimiento [...] Eso lo que te he dicho antes de viajar; ellos ya lo conoce esto; yo
de parte de ellos estoy tranquilo, porque desde primera vez cuando vinimos de Barceiona
aqui, la primera semana, ellos ya se da cuenta, autorniticamente ya sabe diferenciar;
Barcelona siempre cuando hace calor, amigos de Europa, de América, no quiere decir
blancos o negros, todas clases; siempre cuando hace tiempo de calor mi casa siempre esta
Heno de amigos, viene unos de Suiza, otros de Alemania, aqui mismo Francia, Dinarmarca,
Sweden, incluso unos profesores que estudian en Arabia Saudi {...] siempre casa estd gente
diferente; acostumbra, jcomprende?. [..] Cuando vivimos ahi, la forma de ahi, incluso el
Ayuntamiento de Premia, la forma de simpatia, la gentes abiertos, la corazdn abierto que la
tenia; porque cuando estamos nosotros alli, siempre las fiestas de pueblos, nos mandan la
carta, nos vamos con ellos a restaurante, comer y todo eso... todo esos cosas te hace quedar
una cosa més fuerte, da gusto un sitio. (8C16-HGM41-CXe-T)

8.2.b Preferencias matrimoniales respecto a la opcidn: espaiicles vs.

inmigrantes de otros paises .

- La mayoria de los senegambianos entrevistados, tanto los que forman uniones endogamas
como los que forman uniones exégamas, argumentan la necesidad de la estabilidad
residencial y familiar de al menos uno de los conyuges, lo que conduce a la endogamia de
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pais. Por otra parte, y aunque e! matrimonio mixto con espafioles/as se considere
problematico por los choques consecuencia de las distintas costumbres y formas de vivir
(solidaridad socio-econdmica del africano para con su familia, desacuerdo en ¢l proyecto
de retorno conjunto, rechazo de la unién en origen, etc.), esta blisqueda de la estabilidad
residencial y familiar favoreceria los matrimonios mixtos con nativos espafioles antes que
con otros extranjeros, incluso por encima del factor religioso:

- [...] mejor catalana no musulmana que musulmana de otro pais; dos exiranjeros en tierra
extranjera es demasiado complicado. (TC3-HGM48- 1CE2CE—G)

[.-.] con una espafiola, porque [si] tu te casas con una marroqui o una colombiana.... los dos
son inmigrantes, digamos [...] Puede casarte, pero cosa més ficil con espafiola.
{SC8-HGSh40-CE-G)

Esta complicacién surgiria particularmente de la posible incompatibilidad de dos proyectos
migratorios distintos, ademas de las mayores posibilidades de integracién social a través
del matrimonio con una espafiola;

Bueno, para ser sincero, si no estuviera casado, me casaria con una europea, y ya esta: de
Espafia, de Francia, o de.... la Comunidad Econémica Europea [...] [con énfasis] porque una
mujer inmigrante tiene sus objetivos muy bien determinada antes de salir de su pais ( ) yo
VoY a salir porque quierc esto, jentiendes?; y tii también has salido de tu pais, porque qQuieres
eso; entonces las dos personas no pweden estar juntas [..] Porque a Hegar ahi, el plan
econdmico, ella dird, pues, si tiene dinero, jque vais a hacer con este dinero?; ella dirs que:
“yo voy a construir mi casa en Santo Domingo”, digamos, una dominicana; y ti también dice
que: “voy a construir mi casa en Senegal”, “;qué, eb, donde va?”... por eso una pareja asi es
muy dificil; o el hombre serd obligado de agacharse, y la mujer triunfa; porque sabe gue la
mujer nunca le agacha, nunca... ahi esté el problema: lo que ella quiere pues se tiene que
cumplirse o no, o la separacién. Pues entonces no vale... Pero una mujer de Europa, pues, tu
12 encuentra en su pais, pues ella no tiene... tienes mas posibilidades de estar con ella porque:
en plan social, ella te asciende a un puesto primero, te asciende a un puesto; entonces por los
problemas que tenéis, estando con una mujer euzopea, pues tienes muchas posibilidad de
resolver tus problemas, (SC5- HSD43-CE-G)

Bueno, yo preferia casarme de una de aqui, de Espafia; porque casarme, por ejemplo, una
i.umigrante como yo, uit poco dificil. i, porque ella ha venido inmigrar; el problema que yo
tengo, efla también lo tiene, si. Oséa, tenemos mismo problemas. Pero la de aqui, el
problema que yo tengo ella no 1a tiene; oséa... hay unas facilidades me lo puede dar a mi;
pero la inmigrante 1o, no me puede solucionar ninguno, porque tenemos mismos problemas
isabes lo que te digo?. (SC17-HSD40-ChXo-B)
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Asimismo, se argumenta la complicacion y dificultades que supone mantener lazos de
solidaridad familiar con dos familias que estin cada una en un pais distinto de Espafia,
Siguiendo con el mismo caso, de un senegalés gue cohabita con una mujer de Ia Repiiblica
Dominicana: ' '

Si por ejemplo,' porque nosotros a veces ayudamos la familia allf; si yo tengo que mandar,
por ejemplo hoy diez mil pesetas a mi familia, ella también quiere mandar diez mil o quince
mil o veinte mil a su familia [...] Pero la de aqui no, la de aqui no: yo quiero mandar diez mil -
ami familia, ella no manda a nadie ( ), eso. Si, si. (8C17-HSD40-ChXo-B)

La preferencia por un conyuge espafiol se argumenta también en términos de conocimiento
del modo de ser de los espafioles tras haber vivido muchos afios en €l pais:

Espafiola; porque ya conozco, estando aqui tantos afios, conozeo la cultura espafiola, s, ¥
bueno creo que si que ahora para vivir con una espafiola no ser& muy dificil, viendo lo que
hace, lo que come, y... 1o que le gusta; su religién, y cosas, conocerlo completaments, jno es
empezar!, ¢s ya... (SC4-HGM46-CE-B)

{Prefierc] de aqui, perque yo conoce aqui {...] conoce aqui més que otros sitios. De China yo
no conozeo nada, pero de aqui si. (SC10-HGM42-CE-G)

6.2.c Preferencias matrimoniales respecto a Ia opmén magrebles (Africa del
Norte) vs. subsaharianos (Africa Negra)

Como vimos en el Capitulo 5, segin los datos cuantitativos, los matrimonios entre
senegambianos y norteafricanos (magrebies) en Catalufia son menos abundantes de lo que
cabria esperar atendiendo a la hipétesis inicial sobre el peso de la religién . De hecho, hay
mas casos. de matrimonios entre subsaharianos y espaifioles que entre subsaharianos y
norteafricanos. Los sencgaleses forman mds uniones mixtas con magrebfes que los
gambianos. Los matrimonios entre senegambianos y marroquies son comunes en
Marruecos v en Sencgal, tanto por aspectos estructurales (hay muchos senegaleses en
Marruecos) como por las relaciones historicas y aspectos religiosos que vinculan a ambos
paises: el Islam y la historia de las cofradias. La similaridad religiosa es vista como
elemento que se superpone a las posibles diferencias entre ambas nacionalidades. Como
dicen algunos: | |

{...] a Ia mujer magrebi no le importa el color; lo que més le importa es que [l marido] sea
religioso. {TC8-HGkF42-CXa-B).

En la misma linea, los marroquies entrevistados sefialan que no hay mucha diferencia entre
los norteafricanos y los senegambianos, que en general tienen la misma cultura .
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(musulmana); y que, en cambio, si hay diferencias con paises como Nigerié, donde hay
més poblacion catdlica. Pero en la préctica, como indican los datos cuantitativos, los
matrimonios entre senegaleses y norteafricanos en Catalufia tampoco son muy comunes.

Hay individuos senegambianos que no expresan preferencias al respecto, y que
sefialan el hecho de que unos y otros comparten lo fundamental: 1a afiliacién al Islam:

Bueno, yo te digo que si es como mi religion, pues me da igual; por ejemplo Marroc son el
mismo religion; pero no es por nada, es por... por el religion; a mi me gusta mi religién y no
quiero cambiarlo por nada, ;sabes?. (8C7-MSF23-CE-L)

Yo si quieres que te diga la verdad, €s0 yo no he tenido e¢h.. no he temdo [.]
Tranquilamente, tranguilemente, no tengo ningdn problema [en casarme con una mujer
magrebi]. (SC12-HGMS52-CXe-B)

A mi me da lo mismo. Es que un marroqui, ese musulmana como yo, jsi nos entendemos!.
Es que la importancia es eso; que me entiende a mi, v yo la entiende a ella; que podcmos
vivir tranquilos, sin problemas, con uno y con otro. Eso es lo que me gustaria.

(8C23- HGSh40~CXe-G)

Pero la mayoria de los senegambianos entrevistados expresan su preferencia por conyuges
subsaharianos (del Africa Negra) en tezmmos de proximidad fisica v cultura

Yo prefiero casarme con alguien que esta cerca de Gambia, o Guinea Conakry... de Afiica;
ipero de¢ Filipinas no! [Yo prefiero] de lo que esta cexca de Gambia: Guinea Conakry, Mali o
algo asi, pero de Marroc no... yo no conozco Man'oc he ido a2 Mauritania, pero no Marroc, .
(8C2-MGM29-CE-B)

Hombre..., prefiero de mismo Africa Negra. Es diferente digamos ( ) La religién es lo
mismo, pero... una de Guinea... Guinea esta cerca de Gambia, Siempre buscamos facikidad.
(SCB-HGSh40-CE-G)

] De Africa Negra, porque conoce mds... Yo hace y me sale mal. La coltura que tiene eflos
y mio es totalmente diferente; esto es todo problema: lo que t conoce, lo mejor.
(§C10-HGM42-CE-G)

(SC11-HSW50-CXe-B y SC11-ME43-CXe-B):

EL: Yo me da lo mismo [con quién se casen sus hijas] {...] de donde sea; [con énfasis]

jmenos los moros!, jlos moros no! { ) &rabes, de Marriecos, de Argel, no... No, lo que pasa

nosotros con ellos, no puede hacer nada, no { ) no es lo mismo, ni mismo cultura, ni mismo

cosas; 10, no es lo mismo [...] El religién lo mismo, el Islam lo mismo, pero, eh... costumbre
* de hacer no es lo mismo.
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ELLA: Lo que pasa que... la religion de ellos con la religion de los moros, digamos, jno?, es
la misma, pero ellos estdn enfrentaos, porque ninguno la practica igual, {con énfasis] pero
cosas de la religién no tiene que ver con que ti quieras a una persona y te puedas casar con
ella, ;me entiendes?. Con tal de que i tengas tu misma religion, sean de lo gue sea ¢l que
sea, stendo buena persona, no tiene na que ver, ;me entiendes?. Porque yo también no
preferiria que mi hija se casara con un africano y que fuera mala gente; para eso prefiero un
moro o prefiero uno de aqui; eso es tonteria. Yo lo que quiero que coja una persona que sea
buena, que tenga la religién que nosotros practicamos, ¥ ya estd. A mi no me importa ni
moros ni nada, pero que sea una persona decente [...] trabajadora, y me da igual 1a raza que
tenga; que sea una persona normal.

EL: Los moros tienen aqui historia, jeh!, aqui a Espaiia; jtanto dafios ellos hacer aqui, tanto
dafios! [...] Hay mucho gente dice: “yo soy espafiol”, “no, til debe ser moro”, o el padre el
moro o el madre el moro, o violao: el moro. Aqui yo llevar aqui veinte afios, yo saber
muchas cosas muy bien aqui. Yo los moros... [...] Yo mi hijas, que yo tiene ¢l poder, yo, no
va 2 casar til con un moro |...]

ELLA: Lo que pasa que cada uno quiere que se case con gente de su raza

EL: No, ahi se equivoca; no es gente de su raza: [con énfasis] {yo st no es los moros, puede
casarte donde quieras, pero ellos no! [...] los moros no son buena gente; j[con] los espafioles,
lo que guiere! '

No, yo... esta raza de magrebi no... Porque no puedes estar con ellos, porque tienen otra
mentalidad también de vivir. yo con una africana... bueno, si ¢s de Europa, si; pero en
Senegal también puedo casarme con wuna gente de Senegal;, pero magrebi no. Es la

. mentalidad, ;sabes?; que ti no puedes llevar con una mujer magrebi... Bueno, hay senegalés
que han casado con magrebi también, pero yo no puedo, no sé; no es algo que he pensado en
mi cabeza, /sabes?. Nunca he tenido una relacién... no sé como son también, ;jsabes?. Nunca
he pensado casarme con una chica de arabe o lo que sea. (SC24-HSF32-CXe-B)

Las diferencias socioculturales entre unos y otros, se centran en la yivencia religiosa y las
relaciones de género: :

No, de Guinea va mejor, jde mi raza claro! [sonriendo] es que no... Porque por el costumbre,
v manera de ser, y... €s que convivir tan diferente raza también un poco complicaete... por el
costumbre y manera de ser y tal; porque alomejor yo de Gambia ya sé como tratarlo y tal,
pero un arabe, uff! [sonriendo] no sé como... ;sabes que quiero decir? [..] Son como éarabes;
es que 1o tiene nada que ver con Africa Negra... [...] porque esta dividido, ;jno?: Africa arabe
¥ Africa Negra [...] Marruecos es que es Marruecos, es norte [...] Son mds religidn, mas
estricta... jhombre, todos somos iguales, eh, todo es mismo religién!... pero el costumbre y
manera de ser y... no es lo mismo [...] alomejor... ceando traigo una [mujer] de Marruecos,
digo: “bueno, ella esta, es...”, puede casar con ella; alomejor me caso, ¢no?, no tiene nada
que... Lo que pasa que preferiria mas, quiero mas de mi raza. (SC3-HGF37-CXe-B)
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[...] Jos aspectos de la practica de religion son diferentes también, porque dentro de la misma
religién hay cosas que ellos aceptan, hacen, y nosotros no. [...] [Por ejempio] en la nuestra
no hay mucha diferencia entre Ia prictica de la religion tanto para el hombre con la mujer,
conjuntamente celebramos cosas, y ellos siempre lo separan. [...] La interpretacion de la
misma religion, en cuanto la mujer y el hombre... {Los magrebies] nos ve, quizds nos ve
<omo unos que no respetan, porque hay cosas que nosotros no lo vemos necesarios, como Ia
mujer cubre todo la cabeza y nosequé; no vemos estos necesarios... Pero dentro de la
religion, mientras uno reza cinco veces y cree en Dios y ¢l Islam, bueno, otras cosas con
aspectos de la vida, que cada uno tiene que tener su libertad, ;sabe?, pero ellos no lo ven asi,
y... bueno; son diferentes, somos diferentes en nuestros principios, sf. (SC4-HGM46-CE-B)

De Africa Negra; porque hay mucha diferencia, las costumbre, la manera de hacer las
cosas... no ¢s igual con el drabe, si. Marruecos, 4rabe, son 1o mismo, por 1a religion, por Ia
manera de ser, es lo mismo. En Afiica negra varia un poco, manera de hacer las cosas, varia
un poco [...] Bueno, en Marruecos, yo creo que no se practica mucho, pero como Arabia
Saudi, Libia y esto... ahi hay unos costurobres que son totalmente diferentes con las mujeres
de los pafses negros, oséa de Africa Negra; porque alli se tapan todas las caras por la
religion; oses, en la Africa Negra no tapan la cara, 1o que hacen solamente tapar la cabeza,
asi, pero la cara no. {...] 0séa, si tienes amigos de Libia o de Arabia Saudi, por gjemplo, yo
tengo una visita, como t hoy ;jno?, mi mujer no te acerca ( ) No. Lo que es mujer a0 te
acerca a ti, no; hombres si, pero mujer no; th no puedes conocer mi mujer, ni verla. Elia se
esconde para ahi, en un habitacion, hasta cuando acabamos, tu te vas, v ya estd, y viene otra
vez al salon con su marido. Pues 2 los paises de Africa Negra no, no... Yo con mi mujer
puede estar aqui contigo' hablar contigo, te prende algo, y tal; pero alli no. Elios se acercan
si es la familia; si eres de la familia si, pero otra... no. Ahi esté la deerencla, si.
(8C17-HSD40-ChXo-B)

Estas diferencias en las relaciones de género son seftaladas también por parte de las pocos
casos encontrados de senegambianos casados con mujeres marroquies, que argnmentan
que, en cualquier caso, esas dlferenmas dependeran del grado de observancia religiosa del
coryuge y de su familia:

[..] yo soy de Senegal, y méme mi mujer es de Marruecos, lo que pasa, pero, bon, d'acord,
vous avez... la cultura es un poco, un poco diferente; pero no es mucho, /sabes? [...] hay un
poco diferente, pero no es tanto [...] Por ejemplo, con Marruecos, pues son 4rabes, sabes,
eh?, y nosotros somos musulmanes pero no somos 4rabes, ;sabes?. En arabes tienes, a veces
ahi tienen cultura... por gjemplo, bor, sus mujeres como, sabes, eh?, como se quedan en casa,
como le hacen para... una cosa un poco diferente. Entonces pues eso. Yo 1o; lo que pasa
como también su familia es muy comprensiva, ;sabes, eh?; su padie es un hombre... no sé,
cultivos, ;sabes, eh?, que sabe todo [sonrie] no es de esos radicales, sabes, que sus hijas
asin.. no. (8C20-HSF32-CXa-L)
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En la opinidn de muchos de los senegambianos entrevistados, los magrebies son
‘chauvinistas y exclusivistas con repecto a la religién, por el hecho de que la lengua original
es el arabe y por el hecho de la islamizacién del Africa Neégra, lo que hace que también
sean mas enddgamos. Consecuentemente, se atribuye a los magrebies una postura
etnocéntrica jerarquica con respecto a los subsaharianos, en la que ellos (los magrebies) se
consideran superiores:

Yo sinceramente pues preferiria una mujer de Costa de Marfil o de Togo; porque son
mujeres trabajadoras v muy sencillas. [contundentemente] De Magreb no, no... porque no
[...] A mi el fanatismo no me va, el fanatismo no me va y... es otro mundo, €l mundo magrebi
es otro mundo, que yo personalmente no podria... [con énfasis] (Hay mujeres buenas allil,
hay mujeres que son... Hay muchos amigos estan casados con magrebies y tienenr o no tienen
problema yo no sé; pero es mundo que yo no... si, si, si... [...] La religién no... hay muchos
sistemas de fanatismo: hay un fanatismo social, que se considera que su mundo es el mejor,
ime entiende que quiero decir, eh?; pues eso. existe en el Magreb; en el Magreb existe este
fanatismo: un orgullo de ser magrebi; yo llamo esto fanatismo social, porque no hay ser
humano que es superior al otre. [...] lo que pasa que mucha gente del Magreb no sabe Ia
historia mismo, su historia; si supiera su historia no tendria que... como se llarna, desapreciar -
¢l negro, jme entiendes que quiero decir?. Porque esta parte primero ha sido vivido por los
negros, antes que vengan ellos; y dentro de los magrebies el 80% tiene la sangre negra, en
contacto con los drabes que venian de Arabia Saudi. Entonces de generacién en generacion,
es un mulato que se casa con otro mulato, que ge casa con arabe, entonces hay este la familia
de hoy, jpero todos tienen la sangre negra!, si... Ellos se creen que hay una cierta
superioridad, por el color de la piel, si. Otra cosa también, porque son ellos que llevaron la
religién musulmana al Africa Negra. Pues entonces, de ahi primero la cosa que el negro de
Africa tenia que aceptar, porque... antes de que venga esta gente los africanos teniamos
nuestra religion; entonces yo creo que... [con énfasis] mo hemos dejao el nuestro para
aceptat una ¢osa que no es nuestro, y at final que no sabemes de que va, {me entiendes que
quiero decir?; es la religién musulmana. Sinceramente yo no estoy en contra, pero yo
veo...[...] porgue todo estd escrito en drabe, y nosotros sabemos hablar 4rabe; ja tf te hacia
aprender los versiculos asi, y no sabes de que val. (8C5-HSD43-CE-G) '

(SC15-HEM40-CXe-B y SC15-ME32-CXe-B):

EL: Ellos [marroquies] creo que respeta mas la religion, porque en todos fos pueblos, aqui
wismo hay una mezquita. Pero nosotros nunca creamos una mezquita: alquilar un local para
convertirlo en una mezquita, nunca lo hacemos. Si ellos lo crean, pues lo compartimos cont
ellos; [...] ellos se creen que el religion del Islam es de ellos, es de éarabes; pero no es
solamente 4rabe, es de todos los que creen a esta religion, que sea negro que sea blanco [...]
ELLA: Y los de Magreb son muy racistas, mas que los espafioles, yo creo.

EL.: Ellos consideran a africanos {de Afica Negra] de otro colectivo mas rechazao; ellos, al
fondo fondo, mismo Arabia Saudi, nos techaza de una forma que los europeos no mos
rechaza de esa forma [...] Mismo en Casablanca, Hega a Marmuecos, se ve la diferencia,
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" aunque sea la misma religidén, mismo cultura, pero se ve mucha diferencia entre los de
colores, entre los mds negros y los més blancos.

[...] porque la lengua isldmico viene de palabra de ellos, de rabe; entonces claro, ellos se
piensan que el arabe nada més saben ellos. Pero aqui mismo ya se dieron cuenta, aqui a los
que estamos a Espaiia, que hay gente de Africa Negra que saben de esto; islimico que estin
Hevando més aqui es Africa Negra; hay mucha gente de ellos, pero los que estén practicando
més son de Africa Negra. (SC18-HGSh43-CXe-L)

Asi pues paralelamente, algunos sefialan que en el Africa Negra existe incluso mas
fanatismo rehgloso que en el Magreb; aunque el Islam sea, de hecho, una rehglon
importada o “no propia”;

[con énfasis] jel fanatismo se practica en 4frica Negra mas que en Magreb ehl; si yo por
gjemplo voy y me dice: “jeh tu vas a rezar o no?”, jentiendes que quiero decix?; pero el
‘magrebi el que quiere reza, el que [no] quiere..., no te dice nada; porque la mayoria de los

* magrebies beben, comen cerdo y no pasa nada, claro. jPero [en Afica Negra] algunos sitios
si te ven por ejemplo beber ¢l vino, jno te casarés ni con una chica, eh!; algunos sitios
fanaticos si, si. Hay sitios muy salvaje en Africa Negra, de fanatismo religioso, muy salvajes
[..] Tt has visto esto el problema de Nigeria, que ahi se matan los cristianos y los
musulmanes, jes un fanatismo salvaje este!. Una civilizacidn que no es auestra, que ha sido
importada, jporqué os vais a matar entre hermanos por tc-nteria, para que sirve ésto?.
(8C5-HSD43-CE-G)

Esto concuerda con lo que se dice en origen, aunque en este caso considerando negativa la
menor observancia religiosa de los magrebies (“no buenos musulmanes™):

Haughing) [I prefer] Western Afvican, Because... you know, these Arabs, they would be
talking Islam only on their tongue, only on their tongue... Because they are covered by
~Sharia [...] So, through that law, one can secure onself [...] when I was there 1 was in Dubay
[..] T have seen even [..] an Arab who was dressing their Arab traditional dress, before
boarding flight he was taking this hard alcohol, I don’t... yeah, you know, they’ll be adding
coke to it... coke, T don’t know if you know the alcohol? [...] You see, to...in his ovm country
he will not do that, because of the Sharia; but outside the country he might drink, he might
do fornication; he might do any other things that is against religion, So, this is why I don’t
prefer most of them. Because thejr would be talking religion only by their tongues, and
practically they are not Muslim, [/ prefer] African Muslim. (SG2-HGM25-CE-Af)

Existen, por tanto, dos posiciones que se basan en prejuicios religioso-culturales
contadictorios de los senegambianos hacia los magrebies. Por un lado, algunos consideran
que los magrebies son “demasiado radicales”, y se les asocia con el “mundo drabe”, mas
que con el “mundo africano”. Por otro lado, se les rechaza en términos de observancia
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religiosa, considerandoles “no buenos musulmanes”. En cualquier caso, puede hablarse

aqui de una especie de alterofobia en términos religioso-culturales, que es reciproca, v que,
en mayor 9 menor medida, se relaciona con 1a mixofobia.

Por otro lado, hay quien sefiala incompatibilidad entre el tipo de familia de unos y
otros, también con dos opiniones opuestas: unos sefialan que el tipo de familia de los
magrebies es mas cerrada, distinta a la familia extensa de los subsaharianos:

Una persona de Africa Negra, si. Porque es més chocante con alguna otra persona de
Magreb, si. Un tanto de Ias cosas familiares, porque nosotros Ia familia es muy extendida, y
entonces ya, ehm. .. la familia magrebi ¢s como una familia europea; se limita con el padre y
los hijos... Nosotros no limitamos alli; oséa, es mas extendida: hay que cuidar de los padres
tambidn, hay que cuidar de los padres de tu mujer, tus familiares inmediatos, y también de
los padres del manido, y entonces esto va més extenso... Y el magrebi no tiene esta cultura,
no tiene esta cultura; entonces es tajante... Hay gambianos casados con magrebies aqui, y
que tiene estas diferencias [...] Hay choque, verdaderamente sf, hay choque.
(SC4-HGM4B-CE-B) -

Mientras que ofros atribuyen a los magrebies tener un tipo de familia extensa mucho mas
flexible y amplia que la de los subsaharianos, y que demanda mdis en términos de
solidaridad:

Por ejemplo, 1a familia ¢s muy amplia, es una cosa muy importante para ellos [magrebies].
Hay unos limites en ia familia que uno ya no puede mis; pero ellos tienen una familia muy
muy muy elastica [...] es peor que nosotros, [...] yo s1 me c¢aso con mi mujer, pues ya sé
dénde limita su familia, ;me entiendes que quiero decir?; el que viene vo sé que es el
hermano o este es familia de mi mujer. Yo no puedo dar a todos 1os que vienen de todo su
pueblo para decir que es familia de mi mujer, no... (SC5-HSD43-CE-G)

Como ocurria con la preferencia de la endogamia de pais en general, también hay
senegambianos que prefieren cényuges subsaharianas en lugar de norteafricanas por la
practica de la poliginia, que es mas comun entre los primeros:

El Islam todos son igual. Lo que pasa que poco diferente le color, poco diferente de
costumbrao, asi es. [...] Costumbre es un poco diferents. Por ejemplo, Marruecos casi...
tampoco hay mucho mujeres que no sabe que casar con dos mujeres tres mujeres. {...] Para
casa también, por ejemplo nosotros, pues yo tengo agui tres mujeres, aqui tes habitacion,
cada mujer puede vivir su habitacion y no hay problema; en Marruecos no acostumbrao esto.
Ellos acostumbrao cada uno a su casa con su hijos y su marido. Nosotros no, nosotros puede
vivir aqui yo, mis mujeres, mis hijos, todos del mismo casa. [Er Marruecos] Si que hay
hombres que tiene mds mujeres, porque son musulmén, pero no hay mucho como en
Senegal. Porque en Senegal es casi... todo los musulmanes que estd ahi, bueno no dice que
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todoé, pero uno que tiene una mujer solo, ﬁmy difictl. Casi todos con dos, tres o algo asi. Por
€50; pero Martuecos no es mismo costumbrao... (SC21-HSW44-1 CE2CE3CXa-L)

Finalmente, como ocurre con la preferencia por cényuges espafioles frente a inmigrantes

"de ofros paises, la preferencia de los senegambianos por conyuges subsaharianos en lugar
de norteafricanos responderia a la mayor compatibilidad en el provecto migratorio
(retorno, etc.), ademds de a la_mayor facilidad en el mantenimiento de los vinculos
familiares. Esto coincide con Io que se expresa en origen:

i would prefer] West African. [laughing] Because... [ think West African I will... the
countries are near you, than the countries far Gambia. Because in The Gambia when you are
married in another place, your family will come and visit you. (SG3-MGS23-CE-Af

8.3 Endogamia/exogamia de grupo étnico

Como se explicéd en el Capitulo 4, en la regién de Senegambia existen distintos grupos
étnicos-lingiiisticos; basicamente: fula [incluye peul: peul futa (tukuler), peul peul y pular
(region de Futa Toro)], mandinga (incluye yaj anke bambara, casonqué y susit), serahule,
- wolof, djola, serery aku (cnollo)

La tendencia general es a Ia endogamia de grupo étnico-lingiiistico, asi como de
subgrupo étnico, en el caso de haberlos (véase Anexo II al ‘Capitulo 6: Diagrama
genealégico SC-20, donde todos los familiares de Ego estan casados dentro del mismo

grupo y subgrupo étnico).

Puede decirse que hay grupos étnicos mas abiertos (exégamos) y otros més cerrados o

reacios al mestizaje, no necesariamente dependiendo del contexto de residencia. Entre los
més enddgames, la familia puede rechazar a un cényuge que sea de otro grupo ético; por
encima de cualquier otro factor. En origen, los més endégamos son los serahule, fula y
mandinga (particularmente los yajanke), y los mas exégamos son los wolof y los djola.
Particularmente los serahule son uno de los grupos mas endégamos, a pesar de su alta
movilidad. Esta endogamia étnica mas acentuada en determinados grupos, suele ser
corolario de una endogamia familiar (matrimonios concertados entre parientes) también
mayor, como es ¢l caso de los serahule: C

. Yes, yes, you could marry another thing...Yes, you can go marry with Wolof or Mandinga, -
yes {...] To marry with... the Serahule is not many here, because Serahule they marry to their
cousins mainly. (SG3-MGS23-CE-Af)

De hecho, de los pocos casos registrados de exogamia étnica en la muestra de trabajo de
campo en Gambia (13%), no hay ningtin caso en que uno de los cényages, hombre o
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mujer, sea de etnia serahule. En Gambia, incluso nativos que habfan viajado mucho por ¢l
pafs me decian que rara vez habian encontrado pargjas étnicamente mixtas en la que uno de
los conyuges fuera de etnia serahule. Y segan muchos de los entrevistados en Catalufia, a
un hombre wolof, por cjemplo, le costaria tanto casarse con una mujer serahule como
hacerlo con una catalana (aunque entre las parcjas mixtas entrevistadas en Catalufia hay
varios casos de este tipo).

Segun el grupo étnico, se priorizan unos aspectos mis que otros a la hora de escoger
conyuge. Asi, se dice que los serahule tienen mucho interés en conservar su cultura y sus
tradiciones, y que se prioriza el hecho de ser musulman y pertenecer a la misma familia
(matrimonios entre parientes), lo que es corolario de pertenccer al mismo grupo éthico y
estamento histérico. Como algunos expresan, los serahule “miran mucho la sangre...”. Los
fula priorizan casarse dentro de la familia, y se casan muy jovenes, especialmente los
tukuler, los pular y los basari. Los mandingas priorizan que [a persona venga de “buena
familia®, en términos socio-educativos y religiosos. Los djola y los serer son mds abiertos,
aungue ponen mas condiciones al matrimonio; entre los primeros especialmente ¢l conyuge
- potencial debe demostrar que trabaja bien, y entre los segundos se les pide una dote muy
alta, etc. Entre los djolas existe también la tradicién de casarse con una persona que ha
nacido €l mismo dia que uno. Los wolof, sobre todo los de capital, son poco endégamos en
cualquier sentido; aunque si son del interior si que priorizan vinculo familiar (social) del
conyuge potencial. Hay que decir que en el caso de Marrnecos, los beréber son mas
enddgamos que fos arabes, con una forma de hacer parecida a la de los judios (dedicados 2
los negocios de herencia familiar, etc.), y con una marcada tendencia a la hipergamia por
parte de las mujeres.

El mavor grado de endogamia corresponde a la vez a los grupos més observantes
cultural v religiosamente, que viven mas bien en el interior (aunque, de nuevo, el Corin no

predispone a la endogamia de grupo étnico).

Como veremos en el siguiente apartado, hay también factores que conducen a la
exogamia étnica, como el color de la piel (fenotipo), que esta asociado a la idea de estatus.
En general, el hecho de temer la piel més clara es un valor positivo en la sociedad
senegambiana, por lo que individuos que pertenecen a etnias con la piel més clara, como
los fula o algunos magrebies, gozarian de un estatus que podria hacerles mas valorados
como conyuges potenciales (especialmente como esposas). '

Antiguamente habia més endogamia de grupo étnico que en la actualidad. Los grupos
étmicos equivalian -a reinos que estaban en guerra permanente entre si. Entonces se
respetaban mas los limites étnicos, as{ como los de grupo social y estamento, para casarse.
Y se consideraba que la mezcla de “sangres” diferentes —entre etnias y grupos sociales o
estamentales distintos— traia mala suerte (volveré sobre esto al hablar de la endogamia/
exogamia de estatus social). La misma idea del imperio Ilevaba 2 la expansién de la propia
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etnia 0 “raza” —que muchos utilizan como sinénimo. Una idea que todavia se mantiene
para argumentar a favor de la endogamia étnica;

I first prefer [my children] to marry the Mandinga [..] ves, to en]arge my own tribe
[sonriendo), ehl, ¢hl... (8G2-HGM25-CE-Af)

Cabe hacer un inciso aquf para decir que existe un “tira y afloja” de comparaciones jocosas
entre individuos que pertenen a diferente grupo étnico; esto es: comparaciones de la
importancia-extension del grupo, de sus atributos: los fulas se vanaglorian de pertenecer a .
una etnia muy extendida (estar presentes en muchos paises); los djolas ser muy fuertes y
trabajadores; los serahules de ser muy listos y prosperos —razén por la cual generan
sospechas de los demds, etc. Los mandingas, a los que algunos atribuyen ser muy
orgullosos y racistas, suelen referirse a los demas grupos étnicos afiadiendo la terminacion
nding/o (pequefio), como una forma de restarles importancia o madurez {p.e. a los Fula los
llaman ﬁdana'mg/o)

De hecho, y volviendo a la endogamia/exogamia étnica, tradicionalmente lo més
importante a la hora de casarse no ha sido tanto mantenerse dentro del mismo grupo étnico
como dentro del mismo grupo social y estamento. La endogamia familiar (matrimonio
entre parientes) seria corolario de la endogamia a todos estos niveles (normalmente, una
misma familia equivale 2 un mismo grupo étnico, y a un mismo grupo social y estamental).

Entre algunos grupos y localizaciones, la familia pone incluso mas impedimentos ante
un conyuge de distinto grupo étnico que de distinta religién. Esto se atribuye en parte a que
determinadas costumbres y formas de hacer son distintas de un grupo a otro (por ejemplo,
el trato a una mujer en una familia de etnia distinta a la suya es diferente), ademas de la
diferencia idomdtica. También se atribuyen a distintos grupos étnicos diferentes vivencias
intra-religiosas (por ejemplo, a partir de la pertenencia a distintas cofradias), v que a su vez
son diferencias de estatus, argumentando a favor de la endogamia étnica por ser los
distintos estilos de vida incompatibles. Esto coincide con lo que se explica en origen:

Yeah, I prefer [AMandinga] more [..] Because, eh... You know, in the Wolof tradition...many,
or most of them, will marry because of money. And they might be a good people, because...
attending to the religious status, they belong to these sets, you know?: Tijan, Murid... which
is also another part, to form the separation of Islam; because the concept of one to another is
far different. The concept of the Tijan is far different from the concept of the Murid. So,
through that, ’'m not interested in... marrying Wolof[...] But, due to their... status and Telp to
the husband, is more precious than that of the Mandinga; yes; whatever they do, they [Wo!of
wives] will ry to... comfort the man, the husband. [Buf] the rehglous way, that eh...

- [aughing] P'm discourageous [to marry other ethnic groups] because a part from the
Serahule, also those, eh... Fula are also, ch... Tijanys [...] and there was & time when... the
Tijany could not marry the Murid or any other hroiherhood who is not from Tijany set.
(SG2-HGM25-CE-Af)
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En ia actualidad, los limites de grupo étnico. asi como los estamentales. no se tienen tan en
cuenta, v hay mas mestizaje, especialmente entre las generaciones mas jévenes y en las
zonas urbanas, debido a la mayor escolarizacion y a las mayores oportunidades para la
interaccion social. Este aumento de la exogamia de grupo étnico y estamento ha sido un
proceso paralelo a la colonizacién europea y a la islamizacion. Se atribuye especialmente a
la influencia de los colonizadores europeos el hecho de que los distintos grupos étnicos se
empezaran a mezclar mas, tras la eliminacién de las guerras interétnicas v Ia promocién de
la idea de democracia social e igualdad; esto es, la no division de la sociedad en
estamentos. Como se explica en origen: :

Antes Ja gente no casan uno que 1o es su... serer. Ahora... ahora todo la gente estd mezclao...
que gusta lo que quiere, y lo casa, pero antes no habia. Antes, ¢h... el mundo no llevaban
bien [...]). Los... los negros antes, estaban.,, uno que cogen 1a [esco]pefay se mata a otro o se
se mata otro [...] Hoy tengo [...] muchos hijos, y los otros no tienen muchos hijos, tengo
fuerza y voy a... a atacar ellos y io mato, cojo todo €l vacas y todo ¢l dinero y lo llevo ahi...
Habia guerra [entonces cada ‘zmo] se casan con suyo [...] El blanco, cuando llegd aqui lo
blanco, dice que todo ¢l mundo son iguales... Antes los negros como mataban uno mas a otro
[...] los blancos quité todo esto. [La gente] se casan con oto... como todos son iguales. Antes
los mandingas no quieren los serer, los serer no quieren mandinga, los wolof...; cada uno con

su... Ahora no [...] todo es mezclao. (TG2-HGS86-V-Af)

Antes Ia gente [en voz muy baja] son locos, osea que la gente no sabia mucho... osea que
antes la gente no queria saber con nadie, sélo tu familia y nada més. Ahora §...] cnando llegd
el Corén la gente y los blancos también se metié con los... con los morenos... que para ir al
colegio so... se quitd muchas cosas de la gente [...] que otros que van al Coran [...] el Coran
dice que todas las gentes son iguales, osea que tu diras que su fam... que mi familia e mas
bueno... [con énfasis] El Corén dice que todas las gentes son iguales; sea blanco y morenos,
todos son iguales, tode el mundo son iguales. En la escuela... cuando todo estudio, entonces
la gente también se ha... se ha mezclao. Antes de... en Africa babia muchos jaleo; osea que tu
antes trabaja y viene a llegar, dice que tu va ser mi esclavo @hora [...] eso, si... ahora no hay.
Cuando vino los blancos que mandaban aqui, todo estén en independiente. Antes th trabaja,
uno viene dice que soy yo... yo soy que manda, se 1o quita; ahora todo esto no... Antes, antes
que vienen los ingleses, eran peor §..] pero cuando metieron los, los ingleses, sal... que la
gente que salen, dirdn que todos somos iguales, viene trabajar lo que... todo lo que los has
trabajao, ti lo comes con tus hijos. Antes, si yo que mando, y yo no tengo mucho, voy a
quitar, y lo llevo. (TG1-HGS76-V-Af)

Aunque actualmente en Senegambia los grupos étnicos se mezclan mds unos con
otros, los limites étnicos todavia predominan en el imaginario v en la prictica social. La
preferencia al matrimonio dentro del mismo grupo étnico es algo que se confirma tanto en
el trabajo de campo en Gambia (el 86% de las uniones registradas, 56 casos de 65, eran
endégamas segin el grupo étnico) como en Cataluiia (véase el Capitulo 5, apartado
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5.3.¢.2); asi como lo hacia en el caso de Londres (véase ¢l Capitulo 2).

La mayoria de los senegambianos entrevistados en Catalufia, sefialan que el grupo
étnico o idioma tiene mucha m4s importancia en el lugar de origen (Senegambia), que en el
lugar de emigracion (Catalufia). Pero dado el patron migratorio {emigracién masculina,
matrimonio en origen y reagrupacion) y también el hecho de que, aunque no haya vinculo
conyugal real o potencial en origen, en el proceso migratorio se tienden a formar redes
sociales segin la etnia/idioma, la mayoria de las uniones son endogamas étnicamente.

- Para algunos, el grupo étnico no es un factor a tener en cuenta en la elecoién del
conyuge:

Otro grupo étnico es dificil, es dificilisime... incluso en mi pais, como te he dicho, es
dificilisimo [pero] a mi me da igual. Yo no teniz ningfin reparo, yo mno tengo ningin
. problema de eso; a mi me es Igual (§C12-HGME2-CXe-B)

No, esto me da igual; me da ignal ( } Lo importante es que quieres, es esto.
(SC7-MSF23-CE-L)

En estos casos, como se viene reiterando respecto a otros atributos, se suele anteponer a la
pertenencia étnica del cényuge potencial el hecho de que sea musulman:

Me da lo mismo. El grupo [é#rico] no me interesa; pero que sea musulmén,
(SC2-MGM25-CE-B)

Todo ¢ igual, todo musulmén, si; todo musulmén. (SCE-MSD27-CE-L)

A mi me da igual; da igual por ejemplo como wolof o fula o todo, si era musulman, seré
mysulmén. (SC21-HSW44-1CE2CE3CXa-L)

Especialmente aquellos que forman umiones exdégamas segin el pais, sueien
argumentar que la endogamia étnica o de estamento es algo “anticuado™ algo que las
generaciones jovenes ellmlnaran

[..] lo que pasa costumbre... Casamicnto ahora de nosotros, ahora no tiene frontidre, pero
antes si: antes los wolof no casarse con los serahule; los serahule no casarse con wolof, los
wolof no casarse con mandinga... antes asi. Tiene igual con catalan [con] cataldn, castellano
[com] castellano; pero ahora, los jovenes van a quitar estas cosas todo: tenes un wolof que
casar con un mandinga, que... estes ahora sf; pero antes no ( ) (SC11-HSW50-CXe-B)
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Esto ya estd perdiendo ya, porque hoy en dia hay muchos mezclas {...] no tien¢ tanta
importancia como antes. (SC18-HGSh43-CXe-L)

Antes si, de parte de la familia, Antes habia familias radicales, ;sabes?, que imposan para sus
hijos que casen ¢l mismo etnia, jsabes?, Pero ahora las cosas han cambiao un poco, si...
Cada vez mezcla mas, claro. (SC20-HSF32-CXa-L) '

Y no en pocas ocasiones, la endogamia étnica se explica, simplemente, en términos de
habitus y de factores estructurales como la propincuidad:

No hay ninguna lengua peor ni mejor ni peor, jno?; porque yo no tengo culpa ser wolof,
¢no?, no tengo la culpa [...] La mayoria si [se casan dentro de su grupo] pero también se
escapa 4 veces [...] Tal como vive la familia ahi [en Senegal], como vive un pueblo, casi
todos son nosequé, o la mayoria... O son, como te digo aqui en Salou: N’jae, N’jae N'jae, al
final si se casan todos, pues ya es todo familia. (8C14-HSW33-CE-T)

Es que los djola, por gjemplo, viven en la zona de los djola; entonces este es dificil que un
mandinga, por ejemplo, serin un mandinga o dos mandingas que van a vivir alli; porque
viven por zonas: esta zona de mandinga, esta zona es de djola, esta zona ¢s de serahule;
viven por grupos. Y enfre estos grupos, por ¢jemplo, Ios djola viven a 150 kilémeiros de los
mandinga, pues el djola... puede que tiene una mujer, pero no es ficil... el contacto no es
facil; jel mas ficil es que se casen entre los mandinga!, porque viven en grupo alli. Es como
el barrio de Gracia en Barcelona [...] es mucho mas facil que se casan entre ellos.
(SC19-HSW38-ChXe-B)

Sin embargo, otros tantos justifican la endogamia étnica en términos de similitud socio-
cultural, tanto por parte de individuos que forman uniones étnicamente enddgamas:

Cada uno con su parte es mejor. Si i pregunta a un cataldn o castellano “;qué es mejor?”,
catalan t¢ dird que catalan, y castellano te dird que castellano; es que... Si quiere casar con
otro no pasa nada también: con mandinga, wolof... si es musulmén. Pero normalmente te
casa con tu mismo [grupo dtnico]. (SC8-HGSh40-CE-G)

[-..] si hay amor hay amor. A mi me da igual, a mi la cultura me pide nada, porque yo soy
una persona integradora y entonces 10 tengo ninglin problema para integrarme 2 cualquiera
sociedad del mundo, da igual si es... [...] Bueno, para ser sincero, yo prefiero si ¢s una
persona, una mujer, que no es del continente, que no es senegalesa, yo prefiero... si es '
enropea [...] pero si es del continente, pues prefiero casarme con una de mi etnia [...] St te
casas con una etnii diferente, hay siempre problemas. Los problemas son porque no son la
misma costumbre; las costumbres africanas son muy picantes, muy agudas; y aqui no existe
como sistema de costumbre, pero en Africa si. [...] Nosotros los djola somos una etnia muy
liberal, muy liberal, y adernds te casas con una djola, pues no tienes ningin problema, y la
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mujer djola ademés que es una mujer muy trabajadora... si, exige menos. Pero las demds
mujeres, para casarte ¢l padre te pide mucho dinero, muchas cosas, lentiendes que quiero
decir?. Pues hasta que estés casado la mujer no... no concibe que la mujer puede trabajar para
mantener un hombre, ellos no estdn preparados por esto [...] po por ser racista o ser un poco
fribalista, no [...] Yo, por ejemplo, yo nunca no pensaré que gastarme mucho dinero para

- casarne con una mujer, nunca [...] porque yo creo que lo primero que hay es gue quererse,
porque entonces el matrimonio es gue como que vais a probar los dos |...] ellos {otras etnias)

* por ejemplo lo hacen y luego siempre resultedos son... no son positivos [...] Los mandinga,
los fula, que gasta mucho dinero para casarse con una mujer. [...] [con énfasis] Cuando la
mujer llega en casa, a cambio el marido se estd esperando algo de lo gasto que ha hecho 1a
mujer; si esta mujer no llega a responder lo que él piensa, entonces surgen los problemas,
ientiendes que quiero decir?. Pues entonces en este punto yo no entiendo gue yo me casaré
con una mujer y gastarme tanto dinero, y a mi me pasa igual siendo un hombre, porgue ahi
no hay amor, hay una manera de... como los serahule dicen: “compran a una mujer”...
Entonces yo prefiero, si se estd en sector africano, limitarme en mi zo_ﬁa, jentiendes?. Mira
yo estoy con mt mujer aqui, desde que ha llegao mi mujer, quizés ha hecho dos semanas
solamente y ya esta trabajando. Si, mi mujer echa... diez horas, nueve horas cada dfa. Este
piso lo hemos comprao nosotros, porque trabajamos bastante, [con énfasis) Pero si una muger
de otras etnias si esta contjgo y trabaja de esta manera, el dinero no lo veris mnca, porque se
lo guarda ella, jno sabes ti esto?: se lo manda a su familia, ;jentiendes?, si, si... [...] Es que
ahf esta ese sistema politico que yo, no es porque sea tribalista. . [...] Porque cada nivel de
vida tiene su sitio [...] La vida africana es vida africana; no se puede como trasladar esta vida
africana directamente aqui en Europa, ino se puede!, jentiendes?; porque ahi por gjemplo 1a
mujer si eres un funcionario, 1a mujer no hace nada, est en casa y todo esto; pere aqui no;
todo ¢l mundo se espabila, todo ¢l mundo tiene que trabajar; y cuando trabajais pensais a la
familia, a la casa, a los hijos que tendis, al porvenir de vuesiros bijos; pero yo no estoy
trabajando para que toda la familia vive de mi sneldo... Pues entonces son problemas que

- no... {..] Los Djola somos los m4s abiertos [...] los mandinga tienen wna cultura un poco
arabe: los hombres a parte y Ias mujeres a paric [...] Elios dicen con quien casar, nosotros no.
(SC5-HSD43-CE-G ' '

» como por parte de los que forman uniones étrﬁ;:amenfe exdgamas:
[...] no me importaria roucho [...] Bueno, la primera opcién siempre es a que alguien que sea
mandinga, o que aignien que hable bastante [mandinga] o que tenga la misma cultura que yo,

(SC4-HGM46-CE-B)

» 0 incluso por parte de algunos que forman uniones exégamas segin el pais, como es ¢l
¢aso de un gambiano serahule casado con una catalana:

[...] las costumbres no es lo mismo. Mandinga y serahule, las costumbres no son lo mismo.
Mandinga son... nosotros llamamos son mas andaluz, porque les gusta divertir, les gusta
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bailar, tocar... no importa como viven. Serghule son como catalanes, sdlo piensa en dinero,
cultura, familia... Entonces nosotros eso [mandingas] no lo queremos [...] antignamente,
siempre 13 gente de dinero ha sido serahule en Gambia siempre; seguiré siendo seguramente;
para salir fuera para ir a buscar dinero, siempre ha sido serahule que ha empezado [...] han
salido de esos pais para ir a buscar dinero a otro sitio y volver alli, siempre hemos hecho.
Ahora mandinga también, cada vez mds... (SC23-HGSh40-CXe-G)

Como en los demas factores (p.e. religion), generalmente estas preferencias suelen ser mas
abiertas (incontrolables) respecto a los hijos, también para aquellos que residen en origen y
cuyos padres residen en Catalufia:

Ese {se refiere a sus preferencias y argumentaciones] es una idea personal mia, pero no sé lo
que piensan mis hijos. Ellos tienen sus ideas, y sus razones... Y yo no sé si a esta hora que
estamos hablando mi hijo esté saliendo con una wolof o una mandinga o... no se puede decir.
(SCS-HSD43-CE-G)

Siempre es mejor con mismo, pero se puede casar con otro; no pasa nada.
(8C8-HGSh40-CE-G)

Aunque la preferencia por ia endogamia étnica para los hijos puede ser justificada en
términos de continuidad de la saga familiar, especialmente si ésta tiene alguna
trascendencia historica (lo que se traduce en privilegios sociales en origen), cosa que puede
ocurrir también entre senegambianos que forman uniones con mujeres espaiiolas:

jHombre s casa [se refiere a sus hijos] ‘¢con mandinga estupendo, me alegrara!; incluso de su
familia. ;Porqué?; ahora estoy diciendo, porque aqui mismo ;quién me conoce a mi, quién
me conoce?, pero a Gambia solo diciendo este apellido, nadie no puede decir no conoce ese
apellido; porque desde primero historia de estado de Gambia existe ese apellido ( )
jcomprende? [se refiere al apellido Singateh, cuya fama deriva de uno de sus familiares por
linea paterna, un famoso persongje que ofrecié gran resistencia ante los ingleses, y que en
1966 fue nombrado Gobernador General] [...] Porque primero, el apellido de ahi que tengo,
original de ahi nadie lo puede quitar, nadie esid delante de eso [...] Al principio nosotros 0o
se casamos, Singateh fcon] Singateh no; ahora si lo han permitido, pero antes no.
~ (SC16-HGMA41-CXe-T) - |
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6.4 Endogamiafexogamia de estatus social: homogamia y heterogamia
(hipergamia/hipogamia)

Como se¢ ha venido argumentando, grupo étnico, grupo social y estamental, familia y -
observancia religiosa son factores que estdn totalmente imbricados. Fl estatus o “rango”
social —como algunos lo Hlaman- seria, de hecho, una mezcla de todos estos factores: el
prestigio familiar (origen o “raiz”: observancia religiosa, etc.), el grupo étnico, el grupo
social y estamento histérico, el nivel educativo-formativo y las pertenencias en bienes
materiales.

6.4.a Grupo social y estamento

- En Senegambia, el estatus social estd relacionado con la division tradicional de la sociedad
en grupos sociales y estamentales. Como se explicé en el Capitulo 4, la sociedad
senegambiana estd estructurada, ademas de sobre las bases de 1a edad v el sexo, en grupos
sociales y estamentales (hombres libres: nobles, profesionales y artesanos: esclavos), cada
uno de los cuales esta vinculado a un tipo d:' ocupacion y ocupa una posicién concreta
dentro de una jerarquia estamentaria. Estos grupos han fimcionado histéricamente como
grupos endégamos. Asi, en un primer nivel, los nobles se casaban con nobles o los
artesanos con artesanos, y en un segundo nivel, los herreros —que tienen su origen ¢n los
descendientes de esclavos— debian casarse con herreros, los carpinteros con carpinteros o
los griots con griots. El matrimonio endégamo de grupo social y estamento, tenia como
finalidad mantener el status quo. La clase dirigente (reyes o mansa) se casaba entre sf para
mantener su posicion y sus privilegios. Igualmente, una familia de “clase” noble, con una
explotacion agricola, buscaria un cényuge para su hijo/a cuya familia fuera de la misma
“clase”, es decir, que tuviera tierras, para aumentar su patrimonio, en lugar de un cényuge
que fuera artesano o descendiente de esclavos (sin tierras). De modo que la unién
endégama es, también a este nivel, una unién socio-econdmica (y politica). Esta
endogamia se ha j'ustiﬁcado' tradicionalmente en términos de sangre; esto es, argumentando
la necesidad de “pureza de sangre” (grupo social y estamento o “estirpe”) y atribuyendo
desgracia a la mezcla. Se suele decir que diferentes grupos (estamentos) “mezclan mal”, y
que lo mejor es “mantenerse dentro de la misma sangre”. Como también seffala San
Roman (1996; 196):

Los wolof (Sahara y Sudén) consideran que los grupos étnicos que configaran las castas son
extrafios entre sf y esa en la razén de su estratificacion. <<Los informantes generalmente
describen las castas como diferentes “esencias” (nekkin, nekkale) o materias distintas,
substancias fisicas que mezclan mal. Se recurre también a nociones de pureza, mpureza y
contaminacién>>. %! - ' T

*%! Extraido de J. T. Irvine (1974) Caste and Cormmunication in a Wolof Village, Ann Arbor: University of
Penn, Microfilms n® 74-14, 082, Dissertation {Anthropology).
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Lo importante para casarse ne era tanto mantenerse dentro del mismo grupo étnico como
dentro del mismo estamento/clase social: un noble se podia casar con una noble, aunque
fueran de diferentes grupos étnicos; pero un esclavo no podia casarse con un noble 0 un
artesano aunque fueran del mismo grupo étnico. Asi, la endogamia de
estamento/ocupacidn es mds fuerte que la de grupo étnico, ya que mieniras que los grupos
étnicos pueden ser exdgamos, los estamentos son fuertemente endégamos. Como Iamblcn
sefiala San Roméan (1996; 205);

[...] de esta forma figg v wode pueden casarse porque hacen los arreos de las caballerias
juntos, por mucho que los primeros se especialicen en las paries de metal y los segundos en
las de cuero. Sin embargo no pueden contraer matrimonio con otras personas exteriores a
ambos grupos. Asi pues, puede concluirse que la mixofobia, atin cuando implique a grupos
étnicos, apunta muchas veces a posiciones de stafus en el interior de la propia estratificacién
de una sociedad. ** '

Ademas, generalmente en los casos de exogamia étnica sg mantiene la endogamia social
(de estamento-ocupacion). De esta forma, cuando se habla de grupo éimico, de hecho se
ests hablando mds bien de estatus social. Como se explica en orgen:

Antes eran serer, que no..., no mezclan con otras gentes [...] serer mismo casan; no casaban
con con... el otros, antes [...] no querian mezclar con otra gente... que no sea serer, [...] Antes,
osea que aqui hay... unos que mandan [...] osea que, si t mandas [...] entonces hay otro que
wolof es [es]clavo, tiene dinero, queria casar con yo, yo soy un ¢h... un que manda aqui, y yo
no lo voy a querer {con énfasis] jque ese esclavo que casa con mi mmjer, con mi hija! {...]
osea que.. hay algunos que son [es]clavos; hay algunos son... que canmtan [grioss] [..]
" Aguellos que... que nosotros no casamos con esios [...] Entonces si... hay uno que tiene
dinero con estos, vienen a casarte con mi hija que yo no quiero, antiguos Ja gente no lo
quiero [...] Esos... estos cantantes [...] serdn ellos son su mismos grupos, sea wolof sea serer,
son mismo grupos, casan elios mismos [...] Antes [..] si hay un serer que mandan zhi en
Senegal, hay un mandinga que mandan aqui, osea que... mandan atli va a venir con que
manda aqui, ¥ va a buscar su hija [...] Nuestro abuelo era un mandinga, que nosotro madre
~ son serer. Osea que nuestro padres,... abuelos, que mandaban aqui... que vivian en Baddibu
[...] Entonces se... se marchd, eh... alli en Senegal, aquello eran serer... que casdé con una
chica serer que lo traen aqui. [...] Antes, como hoy el rey que bay a Espaiia, que su hija ¥ su
hijo... que van mandar otra vez, osea que antes también. Nosotros... nosotros que mandaban
aqui, entonces, y... no quieren mezclar con un otra sangre qué no mandan; enfonces va a
casar con que manda ahf, entonces... sus hijos, si su... ti muere, si ese muere, yo voy a seguix
igual... si... yo yoy a mandar; si me muero, mi hijo; osea que todo la familia de ellos que
mandan aqui, y esos también familia que mandan alli. Osea que esto bueno... buena sangre.
(TG1-HGST76-V-Af) :

392 Extraido de fbid
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Antes [...] cada uno casaban con su grupo [...] antes lo esclavos que va casar con fo esclavos;
los artistas va casar con lo artistas; los que.., los que pesca, en serer hay muchos en el mar,
todos casan [...} Ahora no hay un artistas; no hay... esclavos; osea que ti mira lo que quicres
Y ya estd [...] pero antes no. Antes las cosas no iHevaban bien. QOsea gue yo, yo no soy
cantante, y mi... y 00 quiero mi hija canta, y i, ti fue, eh... si voy casar con una chica asi, su
Pa... su madre era cantante. Y su madre canta; yo, ¢h.., mi familia no quiere cantar, la chica
va cantar; si tengo un hijo o una hija va cantar. Y si es un esclavo que no quiere trabagar...
Los esclavos quieren siempre trabajar y gana ahora y lo comes y ya esté. Antes la gente no lo
querian... quieren trabajar y guardar. Cuando se necesite lo ve...; los esclavos que no querian:
trabaja ahora diez dalasis, lo comes, ya esta, lo que tiene nada... (TG2-HGS86-V-Af)

Seglin todo esto, puede decirse que el factor social p_redomma sobre el étnico a la hora de
casarse.

Como ocurre con los limites de grupo étnico, actualmente las distinciones entre grupos
sociales y estamentos no se tienen tan en cuenta, especialmente en las zonas urbanas, dado
¢l mayor indice de escolarizacion y las mayores posibilidades de interaccién social. Este
aumento de la exogamia social ha sido un proceso paralelo a la colonizacién europea y ala
islamizacion, que supuso la eliminacién de la divisién de la sociedad en estamentos (éstos
ya no son oficiales). Como muchos dicen: “hoy todo esti mezclado”. Progresivamente, las’
nuevas generaciones dejan de creer en la Jerarquia tradicional, y ven la endogamia de
grupo social y estamental como algo arcaico y a extinguir

Porque esclavos, jesclavos, qué es esto?. unos tienes armas, se fuerzan otros y hacerlo
esclavos, y le llaman esclavos; pero igual ésta gente son mejor que éstas [...] y resulta que
esta gente no han hecho nada. (SC14-HSW33-CE-T).

Y, cada vez més, los limites tradicionales se desdibujan:

[...] en Senegal ahora se dice gue “el apellido no conoce una casa” , porque ahora se mezclan,
(TCB-HSWA0-CXaL) [esta sentencia se basa en la :‘erra de una cancidn del famoso miisico
senegalés Youssou N dour] :

Sin embargo, a pesar de que cada vez hay més exogamia en términos éticos y sociales,
estas divisiones predorninan todavia en el imaginario y en la practica social. En general se
tiene muy presente el origen familiar (social), y ello se traduce todavia en una tendencia a
l2 endogamia y a la homogamia social, tal como demuestran los datos cuantitativos (véase
el Capitulo 5, apartados 5.3.c.2, 5.3.c4 y 53.c. 9) y las preferencias matrimoniales de los
entrevistados. Como también sefiala Kaplan (1998: 40):
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Esta divisién pervive con distinta intensidad, dependiendo de ias diferentes etnias y de la
localizacién del poblado, amnque en general, se ha ido diluyendo. A pesar de que la
esclavitud actualmente no existe, la gente es consciente de sus origenes familiares y de sus
interrelaciones sociales histéricas, de modo que acepta categorias y roles tradicionales en
determinadas ceremonias y ritnales. Continlan manteniéndose como grupos fuertemente
end6gamos en el establecimiento de lazos matrimoniales, particulaninente en las zonas
rurales.

~ Los cambios, pues, son lentos. Como algunos sefialan: “las cosas cambian, pero no
cambian tanto...” (TC11-HSF30-NXe-B). Asi, como expresa uno de los entrevistados, un
gambiano de estamento mansa casado conuna gambiana de estamento foro:

Lo que mas importante es entender los dos. [...] Pero una chica que no conoce como es, y de
qué familia viene y... ( ) [en tono serio y enérgico] Hay que ver qué familia viene, es muy
importante para nosotros; porque si mezcla sangre, nuestro valor baja, ;jentiendes? [...]
jPorque aqui en Espafia, un blanco no puede casar con un gitano!; por eso yo tengo que casar
con mi mismo. $i tu viene de raza raza, un poco duro. Hay que mirar {...] cada uno con su
manera, Porque si no fue asi, tus hijos, si quiere casar con un foro, {é//ella] va a decir: “no, tu
madre es un esclavo” [...] Puede ser que mi familia es rey [mansa] y mio foro [hombres
libres profesionales) este puede ser; pero esclavo no [...] (8C10-HGM42-CE-G)

Tal justificacién se hace, pues, en términos de conservacién de la tradicién historico-
cultural, de 1a saga familiar, sin plantear las relaciones de poder (desigualdad) implicadas;
también por parte de algunos que descienden de estamentos sociales inferiores, como es el
caso de otro gambiano de etnia serahule y de estamento fagay (herreros), casado con una
catalana:

Esto taiga [herreros, en idioma wolof] es una generacion muy larga esto, porque desde mis
bisabuelos, todos vienen con la misma generacion, y aqui, esta generacion todavia sigue a
nuestro; hasta nuestros hijos, nuestros nietos igual no, pero... [...] hay otros que tienen més
categoria que nosotros, que estan arriba de nosotros, y nosotros estamos entre medio de ellos.
Nosotros pues la.. fagiga, puede encontrar uno gue llamamos foro [hombres libres
profesionales] estos estan a ur nivel més alto que nosotros; hasta un crio foro de ¢sta edad
[sefialando a su hijo de seis afios] me puede mandar lo que esté haciendo |...] Por gjemplo yo
mismo, aqui no, pero si no casi siempre, siempre la gente me necesita, porque nOSOros oMo
si fuéramos mensajeros de ellos; que siempre me busca cualquier cosa que sale de aqui, que
sea boda, que sea bantizos, qué sea ceremomia y todb, para sacar las bolsas a fuera, lo
fenemos que sacar NOSOITOS L] cualéluier cosa que nos diga a nosotros no nos podemos
negar, tenemos que haceria. Nunca podemos hacer de mayor de elios, annque sean jévenes,
siempre somos menor de ellos. Se puede casar, por gjemplo decir: “yo quiero hacer esto,
nadie me puede evitar”, entonces claro... pero tiene mal... mirar a mal ojo. Se pierde de la
categoria, la historia se pierde; entonces a nadie lo interesa, perder, (SC18-HGSh43-CXe-L)
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Incluso se justifica en los mismos términos por perte de algunos de los senegambianos que
forman uniones con mujeres espafiolas:

Es que antiguamente la formula es esta, s dividido en clases: Ia clase de los nobles, 12 clase
de los herreros, Ta clase de los zapateros y de los jali [historiadores, griors). Los zapateros
son la gente que trabajan la piel; y estos es un trabajo que ellos han cogido como lo suyo,
como lo propio a ellos, y entonces la sociedad les han dejado este trabajo. Si yo soy foro
[hombres libres profesionales] o y0 soy noble, no puedo hacer este trabajo, porque son
especiﬁcaﬁ:lente para una determinada apellido; y el hierro ¢s para una determinada apellido,
yo 1no puedo hacer porque yo no tengo este apellido, por ejemplo: ‘Cham’; yo no 50y un’
‘Cham’. [...] Por eso -se casa herrero con herrero, porque si no pierde este... la Hnea: el
herrero no se puede casar con el foro, porgue si 1o, no... Si yo soy herrero y me casa con un
Jforo, puede ser que mi hijo no sera herrero, mi hijo se puede transformar en... y entonces la
linea de los herreros se va perdiendo, entonces para que no se pierde, se permtiten a casarse
entre ellos [...] Esto se hace cada vez menos, cada vez se ve menos; cada vez la gente va se
pasan de esto: th ves un foro que se casa con un nyamalo [artesanol; ti ves un Joro que se
casa con un jali [griod]. Hay gente que lo conservan, pues bien; hay gente que no lo
conservan. Es como el Secretario General de la Unesco, que era senegalés, pues este es de 1a
familia de los zapateros, pero &1, bien gue Secretario General de la Unesco, cuando hay un
bautizo, por ¢jemplo en Dakar, y éf asiste, es €] que coge para servir a la gente; €] dice que
mantiene su linea. Este es zapatero, y el zapatero cuando hay un bautizo, pot ¢jemplo, son
ellos y los jaii que cocinan, que distribuyen la comida, que lavan los platos, que sirven a la
gente... [Y él lo hace! Parece un poco extrafio, con todo el titulo, &l era Ministro de Senegal,
y con dos mandatos, pero asi lo sigue haciendo. Dice que es sus raices; y la persona no tiene
que perder sus raices; bier que tii tienes otro estatus social, pero este no lo tienes que perder;
y es una forma de dar clase a la gente de que no tienen que perder sus raices { ) hemos
cogido la cultura Qccidental, pero lo nuestro, 1o tradicional nuestro no tenemos que dejatlo,
Es como decia Senghor [ex-Presidente de Senegal]: “dbrete, pero para abrirte que no te
pierde las raices; conserva las raices y te puedes abrir, y dbrete”, (SC19-HSW39-ChXe-B)

Julo [hombres libres comerciantes] no se pucdc casar con kyamalo [artesanos]; nunca,
nosotros a la vida no lo he visto un foro [hombres libres profesionales] que se casa con un
karankay [talabarteros), o con un numo [herreros), con un jali [historiadores, griots), o con
un jongo [esclavos], munca no lo he visto; y yo creo que no Io veré tampoco. [] Porque lo
que viene asi pues viene asi, eh; esto yo puedo decirte, pues los que son de éntepasados, yo
lo encuentro hermanoc de clos, para eso nosotros respeta historias, porque conservamos
historias, ;comprende?, y porque tenemos historias, porque para conservarlo y respetario
tienes que tener [...] Porque desde nuestro abuelos ya la historia de su abuelos, y no ha
perdido, 'que lo tiene apuntado, que no lo tiene apuntado; lo que mds importante, ti puedes
tener apuntado una cosa en el libro perfectamente y no lo conserva, y para qué le sirve?.
(SC16-HGM41-CXe-T)
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Como se ha visto, y como desarrollaremos a continvacion, la argumentacién predominante
de 1a endogamia (homogamia) de estatus social tiene que ver, fundamentalmente, con un
conjunto de aspectos vinculados a la familia.

6.4b “Venir de buena familia”

Tradicionalmente, en la sociedad senegambiana, el estatus social no se ha medido tanto en
términos materiales como en términos de reputacion personal-familiar. Antafio, para
enconirar ¢sposo, se miraba mas la familia, la casa, el origen o “raiz” de la que uno
procedia; esto es, si la familia —muy centrada en la figura del abuelo— era: seria, honesta,
trabajadora, o si a pesar de ser trabajadora pasaban hambre en la época de lluvias (lo que
indicaba que no se trabajaba o administraba bien en el periodo anterior). Y para encontrar
novia se tenia muy en cuenta la historia o reputacion de la madre de 1a novia (que fuera fiel
~ a su marido, etc.); y si la novia tenia hermanas, se miraba que éstas estuvieran casadas y
que respetaran a sus maridos; como dicen algunos: “que no fueran fulanas”. Es decir, se
priorizaba la imagen socio-moral de la familia del cényuge (como, de hecho, ocurria
tambien en Espafia). Cabe recordar aqui las apreciaciones de Bourgieu (1968) respecto 2 la
importancia del honor o buena fama del linaje en la endogamia familiar en los sistemas
familiares patrilineales musulmanes. Asi, en Senegambia, y también en Marruecos, lo
primero que miran los padres es la “fama” del conyuge potencial en su pueblo (su
educacidn, el entomo, si ¢s trabajador, etc.); algo que se sabe en gran medida a través de ia
gente (vecinos), que funcionan como una red de informacion también en esos asuntos.
Algunos sefialan que los hijos heredan la fama de sus padres o familiares, y que hay
chicos/as que les cuesta casarse por la mala fama de aquellos (p.e. padre borracho). En
suma, “venir uena_familia” ha sido tradicionalmente el equivalente de tener un estatus
glevado. Tal come se expresa en origen:

It {the status] doesa’t matter {...] I prefer them [sons and daughters] to marry a religious
person; a religious person [and] the same education or higher; richer... [...] what I have
pfefered most, is religion. [Then] you look for other things; and the fmﬁily status also... the
ethnic group and the family and the occupation... this is all depend to the nobility of the
family; then you can look for the noble family, the... as you have foro, or griots...
(SG2-HGM25-CE-Af) ' ' '

Actualmente, los aspectos materiales definen cada vez mas el estatus. En un primer
momento el origen familiar se tiene bastante en cuenta. En general se argumenta que es
fundamental que el cényuge sea de “buena familia”, y se dice que es mas importante
conocer a la familia de 1a que uno viene que a la persona (cényuge potencial) propiamente.
Asf, hay ciertas familias que gozan de un gran respeto por su buena reputacion en términos
socio-morales (en general, venir de una familia religiosa observante confiere gran

474



prestigio). En las zonas rurales todavia se mira mds la familia que e! dinero o las
posesiones materiales, sobre todo si el conyuge es musulmén practicante (para que no se
pierda la religién con los hijos). Esto es asi especialmente en el caso de las etnias fula y
serahule. Pero aunque ¢l origen familiar ¢s todavia una referencia, y ante los cambios
sociales (p.e. precariedad socio-laboral creciente), y siendo las diferencias sociales muy
notorias, cada vez se tienen m4s en cuenta los bienes materiales: si trabaja, si tiene dinero,
negocios, vacas (como sefiala uno de los entrevistados, en Senegambia: “las vacas son Ia
riqueza; es como el dinero” (SC24-HSF32-CXe-B)), coche, etc.

[...] antes el dinero no era tanto, pero hoy dia si. Antes se importaba mucho el origen de la
familia, Ahora es més importante el dincro, por la situacién de crisis econémica, para el
bienestar [...] hoy en dia el dinero se ha apoderado de todo. (TC8-HGKF42-CXa-B)

Es importante tener en cuenta que en Senegambia la poliginia es comin y que, por norma
general, el esposo mantiene a sus esposas. De ahi que el dinero sea importante: para
mantener a las esposas; para ayudar a los suegros (p.e. en el ramadan) pues las dos
familias, la propia y la del cényuge, son como una.

Existe, de hecho, una clara preferencia al matrimonio con individuos de estatus igual o
superior, con alguien de “familia de bien”. En origen se intenta casar a la hija con un
hombre de dinero, “para que ella no sufra”. Asi, existe la preferencia por un conyuge
senegambiano que trabaje en el extranjero y que pueda mejorar sustancialmente el estatus

socio-econdmico de Ia familia en origen, Para los de posicién socio-econdmica alta el
factor de clase social puede ser més importante que cualquier otro. Como algunos sefialan:

-] para los ricos no importa la religién, sino el nivel; la religion es para Ios pobres
(TC1 5—HMA3?—CXe-B)

Muchos de los senegambianos entrevistados en Cataluila no muestran de entrada
preferencias de estatus en la eleccion del conyuge: :

Para mia ¢l dinero no import'a. Primero es amor, ya estd. (SC1-HSW42-CXe-B)

Otros expresan su preferencia por la homoga:ma o la hipergamia. Como sefiala un
gambiano de etnia serahule

Si, yo quiero casar normalmente de igual categoria. (SC8-HGSh40-CE-G)
La hipogamia {para los hombres) puede ser rechazada & veces en términos de toles de

género; esto es, se prefiere a una mujer de menor clase social para que no domine sobre el
" marido:
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Eso me da igual; ese a mi me da lo mismo que sea pobre que sea rica [...] Es que mujer rica,
a mi no me gustaria casar con una mujer rica, porque me dominara, entonces no me
interesaria. Yo preferia casar con una mujer como yo; que tenga algo como no tenga nada,
vo lo quiero ella... Lo que me importa que me quiera a mi, y yo lo quiere ella, que sea pobre
lo que sea. Puede ser que yo tengo, puede dar lo que ella quiere, ya no sera pobre, ya no serd
pobre nunca. (SC23-HGSh40-CXe-G)

Sin embargo, como se vi6 al abordar el tema de la endogamia/exogamia religiosa, mas que
en términos materiales, la mayorta de los entrevistados argumenta las preferencias respecto
al estatus social del conyuge propio o sus hijos en términos de “calidad” de la persona; es
decir, en témminos socio-morales: bondad, observancia religiosa, educacién, buen
comportamiento y origen familiar: -

[...] siempre para casar no se puede encontrar una tia a la calle asi: “pues me gusta esta, pues
voy a casar...”. No, el islamico siempre buscaran por ¢jemplo la persona, aunque me voy a
ofro pais, casa con la chica, buscara la familia para conocer de donde viene, quién son;
entonces claro, si te interesa, pues te metes, si no te interesa pues tira para atras, La familia
siemapre hay que mirar. (SC18-HGSh43-CXe-l.)

Mismo nivel o aunque sea de ofro nivel, no nos importa mucho esto, porque creemos que
siempre el nivel de la clase social se puede cambiar in dia u otro [...] Pero alguna cultura
minima sf {...] para poder llevar bien la familia [...] Personas bastante digna de saber que hay
cosas que no hay que hacer, y no tiene qlie ser cualquier persona que viene de 1a calle, que
sea un drogadicto, que sea lo que sea, no: una persona sencilla, pero que al mismo tiempo
sabe que tiene que hacer un esfuerzo para llevar la familia adelante. (SC4-HGM46-CE-B)

Educacion si; educacion tiene que mirarlo. La forma de ser también igual. Por ejemplo, si
una persona, no solamente que la persona la has visto la casas, porque nosotros tiene que
mirar mucho la cosa para casar; sabe que tiene que... cémo estas. De buena familia tiene que
mirar; tisne que mirar a ver st este es un buen familiar, a ver si tiene un buen educacidn, Eso
tienes que mirar esto, de todo [...] Buena educacién de escuela, y de familia, y de forma de
ser, [...] Tiene que conozco bien ella, primero que casarte; porque casar no es una jugar; hay
que hacer una casar para toda la vida, si puede. Bueno, hay veces se casa para toda la vida,
pero después se divorcio o algo, esto otra cosa. Pero antes que casar tienes que saber esta
gente qué es: su familiar, cdmo estd esto, como esta su familia, todo.
(8C21-HSW44-1CE2CE3CXa-L)

6.4.c El nivel educativo-formativo
Imbricado con ¢l origen familiar, ¢l nivel educativo-formativo es un factor a considerar en

la eleccién del cényuge. En general, para ambos sexos, la tasa de alfabetizacién en
Senegambia es baja (nds en Gambia que en Senegal), y hay una desigualdad educativa
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entre sexos favorable a los varones, lo que también desequilibra las posibilidades de
eleccion de la pareja. El contexto patriarcal condiciona en gran medida la endogamia/
exogamia a todos ios niveles y la homogamia/heterogamia de estatus social, que a la vez lo
es de territorio. En general, y dependiendo del contexto socio-cultural y residencial,
predomina una mentalidad patriarcal y machista segin la cual los hombres prefieren a las
mujeres sumisas. Si el hombre es analfabeto, le da igual que la mujer también lo sea; y en
caso de casarse con una mujer de mayor nivel educativo, la unién no suele prosperar (por
ejemplo en Gambia, los matrimonios entre mujeres de la zona de Banjul {capital) que se
casan con hombres de pueblos del interior no duran mucho, y el hombre suele regresar). Si
¢l hombre tiene cierta formacion, podra buscar a un cényuge de su mismo nivel educativo,
aunque, por la misma regla, puede que sea al contrario; es decir, que prefiera una €sposa
analfabeta, buscando una “dominacion” en la relacién, ya que se puede sentir humillado
ante una esposa que tiene “demasiado” poder o influencia. En cambio, una mujer con’
cstudios, y plausiblemente menos sumisa, tendrd menos posibilidades de casarse alli,
porque tanto si el hombre es 0 no analfabeto, tendré preferencia por una mujer sumisa, En
suma, los hombres de ciudad tienen niveles educativos més altos, y mayores posibilidades
de eleccion (heterogamia y exogamia) que las mu_]eres del mismo mvel porque para ellas
¢l contexto patriarcal juega en contra.

. Normalmente, en origen, las personas que no han recibido educaciéon reglada se
emparejan entre si; los varones que han recibido educacién coranica tienen mujeres que no
han recibido educacién reglada, v éstos desempefian trabajos de igual o de superior nivel
que las mujeres, que suelen trabajar en el 4mbito doméstico, agricultura o ganaderia. Entre
los que tienen estudios, especialmente en los niveles educativos altos (p.e. universitario)
Jas uniones son mayoritariamente homégamas; es decir, se emparejan con personas de su
mismo nivel educativo y tienen profesiones de similar nivel adquisitivo/estatus. La
preferencia matrimonial entre los hombres con formacién, y/o con mayor poder
‘adquisitivo, y/o conectados con el exterior, es por mujeres jovenes (aunque la diferencia de
edad estd siempre presente), de zonas urbanas y con formacién alta (unién homogamica o
hipergamica). Si ellos tienen conexidn con el extranjero o han vivido fuera unos aflos,
quizas prefieren vivir fuera, aunque seguramente no de forma permanente, v generalmente
con la idea del reforno. Por otro lado, como ya se ha dicho més arriba, hay una preferencia
por parte de los padres -y de las propias hijas- a que las hijas se casen con hombres
sencgambianos que viven (irabajan) en el exiranjero (“rubaablandia”); esto es, con
conyuges del propio clan familiar (endogamxa) de estatus socio-econdmico superior
(hxperga.nua)

Cabe decir que la homogamia educativa-profesional puede importar mas que la
endogamia de grupo social o estamento, es decir, que una persona de un determinado
estamento que se case con una persona de estamento superior podria “suplir” la
heterogamia étnica con la homogamia educativa-profesional (es el caso de una parcja
formada por un hombre descendiente de esclavos, de nivel universitario y téenico
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informatico ¥ una mujer perteneciente a grupo de hombres libres, de nivel universitario y
profesora de pnimaria).

Como se ha visto, entre los senegambianos entrevistados y sus pargjas la preferencia
es a la homogamia educativa-profesional y socio-econdémica, tanto para uno mismo como
para sus descendientes, a veces maAs en términos genéricos de bondad y buen
comportamiento, y otras veces en términos mas precisos. Como vimos ejemplificado en el
apartado dedicado a la endogamia/exogamia de pais de nacimiento-socializacién (6.2), a
veces se¢ puede priorizar mas el nivel socio-educativo que el pais de nacimiento (aunque de
hecho, lo primero sea generalmente corolario de lo segundo) (p.e. SC22-ME37-ChXe-L).
Esto coincide con lo que se expresa en origen:

[..] I prefer them [sons and daughters] to marry a religious person; a religious person [and]
the same education or higher; richer... (8G2-HGM25-CE-Af) '

Y a veces, la preferencia por la homogamia educativa se expresa en términos de
pertenencia por un mismo grupo étnico, al que se asocia un tipo de educacién y modo de
vida determinado:

La educacién de base es la educacién étnica [...] la educacién de base siempre deriva de la
educacion del grupo social donde pertenece la individuo [...] [También] Los catalanes educan
a sus bijos a su manera de sistema catalan; el castellano también educa a sus hijos a su
manera de ser castellano, Andaluz también, el vasco también [...] a pesar que vivilis en
mismo pais, pero ya se ve los compartimentos muy distintos, muy distintos uno a oftro; si.
(8C5-HSD43-CE-G)

6.4.d Xenofilia y mixofilia: color y estatus

En Senegambia ¢l idioma wolof es el que predomina en las zonas urbanas y a nivel oficial |
(también en Gambia, a pesar de que el mandinga es hablado por el 80% de la poblacién), y,
en general, los wolof tienen un mayor poder adquisitivo que otros grupos. Existe, pues, una
especie de xenofilia émica o etnofilia hacia los wolof, por considerarles de “posicion mas
alta”, de “mas nivel”. Un reflejo de esto es la adopcion de fa lengua wolof por parte de
personas que pertenecen a otros grupos étnicos, con lo que ello conlleva de auto-
adscripeién al grupo (la lengua es sinénimo de pertenencia étnica). Es lo que se en
antropologia se conoce como passing (i.e. trasvase de individuos de un grupo étnico 2
otro). Como sefiala uno de los enfrevistados:

Ahora los wolof o son una etnia, son una clase social; por eso uno que habla wolof dice que

es wolof, pero no es. jAntes habia sblo doscientos wolof, y abora todo el mundo es wolofl.
(SC5-HSD43-CE-G) -
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Otro_reflejo de esta etnofilia es la mixofilia étnica; esto es, 1a preferencia de los
hombres de otras etnias por uniones con mujeres de etnia wolof, a las que se reconoce un
mayor estatus a pesar de que s¢ pueda rechazar la uni6n por razones de estilo de vida:

I’m not interested in... marrying Wolof [...] But, due to their... status and help to the husband,
is more precious than that of the Mandinga; yes; whatever they do, they [Wolof wives] will
try to... to comfort the man, the husband, (5G2-HGM25-CE-Af)

De hecho, de los pocos casos registrados de exogamia étnica en la muestra de trabajo de
_campo en Gambia (13%), no hay hombres wolof formarndo ninguna de las uniones, y si en
cambio hombres de otras etnias, concretamente mandingas, formando uniones con mujeres
wolof. En los casos de homogamla educativa, suele haber hipergamia étnica en este
sentido.

Por otro 'lado, como ya se ha comentado m4s arriba, hay también una relacién entre

color de 1a piel (fenotipo) vy estatus, de forma que los individugs de grupos étnicos de piel
més clara (p.e. Fula), serian mas valorados como _cényuges potenciales (el color puede

funcionar aqui como una dote simbélica en términos de estatus). De nuevo, tanto por
factores estructurales como culturales, esta exogamia (heterogamia) se da mas entre
hombres “de piel menos clara™ con mujeres “de piel més clara” que al revés. Esto ocurre
también en las relaciones entre subsaharianos y magrebies, concretamente en las uniones
entre hombres senegambianos y mujeres marroquies. Y por extensién, en la relacién con
los tubaab o blancos, que serian més valorados como cényuges potenciales
(desarrollaremos este aspecto en el siguiente apartado).

6.5 Aspectos partlculares de las uniones mixtas entre senegambianos y
espafiolas en Cataluna

6.5.a Perfil general de las uniones mixtas

En el Capitulo 5 se analiza en detalle el perfil sociodemogréfico de las uniones mixtas.
Baste decir aquf que la mayoria de senegambianos que forman uniones mixtas son
hombres solteros —o con. relaciones previas no formalizadas- con recursos socio-
econdmicos suficientes o por encima de la media y con contactos previos en el exterior.
Como se vié en el Capitulo 3, normalmente emigran los hombres solos, y una vez
establecidos, reagrupan a su coényuge e hijos, si los hay. Esa €5 en gran parte la razén —
confirmada con las explotaciones cuantitativas— por la cual apenas hay matrimonios mixtos
entre roujeres senegamblanas y hombres espa.noles Como sefialan los propios
entrevistados:
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Mujeres no, porque la migracién de las mujeres ¢s muy escasa, ¢s muy poco, Los que lo
hacen [casarse en Espafia] frecuentemente son la gente de Ghana y Nigeria. De Ghana y
Nigeria las mujeres sf, porque pueden venir solas, pueden emigrar solas; emigran solas y
vienen. Pero ¢n Semegal y en (Gambia... si no tienen un marido para venir solas es
dificilisimo; porque la familia no te dejan; es que la mujer no tiene tanta... tanta libertad
como los hombres. Al hombre si lo pueden permitir a salirse; pero una mujer gue no esti
casada, que 1o esté... no tiene una proteccion, ;jno?, dejarlo asi a Ia aventura, pues no es... Y
no suelen hacerlo, no suelen hacerlo. (SC19-HSW39-ChXe-B)

Las que han salido es porque se las han traido los maridos aqui, ya casadas con una africana.
Pero gambianas y senegalesas casadas con espafioles hay muy pocas [...] jHombre, las habra,
alomejor si!, pero mas bien porque ¢l hombre haya ido a Africa y se haya casado alli. Pero
por venir la mujer gambiana para ac4 y casarse, pues no sé... muy pocas. De Nigeria si, de
Nigeria si que conocemos; que aunque no las vemos casadas con hombres, pero han salido
mas; llevan més tiempo solas aqﬁi, solas que han buscao su vida aqui y pues con el
comercio, vendiendo cosas. (SC12-ME52-CXe-B) '

Porque hay pocas mujeres africanas que son solteras, porgue las que vienen siempre vienen
con su marido, si. Entonces no es come Francia donde hay, hay chicas grandes ya que son
mayores, porque han nacido alli, o si no hay mujeres que salen de Senegal directamente a
buscar trabajo en Francia solteras, pero en Espaiia aqui €so no hay, hay muy poco. No sé de
Guinea Ecuatorial..., eso puede ser; pero las de Gambia y Senegal siempre vienen con
marido, por ¢so no hay muchas que tienen relaciones con los espaiioles, si.
(SC17-HSD40-ChXo-B) |

De espaiioles a africanas hay muy pocos; pero de africanos a espafiolas hay muchos. La
explcacién es muy sencilla: lo que pasa que la inmigracidn aqui en Espafia, solamente
vienen los hombres, es Ia (inica razon, vienen los hombres; y entonces, como hemos venido
nosotros solo los hombres, pues fo primero que tiene que hacer... hombres con espafiolas.
Ahora, cuando llegan las nifias que nacieron aqui, cuando tengan la edad de fode eso pues
ya... va a haber més parejas entre espafioles y afticanas, como en Francia y como en otros
sitios también. (8C5-HSD43-CE-G)

Las mujeres que vienen aqui estin casadas. Y claro, aqui vienen muchos hombres que no
estin casados, pero mujeres todo estan casadas; jentonces imposible!, [...] Oséa aqui la
mayoria, mujer senegalés, si le ves aqui, 1a mayorfa porque esta casada, viene con su marido.

Pero si no, la mayoria no salen. (SC14-HSW33-CE-T)

Una tipologfa bésica de la formaci¢n de la unién exogamica podria ser la siguiente:
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&) Hombres inﬁ1ig(antes casados, con o sin hijos, que emigran vy forman otra union
-en destino, con o sin ruptura de la relacion anterior (normalmente sin ruptura
formal)

b) Hombres inmigrantes solteros que;
b.1) Conocen a una mujer de otro pais (princi_palmentcl _espéﬁola) en destino
b.2) Conocen _a-una' mujer tuﬁsia en su pais de origen y luego emigran juntos
c)’ Mujereé inmigrantes divofciadas qué' |

c.1) Llegan a destino casadas én reagrupacién familiar, se divorcian y vuelven a
casarse en destino con un hombre de otro pais, pnncxpahnente espanol
(poco comun)

c2) Llég:an a destino ya divorciadas y forman una UNién mixta (menos comiin)

'd) Mujeres inmigrantes solteras, que genérahnenté emigran en reagrupacion familiar
(hijas de inmigrantes), y que forman una unién mixta en.destino (potencialmente
mas comin) - '

Se puede estab}ecer uria distincién entm dos tipos dc parejas que mas o0 menos coinciden
con dlsnntos momentos et tierapo: porun lado, las parejas mixtas entre senegambianos y
espafiolas que se formaron en los afios 19705 y 1980s, suelen ser parejas se conocian en
destino, generalmente en contextos lidicos (p.e. discotecas). Las, mujeres proceden
- fundamentaimente del sur y centro de Espafia (Andalucia; Extremadura, Castilla-Leén,

- Castilla-La Mancha, etc.), y muchas de ellas son divorciadas y con hijos previamente a la
relacién (cabe recordar que en las uniones entre hombres senegambianos y mujeres
- espafiolas de la muestra de trabajo de campo en Catalufia, los hombres se han divorciado
alguna vez en ¢l 12% de casos, y en torno al 30% las mujeres). Se trata de uniones donde
- las muJeres espaﬁolas tenian la 1dea de formar una familia. -

* Por ofro lado, las parej as-mas recientes se han conocido a través del turismo, ya sea en
origen (habiendo viajado la mujer a Africa y conociendo a su pareja in situ) o en destino
{tras regresar de Africa y conociendo, a través de esa experiencia, a su pareja en dest:mo)
Es comin ¢l caso de mujeres que visiian Senegal o0 Gambia, o cualquier otro pafs africano
por gjemplo, vinculadas en programas de accién humanitaria o como miembros de ONGs,

¥ que conocen a su actual pareja en origen y regresan juntos a destino. En este caso se dan
més uniones de tipo informal (con o sin oohabrcaclén) aunque en ocasiones fas uniones de
cohabitacién acaban en matrimonio. En ellas las mujeres son mayoritariamente nacidas en
Catalufia, més jévenes, més independientes y con mayor estabilidad laboral, y no suelén
haber estado casadas anteriormente. En este sentido, como desarroflaré luego, los
estereotipos.  étnico-sexuales —por ambas partes—— juegan- un papel. importante,
mdependnentemente de la clase social o el nivel educanvo
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6.5b La impredictibilidéd de la unién mixta

La mayoria de los senegambianos entrevistados suelen expresar que el destino, también en
le que respecta al matrimonio, es incontrolable:

[...] lo que pasa mafiana, td puedes pensar o que td quieres, plantear lo que ti guieres; pero
lo que pasara mafiana, esto sélo lo sabra cuando llega. Y tii puedes decir: “ui, yo esto no esto
no, esto no”, y llego ahi en Marrueces, no $€ por estudiar ¢ por lo que sea me voy ahi, v la

* silla al lao de mio, una chica y siempre vamos juntos, igual me cae bien, yo le caigo bien,
amigos v Iuego nosequé y luego pasa lo que pasa, ;no?. Y ¢sto viene cuando vienel, y
resulta que vo he estao: “no vo no me casaré con nosequé...”; esto nunca se sabe hasta que
llega. Oséa que esto nadie puede decir: “yo no me gusta nosequé, o nosequé nosequé” nunca;
€s0 mejor no lo dices nunca porque no sabra lo que pasara luego. (SC14-HSW33-CE-T)

[...] para casarte es un suerte, si sale una espaﬁolﬁ y sale bien, mejor que otro; si sale una
africana y sale bien, mejor que otro. Casarse es un suerte, no sabes donde vas a caer.
(T C16-HGD45-CXa-B).

Coincidiendo con lo que se suele expresar en origen, muchos, siendo musulmanes, e
indiferentemente del tipo de cofradia o grado de observancia religiosa, expresan que todo
estd en manos de Allah (de ahi la expresién “Insha Allah”, que puede traducirse como “si
Dios quiere/lo permite™). Asi pues, con quién vaya uno a unirse en matrimonio estd
también en manos de Allah. Y en el caso de los mas religiosos, aunque el matrimonio en
un lugar concreto y con una persona concreta haya acarreado serias dificultades, se toma
con resignacion precisamente por esa razén :

* Solo Dios puede saber, sdlo Dios lo sabe [...] Hablando con Dios: “;y porqué me haces _
esio?””; por lo menos lavida que yo levaba, gentes que yo conozeo lo mundo, y las chicas de
otros sitios, y me hace casar, y lo da gracias porque 8l quiere, jpero porqué me hace casar y
aqui, no es ninguno ofro parte de Espafia mismo, sino concretemente aqui en Montsid, a
parie de Tortosa?. Siempre Io dec'ia, hasta delante de mis hijos. Esos pensar que unos cosas
que no sé que tengo hacer, porque no sé porque; un castigo que no sé que Dios me he casado
porqué. (SC16-HGMA1-CXe-T) [N.A: se trata de un matrimonio entre un gambiana y una
espafiola que viven en un lugar muy apartado del campo de Tarragona, y que sufvieron una
inundacién gue arrasd su propiedad, una granja de pollos, por lo que actualmente viven en
condiciones minimas. Aquf fie Ia esposa la que convenc:é a su marido para que recuperara
el negac:o familiar] -

A pesar de expresar sus preferencias, pues, la mayoria d¢ los senegambianos que forman

uniones con espafiolas exponen la impredictibilidad de la eleccion matrimonial en su caso, -
subrayando el hecho de que no se trataba de algo planeado, por ninguna de las dos partes.

En gran medida, esta impredictibilidad viene dada por el Aabitus de la endogamia en
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origen, incluyendo la presién de la familia. En este sentido, se subraya la diferencia entre el

proyecto inicial (migracién temporal v matrimonio endégw 0)_v la realidad posterior
jmlgzacwn permanenie y matnmomo €x0gamo):

[..]1o que pasa... estes cosas que yo he hecho, Dios ha hecho. Pero yo 1o sele de alli, viene
aqui idea me va a venir a casar aqui; no. Lo que pasa es Dios le ha hecho, y ya est4 [...] El
casarte solo es suerte: si sabe, si pensar dénde yo viene.., muchos kilometros atras, claro
[sonrie] Si alguien dice a mi en Africa: “ti tiene que ir Espafia, casarte con una muijer de
-Cérdoba”, yo digo: “no, no puede ser”; jpero miral. (SC11-HSW50-CXe-B)

Yo no pensaba casar aqui; no pensaba esto. Cuando he venido, pensaba venir trabajar y
luego hacer un poco de dinero, luego marchar a ver mi madre, porque se ha hecho viejo ya, y
~cuidarla...; pero ilusién no viene asi [...] ilusion ha venido para venir a trabajar. Pero como
siempre va la cosa no... la esperaba como tiene que salir, entonces ¢l ﬁpo va pasando,
pues mira. Hasta que te encuentra a uno, te la va a buscar, y entonces hablar y tal v mira, |
aquf estamos [...] No pensaba esto, porque alla [en Gambia], siempre cuando te sale ignal te
nombra una mujer ‘para que puedas casartele, de pequefiito: “cuando viene mi hijo et

| extranjero] se casara con- el tal”; ya te busca la familia esto, sin conocer ti. Entonces claro. ..
Y ti venir aqui para hacer dinero y luego marchar y luego dar dinero a la familia de ella, y
luego hablar con ella y conocerla, y luego si puede casar se casa. [.. ] Venido de voluntad de
esto, pero la persona no sabe qué te esperas, a veces: ti salié con una 1lu516n y te sale otro; y
eseesel quepasaa mayondad [de paisanos] aqui [...] Esto, yo cuando salié ao piensa casar
mnguna parte; yo he pensao venido aqui, trabajar, y lnego volver y casar a Afm:a. Yo Uego a
esa ilusién, pensaba... no pensaba que casaré aqui. Y me ha salido como si fuera que toca
una loteria; porque te sale, dia que no esperaba, y te sale. (SC13-HGM37-CXe-T)

Yo de verdad no pensaba casar con nadie aqui; yo pensaba que si busco mi... lo que busco
aqui, v ¢l dia que vuelva a mi pais buscaras una mujer alli, enamoras aqusllo, y lo caso; eso
es Io que yo pensaba siempre. Pero mira, como o dice la gente, la cosa lo que te viene te
viene que venir. (3022—HGF40-ChXe-L)

" Estuvimos sahendo juntos y yo lo pidi6 a mi casa que queria casarme y tal; [con énfas:s]
iclaro, yo exa uno de los primeros... yo sdy ¢l primero que ha salido del seno de familia para
casar con otra persona diferente!; todos los que hemos casado somos primos, son,, . entonces
claro, aquello... Le pidio-a mi padre, le lie explicao, y mi padre me ha contestado que, que...
¥ lo que quiere contestar y se acabd: “ty haga lo que quieras, que no hay ningin problema”.
Eso fue el matrimonio; no me han puésto ningtin impedimenta [...] Aquellos tiempos
también no vengo aqui para quedarme aqui, sino que: “venga va, yo me voy”, como todo el
mundo: “me marcho, yo no me voy a quedar aqui”... {¥ ya llevo treinta afios! [risas]
{SC12-HGM52-CXe-B) o
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(SC15-HSM40-CXe-B y SC15-ME32-CXe-B):

EL: No lo imaginaba, no lo tenia planeao; lo que pasa después de salir, conocer ¢ pafs, y...
tu intencidn es la integracion total, entonces tienes que intentar ser ¢, no $€ si me entiendes
[..] A veces con ella y charlando asin, a veces yo le hace preguntas: “;tl cuando estaba
estudiando universidad, ha imaginao alguna vez que vas a tener un negro...?”; dice: “4yo...7”
[risas). {Es que mumca ha viajao para allil. “Pues yo nunca, cémo puede ocurrinue on la
cabeza esas cosas cuando estaba joven”, Pero ese ¢s un destino de cada uno....

ELLA: Es gque eso no s¢ piensa; no, 0o.

Siempre he pensao casar con una mujer de mi pusblo, siempre. Nunca habia planeao, nunca .
en mi vida habia planeao casar con yma mujer blanca, ni otro pais. Preferia de casarme con
mna mujer de mi tierra, que ella conozco mis costumbres, yo ias suyas.... Y seguramente,
siempre hay algo que no va bien, porque alli también existe separacién [...] Ella [se refiere a
su esposa catalanal a mf siempre me preguntaba [...] “¢H te gustaria vivir conmigo?”; yo
siempre dije esto: “yo nunca vive con una mujer, no lo s&¢”; ademas yo le dijo: “td lo que
tienes hijos [ella era.divorciada con tres hijos], yo no tengo a nadie, y yo cuando quiere me
puede ir donde quiere, eh.,,”. Pero en fin, ella le daba igual, y ella me dice me queria a mi

. mucho. Pero yo este tiempo muy joven; jsi fuera hoy lo pensaria bien, ehl, porque yo lo sé...
Después le dije: “yo es que noseiros aqui no hemos venido para casarnos; hemos venido para
hacer dinero para volver a muestra tierra a hacer lo que tenemos que‘haoer, 0 mientras
estamos aqui mandar dinero; hacer lo que queremos hacer, eso es lo que me interesa méas que
nada’”. [con énfasis] Ya después que una vez que te casas aqui, {ya no puede hacer lo que
quiere hacer!. Entonces nuestro familia estin vivendo... unas condiciones muy mal [...] si yo
vivo bien aqui, me gustaria echar una mano en mi familia ciue vive como puede,: pero no
olvidar de ellos; eso siempre le dije yo a ella. (SC23-HGSh40-CXe-G)

Yo nunca he pensao... bon, casarme en mi tierra o casarme €n Europa; a mi... yo digo:
“cuando llega ¢l momento, es el momento”, pero nunca he pensado en esto, No.
(SC24-HSF32-CXe-B) \ '

Yo nunca pienso: “yo quiero casar con alguno de mi familia, YO quiero casar ¢on un
blanca...”, nunca. Porque he tenido muchas novias aqui,' Pero como no viene ¢osas juntos
para casarnos, no se puede ser [...] yo me ocupaba mas de la misica que buscando una mujer
para casarme [...] porque yo tenia mis papeles, yo si no me caso por amor, me voy a seguir
asi [...] no me hacia falta: “ei, tengo que casarme.., por algo”; per algo no. Es Dios que 108’
ha juntao, porque como viene las cosas, si lo piensas, es porque Dios nos ha juntao, porque
ella de su suefic era Senegal; € justo cinco dias viene y me encontrd; me encontrd, le gusta,
buen rollo, le explica mis, pan pan, y va esté [...] Esto es cosas que va a durar,
(SC1-HSW42-CXe-B)

Paralelamente, la importancia de estar casado y tener hijos en Ia sociedad senegambiaﬁa

puede hacer que el matrimonio exégamo se produzca por circunstancias coyunturales
dentro del proceso migratorio y vital. Como expresa el mismo individuo: '

484




Yo prefiero una chica, casarme con una chica, lo que sea; que me comprende, que me
entiende, e nos comprendemos, y ya esta. Yo 1o es que no me caso porque 10 es un grio? con
mi; Do me caso porque no tenemos MHsnEQ religién... no eso no. Me he casao porque me
gusta, y encima soy hombre que tiene que temer mujer, porque estoy un poco mayor, &
necesito un mujer para vivir con mis hijos; porque si espero de itrme a mi pais para casarme,
me voy a estar vigjo sin casarme; porque aiin estoy inmigrante, y no sé lo que hay delante...
alomejor me quedo aqul mds tiempo, y he perdido mucho en Senegal, porque diez afios son
muchos. A mi pafs estin adelantando, y yo si no me adelanto aqui, voy a retardar a mi pais,
entonces me tengo que elegir, jme entiendes?. Me viene, me caso; y me he casao, estoy de
puta madre bien, (SC1-HSW42-CXe-B)

Como s¢ ha dicho anteriormente, mientras 'que la mayoria de las parejas entre
senegambianos y espafiolas que se formaron en los afios 1970s y 1980s en Catalufia se
conocieron en destino, la mayoria en contextos liidicos, como las discotecas: '

Mi mujer conocemos a una discoteca en Badalona, Yo era muy famoso a dentro de la
discoteca porque en -aquellos tiempos hay poco nepros, eso es la realidad. Entonces todo ¢l
mundo me conoce [...] pues estuvimos ahi a Ia discoteca bailando y hemos visto, entdnces

i estuvimos juntos ua dia, dos dias, varias veces [...] vy al final hemos casado el 1974; si, si.
asi cOnoCeMOos, en d1500l:eca [.. ] (SC12-HGM52 CXe-B)

Yo estuve aqui como dos afios trabajando, pan'iba y pabajo, ... un dia firimos a bailar [..] y |
la conoci en una discoteca por casualidad [...] No pensaba casar, ni de aqui ni de Gambia,
ni... No mi intencidn vengo a casarme; surgid de casuahdad, y suerte, V... g,sabes?
(8C3-HGF37- CXe-B)

, Ia mayoria de parcjas mixtas recientes se han conocido a través del turismo, ya séa en
arigen (habiendo viajado la mujer a Africa y conoclendo & su pareja in situ) 0 en destino
(tras regresar de Afnca y conoclendo a través de esa cxpenenma, asu pareJa en destino);

Espaﬁoles con mujeres de Senegal uo hay muchos; pero sblo ese amigo que _estzi en
Barcelona, que se encuentra alli una senegalesa, ;sabes?, y fue alli para casarse; ahora estdn
- aqui Jos dos, si. Los dos son jévenes. (SC20-HSF32-CXa-L)

Hemos conocido por Barcelona, por la Plaza Real, 2 un bar de un amigo... Y justo que venia
de Africa, de Senegal,. cinco dias ha llegao, ¢ de hablar, sale ¢l nombre do Senegal, e
- hablamos e nos conocimos; y fuimos amigos, nos conocimos...; o explica mucho en Senegal,
ella también me explica, hasta que Liego a su casa, me muestra fotos; asf viene muchas cosas
~ [-..] Luego casamos, jcosas de amor!, tu sabes como ¢s... eso viens derrepente, porque la
persona te gusta y encima te gusta como es. Porque ¢l [elle] alomejor futuro marido era un
senegalés, jseguro!; porque ha ido en Senegal, ha enamorado del pais, eh... por su suerte ha
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encontrado un senegalés, jbueno, seguro sale amorl. Asi decidamos de casar, buen rollo,
estamos hasta que hacemos un afio, v fuimos juntos en Senegal los dos; ah{ decidamos
casarnos, e la familia le gusta, y ya estd, hemos casao [...] fuimos el dia 25 de diciembre y
casamos el 31, el fin de afio [...] Nos conocemos e vivimos juntos casi un aiio, y luego
decidimos casarnos, irnos en Senegal y casamos, (SC1-HSW42-CXe-B)

Aunque también hay parejas mixtas recientes entre senegambianos y espafiolas que se han
conocido en contextos ladicos (p.e. discotecas): '

(SC24-HSF32-CXe-B y SC24-ME34-CXe-B):

EL [sonriendo] bailando en una discoteca [risas] [dirigiéndose a su esposal: Lu, me est
preguntande como yo te he ligao a ti.

ELLA: te he ligado yo.

EL: has oido, es ella que me ha ligao, entonces...

ELLA: un dia, que no sé pas qué pensaba; que sembla que si m’ho hagués pensat, li hagués .
dit: “mira, dame el nifio, y... ja parlarem”. [risas de todos]

Algo que es todavia mas comun en €] caso de uniones mixtas con mujeres de otras
nacionalidades, como es el caso de una pareja formada por un senegalés y una dominicana:

Pues conocimos al discoteca, si; osea discoteca dominicana en Barcelona. Si, hay muchas
alli, mamchas... [residen en Matard) (SC17-HSD40-ChXo-B)

6.5.c La ‘anti-estrategia” de la unién- mixta: las constricciones familiares y
- sociales hacia la endogamia

Ya se ha sefialado més arriba que las familias, tanto en origen como en destino, ejércen'una
influencia importante en la tendencia hacia la endogamia. Tradicionalmente la uni6n
dentro de los limites familiares o comunales en origen ha servido para dar estabilidad a la
estructura socio-familiar, entre otras cosas porque los mecanismos de mediacién y
resolucion de conflictos son mds directos. De ahi que, en general, la familia en origen
rechace la union mixta: : '

Antes karankay [falabarteros] tiene que casar con karankay; numo [herreros] tiene que casar
con numo... todo esto: cada uno se casa con su raza. Si yo me ¢aso con numo, todo el mundo
me habla mal {...} Esto es cultura de all4. Pero ahora si tu te vas a un sitio y la casa con una
chica, v ellos no saben ni que son de numo ni de karankay ni lo otro... Entonces ya... ya no es
lo mismo. Pero si yo me casa una africana, la gente siempre: “a ver, jquién es ella?”,
;entiende?, entonces buscando ella a ver quién es, qué familia es ella [...] Y ahora si me
viene con una European, si ellos no puedo explicar, no puede saberla... [...] Pero la gente alla
ain te hablara mal, jeh!'. Dicen; “mira este ha marchao a Europa, y debe casar suraza, y
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casao con otro” () Y la gente de alld ya viene explicar esto; “jeso estd perdido, esto es un
mifio perdido: mira se ha marchao a Europa y se ha casao con una Europear?”, jsabe?. Todo
el dia me lo machaca, porque sén de asi, son de asi... (8C13-HGM37-CXe-T)

Yo cuando salio [de Senegal] yo mis padres me obliga, me mandaba cartas; mi familia, mi
hermana mismo, mi hermana mismo me mandaba carta: “;cusndo voy a casarme?”, él [la
Jamilia) quiere que yo me caso ahi. Mis padres también me mandaba; antes de morir quiere
que... sabes, todos los padres, anteriormente nuestro culture, un padre sierpre desea el mujer
de sus hijos que se sepa que es de ahi. [...] Yo mis padres, cuando hemos planteao de
casamos, yo mando una carta a mi padre;, por respeto, por costumbre, nuestro culturs,
respeto, le mandé una carta pidiéndole que he encontrao una persona que quiere casarse, si
1o le importa; su respuesta ha sido: “a'mi me da igual, un hijo sabe dénde nace, pere donde
va a vivir no 1o sé, Yo ha nacido a otro pais ha vivido a ofro pafs diferentes; y ti ba nacido
aqui ahora estds viviendo a otro parte del mundo gue no sé lo que ocurre, yo no tengo ni idea
de Jo que ticne aqni. Unica cosa que voy a darte consejo, que 10 olvides lo que eres ( ) pero
tu vida s fu vi ". Desde ese respuesta de padre mia, yo me decidi¢ decirle la mujer: “si, me
casaré contigo”; y asin ha sido. Me fui a buscar a preparar papeles y ya est4, solicitar 1a boda, B
(SC15-HSM40-CXe-B) :

En gran parte se trata de una preferencia en términos reiigioso culturales. Lo que no obsta
para que, en caso de matrimonio mixto, el hijo mienta a su familia en origen con el fin de
evitar el conﬂlcto :

Mi padre no le gusta que yo casa con blanca, yo lo sé muy claramente; mi madre tampoco, o
sabe muy claro { ) Lo gusto de ellos que yo casa la mismo raza, mismo religiones, le gusto
de ellos tengo que casar asi [...] tiene que ser la mismo raza, como te dicho julo [hombres
fibres, comercianies], y musulmén, y negra, le gusto de ellos son de esto. Entonces yo
llevaba vario tiempo que no le escribir, ni Hamar, ni decir nada, porque yo sabia lo
pensamiento de ¢llos, jsabe?, y al final me hablaba con ellos, he informao; veo mi madre que
s¢ entiende, mi madre se entiende, entonces me dice: “no pasa nada, si clla te quiere y tit la
' quieres, pues... Lo que fiene que hacer es ensefiar musulmén”, eso si, eso siempre me lo dice,
. hasta hoy: “tiene que ensefiar musulman, si sén tu esposa, tiene que ensefiar musulmén, y
que se entiende la religién...”; entonces yo digo: “sf, si, si, la' estoy ensefiando™, para que Ha
esté &anquilo Pero yo lo no ensefia nada, porque ella no me pedio y no lo... E.ntoncés yole
digo a ella [mi madre] que: “si que estoy haciendo, si, tranquilo gue todo va bien”. Y
mandao foto de niffos, y todo va bien. (SC‘I 3-HGM37- CXe—T)

_ Espemalmente sila fanuha directa (pad:es y/o hijos) dependen del lu]o emigrado (p.e. por
ser hijo Gnico), las limitaciones a la exogaxma son mas fuertes, pues supone una pérdida
tanto material como emocional, en un contexto en que el contacto familiar es muy
importante: ' '
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Mi madre si, la que me ha criao [adopiiva] si que no le ha gustao, porque ella tampoco nunca
tuvo hijos, sélo yo, yo es lo Ginico que tiene; ella dice que ella no lo ve bien, porque dice que
si yo me casa aqui ya ella me perder a mi, elia no tiene hijos, no ha podido tenerlo, que no

- puede ser. Ella no queria. Pero al final ella también dice: “venga”, dice: “es igunal™... Osea
que yo, de verdad, a mi nunca me ha faltao nada. Cuando vivia allf a casa nunca me ha faltao
comida ni ropa ni zapataos, [con énfasis] porque es mujer siempre me ha cuidao pero muy
muy bien; siempre he tenido lo que he querido, siempre. [...] porque no conoci 2 mi madre,
conoci como ella lo flama ‘mama’... me ha dado todo lo que ha podido, todo.
(SC23-HGSh40-CXe-G) ‘

Pero, a veces, la red social de la migracién en destino puede ejercer incluso més influencia

en cuanto a la tendencia a la_endogamia gue la familia en origen, tal como explica et
mismo individuo: '

Los amigos que tenia aqui, porque familia cerca no la tengo, pero de mejores amigos que
tengo aqui, no le han gustado que me... Ellos dice yo era demasiado buene para casar con
una mujer blanca. [...] dicen: “de la manera que eres ti no tendrias que casar con una mujer
blanca, porque til... 1a persona que estd mmy nervioso [en situacion de necesidad) si pueden
casar; pero t no eres esa persona..”, v ademas no le gustan, no le gusta. [...] Dicen que
todos sitios la gente quiere un hombre bueno; entonces ellos prefieren yo me caso con una
mujer de mi tierra que aqui. Pero al final de todo no lo aceptaban. Yo dije que: “mira, yo lo
consultaré a mi padre?; lo consulté a mi padre”, ¥ me dice: “mira, cuatquier hombre vaya
donde vaya, tiene que saber su interés; donde estd y donde vaya y donde vive, hay que saber
1o que te interesa y 1o que no te interesa”; eso es lo dnico que me dice: si yo quiero casarme
con ella, eso es cosa mia; si no quiero casarme con ella, eso es cosa mia; él no quiere saber
nada, ni obligarme, ese tiene que salir adentro de mi. (SC23-HGSh40-CXe-G)

En esta linea, algunas de las mujeres espafiolas casadas con senegambianos expresan que
esa Teticencia existe en Catalufia por parte de las mujeres senegambianas hacia los
matrimonios mixtos, lo que s¢ refleja en la exclusion de las conyuges espafiolas en las
relaciones sociales cotidianas: ' '

(SC11-HSWB0-CXe-B y SC11-ME43-CXe-B): |
ELLA: Porque Africa mismo tiene mucho racismo [...] aquf mismo ¢ vas a casa de africanos
_que la mujer te mira por encima del hombro, como si fueran ellas las reinas de Saba, como
yo digo [...] Porque yo soy la misma aqui que soy en Africa [...] [con énfasis todo ! tiempo]
Ya te digo, los hombres no, pero las mujeres piensan que les has quitao un marido a ellas [...]
Es como cuando hay una fiesta, bay una fiesta y se anuncian entre todas ellas, pero como tu
seas una de ellas... Nosotros habemos aqui siete u ocho casas con ellos, y jamas nos
enteramos si no es por ¢llos que nos lo dicen; ahi se ve ya que nos discriminan, jno te
parece?: vas a una fiesta de ellas, y siempre ellas se apifian, a'ti te dejan 2 un lao, jeso que
quiere decir? [...] eso es de no llegar mas allé de donde puede; o de pensar: “esta no es de mi
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raza, déjala ahi”. [...] Eso también te hace alejarte de ellos [...] Pero te da rabia porque t no
tienes problemas, jentiendes?; ti cuando te pasa algo... Yo he estao aqui sola v &l {mi
marido] ha estao un afio‘en Africa; yo he tenio problemas aqui con mis nifias que se han
puesto malas, y he tepio que acudir a la gente blanca en vez de a los negros porque los
negros no se han brindao ninguno; aqui no viene nadie a decir: “te falta un vaso de leche
para tus hijas™; jporque cuando a ellos les falta algo bien que vienen! [discuten entre eflos)
Es que ni siquiera te hablan... me da rabia porque luego a lo méjor no vienen aqui nunca, y
cuando &l [su maride) viene de Africa, vienen todos... hace que te cabree; hay veces que me
duele, ‘

EL: Costumbre de nosotros asi: si yo tiene un amigo €l negro, su marido estar fuera, ¥O Su
casa no puedes entrar alli, si no estd le marido, no puede ir [...] [discuten entre eHos] [..]
jningin hombre no va a estar alli, ni negro ni blanco Juani!.

En cualquier caso, el rechazo de la familia en origen a la unién mixta dependeré del tipo de
familia, de sus caracteristicas socio-culturales y de localizacién, asi como de la trayectoria-
conyugal de los hijos, en c¢aso de que sean varios. En general, coantas mas uniones
ex6gamas ha habido en la familia, mayor apertura por parte de los padres;

Nada, mi padre lo que me decia: 7Abdul, ti eres ya mayor, ticnes tu cabeza, tit haz lo que te
parece bien, porque yo no tengo problema de raza o lo que sea, ta esta alli, si estds bien con
ella, casate’; es lo mismo, para &l es lo mismo. Siempre lo llamo, me pregunta; “cémo va
maujer, tu hijo”, todo, estd bien todo mi familia; porque yo no soy ef primero que ha casado
con uia chica, una persona de color, ;sabes?; mi hermana mayor también se ha casao con un
8uizo... no ha pasado nada. (SCZ4-HSF32-CX9-B) _

Las retlcenmas al matrimonio mixto también se dan por parte de la familia del
conyuge espafiol, muchas veces basadas en prejuicios y estereotipos hacia la pare]a_
inmigrante: que son gandules, oporfunistas, que se casan o mantlenen relaciones con
nativos por mterés etc.:

" . Mira, la familia tampoco no le hacen gracia, por gjemplo mi padre no le hace gracia que me
caso ¢on una blanca, es que no aceptan, no le hace mucha gracia... guiere decir que le -
gustarian ellos que casa con un negra o... musulmana, por ejemplo, mismo religion, isabes?;
igual que ella [se reflere a su esposa espariola) también, su gents [...] le gustaria que ella
case con un cat6lico o blanco... no sé, seria al revés también. Siempre habria... siempre hay
pegas [...] Cada uno tiene su gusto, ;no?. Alomejor para casar con su hija, tampoco no se fia,
alomejor tampoco sabe que... ese chico de donde viene... €s que es normal, jsabes? [..] Y

© ves que mi mismo raza tampoco 1o te aceptan, 0 no te tratan como te tienen que tratar,
siempre hay {...] La familia tampoco no... no le hace mucho gracia; alguno familia de ella
mismo alomejor no te tratan como te tienen que tratar, porque eres... jeh!, esto... Pero eso no
hay que valorarlo, no creo que... (SCE-HGFIS?-CX&-B) ' :
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A mi, algunos familiares mios me decian: “ya no eres i, sino tu generacién” ; y mi
contestacién era: “si bay una mujer en el mundo que ha querido a su padre [Swleiman] como
yo lo quiero, alguna habré que quiera a mi hije como yo quiero a su padre”. Es que no me
podia plantear en aquél momeato que mis hijos iban a tener problemas de racismo, o iban a...
Porque yo también era chica joven, tenia veinte afios {...] veinticinco cuando nos casamos.
Eatonces jqué te podias plantear?: pues que estabas enamorada, y que querias estar con esa
persona. Si tu en algtin momento pensabas: “;podré tener problemas...?’; pues no, yo no
tengo problemas; si vo quiero tanto a su padre, ;jno habra una mujer que quiera a mi hijo?”.
Siempre tuve mucho mis problema al tener a mi hija ( ) Oséa, cuando pensaba tener una
nifia, era m4s reacia a €so, siempre queria tener nifios; porque pienso que podian defenderse
mas ante la vida, eran mas fuertes... Y la nifia es como mas débil, 1a mujer es mas débil...
entonces tenia miedo que me la hicieran sufrir. [...] Pero una vez yo he visto crecer a mi hija, -
y ver que mi hija estd ante la sociedad, y mi hija... jvamos!, se pone como cualquier mujer. |
[...] Pero al principio teniaun poco de... Pero era més bien por el dafio que la pudieran hacer.
(SC12-ME52-CXe-B) -

No, a mi no. Pero alguno puede ser que han tenido este tipo de problema. [...] El problema
no te lo dicen directamente: lo dicen‘a 12 hija, se quejan 2 ella, Jno?. A ti directaments no te
van a atacar para decir: “jAh porqué ti te acompafia con mis hijas!”. Atacan la hija. Es la
hija la que se tiene que defender hacia sus padres para defender a su marido. [...] Alomejor te '
lo ha contao la mujer, pero no te lo dicen directamente a la cara; 1o dicen a la mujer, y es la
mujer la que te lo dice despﬁés,_ te lo explica [...] Alomejor tii lo notas en la cara que esta un
poco... te hace una mirada muy... jno?, un poco extrafia; que de esta mirada ti deduce que
este alomejor no estd muy contento de verme con la... [Pero] ahora es diferente de diez afios
o doce afios anterior, pues es diferente que ahora. Ahora la gente se van acostumbrando 2 ver
las parejas mixtas y no... (§C19-HSW38-ChXe-B)

Si, su familia [se refiere a su esposa calalana), s¢ 1a han echao de su parte... porque su padre
tenia un pension, han tenido que echarla alli la herencia que habia puesto para su nombre se
1a han quitao todo, porque etlos dicen yo la queria por el dinero; yo dije que: “si no tenéis
dinero para vosotros, g,cénio vas a tener pa mi?”. [...] su padre dice que ¢l ha trabajado
demasiado para que un exiranjero extrafio que venga que lleva ese dinero a su casa. [...]
Muchisimo tiempo ya no ha hablao [su padre] con ella, se ha separao con toda su familia ( )
itodo eh!, ha dejao todo su familia, dice que ella le da lo mismo, dice que ella estaria
conmigo, que ella no... Yo dije que: “mientras puedo siempre te aguantaré; el dia que nos
separamos no me juntaré con ninguna mujer a Espafia, que ella que tiene que saber eso:
nunca me casaré aqui a Espafia con otra mujer ni vivird con otra mujer espafiola, mmca”,
'para que ella que esta tranqguila, eso no lo harfa nunca. Su familia me ha rechazao mucho,
jmucho!, Entonces cuando naci mu hija, venia su hermana y l¢ dije que no entrars aqui, no
verd a mi hija [...] Y al final mira, hay muy bueno ahora, Ahora hay bueno porque han
perdido todo lo que han tenido [...] Cuando ha nacido Ia nifia; sus hijos y todo se han ido
viendo, se han gustado, y siguen viniendo a casa, y mira. (SC23-HGSH40-CXe-G)
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(SC22-HGF40-ChXe-L y $C22-ME37- ChXe-L)

EL: Yo estoy con ella casi dos afios o tres afios que no hablo con su padre, no lo he visto, y
ellos no me quieren ver porque decian que yo estropea a su hija, pim pam... ( ) No se fiaba.
ELLA: Mi madre no queria; mi madre, mi padre no; como en casa manda la mama, pues
‘todo lo que manda la mam4 va a misa. Por eso me tuve que ir a dar a luz a fuera, y no la
conocio hasta que tuvo un afio y ocho meses. Ella pensaba pues que la iba a dar en adopcion,
¥y yo dije: “a pan y cebolla, pero a i hija no 1a doy { ), v que pase lo que pase™, Ella: “| uff

mi vxda, estoy estab]e, sigo estudlando, he rehecho el hogar, Iuchamos por tener mds,
ambiciesos... [...] Hasta que le dimos a demostrar que él, aunque fiera megro era una
persona, ante todo. Porque ellos se pensaban que €l me habia metido en la droga, porque hay
muchos afficanos que estén en la droga; y yo les dije que es mentira, que le podian gracias a
¢l que su hija hoy estuviera como estd, porque él me curd. El no me metid, él me saco del
hoyo negro; el-que me meti6 fue el padre de mis hijos [se refiere a su exmarido] Entonces
mis padres pues dijeron: “pues este negro no se va a comer todo muestro dinero!™; y vo: “es
que. este hegro no estd conmigo por el dinero vuestro™; y se lo tuvimos que demostrar
chirante mauchos aftos. ( ) [-.] Abora ya si le respetan, mucho le respetan; v que no t¢ vean
hablar mal de &1, porque para é1 [s# padre] es el mejor yerno que han tenido.

Asi pues, estas reticencias suclen evolucionar con el tiempo, y los familiares que antes eran
reacios a la unién mixta, pueden aprobarla y defenderla luego como el que mas. Compo
expresa la misma mujer, casada con un gambiano desde hace 28 afios, y luego otra
. espafiola también casada con un hombre de Gambia: '

Mi padre es su ojito derecho... Suleiman. Mi padre... a ver, quizs al principio él... porque
cuando lo vi6 &l no conocia..., claro: (cuando hemos conocido a la raza negra?, jnunca, y en
un pueblo menos, por televisionl. Y entonces al principio quizas... Pero cuando yo le
pregunté a-mi padre: “papa me quiero casar y quiero que ti me acompaﬁes”;. me dijo: “tit no
te preocupes que yo..”. Vino del pueblo, me acompafié, me Hevé a la iglesia [en
Badalond]... Y vinieron toda mi familia y toda la familia de &I, amigos qus estaban... Y
cuando tuve mi primer hijo le dije: “mira papé, yo quicro ir al pueblo, pero quiero ir con mi
marido y mi hijo”; jel pueblo es de 900 habitantes, si es .que los hay!, jes una novedad muy
grande un chico negro!. Entonces mi padre me dijo, dice: “en ¢l momento que é se casd
contigo, €s como si fuera mi hijo. Si i quieres venir con tu marido, mi casa estd abierta para
€l”. Y mi madre igual. [...] A veces cuesta, 0o, hay familias que... yo conozco algunas que
llevan muchos afios, ¥ los hermanos no se hablaban porque se habia casado con un AegIO, V...

- En mi caso no. Yo, quiz4s es que siempre la media naranja, y la media naranja fiimos una
blanca y un negro; no lo sé, no lo sé, pero rca]mente mi familia Jo quiere muchisimo.
{8C12-ME52-CXe-B)
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Amb la meva familia problemes mai. Home, a mi al comengament me deien: “;ja saps lo que
fas, una cultura diferent, un moén diferent...?”, pero quan jo els hi vaig dir que jo me volia
casar, mai, mai... Ni els nens, mai. Els nens van aqui a ’escola, mai cap problema, mai, mai.
(SC18-ME37-CXe-L) |

De hecho, los propios implicados que en la actualidad forman uniones mixtas reconocen a
veces haber sido ellos también prejuiciosos y reacios a este tipo de unién:

Yo era racista, ;0o te lo ha dicho é1?; cuando se me acercaba, yo pensaba: “zesta mierda de
negro qué quiere?” {en ofro momenio comenta que compartia el prejuicio de que los negros
son mds sucios, y que ahora se ha dado cuenta de que no es ast: dice que 8l es mds limpio.
que ella]. (SC22-ME37-ChXe-L)

Asi pues, aunque sea algo comin, no siempre se produce rechazo del conyuge extranjero
por parie de la familia espafiola, ni siquiera al principio de la relacién:

Yo cuando me he entrao aqui [en la fomilia de su esposa] tode me ha bienvenido; y tan

pronto que me he llegao, me he hecho la casa y tode, mas bien no puede estar. jPorqué?: la
ha hecho todo para su hija. Cuando yo ke Hegao y he conocio ella, antes casar, he hecho la

- ¢asa, y a su padre y su madre: “aqui vive la...” [...] No hay ningiin problema, ni al principio

ni al dltimo, [...] Yo no he visto ninguna cambio. Yo en principio cuando conoci a elfa, yo

pensaba: “jui este padre no me aceptars”, el padre de ella; v yo digo: “{ui, aqui no vivira yo,

yo vivird a una casa alquilado, me vivira alli’ [...] todo -bienvenido, invitar a comer, y comer.
bien, invitar a comer, una mesa larga, todos comemos juntos, sin... desde el primer dia. No

puede decir nada, (§C13-HGM37-CXe-T)

No, yo no he tenido problema ninguno; con mi familia no, nada ( ) No, es que en mi casa, la
verdad, el racismo es una cosa que nunca... le han aceptado, que no han sido racistas ni nada.
Entonces yo desde el momento que lo conoci & €1, 1o comenté con mi padre y me dijo que no
impotrtaba, que si fuera bueno, y... [...] Yo soy de Extremadura; es una parte de Espafia que
por lo que se ve la gente es mas abierta con los extranjeros y todo. En Extremadura es que la
gente no som racistas; no sé, son muy abiertas con la gente que son de fuera [...] Pero los
andaluces son un poco més... no s¢; en cuanto... desde mi punto de vista si. En Extremadura
son... no s€, a ver, no te lo digo porque sea mi tierra; conozco chicas de alli que también
estan viviendo con chicos asi de Senegal v eso, y no sé, que... la gente lo acepta de ofra
manera, los inmigrantes, no sé no les tienen... [...]_ Mis hijos lo han aceptado también, osea
que no tienen problemas [.;.] Ahora ya no es como antes. (SC19-ME42-ChXe-B) '

La no unicidad en la respuesta de las familias de los conyuges espafioles se refleja también '
en ¢l hecho de que una misma persona puede haber experimentado tanto un trato de
aceptacion como de rechazo por parte de dos familias diferentes, en el caso de que haya -
estado casado varias veces con mujeres espafiolas: |
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De aqui [se refiere a su esposa espafiola actual} no tenemos ese problemas; su familia... esa
familia es diferente que mmchas familias espafiolas, yo lo digo siempre, si. Pero de mi
anterior matrimonio [fambién con una mujer espafiola] si, de la famitia de ella. Hasta ha
habido peleas v escAndalos ahf porque quiere salir conimigo, se ha peleao con ana hermana,
hasta ahora, por casarme con ella, por tener una mulata, una mulata dentro de la familia. Y la
familia, hasta ahora, no hay relacion entre ellos; por tratar con un negro hasta tener hijos con
€L, [...} Aqui [con su esposa actual] no he encontrao ese problema; pero ese problema hay
muchos. (SC15-HSM40-CXe-B)

En cualquier caso, y au:hque actualmente hay mas aceptacion de la union mixta que antes,

la influencia de las familias v de la red social general (amistades. efc.) de ambos codnyuges

suele tener un papel crucial en las decisiones de inicar una relacién mixta o de romper con
ésta; ' '

Porque eh... el problema es [que] esta gente se casan, se casan y van bien el matrimonio,
pero un momento, coMO una persona que no pucde it mas alla de Jo que es, y empiezan sus
amigos a decir; “61 te casas con una..”, bay influencia social a veces, que provoca las
separaciones siempre, como del lado de Ia mujer como del lado del hombre. A veces pues si
hay problemas, en todos los matrimonios hay problemas, pnes a veces si la mujer va contar
en sus amigas: “oye a mi mi marido me ha hecho tal tal..., ah!”; pues a mi me dice: “oye, th
no sabes esta gente cémo son”; y no es. Entonces hace que la mujer cuando venga a casa hay
siempre cambios. Al contrario del hombre también es asi; puede tener pequefio problema,
itodo el mundo puede tener problemas!. Le cuenta a sus amigos, dice: “oye, jti sabes que
estas mujeres blancas no se puede casar con ellas?”, jentiende?; pues entonces: “ah si si,
pues yo no me casaré munca con una mujer blanca; como tiene los papeles mandale a
Africa”; ;me entiende lo que quiere decir?: “vete a Afiica y césate con una joven”. [...)
Cuando sale con una mujer espatiola aqui, todos. los espafioles la rechazan; es una reatidad
absoluta [...] {con énfasis] Esta fuerte responsabilidad que esta mujer ha congido para estar
‘contigo, hay que valorarla [...] Yo estuve saliendo con una chica espafiola, si. Puede decit
que todo €l tiempo que éstaba aqui, estaba saliendo con chica espaiiola. Y habia problemas y
tal tal tal, pero... muchos problemas; y yo le he dicho: “no tenga problemas pa mi”, pues es
asi, hemos quedao amigos v ya est4. [...] Inclusive algnnos familiares de la mmjer, si tiene
fiesta, no invita a la mujer esta por el micdo que le venga con un negro ahi a la fiesta,
{riendo} [...] Yo no quiero que temga muchas presiones por la familia y luego pues la
rechazan y luego se queda sola o alomejor que no tengamos suerte luego, jsabe lo que quiero
decir?. [Mucha gente decia): “Si estd con un negro, ya verds como éste te dejard aqui y
volvers a Africa”; si, muchas tonterias, porque son gentes incultas que no... Pero cuando me
ha conocido a mi era muy tarde que yo pues tuve {a decision de que dejamos asi y seamos
amigos; y finalmente esta familia ha sido muy anﬁga mia. Ahora la mujer esta casada con
espafiol, pero... Buenas relaciones hasta ahora, si, muy buena relacién. (SC5-HSD43-CE-G)
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Esta influencia hacia la endogamia de pais por parte de la familia y la red social del
individuo est4 arropada por la influencia del contexto social en general. De ahi que algunos
atribuyan en gran parte la endogamia de pais entre los inmigrantes senegambianos al

racismo y la presién que ejerce sobre éstos vy sobre las parejas mixtas la “sociedad de
acogida”, especialmente en las zonas menos urbanizadas:

[con énfisis] llego aqui y oir: ‘negro’, “gente de color’, y claro, directaments tengo que
pensar: jsi me caso con una de aqui, igual habré folléns!. [...] Claro, directamente piensas,
claro, tiene gue pensar. Porque ti puede encontrar a uno que te quiere, y un otro rollo, jpero
lo que es su entorno qué? ( ) jella tiene que aguantar mucho, eh, jy tit también eh!, hay que
aguantar mucho; segin qué familia tienes, vete a saber lo qué pasara, Claro, para evitar todo
esto, y menos follons, mejor... [...J Pero es por esto; la mayoria lo hacen [casarse con alguien
de su mismo pais] [...] He conocido mucha gente [se refiere a novias, relaciones informales
con espafiolas], pero o que te dice, nada més llegar ves cosas que no... [sonriendo] Que no
porque... Hay gente que se casan aqui, eh; yo conozco gente que se casan gente de aqui,
ipero mucho follons eh!. [...} hombre casado con mujer espafiola aqui [con enfasis] itenia '
que haber mucho!, pero problema lo que te digo por esto no hay mucho; porque claro, nadie
le gusta sentar aqui con tu mujer, y te empieza: “mira esta, esta esta casada con un negro,
mira este nosequé...”, s que nadie le gusta. [...] O uno que va a discoteca con una chica
blanca y le dicen cosas [...] por ejemplo decir: “;tir conoces la hija de nosequién?, ;sabes que
$¢ va ¢on un chico de color?, nosequé noseqﬁé...”; cosas asi. Y estas cosas amnque parece
que no, pero nadie le gusta; ja mi no me gusta! [...] Estos pueblos pequefios hay pocos.
Normalmente en lo que es Barcelona por ahi hay mas, Girona, o... Lleida, sitios asi hay mas;

_ pero aqui en Salon... Mas bien en ciudad, porque en pueblos pequefios es muy dificil [...] Yo,
mi opinién personal es... { ) Porque es mas facil 1a ciudad, ;porqué?, porque un pueblo todo
el mundo conoce, aqui Salou yo conozco todo el mundo. Entonces un pueblo pequefio es
muy dificil. jPorqué?, [con énfasis] porque siempre hablan, siempre se meten donde no le
llaman; y se meten, hasta los que son de aqui, y ahora, si no son de aqui m4s todavia: “Ui,
hijo de tal o hija de nosequién, ;sabes? sale con una negra, nosequé nosequé nosequé...”,
¢sabes?, o piensan cosas raras, ;no?. {...J Un cindad no, un cindad es mis... por ejemplo, tf
vas Barcelona o Madrid, pues ves de todo. (SC14-HSW33-CE-T)

Como ocurre con la familia, el rechazo social de la pareja mixta en la “sociedad de
acogida” viene muchas veces mediado por prejuicios hacia los inmigrantes africanos:
delincuentes, drogadictos, atrasados, gandules, oportunistas, que se casan o mantienen
relaciones con nativas por interés, etc. A éstos se suman una serie de estereotipos y

prejuicios ligados a 1a moralidad y fa sexualidad de los negros, y que ya tratamos en
profundidad en los apartados 1.1.f4 y 1.1.£5 del Capitulo 1 (i.e. el mito del negro como

individuo hipersexual, amoral, corruptor y potencial violador de 1a “casta mujer blanca™):
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(8C15-HSM40-CXe-B y SC15-ME32-CXe-B): :

EL: La idea global, aqui lo que transmite la gente, €s que nosotros nuestros padres no obliga
a casamos, aunque no queremos; €so €s lo que tiene mucha gente en la cabeza, y no todos
estamos asin. {...] Yo conozco personas aqui no pueden tener novias blancas, porque si su
familia se entera que tiene una novia blanca, cortan relacién con él; le considera como una
persona perdidas. Porque al pnnclpm yo misme alli, a'lgunos amigos me han rechazao por
salir con chicas blancas.

ELLA: Aqui se piensan que te quitan €l trabajo, las mujeres... todo.

EL: En discotecas te ocurre esto un monton; por ejemplo, th ves que entra un grupo de chicas
‘aqui, los chavales ahi al lac, tomando cervezas, y nadie tiene coraje a dirigir las chicas.a
hablar; una vez que te ve, las chicas empieza a hacer un pequefia risa contigo, ya todos tienen
coraje para meterse en medio, para quitarte de en medio, £s6 si, porque a m{ me ha ocurrido.
ELLA: Luego dicen que la chica que sale con un chico negro es més fécil que conquistar por
un blanco, porque si puede salir con un negro, pues ya puede satir con los demds.

EL: Claro: si lo acepta ese negro, pues a mi tambi¢n [...] Algunos considera que las que salen
COR MOSOtros son personas imposibles de enconirar un amor, o se les considera como una
puta, todo eso. '

'(SCS-HGFs?-CXe-B y - SC3-ME36-CXe-B): _

ELLA: {...] antes cra horrible; nosotros cuando nos casamos |...] hmm noslo hlcleron pasar
mal... [...] A mi me decian: “ai, con lo mona que t eres... Y ¢émo te has casao con un
chico...”. Y yo digo: “jpero bueno!. "} ipero vecinas del bloquel Porque mira, nosotros si es
cierto que nos fuimos a vivir, en Matard, nos fuimos a un blogue de piso que vamos, que
estaba bien... [...] Incluso se permitieron el lujo de estar mirando por Ia mirilla, cuando Falla
se march6 a Africa, venia un comparero a traerme, porque luego ya dejé de trabajar, estaba
embarazada y nosequé, esitonces cosiamos en casa, comprabamos méquinas industriates y
cosiamos en casa; entonces Falla se marché a Africa, y venia un amigo de ¢l a iraerme faena,
"y entonces la vecina de enfrente dice, le dijo a €l: “oye, que viene un chico cada dia a tu casa
y 5€ mete en su casa y nosequé nosecvnantos...” [...] Y de pararme mis vecinas en el bloquc
porgue el bloque que te digo, el bloque de pisos, era un blogue que estaba bien, una zona
pues que bien, que entonces alli no vivia ningn africano, porque no se 1o podia permitir, el
alquiler no es que fuese muy alto, pero tampoco... bueno. Y entonces los vecinos estaban un
poco... como diciendo: “;y como éste afticano puede vivir aqui?, ;y quién es?, y...”, y bueno
y me paraban a mi, y: “;de qué trabaja tu marido?”, y yo le digo: “pues es médico, trabaja en
Barcelona”, jsabes?, jque... tanta tonterial. A otra le decia que era maestro; estaban echas un
lio... Y nada, y entonces yo a una, més de una vez ya le...ya me importaba un rdbano, decia:
“jpero bueno, y yo & usted le pregunto lo que trabaja el suyo!”. Oséa que... Y nada... y me
colgaban pan duro en la puerta de casa, como s estuviésemos muertos de hambre!; y ropa,
ropa, te acuerdas? [...] Y en bailes si que a €I, ti has tenido un rechazo o dos, en alguna
discoteca que no le dejaron pasar, por ser negro, y a mi sf [...}] Como yendo juntos, si, en
bares risitas; pero decirnos directamente cosas no. -

EL: Risitas; siempre hay chungueo y €so...
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ELLA: Y incluso, bueno ahora ya hay mds respeto aqui, pero incluso a veces le han dicho:
“;escucha, el negro éste, tan bajito v tanto hijo, nosequé nosecuantos!...”; asi, pero... ;sabes?;
que dices pasas, porque pa qué... jsabes?. A lo primero si, a lo primero de casada yo...
jolines, fueron temporadas durillas, ;eh?; si, la gente no se portaba muy bien, [...] Un dia me
dice una vecina: “oye, perdona Imma, de verdad no te ofendas, pero es que yo, darle un beso
a un negro me daria vn asco...” [...] Y cuando me dijo eso, digo: “hombre, mira, yo respeto
que...”. Ah, y dice que su hijo [...]: “jla verdad [sf se casara con una negra] me daria un
disgusto!”; mira que no se preocupa para otras cosas esenciales, 4eh?; pero dice: “es que fe lo
digo que yo me daria un disgusto ¥ YG CTe0 que no le hablaria & mi hijo; hnma, y yo pensaba
que 1o era racista, pero...

EL: Oye, tampoco no hay que valorar dicho; porque dicho y la realidad tampoco no hay,
Jeh?.. Yo no fe doy importancia; porque la persona puede cambiar alomejor... dice de
momento dice las cosas, que no... [...] Yo pensaba antes [gue] como Gambia no hay [...]
Cuando sali Gambia y fui Sencgal, ve que Gambia ¢s que... mas o menos es normal, ;sabes?;
entonces ya, voy a otro sitio, asin de... Es que, para que veas las cosas que no... Como-es,
isabes?; empezard a tratar mas la gente, empezara a camnbiar... |

- ELLA: Yo si, yo me quedo con muchas cosas.. Porque él tampoco entiende mmchas
expresiones, antes menos todavia, [...] Yo me considero una persona muy abierta; y yo a
éstas [mis hijas] también las educo que tienen que aceptar a quién sea, de que no se pueden
reir de nadie: negro, chino, gordo, flaco, largo... jes que nol, es que no... Hay que respetar a
todo el mundo sea como sea; nadie tiene culpa de ser gordo, o ser flaco, o ser feo o tener la
nariz torcida, o... jsabes?.

(SC12-HGM52-CXe-B v SC12-MES2-CXe-B): _

. ELLA: Nosottos fbamos cogidos de la mano, éramos dos chicos de vemnte afos [..]
escuchabas: “no le daré vergiienza ir cogidos de la mano...” Pero él no... esas palabras no las
escuchaba, porque [...] €l el idioma hablaba, pero muy poquito, jno?. Pero muchas veces,
cuando se reian o se giraban, y decia [mi marido}; “buenas tardes sefiora” o “buenos dias”, la
mujer se giraba, ;n0?; v yo le decia [a mi maride]: “ti no te preocupes, ;3 sabes lo que
dicen?; “mira esa rubia que fea y que negro mas guapo lleva™. Y los hombres, ;sabes lo que -
dicen?: “el cacho negro ese mira que rubia mas buena lleva™. {con énfasis] Pasabamos de la
vida, porque la vida era nuestra, y a nadie teniamos que dar explicaciones, $0lo & nosotros, ¥
a Dios, y punto. [Ni a mis padres!. Por encima de todo ¢staba el amor que 1105 profesdbamos
los dos. [...] A mi directamente, en dos o tres ocasiones, ya te digo, pues alguna mujer: “oi
que nific mas bonito que tienes, jque es adoptado?”; cosas asi, que fe duelen, ¥ yo: “pues no '
sefiora, no es adoptado, fus hecho con gusto y parié con dolores igral que yo; es mio, parido
por mi y engendrado por mi marido”. O ir por la calle y un viejo decirte: “oye, y tii tan rubia
LcOmo que has casao con un negro?, que e lleva saliendo de la mano...”; cosas asi, pero que
bueno, que a nosotros ni nos hacian mella. No nos ha hecho mella nada. '

EL: Ahora peor que antes; a nosotros no, @ nosotros no, pero quiere decir... Porque yo me
acuerdo a aquellos tiempo, {con énfasis] jamas la vida, jamas la vida bay una discoteca que
dice que aqui no entran negros ( ) zentiendes lo que quiero decir?; aqui pasa. Y a la vez,
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donde hay bares que nosotros entribamos no nos dejan ni pagar; ;sabes porqué?, porque
donde vamos nosotros siempre esta lleno de gente’. _
ELLA: Era un grupo de jévenes africanos que habia llegado, por entonces llegaron ua grupo
‘muy majo, potque iban a la discoteca y eran [interviene su maride: “con un respeto...”)
amigos de todos... Entonces aquello era también Ia novedad un poco, ademds que €l no sélo
por la novedad, yo te ensefio a i fotos de & ¥ ilas nifias de Badalona de la época nuestra iban
de boli detrés de él, eh!; era un chico alto, majo, educado, muy limpio; €l siempre le gustaba
ir... jahora es cuando va hecho un desastre! [risas) Pero entonces era un chico bien arreglado,
respetuoso, y era el camarero de una discoteca de Badalona. -Entonces, pues eso se hizo
_conocer, las nifias: “jUahh!...”. Yo pues no por eso, porque yo era més mayor [que ellas],
tenfa veinte afios, ¢no?, entonces... yo era més seria... [...] Eramos una pareja que queriamos
formar una familia, a todos los niveles, ¥ que nos respetara la gente, que nosotros no ibamos
a pedirle a nadie nada. ' ' :

Hay mucho racismo; la gente dice: “iy ese negro ¢omo puede tener ese'piso‘.?”.., jpues
trabajando! {...] La gente, la sociedad, que no lo admite [fas parejas mixtas), por mucho que
digan que se estin acostumbrando a la genie de color, no admiten... Porque él mismo sabe
que vamos por la calle paseando con Ia nifia, ;y cuanta gente se gira a mirarnos? [inferviene
su pareja: muchos] [...] A mi cara no me lo han dicho; a mi el iinico que me lo dijo 2 mi cara
fue el comisario de extranjeria de aqui, que me dijo sonriendo’ “tir conoces muy bien a tu
negro...”; digo:”*yo si, alomejor usted no conocerd a su mujer, pero yo a mi negro yo si que
lo conozeo”, cuando pasé todo ese problema de los papeles [Je detuvieron por equivocacion,
porque un amigo que estaba metido en irdfico de droga habia adoptado su identidad]. Es
muy triste, muy triste. Ahora, hemos pasédo mucho, ahora lo hemos superado todo, y lo que
nos queda por pasar, porque si ¢stas con una persona de color todes son problemas. [...] Yo
perdi todas mis amistades... Todos sé que me miran mal porque estoy con un f1€Zro, COmo i
un negro pusiera: ‘sida’ o ‘traficante’. (SC22-ME37-ChXe-L) o

Como se ha dicho mas arriba, las actitudes de rechazo a las parcjas mixtas parecen ser mas

comunes en las zonas mds_aisladas, con menor diversidad y menos posibilidades de

interaccion:

(SC16-HGM41-CXe-T y SC16-ME37-CXe-T): _

ELLA: Hay mucha gente que notas que habla detras, pero no te lo dicen en la cara; no te
dicen a ti... Y luego, pues tonterfas como sso que Je dijo ese bombre: i tienes papeles aqui
porque... con una mujer de aqui; un hombre Je Hegé a decir eso. : .
EL: Decia si una persona, que sea moro o otro persona, de mundo que no es espafiol, tiene
documentos de aqui porque folla una espafiola; asi... uno mayor, més grande que mi padre,
ELLA: Aqui [Santa Bdrbara, zona rural de Tarragong] hay més racismo posque aqui hay
mucho desconocimiento y a parte mucha ignorancia; compara agui con un pueblo de esos
del Geste americano que llegaba un forastero ¥ le decian: “antes de que caiga Ia noche no te-
queremes ver aqui” [3onn'sas' e intervencion del hijo mayor: esa es la tnica diferencia, que
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no se matan, pero.,] T4 piensa €50 , y eso es lo que sncede aqui; no lo llegan a decir, pero
es0 es lo que piensan,

EL: Por todos sitios que yo he pasado en mi vida, hasta ahora, nunca. $i yo hubiera conocido
aqui la mentalidad, la conocimiento de 1a forma de la gente de aqui, antes, este mujer [mi
esposa] no hubiera casado ( ) [...] {Es que.. La gente asi ¢s una verglienza, es una
vergﬁeﬁza!. '

Estas actitudes sobre la moralidad y la sexualidad de los partenaries negros, se reflgjan
también, de forma significativa, en el mayor rechazo social hacia las parejas mixtas sin
hijos que a las que tienen hijos (una actitud que, por otro lado, es general para cualquier
. pargja por razones de valores generacionales):

[...] cuando te vas con un mujer, por ejemplo, yo ves que hay gente que te mira de... te mira
de celoso; esto también. Porque un dia me peleé al metro, con unos, una pareja, que yo iba
con una chica joven, y en metro, esta pareja empez6 a insultar con quién iba, 1a chica, no sé,
empez6 a insultar como: “nifia, mira se va con un negro de micrda”, asi [...] Y a par de esto
hay rapaos, rapaos que busca pelea... [...] Pero shora [con su mujer actual y el nifio] no...
todos viene: “jque guapo!”, tal, ;sabes?, los yayos [...] jovenes también; esto eso es muy
bueno, esto me gusta, (SC1-HSW42-CX9—B)

[...] miradas si, muchas, y todavia, y mas ahora con cinco [hijos], te miran: jooh! [...] Pero
ahora te miran de otra manera, oséa... No ahora sélo dicen {con expresidn de sorpresa
positival: “Ah, miral, pues oye...”, (no?. (SC3-ME36-CXe-B)

Finalmente, puede decirse que este contexto social desfavorable al mestizaje juega a
favor de las uniones mixtas informales, puesto que a nivel formal (publico) la presién de la
norma es mayor. Como expresan algunos de los entrevistados, una relacién formal publica
estaria mas “mal vista™ '

Por gjemplo, aqui, hasta hoy, haga lo que hagas, viste lo que vistes, 1o puedo convencer que
parar una mujer blanca en 1a calle, hablande contigo, serie contigo porque le da vergiienza,
ihaéta ese existe hasta ahora!. Si no conoces una persona que puede... yo puede gustar una
persona aqui; por ejemplo yo e cae bien, le gusta hablar conmigo..., pero aqui [en /la calle]
nunca me dard ese oportunidades, pero si encuentra con ella en ana discoteca si, o un sitio
plblico donde no es en su entomo pueblo, si; para que los conocidos no le ves... Eso sieinpre
existe hasta ahora [...] {(SC15-HSM40-CXe-B) .

" Bueno, yo conozeo mucha gente que estdn viviendo con chicas de aqui, pero sin casarse nd

nada. Puede ser que... van a casarse, perc conozco mucha gente que estin en parejas, si.
(SC24-HSF32-CXe-B) ' '
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6.5d Xenofilia y mixofilia; el estatus de la blancura y el exotismo de la negritud

Aunque a lo largo del trabaje he dado pinceladas sobre el tema del turismo y la relacion
entre exogamia y mixofilia, es preciso hacer ahora un anélisis més profundo. Como vimos
en el Capitulo 1, especialmente en el apartado dedicado a la psicologia social (1.1.f), la
exogamia/endogamia esta influida por el contacto cultural y los procesos de
endoculturacion. Por un lado, podemos hablar, més que un racismo o xenofobia
conscientes, de un etnocentrismo generalizado o ‘sistema complejo de referencia’, en
términos levistraussianos, segin el cual el individuo reaccionaria con extrafieza hacia lo
desconocido o menos conocido (p.e. he experimentado en pueblos de Gambia que muchos
nifios senegambianos que no estdn acostumbrados a ver a blancos, es temen y evitan su
contacto). Esto se relaciona con la endogamia y -aunque no necesariamente— con la
mixofobia. En esta linea, hay quien argumenta que el rechazo a las uniones mixtas con
blancos se debe también a la historia de los contactos durante la colonizacion:

[...} viendo la historia de los blancos en Africa, yo por la historia vefa que (...) siempre sale el
negro fastidiao, y no puede haber amor si hay intereses materiales (...) antes eran mads
abiertos a casar con blanca; ahora si te presentan blanca dices: “lcuxdalto‘”
{(TC18-HGS56-CE-B)

Sin embargo, paralelamente, y también a través del contacto cultural —virtual o real— existe
la reaccion contraria; esto es, de atraccién hacia ¢l extranjero (xenofilia), que se condensa
en marcas_fenotipicas, v gue se relacionaria con la mixofilia, por ambas partes:

(SC13-HGM37-CXe-T y SC13-ME31-CXe-T):-

- EL: [Refiriéndose a su esposa) Ella siempre tiene le gusta los negros.

© ELLA: [sonriendo] Jo sil; a ma mare un munt de vegades: “‘podriem adoptar un Xiquet
negret”, si... Sempre m’ha agradat, sempre sempre [...] lo que es la cultura no; m’han airet
molt los crios, la raga... [de adopfar] ho havia dit a casa i tot!, pocs dies abans de condixera

&l [...] A mi me Namaba molt, molt! [/a adopcid] Ja et dic, vaig estar amb la meva mare...
tres © quatre cinc mesos abans de conéixer a ell, alld que sortien uns crios aquells de la tele:
“adopte o -apadrine un nifio”, y... “perqué no n’adoptem un?”; va ser la moda aild que
Uavontes s’adoptaven crios de fora y... Y quan vas all6 pel carrer... sempre agarrar si veus un
criet aixi.., diferent!, de seguideta a agarrar-lo; si, sempre, sempre, sempre...

En Senegambia, la educacién colonial, primero, y el turismo, luego, han jugado un papel
fundamental en estos procesos. Bl turismo por lo que implica de construccién del “otro” a
través de las ideas de exotismo, por un lado, y de modemidad —en términos socio-
culturales y econémicos— por el otro. En los {iltimos afios, tanto Senegal como Gambia,
también Guinea, han aumentado en popularidad como destino turistico de los europeos,
especialmente por parte de jubilados de los paises nordicos, muchos de ellos mujeres. Las
agencias de viajes han jugado un papel crucial en este fendmeno, que en ¢l caso de Gambia
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empezd a mitades de los 1960s con la promocion de vuelos charter por parte de compafiias
escandinavas, Esto inicid lo que en la actualidad es el sector que da mayores ingresos al
“pais. Y una parte importante del turismo europeo es el turismo sexual, tanto de hombres
como de mujeres. La mayorfa son holandeses, alemanes, ingleses, belgas, daneses y
noruegos, generalmente adultos o en edad de jubilacién, que suelen viajar solos. La
mayoria de las mujeres son inglesas, danesas, suecas y noruegas, y aunque muchas son
mayores, también las hay jévenes. Como se explica en origen:

You know, some come to help the Africans; some come to help. And others will be coming
looking for men. Yeah, men and women [..] I have seen so many young ladies, even
students, from England and Western Europe, who come here to come look for men, yves. But
they don’t come directly to look for them; but they come to look for their partners, indirectly
[...] Black partners, Gambians [a fiiend takes par]: they come purposely for that, to have
partaers... (SG2-HGM25-CE-Af)

Todo esto ha llevé al Presidente de Gambia a intentar romper con la imagen de “paraiso
sexual” que tiene el pais, apelando a un cambio de moralidad:

We are Affricans and we have our moral values [...] Prostitution and drugs, those are all
moral woes that we don’t want in an African country because those are ideas which are alien
to the African people [...] We are not sex machines. I want that to be clear to whoever comes
here purposely for sex.>®

- De hecho, en Gambia los individuos mds cbservantes consideran el turismo como un
peligro, al promover la prostitucién y deteriorar los valores religiosos:

Tourism, as my case, I judge it like this: it has advantages and disadvantéges... { ) The
advantage is it grows our economy ( ) mhm... it grows our economy; the disadvantages is it
destroys our religion [...] for the... in terms of the country, they see as the advantage is more;
but religious scholars, they say that the disadvantage is higher than the advantage.
(SG1-HGM22-8-Af) ' ' '

Economically they help the country; economically, they help the Gambians. Religiously,
they are a destuction to the country. (SG2-HGM25-CE-Af) :

Pero a pesar de los deseos del presidente Jamreh, esta realidad es dificil de cambiar, Dada
la situacién de pobreza del pais, hay toda una economia, en gran parte sumergida, montada
alrededor del turismo sexual. Por un lade, aunque la mayoria de prostitutas en Senegambia
son refugiadas de paises vecinos (p.e. Sierra Leona, Liberia, Nigeria), muchas mujeres
- gambianas casadas y sin pretensiones de emigrar, ejercen la prostitucion con fubaabs, ya
sean turistas o residentes en origen, para sacar adelante a la familia. También hay chicas

%0 Reuters, 20-8-1994. Citado por Ebron (1997; 223).
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jovenes solteras, que suelen ir acompafiadas de un hermano, y que se ofrecen en los hoteles
y lugares frecuentados por turistas. Durante mi estancia en Gambia, entre agosto ¥y
septiembre de 2001, y acentuado por ¢l hecho de que en esas fechas casi no habia turistas
(la temporada turistica empieza con la llegada de la estacidn seca, en el mes de
noviembre), tuve varios ofrecimientos de este tipo.

- Por otro lado, los hombres, que suelen ser muy jévenes, combman esta actividad con
lade “guias turisticos™ (por cuenta propia), de modo que, especialmente para éstos, supone
tanto un recurso econémico para la supervivencia en el pais como una via para la eventual
emigracién. Como se explicd en el Capitulo 3, hacer de guia turistico, es el medio que
utilizan muchos jovenes senegambizanos para salir del pais, no necesariamente ejerciendo
de prostitutos. Se trata de una actividad a través de la cual conocen a mujeres europeas, con
las que pueden inictar una relacién mixta o, una vez han emigrado a través de esa persona
~no siempre mujeres— formar una umén mixta en destino. Como se explica en origen:

Yes, yes... Mainly from our own socxety Also from the Western (7) [...] And also the
Gambia to Europe... the Gambian to Europe: Sweden; most from Sweden. And Gcnnany
also; yesh. Because most of the brothers who are marmied to the Westerns, are all these
tourist guides [...] most of them are married to the Swedish {...}] Most of them are not married
[in Gambia). [They are] very young people [...] The men [...] because the ratio here, men to
‘women, is one is to eight; that means, it is alloweble that one man can marry eight, eight
women, that is allowed. Then, from that one is to eight, you know directly that there is more
wonmen than men, so that is not the case. (SG2-HGM25-CE-Af) .

Yes, yes!. Many tourists come here and marry with Gambians. Yes, they [men] come here,
yes. And the, even the... Gambian... white people these... The women there they come here
and marry with the boys in The Gambia here; yes, and go with them... You know?, my... my
husband’s brother... yes, is married with one... white women; yes, and go [fo Europe] with
her [...] Men. You know...? [timidly smiling] Men will go and find a woman. .. '

- (8G3-MGS823-CE-Af)

{...] como Espafia o Inglaterra, todo el... hay mezclao. Hay blancos que casan con blancas;

_hay blancos que casan con morenas [afficanas), hay de todo... [...] si, ahora mis.. Osea que
los extranjeros que vienen, que vienen a casar aquf... vienen. Hay muchos que vienen aqui, y
que se casan con los chicos... con las chicas... Osea que las chicas que casan otra, otro smo,
no hay mucho..., hay, pero pocas (TG1- HGS?S-V—AD

Como ya se comento en el Capitulo 3, muchos de los j 1ovenes senegambianos tienen un
sentiiento de xenofilia hacia Qccidente, que se traduce en una voluntad de passing. Esto
es, la adopcidn de marcas de modernidad (i.¢. estética rasta, ropa deportiva de marca, etc.)
asi como la eleminacion de las marcas de distincidn propias, como por ejemplo el color de
la piel. Es comin el uso de decolorantes de piel, de los que hay una gran variedad (véanse
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Fotos (6).1 y (6).2, en la pagina siguiente; en la segunda fotografia pueden apreciarse
algunas marcas: Si Claire, Bel Claire, Clara, Fine Claire, Alliage Claire, etc.). Es decir, en
este contexto. la “negritud” tendria un valor negativo, mientras que la “blancura” tendria
un valor positivo, asociado a “lo_occidental” (modernidad, estatus, éxito, etc.). Esto nos
lleva a plantear la siguiente paradoja, que se relaciona con la mixofilia en ambos casos: ¢l
uso de cremas bronceadoras en Europa (cuanto més moreno, més exdfice), y el uso de
cremas blanqueadoras en Senegambia (cuanto més blanco, mas estarus). Esta relacion
entre piel mas clara y estatus, de la que ya he hablado anteriormente, esta relacionada,
pues, con la exogamia, y permite hablar de exogamia en términos de hipergamia para los
senegambianos. En este sentido, las relaciones con tubaabs tienen mucho gue ver con el
hecho de estar coneciado con el exterior (norte rico) y la posibilidad de perténecer a ¢l a
través de esa relacion; donde la mixofilia se relaciona con la hipergamia.

Con la misma logica, y a otro nivel, puede hablarse de mixofilia en términos de
hipergamia en las uniones entre hombres gambianos y mujeres senegalesas (se considera
que Senegal es més occidental, moderno, etc. que Gambia), alge que se confirma con la
explotacién cuantitativa del Capitulo 5, que sefiala unia mayor proporcioén de uniones entre
hombres gambianos y mujeres senegalesas.

Asimismo, la mixofilia vinculada a la “hipergamia de color™ en Catalufia se produce
también por parte de mujeres latinoamericanas de color (p.e. dominicanas), que segin
algunos senegambianos rechazan a los hombres negros y prefieren a partenaires blancos
porque ello supone mayor prestigio: : |

Buene, hay dominicanas que son racistas; a veces son racistas, Por gjemplo te dicen: “th eres
muy negro”; ellas como son mulatas, 'porque la mayoﬁa son mulatas ellos, pues hay muchas
son... st. Hombres también, hay de todo [...] Hay otras {gue] a ini no me dicen algo, pero a
veces se dicen entre ellos, si. Por ejemplo: “estds saliendo con un negro, y tal...” y esto
[risas] Ellas hay muchas prefiere salir con espafiol que salir con negro () No sé porqué...
porque dicen que: “yo no salgo con negro”, aunque ellas son mulatas, pero... si. Més blanco
mejor; aunque el blanco es mas blanco que ellos, pero ellos prefieren blanco; si. Porque
aunque es blanco, son negras, pero como estin entre... estan al medio, ni blanco ni negro,
pues... [...] [Las latinoamericanas] salen més. con blancos; con africanos también hay, pero
mas con blancos, (SC17-HSD40-ChXo-B)

502




Foto {6).1: Cremas blanqueadoras en un pussto del mercado de Bakao (Gambia, Western Division}

Foto {6).2: Cremas blanqueadoras en una calle de la capital, Banjul (Gambia, Western Division)
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Cabe decir que este sentimiento de xenofilia entre los senegambianos, vinculado a la
preferencia por conyuges occidentales en términos de hipergamia, no se explica s6lo por el
furismo, sino que arranca v €s ¢n gran parte fruto de la educacion colonial, que idolatrd

todo lo europeo y despreci6 todo lo africano. Como seftala Remei Sipi (!997 34) hablando -

de un hecho autoblograﬁco

[...] alummos africanos [de! colegio Mayor de Africa] que conquistaban a las mujeres blancas.
Generalmente las encargadas de 1a limpieza de este centro eran su maximo, ‘privilegio’ al
que no podian optar las mujeres africanas de la misma condicién incluso con formacién
universitaria, Es frecuente ofr a nuestros hombres africanos afirmar que no encuentran mujer.
aficana para formar parcja, porque no tenemos el nivel suficiente pai‘a acceder a este ‘honor’.

En este sentido, podemos decir que ¢l blanqueamiento, como estrategia de huida o
despersonalizacién, ha sido generalmente més viable que la revalorizacibn de la identidad
étnica propia. Es lo que Frantz Fanon llama el ‘complejo del colonizado’. Y tiene un
sentido practico fundamental. Siguiendo a Hall (1992), que entendiende el racismo como
una estructura de conocimiento y representaciones con una energia simbdlica y narrativa -
que trabaja para asegurar nucstra posicion arriba asi como para asegurar que los otros s¢
quedan abajo, un aspecto importante de la lucha de los pueblos dominados ha consistido en
cuestionar, manipular, combatir, negar, y a veces hasta invertir represgntaciones de ellos
reproducidas en el discurso dominante ‘de su sociedad nacional, o de la sociedad en la cual
viven, Esto no obsta para que también exista la revalorizacion de la identidad étnica propia
a través de la consideracion positiva de la negritud (también como movimiento politico).

Como seiiala Paula Ebron en “Traffic in Men’ (1997), aparentemente, el fenémeno de
las relaciones . informales transnacionales entre mujeres europeas y hombres
senegambianos rompe con €l modelo tradicional en €l que viajar se consideraba una
experiencia masculina, y en el que las mujeres eran las victimas dentro (&mbito doméstico) -
y fuera (objetos sexuales ex6ticos). En teoria, ahora se produciriz una inversién de poder. -
No obstante, en estas relaciones transnacionales, ni las mujeres ni tos hombres ejercen el
“control deseado. Por un lade, las mujeres se ven a si mismas como independientes y al
margen del sistema patriarcal, y no veh a ninguna de las partes como ‘controlador” o
~ “victima’. Sin embargo, se trata mas bien de una escapada temporal del contexto de
dominacién patriarcal cotidiana. Por otro lado, los hombres gambianos, que perciben a las
europeas como Iujeres promiscuas en busca de jovenes senegambianos, se auto-definen
como emprendedores que utilizan la relacién para mejorar su situacién en términos socio-
econdmicos, ante la posibilidad de viajar a) extranjero con sus “parejas”. Como decia nn
chico joven de Banjul (Gambia), cuyo plan era emigrar a Alemania para casarse y obtener
ast la nacionalidad: “muchas vienen a buscar sexo... soy fuerte y joven, y les doy lo que
quieren.” Sin embargo, muchos de los intentos de matrimonio con extranjeras —
generalmente suecas o danesas— fracasan. Especialmente cuando la mujer es joven, la
relacién suéle acabar con el abandono de ésta por parte del hombre senegambiano tras el
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nacimiento del primer hijo (Ebron 1997, Craven 1968: 17-18, 47), lo que, como veremos,
se debe también a conflictos socio-culturales en la relacion. Por ofra parte, en muchas
ocasiones los hombres senegambianos son utilizados, reducidos a objetos sexuales,
viéndose a si mismos “tratados como mujeres” (feminizados) y contradiciendo sus
expectativas de promocidn social, La paradoja es que la realidad del fracaso contrasta con
las narrativas de éxito, lo que contribuye al mantenimiento de esta idealizacion de la
relacion transnacional, que para muchos es sindnimo de victoria.*%

El mimero de mujeres espafiolas, también jOvenes, que viajan a Senegambia, asi como
a paises de Lationamérica, especialmente a Repiblica Dominicana y Cuba, para hacer
furismo sexual, ha ido en aumento en los dltimos afios. Si bien antes me he referido a lIa
xenofilia, la mixofilia por parte de los individuos senegambianes en las uniones mixtas, se
produce también una exaltacién v valoracién positiva_por parte del partenaire espaiol
hacia 1a negritud v los atributos asociados a ésta: mayor sensualidad, hipersexualidad, etc.,
ademas de la imagen de exotismo no necesariamente asociada a la sexualidad, sino al
hecho de pertenecer a otra cultura, con una forma de hacer distinta (p.c. mds sosegada).
Ciertamente, este no es siempre el inico mévil, o ni siquiera un mévil de la unién; pero sin-
duda juega un papel significativo, especialmente en las relaciones intimas informales. Bs
decir, que siendo el contexto social desfavorable a las uniones mixtas, estos méviles se
- desarrollan més en espacios menos abiertos, como los contextos hidicos y/o mas privades.

6.5.e Exogamia y “matrimonios blancos”

Como se vié en el Capitulo 1 (apartado 1.1.¢.2: Bl marco juridico. Adquisicién de la
nacionalidad y exogamia), existen varios mecanismos para que un inmigrante adquiera la
nacionalidad del pais de destino. Uno de-ellos es ¢l matrimonio con un nacional. En la
actualidad, dentro de un contexto de inmigracion cada vez mas restrictivo, el movil de las
uniones matrimoniales de senegambianos con europeos es muchas veces la obtencidn de la
nacionalidad del pais de destino; son los llamados “matrimonios de complacencia” o
“matrimonios blancos”. Aunque, de hecho, como ya se dijo, esto es algo dificil de discernir
(en teoria, son los encargados de los Registros los que se deben cerciorar de la “veracidad”
del consentimiento de los contrayentes, lo que puede suponer un mero trdmite o derivar en
un interrogatorio de tipo policial). Aquf 1a exogamia se inscribe en ¢l proyecto general de
la_emigracion pensada como estancia temporal para la obtencion de recursos econémicos
y/0 formativos, que sirven para ayudar a la familia en origen. Como se explica en origen:

304 Sabre turismo sexual en Gambia constltense también: Wagner (1982); Wagner y Yamba (1985); Brown,
N, (1992).
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[emphatic] Yes, there are, there many! [They do it] to find their way out [...] And have work,
so that they can help the family here [...] Men, men. There are womens here who do it, but
wens are the most... Because [...] if they marry these white girls, they have more chance to
go to Europe, and from there they can work and help their families [...] so that they can help
their brothers and sisters, yeah, (SG1-HGM22-5-Af)

Si el proyecto es la migracion temporal, tras el matrimonio exégamo en desfino puede
haber divorcio, retorno al pais de origen y formacién de una nueva unidn endégama:

Most of them come back and after they finish, yes...; and marry here. Even those who
married in Sweden and this thing, they come back to marry; yeah, and make of their family,
yes [...] after [they] divorce [...] They [Gambian men] will be marrying because of travelling,.
(SG2-HGM25-CE-Af) -

Pero tambien pueden darse situaciones de bigamia, coexistiendo la unién exégama en
destino v la unién endégama en origen. En este caso la exogamia supone una via para
ayudar ya no sélo a la parentela, sino fundamentalmente a la/s esposa/s ¢ hijos en origen,
que pueden ser luego reagrupadas. |

Durante mi estancia en Gambia conoci a muchos jévenes —tanto gambianos como
senegaleses— cuya idea cra la de emigrar a Europa, casarse con una ciudadana europea
(generalmente de paises del norte de Europa) y conseguir asi la nacionalidad. Muchos
sefialaban las complicaciones de estos tramites (por ejemplo, el hecho de que hay que
enviar el dinero por carta al pais de destino, para formalizar la relacion, un proceso que no
¢s muy fiable, v que es la causa de que muchos no den ese paso). Sin embargo, gl
fenomeno_de los “matrimonios blancos” no es algo _comin entre los senegambianos
residentes en Catalufia. La mayoria de los entrevistados, coincidiendo con fo que se
explicaba en origén, sefialan conocer casos en otros paises de Europa, donde hasta hace
poco habia mis facilidad para la obtencién de “los papeles” a través del matrimonio con un
nacional, y no se reconocen en ese movil en el caso de su unién con una espafiola, wna .
insinuacion gue algunos foman casi como una ofensa:

Interés ahi no se casan: ti puede tiene dinero, mafiana ya nada. Casarte con alguien, tiene |
que querer; pero interés, yo no me he casao por interés. [...} [con énfasis] Hay gentes que no
casar aqui y tiene papeles; hay gente que no casar aqui y tiene Ia nacionalidad; hay gente que
no casar aqui y tiene residencia y tiene de todo, no dependen de eso. (SC11-HSWSE0-CXe-B)

Puede haber, pero yo conocer no conozco a nadie; porque yo directamente, eh... trabajaba
hace muchos afios que no tenia papeles tampoéo y trabajaba con un chaval burgalés que
estaba aqui [ern Tarragona] estudiando aqui laboral, me decia: “Juan —me llamaba fuan—
césate con una chica de aqui y tendras papeles”, nosequé [...] Pero yo le digo: “yo no voy a
casarme con nadie para papeles ni por dinere ni por..” jHay genie que se casam aqui
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también, casan por dinero, o se casan por 1o que sea, por interés, digamos general mejor
dicho ¢no?; pero esto yo no lo hago. Ahora, ghabré alguien que lo haces?, vale; pero yo no.
Yo no me voy a casar por interés: ni por esto ni por otro ni por nada; yo por lo normal... Pero
cuando una persona cuando se mira por ¢l iuterés de lo que sea, jya chungol... gue sea de
aqui que sea de fuiera, da igual, jno, no, chungo!, porque no puede ser, porque no se puede
mezclar una cosa con otro, jentiendes?. (SC14-HSW33-CE-T)

[...] yo estaba en Alemania, tenia mujeres, chicas... jmuchos!, muchos, los tengo las fotos
aqui todo. Tenfa una de diecisicte afios, cuando llega a dieciocho y me dice su madre: “lo
voy a casar”, ¥ yo dijo que no; y entonces ahi lo hemos terminao. 1...] Y ella me decfa: “oh,
pues muchos morenos casan aqui para tener papeles, pum pam...”; digo: “esto puede ser,
pero cada uno como estd; yo de papeles no quiere casar por ningfin papel, porque llevo mn
montén de afios recorriendo Europa y siu casar, pero siempre donde voy hay esto”; y digo:
“yo de papeles nada. Yo si quiere alguien por lo menos lo puede ser que lo quiero y ya esté,
pere no por papeles”, Y me parece ella mismo [se refiere a su pareja espaiiola) lo sabe de
esto ahora, porque mira, llevamos ocho afios y no estamos casaos y vivimos [interviene su
pareja: ni ha habido problemas de separaciones ni nada]. Y también lo que digo yo, yo no
estoy con una persona por tu dinero o con... yo busco mf la vida, como yo soy yo,
jentiendes?. [interviene su pareja: no, se lo ha demostrado a mis padres, que ¢l no ha estado
conmigo por el dinero de mi familia, porque mi ex-marido estaba conmigo por el dinero].
(8C22-HGF40-ChXe-L) '

No, esto creo que no hay por aqui. Porque casi todos los chicos que conozeo estin casaos,
tienen sus mujer alli [er Senegambial O cuando vienen no estaban casao, pero se fue una
vez, se casan y esto, si. [...] Yo no conozeo ninguno que se ha casao... Porque aqui el papel,
bueno, es dificil, pero los otros paises alomejor que Io hacen, como Alemania o... estos si,
alomejor hay se casan por el papel o algo; pero aqui yo creo que no hay. (SC7-MSF23-CE-L)

Bueno, aqui hay; si, hay, pero no mucho mucho como en Alemania... |...] Bueno, hay otros
que se casam por casar, porque quiere la mujer; hay otros se casan porque han tenido
problemas de tener papeles, pues se casan con una chica y luego se divorcian para tener los
papeles. (S8C17-HSD40-ChXo-B)

Aqui no conozco. En Alemania, Suecia, Holanda... hay un montén [..] Alemania de afio
1980 a 1982-86, cuando condicidn de vida a Alemania seria dos cosas: mentirse, convertirte
en un refugiao o asilo politico, para sobrevivir o casarse con una alemana, aunque séa para
us comercto; si no no puedes vivir alli Lo mismo que pasaba Holanda entonces. Y
Alemania, si te dan asilo politico, ese ¢s una némina, una némina fija, pero no te da derecho
de trabajar [..] O casarte, tener suerte, algunos se han casao legalmente, con suerte,
enconitao chicas alemanas, por amor, se han casao, se han quedao allf v tiene papeles alli:
pere algunos se han casao plan comercio. [...} Condiciones de aqui, ese es diferente: antes
‘mismo en Suecia, se casaba rapidamente tener ya papeles; pero después de descubrir esto, te
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casas y después de casarse el Gobierno le da un cheque que el marido salga de pafs, ir a vivir
a otro pais, durante miximo seis meses; y el Gobierno va investigando la evidencia de amor,
1o que han declarao este gentes, si ese es cierto o no. Aqui es diferente, aqui hay normativas:
aqui para tener la nacionalidad de aqui ticne que estar activo en la Seguridad Social durante
diez afios, para tener derecho de la macionalidad; o tener suerte y enconirar pareja, son las
dos cosas. [...] Parte de Canarias hay.'.. ha convertido casi como una cosa comercial: las
chicas se oftece a casar con extranjeros para poder tener nacionalidades, y pagandole dinero,
pagandole una cantidad de dinero. Se decubrido, Estado lo ha descubrido, porque los Gltimos
los han suspendido. (SC15-HSM40-CXe-B)

[...] los que son gambianos, senegaleses no tiene ese habito para casar por papeles, no, Son
paises de: Marruecos, Paquistan, Bangladesh, India... sf que muchos de esa gente los papeles,
por papeles no le importa fecasarse]. Pero lo que son gambianos o sencgaleses, no; no se
casan para €S0, DO Se ¢asan pa €so, no.., Porque yo practicamente, yo cuando conoci a ella
[mié esposa] ya tengo... yo tenia residencia de Las Palmas; ;me entiendes lo que quiero
decir?, no tenia ningin problema. Ya tenia agui en el 1974 yo temia la nacionalidad
aprobada, lo que pasa que vo no lo he tramitado, porque no me hace faita. '
{SC12-MGM52-CXe-B)

Se considera que la posibilidad de obtencién de los papeles a través del matrimonio mixto
es algo que se aprovecha, pero no la razon de la union:

Dicen hay esta fama... hay gente que la hacen; pero yo, como no me interesa, no me fijo [...]
yo conozco algunos, pero se han casado por amar, si; mais también tienen papel, es normal.
Si te casa aqui tiene hijos es més fhcil de tener papeles que hacer... Pero yo caso después de
tener papeles, sentiendes?. Y afim no hemos casao aqui [Espadia) Si te casa con alguien es
obligatorio que ti vas a tener papel; por ejemplo, te vas al ayuntamiento, te casas, hay unos
papeles que th puede llevar para tener papeles; ti no ke va a tirar, tu va a le hacer, siguiendo
para vivir randquil con tu pargja, para poder trabajar. Pero hay gente que viene de ahi, oye, se
casan... [...] porque la gente no son tontos; casamos para... Si no hay amor, yo ¢reo que no se
van & casar; primero hay amor, jprimerol. [...] se casan primero por amor, &s un ocasion de
tener papeles... (SC1-HSW42-CXe-B)

Asi, hay hombres senegambianos casados con mujeres espafiolas que, habiendo celebrado
su matrimonio de forma no oficial, quieren oficializarlo para acceder asi a las ventajas
sociales que de ello se derivan: :

La ley de aqui no estd reconocido [se refiere al estatus de casado a través del matrinonio

-~ isldmico no oficiaf]; por eso socialmente yo me siento perjudicac, porque para la seguridad
social, de la empresa, yo seré un soltero; y eso no me conviene {...) para futuro, para la
seguridad es importante; si a mi{ me pasa algo... (8C15-HSM40-CXe-B)
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También ocurre que muchas veces se confunde la separacion post-matrimonial por
problemas de convivencia, con el interés del matrimonio por los papeles:

La gente lo dice, pero es una mentira més grande que hay, si; yo para mi es una mentira.
Pues algunos si bay de los casos, tiene que haber eh... dos por cien, para mi; pero los demas,
los que se casan, se casan por amor. {...] Lo que pasa que se casan, [con énfas;‘s] cuando se
separan, cuando se separan dice que esta casado por papel, jentiendes?, pero es mentira.
(SC5-HSD43-CE-G)

~ Sin embargo, algunos individuos, los menos, justifican el “matrimonio blanco™ como
via de legalizacion en destino:

‘Bueno, depende, si. Cada uno tiene su historia, porque ti puedes estar aqui._.. bueno, 4 sabes,
pides residencia y no te sale bien, ysabes?, [sonriendo] y si ves una chica que puede casar
contigo, tit seguro no fo vas a pensar dos veces, jsabes?, para estar legal aqui. Porque yo he
ido en la carcel aqui, por no tener papeles; me pillan en la calle, me lievan a la carcel, tres
dias, cuatro, lnego me dejan. Hombre... si por ejemplo yo puedo evitar esta cosa, lo voy a
evitar [risas]. (SC24-HSF32-CXe-B)

Especialmente algunas de las' mujeres espafiolas que estin casadas o cohabitan con
hombres senegambianos, sefialan que los “matrimonios por interés™ son comunes entre los
senegambianos residentes en Cataluifia, sobre todo si la mujer espafiola es mucho mayor
que ellos: '

Como nosotros hay pocas parejas; como nosotros hay... las puedes contar con la palma de la
mano; que estemos Porque queremos estar, porque nos qUETEMmOs, porque nos respetamos, -
porque tenemos proyectos. [...] En general estin por otras historias. [..] [En nuestro caso]
Nada de nada de interés, ni por su dinero ni por ¢l mio, nada. Porque nos hemos amoldado
-ahora a vivir, aqui. y hemos vivido en hostales, con una criatura de un mes... si fuera
interés,., [...] Gente que se casa por interes, hay mogolibn [...] Después ves a morenos con
mujeres mayores; no oreo que un hombre joven le apetezca estar con una mujer... se enamore
de una mujer mayor [...] yo creo que es un interds, el interés de que eita le ha podido arreglar
los papeles, que ella le ha dado dinero; jamor all no puede haber!. (SC22-ME37-ChXe-1)

Si, hay bastanie, hay bastante. Lo que pasa es la mayoria también, cien por cien hay mucha
gente que se casa y, no s¢... alomejor hay mucho que se casa por dinero, y al ver que ella no
tiene dinero, le deja; puéde- ser. O puede ser que se case, que no estan viviendo bien, y se

- pientsa una manera y después sale otro, la deja esa mujer, annque tienes hijos le da lo mismo.
Hay muchos también lo hace. Si no sale bien, se olvida. Yo pienso si un matrimonio que no
sale, uno que tenga hijos, hay que criar los hijos primero; una vez que estan criados, pensar
vuestro futuro o separiis, o cada uno hace... pero al menos los nifios no son pequefios.
(8C23-HGSh40-CXe-G) ' '
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Es preciso hacer un inciso aqui para sefialar que, aunque la obtencidén de. la nacionalidad
espaiiola reporta ventajas considerables para el inmigrante (entre otras cosas, no tener que
renovar el permiso de residencia cada cinco afios), muchos senegambianos no tienen/piden
la nacionalidad espafiola porque ello supone perder la nacionalidad de origen. Espafia no
tiene convenio de doble nacionalidad con casi ningiin pais de Africa (con la excepcién de
Guinea Ecuatorial), y en cambio si con muchos paises de Latinoamérica. Los hijos nacides
en destino, al llegar a 1a mayoria de edad, deben elegir una u otra. Segim la Constitucién
espafiola, los hijos de inmigrantes nacidos en Espafia tienen derecho a la ‘nacionalidad
espaiiola. Tras un afio de residencia legal, los padres pueden solicitar la nacionalidad
espafiola de sus hijos. Hay un plazo para registrar el nacimiento en el juzgado. Pero este
trarnite no es 4gil; la burocracia es ambigua y muchos expresan que son engafiados. En
estos tramites, muchas veces se les dice a los solicitantes que deben registrar el nacimiento
de su hijo en la Embajada de su pais de origen, tras lo cual pierden la opcidn a la obtencion
de la nacionalidad espafiola. Asi, la mayoria de nifios nacidos en destino cuyos padres no
tienen la nacionalidad espafiola, tampoco la ticnen (solo si el padre tiene la nacionalidad
espafiola, el hijo nacido en destino también la tendrd de forma automética). Si los padres
sélo tienen el permiso de residencia, adoptan la residencia y no la nacionalidad. Como
algunos dicen. “esos hijos son como extranjeros; los miran como extranjeros” (SC19-
HSW38-ChXe-B).

En cualquier caso, siguiendo con el “interés” del matrimonio mixto para el inmigrante
senegambiano, y como se argument6 en el Capitulo 1 (apartado 1.1.¢.2), a2 mayor dificultad
en la obtencién de “los_papeles” y posibilidades de integracién soclal en la sociedad de
acogida, mayor nimero de “matrimonios blancos™:

Antes puede pasar; pero durante fltimos dos tres afios, trabajando se puede conseguir
papeles. (SC8-HGSh40-CE-G)

No se, parce gue yo, 08 que yo conozco, tienen papeles antes de casarse; si, tienen papeles y
trabajan, jsabes?. No sé si hay otros... Antes si, en Francia.. Antes si; antes para tener
papeles muy dificil, ;sabes?, te ponen condiciones muy dificil, entonces hay que casar y eso
para... Pero esos que conozco todos tienen papeles. (SC20-HSF32-CXa-l)

Por otro lado, se explica que muchas veces los matrimonios por interés acaban
conviertiéndose_en uniones estables. (conozco casos de este tipo en diferentes paises de
Europa y América):

Si, muchos; muchos lo hacen, Lo que pasa que luego, a través de eso vienen hijos y ya...
tiene que conllevar [...] Luego ya, como tienen hijos, pues tiene que continuar, Hay quien no
continua y se separa, ;me entiendes?, eso es suerte |...] Los que tienen aqui diez afios, puedes
tener nacionalidad, si no tienes problemas con la ley. (8C11-ME43-CXe-B)

510



Luego alguno lo hace: “va, me voy a casar por ejemplo para conseguir mis papeles”; pero
claro, luego al final se quedan, se queda enganchac [sonrisas]. [...] Y th primere cuando vas
4 empezar una cosa, voy a empezar; como lo acabas no lo sabes; nadie lo sabe [...] La cosa
gue comienza con la broma, luego se convierte en la verdad; coge una cosa con verdad,
luego se convierte con la falsedad; no se sabe nunca... (SC1 B-HGSh43-CXe-L)

Respecto a los matrimonios blancos entre hombres espafioles y mujeres africanas,
mucho menos comunes, no se trata tanto de mujeres senegambianas, como de otros paises
subsaharianos, por razones estructurales —ademés de las culturales:

Los que hacen mucho por papeles son las ﬁmjiares. Hay muchos chicas africanas que viene
aqui 'y se casa con un espafiol para conseguir papeles; ¥y ese hay mucho actualmente: de Mali,
Sierra Leona, Nigeria, Cameriin, Ghana, esos son los paises que tiene ese habito.
(SC12-HGM52-CXe-B) -

[-..] no hay... mujer no a [de] mi pais, estaba Guinea Ecuatorial, Nigeria, Camertn, si, no en
[@e] mi pais; si est4 casada espafiol aqui... [...] ahora aqui hay mucha chica a veair aquf; no
hay papel, mucho en Lérida, a Barcelona también. Hay un nuevo chica venir Afiica venir
aqui, no hay papel; mucho, si [...] $i es casada, si tiene un marido espaiiol, si, marido ha
buscado papel, mujer tiene como este [me ensefia su permise de residencia).
(8C6-MSD27-CE-L)

- Porque las mujeres de aqui no son tan racistas. A mds, si nosotras [fas mujeres espaiiolas]
quicre a alguien, no nos importa nada; pero una extranjera para casarse con gente de aqui, si
no hay un interés... tiene qﬁe haber un interés por medio [...] Pero eso con la nujer es
diferente ( ') Hay mucho menos, tienes que ver la prueba que hay mucho menos, entonces
ahf ya est4 todo dicho [...] Hay pocas, perc también hay, eh... Porque con nosotros trabajan
dos que estan casadas con catalanes catalanes, y eilas son de Afyica; son de la Guinea y de

. por ahi [...] Y en Barcelona también hay dos chicas. que me parece que son de..., jcomo se

- Hama este pais que estd ahora en guerra?... de la Guinea Conakry. (SC11-ME43-CXe-B)

6.5.f  Poligamia y bigamia entre Catalufia y Africa

Es necario empezar estableciendo la distincién entre ‘poligamia’ y ‘bigamia’: la poligamia
se refiere a los matrimonios simultineos autorizados; mientras que la bigamia hace
referencia a cuando un individuo casado formaliza un nuevo matrimonio sin la disolucién
previa del precedente (se entiende que en un contexto donde la ley sblo permite la
monogamia). Un hombre casado ilegalmente con varias esposas estaria, pues, en situacién
de bigamia (dos esposas) o trigamia (tres esposas), etc. La distincién no implica que no
puedan coexistir ambas situaciones: un hombre puede estar casado legalmente con varias
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esposas (peligamia) y, a la vez, contraer matrimonio con otra mujer en un lugar donde no
se permtita la poligamia sin haber disuelto 1os matrimonios precedentes (bigamia).

En general, como se vid en ¢l Capitulo 5, el porcentaje de senegambianos residentes
en Catalufia que estéan en situacién de poligamia y/o bigamia es muy pequefio. En teoria el
hombre no puede volver a casarse sin que su primera mujer lo sepa; pero puede ocurir.
Dentro de la excepcién, los gambianos registran indices mds altos de poligamia y de
bigamia que los senegaleses. De hecho, los casos de bigarmia, en los que un hombre
senegambiano fiene una esposa en origen y otra en destino, son dificiles de identificar,
debido a gue muchos de los matrimonios en origen son uniones consensuales, que no pasan
por un procedimiento de registro o de hecho. Normalmente basta con la aprobacion de los
padres y el reconocimiento de la comunidad de 12 union-de dos personas para que se
considere como tal. De igual forma, si una pareja se quiere divorciar, se escribe una carta
al conyuge pidiendo la ruptura y se habla con los padres respectivos hasta llegar al
consenso. Hasta hace poco, el matrimonio se realizaba bien en casa o bien en una
mezquita, pero no se registraba;, para hacerlo es necesario ir 2 una oficina islamica de-
- registro, que en Gambia estd en Banjul (actualmente el matnmonio suele registrarse
también en el Registro civil del Juzgado). De ahi la invisibilidad de la situacién de bigamia
en el caso de que los hombres que se han casado en la forma consensual tradicional en
origen se casen de nuevo en destino. Por otro lado, muchos de los matrimonios entre
senegambianos y mujeres africanas que tienen lugar en destino son celebrados por el rito
islamico en privado, generalmente el propio hogar; es decir, no son matrimonios oficiales.
Al no haber constancia legal de ese matrimonio en Espaiia, los senegambianos con una o
més esposas en origen (poligamia), pueden reagrupar a una esposa sin haber constancia de
la situacion bigama. Como explica un senegalés casado con tres- mujeres, dos senegalesas
- que residen en Senegal y una ecuato-guineana que reside en Espaiia:

Bueno, ésta {se reflere a su tercera esposa ecuato-guineana) la conozco aqui. Porque viniste
aqui y se trabaja conmigo en el mismo sitio, porque este tiempo se trabaja en la fibrica yo,
de alfalfa. Ella viene aqui para trabajar de temporada de fruta Luego se vive 'conmigo en
misma casa [...] luego se ha casado con ella, aqui en Tomegrosa, ritc musulmén [...] Yo
siempre, cuando casarse, casarse con la... casarse de musulmén; para cosas de papel nada.
Cosas de como aqui, se casa de la iglesia o algo asi, no, n0sotros no, no hace esto; porque no
hace falta. Como casarte de musulméan es suficients; jAfrica también igual! [..] Cuando
casas con ella, se llama a su padre hasta que viene aqui, de Guinea hasta aqui; luego se
casamos con ela. [...] la papel de aqui de notario no hacerte de persona que tiene dos
mayjeres, solo uno. Por eso normalmente cuando trae aqui mujer, tiene que tracr uno; la otra
dejarla alli [...] Pero como yo es casando aqui {con su esposa ecuato-guineana que vive en
Espaiia] no hay de papeles de Ayuntamiento, no hay papeles de Iglesia ni nada, yo puedo
traer una mgjer, [...] Si fuera que mi papel pone nombre de una mujer para yo traer una
mujer aqui, no puede traer més. Pero como con mi papel no hay ninguna mujer, pues puede
traer uno; dos no. [...] Bueno, de momento no pensar a traerlo {...] Como gue ya tengo una
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aqui, bastante; no me falta para traer otra. Porque como el trabajo puede ser hoy vive aqui,
mafiana vive a Valencia. Ves, vive aqui; hace tres cuatro ¢inco meses no vive aqui a esta
casa, yo estaba a Valencia, la mujer estd a Huelva, jporqué?, porque hay cosas de trabajo.
[...] Para esto traer una mujer aqui trae es mucho problemas.
(SC21-HSW44-1CE2CE3CXa-L)

De hecho, la esposa solo seria reagrupable si, habiendo habide matrimonio consensual
fradicional, se tramitase un certificado de matrimonio en origen:

Si te casas alli, ¢l tipo de matrimonio sencillo, familiares, no puedes traer Ia mujer. Pero si te
casas con una mujer que ti vas traerla a Europa, tiene que pedir un certificado de matrimonio
desde alli; con ese certificado de matrimonio puedes traer la mujer, porque ese certificado de
matrimonio, es¢ estd reconocido aqui, y ese estn casaos, pero no como aguél tipo de
matrimonios que familia se une, y se parte 1a kola y estin casaos, no...

(SC15-HSM40-CXe-B)

Cabe decir que en los casos de poligamia en origen, la reagrupacién se complica.
Normaimente se reagrupa a la primera esposa, que tiene mas derechos por razon de
antigiiedad; pero eso no siempre es algo aceptado por las demas esposas o carente de
conflicto. Asimismo, reagrupar a los hijos de una de las esposas puede generar conflictos
respecto a la relacion de afecto entre éstos y sus madres. La opcién por un nuevo
matrimonio en destino tiene también sus inconvenientes, especialmente después de haber
pasado por varias uniones. Como expresa P.J., un gambiano de etnia mandinga de 49 afios
divorciado tres veces (dos veces de mujeres gambianas y una vez de una espafiola): |

[...] 1 me caso con una mujer ahora, ella qﬁerré tener hijos, y yo yano quiero tener mas!...

No hay muchos casos de parejas mixtas (entre senegambianos y espafiolas) en las que el
hombre tenga previamente una o varias esposas en Senegambia. Por regla general, si el
hombre estd casado en origen y forma una nueva unién en destino, no suele romper la
~unidén con su esposa senegambiana (al menos no formalmente). La mujer espafiola puede
aceptar el mantenimiento de esa unidn, aunque no es algo muy comin (lo es mas en las
uniones informales). De hecho, ¢n muchos casos la mujer espafiola puede no estar al
corriente de la situacion de bigamia de su pareja senegambiana, por las razomes antes
citadas. Esto es algo que sefialan otros trabajos tanto en Catalufia (Kaplan 1998) como en
otros paises (Ebron 1997, para el caso del norte de Europa).’®®

%5 Durante el trabajo de campo realizado en Londres con poblacién gambiana, conoci también varios casos
de mujeres inglesas cuya relacion con su pareja gambiana acabé cuando éstas viajaron a Gambia a visitar a su
familia y conecieron la situacién poligama de su partenaire gambiano.
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En cualquier caso, la mayoria de los senegambianos entrevistados que residen en
Catalufia, especialtnente los més jovenes, rechazan la practica de la poligamia vy de ia
bigamia. Como vimos en el Capitulo 4, en origen los jovenes se desvinculan cada vez mas
de la tradicién de la poligamia y tienden a la monogamia, por razones practicas (gasto
econdmico, problemas de convivencia, problemas de reagrupacion en caso de emigracién
al extranjero, etc.) que estdn relacionadas con la asociacion enfre familia nuclear y
modernidad. Al menos, en el caso potencial de emigrar al extranjero, se dice que sélo se
optaria por la bigamia (¢sposa en origen y en destino) con la aceptacion de las ¢sposas {(no
se tendria en secreto):

I would marry only one. As far as the law, they didn’t allow me to do it. I would like to help
another women here [in Gambia], if I told, tell her that she can understand my situation,
because I wouldn’t like to (?) her. Because if you want to marry with two, you have to be...
fear to them, you have to treat them equally. So I wouldn’t like to stay with other one there
and leave her here... So, if 1 told she can understand that, is good; but if I told she cannot
understand that, I wouldn’t marry her I...] Because is not allowed to marry two at that
countty [Europe]. If [ told Pm staying there. But if I told the on¢ I have here, I'll stay with
two here, I can marry two, there’s no problem!. If I told I’ll be fear to them, I’ll marry two. If
I told I feel that I cannot be fear to them, I would marry just one. (SG1-HGM22-5-Af)

Asi pues, los senegambianos entrevistados en Catalufia, a la vez que dan sentido 2 la
practica de la poligamia en ¢l pasado (por el factor demografico y de organizacién
doméstica), rechazan la poligamia y la bigamia en la actualidad, por razones précticas:
tener que mantener a varias familias, por los problemas que genera para los hijos, etc. (las
uniones informales en origen, aunque sean con hijos; no comprometerian tanto en ese
sentido). En este discurso, la poligamia se suele considerar una practica anticuada. Esto es
asi en los que forman uniones enddgamas (donde ambos cényuges son senegambianos):

Antiguamente si [polgamia) pero ahora ya no0; porque los jovenes cada dia diferente... Ahora
¥a 1o, porque esto ya... [con enfasis) iEs que si tiene uno y no puede estar con elia, jcémo va
a tener dos?!; es que estd mas claro que agua; si tienes una, no puedes estar con ella, por lo
que sea, por papeles o por dinero o por lo que sea, jcémo va a tener dos?. Esto ya historias...
(SC14-HSW33-CE-T)

No me gusta, porque si tiene otro mucho mujeres, un chico v i tiene tres mujeres, todo
nacido, y t4 no trabajo, este problema; porque si todo no tener ropa bien, no comer bien, eh...
no, la vida no bien, no bien, si. (SC8-MSD27-CE-L)

...} porque alli no hay seguridad social; alli no es como aqui, que gobierno te paga; alli la

gente trabaja en el campo, no cobra de gobierno, por eso hijos es para seguridad del fituro, y
tiene muchas mujer; por eso le hacen, [...] esto es antes; porgue ahora estd fatal. Ademas dos
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" o tres mnjerc_s sOlo pelear, s6lo trae problemas [...] Para el futuro, para dividir cada uno va a
tetier muy poco; si Kl tiene una casa y ti muere, la casa se va a perder...
(SC10-HGM42-CE-G)

[con contundencial Eso no lo veo ¢laro; no estoy conforme con esto {...] La religién no lo
dice, no dice obligatoriamente hay que tener dos o tres o cuatro. La religion dice: “si t crees
que se pueds, con estas condiciones; tiemes que estar fisicamente bien, quiere' decir un
hombres que puede mantener estas relaciones sexuales con dos mujeres, jigual, que es
dificil!...; mantenerles econémicamente, en las mismas condiciones, que es diffcil..”;
entonces la religion ha dicho en tal manera que no lo tiene que hacer nadie. Pero al mismo
tiempo le dice que, bueno ‘ehmm... mejor tener dos o tres qué cometer adulterio; si, vale

hijos... pero al mismo tiempo no estoy de acuerdo con la poligamia [...] Coge el ejemplo mio,
mis hermanos de padre [...] se casaron con dos mujeres asi, tienen més hijos, y los mismos
problemas econémicos los han mantenido durante afios; no se salen de alli. Yo creo que es
porque fienen més hijos, tienen mas hijos... jal final no pueden salir de alli!. Y en cuanto mas
hijos, més responsabilidad... [...] Estoy de acuerdo con la cultura occidental, de tener una
mujer y limitar los hijos; si, Hmitar los hijos para poder apoyarle econémicamente, y
apoyarles en su educacién, ver 1o que hacen, ;you kmow?... [sonriendo] La verdad es que
estando en Gambia, yo no hubiese mandado [ro habria podido mandar] a mi hija a -
Inglaterra a estudiar, manteniéndole econémicamente, ;sabes?... Ella ya tiene la educacién,
ya puede hacer 1o que quiera, jsabe?; mi intencién era eso, y con los demds también. Fijate,
si yo taviese catorce hijos ahora.... json problemas!. Yo creo que basicamente la pobreza en
Afvica se mantiene a través de cstas cosas. 8i, son raices de la pobreza, que nosotros tenemos
que frenar [...] [dlgunos] tiene estas dificultades todavia; estin satisfechos socialmente, eflos,
pero sus hijos no. Tienen mujer en Gambia, aqui se casan ofra vez, y luego ya tiene otra
myjer agui y se van eatre una mujer y otra, y luego ya llega un momento que no saben el
camino que esti cogiendo cada hijo suyo, y... [...] jAlgunos no Jo dicen, ch! [que tienen
© esposa en Gambia] No lo dicen, porque saben que aqui no se puede casar con dos; pero lo
hacen alla, y se callan agui ( ) [...] Algunos lo saben [gue la bigamia estd prohtbxda] hacen
intencionalmente, eh algunos lo saben. (SC4- HGM46~CE-B)

Es una tonteria; para mi es la estupidez més grande en la vida [...] s surge problemas en la
pareja, jporqué deja esta pareja y se busca otra dejando la otra en 12 casa?, fcon énfasis]
iporque los problemas nunca no se acaban; es la equivocacién mis grande que hay!. Pues lo
que se tiene que hacer ¢s terminar con aquetla mujer y ser libre, si ti quieres volver a casarte,
césate, pero amontonar mujeres, ;a qué sirve esto?. Gente que tiene mujer alli [4fica] y no
lo dice y se casa hay montones, montones, si... montones. Pero esta gente cuando se casan
aqui, ya la mujer de Afiica se va, ya se le dice que: “iG como que te has casao aqui, 1e busco
otro marido”, si. [...] Fijate, yo me caso con una mujer, e separo, teniendo dos o tres hijos,
a donde voy yo ahora dejando mis hijos aqui a buscar otra africana, ;pa qué? [...] El fracaso
de un matrimonio de una mujer [espafiola) con un afticano [...] Porque la roujer no es tonta,
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va a decir: “yo si dejo a mi marido, jvoy a engancharme con otro africano?”; ella tampoco
no ¢std preparada también porque tiene miedo de caer en la misma trampa que... [...] Porque
algunos se han ido a Africa, se han escondido, y se han casao con otra mujer y se han vuelto,
y teriendo otra mujer aqui, jno puede ser esto!. (SC5-HSD43-CE-G)

El rechazo hacia la poligamia y la bigamia se da también entre aquellos que forman
uniones exégamas o mixtas (parejas formadas por senegambianos y espafiolas):

Antes se hacia para trabajar el campo, porque los hijos ayudan a trabajar. Pero como ahora
las cosas estan ¢ambiando... TG ya no vives de la tierra, vives de tu sueldo, y si el sueldo no
puede aguantar fres mujeres... (8C18-HSW39-ChXe-B)

(8C22-HGF40-ChXe-L y SC22-MES37-ChXe-L): _

EL: Yo lo veo algo malo. Porque... antes no lo sabia esto, pero shora o que yo veo, yo veo
que teniendo tantas mujeres son malos, son tonterias [...} Ahora ia gente tiene menos, alli sf.
Porque la gente empiecza a comprender lo que hay, y ¢émo va la cosa [...] Porgue es
costumbre que tenemos alli; y mira, “cuando vuelvo tengo que tener esto v esto”... Pues
mira; al final sigues estando aqui y lo olvidas las cosas y... claro.

ELLA: Tenemos planes de casarmos, de tener més hijos no, porque yo no quiero mas hijos,
prefiero darles todo lo mejor que pueda a los tres queé tengo, v ahora si viene su hija de
Aftica cuatro, y fuera. [sonriendo) Yo ya le digo que si quicre més hijos que se case con una
mujer de alli. - '

Ahora yo <reo que es otra historia. Porque antes, te explico porqué habia eso de dos mujer,
tres mujer... Porque, lo que me ha explicao mi padre, primero venia el temporada de la
Guerre Saint [Guerra Santa], Muhammad, por ahi, y siempre vemos que hay menos
hombres, jme entiendes?; si hay menos hombres, hay muchas mujeres, bueno hay que ser

* més poblacién, ;me entiendes?; hay que satisfar [satisfacer] también las mujeres que faltan,
Jno?, por eso vienen.,. Después, a este siglo, temporada de [...] mis abuelo, tenian campos
para cultivar, para comer, jentiendes?; y para cultivar hay que tener, que ser mucha gente
007, y para que ser mucha gente, hay que bacer muchos hijos, y muchos hijos es... con una
[mujer] no se puede ser: [dicz, veinte, treinta, cuarenta! Si ti tienes tres mujeres, que tu
tienes... jsabes?, varios, ahi es muy més ficil del campo; hay puedes trabajar el campo; el

* final del recolecta hay que compartir, todo es para comer, asi se puede comer un afiol,
repartido se puede comer en familia un afio; por eso habia hacer... [...] Mais ahora, imaginate
vo, si me caso con Nuria y me voy a casar con otra... Yo primero con Nuria tengo justo para
vivir, y ¢6mo voy a comer avec la otra familia, mantener ol otro familia, y mantener mi
familia que esta en Senegal, que son mis padres, porque alli si tu padre te educa hasta un
edad que th hace algo, que t trabaja, hay que mantenerlo, porque son viejos; por so
estamos aqui, pero pensamos de la familia alli, porque lo poco que le enviamos es algo a la
familia, por eso yo no puedo casarme dos veces [...] Th puede tener hijo alli porque ti has
casado alli; th no casar, pero un novia se puede tener, pero hijo, no has casado.
(SC1-HSW42-CXe-B)

516




(8C3-HGF37-CXe-B y SC3-ME36-CXe-B):

EL: Si, eso sf hay. Yo no lo veo bien. Lo que pasa... alli se ve bien, en el pais, pero aqui no
. [+ Todo que casan aqui no ticnen mujer alli, el mayoria, que yo sepa... [...]

ELLA: Es que 1o se pueden casar por la iglesia teniendo ofra mujer alli, ;eh?, porque te
piden una partida de solterda, y toda la historia... A no ser que lo tengan super oculto, o no
esté casada, sino que tenga hijos con ella y lo oculte, de todas maneras seria nulo ese
matrimonio a la hora de... :

EL: Pero da igeal, por ¢jemplo, de alli, no le importa a esa mujer que hay alli; pero a la
mujer de aqui... Si estdn casaos alli, aqui se juntan o lo que sea, pero no sc casan [aungue
también pueden tener hijos) [...] 8i le importa a la mujer [en Afiica] [se refiere a la situacion
de bigamia), ;pero qué va a hacer?, si su marido estd aqui estd luchando para conseguir
algo... [...] {Es que esta la cosa nuy, eh... apretailla y que es normal...! Es que un costumbre
allf alomejor un sefior que tenga una mujer, la primera, va a buscar segunda; si tiene
segunda, vaa buscar tercera; pero antes de buscar avisa a la estas, dice la muyj er: “mira, yo he
visto una mujer y quiero esta es segunda; ella dice que venga?”; “Vale, trae...”. Ti no puede
evitar tu marido de alli en Africa para que no case con otro, €s que 10; s tn costumbre, es...
{Es que alli estd permitido este!; te trae el Coran: este que dice este que tiene que hacer.

Lo que pasa que las culturas son diferentes, jno?. Porque all4, pues... no es nada alla: [.. ]
Claro, aqui pues mira, de la forma de vivir, de la manera que tenemos aqui de las cosas,
dificil. [..-] Si me voy a casar yo all4, pues aquella que voy a casar que se quedars allé; no lo
puedo traerlo aqui, porque no o puedo mantener los dos aqui. Si estd allg, pues con poca
cosa la puedo mantener alla, pero si 0o puede mantenerlo yo, se lo puede mantener mi
familia. Traerls aqui serfa dificil para ti y dificil para todo, ;207 ( )y alld estin més reunidos
la familia; aqui no, aqui estén cada uno a su parte. Claro, si lo trae tienes que traerlo, pues
claro... no puede estar juntos; y alld no, alla estin todos juntos, toda la familia.
(SC18-HGSh43-CXe-L) '

Hay casos, aqui, uno que tiene una mujer blanca y una mujer negra, viviendo los dos aqui.
Pero cada cien puedes contar uno [...] Yo no estoy a favor de tener dos mujeres, no; sismpre
hay problemas [...] aunque nos criamos de ese manera, nos transmitimos ese ideas, que
nuestros padres lo han pasao, pero actualmente los jévenes no piensan lo mismo que nuestros
padres; la mitad no piensa lo mismo. [...] jPa qué tener varias?, ademdis si es siempre
conflictivo; si a tf tc gusta tener varias mujeres, no piensa a ti sélo; piensa que cada mujer de
ese, cada una tener hijos; ti tienes que pensar mas all4 de los nietos, por ese conflicto que t
vas creando abora, piénsalo, no solameate los hijos, hasta los nietos. Entre los hijos sierapre
- hay problemas. [...] Si gasta uma peseta aqui tiene que gastar una peseta aqui { ) para que no
hay engafio a través de la creencia que ti ticnes que ser fiel entre los dos familias que th
- tienes; ese es dificil de ser asi. [...}] Yo be tenido varias mujeres, y he tenido varios hijos; pero
Yo 10 queria eso, porque yo mi infancia pasé muy mal ( ) Yo queria mis hjjos de la misma
familia; intento criar mis hijos como de la misma fainilia. (SC15-HSM40-CXe-B)
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Esto [poligamia] lo veo de problemas. Porque este tanto envidioso de Africas, tanto
problemas, lios, cosas de estos, todo son de esto cuateo mujeres, dos mujeres... [...] Yono lo
veo la vida esto. Yo la que tengo yo, tiene que tener una madre, y todo hijos misma madre, y
familia como normales, no de mujeres y mujeres y mujeres, y hijos, hijos, hijos... ;entonces
que pasa?, esos hijos no conocerdn ninguno su familia; no conocerd ninguno de tn vecinos
cuando son mayor, y tiene que buscar la vida. Yo nacido Africa, jqué conocia yo Africa?,
jde biberén!, porque cuando comienza a conocer 1a vida, jau, ya puede ir a buscar la vida!,
igual que lo animales: cria los crios, y cnando son grandes cada uno se busca la vida. {...]
Para mi no son vida esto [...] Casi todos son asi [poligamos]; uno como yo tiene que salir a
mil uno, los que tienen una mujer. Porque a Africa si tienes una mujer, la gente dice: “mira
ese son de pobres”, jsabes?, “sblo tiens una mmjer”, Entonces, hay gente que tiene el
segunda mujer por la obligacién que fuerza la gente de alla, jentiende? { ) Pero esto es una
atrasado para mi; porque si la persona piensa como la persona, tiene que fener tu propia
sangre al lado tuyo, no cuando se comienza a conocer la vida: “marcha”. [...] Tiene otro
hermano, y tiene otro mds, y tiene otro mas, y fiene otro mas... son cudtro mujer; entonces
yo, que soy de mas joven de mi padre 1a mujer, yo no existe a la familia [...] Yo si me voy a
Africa si me acepta que me he casado con una mujer, yo vivira bien ahi, vivira como ellos;
[con énfasis] 'pero si me veo que me calienta la cabeza [se refiere a su familia]; “tiene que
casar otra mujer”, decird: “mira, jcasard th o yo?; yo gquiere casar uno, y me he casao con
uno, y quiere tener mi hijos todo una bolsa; lo que tengo serd lo mismo, no lo que me ha
pasao a md.” [...] Porque si ti piensas, no tiene que hacer suftir tus hijos [...] No tienen amor,
no saben qué es el amor; s6lo piensa vida hoy; africanos lo atrasado son de esto: sélo
pensamos hoy [...] afkicanos no iremos adelante porque no pensamos mafiana, sélo pensamos
ahora, y ahora no tiene futuro; tiene que pensar en la futuro siempre ( ) ;Entiendes?. Y ellos
piensan: “yo para tener dos mujer aqui, uno sentao aqui otro alld...”; jqué buena vida, eh!;
esto gustamo fodos [...} pero no es futuro esto. (SC13-HGM37-CXe-T)

En general, las mujeres espafiolas casadas © que cohabitan con hombres
senegambianos estin también en contra de la poligamia y de las situaciones de bigamia.
Cabe decir que, a pesar de ser un tema espinoso, es tratado también jocosamente (muchas
veces se juega a un tira y afloja relacionado con la voluntad de retorno definitivo del
marido senegambianc y la reticencia de la esposa espafiola, lo que “justificaria” la
situacion poligama):

{(SC12-HGM52-CXe-B y SC1 2-ME52-CXe-B)

ELLA: [bromeando] Yo no sé si €l tendrd alguna mmjer por alh itienes alguna?; pero
bueno, él tenia veinte afios cuando lo conoci, joséa que ha esperado mucho laotral...

EL: [bromeando] Pues si, tengo diez o doce, diez o doce tengo.

ELLA: Ahora é] ya es un viejete ya, jqué va a buscar un vigjete yal...

EL: Hombre, ahora cuando mejor se regalan. .,
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ELLA: Y entre los dos [se refiere a ella y su esposo] yo siempre le digo: “Yo cuando me

vaya a Gambia, billete de ida y vuelta, jpor si acaso!”; porque yo lo que no estoy de acuerdo

¢sen la... en que €l pueda tener ofra mujer; me es incapaz pensar que tengo que compartirio.

Es muy-normal, no, que €l por ejemplo vaya a Gambia y se case con otra chica.

EL: Pero eso s una cosa que yo siempre 1o he dicho a ella: ese para casar una persona con

dos mujeres no hace falta ir a Gambia.

ELLA: No, no, pero que es lo que digo que a veces es lo que yo le comento, jno?, que yo

compartirlo a €1 con otra persona soy incapaz; [jamas me lo ha planteado, eh!.

EL: Eso depende de la persona mismo, porque ese no hace falta ni para ir a Grambia [sonrie]

Si lo quiero hacer aqui 1o voy a hacer aqui.., Yo creo que ese es superior de mi idea, jporque

YO con una mujer me vuelve loco la cabeza, con dos no veas! [risas)

ELLA; Ademss no se puede quejar, porque &l ha encontrado una persona que dentro de todo
- harespetado siempre a su mundo; jes muy cornplicadol... _

EL: Yo respeto la gente que quiere casar con dos, fres, cuatro... yo respeto, pero no comparto

lo mismo. Nadie dice nunca; “¢se agua no beberé”; pero mientras vivo, no creo que pueda

hacerlo. '

ELLA: Yo desde luego no se 1o voy a permitir.

EL: Yo 1o creo, yo no creo que pueda hacerlo. Porque yo soy aquél que tengo una idea que,

que no sé... alomejor una idea equwccada, pero... nuestra familia nada més lo hace asi, yth

ya conoces Gambia... : :

ELLA: Ui... si: todo el mundo te entrega a la mujer [...] Se pelean por dartelas; pero bueno,

eso 1o en todas las familias, eh... Si ven que tienes buena posicién, ellas también lo miran

por...

Algunas de estas mujeres sefialan que existen situaciones de bigamia que pueden ser
secretas o desconocidas por parte de la pareja espaifiola: '

La mayoria no lo dicen; la mayoria se lo callan y no lo dicen [...} jEs que si tu le dices a una
mujer de aqui gue tu tienes una mujer alli, ya no se casa contigo!. Pero a 1a larga se sabe, a la
larga se sabe... (SC11-ME43-CXe-B)

Incluso algunas expresan el temor inicial —més de sus familias que de ellas mismas— en el
momento de formalizar ¢l matrimonio de que su parfenaire senegambiano estuviera ya
casado en Africa;

(SC3-HGF37-CXe-B y SC3-ME36-CXe-B):

ELLA: [...] Yo me acuerdo que mi padre decia: “{Y vete tu a saber si no han hecho ahi un
chanchulle, y dicen que esta soltero!....”; digo: “papa, que esta soltero™; “baeno, bueno, si ti
lo dices...”. |

EL: jriendo] {Eh!, son muy mal pensaos, ;¢h?, no quieren creer la persona...

ELLA: No, pero es por las cosas que pasan...
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Pero también sefialan existen situaciones de poligamia e incluso de bigamia que son
conocidas y consentidas por parte de la esposa espafiola:

Casados con dos mujeres afticanas hay, y estdn viviendo... la oficial y la otra es la hermana
de... de la oficial. Yo he llegade a conocer un chice casado con una espafiola y una
gambiana, y ella sabiéndolo ( ) Y estaban viviende en Mataré, las dos. Bueno, ella le di6 ei
consentimiento a €l para que lo hiciera; ¢l se lo pidié y ella dijo que sf; para casarse con una
mujer de Gambia. Fl se casd aqui y luego tuvo unos hijos con esta chica, y luego buscd una
chica de Africa y ella [z espariofa) se hizo musulmana, y lo acepté, v siguen; bueno ahora
ya no estan juntos, pero... (SC12-ME52-CXe-B) '

[...] s{ perque ell [el meu marif] te un cosi a Lleida, i te 1a dona, la més jove, la iltima, 1a te
aqui, i Daltre, la primera que es va casar la te alla. I de quan en quan marxa alla, 1i porta
diners i aixd, perd ell aqui. 1 ¢lla ho sap, claro; sén conscients. I allavontes també te una
neboda que viuen a Pineda, que fa poc que ¢s casava, perd estia amb 1'altra dona, les dues
dones en 1a mateixa casa [...] La majoria que jo coneixo [tenen] una [donal.
(8C13-ME31-CXe-T) |

Los casos de consentimiento de la poligamia recaen normalmente en mujeres convertidas
al Islam, que justifican la practica en origen, ademas de por razones estructurales, como
medio para evitar u “oficializar” el adulterio; es decir, para evitar la hipocresia de las
situaciones reales de infidelidad, ya que que en el Islam no puede existir la traicion.

Finalmente, hay que sefialar que la existencia de milltiples voces también en este tema,
es paralela a la necesidad y voluntad de didlogo. Valga como gjemplo un encuentro que
tuvo lugar en la Asociacién de africanos de Lleida el 21/01/2001 con ocasién de una
conferencia-detabe sobre: “El Islam en la sociedad de acogida”, a cargo del imam Mustafa
Jeng de Lleida, en la que participaron veinte personas, catorce de las cuales eran
inmigrantes subsaharianos y seis espafioles (dos periodistas de un diario local, y tres
mujeres miembros de asociaciones de inmigrantes). En este encuentro se abordd €l tema de
la poligamia vy la bigamia, al que se liegd a través del planteamiento de otros temas
relacionados: se hablé de la vivencia musulmana de los inmigrantes en Catalufla; del
derecho a escoger la religién propia; se enfatizé el hecho de {a conexién entre Islam y
Cristianismo, como via de acercamiento entre inmigrantes y nativos, y se abordé el tema
de las relaciones de género en ¢l Islam. En el tumo de preguntas, y como inicio del debate,
hice una pregunta que provocd inmediatamente una agitada discusion. Pregunté al
conferenciante su opinidn acerca del matrimonio: si consideraba que era mejor casarse con
una mujer del mismo pafs o diferente, sobre la influencia del matrimonio en la educacién
de los hijos, y su opinién respecto a los matrimonios mixtos. Las voces fueron diversas.
- Segin argumentst el conferencitante:
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Es mejor, yo, personalmente, me caso con un senegalés, musulmén senegalés [...] Pero sl
Islam ha pemlitido; yo como musulman hombre me puedo casanme con una cristiana, pero
tengo que hacerla ser musulman [...] tengo que intentar hacerlo musulman; si no puedo,
obliga a ser musulman,.,

Ante esta declaracion hubo varias reacciones en contra. Muchos jévenes subsaharianos le
recriminaron que podia ser una mujer musulmana sin ser de su mismo pais. El
conferenciante defendié la preferencia en términos de similaridad y continuidad cultural:

| [..] porque la integracion, también, si casa con una paisana, puede educar mejor sus hijos,
porque la mujer es del mismio pais, tiene ¢l mismo cuitura, quicren los mismos cosas...
porque si se casa con una blanca aqui, pars mi raza seria... ' '

Algunos de los jovenes opinaban que uno se puede casar con alguien del pais de destino,
siempre que ¢l individuo se convierta al Islam; aunque no se pueda obligar. A todo esto, el
traductor afiadia que la decisién acerca del matrimonio depende de la persona, y que la
voluntad de obtener la residencia puede llevar a un “matrimonio blanco™ (de
conveniencia), que €l consideraba como via legitima para 1a obtencion de “los papeles™

- Igual me ird mejor casanme con una blanca, porque necesitaré papeles rapido; entonces
cuando llegan aqui quieren papeles [..] esto tambiér una pregunta muy importante, y
también deberian los inmigrantes nos ayndaria mucho a nosotros [...] Porque él tiene otra
pregunta para ti: igual ¢l tiene intencién de casarse con una espafiola para mejorar su
situacién, para integrarse mas rapido aqui, pero su religion le promete a casarse con dos
mujeres al tiempo, entonces [...] jqué le pasard en esta sociedad, qué admite la sociedad
espafiola? [yo digo que aqui estd prohibido, a lo que él responde]: La Ley del Islam, para &
[el imam), esth por encima: es la Ley de Dios... [N.A: el imam es un seﬁegalés de ¢.50 afios,
casado con dos mujeres senegalesas, una de las cuales reside en Senegal y la otra en
Espaiia)

Ante esta declaracion, una de las asistentes, representante de la Asociacién de trabajo con
inmigrantes LLeida Solidaria, dandole Ia vuelta, abogaba —desafiante- por la poliandria, y
sefialaba que en el Estado espafiol, por encima de todo, hay que acatar la Constitucion.
Esto abri6 un debate sobre la poligamia y la bigamia. El traductor seiialaba que: '

[segtn el Islam] Un hombre tmede casarse con cuatr(i mujeres, porque eso va bien para la
sociedad; jcomo va bien para la sociedad? [...] eso 1o hacemos porque yo si ve una mujer a fa
calle va a hacer alguna cosa mala [...] nuestro cometido en el Islam es: jpuedo mantenerla?,
me caso con ella me la Hevo 2 mi casa; he visto otra también, me gusta, me quiero casar con
ella, y la pnedo mantener todas sus necesidades, la llevo 2 mi casa. Estas dos mujeres nunca
saldrén a la calle a ser prostitutas o a robando o a lo que sea... Por eso la sociedad del Istam
1a hace, pero no lIa hace por nada, la hace para ayudar a la sociedad, para que las mujeres no
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sufren. Porque yo creo que si tengo cuairo mujeres en casa, estas cuatro mujeres no salen a la
calle a hacer mal.

Tras estas declaraciones, las representantes de la asociacién LLeida Solidaria contestaron
que si en Espafia se aprobase la poligamia, también las mujeres tendrian derecho a recoger
a los hombres, porque aqui mujeres y hombres tienen el mismo estatus legal; ante o que el
traductor seflalo: '

Pero en el Islam, las mujeres siempre, siempre estdn abajo de los hombres.

Ante esta afirmacién hubo nuevas apelaciones al marco constitucional tanto por parte de
las representantes de 1a asociaciéon LLeida Solidaria como por parte del conferenciante y
del presidente de la Asociaction de africanos de Lleida, que criticaban la posibilidad de la
poligamia en el pais de destino, sefialando la necesidad de respetar la ley espaiiola y la
igualdad de derechos entre hombres y mujeres, y de no confundir afiliacién religiosa con
integracion social, como expresé Ibrahim Camara, Presidente de la Asociacion de
africanos de Lleida, en cuya sede se celebraba el eventor

Si queremos integramos en la sociedad espafiola, tenemos que respetar la constitucién
espafiola [...] y no mezclar la religién musulmana con la integracién de los inmigrantes en la
sociedad europea [...] un musulmén de aqui ¢s un musulmén de Senegal, es un musulmén de
América, es un musulman de Alemania, es v muswloén de Francia.., la religion musulmana
pera practicarla es la misma sea donde sea. En cuanto a la integracién [...] si tenemos que
integrarnos, al mismo tiempo tenemos que respetar la Constitucion espaiiota.

Hubo jévenes que se declararon en contra de estas limitaciones, y reclamaban su derecho,
en tanto que musulmanes, a la poligamia; ante lo que el conferenciante (imam) volvia a
repetir que:

iSi th no quieres ley de Espafia, ti no vivo aqui, eh!... si jfo tengo dos mujeres, no puedes
traer a dos mujeres parce que Espaiia no quiere dos mujeres; una mujer solo, si no jpun pun

pun! [queriendo decir que te vas del pais).

Finalmente, y ante la polémica sobre los temas de género, el traductor me comentd en
persona que:

El Islam es muy abierto en general, pero con algunas cosas es muy estricto, por ejemplo, el
tema de las mujeres...

A partir de este encuentro, surgi6 la idea de reunirse regularmente en mesas redondas para
tratar sobre estos temas. Sirva este ejemplo para ver, como sefialaba, que en el ambito
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publico ~no solo en el privado- 1a necesidad y la voluntad de dislogo y negociacién existe,
lo que no hay que confundir con la ausencia de conflicto.

6.5.9 Convivencia y conflicto en las uniones mixtas: contraccién y expansién
cultural -

6.5.g.1  Solidaridad familiar africana vs. Independencia occidental

Casi todas las parejas mixtas de senegambianos y espaiiolas entrevistadas reconocen haber
tenido, a parte de un mayor o menor rechazo a la unién mixta por parte de la familia vy la
sociedad en general, problemas de convivencia derivados de las diferencias
socioculturales: los habitos, muchas veces asociados a la religién (p.e. segregacién de roles
sexuales); la educacidn de los hijos; los planes futuros (p.e. retorno), etc. Como resume un
hombre gambiano casado con una catalana; -

[con énfasis] Todos negros que ha casado aqui en Espafia, nadie no puede decir... yo no
conezco todo, pero nadie no puede decir que no tiene problema con la familia, aunque sea
minimo, poco, una vez ¢ dos veces {...] Todos tienen, cualquiera que dice que ao tiene de
nada, estd mintiendo. Yo puedo decir yo no tengo, 10 tengo problema con familia de wmi
mujer, ahora; pero no puedo decir al principio. Aqui todos. (SC16-HGM41-CXe-T)

Una de las principales causas de conflicto es ¢l choque entre la solidaridad familiar
africana v la independencia del modo de vida occidental. La solidaridad africana tiene dos
vertientes imbricadas: por un lado, la ayuda econdmica con la familia en origen, y por otro, -
la y sociabilidad y ayuda miitua entre paisanos en destino (no necesariamente econdmica).

La ayuda econémica del cényuge senegarabiano para con su familia extensa en origen
-y que puede incluir el deber de salvar la deuda contraida por el soporte a econémico a la
emigracion— suele generar desconfianzas por parte del conyuge espafiol v de su familia, en
cuanto al control de la economia familiar, etc. Mientras que el conynge senegambiano
eﬁc‘presa la falta de comprensién de las esposas espafiolas (ocidentales) a este respecto.
También desde esta perspectiva, el matrimonio endégamo es visto como ideal por la
familia en origen y la red social africana en destino, por la estabilidad que proporciona al
matrimonio. Generalmente se sefiala la importancia de ayudar a ~y salvar la deuda
contraida con— la familia en origen, que puede incluso ser el objetivo principal de la unién
mixta para el conyuge senegambiano:

Pero muchos hombres lo que le preocupan es el trabajo y todo esto, si; que no le importa
Casar con una ﬁmjer aqui, siempre cada semana que Hlama en su familia, cada afio que van, y
trabajan y... esto es lo que hacen mis [...] Y mandan dinero a su familia, y cuando Hega
invierno y que vayan a verlos; es lo que hacen, mas que casan agui. (SC7-MSF23-CE-L)
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Es que esta claro, porqué vienen y... yo veo que algunos se casan no por amor; emmn... por
eso e} matrimonio 1o es un matrimonio de... emm... algunos llevan un matrimonio no claros,
matrimonios de engafios; verdaderamente porque el chico viene con otra opcidn, desde la
salida de su pais de origen: son inmigrantes econémicos, gue vienen a mejorar su nivel
social, entonces ya, a través de 1a mujer se cree que puede mejorar esto [...] su nivel social,
tener un buen trabajo aqui, si tii hace bien y ayndar mejor a la familia. Entonces ya cuando se
casan ve que es diferente, porque la mujer de aqui no se cree que todo lo que ellos trabajan o
el gran porcentaje de lo que trabajan tiene queir destinado al pais de origen de su marido.
Entonces vienen choques familiares. La gran mayoria de los que salen de Gambia estan

* apoyados por 1a familia entera: tu madre, tu padre, tus hermanos te apoyan para salir de alli;
te dan dinero, te dan todo el apoyo, te preparan el camino, el viaje, y todo, entonces le debe;
[con énfasis] th debes la familia!, tiene una responsabilidad ya para cumplir a la familia. Si
tl vienes aqui en dos tres afios y olvidas esto, ya tienes una diferencia clara con la familia, la
relacién ya se ha rote... 'Y esto viene a raiz de las familias, porgue la familia de aqui es
primero: el marido, la mujer y los hijos inmediatos, y luego ya st pueden hacer alguna cosa
para los padres, lo hacen. En cambio allf es una obligacién: aunque tG no comes, no puedes
dejar a tus padres que no coman [...] tus padres tienen que comer primero; en primer plano
estan los padres, [con énfasis] en segundo plano viene td, tu mujer y tus hijos {...] Porqué alli
no hay... la seguridad social de los padres es sus hijos; sus hijos le tienen que mantener hasta
1a muerte [...] Entonces, mientras lo dejas, pues mira, es un fracaso, ya has fracasao... [En las
parejas mixias} hay conflicto por eso, y no se entiende. Trabajamos, mm... entre la familia
sabernos que aqui ganamos 300.000 o lo que sea: qué tenemos que hacer, ;destinar 100.000
pesctas a la familia de Gambia siempre?, no. Con matrimonios mixtos, ahi viene mucho
problema. Yo mi mujer no, no se atreve decirme que no; que 0o, no... Si clla gana, ella
trabaja ahora, y gana, y yo sé lo que gana, ella sabe lo que yo gano, y entonces ya sabemos fo
que tenemos que destinar a sus padres y a mis padres, obligatoriamente [...] Y entonces
casandose con una espaiiola, ahi vienen los problemas, ahi empieza; entonces mientras la
espafiola te dice: “no no, siempre no se puede hacer porgue tenemos problemas aqui”, que
eso es verdad, que es verdad que tieren problemas porque tiene aqui obligaciones.
{SC4-HGM46-CE-B)

Asi pues, los problemas pueden derivar de la incompatibilidad en los provectos_de vida
(inversiodn, etc.); esto es, entre el objetivo de la migracién para el inmigrante senegambiano
y de la situacion de transnacionalidad (transmigracion) y a.la independencia. familiar e
inversion en destino (Espaita) del conyuge espafiol: '

Yo veo, por ejemplo, si te casas con una mujer de aqui, esa mujer tiene que saber ta tienes
algo que hacer, y no has venido solo para hacer dinero aqui y para quedar todo tu vida aqui.
[...] ese es para mejorar su vida donde estd, entonces cuando vuelve a su tierra que no tenga
complicacidm de vivienda, de vivir econdmicamente. Pero una mujer que se casa con un
extranjero, tiene que saber eso: que ese hombre, ese no ha venido para casar, ba vemdo para
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bacer dinero; la intencion tienc ¢se hombre para hacer una cosa alli [origen] porque la
problema mas grande era de dinero; porque si ella quiere ti inviertes tu dinero todo aqui y th
quieres invertir alli, ya no viviras bien con esa. Porque tii piensas en Ia tuys, ella piensa en la
suya, ya no, ya no hay... ese no esta bien, para mi punto de vista, no se entenderian. [...] Es
que esa moujer tiene que conocer los problemas que tienes th atras, no aqui. Pero si ella mira
solo para aqui, 1o vivird bien con esa, no; es que no se puede entender. Si ella mira sélo para
ella, para que 6 todo lo que haces que se queda aqui... eso significa que te olvida alli
{origen] para nada; entonces las persona que no puede olvidarlo, no aguanta vy... prefiere
estar s4lo que estar con es mujer. (SC23-HGSh40-CXe-G)

Algunos senegambianos, particularmente los que estan casados endégamamente, sefialan
que estas diferencias son una de las causas principales de ruptura en las parejas mixtas:

Hay mucho [matrimonios mixtos]; pero al final... Cultura diferente; al final separan, en diez
o veinte afios separan. Mismo cultura, diferencia poco [...] Porque por ejemplo, para mandar
dinerc alli, ella [esposa espaﬁéla] no quiere, porque ella no sabe qué pasa alla: jhay que
ayudar!, (SC10-HGM42-CE-G) |

La necesidad de ayuda econdmica a la familia se justifica también en términos de
necesidad de mantenimiento de los vinculos con la faxmlla y la red social en origen en
términos de ayuda reciproca potencial:

Al mismo tiempo no conoce que mientras estas faltando tener esta conexion con Ia familia te
estan sacando de la linea familiar, te estin odiando més, tus padres, tus hermanos, todos los
que estin alli te estin dejando més al margen de la familia... Y cualquier problema que
tengas aqui en Europa no saben nada de i ya, si... Entonces es muy fuerte, es muy fuerte...
[...] entonces dejando esto es un choque, un choque psicolégico, que algunos de aqui... {..] te
califican como traidor de la familia, si si, de verdad es muy fherte, incluso que algunos
tienen sus problemas, y estos, bueno... si se puede influenciar y decir a la mujer que si que
nesotros fenemos esta obligacién para cumplir también, no pasa nada, si se puede; pero es
dificil, siempre y cuando los matrimonios son mixtos. (SC4-HGM48-CE-B)

De hecho, como veremos, el conflicto en estas cucstiones es menor si existe
comprension y apoyo por parte de la pareja espafiola:

(SC22-HGF40-ChXe-. y SC22-ME37-ChXe-L):

EL: {...] Nosotros antes pensdbamos, cuando uno viene aqui a Europa, si casa, porque lo
hemos visto en muchos sitios, muchas cosas, si casa con una blanca ya se olvida de su
familia, ;me entiendes?; se olvida. [...] Pues esta cosa yo pensaba, digo: “bueno, si caso con
uno que es fiula como yo, pues seguiré ayudando a mi familia; si lio con una blanca alomejor
no me dejard ayudar mi familia”. Y luego éste cosa yo he vivido con ella, v fue al revés: todo
lo que quiero mandar a mi familia, ¥ s¢ lo digo a ella, aunque no tenemos, y clla mismo que
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'me ayuda a buscarlo para mandarlo alli. Entonces dige: “pues mira, 1o que decia la gente no
es verdad.” _
ELLA: Hay morenos que sblo viven para su familiz alli y se olvidan de aqui, ;no7; y hay
personas que annguée estén que estén con una blanca, que Bo se piensen que ne vamos 2
ayudar [..] y me parece que lo he dado a demostrar, porque ha estado muchos aqui sin
conocerme, y por papeles no papeles, ni los iba a ver, enviaba poco dinero, no habia hecho
casa... Desde que estd conmigo se ha hecho una casa, se envia dinero, se llama cada semana
a Aftica... [...] [sonriendo) Matrimonios normales con africanos, a parte de mi... hay pocos,
pocos. [...] alomejor €1 lucha mas por alli que no por la casa de aqui. Th [refiriéndose a su
parejad] estas tuchando por alli y por aqui.’;Porqué?, porque eres su Gnico hijo y th tienes que
hacer lo que no le ha hecho nadie a tu madre: una casa, una cosa. Y has encontrado una
pareja que te ha apoyado. Fuera sido una pareja pues que solo piensa por los de aqui, pues
siempre hay los problemas... '

Los problemas surgen también en cuanto a la- administracién y uso del dinero, lo que
est4 vinculado a la diferencia en las relaciones de género: '

[...] es el problema monetario: no estan preparados para ir formados. Ellos cree que cOmo yo
trabajo... es que la sociedad europea es muy distinta de la sociedad africana; por ejemplo los
africanos que estan aqui trabajan, pero la mujer sabe cuanto gana y qué hace con el dinero
{...] el hombre va solo a comprar ja comida y lo trae en casa, y la mujer se tiene que
conformar si lo que ha comprado ahi. Pero cuando estd con una espaiiola, a fin de semana, si
cobra, la mujer dice: “adénde estd este hombre”; y este ellos 10 estan preparados por esto.
(SC5-HSD43-CE-G) '

Aunque de hecho, tampoco aqui ta diferencia implica necesariamente conflicto:

Primero problemas econdmicos: las normas de aqui los maridos entrega sus ndminas a las
mujeres. Si lo es ese lo que quiere, no me importa; pero yo, come pobre, y no voy a decirte
que vamos a juntar 1a economia juntos, porque si lo digo me parecia como egoismo. [...] Yo
digo: “pero it cobras més que yo, y yo soy extianjero, ti eres funcionaria, tienes un empleo
de toda la vida, y yo cobra lo que cobra aquellos momentos son 75.000 pesetas al mes”; dice:
“pero a mi no me importa, las normas es asi”; yo digo: “vale, como quieras”. Yo prepara la
némina [...] el sueldo me paga cada semana [...] euando llega sébado le digo: “toma, el
sueldo”. (SC15-HSM40-CXe-B) . '

Estos choques se producen no solo en las parejas mixtas de hombres senegambianos con )

mujeres espafiolas, sino también cuando las mujeres son de otra nacionalidad. Como
expresa una mujer filipina que cohabita con un hombre gambiano:
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'Es muy dificil; la manera que tiene él y la que tengo yo, es muy diferente. Porque la manera
filipina es diferente. Yo poner todo dinero aqui, y no saber como [¢/] gasta su dinero [...] Si
esta aqui, pues tiene que aguantar [...] Mucho diferente: jcielo y tiema! ( ) cielo v tierra.
Todas las maneras de ellos: cosas de matrimonio; cosas de mujer... Porque en mi pais ti
tienes que decir sitio donde vas tit. El no, no quiere decir dénde va [..] Para hijos también es
muy diferente, para disciplina y eso. ($C9-MF50-ChXo-B)

Asimismo, entre muchos de los senegambianos entrevistados se produce una contradiccién
gntre un discurso sobre la solidaridad_familiar (ayuda econdmica a la familia de origen,

gtc.} y una actitud escondida de autonomia y proyecto individual.

Por otro lado, esta solidaridad africana existe en forma de contacto con la red social
fam111ar y de amistades en destino, donde ¢l hombre goza de una “obligacion” que puede
generar conflicto:

Es que alli la familia es muy, demasiado grande, y aqui la familiz es muy... muy reducido,
¢no?, entre padre, madre y hijos, jno?. Y alli todos los amigos, los tios, los primos, 10s...
todos es una familia. Y entonces las gentes que estin aqui a veces tienen hermanos, algunos
ticnen amigos, algunos tienen primos, tienen... y cada uno quieren que tu vas en su casa 2
visitarle; porque en Africa no se puede quedar asi un afio sin ir, porque fi estas en Ja misma
ciudad, con tu primo sin verte o sin hablar con él. Y aqui tantas visitas no se puede: “jAh, no
podemos ir a tantas casas!”, jno?... Y entonces esto es el pequefio problema que t puedes
encontrar. (8C18-HSW38-ChXe-B)

, € incluso ser un motivo fundamental en la ruptura de la unién. Como sefiala P.J, un
gamb1a.n0 de etnia mandinga de 49 afios dlvorcmdo de una espanola (y anteriormente de
dos gambianas):

 Amime gusta vida independiente, y mi comunidad, y no puedo decir a ellos que no vengan,

Algunas mujeres espafiolas casadas con senegambianos expresan los conflictos que genera
- esta solidaridad africana cuando se las excluye o no son comespondidas —lo que en
ocasiones se debe mds bien a las relaciones de género:

(SC11-HSWS50-CXe-B y SC11-ME43-CXe-B):

ELLA: [...] estamos aqui todos alomejor, 4;110?,: y viene alguno: “hola Mbay”, los demés
como si no existiéramos... jeso a mi te jode un monton, estamos aqui todos! [discuten entre
ellos)

EL: Si alguien quiere venir aqui, que venga; si alguien quiers hablar conmigo, que venga;
si... Yo alguien toca le timbre, yo voy abrir la puerta [...] 81, yo no hecho nadie a la calle, ipa
qué? [...] jCon mala cara, aquél no va a volver mas!, jno! ( ) [con énfasis) ti no puede vivir
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sin persona; si tl morido [mueres] hoy, persona tiene que venir sacar de aqui enterrarte,
jclarol... :

ELLA: [en voz baja] Pues que venga el Ayuntamiento [risas]

EL: [con énfasis] {No puede vivir sin personas!; isi yo me pasa algo hoy, hoy venir gente!;’
isi ellos te dejan mandar de Africa, jintate el dinero y manda Afiical; claro. {Si uno ha
muerto v tal, lo mismo, yo tiene que ir alli; osea cada uno cinco mil, cada uno diez mil, sea
como sea tiene que gacarlo y mandarlo [...]

ELLA: Yo no te digo nada de eso Mbay. Pero yo 1o que si te digo es que hay muchos que
dicen gue son tus amigos cvando tienes algo; si no tiepes nada, te ven por 1a calle y ni to
saludan [discuten]

EL: Yo nacio asi, cuando hay un familiar asf: si algnien viene y pedirme algo que yo lo tiene,
yo se lo doy; claro [...] Yo prefiere darle alguien, alguien no me dar nada; si. Pero yo quiere
dar a gente, sf _

FELLA: Pues yo no. Yo aunque sea mi familiar, si me ha dao la espalda antes, también se la
doy; as{ de claro. | '

EL: Los costumbres no es lo mismo... [...] Si t va a hacer algo bueno, no ha pensado alguien
te va & pagar, no; tienes que pensar Dios va a pagarmelo {...]

ELLA: [sonriendo] Si, tu cuenta con que Dios te 1o va a pagar, si...

EL: T@ ya ha visto mi casa, hay monton de gente, claro, claro, todo... jhora de comer, todo
¢l mundo! : '

ELLA: Por eso vamos como VAMos...

Si bien otras no expresan este rechazo, sino mas bien la aceptacion por parte de la
comunidad senegambiana —aunque a otro nivel de integracion:

Yo estoy en la asociacidn que estén ellos, y estoy allf con bastantes chicas afiicanas, ¥ en sus
fiestas, su... Entonces més o menos las culturas y todo ya... (§C19-ME42-ChXe-B)

En cualquier caso, estas diferencias no siempre suponen obstéculos insalvables.
Muchas veces se comprende €l choque que supone para la pargja espafiola la solidaridad
africana, y se reconoce Ia necesidad de adaptacién al modo de vida en destino o, al menos,
a hacer estas diferencias mas compatibles: '

[...] por ejemplo de salir, por ejemplo vienen mis amigos a casa, por gjemplo, de repente me
viene cinco amiges que no me llaman de teléfono, jme entiendes?, y se puedé enfadar mi
mujer, por ejemplo; jmais ahi en Senegal muncal... eso es una costumbre nuestros; méme
para dormir, yo a mi pais puedo venir a las dos de la mafiana o uno pica: “Hei Malick”, me

~levanta, le abre: “oye puedo pasar la noche aqui?...”, que se pasa la noche no pasa nada...
Mais aqui es muy dificil, lo entiendo porque es una educacion desde pequedio, Jentiendes?. A
comer, si viene, estamos comiendo, por mi tu tiene que comer, porque tu esti aqui; mais
como tu esté aqui, es muy dificil volver [...] Aqui es mas cerrado por todo esto; mais lo
entiendo... mis amigos también lo entienden, porque han vivido también aqui y saben lo que
pasa. (SC1-HSW42-CXe-B)
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8.5.g.2 Relaciones de género

Otra fuente de conflicto en las uniones mixtas deriva de los distintos modelos en las
relaciones de género, que en ¢l caso de los senegambianos esta fuertemente influida por la
‘cuestion religiosa. Como se explicé en el Capitulo 4, los roles sexuales en Senegambia —y
en el Africa subsahariana en general - estin muy segregados: las mujeres se dedican al
cuidado de la casa y de los hijos (ambito privado, aunque éstas tienen un papel crucial en
los actos comunitarios), y los hombres trabajan fuera (ambito piblico), disponiendo de
mayor autonomia. En teoria, es el marido el encargado de mantener econdmicamente a la
familia. A esta segregacién de roles s¢ suma una marcada desigualdad sexual (no son
realidades necesariamente coexistentes) que se justifica en términes religiosos, aunque de
hecho se trate mas bien de una cuestion social que de preceptos religiosos univocos. Esta
realidad choca con la tendencia a la igualdad de roles sexuales en la sociedad (occidental)
de destino. Uno de los dmbitos en los que se plasma esta separacion de roles es en la
independencie en las relaciones soctales que recae en los hombres senegambianos, y que

esta relacionada con las obligaciones que implica la solidaridad africana: |

Cada, cada... Por ejemplo aqui, las mujerés aqui son diferentes de alli {Senega?] Por ejemplo
yo, en Senegal, por ejemplo, puedes tener tu mujer, th sales, est en casa. jsabes?; tii te vas,
cuando quieres volver vuelves en casa, no hay problema. Pero aqui es diferente. Por ejemplo
si sales mucho, dejas a tw mujer en casa... te puede traer muchos problemas, siempre hay mal
rollo, problemas, Pero alli es diferente. Alli es que.. Por ejemplo, alli, el problema es que los
hombres traen ¢l dinero en casa, enfonces no les tocan de estar en casa todo el rato, siempre
salen. Pero aqui es diferente, tu mujer y t4, trabaja ella, tii trabajas, ;sabes?, todos los gastos,
todo esto es diferente. Por eso te digo que aqui es diferente de allf; yo veo que es mds asi;
porque aqui hay limites, alli no hay limites [risas] alli cada uno... (SC24-HSF32-CXe-B)

[...] porque son culturas un poco diferentes, ;no? [...] el africano tiene mucho mas, el hombre
tiene mucho mas libertad, pues puedcil dejar la mujer a la casa y va a ver 2 sus amigos( )y.
cuando plega de trabajo puede tardar, puede ir a un partido de football, pues puede volver
tarde en casa, jno?, y que sin que la mujer le dice nada. Puede decir: “pues yo como aqui y
luego, ah me voy & la casa de Juan a tomar mi 16", ;no?; y se va a la casa... Como las casas
estén alli con todas las puertas estdn abiertas... La forma de vida es diferente. Y aqui no se
puede salir sin la mujer, la mujer no te deja ir a tal sitio, hay que acompatiarse la mujer. ..
pucde ser que ti has perdido este libertad; pero puede ser que has recuperado otra cosa, ot
has recuperado la compafifa de tu fnujer, el hecho de hablar con ella... Alli [Senegal] ti
tienes oxucho mis libertad porque Ia mmujer no te controla tanto, no hay tanto control; y aqui
el control es muy... hay mucho més control. [con énfasis] Si, si que hay problemas. [..]
Porque tn instinto es, pues... tener mi pequefia libertad. Bien gue ti no haces nada; ti voy a
ver Dan, pues yo cojo mi coche y me voy a ver Dan, sin problema, y dice a la mujer: “ah, me
voy a ver Dan”, sin problema. Pero ellas 1o lo ven en esta forma; porque 1, a veces por fu
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instinto africano, ti tiene esto: “ah, yo tengo un amigo a Matar6”. Pues yo la veo que tiene
un poco de trabajo aqui, esta en la cocina, esté asin... Ah: “Te voy a dejar y me voy a...” Ella
se enfada: “porqué me dejas, porqué tengo que ir”. No por maldad que i lo haces; porque ti
Io has visto que estd haciendo una cosa y tit lo puedes dejar a hacer esta cosa y te vas [...]
Alli [Senegal] ti lo puede dejar que se vay £ te sienta a mirar la televisién, o leer tu libro, y
ella va... Tiene que ir con sus amigas, pues se va con sus amigas, y entonces sin problema.
Pero aqui se ve ut poco... un poco diferente. (SC18-HSW39-ChiXe-B)

Los conflictos se desarrollan también en ¢l ambito privade, en cuanto a la distribucion de
tareas y roles. Por regla general, en las parejas en las que ambos conyuges coinciden a
nivel de observancia religiosa, existe mayor consenso a nivel de relaciones de género. Esto
se plasma en las parejas exdgamas segin ¢l pals pero homdgamas segin la religion, tanto
en el caso de mujeres espafiolas convertidas al Islam y observantes, como de mujeres que
proceden de paises musulmanes; este es el caso de una pareja entre un hombre senegalés y
una mujer marroqui:

{ ) No sé, bon, eso parece que no... no hay nada.. Yo mira, por ejemplo, caso con una de
. Magreb, pero no cambia nada a mi cultura ni... jsabes?, no { )} Como dice, casi la cultura
marroqui v 1a cultura de mi pais, no hay mucha diferencia, jsabes?. Donde yo estoy son -
musulmanes, y musulmanes que estan en Marruecos, ¢l mismo derecho que estén allf,
;sabes?, entonces... Solo hay un libro, un Corén, ya estd. No hay dos Cordn no hay ires
Corén; para el que estd en Marruecos y este que ¢std en Senegal, este que estd en Arabia
Saudi... entonces ¢l Coran es... asi. (SC20-HSF32-CXa-L) '

Asimismo, hay quien atribuye mayor éxito en las uniones mixtas en las que el individuo
senegambiano pertenece a un grupe étnico que por razones socio-religiosas hace a la pareja
méas compatible. Este es el caso de los djolas, entre los que tradicionalmente no han
existido las divisiones en estamentos sociales y entre los que se cuenta una mayor
proporclon de cristianos y animistas:

Porque yo conozeo parejas, espaiiola/africanos, buenas parejas, muy... {...] Yo los djola que
©0oNozZeo que estan casaos aqui, madie no esta separac eh!, no. Todos los djola que yo
cONoZco que estin casaos con espafiolas, siguen con sus mujeres, y viven muy bien. Es una
preparacion de base, porque la etnia djola, nosotros no tenemos ese.concepto de la mujer. La
IMUjEr Para nosoros €s 'compaﬂero del hombre en la vida: te puede querer, puede acabarse
[separacién], pues si, si [...] jla libertad nosotros 1a hemos tenio desde hace tiempo! [...] Pero
hay gente que no estin preparados por esto [...] porque ¢l mandinga primero su padre no le

* consiente que su hijo que case con una blanea [...]. Fijate que la mujer djola se ha casao, y se
casard y se casa con todas etnias y todo los exiranjeros que vienen en Senegal Por eso
nosotros desde hace tiempo que la mujer djola tiene una libertad muy grande, si.
{SC5-HSD43-CE-G) '
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Bstos conflictos, especialmente los que tienen que ver con los choques en las
relaciones de género, pueden dar lugar a una ruptura de la unién mixta, y no ¢s raro que se

produzca un proceso de revitalizacion cultural por parte del individuo senegambiano que le

lieve a formar una nueva union, esta vez_endégama. justificada precisamente en t€rminos
de similitud cultyral y compatibilidad en el modo de vida, en gran parte derivado de la

afiliacién al Islam (valores de obediencia, segregacion de roles, etc.). Como sefiala un
gambiano de cincuenta y seis afios divorciado de una espafiola, con un hijo en comi, y
recién casado con una gambiana de dieciocho afios, prima suya:

He aguantado mucho [se refiere al matrimonio con su ex-mujer espariola), porque somos
diferentes, costumbres diferentes; nosotros estamos acostumbrados a la obediencia, a
obedecer al marido, y no decir: “traeme esto” y que te digan “pues cégelo tul”... [...] fen
Gambia] la mujer nace educada con obediencia en el matrimonio; no es una discriminacion,
es una forma de vivir gue tenemos nosotros [..] 1a mujer en su casa es la duefia [...] su
felicidad, el éxito de sus hijos, depende de la ammonia que hay con su marido.

(TC18-HGSE6-CE-B; véase Anexo I al Capitulo 6: Diagrama genealogico SG-3, individuo B)

Esta idea es también expresada desde el 4ngulo i'n\}erso; esto es: la voluntad de dominacién
por parte de la esposa espafiola en las uniones con hombres senegambianos:

f..] Lo que pasa que a las mujeres que estaban casadas con un africano, le gustaba un
afticano con un nivel cultural un poco mds regular, jme entiendes que quiero decir? L]
ensefiar las cosas y todo eso. Es una equivocacion muy grande, porque en la sociedad la
persona mas peligrosa es la persona ignorante, si. Lo ignorante lo puede manejar th como
otro como otro. Corn la manera que tu le puede manejar, la otra persona puede manejar contra
i mismo [...] Porque a mi muchas mujeres me lo han dicho, dice: “jMalang, polr'ser listo no
te casards nunca aqui en Espaflal” [carcajadas] Mas de tres mujeres que lo ha dicho, sf
[carcajadas]. Incluso una vecira me dijo: “mira que espafiol he cogido yo, un tio tonto que
por la mafiana se levanta para trabajar, le hace café me le da en la cama v se va, ese es clase
de hombre que quereiios nosotros™. (SC5-HSDA3-CE-G)

Y es a veces paralela a una reaccién frente 2 la sociedad/cultura de destino, Como exprésa
Rashid, un marroqui divorciado de una espafiola:

[...] la mayoria de marmroquis estdn casaos alli [...] Ahora al nos casarte alll, yo quiere
casarme alli; si tengo na hijo me gustaria tenerlo alli. Aquf casarme coa otra espafiola no...,
aqui diferencia de culturas... aparte encuentro esta sociedad espafiola cerrada, que rechaza.

Durante ¢l trabajo de campo en Catalufia he encontrado varios casos de este tipo:
individuos de entre 50 y 60 afios, de estatus medio-alto que tras la ruptura de una unién con
una mujer espafiola, y casi siempre con hijos en comtn, se han casado con una mujer
senegambiana, a la que han reagrupado o piensan reagrupar. El matrimonio endégamo en
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estos casos, igual que en los demés, no necesariamente va acompafiado del retorno. Una
forma comin de matrimonio desde el extranjero es el llamado proxi-marriage, en el que un
familiar, gencralmente un hermano, es el encargado de arreglar a distancia la unidn entre
los ¢conyuges, que no se conocen directamente hasta el dia de la boda (este es el caso de
TC18-HGS56-CE-B; véase Ancxo I al Capitulo 6: Diagrama genealdgico SG-3, individuo
B). Cabe decir que en algunos casos, a pesar de la voluntad de la unién endégama tras la
ruptura de la unidn exdgama, la dificultad v lentitud en los tramites legales del divorcio v

la reagrupacién, puede hacer gue se vuelva a formar una union exégama. Como explica un
senegalés divoricado de una espafiola y casado de nuevo con otra espafiola:

Después de separacion [de su primera esposa espafiolal he intentado traer uma mujer
senegalesa; pero no he podido porque no estaba divorciado todavia. (SC15-HSM40-CXe-B)

Y también bay que mencionar que otros atributos positivos hacia la mujer espafiola
(occidental) pueden hacer que, tras ¢l divorcio con una espafiola, no se tienda a la
endogamia, sino, de nuevo, a la unidén con una espafiola:

Algunos estin casados gque he visto que estin separando, pero no se atreve a ir a Africa a
casarse otra vez, jporqué?: a la vida de una africana, la vida sentimental, la vida familiar de
una africana es muy diferente de una espaficla, por sencilla razones: la mujer espafiola estd
educada a cuidar del hombre psicolégicamente, ;me entiende que quiero decir?, intenta
siempre de levantar el moral de 1a persona si te ves esta apagado de levantar tu moral y todo
esto; pero nuestros mujeres no estan preparadas por esto, hay que decir la verdad... no, Ia
mujer africana no esti preparada por eso, cuando tu tienes probiemas que estds apagado, te
hunde més; el carifio que tiene la mujer espafiola ro tiene la mujer africana, porque no esté
educada de esta maners, es asi [...] Algunos s¢ vuelve a juntar con espaiiolas agui, jme
entiendes?, por eso es. (SC5-HSD43-CE-G)

Algunos opinan que aquellos que tras la ruptura de la unién con una mujer espafiola se
casan con una mujer africana por la religion, no lo hacen por la religién en si, sino por
mantener privilegios sociales derivados de ésta (sumisién de Ja mujer, etc.):

{Estos] para mi son lo falsos, las personas falsas que lo hacen. Porque la religion musulmana,
los que la practican, no la practican por la creencia de Dios [...] Yo mismo veo las parejas
aqui, como en Afiica que, he visto compafieros que se casaban y se han vuelto religiosos,
porque la religién musulmana siempre es un instrumento para pisar la mujer sicmpre abajo y
el hombre arriba, ;lo entiende?; y esta gente lo hacen porque entonces inculea la mujer esta
mentalidad, la mujer serd asi y él estard arriba [...] (SC5-HSD43-CE-G)

Asi, parece que la preferencia por la diferenciacion de roles seghn el sexo (esposa a cargo

de Ia casa y el cuidad de los hijos, y marido que trabaje fuera y goce de un aito grado de
independencia) estd por encima de la preferencia en base a otros factores (p.c. religion,
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pais de nacimiento). Es decir, que la estructura social patriarcal pesa més que los demds
factores; aunque esos factores (religién) puedan acomodarse mids 0 menos a esa estructura.

Yo mi hijos que casa que quieras; pero la mujer que la quieres, la mujer que no te engafiara,
qize no se va perdiendo por ahi, que se lleva buena futuro {...) Una mujer que te cuida, que
hace la comida, que te cuida, y t4 te vas a trabajar y viene, mujef y marido, todo juntos, todo
feliz, y los niflos ensefiando la vida; y ese igual que Numo que Kamnkay que Julo para mi,
no fengo manias. (8C13-HGMS37- CXe -T)

Esto se aplica también a las mujeres afncanas educadas en el extranjero. Coino también
seflala Sipi (1997: 25):

Los hombres afticanos estdn utilizando erréneamente el argumento de que las africanas
formadas en Occidente estin muy lejos de los “valores” tradicionales y ello se traduce
equivocadamente en que las formadas en Occidente aportan influencia del- feminismo
occidental. Con ello ven peligrar sus privilegios basados en la designaldad.

Ciertamente, la forma de vida que implica la afiliacion al Islam —que actlia como un
catalizador cultural, y que en senegambia segrega marcadamente 1os roles por sexo— es un
factor que prédispone a la endogamia de pais. En general, puede decirse que a mayor-
observancia religioso-cultural de partida, mayor tendencia a la revitalizacién religioso-
cultoral: :

Eso a veces va dificil, si. Porque, primero, no tenéis misma mentalidad, y 12 manera de hacer
las cosas, y el ambiente... un poco dificil, La religién... todo eso un poce dificil, si. A veces
mucho problemas, mucho problemas... ( ) Yo de religién no tengo ninguno problema con

~ nadie, porque yo... bueno yo soy musulmén, pero... yo practico la religion, pero no tan. fuerte
como otta gente; por ¢so yo no he tenido problema con nadie [#i con mi pareja) por la
religion, sf. (SC17-HSD40-ChXo-B)

Pero, de nuevo, esto no ocurre tanto por la religién en si, como por los aspectos sociales
asociados a ¢sta. En este sentido, hay que relativizar el peso de la religion, que muchas
veces s¢ usa para legitimar diferencias y desigualdades sociales vinculadas al
 patriarcalismo. Los problemas de los matrimonjos mixtos se reproducen con exactitud en los
matrimonios endogamos, debido al patriarcalismo social general. Ef choque no se da enfonces
s6lo entre aspectos culturales, sino entre las diferencias en las relaciones de género a nivel

global. De ahi que 1a ruptura de una pareja mixta no tenga que estar necesariamente asociada
a la religion:
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Cuando yo iba a la mezquita de Barcelona, para dar clases y esto, hay chicas espaficlas
casadas con marroquis, que alli van mds marroquis, que se han separado y ¢llas han seguido
la religién musulmana; oséa que eso no tiene... Habra de todo, pero que alli habia chicas que
se habian separado, pero ellas querian seguir la religion musulmana. (SC15-ME32-CXe-B)

6.5.g.3 Cambios y mantenimientos socio-culturales en las uniones mixtas

En las uniones mixtas, y también en las que no lo son, se producen cambios y
mantenimientos, transformaciones y recreaciones socioculturales continuas, que no hacen
sino subrayar el hecho de que las culturas, 0 mejor, las personas que ponen en préctica un
bagaje sociocultural, no son estiticas.

Es una opinién reiterada —aunque superficial- que el hecho de cambiar mas o menos
depende de uno mismo, mas que de las circunstancias:

Es que yo creo que, no sé, si alguien quicre perder la suya [cuftura], perdera tanto como
hombre como la mujer; si quiere perder la pierde, pero si la quiere conservarla siempre la
conserva { ) (8C23-HGSh40-CXe-G)

Es que hay gente que no cambia, aunque tenga mucho dinero [...] Hay gente se cambia
totalmente, de todo. (SC8-HGSh40-CE-G)

Eso depende de la persona [...] Hay personas aunque desde st pais no aplican bien bien la
tradicién, si, y la cultura también. Hay personas, aunque en los affos que lleva ¢n Europa,
pero practican siempre 1a religién, siempre conservan las costumbres de su... Si, eso depende
de la persona, (SC17-HSD40-ChXo-B)

Eso dependé de cada uno, si. Hay gente que, bon [sonrisas] sdlo seis meses se puede cambiar
todo, ;sabes? [sonrisas} Eso depende de la persona [...] Hay gente que ha cambiao y gente
que no cambia nunca. (SC20-HSF32-CXa-L)

Pero la mayoria de los individuos sencgambianos entrevistados, especialmente aquellos
que profandizan en el discurso, sefialan que, dado el cambio de contexto, el menor control
social-comunitario y el nuevo ritmo de vida en la sociedad de destino, en gran parte a mvel
laboral, cada vez es menor el mantenimiento de las précticas socioculturales ongmales
(esencialmente vinculadas a la religion), algo que ocurre de una forma casi inexorable "’
Esto es asi especialmente en las uniones mixtas, y mds todavia entre aquellos cuya

306 Se usa aqui ‘original’ no en un sentido esencialista, sino mas bien temporak: en el momento de la
emigracién,

37 Sobre esta dificultad de compatibilizar la préctica religiosa con el ritmo laboral entre inmigrantes
musuimanes en Catalufia en general, véase Garreta (2000: 102 y sig.). :
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ocupacién o ritmo de vida es especialmente incompatible con ese mantenimiento, Estas
explicaciones, entre otras cosas, hacen ver, como ya se dijo, que existen muchas formas de

“ser/considerarse musulman”, y que tienen que ver no sélo con la practica, sino también y
sobre todo con la vivencia interior:

Yo ha sido menos [er mantenimiento cultural}; ;porqué?, no solamente por entorno familiar,
por la vida social del pais no te permite ser como si fuera estar viviendo alli; es dificil de
hacer lo mismo como si fuera... [...] Ella [se refiere a su esposa espafiola] no reza como yo
lo hago; siempre Ie digo: “pero tienes que hacer, no solamente lo crees dentro de ti, lo
practica, porque ese es diferente”; si practica, pero no... Yo mismo no lo hago como segin
las normas; porque ese mundo laboral y pues a veces te vienes y estis reventao, ¥ ya no te
puedes ni... [...] Horario de trabajo de la mafiana de las ocho a las seis de tarde no tengo
tiempo de dejar mis servicios en mi trabajo para ir a dedicarme a rezar, no ]iay tiempo de
hacer esto [...] Vengo cuando llego a casa, después de ducharse, y entonces ya empieza a
rezar; lo que deberfa a las dos y a las cinco y las siete, pues tiene que hacer esto durante la
noche antes de dormir. Ese lo hago yo, pero hay dias que no lo hago todo porque, uf..
[sonriendo] estoy hecho polvo. Es lo mismo que ella, hay dias que no reza, ni probarlo,
porque enire la nifia y el trabajo y la casa, pues no puede. Pero signe creyendo, sigue
creyéndolo, eso me importa [...] Vivimos y creemos esto, ese no diferencia nada la vida
social en nuestro entormo, ni siquiera se nota, si ese sefiora dice a nadie que yo soy
musulmén, nadie lo sabe: ni por forma de ser, ni en forma de vestir ni en hacer cosas... no se
nota. Si alguien pregunta, por ejemplo muchos marroguines aqui: “;pero i eres miusulmén o

- qué?’; digo: “claro, soy musulmin, qué pasa”; “pero ti no vienes ahi a rezar, en la
mezquita”, “ya pero yo no tengo tiempo; no tengo tiempo de ir alli, llegar a casa y sin
ducharme, lavar las manos y los pies, salir comriendo a la mezquita, que me coge lgjos
ademds... no puedo, no tengo tiempo. Si no estamos viviendo en Africa, estamos viviendo a
otro continente muy diferente a la nuestra, pues tienes que intentar combinarlo [...] Yo sigue
la tradicién Y la costumbre, pero ese no me impide socialmente convivir con... no me impide
nada comportar y forma de ser o socialments con la gentes [...] Si quieres aplicarlo todo
[retigion] tendria que vivir en Afiica [...] es imposible. Por ejemplo, con la carne, para matar
por sagrado, yo no puede matar yo mismo eso... tengo qﬁe ir a Affica [...] Yo soy musulman,
pero no radical. (SC15-HSM40-CXe-B) .

[sonriendo]. Olvidas muchas cosas; como yo, siempre rezaba, pero aqui, ui..., ahora hay

. mucho mucho tiempo que no... a veces tengo miedo, pienso: “;qué pasa conmige ahora?”,
-+ {no?; porque todo de cosas de religion ahora yo paso. Yo creo en Dios, soy musulman; pero
practicante no [risas], practicante no. Yo como de todo, lo que te voy a decir, que no quiero
morirme de hambre. Alli [Senegal] tengo vnos amigos que son cristianos tambien, a veces
hacian fiesta alli, a veces te vas alli, te invitan, tomas dos copas y luego salir a la calie,
acercando a alguien, preguntindole:”;es que huelo a alcohol?”, antes de ir a casa, porque si
no te van a casatigar [risas] Pero aqui bebo alcohol, salgo a la noche, trabajo a un bar de -
noche, Llevo casi tres afios o cuatro aqui que yo tomo alcohol; [con énfasis] en casa hay
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alcohol, a veces me gusta tomarme un gindctonic o lo que sea, para estar al nivel [risas].
(8C24-HSF32-CXe-B)

Depende de la persona. Aqui hay gente que son muy religioso; siguen la religién perfecto
[...] Pero la mayor parte pierden, como yo primero he perdido todo... Pero no es porque
quiero, eso depende... es muy dificil para mi de mantener la religién; porque me he juntao
con otra religién; no es mi mujer, yo podria... como s¢ ha convertido de musnlmén yo podiia
seguir; pero es la manera de estar aqui [...] porque te levanta tarde, estar tocando toda la
noche, ti esta viajando por alli... es mi trabajo, yo creo que es mi trabajo [...] alimentacién
no, mais... bebo [alcohol] porque es muy facil que bebo yo, porque estoy foufours de bares,
soy musico tocando discoteca, me junta gente, fiesta por aqui... ti sabes corno va.. muy
probable que bebo... Pero siempre creo en Dios [...] dentro no cambio; mais fuera me
cambio, mais dentro creo lo que creo... si. (S8C1-HSW42-CXe-B) ‘

{(SC11-HSWS50-CXe-B v SC11-ME43-CXe-B):

EL: Si ti llevar aqui mucho tiempo, tu religion, la que th tiene que hacer todo, no puede
hacer. Alli puede hacer mds; si. El ramadén puede hacerlo; pero si tu le haces... cosas que ti
necesitas hay veces no puede encontrarlo aqui. Hacerlo alli més ficil que hacerlo aqui. |[...]
Todo el religion, todo, hay gente que no puede cumplir. El catélico mismo, jcatdlico tiene
que ir a misa!, jporque no voy? [...] hay gente que va muy poco a iglesia, muy poco. _
ELLA: Por eso hay mucho que no va; por eso mucha gente que dice: “yo soy catélica, pero
10 practicante”, hay montones que dicen: “yo soy catSlica de bautismo, pero no practicante”;
pues aqui 1gual. ’

Esto ocurre también entre aquellos que forman uniones endbgamas, y que muchas veces
anteponen la integracion social (trabajo) a la observancia religiosa:

[...] yo creo que todo es cuestién de tener tiempo; en cuanto mas negocios tiene, mds trabajo
tiene, menos practicas [...] El trabajo impide hacer cosas. Pero en cuanto la situacion
econdmica no esti mal, ;sabe?; yo creo que si que estd bien: uno tiene gue trabajar primero,
porque es [interrupcidn de su hijo pequenio) Es que la religién no impide a nadie que trabaje;
primero tenemos que trabajar por nuestra supervivencia primero, y luego practicar la
religién, y la religién no impide nada. {Dejar el trabajo para la religién, no, es al contrariol:
tenemos que trabajar para vivir dignamente; es ko que sugiere primero la religida. [...] Ahora,
en Gambia, yo veo que la gente deja el trabajo para rezar; estan dejando muché para
practicar la religion... Y para levantar el pueblo, para llevar las familias bien, para eso tienen
que trabajar, es lo que falta, ;you know? Pasan més tiempo practicando cosas que no le van a
llevar a ningén sitio econdmicamente, mas que trabajar, jyou know?. (SC4-HGM46-CE-B)

A este respecto, en una conferencia-debate sobre “El Islam en la sociedad de acogida”,

celebrada en la Asociacién de africanos de Lleida el 21/01/2001 a cargo del imam Mustafa
Jeng —a la que ya me he referido— se defendié ia idea de que se debe cumplir con Iz jornada
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laboral, prescindiendo de los rezos o el ramadan si ello supone interrumpir el trabajo;
aunque también se defendié que hay que intentar dialogar y negociar con los contratadores.

A parte del cambio de contexto y las constricciones laborales, por regla general, los

que son_m4s observantes cultural y religiosamente en origen, también mantienen més la

cultura de origen en desting, siendo generalmente aquellos que forman uniones mixtas
menos observantes:

(SC3-HGF37-CXe-B y SC3-ME36-CXe-B):

EL: No, ese depende. Porque yo... yo soy musulmén, pero no practicante. Practico, pero no
tanto. Antes practicaba porque, da tiempo que hacer Ramadén, omro cinco veces al dfa... Pero
estoy en la empresa trabajando, jclarof... Alli no puede dejar el trabajo ni puede rezar 15-20
minutos, €s que no... no me lo permiten. Por la noche llego, ¥ eétoy cansao, tampoco me voy
a pasar todo el dia sélo rezando, jsabes?, no se puede, porque es cinco veces al dia... No se
puede; es que alli otro tipo de vida, y alomejor tengo mas tiempo... _

ELLA: De un estudio mio ya de afios, estando con él: el que no practica en su pais mucho,
trabaje o no trabaje, no... no practica igual, e¢h. Ara, el que esta completamente convencido y
ha practicado toda su vida, viene aqui y es super-musulmén hasta que se muere, eh... que te
lo digo yo. Habra algin caso que alomejor se enfiie, pero normalmente, por los amigos que
conozeo desde ya doce o trece afios, es asi. Los que son musulmanes desde que conoci, y
siempre han hecho el Ramadén, 1o siguen haciendo, trabzjando y no trabajando

EL: Oye, yo no puedo hacer el ramadan estoy trabajando, eh...

ELLA: {Pero porque €l siempre ha sidé musuimén fighs)... ,

EL: {No, no digas ‘musulmn /igh’ porque yo mempre he hecho ramadan, €h, eh '

ELLA: Mira Falla, no..., no has hecho...

EL: No, no me ofendo, no me ofendo, pero es que no he tenido tiempo Imma, jes que ¢l
trabajo que tengo es que no puedo hacer Ramadan! 'Claro, los moros asin... jpero como
estaban?, estaban fatal, estaban mal [se reflere a que estaban débiles] |

ELLA: Bueno, pero es igual, pero 1o hacen Falla, es lo que yo vengo a decir...

EL: Luego no va cumplir su trabajo, y estén mal, cansaos, jes que no puede trabajar!. Es
que... -

Por contraposicién, esto mismo se aprecia también en las uniones endégamas en las que
los conyuges son mas observantes, y que ven la “pérdida cultural” como algo negativo:

S1 tienes mucho trabajo; hay algunos que tienen mucho trabajo... Por ejemplo a estas horas,
por ejemplo a las cuatro, hay que rezar, pero ti estds trabajando; pues hay que combinarlo
cuando llegas a casa duchar y empiezas a hacerlo. [...] Hay algunos que se pierden
totalmente todo { ) Pero hay muchos que lo practican muy bien, que lo hacen bien; si. Hay
algunos que se pierden totalmente; [bajando el tono de voz] que beben y que hacen lo que
quicre, jsabes? [...] Fumar, puedes fumar; pero beber no bebes, ¥ no comes cerdo... La
mayoria no la hacen; pero hay gente que la hacen porque... jyo que sé!, que estén cambiao,
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ya piensan otra cosa. Alomejor piensan que esto no existe, es falso, o no-sé... Pero la gente
que piensan asi, que lo hacen asi, pff.. estos, digamos, por ejemplo vagabundo o algo asi. No
es normalmente no, pero... que no es tan correcto. (8C7-MSF23-CE-L)

Hay uno que cambia, pero hay uno que no, siguiendo igual [...] la mayoria, cuando lleva
mucho afios aqui cambia total; ya no rezan, no van ninglin cosa de musulmén; jhay uno que
bebe alcohol mismo, y esto es totalmente prohibido! |...] Nadie te puede decir nada, entonces
dice: “a 1a mierda Corén, yo hago 1o que quicro. tomo alcohol, tomo droga, roba, pone
bomba...” {esto Dios no lo quiere, los de Israel, no es buen musulmén...). Pero Digs te ve;
Dios sabe si ti hace bueno o malo; y vida aqui en la tierra es corte, muy corta; pero castlgo
no se¢ termina. (SC10-HGM42-CE-G)

Algo que también ocurre en las umones mixtas cuandoe los conyuges —uno o lo dos— son
mas observantes:

(SC16-HGM41-CXe-T y SC16-ME37-CXe-T): .

ELLA: Yo comprendo, é.lomejor hay personas de Gambia que s¢ han acomodado aqui que ya
tienen una... y alomejor han cambiado o han dejado sus costumbres y sus tradiciones; pero
yo pienso que eso tampoco no es bueno. T

EL: Este es para ellos [me ensefia su Cordn, sucio del barro de la inundacion que suﬁ'ieron
hace pocas semanas]. Diecinneve afios aqui, jyo no habria podido cambiar, ¢h?, habria
podido cambiar, diecinueve afios; pero eso no cambia nadie. |
ELLA: Convivir con los demas y seguir manteniendo tus tradiciones, manteniéndolas,
porque si no se perderia. Como le dijo una vez un amigo suyo aqui: “es que los de fuera
vienen y entonices nos quitarin nuestra cultura” [risas]. Eso ni uno quita uno ni otro quita el
otro, lo bonito es la convivencia porque enriquece; lo que pasa que eso aqui no lo saben, aqui -
la gente no saben.

La mayor voluntad de “conservacion™ se da también entre aquelios qué tienen un objetivo
de retorno mas delimitado y/o a corto plazo, pues el mantenimiento de los aspectos
religioso-culturales es crucial para ser reconocidos y aceptados al regreso. Esto coincide
¢on los individuos de origen étnico, social y geografico mas conservadores, que estdn mas
representados en las uniones endégamas:

[Tras un tiempo aqui] la gente cambia. Lo Gnico es que tienen temor de perder 1a religion, y
entonces lo quieren mantener, para siempre dar el imagen de que si... que estoy en el mismo
sitio, mantengo la misma cultura, Ia religion estd aqui conmigo; y entonces cuando vuelva al
pucblo, entonces la gente ya quicren ver, quieren identificarlo, a ver si mantiene o no... por
ese temor si que sigue haciendo, practicando la religion. Y algunos si que se voelven muy
religiosos [...] Se vnelven mas religiosos por el temor [...] Por el temor de que no le... que:
“este ya nada mads Hegar aqui, s¢ ha cambiado, ha dejado la religién”; y entonces le rechazan.
Y por ese rechazo, ¢l temor de rechazarle, entonces ya se vuelve mds religioso.
(SC4-HGM46-CE-B)
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En cambio, entre los méas “liberales”, que suelen ser también los que forman uniones
mixtas, s una reiteracion que la adaptacién y el cambio son positivos y necesarios, y que
el mantenimiento de la tradicion —en gran parte de la religién, como catalizador cultural-
es algo anticuado:

Yo me he cambiao aqui [con énfasis] me gusta, porque veo que son de real. La vida, de
movida de Espaiiz, la gentes, como mueve, como sigue la vida... ( ) No sé si me lleva tanto
tiempo aqui, me be pasado muchos malos, y pasando buenos, y pasando mucho cosas... [...]
Porque yo he entrao aqui y no sabe leer, solo sabe #rabe [...] Yo Ia que he visto me ensefia
mucho; me ensefia mucho la vida. Y yo creo que esto era la fallo de Afvica,
(SC13-HGM37-CXe-T)

[...] desde mi anterior matrimonio [¢on wna mujer espafiolal, cuando yo empecé a salir con
las chicas blancas, los que me conoce bien dicen: “th has cambiao, jeh?”; digo: “;cémo he
cambiao?”; dice: “quién te conoce antes -y t¢ conoce ahora, se da cuenta de que has
cambiao”; digo: “la vida no puedc ser... jestamos afios 80!”. (SC15-HSM40-CXe-B)

Yo pa mi fa religion es una ﬁlosoﬁa 0 una moral El problema que bay, la practica de la
religién no es solamente porque estds aqui y la economia va bien, o la economia va mal y
todo esto [...] Hay personas que viven, pero no piensan, ;entiende que quiero decir?; vive y
no piensa, porque pueden tropezar hoy aqui y vuelven y tropiezan cuatro veces en la misma
cosa [...] Pero hay personas que cuando ti estés en contomo social que no es tuyo, tiene que
intentar de analizar 1a situacién, ver: “ah, pues esta gente no hay que esto”; v esto ha dao sn
fruto, positive o negative; asi es lo que hace cambiar la persona. Pero si tu estés siempre lo
mismo que tu has venido, pues estés siempre: “ah mira lo que hace; eso no estd bien...”,
jmentiral; si. (SC5-HSD43-CE-G)

Respecto a la influencia de la situacién socio-econémica (peor o mejor) en el
mantenimiento de la cultura de orgen, parece ser que los que estin en situacion mas
precaria mantienen més las practicas religioso-culturales originales, que, de nuevo,
coinciden con los individuos de origenes étnico, social y geografico también més
conservadores” mas representados en las uniones endégamas:

Allf, cuanto mas pobre més religioso, yo ¢reo... en Gambia: m4s pobre, mis religioso; mas
viejos, mds religiosos. Osea que, en cuanto més joven, un poco més rico [sonriendo] menos
practican, eh!. Y... mis o menos lo mismo aqui. (SC4-HGM45-CE-B)

[con énfasis} Yo no lo sé, porque nosotros no tenemos dinero... Porque mi marido v yo reza,

y hace ramadén, y yo hago ramadén... nosotros hacemos 1gua1 [en Espafia y en Gambia)
(8C2-MGM29-CE-B)
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Como siempre, igual, musulman siempre. Si, aqui también el ramadan, si; nosotros poner
aqui de ramadan; mi marido también a ramadan, trabajar... (SC6-MSD27-CE-L)

Sin embargo, también ocurre que al mejorar a nivel socic-economico, si se dispone de mas
tiempo (ambas cosas no van necesariamente juntas) y en una sityacion de mayor
estabilidad, se tiende a una revalorizacion y recuperacién de las practicas religioso-
culturales originales:

Cuando uno se empieza.... cuesta més de empezar; pero claro, una vez que te empieza, ya
cada vez cada vez te entra maés, te puedes llegar mis lgjos todavia. [...] Claro, si uno tiene su
lugar [casa propial, esti roas tranquilo; te punedes hacer lo que te da la gana, en tn lugar.
Claro, st no estds muy tranquilo, entonces claro, estds pensando de eso y pensando de
aquello, ni te acuerdas de lo que estas haciendo. Claro, entonces no es normnal, que no te lo
puedes llevar como tiene que llevar. Hasta aunque tengan tus lugares [mezquitas] y todo
estos, teniendo Ia familia repartio, uno no esta tranquilo... Siempre tiene cosas en la cabeza
que te hacen olvidar muchas cosas. Se pierde un poco, hmm... (SC18-HGSh43-CXe-L)

Y algunos dicen que: “bueno, ahora me encuentro en una situacion estable, econémicamente,
me va bien, entonces ya mantengo 1a religién mejor, con estas condiciones”, si [...} Ara, estd
cambiando bastante, hay gente que estan, gente que esté situado bien, y practican.
(SC4-HGM45-CE-B) ‘

Un ejemplo clarificador respecto a la recuperacion cultural se refiere a las prescripeiones
alimentarias, que se respetan mas cuando las circunstancias socioeconémicas lo permiten:
{SC22-HGF40-ChXe-L y $C22-ME37-ChXe-L).
EL: Bueno, Ramadén antes lo hacia, pero ahora, la verdad no lo hago ahora. Cerdo 2 veces
COIMO, 2 VECes 1o, Pero... no €s una cosa que me gusta; lo que pasa ¢s que a veces dice la
gente: “ve, pruébalo”, y me pruebo, pero no me acostumbrao a comerlo y se lo como con
asco ¥ no me gusta,
ELLA: Pero cuando tenfamos hambre y no teniamos un duro, comia [nsas] Bocad:llo de
lomo iban que mataban. .. -
EL: Si, si. Eso lo dice hasta religion de musulmén; “si t tener hambre, no pregunta qué
came es de ésto; tu come y callar, y punto, estd bien; si lo come, estd bien; pero si hay otro
cosa, pues esto carne de cerdo esto...”

Como vimos mas arriba, esta revalorizacién religioso-cultural suele tener lugar
particularmente tras la ruptura de una unidn mixta.

[4 los que les ha ido mal el matrimonio mixte] se vuelven mas religiosos, si. -
{SC4-HGM46-CE-B)
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Otros aspectos culturales susceptibles de cambio o mantenimiento son las costumbres
alimentarias. Obviamente, por razones estructurales, el mayor mantenimiento se produce
en las pargjas endogamas. El mantenimiento de las pricticas alimentarias esta asociado a la
solidaridad familiar, que, como se ha visto, es un valor findamental entre los
senegambianos. Y, de hecho, estd muy vinculado a la economia doméstica:

Si, se mantiene, es més econdmico, es més familiar, Creemos que, bueno: * “platos separados,
familia separada” [risas] [...] La familia estd siempre unida. En este aspecto es muy bonito;
aunque es un viejo, nunca te quedas solo [...] comemos juntos, y siempre 1a familia se queda
unida [...] El tipo de comida lo mantenemos ‘aqui por ser bastante mas asequible, méas
‘econémico... Es bastante mas por la economia, més que [por el] gusto, si; si, jporque la
comida espafiola es muy buena! [...] Y como siempre somos familias numerosas, es bastante
dificil; entonces més econdmico la comida nuestra, y asi [...] [Los productos africanos] se
encuentra bastante, ahora si. Cuando llegamos nosotros en ¢l ochenta era dificil, pero ahora
hay mucha gente, muchos viajes, mucha gente que tiene esta conexién, y ahora es mucho
mas rapido tener las comidas aqui; en una semana ya puedes encontrar todo lo que quieres de
Gambia [...] ¥ mis hijos le gusta a]gunas comjdas nuestras, ofras no: hay comidas africanas
que, joil... como el benechin, la pasta de cacahuete, le gustan estos. Pero viene otras cosas
que no le gustan; pues mira, porque ellos ya conocen dos comidas diferentes [...] [sonriendo)
No quieren el picante, nosotros [se refiere a é/ y a su esposal si que seguimos comiendo
picante, son cosas dificil de dejar. Pero lo hacemos més bien para la economia, economia de
la familia, es mucho més barato [...] puede alimentar a toda la familia con poco dinero, ique
tener una cena de filetes, que te saldria mucho més caro!. (SC4-HGM46-CE-B)

Asimismo, la mayor observancia en las costumbres alimentarias, que en gran parte tienen
que ver con las prescripciones religiosas, tiene lugar en las parcjas mas observantes,
aungue sean exdgamas:

(8C16-HGM41-CXe-T y SC16-ME37-CXe-T):

ELLA: Hombre, nosotros comemos de todo.

EL: Yo si no es cerdo, no es alcohol, gue sepa que algo es robado, como todo. Siun blChO se
muere solo, no lo como, Este de carne de cerdo, 1o lo como. Y ese persona que me ha traido
algo comida es ladron, no como su comida, ycomprende?, porque habla la religion; 1o me
interesa,

En las yniones mixtas entre senegambianos y espafiolas puede producirse por parte del
conyuge senegambiano, por un lado, una “expansion cultural” en el sentido de cambios en

los_modelos socig-religiosos que compelen a la exogamia, v por otro, una “contraccién

cultural”. en el sentido de revitalizacién de tales modelos (separacion de roles sexuales
observancia_religiosa, ¢tc.). que compelen a la endogamia®® Este no es un proceso

3% Debo en parte 2 mi amrga M* Giulia Grassilli (Umversrdad de Sussex) esta dicotomia metaforica de
‘contraccidn/expansidn cultural’.
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unilateral, sino que implica también a la pareja espafiola, cuya mayor o menor apertura
(dilogo, consenso, cambio, etc.) conforma €l proceso. Asi pues, los procesos de expansidn
o de contraccién sociocultural dependeran en gran parte del grado de observancia
religiosa, tanto del conyuge senegambiano como de su pareja espaiiola, de sus procesos
personales de adaptacién o cambio, de su interrelacion (dialogo, consenso), asi como del
contexto social peneral (conectividad y presién de la red social y familiar, etc.).
Obviamente, si ambos cényuges tienden a la contraccion cultural, hay mas conflictos. En
este sentido, son muchos los que expresan que, de hecho en todas las parejas, pero
especialmente en las parejas mixtas, donde ¢l bagaje sociocultural y los modos de hacer
son distintos, el respeto, el dilogo y la flexibilidad son fundamentales para la convivencia:

Casarme aqui, yo he visto que estoy mas responsable [...] Aqui he aprendido mucho, par
rapport de mi pais... Es un poco duro, porque tengo mi cultura, ella también tiene su cultura.
Hay cosas que yo no entiendo de la matrimonio aqui, pero 1a hago porque estoy aqui a este
pais; hay que respetar la cultura de otro... Ella también ha respetado mi cultura por, primero,
se ha convertido musulmén, ;jeso es algo, no?!. Yo también, de respetarle, yo estoy de
acuerdo de todo lo que hay el matrimonio aqui. Hay algunos que me cuesta mucho, pero
intento hacerlo, no? [...] Th sabes ¢émo vive la mujer aqui y el hombre, j10?, me cuesta
mucho, pere lo agnanto. (SC1-HSW42-CXe-B) : '

...] hay una linea que no atravesard ni t ni yo; esa linea hay que mantenesla; el dia que se -
rompe esa linea, s¢ rompe el matrimonio. -Porque... la linea de respeto; si dia que no hay
respeto no hay matrimonio; este cualquier persona lo sabe esto: si no hay respeto entre un
matrimonio, no queda hay nada alli, ese esta estropeao ese matrimonio. '
(SC23-HGSh40-CXe-G)

[...] le matrimonio siempte no tiene que tirar tanto, para llevarlo bien; tiene Quc ir al lado
balanza: “hoy para mi mafiana para ti; hoy para mi mafiana para ti”. Y si conviene tiens que -
pérder mis ti que la mujer; porque si ti quieres pasar maés la mujer, es cnando viene més
problema {interviene su esposa, riendo: que se haga la comida €1.] Y por eso dice: “aqui la
mujer manda aqui”, no manda la mujer: la mujer siempre tiene gue ser mujer { ) para mi no
manda aqui; porque las mujeres como a los mufiecos, tienes que tratar bien, Jy si no tratas
bien los mufiecos qué pasa?, se rompen los brazos o s¢ rompe otra cosa... €5 cuando se
estropea el matrimonio, jentiendes?. Porque las mujeres si t la mira mas, decimos que
manda més la mujer, pero eso es mentira; la que estd més libre es la hombre, siempre. {con
énfasis] Lo que pasa que la hombres queremos todo. [...] Y la mujer, si te dejas t ahora a tu
casa, sl va nn momentito aqui al café: “juf!”, ya estd, ya estd, como dice aqui, ya esta negro.
“Mi mujer se ha marchao, jque vicio!, yase ha marachao a lo café”; |y th millones de veces
te marchas!; jentiende?. [...] Tiene que dar més de ella que tiy, porque ella siempre estd a
casa, y th nunca no est4 a casa, jporqué?; tampoco 1o te gusta estar ahi clavao, siempre te
gusta hablar a un amigos, bablar con la gentes y tal. [...] Yo si ella quiere ir al café, que s¢
vaya al café, yo no tengo problema. Y ella nunca no va al café, no porqué yo lo he cortao o
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la dicho que no, porque 1o le gusta [...] Yo la veo bien, que ta mujer a casa siempre tiene que
dejar més, porque es dénde da vida a ella [...] criando los nifios, cuidando los nifios,
cambiando los nifios, hacer la conmida, hay que Himpiar Ia casa, y esto todo hace la mujer. Y
i [s7] la mujer marchar a hacer el café, ya lo ha visto mal ( } ;No somos igual?, somos
iguales, y todo vivimos el mismo planeta, tenemos todos los mismos derechos {...] Mira, yo
conocia uno de aqui [afiicano casado con espafiola] tiene la misma cultura de Africa, me
acabao amige con él, lo he acabao completamente amigo [amistad) con él, porque vo lo he
visto digo: “mira 14, lo que pasa ## e/s arrassar”, digo: “éste tiene mismo derecho que th”, ( )
isabes?: “y th estds tratando de esta manera, jy qué te crees t1?” { ) Digo: “Th, yo pensé que
tenia abrir los ojos ya, y ver las cosas; pero todavia tiene los ojos las gafas puestos, que no
veo nada”; siempre mandando a la mujer, siempre hablar mal, y siempre discutiendo [...] Lo
veo muy mal mal mal [...} Es una persona muy religioso. Pero esto es como llevando una
esclava, completo; y la mujer es espafiol. Es [como] completo esclavo. No, no... porque ella
no vive ahi feliz, estd como a prision; no, yo no lo veo esto. (8C13-HGM37-CXe-T)

Y esta flexibilidad parece mayor en las parejas en las que la mujer espafiola tiene un origen
social (a nivel de costumbres) més préximo al del cényuge senegambiano. Como expresa
una mujer de Cindad Real (Casulla La—Mancha) casada con un hombre gambiano desde

hace 28 afios: '

[...] yo vine de La Mancha, una chica también un poco asi, con los ojos cerrados, porque era
un pueblecito de mil habitantes, y vine a Cataluiia pues también un poco asi, no... Y yo era
una persona de una familia buena, pero él me ha ensefiado romcho mas, a compartir muchas
mas cosas; oséa me ha ensefiao muchos més valores que los que yo tenia [...] Yo soy de siete
hermanos, y nosotros comiamos de la misma bandeja. Y mi padre tenia la costurbre de que
cuando €] dejaba la cuchara, 1a tenfamos que dejar los ocho. Quiero decir que a mi que los
gambianos coman en ¢l misme plato, a mi no me importa, porque yo me he criado asi [...]
aqui en mi casa a veces nos hemos juntado veinte o treinta, pa comer catorce o quince |...}
también ha ercontrado una mijer que le ha ayudado mucho. Porque yo sé de mucha gente
que...: “si si, te quiero mucho, me caso contigo, o estoy contigo como pareja, pero tu gente
no” [...] Pero luego ha llegado el momento de que la convivencia no ha sido buena... mira, y
1o s buena porque 1o se sabe respetar; porque st ti respetas sus ideas y él Tespeta las tuyas,
una pareja puede convivir con la misma religién totalmente. Es el respeto muhio: th respeta
lo fuye y yo respeto lo mio. Pero hay parejas que, por gjemplo: “ti eres musulmén, bueno;
. pero yo estoy acostumbrada a comer cerdo. Ah, pues como él no lo sabe, pues yo le pongo
en la comida cerdo, jpues si él no se enteral” {con énfasis] Yo tengo que respetar sus valores
y sus ideas y su religién; jquién soy yo para que él coma cerdo a la fuerza, si &l no esté
pecando, estoy pecando yo, ¢t mal o estoy haciendo yol. Entonces muchas parejas no han
sobrevivido a cansa de eso, de decir: “ti si, pero tus amigos no”. Ha llegado un momento
que la pareja se ha roto un poco, y que ha dicho: “bueno, entonces jahora qué, estoy solo?
[.] Pero ti también piensas un momento, yo no tengo porque quitarle de sus amigos,
iporque sus amigos son su familia!; pero a parte que &l no hubiera hecho caso, por ¢f caracter

543



de €, esto es un... [...J] Nosotros ya te digo, hemos conocido parejas que han dejado a los
amigos, porque sus mujeres se lo han pedido, y luego se han visto en una separacidn y se han
encontrado solos. (SC12-MES2-CXe-B)

Algunos senegambianos que forman uniones mixtas expresan la necesidad de explicar a su
parcja las diferencias y habitos propios para que sean dialogados y consensuvados,
atribuyendo al secretismo y a la falta de didlogo en este campo una de las fuentes
principales de conflicto y ruptura de la relacion. Todo esto se plasma de una forma clara y
amena en la siguiente explicacion del esposo de la mujer de la anterior cita:

[...] desgraciadamente hay mucho de esos que se han separao, si [...] Realmente ¢reo que a
veces cometemos una etror [...] [con detenimienta] Porque yo soy asi, no significa ¢h... si th
me quieres, soy 3st, 8i no me quieres, soy asi. Pero yo no tengo porqué aparentar una persona
o que no soy. Eso trae muchos conflictos de muchos matrimonios. Si yo mi costumbre:
“gsto, esto, esto...” me callo, 1o dejo todo ese costumbre guardao, hasta que me caso contigo
y luego quiere sacar ese costumbre, la costumbre que il no lo conocia, ese trae problema {...]
La gran mayoria de matrimonio [mixto] el fracaso viene ahi, ¢l fracaso viene ahi, Porque
queramos 1o queramos, son dos culturas diferentes, dos naciones diferentes, dos razas
diferentes, entonces hay que saberlo ilevarlo. Pero con la verdad por delante; ne hay que ir
con tapujos, 1o, no, no [como explicdndole a su esposa]: “yo soy africano, yo no he tenio
suerte como ti que tienes una cocina en quince minutos hace Ia comida; no, mi madre se tira
cuatro horas para hacer la comida para que yo como —;coémo lo hace?— hace con la lefia”.
Entonces: “mi madre no tenia tanta suerte pa tener tanto platos como lo que tenéis vosotros —
&y c6mo o hace?- un plato sélo comemos todos juntos. “Mi madre no tenia tanta suerte pa
tener tanto vasos cada uno bebe un vaso, 1o —;c6mo lo hace?— un cacharro, bebemos todo ea
el mismo cacharro”, Entonces, ese tipo de cosas, alomejor 1a gente, eh... para hacer grandeza,
lo oculta, ¥ no lo dice [...] Nosotros relacién que: “oye mosotros ¢l costumbre siempre
respetamos los mayores, siempre vamos a la casa de uno a otro, saludamos de uno a otro,
cuando hay una fiesta juntamos todos, cuando hﬁy un... una cosa mala también, un muerto o
lo que sea, juntamos todos, todo aquello; ese nuestro costumbre. Y esto se calla también. La
mujer dice: “vamos pa la derecha”, a la derecha, “vamos 2 la izquierda”, ala izquié:rda; “voy .
con niis abuelos”, vamos con tus abuelos; “vamos a...”; ¥ deja abandonaos a sus compafieros.
Llega la hora de verdad y se da cuenta: “jostia, estoy cometiendo e:rof; tengo que volver con
mi compaiieros!”, entonces va viene los conflictos [...] yo ke heche todo lo posible, antes de
casarme, antes de nada, yo ya lo he manifestao, he demostrao, le he dicho o que es nuestro
costumbre; incluso provocando... mi mujer he llevado a una fiesta de 400-500 personas, ch,
le dice a todo €l mundo que nadie come con cuchara, tenemos que comer todo el mundo con
la mano, para que mi mujer conoce la costambre de mi pais [con énfasis] jque me acepta
asil, pues alabado sea Dios [...] El que cambia es ¢l persona [...} Realmente una persona no
puede cambiarse de la noche a la mafiana; y ese es 1o que cometemos el error. [...] Yo desde
el principio le dije a mi mujer: “yo soy mahometano, no como cerdo”, no?, jlo digo
clarisimo!; “no bebo alcohol” ( ) lo digo clarisimo () ;Entiendes lo que te quiero decir?. Sin’
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embargo hay algunos que se queda callao; y llega la segunda generacion, son sus hijos. Th
1o los vas a criar alomejor, lo cria su suegra; y te encuentras a tu suegra dando jamén a tu
hijo, ya empieza la pelea: “jporqué le das jamon a mis hijos!” ( ) jpero capullo! [risas)
idiselo!, que yo no guiere eso; jpero diselo desde el principio que sepa tu suegra, que sepa
toda la familia de alrededor de tu suegral. Nosotros somos una familia muy grande 1a de mi
mujer, y juntamos de vacaciones, a veces juntamos treinta y pico personas, nuestra comida lo
hace a parte, porque sabe que no comemos cerdo, no bebemos alcohol. [...] Las mesas, todo
va a juntar lo mismo sitio, aunque sea el plato diferente, estaremos todo la misma mesa: [con
énj&sis] 1 quieres comer jamén, pues a mi me pones una sardina, me 1a como a gusto, jy ya
estal; y llevo bien con toda la familia, no tengo problema con nadie [...] Tranquilamente, 1o
manifiestas. Tienes que... es como es, yo soy asi, yo soy asi. T4 no quieres beber, pues nadie
va a obligarte a beber, nadie, ;me entiendes?. [...] Todo depende de la personalidad de uno.
(8C12-HGM52-CXe-B) -

En definitiva, muchas veces se atribuyen a las diferencias culturales los problemas de
convivencia en las uniones mixtas, cuando en realidad se trata de conflictos en las
relaciones interpersonales en los que las personas —mis que las culturas— son los
protagonistas:

{...] yo he visto aqui matrimonios de blancos que lleva mal, igual como aqui que Africa [...]
hay matrimonios negros que no se entienden; y hay matrimonios de blancos que no se

- entienden. Entonces yo cree que no existe el color del amor, lo que existe de 1o fondo, del
querer y entender y llevando bien. (SC13-HGM37-CXe-T)

Finalmente, uno de los aspectos méas polémicos de continuidad/cambio cultural es el
de la prictica de las mutilaciones genitales (generalmente llamadas circuncision), que estan
intimamente relacionadas con la nupcialidad y los modelos en las relaciones de género que
se transmiten a los hijos, y que ya abordé en ¢l Capitulo 4 (apartado 4.2.d).

- En todos los casos de parejas mixtas formadas por hombres senegambianos y mujeres -
espafiolas entrevistadas en Catalufia, ambos conyuges rechazan la circuncisién femenina de
las hijas (reales o potenciales), que se considera una practica perjudicial y atrasada {signo
de falta de integracién en la sociedad de acogida), y aprueban la circuncisién masculina,
que se considera un precepto religioso a seguir y/o una practica beneficiosa para la salud
{por higiene); aunque las mujeres espaiiolas suelen expresar que la realizarian sélo si fuera
necesario medicamente:

{SC3-HGF37-CXe-B ¥ SC3-ME36-CXe-B):

EL: Yo a los nifios si; los nifios, por gjemplo, es un partc de religién: si no esta...
circuncidado, no estd permitido que entra en una mezquita, porque no esté sagrado; bueno,
no estd... limpio. Entonces, normalmente, este tiene que estar fuera de alli para que puede
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entrar dentro de mezquita. Las mujeres que estén haciendo las mujeres es que... Yo no quiero
que la hacen. '
ELLA: No es religién, no es tema de religién, Es tema de... de la sumisién de la mujer, y
machacarla para... como un ¢astigo, - '
EL: No, yo sélo a Omar [se refiere a su hijo menor y ¥inico varon] estamos planteando...
ELLA: Bueno, ti te lo has planteado, yo no me lo he planteado,

EL: [un poco en tono jocoso] Bueno, aqui vamos a tener problema muy... jproblemat...
ELLA: 8i no lo neces.ita,' pues yo no. Pero bueno, [somriendo} no va a ser tema de
separacion, jeh?... Ya... va habra algin acuerdo.

EL: Mira, tengo Jimy, Jimy de Mataré, ;lo conoces?, le ha hecho a su hijo, jque pasal

ELLA: Como a todos; todos se lo vienen haciendo, eh... Yo se lo he preguntado al médico,
dice: “hombre, de momento el niffo no,.. Va bien.”

EL: Es que yo lo veo, el suciedad lo ileva encima, es que siempre lo he pensao

ELLA: ;Y cuantos nifios mueren Falla haciéndoles eso, porque les cortan el prepucio porque
0o tienen piel pa cortar?,

EL: No, no, eso lo hacen médicos.

ELLA: ;Médico?, a ti te lo cortaron en un brujo!, : :

EL: No, un brujo no, eso me Ia hace... Yo la he hecho en natural, como se hace, en vivo,
cortan en vivo [...] Luego te echan... no te echan nada de cosa de hospital, te hacen cosa
naturales, cosa picante y un folldn te echan cosa que se curen, jsabe?, v agua de sal, y t6 ¢l
follén, eh?; te curan el natural, no te curan nada de medicina de de... de médico, no; dicen
que esto es mejor [...] En esa época tiene que bajar la playa, hasta aqui [sefialando a la altura
del omblige], alli diez minutos [...] Luego te ponen hojas, [riendo] jes que estis cosas es el
mas horrible que hay! [Yo fo haré a mi hijo] pero en médico, no natural asi; en médico lo
hacen en un momentillo ¥ va esta; eso se hace... tampoco no tarda ni... quince minutos.
ELLA: El si quiere hacerlo porque estaba convencido de su religidn, y piensa que eso es
signo de pureza... bueno; yo mas adelante eh, si veo que...

EL: Algunos lo hacen de pequetio mismo [...] algunos 1o hacen a partir de 8 o 9 afios y asin...
Depende la edad, no tiene edad exacta... :

(SC13-HGM37-CXe-T y SC13-ME31-CXe-T):

EL: Eso se hace todavia alli. Pero esto son de las cosas de musulmanes, dice [en toro
solemne]: “porque aquellos hay que hacerla porque si no ¢s un sucio”; los musulman son
muy curiosos. Y claro, esio yo la veo bien, eso la veo bien yo. Yo a mi gusto si
[circundidaria a sus hijos] porque lo veo bien; mi gusto yd si. I

ELLA: Jo no { ) Als nois, si no és perque és necessari fer-ho, no.

EL: Yo no tengo problemas, yo ya te lo digo antes. No tengo manias, manias no tengo;
.{,entiendes?; YO e$ una persona, mira, como te lo he dicho, quiere hacer la vida como aqui,
quiere ensefiar siguiendo como aqui, y el dia que puede me iré a Africa, me veo mi familia, y
todos bien, bienvenidos, ;me entiendes?, que iremos bien,
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A mi pais [Senegal] no hacen circuncision [femerina), hay un sector que lo hacen, hay
alguna familia que la hacen, porque es hereditaire, por ejemplo.., jPero yo a mi familia
mmeca, y no hay muchos eh!; eso sor de poblados... por ahi, Casamance..,, son razas que
hacen eso0; come eso, como mandinga, que lo hacen. Los nifios s normal, a los nifios se
cortan; aqui toi nifio voy a cortarle; aqui también es modemo, jno?, porque es mias sano.
(SC1-HSW42-CXe-B) '

La mayoria, los que tiene las sefioras afticanas negras igual que ellos, algunos si, algunos
estd intentando levar a cabo de tal manera como si fuera viviendo alli {en Afiica]. Aqui va a
pasar, 1més adelante va a haber cosas Jo mismo que en Francia; en Francia los hijos ya
empiezan a reivindicarse hace poco, una ha denunciao a sus padres, por intentar tenerlo
como si fitera... viviendo alli; las hijas no estén de acuerdo con esto. Yo no: yo estoy integrac
¥ s hijos van a estar integrao. (SC15-HSM40-CXe-B)

Eso no es obligatoria [a las hijas]. Eso antes hacia muchos, pero ahora casi lo estin
dejandolo ya. Lo que se miran mas ¢s los hombres; los hombres si. Ese [se refiere a su hijo
de seis afios] ya esth, ya Io ha hecho ya. Las mujeres no tiene mucha importancia, pero el
chico y hombres si; porque transmite todas las enfermedades y todo y muchas cosas. Si que
hace alguno [a las hijas], pero estd borrando ya. (SC18-HGSh43-CXe-L)

Cabe seflalar que ¢l rephazb a la cirouncisién femenina también es mayoritario en las
uniones endégamas, que muchas veces sefialan la presion de la familia en origen para que
se lleve a cabo la circuncisién de fas hijas:

Yo llevas mi chico [a hacer la circuncision] aqui [en Lleida), Mi nifia no, mi nifia no. Un
chico tiene ocho afios, mi hijo; yo llevas agui, médicos. Porque esta bien con nifios, no bien
la nifia, no; [bajande el tono de voz] la nifia no, no bien [...] Mucho a Africa, porque siempre
a salir a tele aqui dice que africanas levas a 13 nifia a... 1a nifia como este, no bien. Entonces
a salido en la tele aqui, no bien. Mi pais si, cuando tiene nifia aqui, no llevo; no llevo no
llevo. Mi pais si, pero mi hijas no, porque ésiaba pequefia; pequedios yo trae aqui;, no. {Mis
Dpadres quieres hacer, pero yo no me gusta; [bajando el tono] yo no me gusta [...] Mi marido
también no quiere ( ) El nifio sf, el nifio si; y la nifia no. (SC6-MSD27-CE-L)

Yo a las nifias no voy a hacerlo. A los nifios lo haré aqui. Mis hijos lo han hecho el afio
pasado; ahora este [se refiere a su hijo de una semana, que tiene entre los brazos] cuando
tenga cuatro afios 10 voy a hacerlo, (SC2-MGM29-CE-B)

No, nosotros no lo hacemos I...] A los hijos si; yo no sé porqué; yo creo que es [por] la
religién o no se qué'[...] [Pero] las hijas no; hay razas que Yo hacen las hijas también, pero...
nasotros no; nosotros 1o hacemos Ios hijos ( ) 81 es un nifio si que es normal, pero una nifia
ne, (SC?-MSF23 CE—L)
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No, ahora no lo hacen aqui. Pero si que pueden llevar a sus hijas en Gambia a hacerlo, y
volver con elias. Yo no, no lo hago, con mis hijas no; he diche a mi mujer que no; yo no lo
permito, porque no es una cosa de la religién, es la cultura africana por... jla religién no lo ha
dicho! y... yo no lo veo claro... Con el vardn si, estoy muy convencido, pero con las nifias no,
nro... He hecho muchas preguntas sobre esto a religiosos, preguntandole si s una cosa de la
religién que hay que cumplir cien por cien, [con contundencial y me dijeron que no, que no;
es un gusto de cada uno, lo que quiera, y no afecta a la mujer de nada. Y luego 'qué
sanitariamente no es una cosa higiénica, y entonces yo no estoy convencido, a mis hijas no.
[Mi mujer] opina igual; ella lo ve muy claro ahora conmigo, que lo hemos hablado, €l tema
1o hemos hablado aqui. Y cuando ellas iban a Gamabia, se 1o dije, que: “mira, ahora cuando
lleguen alli, mi madre, o tus padres van a decir que le llevan [a circuncidar], diles que no,
por mi parte no”. Y entonces lo hablamos aqui, pusimos de acuerdo y ella se fue con las
nifias de vacaciones. Cuando le propusieron, es lo que le dije, que: “no, mi marido no lo
quiere por tal por cual, por esto...”, y entonces ya... no le hicieron. Yo crec que es cuestion
de educar a la gente que... Es que no tiene sentido. A lo varones si; porque dicen que es una
limpieza, para no contagiar enfermedades y de cosas, entonces si gue en este sentido... Y lo
hago aqui; a todos mis hijos lo llevo al hospital lpara hacérselo, si, si. ($C4-HGM46-CE-B)

Mira, una cosa que el munde tiene que saber, somos de un mundo africano, nos tenemos que
sensibilizar a nuestros padres que vivieron una época muy diferente de la nuestra, explicarles
lo que es el movimiento del mundo, que €l mundo se mueve; el que no se mueve, pues va
atras. Y los djola no hacen estas précticas, solamente los hombres, pero las mujeres no. A mi
mujer si lo han hecho, pero yo estuve aqui y no... Yo si estuve alli pues no, no lo haria. Todo
esto es una estupidez [fambién para los varones] porque fijate: lo que Dios ha creado, el
hombre no puede rectificar la creacién de Dios, jentiendes lo-que quiero decir?; si Dios ha
hecho ast al hombre, porque sabe porqué Io ha hecho; entonces son cosas que no se necesita
ni tocar ni la roujer ni ¢l hombre, (SC5-HSD43-CE-G)

6.5.0.4 La conversién al Islam de as mujeres espafiolas

Como vimos mas arriba, segon ¢l Cordn los hombres musulmanes pueden casarse con
mujeres no musulmanas, siempre que sean de religién judia o cristiana. En ese caso, el
conyuge no musulmén debe convertirse al Islam. De hecho, la conversién no es
obligatoria, sino opcional. Asf pues, si un hombre se casa con una mujer no musulmana, es
su deber explicarle en qué consiste la religion del Islam por si desea convertirse; pero ¢l
marido no tiene derecho a obligar a su esposa a que s¢ convierta. El Islam permite que dos
- conyuges de distinta religién sigan, una vez casados, cada uno con su creencia. Esto ocurre
particularmente en los matrimonios mixtos con musulmanes sufis (a los que algunos
Haman “intelectuales™). Para los mis observantes, la esposa no musuimana debe
convertirse y/o aceptar que si-tienen hijos —que nacen como musulmanes— el padre los
bautice como musulmanes y los eduque en las normas religiosas musulmanas, con el fin de
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evitar un choque cultural generacional. Obviamente, la mayor presién a la conversion
vendrs de los conyuges mds observantes.

En general, los senegambianos entrevistados consideran que la obligacién de la
conversién de la esposa no musulmana —que algunos atribuyen mdas bien a los
drabes/magrebies— es un error:

El Corén dice no forzar, poco 2 poco. Si quiere, entra al Islam, si no, ne obligatorio; porque
si obliga, dia de mafiana lo va a dejar. Religién no qmere eso; ella entrar gblo si quiere.
{TC10-HSF51-CXa-B)

[...] quien obliga, comete un error; y los drabes lo hacen... quitan los hijos y se los llevan a su
pais”. (TC14-HGF60-CXe-B)

La mayoria habla de respetar Ia opcion religiosa de cada uno; este es, dejar que la esposa
espafiola ¢elija si se quiere convertir 0 mo. Segin el testimonio de varios hombres
senegambianos musulmanes casados —en el uliimo caso cohabxtantes— con mujeres
espafiolas de tradicion catélica no convertidas al Istam:

[con contundencial No; tealmente en ese aspecto yo soy muy libre. A mi me gusta el
- zespecto () Yo respecto mucho; me gusta que me respecte. Entonces a mi no me importa
que ese sea ateo, ese sea catdlico, ese sea aquello... no, no, no, a mi me importa aqui [cor la
mano en ¢l pecho), la persona [...] No quiero obligar a nadie, pero no quiero que nadie me
obliga tampoco, ¢so es la realidad. Yo digo que yo soy de religion isldmica, tu quieres
hacerlo, hagalo, ti déjalo, pero yo haré ¢l mio, tu haga la tuya, jy ya ¢stdl; no me molesta.
{...] Yo haré todo 1o posible hacerlo bien para que esta peﬂsbna quiere la mia [refigién], si no
lo puedo consegilir, que siga la suya, yo lo respetaré; yo seguiré la mia, ella que me la
respete, y ya esté. Esa libertad la tengo toda la vida. {SC12-HGM52-CXe-B) '

Hay mucho piensa asi [que es mejor casarse con una mujer musulmanal y yo también, yo
también pensaba asi. Pero yo 1o tengo una obligaciones forzando ella [su esposa] que entra 2
la religién mio, jme entiende?. Y si ella dice: “mi marido sém esto y yo s6n esto”, si a mi no
me molesta y no la molesto a ¢lla, para mi no hay problema. Ahora, i se cambia ella a lo
mio, quiere ¢cambiarla [con énfasis] vale, mejor que somos el mismo; pero si ella no quiere
cambiar y yo no quiere cambiar de clla, pues cada uno alo suyo. Yo piensa asi, Hay mucho
compatieros no piensa asi; quiere cuando se casa uno que s¢ vuelve a la religidn de ellos,
claro. Pero esto ya no es lo mismo, que yo dice ella: “porque yo no soy de nada de ni santos
ni res”, jno sabe ni quienes sén verdad!; no sabe tampoco si los musulmanes son de verdad o
los cristianos sén de la verdad. A mf me han ensefiao a esta mapera, y han ensefiao ella este
otro manexa. Pues si ella veo lo mio que sén de verdad, cambia [..] tiene tanto derecho como
yo como ella. (8C13-HGM37-CXe-T)
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EL: Tampoco, porque la religion musulmana, la religién que yo practico, no dice
obligatoriamente que ta tiene que casarse con una musulmana, TG te da la oportunidad de
casarte con una persona de otra religion, no forzosamente con una musulmana. Convertirse,
eso depende de ella; depende del convencimiento que ti le pnedes convencer a eso... O que
“ella, elfa ve que le gusta la religidn musulmana,'y yo que le puedo convertir. Pero si ella
puede conservar su religion, se le puede conservar, sin ningiin problema,
ELLA: Yo la religion... El tiene su religién, yo la mia, y yo no sé, yono me... ( ) Yo respeto
su religién y él respeta la mia; no sé que decirte... Bl es musulméan, hace su... Y yo pues mira,
respeto lo suyo. El hace su ramadén, hace su todo.
EL: No hay ningfin problema, es gue... No hay problema Pues cada uno con su rehglén con
la creencia gue... cada uno tiene derecho a creer lo que... (SC19-HSW39-ChXe-B)

En [a misma linea, un senegalés musulman no muy practicante que cohabita con una mujer
de la Republica Dominicana, expresa:

Religién tampoco: yo puede practicar mi religidn, ella practica su religién, a mi me da igual
[...] Si ella quiere [convertirse al Islam] si, pero yo no la puede obligar, si. Alomejor yo la
puede hacer una proposicién, por ejemplo: shora si ella quiere convertir musuhmana, si; pere .
obligarla no. Porque yo la puedo obligar, y luego no quiere, jqué pasa?: jno la van a aplicar!,
claro. Es que una cosa si uno quiere hacerlo porque ie gusta lo aplicardn mejor que obligao,
Porque tu me obligarme a hacer, por ¢jemplo, cristiano, y no me gusta, no lo voy a aplicar;
eso es... (SC17-HSD40-ChXo-B)

Paralelamente, algunas mujeres espafiolas no convertidas expresan que no se quieren
convertir por obligacion, sino por voluntad y conviccién propias:

Yo creo que Ia religién islamica la respeto ahora mucho mds que antes [..] Més que la
practico la respeto, oséa, a ver un momento. Yo no estoy preparada para ser musulmana me
parece todavia; porque yo no quiero ser musulmana porque €l sea musulinan. Yo si quierc
ser musulmana es porque yo quiero; porque mi corazon lo siente. Entonces yo estoy como
navegando, a veces se lo digo a €l: estoy navegando én unas aguas, que ni me tiro para un
lado ni me firo para otro. jPero yo la respeto mucho y yo la practico, eh!: yo he hecho
ramadin, yo no bebo alcohol, yo no como cerdo... Pero yo rezo a mi Dios, oséa, al Dios que
es ¢l mismo, alomejor yo le rezo a Jeslis, pienso que la imagen de Jesis no se me va.
Entonces a veces él y yo lo hablamos: “es que yo estoy en dos aguas; porque ta conoces la
religion desde la religion, y yo conozco la religion lo que es superficial™; y eso hace mucho
para que una persona pueda hacer un cambio. Yo plenso asi. (SC12-ME52-CXe-B) -

Y las reticencias derivan también de 1a posibilidad de la poligamia (esposa en origen y en
destino) para el mando una vez la esposa se haya convertido:
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Cuando éramos mds jévenes siempre decia; “;th qué?”; yo decia: “no, yo no me hago
musulmana”; jporque?, jporque yo no puedo aceptar que mi marido tenga fres mujeres ni
cuatro!, porque la religién musulmana se lo permite, se lo permite pero con condiciones eh...
(SC12-MES2-CXe-B) '

En cualquier caso, no es raro que la esposa espafiola no musulmana, al casarse con un
senegambiano musulman, se convierta al Islam. El procedimiento requiere que se retnan
doce personas en una mezquita. Un imam oficia la ceremonia, en la que el conyuge no
musulman debe realizar 1a shahada o confesion de fe (ie. declarar que hay un sélo Dios,
Allah, y que Mahoma es su profeta). Seguidamente, a la esposa s¢ le da un nombre
musulman (aunque ¢l cambio de nombre no es obligatorio, ¢ incluso se pueden mezclar el
~ antiguo nombre cristiano y el nuevo nombre drabe). Desde ese momento, la persona pasa a
ser musulmana para todos los miembros de la comunidad. Pero la conversién real, en
- profundidad, es un proceso lento de aprendizaje y adaptacién paulatina a los nuevos
habitos socio-religiosos. El encargado del seguimiento es el marido, y se considera que se
tarda como minimo un afio y medio antes de poder realizar el bautizo. Las mujeres
espafiolas que se convierten al Islam, pueden asistir a cursos de preparacién de religion
musulmana (equivalentes a la catequesis catélica). Hay paises, como Marruecos, que son
mds exigentes en cuanto a los requisitos de educacién islamica de las esposas que se
convierten al Islam para ser aceptadas en el matrimonio con un musulman, Por e¢jemplo, se
pueden exigir mas aftos de educaci6n isldmica, o incluso pedir el certificado de matrimonio
en La Meca (esto ocurre més con matrimonios de marroquies y espafiolas). Esto se traduce
en diferencias entre las mezquitas de subsaharianos y magrebies en Catalufia. En las
segundas, s pone el énfasis inicial en aprender a escribir y hablar en 4rabe (de hecho, hay
pocas mezquitas s6lo de subsaharianos, y tanto 4rabes como subsaharianos y magrebies
suelen compartir las mismas mezquitas). Para los hombres, la circuncisién es uno de los
requisitos de la conversion (al menos en Marruecos). A pesar de todo esto, muchos
expresan que la conversidn es, ante todo, “una conviccidn interior”. :

En la practica. pocas de las mujeres espafiolas que se convierten llegan a hacer una
conversion “en profundidad” (a nivel de observacion religiosa y espiritual); muchas veces
la conversion se queda en las apariencias. Como sefiala una mujer gambiana;

[La conversidn consiste en] leer, saber, rezar... todo lo que contleva ser un musulmén; no de
boca. (TC17-MGM50-D-B)

De hecho, muchas pa [éjas mixtas no consideran la conversién del cényuge no musulman
como algo complicado o demasiado sacralizado, sino mis bien como un tramite para seguir
la tradicion. Segin ¢l testimonio de un joven senegalés casado con una espaficla convertida

al Islam pero no practicante:
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Eso es muy fécil, porque depende con de la persona que se junta. {£//q] me quiere, lo queria,
me queria, hemos decidido casarnos; hay un ley en Senegal para casar, hay que ser la misma
religién; somos musulmanes, y ella también alomejor ticne otro religién, pero cuando lo
hemos hablao, hemos de acuerdo, hemos casao; porque se ha transformao en musulman y

 hemos casao [...] Hay que ir a 1a mezquita, cuando firimos a la mezquita ¢l imam es que
dirige la rezo, hay que decir alguna palabra: creo en Dios, y tal y tal y tal... Jy ya estal.
Hacemos sacrificio [de un cordero), un poco de dinero, la gente le da dinero a ella mismo,
porque es dia muy alegre, hay que satisfatie a ella [...] y fuimos a casa a hacer una fiesta,
entre amigos, familia, [y ya esta!. (SC1-HSW42-CXe-B 1)

La conversioén es superficial o parcial especialmente si la esposa espafiola no habia sido
practicante de ninguna otra religién con anterioridad a la conversion:

Jo em vaig convertir a ’Islam, pero no el practico. Al comengament si que vaig voler... pero
no... Es que me pasave el mateix amb el que em van ensenyar els meus pares, ¢h, vull dir,
tampoc no anava a misa... No, no, ja no la practicava, Vaig arribar a fer la comunié perqué
me van obligar i ja... ni confirmar-me ni tot aixd jo ja... Bl [e meu marif] de resar i el
ramadén... ell ho fa tot. Ni menjar posc; osigui, tocino, alcohol, tot aixd, d’aixd res. Aixd si,
pero per exemple resar i tot aixé... soc una persona que a mi les obligacions aixi no... no es
que no ho vulgui, ;m’entens com te vull dir?, és fa meva manera de... Jo si haig de dir algo a
Deu, per dir-ho aixi, a la nit quan te fiques al llit i dius, pues dic: “ai Deu meu...”, lo que
sigui, no ho dic ni en el seu idiome ai en el dels meus pares; vull dir que sempre he sigut
aixi, no es que no vulgui ni la seva ni... es que no, no. En canvi pues el menjar tocine mai,
mai, vull dir que d’aixo; i beure alcohol mai, primer que no m’agrada i després que no... aixi
sf que... (SC18-ME37-CXe-L) '

No obstante, también hay casos de matrimonios mixtos en los que las mujeres espafiolas se
han convertido “en profundidad” al Islam. Aunque la conversién no es un viaje solo de ida,
y hay mujeres que se han convertido en musulmanas observantes y que luego, por distintas
razones, han dejado de serlo: |

Antes yo era practicante de musu]mém,' pero ahora no. Yo la religién catolica no la he
practicado nunca; he practicao mas la religién musuimana que la catélica [...] Ahora ya no
tanto. No tanto porque... [interviene su maride. “no le ve claro™] La vida te desengaiia
también; es ignal que si eres catdlico, seglin que acciones tienen te desengafian. Entonces ves
‘muchas cosas que no concuerdan con lo que el Coran dice, y una persona que tiene una fe en
una cosa, pues quiere que se cumpla esa cosa, jentiendes?; entonces cuando ves que falla
algo, pues pierde una la fe, ;no?. (SC11-ME43-CXe-B) '

En cualquier caso, la conversion del cényuge espaiiol en las uniones mixtas dependera, de
nuevo, de los procesos y dindmicas de contraccién/expansion cultural en el seno de fa

pareja.
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8.5.9.5 1a educacién de los hijos de uniones mixtas: la identidad y el vinculo
origen/destino

Como se dijo anicriormente, la no prescripeion en la eleccion matrimonial de los hijos es
paralela a la voluntad de que mantengan (“que no se pierda™) ia cultura y los valores del
pais de origen del conyuge o cényuges senegambianos; esto es: la religién isldmica y los
valores asociados a ésta (obediencia a los padres, el valor de la fe, etc.), los vinculos
familiares, ia solidaridad familiar, el idioma africano del respectivo grupo étnico, efc.
Generalmente, esto es asf tanto en las parcjas endégamas como en las parejas mixtas.

En gran parte, el bagaje cultural que se pretende transmitir estd relacionado con
preceptos socio-religiosos derivados de la afiliacion al Islam. Asi, la mayoria de los
senegambianos entrevistados —y particularmente los mas observantes— expresan que los -
padres ticnen la responsabilidad de educar a sus hijos en los valores del Islam:

[..] el Corén dice que todos vosoiros sois pastores con el rebaiio; eso quiere decir que los
padres son responsables de los hijos [...] la fe es muy importante a la humanidad [...] si esto
1o lo sembramos, esto muere. (TC18-HGS56-CE-B)

El respeto y la obediencia a los padres (a las generaciones mayores) se esgrimen como una
de las diferencias basicas entre Senegambia (Africa) y Catalufia (Europa, Occidente), y uno
de los aspectos més dificiles de_transmitir a los hijos educados en la sociedad de
ar:(urgldaf"9 A este respecto, el mismo individuo, un gambiano divorciado de una espaiiola y
con un hijo de catorce afios en comiin, comenta:

[..] ef respeto a los padres...¢s0 es muy importante. Aqui es diferente, esde i a th [...] Ia
desobediencia no es lo que nos satisface 2 nosotros. Nosotros venimos con otra educacién... -
y los hijos que nacen aqui tienen otras costumbres [...] Hay que eliminar lo malo y 1o bueno
intentar aumentarlo. (TC18-HGS56-CE-B)

Este valor es importante también por la vinculacidn entre la obediencia a los padres y 1a
transmision de modelos familiares y preferencias en la eleccién del convuge.

Pero la transmisién de Ia afiliacion al Islam es para muchos compleja por 1a influencia
del contexto. Asi pues, en un contexto en que el Islam estd en desprestigio a nivel social, es
dificil que las “nuevas generaciones”, que.como todos buscan la aceptacion del resto del

‘grupo, se identifiquen abiertamente como musulmanes, o como hijos de inmigrantes.
Como sefiala una catalana casada con un senegalés, convertida al Islamy con hijos:

* Esto es algo que sefialan también otros autores. Véase, por ejemplo, vi-Makomé (2000: 117).

553



[..] son como camaleones hasta que estin lo suficientemente seguros como para poder
mostrarlo en pablico. Y es que es muy duro estar continuamente justificando una opcidn que
no es }a nommna, que estd desprestigiada. Aqui, en paises como Espafia, con pocos 1ecursos, y
donde no se les puede dar a estos jovenes una alternativa clara, una proteccién social que no
les margine, los chicos corren el riesgo de ser marginados. En cambio en paises como
Estados Unidos, donde hay més infraestructuras, hay orgamizaciones para la juventud, etc., y
€l tema no esta tan cerrado (TC9-ME44-CXe-B).

{gualmente, los estereotipos y prejuicios negativos hacia los inmigrantes y los aspectos
asociados a éstos (p.e. religién) se producen en la misma escucla. Consecuentemente,
como sefialan algunas mujeres espaiiolas casadas con hombres senegambianos, existen
también en la escuela prejuicios respecto a las parejas mixtas por parte de profesores y/o
directivos, que repercuten negativamente en los nifios y en sus ideas acerca de lo que es
normai (mejor) y lo que no: '

Mi hija no ha tenido ninguna clase de problemas, se lleva bien con toda la clase... Ha tenido
mas el otro mifio de ocho afios que mi hija [...] Bl ha tenido bastante problema, zhora he
pedido el cambio de colegio; $i, porque me lo estin tranmatizando. Y indirectas de la
directora: “no sé en qué ambiente vivird...”; digo: “a mi no me diga eso porque tengo una
hija que va a2 un colegio de monjas y tiene un informe excepcional, y viven en la misma casa,
y tienen la misma madre y ¢l mismo padre; jquiere decir ¢l color, el ambiente?...” Y ha
llegado un momento qﬁc... Parece mentira que no sepan dar la educacién suficiente {...] Mi
hija dice gue no quiere ser negra; dice que ella es ‘café con leche’, y yo le digo: “th eres
como el papa™; y ella dice: “no, el papa es negro, yo soy café con leche™; y también dice: “él
podria ser mias blanco”; no sé porqué dice eso... (8C22-ME37-ChXe-L)

En los matrimonios mixtos la transmisién de la cultura y los valores del pais de origen
del conyuge senegambiano es mas dificil. Como explica un gambiano casado con una
gambiana respecto a los hijos de matrimonios mixios.

Hay problema, porque hay muchos que ya no controlan. La educacién aqui, de momento
pasa aqui como en Inglaterra y en muchos otros sitios. Llega an momento, ehmm.., el nivel
cultural de los hijos, a veces yo no estoy tan contento [...] porque, en primer lugar, jlos hijos -
no conocen la cultura del padre, eh!, no lo conocen, la cultura del padre; nacieron aqui,
conocen todo de aqui, y nada mds. [Cornocer] miy poco de Gambia, o no lo respetan, no
no..., © 10 lo quieren saber, Llevan bisicamente 90% de la cultura de su madre, y nada mis.
Y entonces en cuanto el nivel educativo de algunos de ellos [...] que algunos llevan un nivel
de educacién que no se... Porque hay un choque entre culturas: el padre le quiere llevar a un
camino y la madre a otto camino, y entonces... el nifio se queda un poco rebelde en la
familia, ;sabe, y entonces ya es bastante dificil, bastante dificil [...] Muchos de éstos nifios
no practican la religién ( ) Es que es una religion de no cuestionar, es una dogma, hay que
aceptarlo tal cual; aqui preguntan, quieren saber la razon detrés de cada cosa; si no ven la
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necesidad o la razén detras de practicar una cosa o otra, no lo ve con claridad, entonces ya
no... Alli no, alli te creces con la religion, entonces no preguntas absolutamente nada: te lo
dicen tal cual y 1o aceptas tal cual, jsabes? [Mis hijos] Si practican; van a aprender el Cordn
con un Imén que estd aqui, y practican, rezan. (SC4-HGM46-CE-B)

En opinién de muchos de los senegambianos casados endogdmicamente, esta mayor
dificultad de transmisién cultural en los matrimonios mixtos viene dada por el hecho de
que los hijos, por regla general, pasan mas uempo con su madre (espafiola) que con su

padre (africano}:

Se pierde la cultura y se pierde todo [...] algunos hijos ya no hablan ni su idioma Jde/ padre]
Es sobre todo por la madre [de omro pais], porque los hijos estdn sobre todo con la madre.
{8C8-HGSHh40-CE-G) '

Algo que es reiterado por parte de aquellos que estin casados con mujeres espafiolas, y que
atribuyen, entre otras cosas, la pérdida del idioma africano nativo del padre a este hecho:

{SC11-HSWBE0-CXe-B y SC11-ME43-CXe-B):

ELLA: Antes st que lo entendian [ef wolof], porque estuvicron alli seis meses, pero ahora
n0... Tampoco porque no han tenido interés.

EL: Because aqui a casa, aqui yo no habla wolof, jcon quién; claro... Los hijos siempre tiene
que aprender el idioma de las madre mas que del padre, siempre tiene que Hevar con el
madre més tiempo que el padre ( ) Si fuera ella el wolof, yo soy espanol ellos tiene que
aprender wolof; pero no.

El problema que tengo yo es que, claro, siempre estoy fuera, Y yo cuando vengo tengo el fin

~ de semana sélo. Entonces claro, es muy dificil, para mf lo veo muy dificil: claro, est4n en
'colegio, {qué estan sacando a colegio?: lengua de aqui; cuando viene [@ casa] con la madre,
la mismo. Y yo claro, tengo un fin de semana s6lo, y ya no puedo, no tengo tiempo. Yo hoy
mismo i por ejemplo tuviera dinero, cuando llega la hora de las vacaciones, me los c0jo, me’
Ios llevo all4, dos o tres meses que hacen de vacaciones; con ese dos o tres meses, cuando
vienen ya hablarén. (SC18-HGSh43-CXe-L)

En cambio, uno de los aspectos que mas se mantienen es la cultura culinaria del conyuge
sencgambiano, En las parejas mixtas normalmente se combinan los dos tipos de
alimentacion: '

(SC18-HGSh43-CXe-L y SC18-ME37-CXe-L):

EL: Eso mezcla, aqui mezcla [...] Yo all4 comia mucho picante, pero aqui no.

ELLA: Menjem de tot, perd los plats d’alla les fem, si; ahir vam fer arros amb cacahuet, si,
- hi fem. T couscous, hi fem, un dia o dos a la setmana en fem sempre [...] T els mens

contentfssims, 1’arros lo troven bonissim, i el dia que fas arrds: *joi vui arrds!’; i en fem un o
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dos cops a la setmana; en ves de fer paella d’arrds, pues fem I’arrds d’aquest [sonriendo]. La
salsa de cacahuet me la ha ensenyat ¢ll, perd de la primera setmana que nos vam casar, vull
dir; “es fa aixi...”; i cada vegada m’ha ant sortint més bonet més bonet [...] Em va costar una
mica, perd, Quan v¢ algh a dinar, me diw: “ho fas més b6 que una afiicana de per aila!”.

En las parejas mixtas en ias que se producen procesos de contraccién cultural (falta de
consenso, etc.), surgen, obviamente, mas conflictos en cuanto a la educacion de los hijos,
que pueden conducir a la ruptura de la relacién. Como explica un senegalés divorciado de
una esposa espafiola no convertida y casado con otra mujer espafiola convertida a! Islam:

Primer matrimonio dura poco [...] sélo ha durao dos afios; porque después de venir la nifia, y
todo problemas viene ahf, porque yo no quicro que la nifia bebe alcohol, ni come cerdo. [...]
El Islam no prohibe que un musulmén se casa con un cristiano, no lo prohibe [...] Pero yo,
mis hijos, hasta hoy, mi deseo, mis hijos cuande quiere convertir cristiano, cuando sea mayor
de edad que decide lo que quiere, pero para el momento, mientras que esta bajo mi
responsabilidad, ¢llos tiene que saber: ;{de] dénde viene papa?, ¢porqué papa es diferente a
la mam4?, y jporqué papi tiene ese culturs y vas abi levanta ahi y hace ramadan?; [con
énfasis] jeses cosas mis hijos tiene que saberdo, sino la cultura pierde!. Y las mifias estin
aqui, estan estudiando aqui, y estdn estudiando la cultura espafiola. Las nifias, desde la baja.
materna de su madres, estin en la guarderia, ahi cumple los tres afios de la guarderia y
después se meten del cole, la mayor y esta lo mismo [...] aqui solamente entra por la maiiana,
sale por la mafiana y entra por la tarde, igual que nosotros. Dongue todo lo que aprende ahi,
ese es la cultura espafiola, ese no es la cultura de su padre. fcon énfasis] Estd aprendiendo la
cultura espaficla, esth acostumbrando a la cultura, dongue dentro de la casa, yo mi
obligacion, a parte lo que aprende a fuera, que sepa quién soy su padre, donde lo padre nunca
tiene ( ) Ese idea, ese idea, ese lo mantiene hasta ahora; ese idea que ha roto la primera
matrimonio. Porque efla [me] dijo [gue 0] yo cambio o me hecha de casa: “cambiate 0 me
separo”. Yo le digo: “yo no me cambio, td decide”. ;Pero qué hacer? [...] Ella se separd por
la religion, porque yo no guiero cambiar a su religion [...] ese creencia no va a salir de mi
[...] Para ella [ex-mujer], 1a nifia espafiola: su madre espafiola, y la nifia nacido espafiola,
pues no tiene que aprender nada de lo que es el cultura afticana ( ) Pues yo no le veo asin;
yo 1o Io veo asin... [...] Yo mi hija quiere que sepa lo que es la religion: jporqué estd rezando
yo?; ;porqué papé reza, y mamé se va a iglesia y se pone asin? [juntando las manos); y
Jporqué papé tiene que hacer asin? [arrodillarse en el suelo]... La nifia tiene que saber ese
diferencias, tiene que saber todo esto, pero si uno dice que: “nada de esto, la niiia no tiene
que saber nada, es espafiola, tiene que tener cultura espaiiola”; “vale, tiene cultura espafiola,
la tendré, porque la nifia estudiaré y esta haciendo todo y tiene amigos v amigas, y ni siquiera
habla mi idioma, y no me importa, idioma no me importa; me gustaria que sepa, cuando yo
habla mi idioma, que me puede responderme, pero cormo ¢s imposible... Pero al menos sepa
lo que papa estd haciendo, y porqué papd es asin.” Por eso la cosa no ha funcionao, esta
quitindome mmis derechos; desde el principio de un matrimonio y alguien intenta quitarte ese
derechos... [...] Pues aqui, esa situacion de aqui [con su pareja actual] es muy diferente, muy
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diferente de la anterior; dongue ese lo mantendré. [...] Ella {sv pareja actual] no tiene esa
clase de ideas; ya ha demostrao que no le importa; depende de tiempo educar. [..-] Después
de ella explicarle 2 la familia que soy un divorciao, tengo una hija por ahi, mi deseo es ir a
casarme, porque me he separao por motivos religiosos; yo soy una persona creyente, y lo que

- e gustaria tener una mujer que comparte la misma cosas, mismo que religion, todo, la
cultura es otra cosa, religion; y ella [ex-mujer] no estéba dispuesto, porque no cree; lo que
quiero probar otro. (SC15-HSM40-CXe-B)

En suma, la secularizacion de los hijos —esto especialmente entre los individuos mds
observantes— y el alejamiento o “pérdida” de las tradiciones, es visto a la vez con
preocupacién y_con comprensién o resignacién por parte de los padres senegambianos,
pues se entiende que los hijos, especialmente los nacidos y/o socializados en Catalufia
(Europa), estin en otro contexto socio-cuttural, con valores, situaciones y referentes
distintos. Como explica una mujer espafiola casada con un senegalés y con varios hijos
entre los diez y los veinte aftos de edad:

[Con los hijos] son problemas, porque cada uno piensa de su manera, se han criao de
diferente forma, entonces... ya no es laidea que tu tienes ( ) Es un poco dificil.
(SC11-ME43-CXe-B)

Lo méas comin en la educacién de los hijos de parejas mixtas es una postura intermedia;
mostrar las dos realidades, v luego dejar que ellos escojan. Pero, de hecho, ésto no ocurre
en términos dicotémicos y excluyentes, como algunos plantean; la realidad es mucho més
compleja y las opciones mucho mas diversas. Las posturas més abiertas, de nuevo, se dan
‘en los matrimonios mixtos en los que predomina el didlogo y el consenso:

Ellos [se reflere a sus hijos] no sé; es que a veces te cuesta trabajo sentarte y... Cuando te
preguntan, pues i les contestas. Pero ya se hacen mayores, se hacen hombres... Y cuando
eran nifios hacian mas bien la de... tiran 2 la de su padre; y los conocimientos y todo son més

~ los de su padre, que la mia. Pero nunca él me prohibié a mi que vo les ensefiara la mia.
Siempre dijo que el saber no ocupa lugar. [...] Porque nunca nos hemos puesto..., a ver: “hi
tienes que ser esto”, o... no. Nosotros le hemos ensefiado y ahora ellos que elijan lo que
quieren, cuando son mayores que elijan lo que quieran. [...] [Mis Aijos) aungue han nacido
aqui y son espafioles, me refiero que son europeos, pero ellos la raza africana la tienen muy
dentro, tanto en alimentacién como en miisica, eh, (SC12-ME52-CXe-B)

Algo comin en todos los casos es la voluntad de que los hijos conozean y tengan contacto
con la cultura y ¢l pais de origen del conyuge senegambiano; es decir, que esto no ocurre

s6lo en las uniones endégamas:

Y conocen Gambia, cada Navidad dos o tres de ellos van; cada Navidad van alli a aprender |
las cosas, ver, osea conocer la familia més, y mantener la relacion. (SC4-HGM46-CE-B)
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, 5ino también en las familias mixtas:

(SC18-HGSh43-CXe-L y SC18-ME37-CXe-L):

ELLA: Intentes pues anar a les festes [afticanas], que els nens vinguin perque vegin la seva
cultura, i tot.

EL: Tradiciones y esos pierde a través de lo padses. Si ¢ no le ensefias la camino, no le dices
1o que hay, claro que se pierde. Claro, ellos estan aqui, estan en ofra cultura que es diferente
que el tuyo; th lo que tienes que luchar para ensefiar el camino, decir Io que hay, no... no
esconde nada. Y de vez en cuando, porque a veces no puede, pues cuando tenga un
maomento, pues lo coge lo lleve alla [a Gambia] para que vean alli, no digo para que quedar,
pero puede llevar un mes ¢ dos meses en vacaciones que vean la familia, que acostumbran
con ellos también; entonces claro, Hevandolo esto asf dos o tres veces, eso ya no lo perderan,
no lo perderin; ara siempre buscari este camino, siempre le interesard més. [...] Yo todo lo
estoy para ensefiarlo o nuestro [¢ los hijos]; no digo que no aprenda aqui, pero ensefio el
nuestro para que sepa lo que hay; falta después es lo interés suyo, pero todo después yo me
lucharé para que se entrega de nuestro camino también. Porque nuestro mismo hay gente que
se ha rechazao, pero sus padres lo han ensefiac; si se ha rechazao, mira ese es problema suyo. -

Esio tiene mucho que ver con el proyecto de vida transmigratoria, que abordamos.a
continuacidn.

6.5.h - El proyecto futuro de la transmigracién: “aqui y alli®

Para la mayoria de los inmigrantes senegambianos que forman uniones mixtas, y
especialmente aquellos que tienen hijos nacidos y/o socializados en Catalufia, ¢l proyecto
futuro no es tanto el retorno definitivo como la residencia transnacional: estar “entre aqui
(sociedad de acogida) vy alli (sociedad de origen)”: o mejor dicho: *aqui y alli”:

(8C12-HGMS2-CXe-B v SC12-ME52-CXe-B):

EL: Yo siempre pienso lo mismo, que... mira, el mundo esta hecho para todos. Si algun dia
yo tengo la suerte, mi ilusién: ir con ella a mi pais. No digo para quedar ahi; pero [si] ya
estamos jubilaos, una temporada aqui, una temporéda alla; si podemos, no hay ningtn
problema. Claro, 1a diferencia estd, mm... nosotros hemos hecho Ia vida aqui ya, y a partir de
hacer Ia vida aqui, mis hijos ya tienen todos la mitad con de aqui. Entonces la ilusién es que
conoce las dos partes. Y shora cada une es libre a hacer lo que quiere, jigual como ha hecho
su padre:; su padre nacié en Gambia, ahora est4 viviendo a Espafial [risas] jme entiendes lo
que quiero decir?; eso es asf,

ELLA: pero que no somos personas de imponer, jno?. Hemos criado 4 nosotros muy h"hres,
dentro de una educacion, ;no?; pero que ellos fambién elijan pues lo que ellos quicran.
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(SC13-HGM37-CXe-T y SC13-ME31-CXe-T):

EL: Yo me vuelve, es mi terreno; yo volver, pero yo volver aqui, me marcha alli, me
marcha... los dos sitios, los dos sitios. No porque estar aqui tanto afios sin volver; tengo
familia alla y tengo que estar... Tengo la vida en dos sitios [...] No quedar aili [er Ganbia) Si
puede vivir allf, pero... Me importar aqui de momento que los nifios estudio, y todos bien,
porque... jpara qué tiene que cambiar si estd bien!. Ara yo, los dos sitios me gusto s, ir a
verla a mi familia, y todo bien, todo bien [...] Eso la veo vida [...] Para ir bien y0 tengo que ir
ahora cuando son jévenes, que me veo joven, porque th piensa que veinte agios sin volver...
¢es mucho eh!; cuando salf de afio 1979, no volvié, /qué te parece?; he salido a quince afios;
a ver jaquella familia quién me conoce a mi? { ) Yo maci Africa, pero vida he hecho a
Europa,

ELLA: Jo viure 2lli no ho s¢; viure alli no ho sé, pero... passar una temporada s, Bs veure-
ho, és veure-ho; és trovar-t’hi en aquests moments. |
EL: Eso depende, no se puede decir nunca; porque ignal me voy alli y tengo més
oportunidad que ahora que aqui, ;sabes?; entonces ya te vas estudiando. Pero yo aqui
sieapre vendra, jesto seguro!. Si vive alla... pero venir aqui siempre. Y si vive aqui me gusta
ir siempre alld. Conozco mas aqui que Africa; porque aqui me he hecho cuando comencé la
vida, y estoy aqui [...] La vida te busca un sitio, de ricdn, cuando se encuentra, y st te viene
ahi, ahi no te mueve. '

El futuro abn no tengo plan {...] Lo que queria, si no puedo volver en Senegal, hacemos
mitad y mitad; tenemos algo alii, y tenemos algo aqui; cuando queremos vamos, cuando
queremos volvemos, y si no... Nunca se sabe, munca se sabe... {...] Nunca me planteo de
nada, porque es dificil; si no tiene algo conereto es dificil de planear (8C1-HSW42-CXe-B)

Asi, es normal que se itm'crta por partida doble, en origen y en destino, con el fin de
asegurar una residencia en cada sitio, tanto para la pareja como para los hijos:

(SC15-HSM40-CXe-B y SC15-ME32-CXe-B):

EL: Ese no lo planteamos, pero yo siempre tengo muy claro, ese depende de posibilidades
que voy 4 tener en futuro; si hay futuro este y ellas puede vivir una forma encantadora y con
todo posibilidades, voy a llevarlas {a Senegal] [se refiere a su esposa e hija] [...] Yo ali
tengo mis propia cosas en caso yo decide desplazarme alli con la familia, tal como ha salio
aqui; y va a entrar a su casa y todo bien. La diferencia serfa calles, SUETIETcaos, cosas
bonitas. Pero salir de esta casa y ir a otra casa.

ELLA: Osea posibilidad de hacer una casa alli y ir a nuestra casa, no a casa de nadie.

EL: Tengo planes para esto: tengo una casa terminada, tengo otro que estd... que quiere
construitla si hay posibilidades; y si 1a construye de tal manera que fe gusta a ella, y coge v
abre aqui, y llega ahi abre la puerta y entra, y abre nevera y coge lo que tiene que coger. Ese
lo tengo muy claro; [con risas] porque es muy diferente, ti: lo sabes; es muy diferente. Yo
ese residencia lo tengo planeao, y voy a terminarla. Y cuando llega vacacioi:es,_ las hijas
quiere ir en vacaciones, o ella quiere ir con las vacaciones a Africa, coge la llave y coge
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avidn y ir ahi, cuando 'llega abre su casa y pasa sus vacaciones alli y vuelve; ese siempre lo
tengo ese plano.

Si por gjemplo, tengo dinero parz visitar mi familia, voy. Si no fengo, estoy aqui. Bueno, me
gustaria montar algo en Senegal también, por ejemplo. Porque yo te voy a decir que si llevo
un Hempo que no puedo quedarme aqui, tengo que volver. Entonces tengo que trabajar un
poco de mi futuro alli; porque cuando pasa todo yo voy alli y tengo que fener algo para mi,
(sabes?: mi casa, mis cosas, jsabes? para estar alli también. Yo mi vida es aqui y Senegal;
porgue mi tierra nunca lo voy 2 olvidar, ;sabes? [risas]. Bueno, estoy aqui, mis cosas lo
tengo aqui, pero cuando puedo, cuando tengo lo que quiero yo, puedo ir en mi tierra a hacer
mis cosas, Para mi hijo también, porque mi hijo... alli también es su tierra, porque es donde
viene su padre, y un dia €, si quiere ir alli, bueno, al menos que tiene una casa que es suyo
alli, ;sabes? [...] Si quiere marcharse alli dos meses, tres meses, se va allf y no Je toca de
pagar el alquiler o ir en un hotel o lo que sea. Todavia no lo tengo, pero el plan es esto. Me
gustaria ir este verano, si tenemos dinero, para que mi mujer conozca mis pacres... han visto
sus fotos, pero no la han visto allf. (8C24-HSF32-CXe-B) -

Yo la plan que tengo, dfa de mafiana quiero ir a mi casa () Si, ese es el plan que tengo. De
moemento no fenge ningin tiempo limite; puede ser antes o después, ese si que no temgo
ninguna... Lo tmico que tengo metio en la cabeza tengo que hacer una casa bonita alli, dia de
mafiana..., para el dia que voy alli; ademas no sélo eso: si va mi hija, que ve hay una casa
que ella puede dormir alli; si voy con mi mujer alti que ve, tenemos una casa, no vamos a un
alquiler [con énfasis] una casa mia para ir a vivir alli; eso es lo que me gustaria. [...] Ella
siempre dice le gustaria ir alli vivir; ella dice: “si yo voy allf y me gusta, compramos un
terreno...”; yo: “es que tanto que te gusta 0 no te gusta, yo tengo que comprar un terreno atli,
jyo también soy de alli!. Aqui ti querias un piso, ya hemos comprao un piso, ¢l segundo
piso. Alli también quiero temer yo una cosa”. Las mujeres ya sabes... la mujer no lo entiende
[sonriendo] $1 que lo entiende, [pero] no le interesa entender las mujeres ...] Y yo gano mi -
sueldo, ella gana el suyo, y mira, estamos bien, y vivimos bien, y tenemos una hija sdlo; y
mira.., y ya no podemos dejar. Yo a mi me pustaria, cuando tenga una casa bien hecha alli,
que ella que se vaya alli, aunque no le gusta, cuando tiene vacaciones cada afio, que vaya,
que vea alli. {...] Si ella no quiere ir, ¥ yo un cierto tiempo tengo lo qﬁe he querido, iria. Si
ella sabe donde estoy, si quiere venir ya lo dird. Y allf me puedo casar ¢on otra mujer, si. Ese
siempre le dije yo a ella. Porque yo le dije a clla gue piensa: “yo no he venido aqui para
quedarme para siempre aqui; yo tengo mi padre... ademas s mi terra. Aqui... yo vengo aqui
para un tiempo; yo no he nacido aqui y no soy europec y no seria nunca europeo, aunque
tiene pacionalidad espafiol, nunca seré espaiiol como lo que har nacido agui”. Le dije yo
siempre a ella: “yo es que siempre seré extranjero; yo el dia de mafiana yo quiere tener mi
casa, a la capital, o Bakao, o otro sitio, pero una casa bonita, un chalet con sn jardin”; ella
cuando vaya no hay complicaciones, se va como 4 una casa de aqui. [...] Tengo dos pisos
aqui [Blanes), comprao. Si yo no estoy aqui y su madre no esta, para que ella [Aifa} que
tenga sus dos pisos, que quiere vender que Ja vende, Porque su madre mas grande que yo, el
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dia de mafiana yo no estoy aqui, y st madre no existe, el piso seré de efla. Cuando vengo
tengo un piso aqui, y cuando vamos alli tenemos ofro; ese es lo que mi intencién: ir v venir;
si queremos quedar atli, nos quedamos un temporada, queremos venir aqui un temporada,
tenemos una casa aqui. [...] Es que siempre se tira... al final te tiras para tu tierra siempre [...]
Alomejor no va alli para quedar para siempre, Puedes ir alli seis meses alli, cuatro meses
aqui, depende como te queda. Hay gente le gusta ir y no volver nunca més; hay gente que le
gusta aqui scis meses 0 mn afio, otros van alli cuatro meses. Lo mismo los andaluces que
viven aqui en Catalufia, 0 madrilefios que viven aqui, seguramente cuando llega vacaciones
de verano va a su tierra, y son espafioles... La vida ha sido asi y ser4 asi siempre.
{8C23-HGSh40-CXe-G)

El gasto que supone esta doble inversion hace que el proyecto —y el hecho— de la residencia
transnacional se de més entre aquellos que gozan de una buena situacién econdmica:

A ver, es que no se puede ir cada afio allf; alli es para ir cada cuatro o cinco afios un viaje; en
contas de irte por aqui te vas alli; vas preparado... Pero claro, levar una familia aqui, otra
alli, para todo no llega. Encima cada mes envia dinero, poce o mucho, la casa que se estd
acabando,.. Aqui también, no puedo hacer todo eso alli y aqui nos vamos a estancar, porque |
aqui la vida sigue. (SC22-ME37-ChXe-L)

El retorno definitivo regulta mas jncjerto para aquellos que se han adaptado a la forma
de vida en la sociedad de acogida y su nivel de vida es bueno:

(8C3-HGF37-CXe-B y SC3-ME36-CXe-B):

EL: Bs que de momento no tengo ningén plan; no puedo plantear un plan concreto de
momento; ahora el que me interesa més es ir a ver mi madre, y a ver, luego mas adelante ya
plantearé que voy a hacer [...] Es que ahora mismo si voy alli tampoco no puedo estar,
porque he aprendido mucho, en contacto, en conocimiento y movimiento.

-ELLA: No, y va alli y sabes o que... ya estd habituao pues a una casa, v unas ciertas
comodidades... Entonces plantearse de ir no... No, a veces dicen: “cuando yo me jubile...”
pero lo dice... es un decir, que 0o es que lo tenga muy de adentro [...] y las comodidades, v la
familia... Alomejor gente que vengan, le vaya la cosa mal, y viva en unas condiciones un
Poco precarias, que hay muchisimos, ¢h?... entonces, pues si, dices: “jolin, pues yo me iria a
mi tierra, yo me iré...”. O incluso que se hayan casao y... y estén un poco hartos también de

-la vida de aquf porque a la prujer tampoco le haya ido muy bien la cosa, pues se lo pueden
plantear. Pero cuando tienes una cierta comodidad en la familia y estas a gusto, yo... [...]
Hay matrimonios que s{ que se lo plantean; tienen las hijas mayores, y tienen pues una
jubilacién... _ '

EL: Contactos si, contactos si que hay, no como siempre, porque es viejillo y... Pero siempre
cuando pueda iré, voy a verla, y Hevarle algo, o mandarle algo cuando pueda, y... lo que
pueda enviar porque no hay... Eso si ( ) Hombre siempre preocupamos por la familia.
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(SC22-HGF40-ChXe-L y SC22-ME37-ChXe-L):

EL: Hombre, de momento no tengo ganas de ir a vivir abi, no. Porque... ahi cada vez mids
pobre es ahi; m4s pobres, todo pobres, entonces claro, si todos estamos ahi, es problema, otro
problema. Hombre, si tener un negocio ahi, donde #i ganas la vida, entonces si, pero si no
tienes esto alli...

ELLA: Pero tii no, % nunca te ha hecho ilusién vivir alli, aunque tuvieras un negocio... a i
me has dicho que no; vivir vivir no.

EL: Eso lo dicho porque no tengo nada alli, zme entiendes?. Alomejor por gjemplo, un
amigo tiene bungalops alli, por una habitacién cobra 350 dalasis; para t{ son poaco dinero,
pero para alli son mucho dinero; uno que tiene diez habitaciones, o doce o trece, cada uno
paga 350 dalasis, son mucho dinero ahi [...] Alli la vida mas tranquilo, eso seguro; si tienes
algo donde ganas ti la vida, estés mas trandguilo.

ELLA: Son proyectos, pero proyectos de cara a que ellos fsus hijos] estén bien colocados,
bien situados... Yo por eso quiero que mi madre vaya alli, para ver qué negocios se pueden
hacer [...] De momento futuro de alli no, futuro es compramos una propiedad aqui, nuestra,
no decir: “los papas me han dade...”, no, porque este piso nos lo compraron mis padres. Y
acabar la de Africa; y con el tiempo Dios dird; depende por donde encaminen ¢llos con las
carreras, los estudios... es depende.

El regreso definitivo s6lo se llevaria a cabo una vez “se tengan las espaldas cubiertas™; es
decir, cuando se disponga de los recursos suficientes como para poder afrontar el gasto que
requiere la solidaridad econémica familiar en origen y poder asegurarse una buena
situacion de por vida:

;Alomejor un dia me ¢ojo y me voy! [...] Alli también antes de ir tengo que llevar dinero...
Porque pierde amigos, pierde todo, alli tienes que empezar de nuevo cuando vayas, ¥... [...]
Alli, st tiene medios puede estar, si no tiene medio, un poco dificil; ese es el problema [...]
para sobrevivir alli... no hay industria, no hay trabajo, no... tiene que planearlo bien, no se
puede hacer un dia o toro, hay que pensarlo bien [...] Luego la familia alli ya sabes; familia
siempre estin encima, y te agobia y... [...] Aunque no tienes se piensan que tienes [...] Luego
alli ja quién puedo pedir?, jalli nadie me da nal. (SC3-HGF37-CXe-B)

Para una persona que vive aqui, y tiene su familia aqui, y quiere desplazar totalmente para ir
a vivir alli [z 4frica), ese no debe ser una decisién precipitada, [...] Primero, cnando Hegas,
aunque no tienes nada, nadie cree que th no tienes nada ( ) nadie cree. T levantas, te
levantas, alguien te pide, si no le das es porque no quieres darle, no imagina que no tienes.
Dongue ese no puede ser una decisiéon precipitada, para ir alli. Porque cuando te vas afli, no
vas a vivir alli como aqui: aqui vive un duro para tus hijos, un duro para tu mujer y un duro
para ti; pero cuando llega alli seria seis duros, de tus hijos de tu mujer y los familiares,
porque alli estamos educaos de esta forma. (SC15-HSM40-CXe-B)
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Pero, de nuevo, como se explicd en el Capitulo 3, suele ocurrir que esperando a disponer
de los recursos suficientes, la emigracién se posponga interminablemente, pues nunca se
alcanza el nivel deseado, que tiende a aumentar. De ahi que el proyecto de retorno
definitivo sea siempre impreciso (téngase presente la Figura (3).1, en la pagina 293). En
este sentido, se suele plantear la diferencia entre el plan original de emigracién temporal

con la realidad de la emigracién permanente (s6lo con contactos esporadicos con origen):

No s¢ Io que Dios va a hacer mafiana; pero yo hoy estoy aqui; jalomejor a dentro de dos dias
me va 2 morirl...claro [...] Muy dificil.. Yo hoy estoy aquai [...] Ellos [hijos} si somos
mayores, puede elegir donde quiera: si ellos quiere esta aqui, aquf; si ellos quiere estar alli,
pues estd alli; dependen de ellos. Yo cuando yo sale de Africa viene aqui, yo digo: “bueno,
alomejor me voy dos afios y vuelve™... [ Yo esta aqui veinte afios!. (SC1 1-HSW50-CXe-B)

En los casos en que la pareja, con o sin hijos, no goza de una situacion estable o esti
en una situacién precaria o critica en destino, el retorno definitivo es més deseado por
ambas partes (si la unidn ne esta también es crisis, claro). Este es el caso de un matrimonio
entre un gambiano y una espaiiola que, en el momento de ir a vivir 4 Gambia, decidieron
quedarse en Catalufia para intentar remontar un negocio familiar (de la familia de Ia
esposa) que fracasé. Aqui las circunstancias se anteponen a la voluntad de emigrar:

(8G16-HGM41-CXe-T y SC16-ME37-CXe-T): _

EL: [Pero] esto depende, porque esto sélo Dios sabe lo que hace lo que quiere. [...] Porque
Justo el afio que teniamos intenci6n para ir, este afio mismo que vinimos aqui [...] Ella dice;
“ese sitio estd abandonao, mi padre se va a morir y sélo el dolor; por lo menos lo
levantamos, y lo compramos a parte, siempre sera propiedad”; yo digo: “b1en ;¥ 0o me
interesa, pero claro, y qué hacemos...

ELLA: Nosotros si no fiera por circunstancias de 1a vida no estariamos aqui; 10 que pasa que
la vida te arrastra [...] sobre todo cuando estas casada y tienes hijos la vida te arrastra, no...
Muchas veces ti quieres hacer algo y no es precisamente eso lo que puedes hacer, sino todo
lo contrario. Oséa que nosotros no es que no hayamos ido a Gambia, no tengamos mas
vinculo porque no queranos, més bien todo lo contrario [,..] Tode lo contrario; en realidad
los nifios ya tendrian que haber ido alls hace muchos afios, claro.

Hay muchas mujeres espafiolas que todavia no conocen ¢l pais de origen de su marido
senegambianc y que estin abiertas a la posibilidad de emigrar, quiz4s definitivamente;
aunque siempre hay miedos en cuanto a la adaptacién a un contexto tan distinto:

Yo no sé él, pero yo siempre he dicho que donde vaya estaré ( ). Aunque me de n:uedo
Porque claro, 1o sabes lo desconocido, no lo sabes que te va a ocurrir cuando luego vayas a
su pais y convivas alli; ya no es por la gente, sino a nivel de pareja. [Ir  Gambia] creo que
es o imico que me falta para... Yo no sé él el pensamiento que tiene. (SC1 2-ME52-CXe-B)
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Primero se probaria una temporada y volver; o ir de vacaciones, probarlo, y si te gusta y eso,
pues la puerta estd abierta para ir a vivir alli. [...] Es que como no lo conoces, no lo s€ si voy
a vivir ghi, Oséa, 5i voy a tener una casa y un huerto, y voy a comer del huerto, o voy a tener
un puesto de trabajo, como no lo sé... Oséa, a mi me gustaria, en vez de vivir en Barcelona,
vivir en el campo; me da igaal en campo de Senegal que en el campo de aqui; oséa o tengo
ningin problema. Pero claro, si voy alli y tengo mucho rechazo, Ia gente no me acepta o
yoquesé, pues eso ya podria ser diferente. (SC15-ME32-CXe-B)

{Ir a visitar Senegal] a mi si me gustaria, a mi si [...] Hombre ir a vivir no lo s¢, a ver;
alomejor una vez estés alli te gusta, pero eso es... Hombre visitarlo si; y vivir, una vez que
esté alli, no lo sé; es que eso... (SC19-ME42-ChXe-B)

En este sentido, la voluntad de emigrar por parte de las mujeres espafiolas s mayor si por
el lugar de origen y generacién su modo de vida ha sido “més parecido™ al de su conyuge
senegambiano: '

{SC11-HSWS50-CXe-B y SC11-ME43-CXe-B):

ELLA: Yo fui con todos hasta Africa. El estaba en Africa, yo cogi la nifia y me fui sola alli.
[...] Es que yo me fui para quedar alli, lo que pasa que pasaron problemas y me volvi. Pero
mi idea fue de... hicimos mis casas, todo alli para irme a vivir alli,

EL: Para vivir alli mas facil que aqui.

ELLA: Yo vivir alli y vivir en Andalucia es lo mismo. Yo cuando me fui mis padres me
decian: “jAy, irte hasta la otra punta del mundo!”; y yo les decia: “papa, si allf viven igual
que vosotros”. All son como los andaluces, donde quieras que vas, puedes sentarte; es igual
que el sistema familiar tuyo; aunque por detris te critiquen, pero al momento... [...] Mis
padres tenfan campo [...] A mi me decian: “nn dia te matardn”. Yo me iba sola a todos sitios,
¢h!; hasta de pueblos en pueblos...

EL: Alli més facil; para tener un casa mas facil, para tener todo alli més facil.

ELLA: Alli si hubiese trabajo igual que aqui... {...] Porque del primer afic que yo fui hasta ¢l
filtimo que yo fui, habia cambiado ya un mont6n; ya no era casi nada de como era antes. La
gente ya habia cambiao su manera, venian mds turistas, tenian mas dinero, cambio del
gobierno... todo ha cambiao [...] Tenemos casa alli en Gambia, en Talinding, al lao de
Serekunda [...] Tenemos alli apartamento. Si queremos ir allf para vivir y alquilar lo otro,
podemos hacerlo. Tenemos una tienda también, de piezas de recambio.

En cualquier caso, a pesar de la reiteracion por parte de los conyuges senegambianos de
que disponiendo de los recursos suficientes, una vez en Senegambia se puede vivir con un
nivel muy superior a la media (segiin muchos: “como un rey”), muchas de Ia esposas
espafiolas, particularmente las que han ¢stado en Senegambia, sefialan problemas diversos
para una emigracion definitiva, como el trabajo, las condiciones sanitarias en origen o ia
educacidn de los hijos:
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Per anar altd no; home per anar alla a congixer i aixi sf; ja hi hem anat, hem estat un mes,
hem anat i volem tomar, Jo anar a viure no [...] Més endavant potser sf; en un futur potser si.
Jo vaig estar a Gambia un mes, i em va agradar molt. Es lo que et dic, jo d’alla superbé; perd
anar a viure ara mateix no. Es que és aix0, vall dir: ara estds montant aqui una vida, ;no?,
que jo ne ho podria deixar-ho ara, no sé, En un futur, sf, potser si. Alla m’encantava, vull dir
la gent... tot, tot; t"cbren les portes... i la seva familia més clar. A més nosaltres vem estar
vivint amb ells {...] Jo volia ficar-me al mig, Es que alla no és dificil viure, no &s dificil
viure... Es més que res, no sé, la feina; és aixd, vull dir, per deixar aqui una cosa que ens ha
costat tant: trovar feina fixe... ja mi m’ha costat molt aquestes coses!, i deixar-ho per anar
alla... ara no; jo jano. Ara si ¢’qui un temps... Javors ja divs... potser si.
(8C18-ME37-CXe-L}

{8C3-HGF37-CXe-B y SC3-ME36-CXe-B):

ELLA: Yo me irfa, siempre y cuando... para mi lo més importante es la sanidad [...] No hay
medios, no hay vuenos médicos, no hay hospitales...

EL: Hay hay... pero de pago [...] Necesitas dinero.

ELLA: Yo me iria con los ojos cerrados, siempre y cuando el sistema de sanidad estuviese
mis... jSi nosofros estuvimos a pusto de irnos!, al principio que nos iban las cosas tan mal,
estabamos ya tan cansaos, tenfamos a Binta ya [se refiere @ su hija mayor]. f...] Alli teniamaos
uil temmeno para hacernos una casa; pero ¢l Gobiemno me lo ha quitao, porque no
edificibarnos [..] que no nos hemos hecho la casa ya porque mos hemos echao atrés
pensando: “ahora esta [se refiere a su hija mayor, de trece afios] con diabetes, que miedo,
como te vas alli...”. Y luego el tema de 1a ensefianza, |

Primer haig d’anar, clar. Quan hi hagi anat, suposo que després veuras les coses d’una altra
matiera. Pero primer I'has de condixer el pais. Jo crec que afios no; que alomillor amb el
temps temporades de mesos, de dos mesos, tres mesos, potser si, Pero clar, també aquest [se
refiere a su hijo de un afio y medio] quan comenci a creixer haura d’anar al cole i tampoco...
clar, es que és un altre tema. També s’ha de veure si realment pots estar tres mesos fora, i...
1o sé... hi ha moltes coses. Lo primer és conéixer el pais i veure que ti alla, @ parte de ser
visitante puedes estar bien, y després, pues vuere si es pot convinar, clar. Home, lo bé seria
tenir una casa alld també, pero, {buffl... jprimero hay que tener una casa aquit.
(SC24-ME34-CXe-B) '

Yo ir y venir. A ver, yo me gustaria por lo que me han dicho: la tranquilidad, 1a paz esa,
porque aqui no la tengo. Mi tio mismo, que trabaja en el kospital de Zaragoza, siempre me
ha dicho: “hija, vete a un pais de estos, con lo que tienes alli serfas Ja reina de ese pafs.” Pues
claro, me gustaria, pero es que los tengo pequefios [los hijos], yo no sé.qué caminos me van
atomar [...] Y suhija [se refiere a la hija de la ex-mujer gambiana de su marido, de dieciséis
arios, que vive en Gambia con su madpe] [...] Dice mi padre que se discutian y todo chicos de
alli por ella; dice que la van detrds y la van a casar como no la traigamos [...] Es l2 pena, -
casarla con dieciséis affos [...] JAllf qué va a hacer?”, aqui por lo menos podra estudiar y
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llevar pues una vida mejor, digo yo. Porque aqui no va a trabajar ella; hasta que ella aprenda
bien a estudiar y todo no trabajaré [...] Queremos traerla pronto, porque con la mayoria de
edad cuesta mds, es mas dificil y piden mas papeles. [...] Cuando venga, de momento tiene
que aprender: espafio], saberlo escribir, v luego a academias privadas, porque ahora €n un
colegio publico no te la van a coger... [...] Yo tengo que ir, pero a ver: el trabajo, el dinero...
todo, es gue es todo, ponte [...] no es decir: “vamos la familia”; son tres nifios, yo, billete de
é1, mio, el de los nifios, el dinero para estar alli, porque encima que son pobres no vamnos a ir
alli a costa, jbay que Hevar dinero, hay que llevar regalos!... Que yo tenga vacaciones en mi
trabajo, que tenga vacaciones ¢l; es todo. (S8C22-ME37-ChXe-L.) :

La mayoria de los esposos senegambianos también consideran que sus hijos deben
formarse en destino, y aprovechar las oportunidades que ¢llos no tuvieron, pero dejando
siempre la puerta abierta a la emigracion definitiva o a la residencia transnacional para los
hijos en ¢l futuro:

(SC15-HSM40-CXe-B y SC15-ME32-CXe-B):

ELLA: [...] el futuro de estudios y todo esto tiene que ser aqui. _
EL: Yo no voy a mandar a mis hijos para ir a estudiar alli y yo no estoy alli. Donde estoy
ellos, yvo estoy alli, donde estoy yo, esté ellos ( )} al menos hasta que sea adultos; entonces
va... [con risas] quieren vivir 2 Miami o quiere vivir a... Cuando son adultos, ya no esti mi
responsabilidad, se puede vivir en donde quiere; yo estoy libre, he decidido vivir aqui porque
quiere; y elfos viviran donde ellos quiere y hacer lo que quiere; yo solamente quiere darle
todo los posibilidades, lo que yo no ha tenido cuando estaba pequefio. Yo deseo datle a ellos
todo, a todo lo posible, ayudarle hasta donde quieren llegar; a partir de ahi... [...] [con
contundencia] Las hijas estin en su pais; si ellas quieren conocer Africa, ya tiene puertas

. abiertas. Donde va g vivir ellas, eso son cosas de ellas. (SC15-HSM40-CXe-B)

[Para mis hijos] Claro, la lengua [en Gambia] ¢s diferente, Pero lo que pasa claro, viene
también mucha gente de los ingleses, mds que ninguno, Si va all4, estudiard ingles. Sabiendo
esto, sabiendo lo otro... Si estudia aqui y te vas pa alla til puedes hacer tu propia ensefianza
alla. (SC18-HGSh43-CXe-L) '

Para los propios hijos, nacidos y/o socializados en destino, resulta dificil pensar en una
emigracion definitiva y dejar todo lo que tienen (amigos, etc.), aunque les atraiga la idea de
conocer ¢l pais de origen de su padre. Obviamente, la voluntad de que los hijos conozcan
Senegambia —y el interés mismo de los hijos— es mayor en las familias que estén en peor
situacién en destino y/o que estAn mas conectadas con origen, que toman mds tiempo en
inculcar ese deseo a los hijos, especialmente si en Senegambia pueden gozar de¢ unos
privilegios que no tienen fuera. Este es el caso de un gambiano casado con una espafiola,
con contactos e influencias en Gambia, y donde, debido al aislamiento de! lugar de
residencia en destino, la red social de los hijos es practicamente inexistente: '
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Que yo vuelve, gue no me vuelve, que ellos [/ijos] quiere ir, que no quiere ir, y saben quién
son, de donde viene... ;comprende?. Yo stempre los digo eso; tanto que sigo viviendo aqui o
no vivo aqui, que sepan quién sois vosotros, cual es cultura de vosotros, icomprendes?; no
arrepentido, simo es un cultura conocido, originalmente fundamental, jcomprende?, ese es de
vosotros [...] Porque alomejor yo tengo una cosa, eso se lo puedo dejar. Yo eso se lo digos,
que sabe cllos no son culfura perdida. Aqui si queréis entrar en Gobiemo, tiene dificultad; en

~Gambia sélo con el apellido ya esta [..] sélo coge el teléfono, mi tio que trabaja en
Gobietno, y ya esta [...] [N.A. Los hijos expresan su interés en ir @ Gambia, Y se muestran
interesados en su cultura (durante la entrevista no hon dejado de ojear un mapa mio de
Gambia); al preguntarle al hifo mayor si quiere ir a Gambia, contesta: “hombre, claro que
guiero "] (§C18-HGM41-CXe-T)

Finalmente, cabe decir que la idea de estar “er origen y destino” también estd presente
- enmuchas de las parejas endogamas (donde ambos conyuges son senegambianos):

[sonriendo] Yo quiere ir a Gambia, porque tiene muchas cosas alli; tengo dos pisos alli...
Pero no quiere abandonar Espafia totalmente, porque ellos [#ijos] tiene cultura de aqui, son
de aqui; y también de Gambia; tiene algo de aqui y algo de alli; asi mgjor. Por eso yo ios
llevos ellos alli, que ve mi familia, y filma video, y eso se queda en su cabeza [...] Luego de
viejo ya me queda alli, pero mis hijos tienen casa aqui [Espafia] v alli [Gambm]
(SC10-HGM42-CE-G)

[...] los nifios ya han conocido otra vida diferents, jsabe?; y siempre van comparando,
contrastando a vida de Gambia y de aqni, como ya viajan de alli ac4, ebmm... Yo no, no les
voy a decir que un dia tienen que volver todos a Gambia, Tampoco les voy a decir que ticnen
que dejar sus raices gambianas, j,sabe?- Lo que le voy & decir-es que mantengan fa misma
raiz, la raiz gambiana, porque teniendo, ehm... teniendo dos pueblos seguros [sonriende] es
msjor que tener uno, ;sabe?; y entonces en cuanto un dia le sale dificil lo que es su vida en
Europa, pues pueden optar por otra vids, sf, pneden optar por otra vida en Adfrica, porque ya
tienen su raiz alli, y conocen las cosas como fincionan alli. Entonces yo lo que yo siempre le
aconsejo es que, si llegan vn dia cuando consigan un trabajo digno bueno aqui, en que
puedan construir otra casa alli, que lo construyan: siempre cunando vaelvan alli esta su casa
[...] [sonriendo] mis'planes inmediatos son cuando me jubile me vaya a vivir alli, si; me
gustaria jubilarme atli; siendo mayor, siende mayor me gustaria estar alli, si. Quiero seguir
con mi trabajo hasta jubilarme. No sé lo que pasarfa no lo sé [riendo] |...] 81 [yo y mi esposal
cuando seamos mas mayores, queremos volver al pueblo. Si se quedan aqui ellos [sus hijos)
bien, bien; siempre tienen la facilidad de viajar, de ver, de visitar las familias, de mantener la
raiz, la cultura. (SC4-HGM46-CE-B)

; y también en las parejas mixias entre senegambianos y mujeres pacidas en otros paises

que no son Espafia, como es el caso de un senegalés que cohabita con una mujer
dominicana;
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De momenio, d¢ momento, ch... tener mi familia aqui. Si porque, de momento no puede
volverme para... para oséa digamos asentarme en Senegal, no, porque serd dificil para mi. Si,
porque yo si voy por gjemplo yo, digo: “ahora yo voy para asentarme en Senegal, sabiendo
que tengo bastante economia para.. oséa... para pomer algo, como un negocio, si, para
trabajar o algo para mi.” [...] M4s al futuro. Entre aqui y alli, me gustaria eso, si. No espera
quedarme en Senegal alli, no: entre Espaiia y Senegal, eso, si. (8C17-HSD40-ChXo-B)

En estos casos se afiade la complicacion del hecho de mantener el contacto con dos paises
distintos de Espafia; aunque en general se prioriza el lugar de origen del esposo, como en ¢l
caso de un matrimonio formado por un senegalés una mujer marroqui:

Para mi, bon, tengo siempre plan de volver; si, si. ;Cuando?, no; cuando no sabemos
[sonrisas] [...] Bien alli [Senegal], o bien hacer otras cosas aqui y alli, no para siempre alli.
Alll mas facil para tener casa. Pasa que aqui, bon, para mi aqui la vida es un poco més cara

~ aqui que alli. Los dos, entre Marruecos y alli, ;sabes?. [Para los hijos] la escuela da igual,
pero depende que edad, /sabes?, si empieza a estudiar aqui, entonces hay que acabar aqui,
¢h... Hay que planeario bien; hay que pensar bien... En vacaciones vamos a Marruecos o
Senegal para ver a la familia. Yo bace casi dos affos que no fue a Senegal. En Marmecos si,
como estd muy cerca... hace una semana que hemos venido, (8C20-HSF32-CXa-L 20)

. 0, todavia, de otro senegalés casado con una mujer de Guinea Ecuatorial (y, a la vez, con
dos senegalesas que residen en Senegal):

Lo que yo pienso, cuando me vaya ahi [Senegal], si ella puede, tengo que ir con ella a vivir

alli, porque hablamos con ella de esta cosa. Si, ella casa conmigo para vivir ahi conmigo.
(SC21-HSWA44-1CE2CE3CXa-L)
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ANEXOS AL CAPITULO 6
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ANEXO 6.1

Diagramas genealégicos de las entrevistas semi-dirigidas
realizadas en Gambia
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{_LEYENDA DE LOS DIAGRAMAS GENEALOGICOS DE LAS ENTREVISTAS SEMI-DIRIGIDAS REALIZADAS EN GAMBIA_1

Mujer nacida o socializada en e mismo pais que EGO (Senegal o Gambia)
Hombre nacido o soclalizado en e mismo pafs que EGO (Senegat o Gambia)
Myjer nacida o socizlizade en un pais difefents que EGQ

Hombre nacido o soclalizado en un pals diferente que EGO

A Crigen mixto: padre y madre de distinto pals de nacimiento {excepto an los casos
€n que Ego ha nacido en Senegal o Gambia y sus padres en palses distintos)

Matrimonio

Ruptura de matrimonio

Relacitn estable con cohabitacion

Ruptura de refacion estable con cohabitacitn
Posible relacion estable con cohabitacién

Relacion estable sin cohabitacion

x + oo wn @ D>DOPO

Ruptura de relacidn estable sin cohabitacién

(-I-) Posible relacion estable sin cohabitacion
| . nimero de hjos (sin especificar caracteristicas)
3
EGO
Fersona entravistada (¢l mayor de tres hermanos)
(1de®
Pa Padre de EGO
Ma Madre de EGO DISTRITOYAREAS GEOGRAFICAS DE NACMENTO
(1% (19 Primera esposa/o GAVBIA _
: WD Western Division -
P Relacion de parentesco (primos) URD Ubper River Division
CRL: Central River Division
g Difuntofa NBD North Bank Division
LRD Low er River Bivision
Edad en afos (¢.56 = circa 58
(56) ( ) L
N-O (Nor-Oeste)
(56 !25] Edad actual / edad at matrimonio SE (SUF&S‘Q}
' : S (5ur)
{ r Espaiia ] Residente en Espafia N {extremo Norte) -
' ' _ : N-E (Nor-Este)
Mandinga De grupe étnico "Mandinga”
Mandinga / Wolof De grupe &tnico "Mandinga" (por ﬂliacién); sociglizada entre “Wolof

Mardinga: Yaianke De gnupo étnfeo "Mandinga®, subgrupo "Yajanke”

Guinea Bissau / Senegal Nacido/a en Guinea Bissau, socializadofa en Senegai

MOTA: Er.los diagramas sdlo aparecen log datos descriplivos de las personas con algin lipe de unidn {matrimonio,
cohabilacién, etc.). El orden de los hermanos de EGO es de maydr a menor en edad desde el centro a los extrenos,
exceptuando a EGO, que tiene indicada la posicion que ocupa entre paréntesis.

573



574




v

[oyeds3 4 _

LT

@ O # -
® O :
{equreg) )]
wlkapumpy
a H
w @ # -
: foysdrz g
® Vv o !
o v e Vve:
o Vv v ] |
VerYvyyvyy
N A T O Y N A
) ! wihuepy
infyaan foyeds3 ] | [eymdsg j Paywrdsg 4] am
mnd  ebwpuey  edupuery | sbupuel wBupoey | eBupuew  ebugpusy | eb ¢ eapuon | edupue  efupvE | sBapuew  Oupuew | Blupuey  equeg
am am o oM aen am aan a4 o oM aM am oM o v
V=0 0=V Ve Vv=0 V=0 w0V v=0 .
L _ | ] | 0] e
o ] {s) i Ty

- )
W@
|

3%5:.;?%5:.3?:
oua owd an

: _ ® -V @
E ) E. .

575




ebuppuepw  eBujpuely
G am

v VvV =V Y
_ | _ |

eBuipuep
©OM
) = ceeemnaa-
2 @ .
]
'
{52) i
(e2) gBuipuely !
ebuipueyy amM ! ©
efiupueyy m_mc_ﬂus am BIquED m o
am 4] —
v ® =V m
o=V D oy "
093 :
| '
(0g) (o9}
ebuipuep ebuipuepy
am OM
w @ = v
8N Bd
{so10pn BI8 Ojenge ns) ebulpuepy efupuey ebuipuepy ebuipuepy
am am am am

® =V ® - Vv

(4425




8G-3

@
NEG

M

' ®
HED

@ A
MNED

)

NED

A

— <
—
0iif —o
1
— 4255 -.
<43}
u
@iz
®3}f
(]
4 852
£ g . .® »
Y 1 0éif|-e — <«
gunm Ea ® |«
— o 338
° — <
@8
" ¥ . °
NN 1] e (R
4 —— o En——g
i 3:35 N D 4 88
____@‘g 4 "‘“
g . 4 L 4
- 3@ 834 _
s TH B
P o-eqild .} Ny )
- '}‘*‘4553? i, o a!,..
& ' “i ¥ a8
omgs @8}z
c & g gg
—
-«
— o
—43 |
D
o8l o
-
| : e
@ §i§ e
®iif E: :
g28
‘;; ® L_E‘ggg """"""""""""""""" |
htzis < <« |
[H] EQ‘ i 4 i « '_.
QEE”"E? ofis o ezjal § :ggg
@ §}s £ * g 3
|
«83E

577



578



ANEXO &1l

Diagramas genealégicos de las entrevistas semi-dirigidas
realizadas en Catalufia
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| LEYENDA DE LOS DIAGRAMAS GENEALOGICOS DE LAS ENTREVISTAS SEMI-DIRIGIDAS REALIZADAS EN CATALUNA |

Mujer nacida o socializada en el mismo pais que EGO (Senegal o Gambia)
Hombre nacido ¢ socializado en e mismo pals que EGQ (Senegal 0 Gambia)
Mujer nacida o socializada en un pals diferents qué EGO

Hombre nacide o socializade en un pais dierente que EGO

vrigen mixte: padre y madre de distinto pais de nacimiento {excepto an los casos
A en que Ego ha nacido en Senegal o Gambia y sus padres en paises distintos)

Matrimeonio
Rupiura de matrimonio
‘Relacién estable con cohabitacion

Ruptura de relacion estable con cohabitacién

sown @ DOP O

©  Posible relacion estable con echabitacion

+ Relacion egiable sin cohabitacion

X Ruptura de refacidn estable sin cohabitacién
(+) ‘Posible relacion estable sin conabitacion

T mimere de hjos (sin especificar caracteristicas)

3
EGO Persona entrevistada (el mayor de tres hermanos)
(1de 3) :

Pa Padre de EGO

Ma Madre de EGO

(9 (19 Primera esposa/o DSTRTOS/AREAS GEOGRAFICAS DE NACIMENTO
{p} Relacion de parentesco (primoes) - CANBIA
, WD Western Civision

@ Difuntofa URD Lipper River Division

[1880] Afio de llegada a Espafia CRD Central River Civision
NBD North Bank Division
(58 Edad en afios (¢.56 = tirca 56) LRD Lower River Division
{56 | 28)  Edad actual f edad al matrimonio . |sEEcar
- N-O {Mor-Ceste)
[ n Espaiia | Nacido/a en Espafia ; . S-E (Sur-Qosie)
S (Sur)
[rEspafia] Residente an Espafia N (exiresmo Norte)
: N-E (Nor-Este’

[ n+r Espafia ] Nacidofa y residente en Espana ( )
Mandinga e grupo étnico *Mandinga®”

Mandinga / Wolof De grupo étnico "Mandinga® (por filiacién), socializado entre "Waiof*
Mandinga: Yajanke De grupo étnico "Mandinga", subgrupo "Yajanke®

Guinea Bissau / Senegal Nacidofa en Guinea Bissau, sccializado/a en Senegal

MOTA: En fos diagramas sélo aparecen los datos descriptivos de las perscnas con algin tipe de union (malrimonio,
cohabitacion, ete.). E} orden de los hermanos de EGO es de mayor a menor en edad desde ef centro a los extremos,
exceptuando a EGO, que tiene indicada la posicidn que ocupa entre paréntesis.
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CAPITULO 7

CONCLUSIONES SOBRE LOS PROCESOS DE ENDOGAMIA/EXOGAMIA DE
LA POBLACION SENEGAMBIANA ENTRE CATALUNA Y AFRICA

A lo largo del Primer capitulo del trabajo, hemos visto que la eleccitn de la pareja o
conyuge y los procesos de endogamia/exogamia son un fendmeno multidimensional,
donde se combinan factores estructurales y normativos: culturales, demogrificos, psico-
sociales, etc. Todas las evidencias confirman que, para diferentes grupos v en diferentes
contextos socioculturales, la eleccién y formacién de la pareja y el matrimonio no se
realiza al azar, sino dentro de patrones que tienden a la homogamia ¥ endogamia como
norma'y a la heterogamia y exogamia como excepcién, en un amplio conjunto de variables
(Le. pals de nacimiento-socializaci6n, estatus-clase social, residencia, religién, grupo étnico,
e1c.). - . _ .

Desde la antropologia social y cultural hemos visto que las estrategias de eleccion del
- conyuge estén inextricablemente unidas al sistema de organizacién de la procreacion.y de
las estructuras domésticas (i.e, significado, tipos y funcién del matrimonio, etc.) vy, en
general, a los procesos de identidad- individual/grupal. He sefialado 1a importancia del
‘matrimonic como alianza (exogamia), aunque paralelamente he argumentado que, por un
lado, las prohibiciones o limitaciones en la eleccion del conyuge no vienen estipuladas sélo
por las reglas de parentesco, sino también por otros muchos factores (religioso, social,
politico, demografico, etc.). Y, por otro lado, he argumentado que mas que de “exogamia”
como “alianza entre iguales”, lo que predomina es una tendencia al matrimonio entre
categorias de personas (homogamia) mas que enire grapos corporativos.

Desde la demografia, se ha incidido en que la eleccion de la pareja o conyuge y los
procesos de endogamia/exogamia se desarrollan dentro de una estructura insalvable: la
estructura demografica de la poblacién y los “mercados matrimoniales™; esto es, que los
efectivos poblacionales y sus caracteristicas socio-demogréficas (estructura por edad y
sexo, y la forma en que se relacionan los grupos de hombres y mujeres), son, en si mismos,
determinantes de la endogamia/exogamia, en tanto que delimitan el circulo de conyuges
elegibles. Sin embargo, se ha argumeritado también que no es posible definir una poblacién
de personas de los dos sexos que contenga todas las parejas elegibles {potenciales) para
todos sus miembros; y que cabe considerar también factores socioculturales ¢ individuales
en estos procesos. También hemos visto que, en general, las mujetes tienden a casarse
hipergdmicamente, y los hombres hipogimicamente. Pero hemos sefialado que cabe
analizar este fenémeno en el contexto de la sociedad patriarcal; es decir, qQue en las
dindmicas de hipergamiafhjpogamia segin el sexo, la oferta y la demanda no actlia en
términos exactamente de “mercado” econdmice, sino m4s bien influenciados por las
relaciones de génerc imperantes en la sociedad. Finalmente, también desde la demografia,
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hemos visto que existen infinitos sistemas para que los inmigrantes en pafses industrializados
respondan demograficamente a sus nuevas circunstancias y que, por lo tanto, no cabe esperar
una respuesta homogénea en los comportamientos sccio-demogrificos.

Desde la sociobiologia y la demografia-antropologia biolégica he argumentado que el
mestizaje s positivo en términos bioldgicos. Y que més que los factores genéticos, son los
factores estructurales (i.e. composicion de la poblacion, situacién geografica, etc.) y
normativos (i.e. reglas de pareniesco, eic.) los que explican la tendencia a la endogamiay a
Ia homogamia, ' |

Desde la sociologia hemos visto que tanto en las sociedades rurales como en las
llamadas “sociedades complejas”, nos movemos en redes de relacion determinadas y nos
casamos con personas no demasiado lejanas, mi tampoco demasiado proximas
(homogamia); debido a factores de mobilidad, propincuidad e interaccién social. En cuanto
a la variable étmica o racial (fenotipica) en los procesos de endogamia/exogamia, hemos
visto que, en general, ocurre mas frecuentemente ¢l matrimonio entre hombres “de color™ y
muyjeres “blancas” que el matrimonio entre mujeres “de color” y hombres “blancos™; y que
en los casos de exogamia étnica los hombres se casan hipogdmicamente (por debajo de su
nivel), mientras que las mujeres lo hacen hipergamicamente {por encima). De nuevo, la
desigualdad de género y clase determina en gran medida estas dinamicas: la hipergamia
racial refleja las desigualdades de poder y estatus en un sistema donde el color esth
imbricado a la clase; la hipogamia racial o étnica refleja las complejidades de un sistema
de relaciones raciales en donde la etmczdad es solo uno de los diferentes ejes de la
diferenciacion social, y donde el estatus en un eje puede ser intercambiado por el estatus en
otro, Significativamente, 1a homogamia predomina también en las uniones interétnicas.

Desde la psicologia social s ha argumentado la importancia de los procesos
identitarios y la interrelacion entre el nivel ideolégico-cognoscitivo, el afectivo-actitudinal
y el comportamental. Segin esto, las actitudes de los individuos estdn en gran medida
influidas por las relaciones intergrupales y los procesos de categorizacién social. Pero, a la
vez, se ha argumentado que cabe evitar la reduccion tanto sociologista como psicologista
(i.e. el socio-centrismo o auto-valoracién sistematica y a todos los niveles positiva del
endo-grupo y negativa del exo-grupo; equivalencia entre el comportamiento normal en
términos estadisticos —endogamia— y su valoracion moral: mejor). En suma, las
percepciones y actitudes individuales (p.e. en tomo a la atraccidn) estan orientadas
fuertemente por las normas socio-culturales y son un reflejo de las presiones sociales
generales, de la produccién y reproduccién de convenciones en un determinado medio
socio-cultural v, en general, de las relaciones intergrupales y los procesos de memoria
colectiva. '

Podemos ver reflejado todos estos factores en el siguiente esquema (véase la Flgura
(7).1, en la pagina siguiente).
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Figura (7).1

Factores de influencia en la eleccién de la pareja *

Factores demograficos

- caracteristicas individuales: sexo, '
adad (generacién), estado civil

- @siructura demeogréfica (circulo de
¢legibles)

Factores geogréficos

+ distancia espacial (propincuidad)
- factores climatolégicos y medio-
ambientales

Libre sleccién
("anti-estrategias”)

Habitus

¥

Factores socio-culturales
- estructurs socio-politica

- organizacion del parentesco
- sistema de creencias

- familia y red de sociabilidad

- nivet educative-formativo

Factores psico-sociales

- Procesos identitarios y
cateqgorizacion (endo/exo-grupo)

* actitudes (prejuicios y estereotipos)

- historia y memoria colectiva

- atraccién

* Las fischas mas gruesas indican mayor imbricacion entre fos factores.

Fuente: Elaboracion propia. -

El que unos factores tengan mas influencia que ofros dependers en gran parte de las
caracteristicas e intensidad de estos factores en el contexto particular analizado. Factores
- de estructura demografica (como Ia edad, el estado civil o los efectivos poblacionales por
$ex0) pueden tener més relevancia en contextos en los que la segmentacion social {pe. en
base a factores como la etnia o Ia religién) sea escasa. Por el contrario, en un contexto
estructurado en base a un sistema de castas (p.e. la India), ese factor de estratificacion

social afectara de forma fundamental a la eleccion.

Ahora es posible evaluar el peso de estos factores en la poblacion estudiada.
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7.1 Conclusiones sobre la hipbtesis principal y las hiptesis secundarias
7.1.a Conclusiones sobre la hipbtesis principél: endogamia y homogamia

Antes que nada, es preciso sefialar que la variedad de opciones y situaciones es algo que
debe ser tenido en cuenta en las generalizaciones. A la diversidad de casos y la diversidad
interna de la poblacién analizada (p.e. por razéon de grupo étnico) se suma la
multidimensionalidad de planos de andlisis (discursivo, actitudinal y de comportamiento),
que no siempre coinciden. Ademds, Ia descripcién de esa realidad . multidimensional
observada es siempre provisional, pues cambia o s¢ transforma continuamente. Teniendo
en cuenta todo esto, las conclusiones del trabajo son las siguientes:

Todas las evidencias, tanto tedricas como empiricas, muestran que, en general, la
endogamia y la homogamia son las tendencias que predominan, y que la exogamia y la
heterogamia son la excepcion. Entre la poblacién senegambiana residente en Cataluiia, a la
que he caracterizado como una poblacién fransmigrante, predomina la endogamiz y la- -
homogamia a todos los niveles: religién, pais de nacimiento-socializacién (y regién o area
geografica), grupo étmico, familia (parentesco) y clase-estatus social. Todos ellos son
factores que estan imbricados y que no se entienden separadamente.

Esto ocurre especialmente a nivel de comportamiento, y menos a nivel ideoldgico y
actitudinal, donde las preferencias suglen ser mas flexibles. Si bien, como hemos visto,
muchas veces se dan contradicciones discursivas entre las consideraciones iniciales y el
discurso profundo; es decir, que a pesar de quée muchas veces no se expresa una preferencia
concreta de entrada, en casi todos los casos —también en las uniones ex6gamas— al
profundizar en el discurso, surgen actitudes que demuestran preferencias endogdmicas u
homogémicas a varios niveles ~unas veces con mas consistencia que en otras.

Segtn la explotacion cuantitativa del Censo de Poblacion de 1991 y de la Estadistica
de Poblacién de Catalufia 1996, la gran mayoria de los matrimonios de la poblacién
senegambiana —y africana en general- residente en Catalufia son uniones entre personas del -
mismo pais de nacimiento o nacionalidad. Espafla es el pais mayoritario en las uniones
exbgamas. Y hay diferencias segn consideremos la nacionalidad del conyuge 0 su pais de
nacimiento: hay mas matrimonios exégamos entre personas de diferente nacionalidad que
entre personas nacidas en un pais diferente. Por tanto, estarfamos subestimando la
endogamia (matrimonios entre individeos del mismo pafs de origen) si sélo tuviéramos en
cuenta la variable nacionalidad.

Asimismo, en torno al 64% de los hombres senegambianos de la muestra de poblacién '
de trabajo de campo en Catalufia (MTC a partir de ahora} forman uniones con mujeres
senegambianas (el 70% con africanas), y en tormo al 26% estin casados o cohabitan con
mujeres espafiolas (recuérdese que en este caso se han ido 2 buscar ese tipo de parejas). El
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resto de uniones exdgamas tienen lugar con personas nacidas en Marruecos, otros paises
subsaharianos, Latinoamérica y Filipinas. El hecho de que la mayoria de las uniones
mixtas sea con individuos espafioles se debe en gran parte a la incompatibilidad de dos
proyectos migratorios distintos y las dificultades que supone mantener lazos de solidaridad
familiar con dos familias que estan cada una en un pais distinto de Espafia.

Significativamente, todas las explotaciones cuantitativas muestran que las uniones
enire marroquies y senegambianos (tanto por pais de nacimiento como por nacionalidad), y
en general entre noreafricanos (Magreb) y subsaharianos, (Africa Negra),
practicamente inexistentes —perteneciendo los pocos casos de exogamia a individuos
senegaleses. Esto es algo que se confinna con la explotacién de datos del Censo de
Poblacion de 1991 y de 1a Estadistica de Poblacion de Cataludia de 1996, segin la cual casi
la totalidad de los matrimonios exégamos a nivel de pais de los residentes africanos son
entre individuos de pafses vecinos o de la misma zona geografica. Como he argumentado,
esta escasez de unjones entre magrebies y senegambianos se debe tanto a razones
estructurales de biisqueda de compatibilidad en el proyecto migratorio y la mayor facilidad
en ¢l mantenimiento de los vinculos familiares, como a una preferencia por la similaridad
sociocultural, en donde unos se atribuyen a otros vivencias religiosas, estructuras de
parentesco y relaciones de género distintas. Asimismo, se atribuye a los magrebies una
actitud de etnocentrismo jerdrquico hacia los negro-afticanos, en gran parte en términos
socio-religiosos, le que da lugar a una dindmica de alterofobia en términos socioculfurales
entre unos y otros. En este sentido, podria hablarse de una cierta pan-etnicidad (v pan-
nacionalidad) en témminos socio-religiosos que dlferenc:1aria 2 unos y a ofros, y que
induciria a la endogamia.

Por otro lado, y de forma significativa, las uniones mixtas entre senegaleses y
gambianos son también casi inexistentes. Dentro de este patron, los senegaleses son algo
mas ex6gamos que los gambianos, lo que se confirma con la explotacién de datos del
Censo de Poblacién de 1991 y de la Estadistica de Poblacién de Catalufia de 1996: de las
tres poblaciones analizadas (Senegal, Gambia y Marruecos), los mas enddgamos son los
gambianos, con més del 80% de las uniones endégamas en ambos afios (1991 y 1996) ¥
tanto segin la nacionalidad como segén el pais de nacimiento del conyuge; seguidos de los
marroquies, con mas del 70% también en todos los casos, y los senegaleses, con alrededor
del 60%, y que son los que presentan un mayor porcentaje de matrimonios con personas de
otros paises que no son el propio..

Las razones para la predominancia de la endogamia entre los - senegambianos

residentes en Catalufia son tanto estructurales como de preferencia en términos socio-
- culturales (y a la vez estructurales) A saber:
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a) Patron de migracion y proyecto migratorio: compatibilidad estructural
(temporalidad, proyecto de retorno e inversién en origen). Lo que estd vinculado a
la estructura tradicional de parentesco en origen: infegracion entre
acontecimientos individuales y colectivos; estabilidad y ¢ohesidn de la unidén y de
la familia (matrimonio concertado, alianzas familiares) y, consecuentemente,
rechazo de Ja unién exoégama.

b) Evitacion de conflictos originados por diferencias socio-culturales (hébitos o
modo de vida): solidaridad familiar;, relaciones de género; transmision de los
valores y los cédigos de la sociedad y la cultura de origen; ete. Aqui la religion
del Islam funciona como catalizador cultural (y que en gran parie conduce a la
endogamia y homogamia a distintos niveles).

Entre los factores analizados, cabe no perder de vista que el hecho de que la unidn sea con
un individuo y no otro es, en gran medida, una cuestién de sabitus (i.e. de hébito no
necesariamente acompafiado de una normativizacién o estructuracién precisa) y de
estructura dada. Pero no solo en cuanto a la oporfunidad de interaccion social; sino también
en el sentido de la “adhesion o apego primordial” de la que habla Geertz (1987 222, esto
es, de una cierta afinidad psico-sociologica 1mperat1va

[...] el que procede de los hechos “dados™ de la existencia social: la contigtiidad inmediata y
las conexiones de parentesco principalmente, pero ademas los hechos dados que suponen el
haber nacido en una particular comunidad religiosa, el hablar de una determinada lengua o
dialecto de una lengua y el atenerse a ciertas pricticas sociales particulares. Estas ignaldades
de sangre, habla, costumbres, etc. se experimentan como vinculos inefables, vigorosos y
obligatorios en si mismos. Uno esti ligado a su pariente, a su vecino, a su correligionario
ipso facto, como resultado no ya tan s6lo del afecto personal, de la necesidad practica o de
los comunes intereses, sino en gran parte por el hecho de que se asigna una importancia
absoluta e inexplicable al vinculo mismo.

Puede decirse gue la endogamia, a diferentes niveles, es en gran medida un elemento
de referencia que los individuos/colectivos intentan mantener o reproducir en el proceso
migratorio, siendo la organizacién familiar un soporte bésico y el principal vehiculo para la
transmision de los valores y los codigos de la sociedad y la culhwa de origen, ante el
proyecto de retorno. En el proceso transmigratorio tienen lugar procesos de “expansién
cultural”, en el sentido de cambios en los modelos socioculturales que compelen a la
~ exogamia, y que en gran parte se deben a una disociacién entre los modelos tradicionales y
su funcién socio-cultural; y procesos de “contraccion cultural”, en el sentido de
revitalizacion de tales modelos, que compelon a la endogamia’® Los procesos de
expansin y contraccién sociocultural en las uniones mixtas dependerén del grado de
observancia religioso-cultural {i.e. separacién de roles sexuales) tanto del cényuge

310 consiiltese Meyer y Gestchiere (1999).
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senegambiano como de su pareja espafiola; de los procesos identitarios y de adaptacion o
cambio en la relacién (i.e. didlogo y consenso, cambio y transformacion), asi como del
contexto social general (i.e. presion y/o conectividad de la red social y familiar en origen y
destino). Por regla general, la mayor conectividad de la red comunitaria en origen (i.e.
conexiones familiares, dependencia familiar, etc., que puede dar lugar a un mayor 0 menor
“encapsulamiento”) y en destino (i.e. mantenimiento del vinculo a través del flujo
transnacional de bienes e informacion destino-origen y los viagjes mas o menos
continuades) conduce a la endogamia. Y la menor conectividad o desconexidn de la red de
sociabilidad en destino y en origen (i.e. desconexién de los vinculos y consecuctite
disociacion entre los modelos y las practicas tradicionales y su funcién socig-cultural)
conduce a la exogamia (ademds de otras desvinculaciones: monogamia, negativa a la
circuncisién femenina, secularizacién, etc.). Que se produzca una disociacidon o una
revitalizacién de los modelos socioculturales tradicionales dependera también de las
condiciones socio-econémicas de los inmigradosfas y de sus pargjas {sean 0 no
inmigrantes), donde se puede “dar una revalorizacion (“contraccmn cultural™) de los
modelos tradicionales (endogamia) en situaciones de empeoramiento o crisis econdémica
y/o social (también en el sentido de un contexto socio-ideolégico desfavorable a los
intereses socioculturales o identitarios de los individuos, y no sélo a nivel de integracién
economica), y una “expansion cultural” o debilitamiento de los referentes de origen en los
procesos de gentrificacion. Asi, siguiendo a San Roman (1994), si las alternativas que
ofrece el sistema socio-econémico mayoritario son mds favorables que las que estan al
margen del sistema, la resistencia (endogamia) serfa un impedimento a la supervivencia, y
' la tendencia pasaria a ser la asimilacion (exogamia); aunque es preciso afiadir que, de
hecho, no se trata de procesos excluyentes ni irreversibles. Generalmente, el mayor grado
de endogamia corresponde a los individuos mas observantes religiosamente; y & una mayor
observancia religioso-cultural de partida, corresponde una mayor tendencia a la
revitalizacion religioso-cultural (“contraccion™).

" Una de las conclusiones generales ﬁmdamentales y que sefialan diversos trabajos
realizados en contextos distintos’™, es que el factor social predomina ‘sobre todos los
demds factores (p.¢. étnico, nacional). Entre la poblacién inmigrante senegambiana, el
estatus social aglutinaria en gran parte los demas niveles: la “calidad personal-familiar” en
términos socio-morales (i.e. observancia religiosa, educacién, buen comportamiento y
reputacion familiar, bondad), el grupo étnico; el grupo social y estamento historico; el
nivel educativo-formativo y las pertenencias en bienes materiales. Asi, ahora que las
“identidades” estdn sustituyendo a las “clases sociales”, y que parece que las clases
sociales ya no existierdn, es pertinente sefialar que, de hecho, muchas veces las actitudes de

justificacién de la endogamia o la exogamia en términos de identidad émica-cultural estan

construidas en base a aspectos —conscientes o no— de clase o estatus social. La homogamia

3! Por ejemplo, los trabajo de: Kang Fu (2001); Kalmijn (1993) y Bastide (1970), entre otros. Ademas de la
- tendencia a fa homogamia en general, que sefialan otros tantos trabajos también analizados en el Capitulo 1,
come los de: Winch (1958, 1974); Kerckhoff (1963); Girard (1981), Roussel {1975); Carabafia (1983);
Murstein (1973, 1976, 1986) o Segalen (1992).
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~entendiéndose el factor de “clase-estatus social” en la forma compuesta descrita— se
vehicula a través de la endogamia, y predomina tanto en las uniones endégamas como en
las ex6gamas. Es decir, que en casos de exogamia a diferentes niveles (p.e. pais de
nacimiento), predomina la homogamia y, en todo caso, la hipergamia (para los conyuges
seneégambianos). Como se comprueba en el andlisis cuantitativo de la MTC (véase el
Capitulo 5, apartado 5.3), en las uniones mixtas entre senegambianos y espafiolas esto
ocumre no solo en el sentido “extenso™ del concepto de homogamia al que me he acabo de
referir, sino también en su sentido estricto: ambos conyuges tienen m4s o menos el mismo
estatus socio-profesional o, en todo caso, el conyuge espafiol ticne un nivel mds alto que el
conyuge senegambiano (hipergamia del parfemarie sencgambiano). (Esto es alge que
también se confinma en el estudio con la poblacién gambiana residente en Londres). La
exogamia asociada a la hipergamia incluye procesos de xenofilia (occidentofilia) y
mixofilia que pueden describirse en ocasiones como situaciones de passing socio-cultural.

7.1.b Conclusiones sobre ias hipdtesis secundarias: edad (generacién), Sexo y
caracter formalfinformal de la relacion

Las tres sub-hipétesis iniciales que hacen referencia al anélisis de tres variables cruciales:
sexo, edad (generacién), y nivel formal/informal de la relacién, derivadas de la
investigacién con gambianos en Londres, se cumplen: '

a) Los hombres son mis exégamos que las mujeres.

Esto es debido tanto a factores culturales como estructurales, todos ellos imbricados,
y que ofrecen mayor movilidad y oportunidades para la exogamia a los hombres. Por un
lado, la doctrina islamica y la estructura de parentesco en origen, sumado a la division de
roles de género, hace que las mujeres tengan menos posibilidades de movilidad e
interaccion. Esto es algo que sefialan otros trabajos respecto a distintos colectivos
inmigrantes africanos, como los marroquies:

En cuanto a las relaciones entre sexos, en muchas familiss marroquies se muestra una marcada
segregacion entre hombres y mujeres, entre los- espacios de unos y de otros. Esto puede
constitvirss en elemento de conflicto al no estar la sociedad de acogida tan rigidamente
demarcada, lo que condiciona el desarroilo socioafectivo de los hombres y mujeres marroquies
[..] La segregacién sexual tiene su expresion hacia las mujeres con un mayor nimero de
restricciones matrimoniales, sexuales, laborales e incluso educativas. [...] Por otro lado la
mayor presion social a la hora de saltarse ciertas normativas para las mujeres que para los
hombres explica el que las mujeres tengan un mayor peso en el mantenimiento de las pautas
colturales.*”?

312 Gregorio Gil (1996: 227).
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Este tipo de matrimonio exige un cambio importante de mentalidad y se da raramente entre las
mujeres inmigrantes de primera generacién. [..} las mujeres musulmanas afn tienen que
romper de manera més radical con la tradicién para poder llevar a cabo uno de estos
matrimonios, ya que la religién lo prohibe y socialmente pasan a ser consideradas casi como
prostitutas. >

Obviamente, los preceptos religiosos islémicos, que establecen que una mujer no pueda

 desposar a un hombre que no sea musulmén y que un hombre en cambio s{ pueda desposar
a una mujer no musulmana, contribuyen a que los hombres sean méds exégamos. Pero,
debido 2 la estructura y organizacién social patriarcal general, Jos hombres, sean religiosos
0 10, tienen mas libertad para la exogamia religiosa —que es corolario de la exogamia a
nivel social y/o nacional- que las mujeres.

Por otro lado, como se ha sefialado repetidamente, la gran mayoria de las mujeres
senegambianas que residen en Catalufia han emigrado por reagrupacién familiar, en
cambio muchos hombres emigran solteros (v aiin casados tienen més libertad de accion),
Este patron de migracién masculine determina en gran parte el hecho de que muy pocas
mujeres estén casadas con hombres espafioles. Como se deduce de la MTC {explotacién
cuantitativa de los datos de Trabajo del campo en Catalufla), la endogamia de pais entre los-
senegambianos es casi absoluta entre las mujeres, y los casi inexistentes casos registrados

- de uniones exdgamas de las mujeres senegambianas tienen lugar con hombres de otros
paises subsaharianos. En los pocos casos de mujeres subsaharianas que forman pareja con
hombres espafioles, las mujeres no son senegambianas, sino de paises como Guinea, Los
Pocos casos conocidos de parejas de hombres espafioles con mujeres senegambianas suelen
formarse a través del turismo. Cabe afiadir que las mujeres senegalesas son algo mas
exdgamas que las gambianas.

Es previsible que la progresiva feminizacién de la inmigracién —también de la
- inmigracién senegambiana~ dé lugar a un aumento de las uniones. mixtas entre mujeres
senegambianas y hombres espafioles (o de otras nacionalidades).

b) La exogamia es mayor en las relaciones informales que en las formales.

Como se vié en la explotacion de. datos cuantitativa del Capitulo 5, de hecho en la
MTC hay contabilizadas mds uniones exégamas formales (matrimoniales) que informales
(no matrimoniales) Esto s debido en gran parte a que las relaciones informales que se han
podido contabilizar son las relaciones estables con cohabitacion y, en menor medida, las
relaciones estables sin cohabitacion; pero no las relaciones no estables sin cohabitacion
(relaciones casuales breves). Teniendo en consideracién todo tipo de relacion informal, y

- lo que expresan los propios entrevistados respecto a su red de relacién, podemos decir que

- *1 Pumares (1996: 132-133). Constiltese también Losada (1992).
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predominan las relaciones exdgamas de tipo informal, aunque la exogamia formal sea
mayor de 1o que se podria esperar. '

Todos los casos contabilizados de relaciones de tipo informal per parte de los hombres
sencgambianos de la MTC son relaciones exdgamas, principalmente con mujeres
espafiolas, y en menor medida con mujeres de otras nacionalidades.

En conjunto, la predominancia de la relacién informal en las uniones mixtas, que se
confirma también en el caso de los gambianos residentes en Londres (Inglaterra), es
también debida tanto a factores culturales (p.e. doctrina isldmica) como estructurales; todos
ellos relacionados enire si. En general, por razones culturales, los hombres gozan de mayor
libertad en el campo de las relaciones maritales-sexuales (tanto por la afiliacion al Islam
como por la estructura social patriarcal en general).

Los que tienen m4s relaciones informales exdgamas son también los mas jovenes, en
parte por la desvinculacién generacional entre el matrimonio como alianza matrimonial. Es
pertinente sefialar aqui una tesis de Foucault (1976: 139), segln la cual la sexualidad
substituye a la alianza cuando ésta se hace innecesaria.

El contexto social desfavorable al mestizaje juega también a favor de las uniones
mixtas informales, puesto que a nivel formal (piblico) la presion de la norma es Mayor.
Como expresan alganos de los propios entrevistados, una relacién formal piblica estaria
més “mal vista”.

Asimismo, la exogamia informal estaria relacionada con la xenofilia y mixofilia; esto
es, la propensién a la modernidad (occidentofilia) y los procesos de “expansién cultural”
por parte del conyuge senegambiano, y la exaltacién y valoracitn positiva de los atributos -
asociados a la extranjeridad (exotismo) v la “negritud” (hipersensualidad, hipersexualidad,
etc.) por parte del partenaire espafiol. Seria reduccionista pensar que éste es siempre el
movil —o al menos ¢l unico moévil- en la relacién; o que cualquier relacién informal
interétnica implica la promocién de estereotipos sexuales étnico-raciales. Incluso seria un
error pensar que en el analisis de las uniones mixtas debe predominar ¢l modelo de
intercambio de recursos tangibles, incluido el atractivo fisico (¢f O. Gaines y Liu 1997).
Pero seria igualmente ingenuo pensar que estas actitudes no existen en absoluto,
especialmente en las relaciones intimas informales, y dentro de estas las de tipo maés
informal (relaciones casuales breves), como se ha observado empiricamente durante esta
investigacion, ademds de los apoyos tedricos y empiricos de otras investigaciones
recogidas a lo largo de este trabajo.

Por otro lado, la exogamia también puede ser una via para la emigracion y la
obtencion de recursos con el fin de ayudar a la familia en origen. De ahi que también exista
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exogamia formal —en parte— con esta finalidad (incluidos los “matrimonios blancos”, que
claramente no predominan entre la poblacién estudiada),

Ademds, hay que sefialar que la endogamia o exogamia a nivel formal y la exogamia a
nivel informal no son excluyentes; es decir, que pueden coexistir, lo que indica que no se
trata de una dicotomfa rigida. De hecho, muchos senegambianos residentes en Catalufia
compaginan las uniones endogamas formales (con esposas sencgambianas que
‘normalmente residen en origen) o las uniones exégamas formales (con esposas espafiolas)
con las uniones mixtas informales. Como se recoge en el Capitulo 3, esto ocurre més entre
los gambianos que entre los senegaleses de la muestra (entre los sencgaleses la proporcion
de uniones informales es ligeramente mayor que entre los gambianos, pero los gambianos
compaginan més las uniones formales con las informales que los senegaleses). Asi pues,
entre los senegambianos de la muestra hay casos de hombres cuya esposa reside en origen,
Y que mantienen relaciones informales exégamas en destino. Fn ese caso, algunos
confiesan no estar interesados en agilizar el proceso de reagrupacién familiar de su esposa.
Como me comentaba un senegalés cuya esposa reside en Marruecos: “mientras, el cuerpo
tiene necesidades...” (TCS HSW40-CXa-L). Hay también casos en los gue la esposa
senegambiana reside en destino, y el marido tiene alguna “amiga” espaiiola, normalmente
mayor que ¢l, y con la que no existe necesariamente una relacién exclusivamente sexual,
sino también de amistad que implica, por ejemplo, hacer viajes Jjuntes, ¥ que puede tener el
consentimiento —o al menos conocimiento— de la esposa senegambmna (es el caso de TC1-
HGM40-1CXa2NXe-B). '

En principio, Iz mayor informalidad en las relaciones exdgamas estarfa también
relacionada con un menor nivel de observancia religiosa. Aunque, de hecho, en muchos de
los casos citados, los hombres se consideran musulmanes observantes (de hecho, para los
hombres, tener relaciones informales estando casados no esta estrictamente prohibido por
el Corén). De nuevo, cabe separar el &mbito puramente normativo del ambito del
comportamiento real, y considerar a los sujetos como agentes activos y transgresores, -con
identidades complejas y d&sarhculadas —aunque se articulen en determinadas ocasiones.

Finalmente, hay que decir que, en origen, la exogamia informal entre las mujeres tiene
que ver con el turismo y la prostitucién, algo que se mantiene en destino (no tante entre las
mujeres senegambianas como de otras nacionalidades subsaharianas)’™*, Bn Catalufia cada
vez hay més parcjas de hombres espafioles con chicas extranjeras que ejercen la
prostitucion explotadas por mafias. Se trata de hombres mayores, muchas veces jubilados,
que en ocasiones sacan a la mujer de la cadena de la prostitucién: una via de salida, esta,
que se difunde rpidamente entre las inmigrantes recién llegadas. Cabe mencionar también
el aumento de casos de nifios nacidos de prostitutas que son acogidos en centros de
atencion.

M Las prostitutas africanas que desde hace poco tiempo rondan las calles de Barcelona, por éjemplo, son en
su mayoria originarias de paises subsaharianos en conflicte como: Nigeria, Sierra Leona o Liberia,
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¢) Las generaciones jévenes son mas exégamas que las generaciones viejas.

En general, los jévenes senegambianos o descendientes de inmigrantes senegambianos
son cada vez mis exdgamos y heterdgamos en todos los sentidos. Esta tendencia es en gran
parte una prevision en el caso que nos ocupa (senegambianos en Catalufia), que estd basada
en lo que s¢ ha observado en el caso de Inglaterra y que también ha ocurrido en ofros
paises’; puesto que las “nuevas generaciones” (ie. los hijos de descendientes de
inmigrantes senegambianos), entre las que previsiblemente habria mayor exogamia, son en
nuestro caso o bien practicamente inexistentes (“tercera generacién”) o bien demasiado
jovenes como para casarse (“segunda gemeracién”) (véase el Anexo II al Capitulo 6:
diagramas genealdgicos SC-2, SC-3, SC-4, SC-7, SC-10, SC-13, 8C-135, SC-18, 5C-20,
SC-22, SC-23 y SC-24). Esto no es asi en todos los colectivos africanos. Asi, entre los
ecuatoguineanos residentes en Catalufia llegados en los afios 1970s, existen ya “segundas™
'y “terceras” generaciones (Sepa Bonaba 1993: 32). De los casos existentes, los hijos o hijas
de matrimonios mixtos forman o han formado pareja con individuos nacidos en Espafia
(véase el Anexo 1T al Capitulo 6: diagramas genealdgicos SC-11 y SC-12).

Como hemos visto a lo largo del Capitulo 6, actualmente muchos senegambianos se
refieren a la endogamia en general —asi como a las formas de la estructura del parentesco
tradicional: poligamia, familia extensa, matrimonie arreglado, etc.— como algo anticuado; y
al mestizaje come una tendencia de la modernidad:

[en tono muy bajo] Los amiges, algunos pueden decirte, si es una persona muy religiosa te
puede decir: “ah, pues tfi tiene que hacer esto y hacer esto”; pero cada uno tiene la libertad de
hace lo que... lo que ve bien, es que... Es que esta tendencia [endogamial estd... esté pasando

 de moda. La gente estin pasando... jestdn cambiando!; estén cambiando. La gente estan
cambiando. [...] Yo estoy de acuerdo con Senghor [ex-presidente de Senegal]. Senghor decia
gue el porvenir del mundo es el mestizaje; y se nota. Progresivamente se nota. Aqui si, la -
innvigracién como acabamos de decir que es casi un generacién; alli hay dos o tres
generaciones en Francia o en Inglaterra. Aqui hay una sola generacidn, ;y cuantos nifios han
nacido de métisses?, hay un montén, [...] Hay sitios que costard més y sitios que costara
menos, pero con el tiempo ya... (SC19-HSW38-ChXe-B)

- La tendencia a la mayor exogatnia entre los jovenes —asi como el menor indice de
~ poligamia— se debe a: la desvinculacién con los vinculos de origen, la mayor interaccién -
‘social (diversificacion de las redes), asi como al proceso de secularizacion. Y
particularmente al primer aspecto; esto es, Ia disociacion entre las précticas “tradicionales”
(matrimonio arreglado) y su funcién socio-cultural (ie. alianza, estabilidad y cohesién
familiar en origen), que afecta a todos los niveles: grupo étnico, familia (vinculo de
pareniesco), clase-estatus social y pais: El conflicte intergeneracional se manifiesta en

315 Consiltese, por ejemplo, Tribalat y Mufioz Pérez (1991) para el caso de Francia.
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- relacion con la pérdida/mantenimiento de los referentes culturales de los descendientes de
la “primera generacién” de inmigrantes. En este conflicto, los padres se debaten entre el
deber del mantenimiento cultural por los vinculos existentes y que se quieren mantener con
la sociedad de origen, y el hecho de que los hijos han nacido y/o se han socializado en un
contexto socio-cultural distinto, de forma que también los soportes identitarios son
distintos a los de las generaciones anteriores. Como sefiala con una clara metafora un joven
senegalés residente en Mataro:

La gente joven pasan... y es normal. Yo cojo estas cosas como una malcta que me han dado
mis padres... y a una cierta edad tengo que pensar: esto me interesa, esto no... Es un concepto
(cultura) que todavia no he saclarado... es como una maleta, que coges y. quitas, ¢oges y
quitas... y eso es exactamente lo que estan haciendo los jévenes, (TC11-HSF30-NXe-B)

Esta tendencia a la mayer exogamia de las generaciones jévenes y los conflictos gue
- genera es mayor en las familias mixtas. A estos conflictos intergeneracionales se refieren
diversos trabajos en contextos distintos, tanto en el contexto de Catalufia (Domingo et al.
1995: 75), como en otros paises (Varro 1995: 44-45, para ¢l caso de Francia).

\ Que el indice de matrimonios exdgamos aumenta en las generaciones de hijos de

inmigrantes, es algo que sefialan numerosos trabajos (Coleman 1983, 1985, 1992-a, 1993:
71-74; Booth 1992: 48; Berrington 1994: 535; Anwar 1994: 27; Todd 1996: 71). Algunos
estudios seftalan que, de hecho, no hay necesariamente mayor exogamia entre los més
Jovenes, sino entre los que han Hegado mas jévenes y entre los nacidos y/o socializados en
el pais de inmigracién de sus padres (Molde v Fisher 2001: 178). Sin embargo, esta
tendencia y sus consecuencias dependeran en gran medida de las situaciones concretas y
las auto-percepclones de estas “nuevas generaciones”, De hecho, pueden darse procesos de
revitalizacién cultural, en parte provocados por contextos econdmicos y/o socio-
ideolégicos desfavorables en la sociedad de acogida. Esto es lo que observé entre la
poblacion gambiana de Londres: frente a lo que se podia esperar, muchos de los gambianos
de generaciones més antiguas tenian una idea del retorno menos concreta que la de muchos
de los jovenes nacidos en Inglaterra, que expresaban sus planes de casarse con una mujer
gambiana y de establecerse permanentemente en Gambia, lo que coincidia con un contexto
socio-econdmico desfavorable.

Por un lado, ciertamente, el trabajo con poblacién senegambiana en Catalufia apunta a
que entre los descendientes de los inmigrantes senegambianos en Catalufia —especialmente
en los hijos de parejas mixtas— puede producirse un rechazo hacia la cultura de origen de
los padres y una voluntad de passing cultural o de eliminacién de las “marcas de
extranjeridad” por influencia de un contexto socio-cultural donde se experimentan
situaciones, valores y referentes distintos. La influencia negativa del contexto socio-
ideologico, las actitudes racistas y xen6fobas, que ejercen presién sobre las parejas mixtas

(mixofobia), ademis de sobre los propios inmigrantes, viene mediada por prejuicios hacia
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los inmigrantes senegambianos —y en general procedentes de paises pobres; a saber:
delincuentes, drogadictos, atrasados, gandules, oportunistas, que se casan o mantienen
relaciones con nativas por interés, etc. A €sfos se suman una serie de estereotipos y
prejuicios en torno a la moralidad y 1a sexualidad de los negros (i.e. €l mito del negro como
individuo hipersexual, amoral, corruptor y, €n ¢l caso de los hombres, potencial violador
de 1a “casta mujer blanca™). El hecho de que la mayoria de senegambianos, y africanos en
general, sean musulmanes, supone otro factor de presion social. Actualmente, la afiliacién
al Islam se da en un contexto reacio’ %, en gran parte por la influencia de los mass media, .
que recrean el imaginario colectivo negativo del Islam. La imagen del Islam que llega a la
gente estd asociada a la violencia y el conflicto, a la desigualdad y la pobreza, y se
identifica errénecamente Islam con integrismo. Estos prejuicios y estereotipos se
reproducen, de hecho, en la misma escuela. Es significativo sefialar que la politica de Ia
Unidn Europea sobre inmigracién y convivencia, a la vez que considera que algunas
obligaciones sociales de la ley isldmica (p.e. poligamia, posicién subordinada de la mujer,
repudio, etc.) topan con el pluralismo democratico occidental, hace un énfasis especial en
la problematica del renacimiento de los viejos prejuicios en cuanto al enfrentamiento:
Islam vs. Cristianismo (Generalitat de Catalunya 2001: 157), Asi, sucesos como los
atentados terroristas del 11 de septiembre en Estados Unidos, atribuidos a grupos
integristas istimicos, han contribuido a propagar esta islamofobia. Hablar —como se hizo
pocos dias después de los atentados— de “choque de civilizaciones” agrava las actitudes de
rechazo e implica obviar Ia complejidad y diversidad de la afiliacién al Islam (el Islam
moderado, que es mayorfa, estd tan en contra del integrismo como sus criticos
occidentales). Ciertamente, 1a otra cara también existe (el esfuerzo de perfeccién individual
que supone la jihad se conjuga con la afirmacion de la Umma o comunidad de creyentes
ante los enemigos de Allah, aquellos que obstaculizan su expansién, en cuyo ¢aso ¢l uso de
la violencia no tiene limites). Pero confundir los extremos con la totalidad es un grave
eror. Otro ejemplo famoso de proceso de racializacion de la religion y de
homogeneizacién de los musulmanes como ¢l “extremo Otwo”, ocurrié en Inglaterra en
1989, con el fendémeno Rushdie, cuando se fortalecié la imagen de los musulmanes como
una sola comunidad con una sola voz {(fundamentalista), perdiendo de vista la complejidad
del caso. Los mass media jugaron aqui, como siempre, un importante rol en cuanto a la
reificacion de las dicotomias Nosotras/Bllos, modemidad/primitivismo, etc.>'” En suma, en
un contexto en que el Islam estd en desprestigio a nivel social, es dificil que las “nuevas
generaciones”, que como todos buscan la aceptacion del resto del grupo, se identifiquen
abiertamente como musulmanes, 0 como “hijos de inmigrantes extra-comunitarios”. Todo
esto, digo, influye en la tendencia a la exogamia de las generaciones jovenes.

316 Cabe recordar, ademas, que la politica de integracion de los inmigrantes en Espafia no tiene lugar en un
marco estatal aconfesional o laico; aunque en la Carta de los Derechos Fundamentales de ia Unién Europea
se hable de: “respeto de la diversidad de culturas y del respeto  la libertad de pensamiento y religion™.

317 Qobre éste tema constltese Modood (1992) y véase Brah {1996: 168) y Ahmed, A. 8. (1992: 3, 169-177).

Puede consultarse también S. Cottle (1991) Reporting the Rushdie affair: a case study in the orchestation of
public opinion, Race & Class, 32 (4), p. 46. '

620




Pero, por otro lado, también s¢ ha observado que entre los hijos mas mayores se
produce en muchas ocasiones una mayor voluntad de vinculo con el pais de origen de los
padres (o en el que ellos nacieron y no se socializaron), especialmente si se ha mantenido
contacto con Senegal o Gambia. Esto es algo que también sefiala Sipi (1997: 61) respecto
al incumplimiento del prondstico de lo que ella llama: “la ideologia del nuevo converso”
(i.e. rechazo de la sociedad de origen, etc.). Esto, sumado a un contexto socio-ideolégico
desfavorable, puede también dar luger a procesos de revitalizacién identitaria en el sentido
en que Epstein (1978) hablaba de primordialismos; esto es, la capacidad de movilizacién Y
respuesta, de aglutinacion y reificacién, en cuanto al sentimiento de pertenencia identitaria
en situaciones como las descritas mas arriba.’'8

* Finalmente, ¢n cuanto a la identidad de los hijos de parejas mixtas, hay que tener en
cuenta la multiplicidad y flexibilidad de las identidades, como muestran diversos trabajos
refcrentes a otros contextos plunculturales 39

A la vez, y como sefialé en la Introduccion del trabajo, quiero insistir en que la
cuestion de la denominacién de la “segunda/tercera... generacién” no estd resuelta. Insisto
en que ¢l tratamiento que se le da aqui al concepto tiene que ver con el interés en conocer
las vinculaciones fisicas y/o simbélicas con el origen de los padres (o padre o madre) y los
procesos identitarios, y como esto se vincula con la eleccién de la pareja o conyuge. Agui,
la cuestin de los fenotipos tampoco se puede obviar, pues, de hecho, son marcas (visibles
y construidas) que juegan un papel importante en los procesos identitarios. Se trata, en
suma, de una realidad, méas o menos COnstmida -y esa construccion también forma parte
del andlisis— que es significativa para el tema que aborda este trabajo, y que no pretende
etnificar a los individuos sino, al contrario, tener en cuenta sus auto-percepeiones (y las
percepcmnes de los demads) en relac:on con los procesos analizados.

7.2 Conclusiones sobre las uniones mixtas entre senegambianos y espariolas
7.2.a Perfil socio-demogréfico de las uniones

La mayoria de senegambianos que forman uniones mixtas son hombres solteros —o con
relaciones previas no formalizadas- con recursos socio-economicos suficientes o por
encima de la media y con contactos previos en ¢l exterior. Normalmente emigran los
hombres solos, y una vez establecidos en Catalufia, reagrupan a su cOnyuge ¢ hijos —si los
hay. Esa es en gran parte Ia razon por la cual apenas hay casos de matrimonios mixtos
entre mujeres senegambianas v hombres espafioles. '

3% Véase vi-Makomé (2000: 119-122), quien también plantea esta problemauca identitaria entre Jos h.‘leS de

la inmigracion.

3% Constiltese Fuyo Gaskins ( 1999), para el caso norteamericano.
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Podemos establecer una tipologia bésica de la formacién de la unién exogimica:

a) Hombres inmigrantes casados, con o sin hijos, que emigran y forman otra unién
en destino, con o sin ruptura de la relacion anterior (nommalmente sin ruptura
formal)

b) Hombres inmigrantes solteros que:
b.1) Conocen a una mujer de otro pais (principalmente espafiola) en destino

b.2) Conocen a una mujer turista en su pais de origen y luego emigran juntos

¢) Mujeres inmigrantes divorciadas que:

c.1) Llegan a destino casadas en reagrupacién familiar, se divorcian y vuelven a
casarse en destino con un hombre de otro pafs, principalmente espafiol
(poco comin)

¢.2) Llegan a destino ya divorciadas y forman una unidn mixta (menos comin)

d) Mujeres inmigrantes solteras, que generalmente emigran en reagrupacion familiar
(hijas de inmigrantes), y que forman una unién mixta en destino (potencialmente
- més comn) ' ' '

Del 26% de los casos de uniones matrimoniales o de cohabitacion entre hombres
senegambianos y mujeres espafiolas de la MTC, la mayoria de las mujeres han nacido en
Catalufia (69%), aunque un porcentaje considerable lo ha hecho en otras comunidades
auténomas (31%), principalmente del sur y centro de Espafia (Andalucia: Jaen, Granada,
Cadiz y Cérdoba, Extremadura; Castilla-Leén: Palencia y Logrofio; y Castilla-La Mancha:
Ciudad Real). Estas uniones con mujeres de otras comunidades auténomas corresponden a
las uniones m4s antiguas en el tiempo. De hecho, se puede establecer una distincion entre
dos “tipos de parejas”, que mas 0 menos coinciden con distintos momentos en tiempo:

a) Por un lado, las parejas mixtas entre senegambianos y espafiolas que se formaron
en los afios 1970s y 1980s, suelen ser parejas que se conocian en destino, generalmente en
contextos ladicos (p.e. discotecas). Las mujeres proceden fundamentalmente del sur y
centro de Espafia (Andalucia, Extrernadura, Castilla-Le6n, Castilla-La Mancha, etc.), y
muchas de ellas estaban divorciadas y con hijos previamente a la unién mixta. Se trata,
generalmente, de uniones donde las mujeres espafiolas tenian la idea de formar una familia.
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b) Por otro lado, las parejas mas recientes se han conocido a través del turismo, ya sea

en origen (habiendo viajado la mujer a Africa y conociendo a su pareja in sifu) o en destino
 (tras regresar de Africa y conociendo a su pareja en destino a través de aquella
experiencia). Es cada vez mas frecuente el caso de mujeres occidentales que visitan
Senegal o Gambia, o cualquier otro pais africano por ejemplo, vinculadas en programas de
accién humanitaria o como miembros de ONGs, y que conocen a su actual pareja en origen
y regresan juntos a destino. En este caso se dan mss uniones de tipo informal {con o sin
cohabitacién), aunque en ocasiones las uniones de cohabitacion acaban en matrimonio. Fn
cllas las mujeres son mayoritariamente nacidas en Catalufia, mds Jovenes, mas
independientes y con mayor estabilidad Iaboral, y no suelen haber estado casadas
anteriormente. : _ - -

La mayoria de las mujeres espafiolas casadas con hombres senegambianos tienen un
nivel educativo mayor y puestos mas cualificados que sus conyuges (hipergamia en el caso
de los hombres senegambianos). Sin embargo, generalmente las mujeres espafiolas tietien
menos ingresos que sus parejas (si bien la proporcién de las que ganan mas es mucho

-mayor que en el caso de las esposas afticanas). En los casos de cohabitacion entre hombres
‘senegambianos y mujeres espafiolas —y también de otros paises que no son ni Esparia ni €l
propio— las uniones son fundamentalmente homégamas en términos socio-profesionales, y
“en un nivel de formacion-remuneracidén generalmente no bajo. En general, en las uniones
entre hombres senegambianos (africanos en general) v mujeres espafiolas, las mujeres
suelen ser de la misma edad o mayores que los hombres (a diferencia de las uniones
enddgamas, entre afticanos), especialmente en las umiones de cohabitacién estable o
estable sin cohabitacién. |

Generalmente los hombres senegambianos que forman uniones mixtas son menos
observantes religiosamente; y todavia lo son menos aquellos que forman uniones de
cohabitacién. | |

Cabe destacar también que, segin la M’I‘C, en las uniones mixtas entre hombres
sencgambianos y mujeres espaficlas, los hombres se han divorciado alguna vez -
previamente a Ia union mixta- en el 12% de casos, v en torno al 30% 16 han hecho las
mujeres. ' '

Finalmente, la mayorfa de parejas mixtas entre senegambianos y espafiolas tienen uno
0 dos hijos en coriin. Algunos mis, pero en general el nimero de hijos es menor que en
Africa (compérense los diagramas genealégicos de las entrevistas semi-dirigidas realizadas
en Gambia —Anexo I al Capitulo 6- con los de las realizadas en Catalufia ~Anexo 1I al
Capitulo 6). Los gambianos tienen mas hijos que los senegaleses, pues generalmente los
segundos han llegado a Espafia m4s tardiamente. |
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7.2b  Formacion de la unién mixta y dinémica de la pareja/familia

Como se ha visto que expresan los propios sujetos entrevistados, la mayorta de las parejas
mixtas entre senegambianos y espafiolas afirman la impredictibilidad de su unién. En este
sentido, existe una diferencia entre el proyecto inicial del partenaire senegambiano (i.e.
migracién temporal y matrimonio endogamo) y la realidad posterior (ie. migracién
permanente y matrimonio exégamo). La misma estructura social, tanto en origen para el
conyuge senegambiano como en destino para el cényuge espafiol, asi como la presién
hacia la endogamia que ejercen las respectivas familias y el contexto social general
(inmigrofobia y mixofobia), hace que la unién mixta consntuya en muchos sentldos una
“anti-estrategia”.

He argumentado que la exogamia puede suponer para el conyuge senegambiano un.
proceso de passing socio-cultural. Aunque también puede inscribirse dentro del proyecto
de la emigracién pensada como estancia temporal para la obtencion de recursos
econdmicos y/o formativos que servirdn para ayudar a la familia en origen y/o invertir en
origen para garantizarse una estabilidad vital a largo plazo, lo que incluye el plan a medio-
largo plazo de una unién endégama y la formaciéon —o0 mantenimiento si ya la habia— de
una familia en origen o reagrupacién de la unidad conyugal en destino. Este proceso
incluye los casos de “matrimonios blancos” que, de hecho, en sentido estricto (anica razén
de la unién), no son comunes entre los senegambianos residentes en Catalufia (Espaiia),
sino mas bien en paises norte-europeos. También pueden darse situaciones de bigamia, '
coexistiendo la union endégama en origen y la unién exégama en destino (constituyendo
un “matrimonio blanco” o no). En este caso, la exogamia supone una via para ayudar ya no
s6lo a la parentela, sino fundamentalmente a la/s esposa/s e hijos en origen, que pueden ser
luego reagrupados (esposa y/o hijos). Pero esto, de hecho, tampoco ¢s algo comin.

He argumentado también que en las relaciones mixtas entre senegambianos y
espafioles pueden existir actitudes de xenofilia y mixofilia, tanto por parte del partenaire
senegambiano como del partenaire espafiol. Esta actitud por parte de algunos de los
partenaires senegambianos se refiere a un sentimiento de xenofilia hacia lo occidental
(modernidad), donde la “negritud” tendria un valor negativo, mientras que Ia “blancura”
tendria un valor positivo asociado a la modernidad y a un mayor estatus. En este caso, la
unién mixta puede suponer una via para el passing cultural y/o estructural (integracion
social). Por parte del partenaire espafiol, la xenofilia se basaria en una exaltacion y
valoracion positiva de los atributos asociados la extranjeridad (exotismo, valores culturales
distintos: solidaridad, espiritvalidad, vitalidad: baile, masica, etc.) y la negritud
(hipersensualidad, hipersexualidad, etc.) que, por otro lado, pueden ser valoraciones
compartidas por el parfenaire senegambiano, Obviamente, como ya se ha diche, este tipo
de actitudes no son siempre el dnico mévil, o ni siquiera un moévil de la union; pero sin
duda juegan un papel significativo en las relaciones mixtas, especiaimente en las relaciones
intimas a nivel informal. :
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Hemos visto que en las uniones o familias mixtas puéden surgir problemas de
convivencia y conflictos por motivos estructurales y diferencias.en ¢l bagaje sociocultural
v los hébitos cotidianos, por lo que son muchos los que expresan que en todas las parejas,
pero especialmente en las parejas mixtas, el respeto, el didlogo y la flexibilidad son
fundamentales para la convivencia. Uno de los motivos de conflicto es el choque entre
distintos proyectos vitales a largo plazo; esto es, entre el plan de retorno e inversién en
origen, por parte del cényuge senegambiane, y la voluntad permanencia e inversién en _
destino {Espafia) de la esposa espafiola. Aunque, de hecho, para la mayoria de las parejas
mixtas, y especialmente aquellas que tienen hijos nacidos y/o socializados en Catalufia, el -
proyecto futuro no es tanto el retorno definitivo como la residencia transnacional: es decir,
" estar aqui (Cataluﬁa) y oflf (Senegambia). La inversion por partida doble, en origen y en
destino, con el fin de asegurar una residencia en cada sitio —tanto para la pareja como para
los hijos— es algo en lo que est4n de acuerdo la mayoria de patejas (por otro lado, las mejor
situadas, que pueden afrontar esos gastos). El proyecto de retorno definitivo es menor (en
intensidad y en su puesta en practica) cuanto mejor es la situacién socio-econémica y la
adaptacion en Catalufia por parte del cényuge senegambiano ~y también de su pargja. De
hecho, este regreso definitivo al pais de otigen sélo se llevaria a cabo una vez se dispusiera
de los recursos suficientes como para afrontar el gasto que requiere la solidaridad
econdmica familiar en origen y poder asegurarse asi una estabilidad de por vida en origen.
Aunque generalmente este momento se pospone interminablemente, pues nunca se alcanza
el nivel deseado, que con el tiempo tiende a aumentar (téngase presente la Figura (3).1, en
la pégina 293, sobre el campo de la transmigracién). En cualquier caso, es algo
generalizado el mantenimiento de los vinculos con el pais de origen del padre por parte de
la familia (i.c. pareja e hijos). :

Por otro lado, y en parte relacionado con lo anterior, los conflictos pueden desivarse de
habitos socioculturales distintos, como e} choque entre la independencia del modo de vida
occidental y la solidaridad familiar africana en sus dos vertientes: a) ayuda econdmica a la
familia en origen (que muchas veces incluye el deber de salvar la deuda contraida por el
soporte economico a la emigracion) y b) sociabilidad y ayuda mitua —no necesariamente
ccondmica— entre paisanos en destino. No obstante, por parte de los individuos
senegambianos también se producen contradicciones entre un discurso sobre la solidaridad
familiar (ayuda econdmica a la familia de ongen efc.) v una actitud escondida de
autonomfa y proyecto individual

2 Bsto es algo que también sefialan otros estudios sobre i inmigrantes senegambianos en Buropa, como los de
" Riocio (1999; 2000: 46),
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Asimismo, los conflictos pueden venir generados por distintos modelos en las
relaciones de género (p.e. separacion de roles sexuales vs. tendencia a la igualdad de roles),
que en el caso de los senegambianos estin vinculados a Ia afiliacion al Islam, pero también
a la propia estructura social en origen. Obviamente, en las parejas en las que ambos
conyuges coinciden a nivel de observancia religiosa, existe mayor consenso a nivel de
relaciones de género. Sin embargo, es preciso relativizar el peso de la religion en estos
conflictos. En los procesos de revitalizacion cultural que pueden levar a la ruptura de una
unién mixta y a la formacion de una nueva union enddgama, las razones religiosas muchas
veces enmascaran diferencias y desigualdades sociales vinculadas al patriarcalismo en
general. De hecho, los conflictos de convivencia en los matrimonios mixtes a los que me he
referido en el Capitulo 6, se reproducen muchas veces con exactitud en los matrimonios
endégamos. El choque no se da, entonces, solo entre aspectos culturales, sino entre las
diferencias en las relaciones de género a nivel global. De ahi que la ruptura de una pareja
mixta no tenga que estar necesariamente asociada a las diferencias en las afiliaciones
religiosas (culturales). El mévil de la unién end6gama tras la ruptura de una unidn mixta en
los casos analizados ser mas la diferenciacién social de roles segin el sexo (esposa a cargo
de la casa y el cuidad de los hijos, y marido que trabaje fuera y goce de un alto grado de
independencia) que la preferencia por la misma afiliacion religiosa per se. Igualmente, la
preferencia por la conversién al Islam de la esposa tiene que ver mas con un
comportamiento acorde con el aprendido (i.e. respeto, fidelidad, separacion de roles, etc.)
que con una voluntad de conversidn estrictamente religiosa (y en la prictica, muchas
parejas mixtas no consideran la conversion del conyuge no musulmin como algo
complicado o demasiado sacralizado, sino mds bien como un trémite para seguir la
tradicién). Es decir, que la estructura social patriarcal pesa mas que los demas factores,
aunque esos factores puedan acomodarse o ser usados para legitimar a esa estructura (p.e.
religion istamica). Esto supone, de hecho, una critica al propio concepto de ‘cultura’ en la
forma difusa, y a la vez reificanie, en que se usa actualmente.

En definitiva, muchas veces se atribuyen a las diferencias culturales los prcblemés de
convivencia en las uniones mixtas, cuando en realidad se trata de conflictos en las
relaciones interpersonales en los que las personas —-més que las culturas— son los
protagonistas. '
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7.3 Conclusion final: la endogamia/exogamia como espacic diaspérico de
contestacion y dinamica socio-cultural

En general, el resultado de los procesos migratorios y de la interculturalidad es a la vez
- cambio’ y mantenimiento cultural; transformacién y conservacién o recreacidon. En este
sentido, es preciso repensar el concepto de ‘cambio social’, en la medida en que las
transgresiones no implican necesariamente rupturas, y las rupturas no son necesariamente
estaticas o unidireccionales, Mas bien, el espacio de la migracién y la interculturalidad es
un espacio donde los procesos de globalizacién y de localizacién, de contraccion y
expansicn sociocultural coexisten. Esta dindmica socio-cultural no hace sino subrayar el
hecho de que las culturas, 0 msjor, las personas que ponen en pracnca un bagaje socio-
cultural, son dindmicas y complejas. :

En este contexto, los procesos de endogamia/exogamia constituyen un espacio
dialégico de conflicto y dindmica sociocultural especialmente complejo y activo, No hay
que considerar a Ja familia dnicamente como el espacio en el que se transmiten los valores
y modelos que sirven para mantener y proporcionar estabilidad al grupo; es decir, como
elemento contractivo, sino también en su rol de innovacién y transformacién (expansion o
flexibilidad cultural). Y en gran parte, el motor de estos procesos de innovacidn,
transformacion o recreacion son los propios descendientes de los inmigrantes nacidos y/o
socializados en el pais de destino. No obstante, hay que entender el cambio como algo no
unidireccional ni irreversible, ni eliminatorio o incompatible; es decir, los cambios no son
necesariamente estructurales, sino mds o menos flexibles y temporales, constituyendo
muchas veces trasnformaciones y/o recreaciones. Ademas, procesos de contraccion y-
expansion sociocultural pueden ocurrir simultineamente. Asi, por ejemplo, como hemos
visto, un individuo senegambiano puede “romper con la norma” casandose con una mujer
espafiola, y luego divorciarse y casarse endogémicamente a todos los niveles: pais,
religiém, etc. O pueden coexistir la unién enddgama en origen y la unién exégama en
destino (constituyendo o no un “matrimonio de conveniencia”), O, simplemente, un
. individuo puede formar una unién mixta y ser endégamo a otros muchos niveles y en
diferentes. planos; esto es, con una ideologia y/o actitudes y/o comportamientos contrarios
a lo que se podria esperar de su “apertura al ‘mestizaje”. Porque la unién mixta tampoco
implica la aceptacion completa de los representantes de ambos grupos por parte de los
respectivos conyuges; y los prejuicios y limites étnico-raciales pueden estar bien presentes.
Es decir -y especialmente aplicado a la prevision del comportamiento de las “nuevas
generaciones™ existen muchas maneras de ser “transgresor”, y serlo en unos aspectos
puede coexistir con ser “conservador” en otros. Seria un error, pues, considerar que estas
dindmicas, la multiplicidad de voces y manifestaciones (;contradicciones?), no forman
* parte de la realidad, cuando, en general, constituyen la realidad misma.

Por otro lado, lo que es 0 no una “ruptura” o una “expansion” cultural, es algo més o
menos relativo. Ello dependerd en gran medida de cémo se perciban y negocien las
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diferencias; lo que a su vez dependera de las politicas de espacio/lugar; es decir, del
significado que los individuos den a la localizacién en el sentido fisico y simbdlico del
lugar-diferencia’® Esto supone romper con el mito de la “bi-culturalidad” o, incluso, de la
“multi-culturalidad” en el sentido de que los espacios de accién no se limitan a “dos (o
mas) culturas™ estdticas. Cabe retomar aqui la idea del ‘origen’ (homeland) y de la
‘diferencia’ como entidades mas o menos imaginadas, recreadas y transformadas en el
proceso migratorio o diaspérico. Construcciones flexibles y cambiantes, en gran parte fruto
de ia inter-relacién constante entre los que se han desplazado y los que no lo han hecho
(téngase presente la Figura (3).1, en la pagina 293, sobre ¢l campo de ia transmigracion).
En este sentido, entiendo las identidades culturales, mas que como esencias, como
posicionamientos producidos en una relaciéon continua entre historia, cultura y poder (en la
linea de: Hall 1994; Brah 1996; Luke y Luke 1998). Las identidades y sus representaciones
son constaniemente imaginadas y re-imaginadas; creadas y re-creadas dentro de contextos
socio-econdmicos y politicos fluctuantes que son constituidos dentro de dimensiones
locales, regionales, nacionales y transnacnonales y quc proveen espacios para su re-
negociacion y re-definicién.

Puede concluirse, pues, que las situaciones y procesos de endogamia/exogamia
constituyen un intersespacio (‘inberween spaces’), donde las experiencias intersubjetivas
en base a factores diversos (p.e. nacionalidad, valores culturales, etc.) son negociadas. Un
proceso de articulacion de las diferencias que es un acto de hibridez sociocuitural (Bhabha
1994: 1). Los procesos y dindmicas de endogamia/exogamia constifuyen, en suma, un
espacio diaspdrico de contestacién cultural (cambio, transformacién y/o recreacién) de las
identidades v, en general, de las relaciones de poder, donde interseccionan las esferas de
clase, raza y género. Siguiendo iz definicion de Brah de ‘diaspora space’ (1996: 208-209,
248):

[...] the intersectionality of diaspora, border, and dis/location as a point of confluence of
economic, political, cultural and psychic processes. It is where multiple subject positions
are juxtaposed, contested, proclaimed or disavowed; where the penmitted and prohibited
perpetually interrogate; and where the accepted and the transgressive imperceptibly
mingle even while these syncretic forms may be disclaimed in the name. of purity and
tradition {...] diaspora space is the point at which boundaries of inclusion and exclusion,
of belonging and otherness, of ‘us’ and ‘them’, are contested [It addresses the realm] -
where difference and commonalty are figured in non-reductive relationality.

321 gabre los conceptos de “diferencia’ y ‘diferenciacién’, constltese Brah (1992; esp. pp. 140-144).
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TERCERA PARTE
CAPITULO 8

ENDOGAMIA, EXOGAMIA Y RELACIONES INTERETNICAS EN LAS
SOCIEDADES PLURALES. HACIA UN ANALISIS PROFUNDO DE LA
INTERCULTURALIDAD

8.1 Poaliticas de inmigracién y modelos de sociedad en las sociedades plurales
8.1.a Contexto general

Hoy dfa la mayorfa de sociedades son cultural y étnicamente plurales (Kymlicka 1996). De
hecho, ni el multiculturalismo es una novedad, ni obedece a un tinico patrdn. En el Reino
Unido, por ejemplo, la multietmicidad no empieza con la inmigracion afrocaribefia de los
afios 1940s. Antes hubo romanos, sajones, vikingos, daneses, normandos, etc. (Mullard
1973: 39-40). Tampoco en Espafia, donde el fenémeno de la inmigracién extra-comunitaria
es mas reciente, la diversidad étnica y cultural es un fenémeno nuevo. Ademas de por su
pasado histérico andalusi, de acuerdo con el modelo de Estado plurinacional autonémico,
Espatfia puede definirse como uno de los paises mds plurales de Europa. En una Europa,
pues, ya de por st profundamentc heterogénea, los nuevos flujos migratorios
interacionales han contribuido a la pluriculturalidad y el cosmopolitismo. La respuesta -
politica a esta realidad ha sido diversa segin los paises. En el caso britanico, fue en el

pericdo de la Primera Guerra Mundial y, especialmente, de la Segunda, con el
asentamiento permanente de muchos de los trabajadores que habian emigrado a Inglaterra,

cuando s¢ empez6 a plantear la cuestion de la “segunda generacién” de inmigrantes, un

tema al que se referian como “The Black question’ (Solomos 1988: 160). Esta cuestién se

plantcaba en términos de asimilacién o conformity (i.e. conformidad a los valores

culturales dominantes). Este modelo de asimilacién dominéd desde los afios 1950s hasta

mitades de los 1960s. Sin embargo, las criticas a este modelo crecieren paralelas a una

politica basada en la nocion de integracion pluralistica (phralistic integration) e igualdad
de oportunidades. Este proceso puede compararse a la evolucion desde Ia anglo-conformity

o asimilacién a la polftica del Melting-Pot en los EE.UU. Cohen (1988: 164- -165) recoge

los comentarios al respecto de Roy Kenkms en 1966:

Integration is perhaps a loose word. I do not regard it as meaning the loss, by immigrants,
of their own characteristics and culture. I do not think that we need in this country a
“‘melting pot’, which will turn everybody out in a common mould, as one of a series of
carbon copies of someone’s misplaced vision of the stereotyped Englishman. 1 define
integration, therefore, not as flattening process of assimilation but as equal opportunity,
accompanied by cultural diversity, 1 an atmosphere of mutual tolerance.
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Paraddjicamente, este tipo de discursos coexistia con una politica activa de control de la
inmigracién, incluida la restriccion en la reagrupacion familiar (Cohen 1988: 164-165;
Coleman 1992-a: 441). En cualquier caso, los politicos asumieron que el simple
aprendizaje de la lengua inglesa no era la soluci6n, y que los procesos de interculturalidad
que abordaban eran algo mucho mas complejo. Asi, durante los afios 1970s, el modelo
multicultural se fue asentando, especialmente en cuanto a politica educativa (p.e.
curriculums multiculturales en las escuelas), aunque sin imbricarla con el 4mbito de la
integracién laboral (Cohen 1988: 172-181). Esta tendencia hacia un modelo pluralista se
reforzo durante los afios 1980s (Molle y Zandvliet 1993: 100); v en la actualidad el Primer
ministro britanico, Tony Blair, se refiere al Reino Unido como una sociedad multicuitural
o multiracial en términos posmvos 2 |

En otros paises se han seguido procesos parecidos, y actualmente se puede distinguir
entre dos lineas que tienden a fusionarse. Por un lado, esta ¢l modelo asimilacionista de la
Europe des citoyens, de tradicion liberal francesa. Y por otro lado, estd el modelo pluralista
de la Europe des minorités, de tradicién inglesa (¢ff Luthra 1997: 105; Miles 1993: 174-
176). Como digo, no se trata de formulas excluyentes; de hecho, en la actualidad la
mayoria de pafses europeos mezclan ambos modelos. Cabe seffalar, pues, siguiendo a
Nicholls (1974), que el concepto de ‘sociedad plural’ tiene diferentes significados en
distintos periodos y contextos, pudiendo adoptar diferentes formas (pluralismo cultural,
pluralismo social y pluralismo estructural), lo que va més alld de la definicién de Smith.
(1965), que limita las sociedades plurales a las que presentan tradiciones culmrales
diferentes. :

En los nltimos afios, diversos autores han sefialado que estos dos modelos, como
opciones separadas, estdn en proceso de colapso, en parts por la acumulacién de
contradicciones internas (Giménez 1993-a; Carens 1994; Crowley 1996; Zolberg 1996,
Baubock 1996, Luthra 1997; Baumann 1999; Parekh 2000). Por un lado, la perspectiva
asimilacionista implica la abolicién de las diferencias, cuando a veces pueden coexistir.
Por el otro, el modelo pluralista (multiculturalismo como “mosaico cultural”) puede
favorcer procesos de esencializacién y segregacion, con repercusiones en las relaciones de
poder internas’™, en detrimento de principios de ciudadania comin. Como sefiala Parekh

(1990: 72) para el caso de la Gran Bretafia multiétnica:

Britain cannot allow separate legal systems for dlﬁ'ermt communities { g wolatmg the
fundamental principles of common c:hzensh:p o

322 Aunque algunos autores sefialan que el término ‘multi-racial’ es menos satisfactorio que el término ‘multi-
cultural’ o ‘multi-étnico’ (Parekh 1990), de hecho, todos puden incluir diversos significados: universalismo,
asimilacion, homogeneidad cultural o igualdad (Simpson 1995: 470). _

3 por ajemplo, a nivel de relaciones de género. Consiiltese Yuval-Davis (1997-b).
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Mas que de modelos, lz cuestion, planteada por Baubsck (1996), es: jen queé formas y en
que medida deben los inmigrantes adaptarse a la sociedad de acogida y viceversa?. Parece
claro que la tendencia futura es hacia un modelo transnacional local-global adaptado a cada
pais segin sus particularidades poblacionales e historicas, que concilie la diversidad
cultural e identitaria con la cohesion social y politica (¢f Carens 1994; Giménez 1994,
Kymlicka 1996, 2001; Luthra 1997: 223-229; Grillo 2000°%; Castles y Davidson 2000;
Baubdck 1996, 2002; Martiniello 2002). Asi, Martiniello apunta hacia la necesidad de una
ciudadania multicultural dentro de wna democracia multicultural, que supone la
constitucién de:

[...] m corps de citoyens actifs jouissant des mémes droits et des mémes devoirs et qui
partagent le méme espace public et un project démocratii;ue commun dans le respect du droit
et des procédures juridiques et politiques. Ces citoyens peuvent par ailleurs présenter des
identités et des practiques culturelles varies de lenr dhdix, soit dans en privé, soit dans
Pespace pﬁblic. Ces choix culturels et identitaires révocables ne conditionent toutefois pas
leur position dans I"ordre social, économique et politique.3?

En la misma linca, y en vista de la tendencia global a la existencia de comunidades
- trapsnacionales (i.e. individuos y grupos basados en dos o mas paises), Baubsck (1996,
2002) arguye que la mejor forma de interpretar el impacto de la migracion en la ciudadania
democrética es la ciudadania transnacional —en lugar de multinacional— que reconoce la
superposicién 0 coexjstenqia de diversas afiliaciones politicas, tendiendo a un
-cosmopolitismo federal “desde abajo™; esto es, no centralizado, sino con distintos niveles V.
competencias (desde el nivel local al nacional). Esto supone deconstruir la identificacion
entre ciudadania y nacionalidad; es decir, la idea encorsetada de vinculacién o pertenencia
a un {nico Estado, e incluso a varios Estados (bi-nacionalidad o multi-nacionalidad). La
complejidad y fluidez de la transnacionalidad requiere cambios sociopoliticos a nivel
estructural. '

4 Consaltese también Parekh {2000). Para uns critica constructiva del modelo multicultural constiltense:
Turner, T. (1993); Gutmann (1994); Baumann (1999) y Kymlicka (2001). Véase también Pujadas {(1998:
257). Para una critica del multiculturalismo en mi opinidn simplista, que esencializa y reifica las diferencias,
~ constltese Sartori (2001). o

%2 Del mismo autor, constltese también: R. Grillo (1998) Pluralism and the politics of difference. State,
culture and ethnicity in comparative perspective, Oxford: Clarendon Press (esp. Cap. 9: Multiculturalism and
Beyond, y Cap. 10: Pluralism and the postmodern: condition). .

%2 Martiniello (2002: 47). Consiltese, del mismo autor, Sortir des ghettos culliurels, Paris: Presses de Sc. Po,
La Bibliothéque du citoyen, 1997, : -
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La tendencia, pues, es hacia un modelo de multiculturalismo transnacional o cosmopolita,
adaptado a las particularidades de cada pais. Segin Kymlicka (2001}, un multiculturalismo

post-étnico, fexible ¢ hibrido o mestizo del tipo de Quebec.*”’

Podemos reflejar estas propuestas en el signiente esquema tipologico (véase la Tabla (8).1;
téngase en cuenta que todos los niveles estan relacionados).

Tabla (8).1

Tipologia de politicas de inmigracidn-integracién sacial

ASIMILACION MULTICULTURALISMO PLURALISMO TRANSNACIONAL
{anglo-conformity) {seqragaiion) {border-crossing)
MARCOQ universalismo cultural particularismo cultural cosmopolitismo, globalizacion-
'snggh?mco' (tradicion francesa) {tradicién alemana- localizacion, transmigracion
inglesa) '
EFE([;TO ciudadania nacional ciudadania multicultural; ciudadania transnacional
POLITICO (cohesidn nacional): diferencia culturaly | {pluri-nacionalidad; jus domicilii),
integracidn estructural (separacién acomodacién mukidireccional:
unidireccional, igualdad institucional) negociacion de Ja diferencia
estructural y (boltom-up} en la unidad
cultural {identitaria) ({fop-down + bofforn-up:
(top-down) centro-periferia)
EFECTO SOCIO- | asimilacién: aculturacion retencidn cuttural: muiticulturalismo transnacional,
CULTURAL ' segregacion, getthizacién interculturaiidad
(anclaves étnicos) {espacic hibrida dialdgico)
EFECTO BIO- fusién: un tipo Gnico yuxtaposicion: hidridez, sincretismo
SocIAL {nacional) mosaico cultural (intercuituralidad)

Fuente: Basado en Grillo {2000). Elaboracion propia.

37 Mestizo e hidrido por la muttiplicidad y fluidez de las identidades en general, y también porque Kymlicka
sefiala que el nivel de aceptacion de los matrimonios interraciales em Quebec (signo de mtegraclon) €3
considerablemente més elevade que en los Estados Unidos (2001: 43).
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8.1.b Lapolitica de inmigracion y el ‘modelo catalan de integracién’ en el marco
espafiol y europeo '

En el contexto actual de mundializacion de los flujos migratorios transnacionales (Faist
2000) la UE apuesta, dentro de la tendencia a nivel mundial, por una politica global
centrada en el control restrictivo del cruce de fronteras, que arranca del Tratado de
Amsterdam, consolidado en los Acuerdos de Tampere de 1999, donde se fijaron tres
prioridades bésicas: a) control de flujos™™, b) integracién social del inmigrante®® y )
ayuda al desarrollo de los paises de origen. Asi, se plantea la formulacion de unas normas
legales comunes a todos los paises miembros para hacer frente a la inmigracién, que
incluye la introduccién de un dnico documento de residencia y permiso de trabajo o una
policia europea de fronteras, entre otras cosas (la fecha timite para la adopcion de medidas
conjuntas que comporten la creacién de un espacio libre es: 0 1/05/2004). El pilar bésico de
esta politica es la distincion entre inmigrantes en situacion Jegal € inmigrantes en situacién
idegal, con un enfasis en las politicas de integracién sélo de los primeros .y un
fortalecimiento del control de la inmigracién en kugar del planteamiento de cambios en las
estrategias politicas y econémicas globales (¢f Castles 2002). Un énfasis en Ia necesidad
de control que se incrementa a partir de fos acontecimientos del 11 de septiembre de 2001.
Como sefialaba recientemente el Comisario europeo de Justicia e Interior, Antonio
Vitorino, en el Simposi Internacional Europa-Mediterramia. Politigues d’immigracio,
celebrado en Barcelona en la sede del Institut Catald de la Mediterrinia entre el 30 de

enero y el 1 de febrero de 20023 |

[...] Existe una dimensién que no podemos ignorar y es el cambio en la agenda politica en
asuntos de Justicia e Interior provocado por los acontecimientos a partir del 11 de septiembre
[-] La Comisién va a presentar algunas propuestas intentando reforzar la dimensién

seguridad en cuestion de migraciones. Por ejemplo, vamos a ampliar el Sistema eurodac,
sistema comiin de toma de huellas dactilares, para todas las personas que entran en espacio
europeo; estamos estudiando Ia viavilidad de crear ur sistema europeo de identificacién de
visados, incluyendo, porque no, un sistema de fotos electrénicas o de sistemia
antropométrico, para evitar las falsificaciones en Ios visados [...] pero les quiero garantizar
que todo este reforzamiento de las medidas de seguridad no debe hacerse en detrimento de
los derechos fundamentales, y que en ese sentido todas estas piopuestas estaran basadas
naturalmente en la Carta de Derechos fandamentales [...] proclamada en el Consejo Europeo
de Niza en diciembre del 2000.% ' '

328 El énfasis en el control.de flujos parte del Tratado de Schengen de 1985 (firmado por Espafia en 1991) v
de los intereses en conseguir los objetivos del Tratado de Maastrich de 1992. : '

*# Sobre los programas de integracién en los paises de 12 OECD véase OECD-SOPEMI (2001: 81-84).
¥ A partir de ahora me referiré a este simposio como “Simposio 2002”.

! Grabacién y transcripcion propias (de esta y de las siguientes citas del Simposio 2002), Sobre Ia Carta de
Derechos Fundamentales de Ia UE consiiltese el sitio web: http:/fwww.elpais.es/p/d/especial/cartane/cartaue
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La estrategia fundamental de esta politica de inmigracién europea es la politica de cupos
migratorios, segin la cual los paises establecen el nimero y las caracteristicas de los
inmigrantes seglin las necesidades de su mercado, en un balance delicado entre control de
la inmigracién y necesidad de mano de obra (Comelius 1994: 333). La Directiva de la UE
en Bruselas se pronunciaba recientemente sobre el tema con una visién muy pragmatica:

[...] 2 inmigracién no es un problema ni una solucién, es un hecho (...} existe una necesidad

econdmica de im:m'gram:es.s32 e

Esto es algo que reiterd el Comisario europeo de Justicia e Interior en cl'Simposio 2002:

Hasta hace poco tiempo no existia entre los quince estados miembros la’ conciencia que los
quince estaban convirtiéndose en paises receptores metos de migracidén [...] Dado el
envejecimiento de la poblacidén europea, Europa, sin ninguna duda, necesita inmigrantes [...]
Fl principio fundamental debe. ser estabiecer canales legales de admisién de inmigrantes

~ econémicos en la Unién Europea [...] El objetivo, pues, es canalizar la entrada de
inmigrantes, no aumentar el nimero, mejorando la gestién y los destinos de los flujos
migratorios. ' '

La cuestion es si esta politica de inmigracién, que no suprime barrcras sino que las
refuerza, no estd recreando la ilusién de la temporalidad de la inmigraciéon, donde se
continua considerando a los inmigrantes como a trabajadores invitados (*guestworkers’ o
‘gastarbeiter’), en lugar de como a ciudadanos transnacionales (Castles 2000). Como
sefiala Sayad (1991), es justamente en este paso del inmigrante como elemento femporal a
elemento permanente cuando su presencia empieza a ser cuestionada. Paradégicamente,
esta “globalizacion fronterizada™, como la denomina Arango (2002: 27), ocurre en un
marco legal general, la Declaracién Universal de los Derechos humanos de la ONU de
1948, que asegura el derecho a la movilidad de todos los seres humanos (....).

En Espafla, ¢l fenémeno de la inmigracién ha pasado a formar parte central de la
agenda politica a partir del afio 2000.** Bl cuerpo legistativo elaborado a partir de
entonces, as{ como la creacién de planes, forums y consejos sobre inmigracion a nivel
nacional y autonémico asi lo indican. La legislacion espafiola sobre inmigracién es, pues,
muy reciente,® y todavia muy inmadura en cuanto al disefic de uma politica de

© 32 gt Pais Digital, Edicion Catalufia (htip:/ferww.elpais.es), 12-07-2001.

333 Rs interesante pensar que la preocupacion por la inmigracién extranjera en Espafia enira antes en la
agenda politica, entre 1985-1990, con la primera Ley de inmigracidn, que en la agenda sistémica (la
preocupacion de la sociedad civil), a mediados de los 1990s, justo cuando los mass media se hacen eco de la
inmigracién irregular. Es decir, que la segunda est en gran parte originada por la primera.

34 1 a primera Ley Orgénica de Extranjeria se aprobd en 1985 con el Gobierno del PSOE, habiendo sido
luego modificada en varias ocasiones.
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‘mmigracién integral y profunda. De hecho, la falta de claridad respecto al concepto de
‘int¢gracién’, tan manoseado como ambiguo, es paralela a Ia existencia de muchos
obstaculos en el acceso a los derechos civiles basicos defendidos tedricamente, En el
Programa GRECO (Global de Regulacién y Coordinacion) de extranjeria e inmigracion en
Espafia, se argumenta que la politica nacional en materia de inmigracién esta dentro de un
disefio global y coordinado en el marco de ia UE; v se trata la inmigracién ¢Omo
“fendmeno deseable para Esj:aﬁa [pues] los residentes extranjeros y sus familias
contribuyen activamente al crecimiento de nuestro pais”. En este programa queda clara
cual es la politica de cupos (criterios, mecanismos, competencias autondémicas en la
seleccion, ete.P®, la politica general de contro} de flujos, etc. En cambio, y a pesar de que
tedricamente se pone tanto énfasis en la necesidad de control como de integracion de la
inmigracién extranjera’*, no se habla en profundidad de esta segunda cuestion, y no queda
claro el modelo (;modelos?) de convivencia por el que se aboga. El discurso suele ser vago
¥, especialmente, contradictorio, como mostraba la alocucién del Delegado del Gobierno
para la inmigracién, Enrique Fernandez Miranda, en ¢l Simposio 2002:

[...] nos hemos movido, por Io tanto, en tomo a wna serie de objetivos, gue nos estén
permitiendo el modelo de sociedad multiracial, en perfecta convivencia adaptandose a los
criterios basicos de convivencia que vienen a resumirse en el texto de ruestra Constifucion
f...] La integracién debe conseguirse a partir de factores basicos: estatus de legalidad, puesto
. de trabajo digno y el derecho de la reagrupacién familiar. Y de una serde de factores
- instrumentales: conocimiento del idioma, de las costumbres, de las practicas religiosas, del
conocimiento de las obligaciones y los derechos [...} en definitiva integracion que tenemos la
obligacién de favorecer con todos los recursos disponibles, que obviamente debe ser
comrespondida con la voluntad de querer integrarse; y adaptacién en ocasiones, porque en.
definitiva, desde ciertas distancias culturales, deben ser asumidas como propias normas
basicas de convivencia en las que nosotros nos movemos, en las sociedades del estilo de 1a
Umén Eurcpea [...] para alcanzar el objetivo de una convivencia petfecta en una sociedad
multiétoica. [Pero] El fenémeno migratorio debemos gestionario como un fenémeno laboral.

- El modelo actual de integracién de la inmigracién en Espafia puede ser comparado mds con
- ‘el modelo liberal asimilacionista francés que con el médelo multicultural inglés; aunque,
de hecho, y como se ha dicho al principio de este capitulo, Espafia pueda ser definido como
uno de los paises mas plurales de Enropa en términos autonémicos e identitarios,

%3 Para el afio 2002 se ha fijado el contingente de trabajadores extrarjjeros en 32.079 personas (la mayoria
empleos de temporada). Recientemente, en el Simposio 2002, el Delegado del Gobierno para la inmigracion,
Enrique Fernandez Miranda, reiteré la negativa a la regularizacion de inmigrantes sin papeles al margen del
cupo de empleados inmigrantes autorizado para ese aiio, alegando la capacidad de acogida limitada que
establece el mercado laboral, Sobre este tema consitese: http:/fwew.mtas, es/migraciones/conting 02/

*¢ Constiltese también Ministerio de Trabajo y Asuntos Sociales (1997).
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En Catalufia se apuesta por una politica de inmigracién més abierta y transparente,
donde se enfatiza la necesidad del conocimiento mituo y del didlogo cultural, y que intenta
no limitarse a la adopcion de medidas represivas de la inmigracion. Como han venido
reiterando politicos y académicos, puede afirmarse que Catalufia no se puede entender sin
¢l componente inmigratorio (Cabré y Domingo 1993: 509, 513; Domingo et al. 2001. 149).
Como sefiala Anna Cabré (1989-a: 285), la inmigracién ha sido parte integrante y principal
del moderno sistema catalan de reproduccion. Esto ejemplifica algo bien sabido, y es que
Catalufia siempre ha absorbido corrientes migratorias; ¢n el pasado sobre todo internas, y
ahora cada vez més externas. Ciertamente, los nuevos procesos de interculturalidad en
Cataluiia debidos a la nueva inmigracién internacional, se producen en un contexto ya de
por si diverso étnicamente (cf. Fossas 2001). Podemos decir, sin embargo, que este paso de
Els altres catalans de Candel (1967) a Els negres catalans (1993) de Sepa Bonaba, plantea
nuevos retos. En el Pla Interdepartamental d'Immigracié 2001-2004 (Generalitat de
Catalunya 2001: 159-163), se reconoce ¢l origen diverso de la poblacion de Catalufia y la
vocacion por la integracion de los innmigrantes:

- La immigracié comporta un increment de la diversitat cultural als paisos d’arribada, i viure
Ia iguaitat des del respecte a la diferéncia consistira en un dels fets estructurals basics de les
societats d’acollida [...J Catalunya té i va tenir una doctrina sobre immigracié referida a la
poblacié provinent de Ia resta d’Espanya entre els anys vint i seixanta del segle XX. Una
doctrina que apunta a la integracié i a la igualtat. Si en jutgem els resultats, cal dir clarament
que Catalunya no ha esdevingut una societat dual o conflictiva culturalment [...] El 55,5%
dels catalans han nascit o tenen ascedéncia en altrés comunitats autdnomes [...] el 79,3%
dels catalnas no nascuts a Catalunya es consideren plenament integrats.

Asi, desde dentro y desde fuera, se considera que Catalufia esté trabajando desde hace afios
en una politica de integracién mds elaborada que en ei resto del Estado (Apap 1997: 152-
1 53) 337

Sin embargo, la politica de inmigracién catalana s¢ enmarca —a falta de mayores
competencias— en el contexto de la politica global estatal y, en general, de la UE, centrada
en el control de la inmigracién y la politica de cupos. Asi, la actitud politica hacia los
“nuevos inmigrantes”, estd moideada por los conceptos de ‘cohesion’ y ‘unicidad’. En
1997 ¢l Presidente de la Generalitat de Catalunya, Jordi Pujol, expresaba en un discurso
pronunciado en una universidad inglesa lo siguiente:

Cohesion is necessary for a country (...) we must mteg;ratc immigrants, we must integrate
this people, to [create] cohesion. 338

337 1In ejemplo es el primerizo Informe de Girona: 50 propostes sobre immigracid, de julio de 1992
338 Extraido de la Conferencia de Jordi Pujol: “States, Regions and Trans-national orgarization”, Londres,

O!d Theatre de la London Scheol of Economics and Political Science, 6 de noviembre de 1997. Grabacxon y
transcripcidn propias.
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En el Pla Interdepartomental d Immigracié 2001-2004 (Generalitat de Catalunya 2001:
161-162), se desarrollan las bases de esta politica de cohesién social:

Cal, per tant, desenvolupar una doctrina que permeti mantenir Pequilibri entre la cohesié
social i {a diversitat, i sembla que la doctrina d’integracio és fa més convenient atds que és la
més respectuosa amb els drets dels immigrants i amb el dret de la societat receptora de
mantenir Ia seva cohesio i la seva identitat, Catalunya ha d’apostar per un model d’integracid

aconsegueixi el mdxim ilibri_entre el respecte a la divers er un _cantd, i la
consciéngia de pertanver a una sola_comunitat, per un alire canté [..] Si es promogués
P'assimilacié es produiria el desarrclament, Per integrar a la societat els qui han arribat
d’altres origens, cal una defensa de la pluralitat cultural i una actitud de respecte. Cal
col.locar-nos en una 1dgica i uns processos d’identitat multiples i gestionar-los en Ihoritzé
de la defensa de la propia identitat nacional. I cal evitar la préctica d’una politica d* “insercié
de commumitats” a I’estil anglosaxé, en compartiments estancs, agregats al sistema dominant,
que aniriz en contra de la cohesié social, i alhora, de la cohesié nacional [...] Aixé
comportard, per als immigrants, un procés d’adaptacid sense menystenir el sen propi origen i
la seva identitat. I no hi haura una bona adaptacio que meni-a la convivéncia i al respecte
mutu si els ciutadans catalans no fan un esforg d’acollida i, al seu torn, els immigrants no
intenten situar-se a la terra que els acull. (el subrayado es mio) '

Ciertamente, el Pla Interdepartamental d’Immigracié esti orientado a implementar ias
politicas de jus sofi, que implican que los hijos de los inmigrantes se consideran catalanes,
con los mismos derechos sociales y civiles que fos nativos, etc. Pero la tendencia hasta el
momento es hacia una politica de integracién unilateral (asimilacién), en lugar de entender
la inmigracién dentro de la interculturalidad; esto es, un proceso interactivo de convivencia
en la diversidad, que debe dejar espacio para un replanteamiento de las bases estructuraies
de la sociedad, una necesidad que, por ofro lado, se tiene cada vez mds en cuenta. Asf, en
una Jornada sobre inmigracién y politica que tuvo lugar en Barcelona en octubre de
2001%%, se volvié a plantear el “problema” de la inmigracién, con representantes del
mundo académico y politico. Se hablé de la necesidad de crear una politica autonémica de
inmigracién, donde Catalufia tenga mds competencias en el control v administracién de la
inmigracion; y de la necesidad de consensuar un modelo propio cataldn de integracién: Ia
“via catalana d’integracio’, un modelo ni asimilacionista ni multiculturalista. o de mosaico
cultural (tipo britdnico), que faverezca la pervivencia de la indentidad nacional Un
- modelo, en suma, parecido al de Quebec, basado en. el aprendizaje del idioma y la
educacién de los hijos de los inmigrantes (¢f Carens 1994: 156-158). Asi, el “model catala
d’integracid’ o la ‘via catalana d’integraci6’, vendria dada por la particularidad de

Catalufia como Comunidad auténoma dentro del estado, poniéndose el acento en el

® Jornada Immigracié i Politica, Auditori de I’Agora Jordi Rubié i Balaguer de la Universitat Pompeﬁ
Fabra, Barcelona, 31 de octubré de 2001, Los extractos aqui recogidos también fueron grabados y transcritos
personalmente.
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aprendizaje de la lengua como herramienta de integracién e identificactén con el territorio.
Seguin expresé A. Miret (Secretario para la inmigracion del Dept. de la Presidéncia de la
Generalitat de Catalunya), en la citada Jornada:

A 1'any 2000 el tema de la immigracié ha deixat de ser un tema sectorial per ser un tema
prioritari en la politica catalana [...] La via catalana d’integracié busca el maxim equilibri
entre la diversitat que aporten els immigrants, i el sentiment de pertanyer a una sola

_ comunitat [...] Es un concepie que vol allunyar-se tant del concepte de ‘multiculturalisme’,
com d'una visid només econdmica de la immigracié. [Es fracta] d’evitar la creacié
d’estructures paral.leles que provoquin la segregaci¢ i s’allunyin de la integracié [..]
Catalunya esta feta de corrents migratoris. Sensé aquesta immigracié no seriem ¢l pais que
som ara [...] No podem discriminar als immigrants impedint-los 1’aprenentatge d’una lengua
que esperem que sigui la dels seus fills.

En su intervencion, el Presidente de la Generalitat de Catalunya, Jordi Pujol, insistia en la
complejidad vy profundidad de la inmigracién actual, y en “los problemas auténticos que
plantea”. Pero, de nuevo, la ‘via catalana d’integracié’ se planteba como una mezcla
(“barreja’) de todos los elementos de la sociedad que debe dar lugar a wma realidad
(identidad), planteando la integracion como algo que recae mds en los inmigrados que en la
sociedad civil: :

El Govern de la Generalitat s’ha preocupat d’aquest tema, enire altres coses perque
naturalment 1’afecten en molts aspectes. Des d’un punt de vista més geperal, diguem-ne, del
que podriem dir. 1a preocupacié identitiria de Catalunya, fins a la cosa més concreta doncs de
resoldre €l problema a les escoles, dels nens immigrants al carrer [...] Pero ja dic, des del
tema purament identitari: qué serd Catalunya, no?...; fins el tema aquest, €l tema de la
seguretat, el tema de I’escola, de I’habitatge, o bé el tema de la formacio d’adults, per
exemple [..] Per tant d’aqui ve que a nosaltres ens ha permés aprovar un Pla
Interdepariamental d’Immigracié de ’any 2001 a 1’any 2004 que estem aplicant [...] El
* Govern_de la Generalitat t§ una opcié davant del tema de la immigracié que és el de la

integracié [...] aixd implicari certs canvis en la nostrs.. manera d’organitzar-nos dins la
societat i fins i tot_finalment, la identitat identment en sortird modificada. Les

identitats, saben que jo, com a nacionalista declarat que soc les defenso doncs... amb molta |
rotuaditat i amb molta conviccit; ara, lo que si és cert que les identitats canvien, no?, vull
dir: 1a identitat catalana del segle XX no és com la del segle XV; evidentment [...] Ni Ia
identitat del 2001 és com la que era tan sols la de 1950... Ara, el que passa es que €l que
volem es tenir una continuitat i que d’aquesta finalment bi hagi prous punts, prous punts en
cotnl per que la gent s’hi pugui sentir identificat amb aquests punts en conl, no?. Tot i que,
doncs, obviament, aquests punts en comi configuraran, repeteixo, una identitat em certs
aspectes diferents de Ja que hi havia abans. De cara a aixd necessitem poder oferir un
projecte de pais que sigui atractin [..] Hi ha molta gent que es pot adherir a un sentit
identitari, en un sentit d’identitat catalana, de: “venim del passat, venim de Carlemany,
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venim de molt Hluny”. Perd altra gent en aquests moments s’identifica amb una identitat
catalana que 1€ més aprop: “venim de fa cinquanta anys, fa seixanta anys, cent anys”; perd -

s’identifiquen. Ve de fora, perd s’ha integrat. s’ha basrejat. Es molt important que 1a gent es
barreii, molt important que ia gent es barrejil. Potser amb alguna de les immigracions que ara
tenim ¢s més dificil la barreja. Nosaltres sempre hem optat a Catatunya, i €l catala ha optat,

per la barreja; en aquest sentit ninghi podra dir he estat... Perla bamreja; que la gent es tracti.

que la gent es casi: que la gent. doncs... ¢rei una realitat nova a base de tots el components
que hi ha a la societat. Vaull dir, aquesta realitat nova, perd venim ué sigid wna

realitat, no tres o quatre o cinc realitats, Totes les matitzacions que vulguin, perd amb ung

reglitat. Ara, el que hem d’entendre €s que perqué aixd sigui possible, ha estat sempre com
integracions, tant pel que fa la propia integracié dels segles XVIi XVII a Catalunya, com la
immigraci6 castellana i de la resta d’Espanya al segle XX, com la que ve ara, nosalires,
naturaliment, estem creant un criteri, un concepte d’identitat al qual hi hagi gent que s’hi
pugui incorporar no només venint del passat, molt Hunya o relativament recent, 500 anys o
40 anys, sino venint del futur. Es a dir, que s’hi pugui incorporar pensant: “jo m’incorporo
aqui perqué aixd és un projecte comd de cara al futur”. Els hi donaré un exemple com e}
catala: el Quebec és un pais que [...] tenen una conscidncia solida, i molt basada en la seva
identitat historica-cultural [...] En tot cas, una visié integradora, no?. Necessitem. aixd si, un
sol pais; amb totes les matitzacions i tot el que vostés velguim perd necessitern una unitat
d_e_ggisl i més amb algumes de les immigracions que ara ens venen: la nord-africana és dificil

n aquest sentit; 1a subsahariana potser no ho és tant_de vegades porten...: la sudamericana
tambe hg pot ser. ohviament ho ) menys que la ngrdafncana Aixo és 1ogict, no?, vull dir,

inferiors, de tota mena... perd -difercnts sil. diferents molt! { ) [...} La integracié és dificil,

no?; perd nosaltres eis catalans 1"hem de fer, perqué ademés no tenim altra solucié; som un

poble massa petit, massa frigil, massa.. [..] perqué si no resolem el tema de 1a intecracib,

estem perduts!. Es a dir, aixd, un gran pais amb molts milions d’habitants, com Espanya en
el seu conjunt, o els EE.UU a la seva manera, o la mateixa Franga... Perd nosaltres, o
infegrem bé o estem perduts, estem perduts com a pais. [...] Aixd de: “distribuim bé les
escoles...”; perd comprenguin les dificultats: els nordamericans en un moment donat van fer
una politica d’integracié molt radical {...] un autobis agafava nens blancs i els portava a
Palira punta de la ciutat a escoles de nens negres; i al revés: agafava nens negres i els portava
amb nens blancs. Aleshores, d’una manera compulsiva, impositiva, imposava Iz barreja.
Aixd nosaltres és més facil que tot aixd. Bé, ho hem de fer, perd comprenguin gue és
complicat. Vull dir: obligar a2 uns musulmans a que portin nens, perque la quota ho diu, a
escoles confesionals, és complicat, no només per I’escola confesional; pels pares musulmans
{...] A Franga, tots aquests xicots fills de magrebins, que es diuen els beurs, que son els de
segona 1 tercera generacio, els pares producixer uns elements de rebuig contra Franga, i el
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conflicte generacional entre pares i avis, qué si que volien ser francesos, i que els alfres no
volen ser-ho... [...]

La argumentacion sobre mayor dificultad en integrar a unos inmigrantes que a otros no es
nueva. En 1989 Jordi Pujol ya afirmaba que: “es facil integrar a polacos, italianos o
alemanes, pero no asi a un 4rabe que tenga una fuerte vivencia musulmana”**® El mismo
discurso se mantenia diez afios mas tarde, en una conferencia sobre los problemas del
espacio sur de la Unién Europea en la Universidad Sorbona IV de Paris, donde calificé ia
ribera sur del Mediterrineo de “diferente y peligrosa” y remarco las dificultades de los
magrebies para integrarse en la sociedad catalana, sin dejar de expresar el miedo a que la
tercera generacion de inmigrantes se rebele porque —segin dijo— después de una primera y
una segunda generacion que se integran, hay una tercera que se rebela: “ystedes saben que
no es lo mismo integrar a un polaco que a un 4rabe o a un bereber”, volvié a sefialar.*
Sorprendentemente, ¢sta idea de que hay algunos inmigrantes que suponen un obstaculo a
la empresa politica asimiladora no estid presente sélo en los discursos politicos, sino
también en las argumentaciones de académicos de reconocido prestigio. Asi, por ejemplo,
para Todd (1996: 350-351): “Francia asimila a todos sus inmigrantes, empresa que la
diferencia objetiva magrebi hace dificil”. En suma, los paquistanies en Inglaterra, los
turcos ¢n Alemania, fos magrebies en Francia o los senegambianos en Catalufia —los mds
diferentes™ som los que “no se dejan integrar (asimilar)”. Esta argumentacion lleva
implicita la preferencia de unos determinados inmigrantes —los mas asimilables— en aras de
la defensa de la identidad propia (“supervivencia del pueblo™), una visién que magnifica y
esencializa el aspecto territorial de la diferencia cultural y que parte de una cdncepcién
restringida de la identidad (3nacién?) y de la ciudadania, y que recrea la visién negativa del
fenémeno de la inmigracién’>*? De hecho, esto es un planteamiento presente en toda
Europa, y del que son un buen ejemplo las argumentaciones de Le Pen y el Frente Nacional

30 1 a Vanguardia, 03-11-1989.

31 14 Vanguardia, 23-05-2001. Esto enlaza con las polémicas declaraciones de Marta Ferrusola, esposa de
Pujol, respecto a la inmigracién y la integracién de los inmigrantes de religion istdmica en Cataluita, durante
una conferencia que fuvo lugar en Girona el 20/2/2001, y a las que siguieron unas declaraciones
marcadamente xenéfobas y eugenistas de Heribert Barrera (ex-secretario general de ERC), y que agitaron el
clima social y politico durante varias semanas. En resumen, se expresé que cierta inmigracion supone una
invasién cultural en detrimento de la identidad cultural catalana. Sobre esta polémica véase: Aluvidn de
criticas a las opiniones sobre 12 inmigracién vertidas por la esposa de Pujol, £l Pais. Edicion Catalufia, 22-
02-2001, p. 5, Cataluiia; El Conseller en cap defiende que Ferrusola critique ia inmigracion, £7 Periddico de
Cenalufia, 22-02-2001, pp. 14 y 30; Los nuestros v los otros, Ef Pais. Edicién Cataiufia, 22-02-2001, p. 3,
Catalufia; Las ideas xenofobas de Barrera provocan un nueve escandalo, E Periddico de Catalufia, 28-02-
2001, p. 16; El Pais. Edicion Catatufia, 02-03-2001, pontada y pp. 1-5, Cataluita; El Periddico de Catalufia,
02-03-2001, portada v pp. 14-15; Miedo, E! Pais. Edicion Catalufia, 25-02-2001, p. 3, Catalufia. '

342 1.a politica de cupos en Espaila sigue el criterio de rechutar a aquellos inmigrantes con caracteristicas mas
similares a los nacionales (p.e. ecuatorianos). Esto recuerda la fijacién de cuotas anuales por grupo étnico
impuestas en Estados Unidos a 1o largo de la década de los 1920s, legitimadas por 1a tesis de la asimilacién
(p.e. 1a Ley de exclusion de los chinos). :
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francés,” y, aunque de una forma mas indirecta, también las de Sartori en Ttalia (¢f. Sartori
2001).34

Lo que la inmigracion plantea en realidad es cudles son los criterios de pertenencia y
ciudadanfa y cudles son las caracteristicas de esos criterios y, en suma, cual es nuestra
vinculacion con el Estado y el territorio. De ahi que I integracion se plantee generalmente
en términos unidireccionales (los inmigrantes —ef/os— se deben integrar en la sociedad), en
lugar de plantearse como una acomodacién (accomodation) que implica cambios también
en la sociedad de acogida (interculturalidad); cambios que son también estructurales, y que
requieren un replanteamiento de los esquemas politicos democréticos actuales {(¢f. Baubick
1996: 115; Zolberg 1996: 57-61). Como se ha argumentado mas amriba, la tendencia
mundial es hacia un multiculturalismo transnacional adaptado a las particularidades de
cada pais. En este contexto, la integraciéon adecuada no consiste en hacer, como propone
Jordi Pujol, que los inmigrantes sean indistinguibles de los demas ciudadanos (¢f. Carens
1994, 2002). La igualdad a nivel estructural (i.e. derechos del ciudadano)} no implica la
asimilacién a nivel identitario; ni una eliminacion de la diversidad cultural que, en cierto
grado, puede coexistir con una cultura ptblica comun dentro de una sociedad democratica
plural *** Como sefiala Carens (1994: 181);

[...] any defensible version of kiberal democracy today entails a commitment to pluralism that
inevitably opens the door to multicnlturalism in some form.

Esta es la misma linea de argumentacién de Habermas:

- The identity of a political community, which may not be tonched by immigration, depends
primarily upon the constitutional principles rooted in a political culture and not upon an
ethical-cultural form of life as a whole. That is why it must be expected that the new citizens
will readily engage in te political culture of origin. The political acculturation demanded of
them does not include the entirety ot their socialization. With immigration, new forms of life
are itnported which expand and multiply the perspective of all, and on the basis of which the
comtmon political constitution is always interpreted. >

**? Segiin Le Pen: “son los extranjeros los que, hoy, quieren imponer sus costumbres: hoy las mezquitas y el
velo en la escuela, mafiana ia poligamia y la ley cordnica para el matrimonio, la herencia y la vida civil”,
Present, 28-10-1989. O todavia: “I love North Africans {...} But their place is in the Mahgreb”. Citado por
Malik (1996: 196), a su vez citado por Tagguieff (1990) The New Cultural Racism in France, Telos, 83,

344 Criticando un multiculturalismo anti-pluralista, Sartori habla de la inmigracién como del “problema del
extraiio” (siraniero, stranei, sirano). Habla de tipos de extrafiezas, que incluyen [as “extrafiezas radicales”
(pp. 108-113), y advierte del peligro de “una diversidad eternamente creciente” (p. 62), {ijando el tamafio de
la poblacién forénea que es posible acoger —segim él no més del 20% (p. 121). :
™ Un ejemplo concreto sobre los limites de la diversidad en las democracias plurales es el de las
mutilaciones genitales, que he abordado en el Capitulo 4 (apartado 4.2.d). Sobre estos limites véase también
Carens (1994: 164). ' . :
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Cabe preguntarse ahora por ¢l papel que ocupan los procesos de endogamia/exogamia
en este contexto. :

8.2 Los matrimonios mixtos en Catalufia: la barrefa y la unidad nacional

Actualmente, es un fendmeno conocido que ¢l aumento de la natalidad de los paises
industrializados receptores de inmigracién extranjera se debe en gran medida a los hijos
nacidos de personas extranjeras. De hecho, las primeras estimaciones del Eurostat para el
afio 2000 confirman que los flujos migratorios suponen en torno al 70% del crecimiento de
poblacién en la UE en ese afio. Asi, en Luxemburgo, estos nacimientos representan el
48°5% del total en Luxemburgo, el 22% en Suiza, y en torno al 13% en Francia, Inglaterra
y Alemania (OECD-SOPEMI 2001: 50). Esto mismo estd ocurriendo también en Espafia.
Segin la Oficina Europea de Estadistica, el indicador coyuntural de fecundidad (ie.
nimero medio de hijos por mujer en edad fértil) en Espafia en el afio 2000 era de 1,23,
todavia el mas bajo de Eiuropa, aunque mayor que el registrado en 1999. Actualmente, hay
un aumento de las uniones matrimoniales o de cohabitacion, paralelo a un aumento de la
fecundidad, a su vez paraleio al uso de las nuevas tecnologias reproductivas (reproduccién
asistida), pero en gran parte, el incremento de la natalidad en Catalufia se debe a la
inmigracién extra-comunitaria. Segan el LN.E, el crecimiento vegstativo positivo s¢ debe a
los nacimientos de los hijos de inmigrantes extranjeros {uno o ambos cényuges). Asi, los
20.054 hijos de padres extranjeros, principalmente mujeres magrebies y latinoamericanas,
aseguraron un superdvit de 6.477 personas durante 1999. Las comunidades con mayor
presencia de extranjeros son las que han remontado sustancialmente la natalidad; esto se ve
claro en el caso de Ceuta y Melilla, con una alta proporcién de inmigracién extranjera, y
que en €l afio 2000 tenian un crecimiento vegetativo del 7,72 y del 11,95 respectivamente,
cuando el crecimiento medio espafiol era solo del 0,92.

No obstante, en primer lugar, seria un error pensar que la inmigracién es la solucién a
los problemas de envejecimiento y fecundidad de Europa. Aunque la ONU aconseja
mantener ciertos niveles de inmigracién extranjera y muestra la necesidad de definir el
nivel éptimo que cada pais europeo necesita para evitar la disminucién y envejecimiento
de la poblacién, diversos estudios coinciden en sefialar que la inmigracion no es una
solucién per se a la preservacion del peso demografico de un pais, ni para mantener ¢l
mismo niimero de personas en edad activa ni para que la poblacién total se mantenga o
aumente (Generalitat de Catalunya 2001). Por un lado, y como se ha analizado en el
apartado sobre demografia del Capitulo 1 (1.1.c), porque los inmigrantes se adaptan a los
patrones de fecundidad del pais de residencia o, en cualquier caso, los indices de
fecundidad son menores que en el pais de origen. Por otro lado, se comete el error de

6 T Habermas (1992) Citizenship and Nationa! 1dentity: Some Reflections on the Future of Eurape, Praxis
International 12 (1), p. 17. Citado por Carens (1994 161).
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considerar a los nacimientos sélo como tales, en lugar de considerarlos como personas que,
en el future, serdn también trabajadores y pensionistas. Esto ademds de tener en cuenta
solo la demografia, y no considerar las posibles alternativas en el marco institucional o
reglamentario {Cabré 2000).

En Catalufia, segtin datos del Idescat (Generalitat de Catalunya 2001: 59-64; Fundacié
Jaume Bofill 2001: 80-81), al finalizar el afio 1999, ¢l 9,3% de la poblacién extranjera
habia nacide en Catalufia, siendo entre los individuos de nacionalidad africana entre los
qQue s registraban las proporciones mas elevadas (12,3%). Los nacimientos en los cuales el
padre cra espafiol y la madre tenia ofra nacionalidad —mayoritariamente marroquies,
seguidas de francesas, alemanas y dominicanas— Ieprcsentaban el 2% (1.196, en valores
absolutos). Los nacimientos en los que la madre tenia nacionalidad espafiola y ¢l padre
tenia otra nacionalidad -principalmente marroquies, seguidos de franceses, alemanes e
ingleses— representaban el 2,2% (1.280). Los nacimientos en los que ambos padres eran de
nacionalidad extranjera representan el 52% (3.079), dos tercios de los cuales eran
matrimonios donde ambos eran de nacionalidad africana, principalmente matroquies
(1.619), pero también gambianos (318). En suma, casi en uno de cada diez nacimientos,
uno de los padres o los dos eran de nacionalidad extranjera, una propor¢ién que mostraba
un crecimiento superior al que registraba, la totalidad de nacimientos (Jhid.: 61). Esto se
debe a la misma estructura demografica de la poblacion inmigrante: adultos jévenes que se
encuentran en edad de formar pareja y tener hijos. En cuanto a la distribucién por
provincias, era en Girona donde habia mayor proporcion de nacimientos donde ambos
padres eran extranjeros {11,8%) o 1o era uno de los dos (5%). Por otro lado, se sefiala que
existe un porcentaje significativo de “matrimonios mixtos”, entendidos como los
“formados por una persona de nacionalidad espafiola y una persona de nacionatidad
extranjera no comunitaria”, y que al finalizar el afio 1999 la proporcién de matrimonios
mixtos (4%) era mayor que la de los matrimonios entre una persona de nacionalidad
espafiola y una de nacionalidad comunitaria (1%) o de los matrimonios donde ambos
conyuges son de nacionalidad extra-comunitaria (Fundaci¢ Jaume Bofill 2001: 80).>" Esta
es tambicn una realidad de la que se hacen eco los mass-media (véase Volumen 2, Anexo
IV, IV21: Interculturalidad y matrimonios mixtos en Catalufia).

Los discursos en tormno al mestizaje bio-cultural en Catalufia han ide cambiando. A
mitades de los afios 1930s, J. A. Vandellés advertia de los peligros que representaban la
inmigracién —fundamentalmente de Almeria y Murcia— y un mestizaje no bien dirigido
para la perduracion de la nacién catalana. Segin Vandellos, el mestizaje es favorable
siempre que suponga la asimilacién de los elementos fordneos a la cultura e identidad
propias. Es decir, unos elementos que deben asimilarse culturalmente para evitar la
degeneracion de la etnia-cultura catalana, y que también dében ser lo ‘mejor” posibles

? Aqui no se analiza paralelamente, sin embargo, la variable ‘pais de nacimiento’ u ‘origen’, Jo que nos
aclararia algo la estimacion de las parejas mixtas donde el conyuge de nacionalidad espafiola ha nacido enun
pais no comunitario.

43



biolégicamente, con ¢l fin de evitar la degeneracion bioldgica del pueblo. Ante todo, pues,
se insiste en la necesidad dé una politica asimilatoria catalanista de los elementos foraneos
en defensa de la etnia catalana. En La immigracio a Catalunya (1935 143, 195, 206-207,
131-132, respectivamente), Vandell6s expone:

Hem vist com a Catalunya s’havia produit una barreja de races anteriors als ibers i que
aquests havien mantingut un predomini en una part del territori catald [...] Aquestes
diferéncies racials no son prou fortes per a desequilibrar de moment ¢l nostre conjunt
nacional, que sha elaborat amb els segles de convivéncia, amb exclusié d’elements
forasters, i ha elaborat una mentalitat que encara perdura al Rossello, tot 1 la influéncia de la
cultura francesa.

Des d’un punt de vista econdmic, tenim un deute respecte als immigrants, perqué lur
vinguda ens permet continuar ¢l progrés indusirial, i, a més, a un cost inferior al que hauriem
de gaudir per pujar a un nombre semblant de catalans. '

[...] com més pura es manté una agrupacié ética, més possibilitats té de desapargixer. Fins
ara no s’ha vist el resultat d’aguest encreuament dels catalans amb els nuclis forasters, els
quals haurien de servir d*empelt a la nosira soca vital que comengava a envellir [...] Cal,
perd, que estimulem i vigilem la barreja i assimilacié dels immigrants [...] Fora per a
nosaltres ben satisfactori que, en plena decadéncia i forgats a acudir a I’aportacié de sang
forastera, la barreja ens portés, en un terme relativament curt, una reviviscéncia de l1a nostra |
étnia [...] Ens satisfaria, perd, molt més que els catalans voiguessin tenir més fills; perqué la
idea de 1z substitucié del nostre poble per un altre de nou, més o menys assimilat per la
nostra cultura, suposant sempre que no s’oposessint obstacles a la funcié assimiladora,
desvetlla moltes aprensions.

£s clar que no podem posar al mateix nivell el mestissatge de les grans races amb el de les
races en qué es distribneix una mateixa gran raga com 1’europoide, i encara menys ¢l que
produeix la barreja de grups étnics fomats per dues o més d’aquelles races. Es ben sabut que
els mestissos entre grans races, especialment entre negre i blanc, per regla general no
presenten les qualitats de cap d’aquelles i constitueixen, per tant, una barreja lamentable.
Encara que les diferéncies entre un catald i un almeria no sén molt pronunciades, és evident
que existeixen, no tan sols sota el punt de vista fisic, sino també en allo que fa referéncia als
caricters psiquics, al conjunt cultaral que és el diposit de les generacions anteriors i que
regula les reaccions dels individus davant les obligacions socials [...] Si poguéssim evitar que
es posessin en contacte fins que el millor régim alimentari que aqui poden proporcionar-se
hagués produit el seu efecte en les proximes generacions, potser els fills de matrhnonis'
mixtos foren de millors qualitats fisiques [...] Com que no es pot pensar en la posibilitat
d’una eliminacié voluntiria o mig imposada dels grups étnics que no ens semblin propicis a
1a barreja si realment poguéssim triar els efements que ens sdn necessaris per al creixement
de Ia nostra poblacié, s’ha d’anar, com més aviat millor i en les condicions en qué es pugui, a
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facilitar la barreja perqué el 'que menys ens convé son inclusions forasteres que per Hur
rapida creixenga cada dia es facin més importants i vinguin a representar una mena de
minories nacionals. El grup étnic que més dificultats pot representar per a la barreja és
Palmeria, perqué ja hem dit que una part dels murcians sén de raga semblant a la nostra i que
adhuc n’hi ha que porten sang catalana a les vepes 3%

Los discursos politicos han ido cambiando con el tiempo; aunque arrastrando un poso
que no ha cambiado tanto en el contenido como en la forma, Tambien hoy la inmigracién
es vista a la vez como el problema y la esperanza de Catalufia (Pujol 1976); y lo segundo
en gran parte por la preocupacién ante la baja tasa de natalidad de los catalanes. Como
sefialaba hace no mucho el Conseller de Benestar Social de la Generalitat de Catalunya
(Comas 1998): '

No tenemos que olvidar un factor presente en toda Europa como es el bajo nivel de
crecimiento demogréfico debido a una tasa de natalidad que, en el mejor de los casos,
conserva porcentajes respecto al de afios anferiores. Debemos prepararnos pata asurnir, en un
futuro no lejano, una sociedad que serd plural, multicultaral y multiracial, conservando
siempre los imprescindibles principios de convivencia y cohesién social,

Ciertamente, parece que la evolucion de los fendmenos nos lleva a la apertura, y a la
conciencia de nuestra esencia mestiza. Como expresaba Vicens Vives hacia mediados
de este siglo: “som fruit de diversos Hevats i, per tant, una bona llesca del pais pertany a
una biologia i a una cultura de mestissatge.” El mismo President de la Generalitat de
Catalunya, Jordi Pujol, reconoce su condicién de “mestizo”, al declarar su pasado
- oceltano, v afiade: :

Catalunya és un pais que ¥ una gran tradicié de integracié [...] la resposta catalana
sempre davant els fenomens d’immigracié ha estat la integracié, no ha estat el rebuig ni
ha estat la compartimentaci6, sino que ha estat la integracid, la barreja [...] hi ha hagut
una gran barreja. entre gent de dintre i de fora de Catalunyz, que al final ja no sabem
distingir quins sons els uns i quins son els altres, perque del que es tractava precisament
es de no poder-ho distingir; és impossible distingir si ens hem refés en una nova unitat de -
poble catala >*°

3% Obviamente, cabe situar a Vandellés en su contexto histérico, un contexto en el que hay una preocupacién
por la decadencia de ia poblacion en Europa y donde predominan 1a medicina ¥ la antropologia bilogica; las
teorias eugenistas y el discurso de la “raza” (Vandellés prefiere hablar de ‘caracteristicas étnicas’ para
referirse a las particularidades de los catalanes: basicamente, la lengua). Vandellés es contemporineo de
destacados eugenistas, como el francds R. Martial o el italiano C. Gini, ¥ da soporte a sus arpumentaciones
con las teorfas de la herencia del carcter de Mendel (¢f Vendellos 1935). Sobre las argumentaciones de
Vandellés véase también Maluguer Sostres (1963; 58). .

3 Bxtraido del acto de clausura de las Primeres Jornades sobre les administracions locals i la integracis
social dely immigrants, Mataré 20-21 de marzo de 1997, Grabacién y transcripeion propias.
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Asi, se aboga por una mezcla (‘barreja’) de todos los elementos de la sociedad que de lugar
no a varias, sino a una realidad (identidad); como he recogido mas arriba:

Es molt important que la gent es barreji, molt important que la gent es barreji!. Potser amb
alguna de les immigracions que ara tenim és més dificil 1a barreja. Nosaltres sempre hem
optat a Catalunya, i ¢l catald ha optat, per la barreja; en aquest sentit ningit podra dir he
estat... Per la barreja; que la gent es tracti, que la gent es casi; que la gent, doncs... crei una
realitat nova a base de tots el components que hi ha a la societat. Vull dir, aguesta realitat
nova, perd ens avenim perqué sigui una realitat, no tres o quatre o cinc realitats. Totes les
matitzacions que vulguin, pero amb una realitat.*>

La idea del mestizaje como algo positivo se refleja también en actos como el ocurrido en
abril de 1996, cuando el C.1.T.E organizé, coincidiendo con el Dia internacional contra el
racismo, la celebracion de una “boda ilegal” entre un hombre nativo sudanés y una mujer
nativa catalana, como respuesta critica a la Orden ministerial 8593 del 11 de abul de ese
mismo afio sobre exenciones de visado, seglin la cual los extranjeros casados con espafioles
debian esperar fres afios para poder legalizar su situacién en Espafia (actualmente este
periodo es de un afio si se permanece en Espafia, y cuestion de un mes si se viaja al pais de
origen). En el acio se reunieron representantes politicos de primera fila, como Joan Clos
(entonces Segén Tinent d’Alcalde de Barcelona), Rafael Ribé (LU) o Joan Coscovilla
(Secretario General de CC.Q0), entre otros, ademas de una gran cantidad de periodistas de
radio, prensa y television (véase Volumen 2, Anexo IV, IV.22: Matrimonio mixto en ¢l Dia
internacional contra el racismo). En las intervenciones de los representantes politicos, se
sefialé que en Catalufia los matrimonios interculturales entre la poblacién inmigrada son un
hecho cada vez més comun, y se insistié en que éstos son la prucba mas clara de
superacion de los prejuicios racistas. Segtin el portavoz del C.LT.E: :

El casament d’una persona immigrada amb una altra de nacional és Pacte Gltim en el qual
han hagut de superat-se els prejudicis racistes més profunds que hi ba a la societat.

Joan Clos, por su parte, sefialé que:

Les ciutats han de ser e} centre de I'esperanga de la convivéncia, essent els matrimonis
interculturals 1’exemple més clar d’aguesta voluntat [...] Barcelona és un bressol de mostra
concreta de 1’esperan¢a de convivéncia, que s’ha de reafirmar amb la identitat de tots
nosaltres i amb la voluntat de compartir les identitats i barrejar les identitats per formar €l
que som: la colectivitat, la ciutat, el pais, etc.

El mensaje no es vano, teniendo en cuenta que la mixofobia en algunos sectores de la
poblacion esta a flor de piel. Prucba de ello son los brotes de discriminacion racial (;sé6lo?)

30 Jornada Immigracié i Politica, Auditori de "agora Jordi Rubi6 i Balaguer de la Universitat Pompeu
Fabra, Barcelona, 31 de octubre de 2001 Grabacién y transcripcidn propias.
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del afic 1999 en Ca n’Anglada, donde las parejas formadas por marroquics y espafioles
vivieron con especial intensidad fos acontecimientos.’’ O, en el mismo afio, el asalto
mix6fobo a una residencia de menores magrebies en Fuerteventura cuando algunos de ellos
intentaban entablar relacion con muchachas de la zona (véase Volumen 2, Anexo 1V,
IV.23: Mixofobia en Fuerteventura).

Sin embargo, tanto la consideracion del matrimonio mixto (exogamia) como panacea
- de la integracion, como Ja consideracion negativa de la endogamia, deben ser cuestionadas.

8.3 Critica del reduccionismo de la exogamia/endogamia: el “efecio Benetton”
vs. el “efecto ghetto”. Ubicacién de los procesos de endogamia!exogamia en
las sociedades plurales :

The demand for cultural assimilation is ultimately a
demand for biological assimilation or amalgamation.

Parekh {1982: 15)

L’integration se mesure-t-elle an nombre de marriages
mixtes et d’acquisitions de nationalité ou au nombre d’elus
et de leaders des ‘minorités’?

Costa-Lascoux (1991) Des lois contre le racisme.
. Citado por Miles (1993: 173)

The notion of integration has an ideological character and
role; because it has no specific object, it can only mystify
existing social relations,

' ' Miles (1993: 177)

Tradicionalmente, la convergencia demogrifica en términos de vnién matrimonial y
estructructuras de parentesco han sido tratadas como indicadores de asimilacion o de
i'ntegracién de poblaciones inmigrantes en la sociedad de acogida; unas teorfas que fireron
desarrolladas extensamente por los sociélogos de la Escuela de Chicago. La perspectiva
asimilacionjsta ha sido comiinmente adoptada por demégrafos y sociologos desde los afios
1950s. En esie contexto, los matrimonios “interétnicos” 0 “mixtos” han sido analizados
como indicadores de la integracién de esa diversidad, presuponiendo que éstos implican la
~ ausencia de prejuicios étnico-raciales y el fin la ghettizacién. El antropélogo Franz Boas ya
sostenfa que ¢l “matrimonio interracial” era la solucién al prejuicio racial; la gran
esperanza para el futuro. Esta es también, basicamente, la argnmentacion de Ranton en su

! Véase: Todos somos inmigrantes, E! Pais. Edicién Catalufia, 17-07-1999, p. 22.
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ya clésico The Coloured Quarter (1955).” De la misma época es el estudio de la
UNESCO (1955), donde el matrimonio interétnico es visto como un elemento de progreso,
por el efecto de la inmigracién sobre el trabajo y la economia, y de eliminacion de las
tensiones sociales a través de la concepcion de una “raza brasilefia” homogénea, producto
de 1a fusion cultwral y bioldgica de todos los grupos humanos (un discurso gue ya
abordamos en el apartado 1.1.b.5 del Capitulo 1, y que hay que entender en su contexto).
Pero quizas la méas conocida exposicion de estas ideas sea €l trabajo de Gordon (1964),
pata quien el matrimonio mixto es el ultimo eslabén en una serie de asimilaciones
culturales y estructurales. M4s recientemente destacan trabajos como los de Blau, P. ef al.
(1984), Jiobu (1988), Lee, S. M. (1990, donde analiza la importancia de la exogamia en la
asimilacidn de los asidticos en los Estados Unidos), o Gregory y Sanjek (1994: 107). Para
estos Gltimos, el matrimonio mixto (‘mixed marriage’) destruye las diferencias étnicas
construidas artificialmente a partir de los rasgos culturales y, por tanto, cada vez hay
menos “contenide” que requiera asimilacién. Todd (1996) también habla de exogamia en
términos de asimilacién y de endogamia en términos de segregacion, abogando por la
asimilacién como ‘mico destino final considerable:

El indice de exogamia, proporcién de matrimonios realizados por los inmigrantes, sus hijos o
sus nietos con miembros de la sociedad receptora, es el indice antropoldgico mas fiable de
astmilacion o de segregacién y puede imponer su verdad a la de los indicadores politicos o
ideoldgicos [...] Sélo la asimilacién debe ser considerada como destino final, >

En la misma linea, para Coleman, que considera que la convergencia demografica en los
comportamientos demograficos (matrimonio, fecundidad, etc.) es un indicador de
integracion estructural (social) asi como de asimilacién a los valores socio-culturales del pais
de acogida, los matrimonios interétnicog®™ y su descendencia serian ¢l mayor indicador de
integracion social y de asimilacién émica (Coleman 1992-a: 488; 1994). Segin esto, ¢l
control en la eleccién del cényuge v en la reproduccion (endogamia), limita la integracion
pluriétnica, y mantiene las diferencias. Lo contrario (exogamia) las hace desaparecer
(Coleman 1993: 38-39): |

[...] el matrimonio mixto es el paso més decisivo en el proceso de asimilacion. Los modelos de
eleccién matrimonial determinan en Gltimo término si una sociedad sigue caracterizdndose por
subdivisiones de religién, de Tegiones o de etnias, o si, por ¢l contrario, desatrolia una cultura
mis homogénea. La existencia de numerosos matrimonios mixtos aos indica que existen pocas
barreras sociales o geogrificas entre dichos grupos y que conviven en harmonia [..] la

32 Otros trabajos en esta linea no citados en la bibliografia v que cabe mencionar son los de: 8. F. Collins,
{1957) Coloured Minorities in Britain, London: Lutterwurth y 8. Patterson (1963) Dark Strangers: a study
of West Indians in London, London Tavistock. :

¥3 Todd (1996: 16-17). De becho Tadd aboga por un ‘asimilacionismo abierto’; aunque también parece
conﬁmdu‘ la cindadania con la identidad cultural,

3% Coleman utiliza normalmente el término ‘inter-ethnic marriage’ y no ‘mixed marriage’.
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tendencia al aumento de matrimonios “mixtos” [en Europa] demuestra que estas barreras estin
desapareciendo. [...] Esta tendencia [.-) puede ser considerada como un indicador de actitudes
frente a la aceptacion o exclusién de diferentes grupos minoritarios y de cambios en las
actitudes de dichos grupos, influidas por los intercanibios matrimoniales,**

Coleman reconoce que la asimilacién a través del matrimonio mixto depende en gran
medida de la integracién estructural, y que la marginacion social y geografica son
obstaculos a este proceso (Coleman 1992-a: 516). Pero el error, en mi opinién, es seguir
confundiendo dos esferas distinguibles: la cultural y la estructural, Pienso que no es
comrecto plantear las dindmicas de endogamia/exogamia en términos de mtegracion més alla
de los indices demograficos estructurales, Ademas de las complejidades conceptuales sobre
qué cabe considerar como “matrimonio mixto” (i.e. arbitrariedad de las categorias, etc.), ¥
que va desarrollamos en el Capitulo 1 (apartado 1.2). Hay que insistir en varias cuestiones.
Por un lado, el matrimonio mixto no es una precondicién para la integracion a otros
~ niveles, en términos de acceso a derechos civiles igualitarios (i.¢. empleo, vivienda, etc.),
como sefialan diversos trabajos, incluyendo los referentes a poblaciones subsaharianas
inmigradas.** Por poner un ejemplo claro: el hecho de que un senegalés esté casado con
una catalana (nativa) y tenga la nacionalidad espafiola, ¢ incluso hijos nacidos en Catalufia,
no es un obstaculo para que la policia le pida los papeles por la calle, o que sea
discriminado laboralmente. Ademas, hay que considerar la existencia en este contexto de
los 1lamados “matrimonios de conveniencia” (cuyos objetivos pueden ser justamente
contrarios a la pretendida asimilacion a otros niveles que no sean el estructural). En este
sentido, es necesario distinguir entre los efectos y las causas de la asimilacion a través del
matrimonio interétnico; es decir, si son un efecto (indice) de la asimilacién o una causa de
¢sta (¢f Maluguer Sostres 1963: 149-150). '

Por otro lado, como he venido argumentando, la exogamia, & nivel formal o informal,
no implica ausencia de prejuicios raciales, émicos o sociales; algo que apuntan trabajos ya
clasicos como el de Bastide (1961: 83, 90):

[..] €l contacto sexual sélo es aceptado bajo la forma del comcubinato o de las relaciones
efimersas, y acentia el prejuicio mas de lo que pueda debilitarlo [...] 12 mestizacién revelaria la
ausencia -de prejuicios raciales en el dnico caso de que se coneretase por la via legal del
mafrimonio. Y ademés seria necesario que los integrantes de la pareja matrimonial ostentasen
un mismo iango. '

. ¥ Sabre ¢f impacto de los matrimonios mixtos para en la estructura de la poblaci6a a nivel mundial véase
“también IOM-ONU (2000: 28), o : :

33 Véanse: Ebron (1997: 236), para el caso de los gambianos en Europa; Craven (1968: 48), para el caso de
los centroafricanos en Londres; y Jerrome (1978: 377), para ¢l caso de los nigerianos Ibo en Londres.
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Como hemos visto a lo largo de este trabajo, y como queda sintetizado en ¢l Capitulo 7, en
general, los procesos de expansion y de contraccién sociocultural no son incompatibles.
Situaciones y/o actitudes de exogamia y de endogamia pueden coexistir. También la
mixofilia hacia un grupo o grupos puede ser paralela a la mixofobia respecto a otros grupos ¢
categorias; incluso dentro del propio grupo. Como demuestran algunos trabajos, el
matrimonio mixto tampoco implica la aceptacién completa de los miembros de ambos
grupos por parte de los respectivos conyuges, y los prejuicios y limites étnico-raciales
pueden estar bien presentes (Kang Fu 2001: 157). De hecho, los informes sobre migracién
internacional y procesos de interculturalidad sefialan cada vez mas esta complejidad y la
necesidad de un analisis profundo de los procesos de endogamia‘exogamia. Por gjemplo, el
informe de OCDE-SOPEMI (1999: 86-87):

Le pourcentage de mariages mixtes dans le total des mariages peut &ire peru comme un
indicateur du degré dintégration des groupes d’immigrants dans la société, dans la mesure
oli le mariage permet de ¢réer des liens permanents avec le pays d’accueil. Toutefois, une
analyse de la structure démographique de la population étrangére ou d’origine Strangére
s'impose pour expliquer F'importance relative des mariages mixtes dans les pays de ’'OCDE
et ses liens avec I’intégration des migrants dans les pays daccueil.

En suma, los matrimonios interétnicos no deben ser vistos como una panacea. En
lugar de una politica del “buenismo”, hay que plantearse cuales son los derechos de todos
los miembros de una sociedad, independientemerite de cudl sea su origen nacional, étnico o
social: el mestizaje no es el signo de la integracién si ello supone que, por ejemplo, un
senegambiano se casa con una mujer espafiola porque el Estado le pone barreras a la
reagrupacién de su esposa (recuérdese que los matrimonios mixtos-“de conveniencia”
aumentan en la medida en que ¢l acceso a la ciudadania se hace més restrictivo). Ni
tampoco lo es si la reagrupacion familiar es mds fécil para unos que para otros en funcion
de su procedencia y de sus caracteristicas socioculturales.””’ En suma, la integracion,
término que procede del latin infeger (i.¢. completar un todo con las partes que le faltan) se
refiere al acceso a los derechos civicos de la poblacidn; esto es: derecho a una vivienda, un
puesto de trabajo regularizado, escolarizacién de los hijos, seguridad social, reagrupacién
~ familiar, etc. (San Romén 1996: 131-132; Molle y Zandvliet 1993: 99; Giménez 1992). El
mestizaje y sus bondades, incluido ¢l “efecto Benetton” (la prometedora belleza mestiza),
vienen después. '

357 B 1a ITI Conferencia sobre Poblacién y Desarrollo, celebrada en E] Cairo en septicmbre de 1994, la ONU
negd a los inmigrantes el reconocimiento de la reagrupacion familiar como derecho (Giménez y Malgesini
2000: 353). La situacién en Espafia es bastante restrictiva, pues més que un derecho fandamental, resulta un
elemento de presién manejado como una concesion supeditada a modelos y necesidades socio-politicos de 1a
sociedad de acogida que depende del acceso a otros tantos derechos limitados (p.e. trabajo, viviends, etc.). La
tendencia creciente, al menos en Catalufia, es al fortalecimiento de este derecho. Asi, segin la politica de
inmigracién de lz Generalitat de Catalunya (Generalitat de Catalunya 2001: 162), no debe sélo permitirse,
sino también facilitarse, la reagrupacién familiar como derecho inherente a todo inmigrante.
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Tampoco la endogamia deberda ser juzgada como negativa a priori, clasificandola
dentro del imaginario de la ghettizacién. Coleman (1993) recoge de Siegel (1970) el
concepto de ‘actuaciones de estructuracién defensiva’; esto es, eletentos “anti-integrativos™,
y que incluyen aspectos como: una elevada fecundidad; hostilidad frente a cualquier
planificacion familiar; segregacién geogréfica; un control estricto en la eleccion del conyuge
0 sanciones en contra de aquellos que contracn matrimonio fuera del grupo o que abandonan
la fe o la comunidad (Coleman 1993: 47). En la misma linea, para Todd (1996: 333-346) la
diferencia representada en la préctica de la endogamia va en contra de la integracion, que
supone un estado de anomia o de falta de referentes sobre origen y destino. Mas bien es al
contrario, al menos en principio. Ciertamente, como sefialan numerosos estudios, las
poblaciones inmigradas o minorias étnicas suelen mantener patrones de concentracién
residencial y de endogamia (¢f Giddens 1993: 254 [1989]; Baubsck 1996: 96; Kang Fu
2001: 149). Pero la concentracion espacial es en gran medida producto de la desproteccion
del invididuo en estas circunstancias; y la endogamia tiene mucho que ver con la
articulacion de una red social basica (¢f. Richmond 1988: 109) para evitar, precisamente, la
anomia (¢f. McDaniel y Tepperman 2000; 83), De hecho, y segin Io argumentado, fas
llamadas “‘actuaciones de estructuracion defensiva’ serian parte del proceso  de
desorganizacion y re-organizacion cultural-estructural que implica la migracién, y del que
son parte la reproduccion de formas socio-culturales propias en destino (redes de
parentesco, cohesién de grupo nacional, étnico o religioso, etc.). Como sefiala Baubdck
(1996: 96):

Ethnic minorities have generally been under much stronger pressure to assimilate. This fact
undermined their simple international - reproduction via household and family, e.g by
maintaining a certain level of residential concentration and endogamy.

Propongo, pues, considerar los procesos de endogamia/exogamia desde una perspectiva que
no obvie ni minimice su complejidad y su dinamismoy; y que no haga asunciones a priori
respecto a la “bondad” o “maldad” de las distintas opciones (esto es, superar la dicotomia:
‘efecto Benetton vs. efecto ghetto’), Los procesos de endogamia/exogamia constituyen un
espacto dialdgico de conflicto y dindmica sociocultural especialmente activo y complejo,
que cabe ubicar en el contexto de Ia interculturalidad (i.e. relaci6n e interaccién entre todos
los miembros de una sociedad) y de 1a tendencia al pluralismo transnacional.

651



652




EPILOGO

La “anti-estrategia” del amor y la unidad del ser humano
Tradicionalmente, los enfoques sociolégicos y antropolégicos sobre las dindmicas de
- formacién del matrimonio y la familia tendian a una racionalizacion de la experiencia a
través de reglas de tipo funcionalista, leyes y patrones de afiliacion; unos modelos
demasiado rigidos y generalmente sesgados. Desde la antropologia, se tendia a centrar la
atencién en las reglas matrioniales y los intercambios racionalizados; mientras que desde la
sociologia se tendia a explicar los cambios en la estructura familiar o de los hogares,
obviando a los sujetos implicados. Cada vez mas trabajos —en gran parte a partir de la
ruptura feminista de los afios 1970s— se centran en los individuos como sujetos activos y en
sus experiencias; en las dindmicas y la multiplicidad de voces, mostrando cémo las
experiencias y sus interpretaciones difieren segin los individuos de acuerdo con sus
- caracteristicas de edad y sexo, entre otras. Se trata, pues, de incorporar al estudio de la
endogamia/exogamia la interaccién entre los procesos sociales mds amplios y las vivencias
personales.’” Y aqui incluiriamos: la consideracion del factor afectivo. —no sélo
instrumental- de la identidad en el sentido epsteiniano (Epstein 1978); las universal human
emotions de Mark Hudson, que trascenderian barreras lingiisticas, sociales y culturales®; y
también lo que algunos han llamado: el “modelo romatico de relaciones interpersonales™
(O. Gaines y Liu 1997). Todo esto da pie a hablar de lo que Kohn (1998: 68-69) Hama:
“the reckless anti-strategy of love” (literalmente: “la temeraria anti-estrategia del amor™),
para referirse a cuando la atraccién hacia un “cényuge extranjero” supera la costumbre y la
hostilidad. Como expresa uno de los individuos entrevistados en Catalufia, un gambiano
casado con una espafiola, a este respecto;

Yo creo gue no existe el color del amor, 1o que existe de 1o fondo, del querer y entender y
levando bien [...} El amor es una cosa que no puede mandar nadie, es més fuerte que todo.
Porque hay matrimonio se rompe el propio madre y lo padre con su hijo; iHjate, fijate que
son m4s fherte el amor!. Porque ti ha visto una negra, jhablamos claro?, ha visto una negra,
ti fe casas con ella, y viene'a casa. Tu padre no Ie gusta la negra que tiene a casa; y t le
gusta; jy ti sabe qué le vas a decir 2 la chica?: “;sabes qué?, jme cojo mi maleta y me he
marchaol”, Ahi nacido t0; ahi criaba thi; ahi te lo hace lo hombre... y th le dejaba aquella casa
para aquél chica; ;entiende? [...] Entonces, es una cosa no se puede esperar nunca el dia que
te sale. Viene, y viene igual como hoy que mafiana, pero viene, y ti no puede controlar,
(SC13-HGM37-CXe-T) " |

*** En mi opinion la mejor muestra actual sobre estas orientaciones es I edicion de Breger y Hill (1998),

*% Consiltese M. Hudson (1990) Our Grand Mother s drums, London: Mandarin,
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Una actitud, ésta, que se refleja también en una famosa copla:

EL : Si tu gente no me quiere, ni a ti te traga la mia,
ELLA: porque ta te has vuelto loco y yo estoy loca perdfa,
EL: Si th no tienes dinero, y yo no tengo dos reales,
ELLA: qué vamos asé entrafias con tan grandes capitales.

AMBOS:  Valgamé la soled, si somos uno del otro, quien nos puede separar,
Son las cosas de la vida, son las cosas del querer,
. no tienen fin ni principio ni quien, como ni porqué.
ELLA: T eres alto, yo bajita; ti eres rubio yo tostd,

EL: th de Sevilla la llana y yo de Puertoreal;

AMBOS:  Que no tiene #a que ver, el color ni la estatura con las cosas del querer
EL: Si th me quieres de noche, y yo te quiero de dia,

ELLA: y vo bebo de tu boca y ti bebes de la mia;

EL: Si el aire que ti respiras, es el que estoy respirando,

ELLA: pal que no tienen razones del qué, del como y del cuando.

AMBOS: Lo nuestro tiene que ser, auague entre el uno y ¢l otro levanten una pared.
Son las cosas de la vida, son las cosas del querer,
: no tienen fin ni principio, ni quién, como ni porqué.
ELLA: T eres alto, yo bajita, tii eres rubio yo fostd,
EL: ti de Sevilla la llana y yo de Puerto Real.
AMBOS: Que no tiene rng que ver,
el color ni la estatura con las cosas del querer;
el color ni la estatura con las cosas del querer;
con las cosas del querer;
con las cosas del ... querer.
(Las cosas del querer, A. Quintero, R. Ledn y M. Quiroga)

En este sentido, y mas alla de las constriceiones socioculturales y estructurales, estoy con
H. L. Mencken en que el amor no deja de ser el triunfo de la imaginacién sobre la
inteligencia. -

Las conclusiones de este trabajo apuntan hacia la necesidad de no trivializar el
fenémeno estudiado; de asumir los procesos de endogamia/exogamia desde una perspectiva
_ que no obvie su complejidad y su dinamismo, y que no haga asunciones a priori respecto a
la “bondad” o “maldad” de las distintas opciones (endogamia, exogamia). Desde los
origenes del cine, el tema del amor interétnico se ha llevado a las pantallas: empezando con
la obra maestra de D. W. Griffith: “Broken Blossoms, or the Yellow man and the girl”
(1919, traducida al castellano como: “Lirios Rotos™), un drama sentimental basado en una
novela de Thomas Burke, que narra la historia de amor entre un joven chino, que llega a
Londres para predicar las ensefianzas de Budha, y una fragil chica inglesa que sufre el
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maltrato de su padre. “Missisipi Massala” (Mira Nair, 1992), que narra la historia de una
familia de clase media de origen indio asentada en Africa, que huye de Uganda en los afios
1970s con la subida al poder del general Idi Amin y que consigue afincarse en una
localidad americana cercana al Missisipi; allf la hija se enamorara de un joven negro pese a
la total oposicion de sus padres. La clasica “Adivina quién. viene esta noche”, con Sidney
Poitier, cuya relacion con una chica blanca también recibe el rechazo de sus respectivas
familias. El film espaiiol “Alma Gitana”, una historia de amor entre un payo y una gitana,
y cuyo amor trata de superar barreras culturales que para ellos no pesan tanto. O,
finalmente, “Pocahontas”, de Ia factoria Disney (1997), la historia en dibujos animados de
la princesa india —hija faverita de un poderoso candillo de las tierras que hoy constituyen el
. estado norteamericano de Virginia— que salvé la vida del capitén inglés John Smith, hecho
prisionero por los indios; y que més tarde se casarfa con un inglés (John Rolfe)
convirtiéndose en Lady Rebeca.*®

Ciertamente, el cine, que juega con la imagen y el mensaje, ha idealizado y
trivializado —en unos casos més que en otros— estas historias sobre lo que aqui Hamariamos
“exogamia”. Pero, y aqui es donde queria llegar, este ideal, que traspasa barreras sociales,
gtnicas, y de cualquier otro tipo, preconiza, simplemente, que si nos podemos enamorar de
y/o casar con alguien de un determinado origen geogrifico, religion, clase social, etc. es
porque lo consideramos, en el nivel méas bésico, igual a nosotros. Es, pues, la contrapartida
de la “verdadera endogamia” de la que habla Lévi-Strauss: la negacion a la posibilidad del
matrimonio fuera de mi comunidad implica la negacién de la similitud entre elfos ¥ yo.
Este es el tinico sentido que veo en la preconizacién de la exogamia y de la mixofilia. Y
por eso, bienvenidas: “Broken Blossoms”, “Missisipi Massala”, “Alma gitana” y
“Pocahontas”, cuya lectura implicita es justamente esta: la afirmacién de 1a unidad del ser
humano,

%% Para un relato riguroso y ameno sobre la historia real de la princesa Pocahontas, consiitese: C. S.
Woodward (1995) [1969] Pocatontas, Barcelona: Hesperus. :
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Pocahontas y John Smith,
Fuente: C, 8. Woodward (1995) [1969] Pocahontas, Barcelona: Hesperus (portada).






ADDENDA
Previsién de continuidad de Ia linea de investigacion

Este trabajo es s6lo el principio de una linea de investigacién que tendrd continuidad, dada
la diversidad y la complejidad de los campos de estudio que abarca,

Esta previsto realizar, a partir de Septiembre de 2003, una investigacién postdoctoral
en Canada: Toronto y/o Quebec. La opcién por Toronto, responde tanto al hecho de que se
trata de “la ciudad mas multicultural del mundo” (tiene el mayor porcentaje de poblacién
no-nativa), como a la calidad de sus centros de investigacién. En Julio de 1999 se iniciaron
ya contactos con el Departamenio de Antropologia de la Universidad de Toronto, en
concreto con Ja Dra. Janice Boddy, de la Div. Social Sciences, especialista en inmigracién
y temas de género. Asimismo se hizo una prospeccién bibliografica, en ¢l Multicultural
History Society of Ontario (Toronto). Casi dos afios después, en Febrero de 2001, se llevéd
-2 cabo una actualizacién bibliografica en la Universidad de Toronto, y se contactd con los
Departamentos de Antropologia y de Sociologia. Asimismo, en febrero de 2002, con
motivo del Simposi Internacional Furopa-Mediterrania., Politiques  d'immigracid,
celebrado en Barcelona en la sede del Institut Catald de la Mediterrania entre ef 30 de
enero y el 1 de febrero de 2002, se contact6 con el Dr. Joseph Carens, profesor de Ciencias
Politicas de la Universidad de Toronto, y especialista en politicas de inmigracién e
integracion de los inmigrantes, a través del cual se perfilé el centro de m4s interés para
ubicar la investigacién: el Centre for Ethnic and Pluralistic Studies de Toronto, dirigido
por el Dr. Jeffrey G. Ritz, profesor del Departamento de sociologfa de la Universidad de
Toronto y especialista de prestigio. internacional en temas de inmigracion y relaciones

" interétnicas. En funci6n de las posibilidades, Ia investigacién se desarrollaria también en
Quebec, dado su interés en cuanto a politicas de inmigracién y multiculturalismo, que son
un referente a nivel mundial. En esta investigacion se ‘trabajaria especialmente con
poblacidn africana, afro~caribefia y asidtica, en un estudio comparativo,

El objetivo a corto-medio plazo es, pues, hacer investigacion comparada entre el caso
catalan y canadiense, como ya se hizo con el caso inglés, con el propésito, de nuevo, de : a)
aportar informacién que facilite una conceptualizacién transcultural de las relaciones de
parentesco, y b) obtener un conocimiento profundo y comparade de los procesos de
endogamia/exogamia en el contexto de la interculturalidad y las sociedades plurales, que a
la vez proporcionen elementos tedricos y metodologicos para la prevision de los
- acontecimientos a corto y medio plazo en Catalufia (Espafia).

En este sentido, también se preveen a medio-largo plazo estancias de investigacion en

Inglaterra (Cenire for Research in Ethnic Relations de la Universidad de Warwick, Dr.
John Rex) y Francia (CNRS, Dra. Gabrielle Varro).
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Como alternativa a esta etapa postdoctoral fuera de Espafia, se¢ prevee una
investigaci6n comparada en Catalufia centrada en las uniones/familias internacionales
donde se trabaje con diversas poblaciones inmigradas; a saber: poblacién africana (tanto
magrebi como otros colectives subsabarianos); poblacién latinoamericana y poblacion
asidtica. :

En cualquier caso, en cualquiera de las opciones, en esta ocasion la investigacién se
centrari en las dindmicas de contraccién/expansion cultural en las uniones-familias
internacionales y en las dindmicas de cambio y conflicto intergeneracional en diferentés
grupos comparados. '
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