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Domini té&cnic i cultura de l/automatisme.
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El text dfaquesta versié estd pendent de revisid estilistica
i linglilistica. També ha de desglossar-se l‘’aparell critic de
notes, el qual encara figura incorporat a la exposicid. Pel que
fa a les citacions, hem optat per traduir-les totes al catala,
excepte en els casos d/aquells escriptors en castelld la
traduccid dels quals afectaria considerablement el sentit de les
frases. Aixi, Garcia Bacca, Ortega 1 Sanchez Ferlosio es citen
en la seva versid originial.

(A.G.)
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n:Bs que l’argila ha de dir al terrisser: '"Qué
fas", o bé: "Tu no hi entens"™ 2"

(Isales, 45, 9Db)

"pard, atenesos, em sembld que dominava el mateix
defecte entre els bons menestrals gque entre els poetes:
com que feia bé& el seu ofici, cadascun es pensava ésser
molt savi en les altres coses més importants, i aquest
error obscuria llur saber"

(Platd, Apologia, 22 d)



Prasentaciéd

A una reunié de professors de secunddria es discutia sobre
la conexié del centre a una xarxa informatica d’abast
internacional. El responsable d’aguesta darea va exposar el seu
argument a favor: "Ara, no podem dir per a qué ens servira, perd
guan estiguem conectats, estic sequr que li trobarem utilitat"”.

No dubto de 1’interas d/aquest professor per la formacid
dels seus alumnes, perd. veiqg en les seves paraules un signe de
la nostra relacidé amb la maquina. Vivim sota la fascinacid dels
artefactes i amb la conviccld gque gualsevol canvi técnlc ha de
ser realitzat, en bé de tothom.

Es evident que, quan els instruments arriben a ser tan
seductors que no ens deixen pensar realment per a qué poden
servir-nos, la técnica &s alguna cosa més gue un conjunt d‘eines.

En acquest estudi volem esbrinar la diferéncia entre la
técnica com a mitja i la técnica com a medi.

La técnica com a mitjd &s comi a totes les cultures. La seva
ldgica és jinstrumental i es d6na sota una dmplia varietat: podem
parlar de técniques artefactuals, organitzatives, simbdliques o
de biotecnologies (v. Alvarez Revilla,A; Martinez Marquez, 3;
Méndez Stingl, R. Tecnologia en accién. Ed. RAP. Barcelona. 1993.
p.47ss.). Totes, perd, estan subordinades a algun criteri
superior des del qual pot justificar-se la seva utilitat.

La técnica com a medi seria caracteristica de la nostra
cultura i del nostre passat més recent (prescindint de la seva
preparacid, podriem dir que és qliestid dels dos-cents darrers
anys). Suposa una mutacidé tant de l/instrument com de la
mentalitat del seu usuarl i déna lloc al gue anomenem domini
técnic.

No estem dient que el nestre habitat sigul menys natural o
més técnic que el d’altres époques i cultures. Cert gue la nostra
és una cultura altament tecnificada perd l’afirmacid és equivoca.
En major o menor mesura, l‘home sempre ha transformat el seu
entorn a fi de fer-lo habkitable. La cultura humana sempre
comporta una tecnosfera. I aixd serveix tant per a un boixima com
per a l’habitant d‘una ciutat moderna.

No hi ha cultura, per primitiva que ens sembli, gue es doni
immersa totalment en els cicles i habitats naturals. L‘’home
s’allunya de la naturalesa gracies, entre altres coses, a la
técnica. La gliestid, perd, és si aquesta transformaciéd técnica
és el principal tret definitori de l’ésser humd davant la resta
d’espécies. En pogques paraules, la qiestid és si 1'home és
sapiens perqueé &s habilis. No anava molt més enlld B. Franklin
guan considerava els éssers humans tool making animals.

La cultura com a medi recolza en la valoracidé gue l‘’home
modern té& de la seva capacitat técnica. IL.a nostra no &s 1’/&poca
de la técnica perqué estiguem envoltats d’artefactes. Aixd és
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Gnicament un indici. La qliestid de fons é&s que la técnica s‘ha
convertit en la nostra cultura. Una cultura, de més a més, de
vocacid planetaria.

La tacnica, en primer lleoc, actua amb la realitat de la
mateixa manera que Procustres amb els seus convidats: retalla tot
el gue li sobra. Sota el seu domini, l’home concentra la seva
atencidéd en les questlons que poden ahordar -se amb el repertorl
de llenguatges i de solucions que 1li déna la técnica. La resta
de gllestions poden ser ignorades ¢ considerades secundiries.

El medi té&cnic s’expandeix fraqmentant la realitat en
especialitats, el domini de les quals exigeix necessiriament una
grau elevat d’especialitzacid i comporta un major desconeixement
de 1la resta d’arees. Es 1inevitable, aleshores, que els
especlalistes s'ignorin entre ells. Tanmateix, hi ha una gliestid
en la qual llecs i lletrats semblen estar d‘acord: s’accepta com
evident que tot el gque pugui fer-se en cada camp, ha de fer-se.
Ens governa, aixi, l’obligacié de provar i de realitzar tot el
que estigui a 1 ahast dels nostres mlt]ans tédcnics. En aquest
sentit, el pensament, i el sentit comi, semblen haver-se rendit
a l’automatisme de l’enginy.

La técnica esdevé aleshores una forma de viure gue
s’autolegitima per ella mateixa. Perd aixd no &s el paradoxal,
a fi de comptes, la intel.ligéncia humana sempre acaba topant amb
bens que, atenent la seva condicié d‘dltims, es justifiquen per
ells mateixos. La contradiccid® consisteix en gqué el mnitja
determini la finalitat amb la qual ha de ser utilitzat.

Aquest és el signe de lfimperatiu tecnoldgic. I aixd és el
que volem dir quan parlem de domini técnic: 1/instrument prescriu
el seu s, obliga al seu ple rendiment.

L'imperatiu tecnolégic pot ser emparentat amb una altra
série d’/imperatius. Un imperatiu econdmic ens empeny a buscar la
mixima productivitat. I en el camp militar, en el de les
necessitats ¢ en l’estétic ens veiem sotmesos a la pressidé i al
repte d’una autosuperacié sense fi.

Aquests imperatius defineixen 1la nostra cultura de
lfautomatisme. A. Koyré descrivia el seu origen gquan posava com
a emblema del Renaixement la divisa "tot é&s possible". J.A.
Marina ha captat el seu fat quan explica la nostra civilitzacié
com una "cultura del sortidor", en la qual l’activitat enginyosa
no é&s capag de reconéixer cap '"ordre de parada". En aquest
escenari la técnica deixa de ser un mitjad i es converteix en
medi, tot imposant el seu domini.

No hi ha dubte de l’eficdcia dels artefactes. Perd no és
qllestid dfeficdcia sind d’utilitat. I, en darrer terme, de si
l/ésser huma deixa de ser~ho quan no pot atendre la pregunta pel
sentit Gltim de les seves invencions. Deia Machado:



“Bueno es saber gque los vasos
nos sirven para beber

Lo malo es que no sabemos
para qué sirve la sed”

El domini técnic suposa una rendicié de l’esperit i, en
aquest sentit, una supressid del dilema constitutiu de l/ésser

huma.

Hem volgut abordar la gilestid de la técnica des dfuna
perspectiva que no fos ni nostalgica ni antimaquinista. Creiem
que C.P. Snow va encertar de ple en les seves critiques al
judisme facil dels intel.lectuals (C.P.Snow Las dos culturas ¥V
un_sequndo enfoque Alianza ed. Madrid. 1977. pp.32-38)

També hem procurat apartar-nos d‘una versidé forta del
relativisme cultural. Sense menyspreu per les cultures no
occidentals, creiem que dins la nostra tradicié podem trobar
elements que ens ajudin a fer un canvi d’escenari. El didleg amb
altres tradicions &s extremadament necessari en una cultura tan
eficagment i solapadament totalitdria com la técnica, perd creiem
que hauria de comengar per un reconeixement dels nostres propis
supdsits.

Optem, en conseqiéncia, per un enfoc diferent al
sociocentrisme en la seva versidé més radical. Ssegons agquesta
versid, la técnica i la ciéncia occidentals podrien ser vistes
com a constructes socials, tout court. Amb altres paraules: totes
dues, ciéncia i tacnica, configurarien la nostra mitologia.
Tanmateix, i aguest és el nostre parer, es tractaria de mites
enormement eficages. Que aconsegueixen, amb la seva escomesa,
doblegar la realitat. Malgrat la gllestid hauria de ser tractada
amb mé&s deteniment, hem coptat per no admetre els métodes i els
resultats de 1la tecnociéncia simplement com a fruits d’una
retdrica victoriosa en el joc de forces socials.

(Per a una presentacid del programa fort de la sociologia
de la ciéncia v. Woolgar, S. Ciencia: abriendo la caja neqra
Anthropos. Barna. 1991. Una critica més radical é&s la de Lizcano,
E. "La ciencia, ese mito moderno® CLAVES, n232, maig, 1993 pp.66-—
70. A nosaltres, perd, ens resulta més suggerent la sociologia
histdrica de la ciéncia, critica de la suposada immunitat socio-
histdrica cientifica per® alhora interessada per l‘especificitat
dels seus procediments, gque fa Thuillier, P. De Arguimedes a

Einstein. TLas caras ocultas de la invencidn cientifica 2 vols.
Ed. del Prado. Madrid. 1995. v. esp. pp. 7-44 del vol.I)

En el nostre estudi, abordarem la gliestid de la técnica des
de tres angles de visié diferents perd complementaris: la
histdria de la percepcidé de la técnica, la filosofia de la
técnica i 17analisi cultural de lfautomatisme.

L'exposicid consta de sis capitols i un darrer apartat de
conclusions. Els dos primers capitols tracten dels escenaris

-
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cliassic i medieval, en els quals la técnica es donava d;ns els
1imits d7un ordre natural (el cosmos grec 1 la Creatioc medieval)

El tercer capitol exposa el trencament d’aquest escenari amb
l’aparicié de la ciéncia moderna i la nova percepcid de 1la
técnica. E1 domini técnic no podrd donar-se fins que, al segle
XVIII, la matéria gquedi definitivament abandonada al seu
automatisme.

El capitol que déna titol a l’estudi, "el cavall de Troial,
aborda el t3pic de la neutralitat dels mitjans técnics. Hem
intentat situar la técnica tradicional i la moderna en els
escenaris que les il.luminen. Aixi, mentre les cultures
tradicionals subordinen la técnica a la cohesid social,  la
cultura moderna incorpora la produccid de riguesa com a principal
dignitat de 1’ésser humd i la creenga en qué aguesta produccid
serd, per si sola, beneficiosa per a tota la societat. Hanna
Arendt i ILouis Dumont ens serveixen per a reconéixer les bases
de la cultura de l7automatisme.

El cingqué capitol &s una exposicid de diferents obres i
pensaments, tots ells al voltant de la qilestid de la técnica. Els
hem agrupat en tres corrents: l’instrumentalista, el totalitzant
i el critic.

Per acabar, hem intentat formular les paradoxes de Jla
cultura de lfautomatisme i apuntar algunes de les vies per a la
seva superacié. L’anidlisi de l’enginy feta per José& Antonio
Marina, aixi com les reflexions de Rafael Sanchez Ferlosio sobre
lrarrogancia de 1l’individu modern sdén la base de la nostra
exposicié. Pel que fa a la superacidé filosdfica del domini técnic
mecanicista hem evitat les critiques holistes a la moda i ens hem
estimat més fer la lectura d’un dels seus inspiradors: A. N.
Whitehead.

A les conclusions expliquem perqué una investigacidé com
aquesta resulta inevitablement incompleta.

Reflexionar ajudant-se d’altres autors, gue han expressat,
de forma clara i precisa, alld que es volia dir, suposa un recurs
continu a la citacidé. Lf’estudi no té pretensions d‘originalitat:
d’una banda, hem procurat ordenar un ventall ampli, potser massa
ampli, de lectures; i, d‘una altra, consignar el que estudiosos
amb més esma han pensat sobre aquesta gliestis.

El motiu d’aquest treball ha estat la sospita de queée els
problemes de la cultura técnica no poden abordar-se amb més
técnica, per potents que siguin els nous dispositius. Tampoc
seria correcte afirmar gque el domini técnic resulta
imprescindible per a l‘augment del benestar. Avui, és clar que
el problema de la distribucié no pot reduir-se al de la
preductivitat.

(v. sobre aquests punts: Sotelo, I. "Poder y técnica",
Revista de Occidente, abril, 1987, pp.5-16, una brillant reflexid
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sobre la tacnica gque reproduim en l’apartat final de documents)

La problemidtica gque presenta la cultura de l’automatisme
exigeix una superacidé de l‘abisme que C.P. Snow va treure a la
llum amb la seva imatge de les dues cultures. Creiem que aquest
abisme només podrd superar-se des de les humanitats, sempre i
quan les entenguem d‘una manera més precisa de com ho fem avui.

A més d’un interés pels autors candnics 1 les seves obres,
aguelles que considerem classiques, les humanitats suposen també
una manera de fer i de relacionar-se amb el pensament, que podria
estar per redescabrir i per incorporar als nostres centres
d’ensenyament. —

s evident que, simplement com a canon, les humanitats no
humanitzen. Com a sensibilitat, les humanitats podrien ser el
camp en el qual les diferents capacitats i realitzacions humanes
s’articulin i responguin del seu ds. En aguest sentit, les
humanitats perderien la seva rad de ser com a especialitat, tot
buscant la integracid dels diferents aspectes de la nostra
cultura aixi com el seu sentit moral.



Agraiments
Molta gent ha intervingut en l’elaboracid d’aquest estudi:

carles Romero em va ajudar en els primers moments a perfilar
les seves linies, Joan Sariol ha atés amablement els meus dubtes
sobre termes grecs, el Sr. Arrizabalaga va posar al meu abast la
sava col.leccid de cliéssics de la Fundacid Bernat Metge. Les
trobades amb Antoni Sitges, Viceng Grenzner, Ramon Moix 1
Giuseppe Avesani, tots nosaltres acollits per Zeneida Sarda, han
ajudat a clarificar diferents punts del treball, aixi com a
confrontar els punts de vista dfuna ciéncia de cap manera
ignorant o renyida amb les humanitats. Els professors R.
panikkar, M. Medina, Carl Mitcham i Lee Hoinacki van accedir
amablement a conversar sobre el meu tema i em varen oferir una
documentacid que després ha resultat de gran valor.

Aquest estudi, perd, representa 1’intent de fer dialogar el
pensament de tres persones que a més del seu ajut han tingut
l’amabilitat d’oferir-me la seva amistat. Els seus punts de vista
eren prou concomitants i alhora divergents com per a gue agquest
didleqg fos a még de pessible, interessant i engrescador: sense
els estimuls i suggeriments que m’han ofert Pere Lluis Font, Ivan
Illich i Llorenc Sagalés, el tractament del tema hagués estat un
altre. Tot i aix®, és obvi que les ambiglietats i incorrecions,
tant del plantejament com de 1l’exposicid, sén exclussivament de
la meva responsabilitat.

La Fundacidé Jaume Bofill va acceptar la investigacié dins
el seu ré&gim dfajuts, la gual cosa em va permetre realitzar una
estada a la Universitat de Pennstate (Pensilvania), on els
professors Mitcham, Illich i Hoinacki m’oferiren la seva
hospitalitat i facilitaren al maxim la meva tasca.

El consell escolar de 1/I.B. Manuel Blancafort (La Garriga.
Barcelona), presidit tant per Miquel Pujol com per Rosa M3 Trias,
ha donat suport en tot moment a la investigacid.

Montserrat Torrents, bibliotecidria a Llinars del Vallés,
aixi com el personal de la llibreria especialitzada de la
cooperativa ABACUS del C/ Ausias March de Barcelona i el de la
biblicteca de la Facultat de Filosofia de la Universitat Central
han estat una ajuda inestimable a 1’hora d’aconseguir els llibres
i documents necessaris per a la elaboracid de l’estudi.

Mercé, Pau 1 els meus alumnes m’han acompanyat en tot
moment, recordant-me ambh la seva preséncia gque, per meolt
apassionant i1 gratificant que arribl a ser un estudi (tampoc és
gue ho sigui sempre), mai arriba a substituir l’amistat i la
convivéncia diaria.

A tots ells, moltes gricies.

Llinars del Vvallés, tardeor, 1995
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I. La percepcid de la técnica a la Grécia Antiga

A. Qiestions de métode
1. Lfenfoc universalista i el relativista

Per abordar la gilestio de la técnica, recalem en primer lloc
en la Gracia antiga.

La pregunta que ens fem pot semblar absurda: :;té sentit
parlar de téc¢nica en agquest cas?

Pot semblar evident que totes les cultures han tingut
tacnica, de la mateixa manera que en totes elles els éssers
humans han nascut, han sigut infants, han contret compromisos
matrimeonials, han treballat i han mort.

Des d’agquesta perspectiva, sempre podem entendre la cultura
gricies a determinades constants universals, com ara la familia,
el treball o la técnica.

Podriem anomenar aquest punt de vista analitic, ja que
distingeix diferents aspectes en la condicid humana i també
universalista, ja que els suposa constants en totes les seves
variants histdriques i culturals.

La paraula clau d’aguesta manera d’estudiar l1’home podria
ser "necessitat". La naturalesa humana tindria una série de
necessitats que cada cultura o cada época satisfaria a la seva
manera. Les diferents solucions poden anar-se corregint
progresivament, una cultura pot tenir nés éxit que les anteriors
en la satisfaccid de les necessitats, o bé actuar d’una forma més
intel.ligent, més humana. D’agquesta manera la visid universalista
esdevé evolucionista.

Perd el nostre punt de partida sera un altre. No entendrem
la realitat com una série de parts ben diferenciades i, més tard,
encaixades sind com una varietat d/aspectes sotmesos a unes
relacions constitutives.

Aixd és, en el nostre cas no tenim d’una banda 1‘home o la
societat i d‘una altra la naturalesa i entre ells els instruments
amb els quals el primer exerceix el seu domini. Direm, més aviat,
que socletat, naturalesa i técnica es constitueixen
reciprocament.

Dfaquesta manera, a societats diferents correspondrien
concepcions de la naturalesa diferents, aixl com técniques i
concepcions de la técnica diferents.

La millor imatge per aguesta concepcid seria la d‘un teixit
on els diferents aspectes d’una cultura (naturalesa, societat,
ciéncia, técnica, costums,...) mai apareixerien per separat siné
trenats o entreteixits entre si.

(L'expressid "teixit sense costures" referida al complex
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naturalesa-societat-técnica és de T.P. Hughes i apareix a Alvarez
R, A. et al. Tecnologia en accidn p.13 ss.

El tema de la realitat com a construccid cultural és un dels
principals de 1’antropologia cultural interessada pel simbolisme
i la manera com cada cultura percep -i crea- el seu entorn. Aixi,
la rad simbdélica de M. Sahlins "adopta com a qualitat distintiva
de l'home no el fet que hagi de viure en un mén material,
circumstincia que comparteix amb tota la resta d’organismes, sind
que ho faci segons un esquema significatiu concebut per ell
mateix, de la qual cosa només la humanitat és capag¢". (a Sahlins,
M. Cultura y razdn prictica Gedisa, Barna. 1988. p.9)

Que aquest esquema sigui diferent per a cada cultura i que
els diferents esquemes siguin inconmensurables sén els principis
del relativisme. Sobre la polémica entre relativisme. i
universalisme v. Chomsky,N. et al. La explicacidn en las ciencias
de la conducta Alianza ed. Madrid, 1974. pp.159-209. I Winch, P.
Comprender una sociedad primitiva. ed. Paiddés. Barna. 1994, amb
una introduccid de S. Giner que exposa en linies clares els
termes del debat.

Lfeco-histdria aporta observacions interessants sobre les
diferents construccioens, culturals, de 1l’entorn natural. V.

Simmons, I. Interpreting Nature. cultural Constructions of the

Environment Routledge. 1993. pp. 3-16)

Aquesta seria la formulacié riapida i contundent d‘un
constructiviswe radical que no deixaria de presentar problemes:

si cada cultura suposa una manera de ser home i una
naturalesa diferents,

¢no hi ha cap element comli entre elles?

chem de suposar que la naturalesa humana i el mén sén
realitats totalment plastiques?

No tractarem d’aquestes guestions. La nostra pregunta és:
cpodem parlar de técnica en el cas de la cultura grega?

La resposta serd que si, perd en un sentit forga diferent
al nostre.

Tot 1 gque a l‘antiga Gré&cia neix la cultura occidental, el
seu mén i el nostre sén radicalment diferents. I el que més ens
interessa en aquest primer apropament sén aquestes diferéncies.

2. La critica al sociocentrisme

De fet, la perspectiva que hem anomenat universalista o
analitica ha estat fortament criticada en les darreres décades.

Piaget, explicava el coneixement que va adquirint el nen a
través de dos moviments: un d’assimilacié i un altre
dfacomodacié. Hem dit "adgquirint" i hauriem dfhaver dit
"construint”, ja que Piaget seri un dels primers psicdlegs
constructivistes. El primer moviment suposa 1’accid dfadegiiar la
realitat als esquemes (conceptes, habilitats motrius...) gque ja
té formats el nen. Es tracta, clarament d‘un coneixement
egocdntric, és a dir, centrat en el punt de vista del subjecte.
El segdn moviment consisteix en un reajustament dels propis

-
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esquemes a les exigédncies que imposa la mateixa realitat. Com
tothom sap, per a Piaget, el creixement es ddéna a partir d‘una
successid de moments d’equilibri entre aquestes dues accions del
subjecte.

Diferents corrents antropoldgics 1 histeriografics han
criticat la perspectiva que hem anomenat universalista per
distorsionar la realitat dels fets culturals i histdrics. Ho han
fet, evidentment, sense referir-se directament a 1l’obra del
peicdleqg suis (aixi, P. Winch sf’inspira en el Wittgenstein de les
Investigacio jlosdfiques). Alguns dfaquests autors eren
coetanis o fins i tot anteriors a Piaget. Si hem fet esment de
la seva teoria psicoldgica és perqué la concepcid universalista
equivaldria en molts casos a una assimilacid dels temps passats
0 de les altres cultures a la nostra visid del mén. Clar gque en
aquest cas el punt de vista que dominaria no seria el del
subjecte siné el de la propia societat o étnia,

Aquesta incapacitat per reconéixer la diferéncia és una
consequéncia de la conviccid "natural" gque tothom té gue la seva
cultura o la seva é&poca sb&n les’ millors. Es conelx en
antropologia com a "Metnocentrisme®™ i en histdria com a
"sociocentrisme". Unicament en moments de crisis, com podria ser
el del nostre segle, aguest sentiment sembla invertir-se. La
cultura o &poca a les quals pertanyem apareixen, aleshores,
plenes d’inconvenients i 1/objecte de la nostra admiracid, orgqull
O enyoranga passa a unes altres.

(Una 1lectura introductdria divertida al <terreny de
1’antropologia cultural i de la irreductibilitat cultural pot ser
el llibre de Nigel Barley El antropdlogo inocente Ed. Anagrama.
Barna. Un classic de la descripcié etnografica é&s E. Evans
Pritchard. v. p.e. Bruijeria, magqgia y ordculos _entre los azande
o Los nuer a Ed. Anagrama. Barna 1976 1 1977 respectivament. Una
recopilacié de referéncies classiques sobre el desconeixement en
cultures pre-modernes d’una categoria tan evident per a nosaltres
com el treball i i‘afany de lucre, és a Polanyi, K. La gran
transformacién ed. La Piqueta, Madrid, 1989, pp. 83-102.

En el terreny de la historiografia, els talls culturals o
de mentalitat van ser estudiats per la "nouvelle histoire" o
escola francesa dels Annales. Una exposicié de les seves
ramificacions la tenim a P.Burke (ed.)} Formas de hacer historia
(Alianza, Madrid,1993). Amb tot, el nostre autor preferit seria
Philippe Ariés, del qual es poden veure les seves obres El hombre

ante la muerte v La _infapncia v la vida familiar en_ el Antiquo
Régimen, a ed. Taurus)

3. La ‘técnica’: una categoria peolitética

A Qccident sempre hi ha hagut homes i dones de curta edat,
per® no tots han sigut infants, nens o nenes. Com va demostrar
Arids, la categoria d’infantesa és un invent relativament recent,
en evolucid amb l‘ascensid de la mentalitat burgesa. De manera
equivalent, sabem de sempre que la gent es mor, perd la realitat
de la mort no ha estat sempre la mateixa. La mort tamhé té la

Y
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seva histdria. Una histdria apassionant i gens macabra. Ariés
també ens fa veure amb uns altres ulls la iconografia mortudria.

La "mcrt®, "infantesa” o, com el nostre cas, la "técnica"
serien, en tant que categories histdriques o antropoldgiques,
conceptes politédtics.

R. Needham va introduir aquest terme en el camp de
l7antropologia cultural amb la intencié d‘/afavorir el mnétode
comparatiu. Conscient de les irreductibilitats existents entre
cultures, Evans Pritchard havia dit: "Nomé&s hi ha un mé&tode en
antropologia cultural, el comparatiu -i aixd, és impossible".
Needham intentava fonamentar una analisi comparativa, si més no
formal, entre les diferents cultures, amb la gual atényer una
una perspectiva més complerta i alhora diversificada dels afers
humans (Needham, R. "Polythetic classification: convergence and
consequences" en MAN, veol 10, n® 3, Spt. 1975 pp 349-369).

El terme de categories peolitétiques wva ser encunyat a la
biclogia, en 1l‘intent de classificar individus que si bé
presentaven algunes semblances entre ells, no mostraven cap tret
comi que servis per a identificar-los com a grup.

La categoria politética, de fet, s’ajustava a la idea que
el segon Wittgenstein tenia d’un concepte. Segons Wittgenstein,
un concepte ens permet agrupar una série d’individus que, si bé
no sén idéntics, comparteixen unes semblances de familia. Un
concepte eguival, aleshores, a '"una xarxa complicada de
semblances, gque es superposen 1 s’encreuen nmGtuament"
(Investigacions filosdfigqueg n® 66. E4G. Laia. Barna. 1983. p.98).
Els nostres sistemes conceptuals serien, per tant, xarxes que hem
anat teixint amb la diversitat de la realitat.

Segons aixd, el pensament sfassembla a un fil trenat amb
diferents fibres. Anem estenent els nostres conceptes "tal com,
guan filem, trenem fibra amb fibra. I la forga del fil no
consisteix en el fet que alguna de les fibres el recorri en tota
la seva llargada, siné en el fet que moltes fibres es superposen
matuament" (Investigacions... id. n2 67. p.98).

L’historiador o el lector d‘obres dfhistdria actuen de
manera semblant. La histéria dfun concepte o d’un aspecte de
l’experiéncia humana no és l‘estudi d’una constant. La histéria
o l’antropolcgia del matrimoni estan trenades amb fibres molt
diferents, é&s a dir, amb percepcions i formes gque només per
aproximacid podem agrupar-les sota el mateix nom (v. p.ex. scbre
els problemes antropoldgics d&’anomenar matrimoni formes
radicalment diferents d‘unié entre persones, Ramén Valdés

Antropologia cultural UNED, XIV, 5; o Lévi-Strauss et al.

Polémica sobre el origen y la unjversalidad de la famjlia
Anagrama. Barna. 1984. 498 ed.).

Ens trobem amb una situacidé semblant en el cas de la
histéria de la técnica.

La nostra intencid no és normativa sind descriptiva:
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entendre altres experiéncies del mdn, diferents de la nostra.
Aix®d suposa reconéixer certa dignitat en el nostre objecte
d’estudi: la superacid de l’etnocentrisme seria un dels requisits
de les ciéncies socials sense gque aixd comportés una defensa del
relativisme en un sentit moral.

Per a A. Koyré la histdria de la cigncia no podia estudiar-
se com '"un cementiri d’errors" (Koyré, A. Pensar la giencia
Paidés. Barna. p.53). En estudiar la técnica hem de preparar-nos
per escoltar una altra visié del mén, més que per sentir 1l/orgull
d’haver superat aquells estadis. Se’ns demana l’exercici de veure

el mén amb uns altres ulls:

"Quan s’aborda l7estudi d’un pensament que no és el nostre,
... a vegades é&s necessari no tant sols oblidar veritats, que
s’han convertit en parts integrants del nostre pensament, siné
fins 1 tot adoptar certs modes, determinades categories de
racnament, o si més no determinats principis metafisics gue per
a les persones d‘una é&poca pretérita eren bases de racnament 1
de basqueda, tan valides 1 també tan segures com sSdn per a
nosaltres els principis de la fisica matematica i1 les dades de
l’astronomia” { A. Xoyré, Misticos, espirituales vy alguimistas
del siglo XVI alemén Ed. Akal, Madrid, 1981, pg.71)

B. La percepcid de la té&cnica a la Greécia Antiga
1. Notes etimolégigques: un parentiu eguivoc

Gran part del nostre vocabulari técnic é&s d’origen grec
(seguirem Schadewalt, W. "The concepts of Nature and Technique
according to the Greeks"™ Research in Philosophy and Technology

vol.2, 1979, pp.159-171 i Mitcham, C. Thinking through Technology
The Univ. of Chicago Press, 1994. Cap.V pp.114-134)

El nostre terme "técnica" conserva l’arrel indoeuropea tek,
referida origindriament als treballs de fusteria. L’arrel apareix
en Homer, tékton és el mestre d'obres i també fuster (v. Od.
XVII,382). Perd el significat de techné en Homer és més ampli:
també& la feina de la dona i la mdgia sén techné.

La nostra veu "maquina" també& té un origen grec. Meches es
referia al remei per a una situacié dificil i mechané era el
conjunt de mitians intel.ligents amb els quals podia aconseguir-
se alguna cosa. Al segle Vé, mechané ja es referia, en concret,
a la madquina, tant al dispositiu teatral que permetia l’aparicid
d’un déu que resolgués l’accid dramidtica com a la maguinaria de
guerra.

L’arrael grega tekton es wveu actualment en paraules com
"arquitectura® o com "tectdnica". I el nostre verb "magquinar"
conserva el significat d’ordir, proper a un dels sentits del mot
grec mechané.

L’instrument rebia en grec el nom 4’ organon. Platd va
aplicar aquest nom als organs del cos 1 el terme va arribar a
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significar les parts d‘un organisme viu. D‘aqui va sorgir
l7oposicid 4 organic i mecanic (conjunt inert).

Perd tota agquesta familiaritat etimoldgica és enganyosa.
Veurem com la percepcid que la cultura grega té de la técnica 1
de la mecanica és profundament orgdnica. Fent servir l’expressié
de G2 Bacca, direm que la seva concepcid é&s naturalista.

Abordarem la gquestid tractant de la percepcidé de 1la
naturalesa, l’home i la técnica a la Grécia antiga. Per acabar,
parlarem del canvi gue suposa la filesofia en la concepcid grega
de la intel.ligéncia i de quina manera aquest canvi hi pot haver
condicionat la posterior evolucié del pensament i de la técnica
a Occident.

2. La physis: el Gran Vivent

La naturalesa no era per als grecs un ceonjunt dfobjectes,
tampoc era una parcel.la gque hagués de ser preservada de la
intervencid de 1l’home, ni, encara menys, el lloc on la gent va
d’excursid els diumenges...

Natura &s un mot d’origen llati, derivat de nasci, un terme
propi del llenguatge del granger. Amb ell es dessignava l’orifici
uteri de la femella d’un animal de quatre potes, el lloc a través
del qual naixia un nou ésser.

La "natura" llatina era una traduccid de la physis grega.
Amb agquest mot, els grecs es referien a l‘origen comid de tot alld
que &s i també a la constitucié de cada ésser. Aixi, p.e., quan
Hermes 1i diu a Ulisses que els seus companys sdn a casa de Circe
tancats com a porcs, l’aconsella sobre com véncer els maleficis
de l’encisadora amb una herba que arrenca del terra:

"Tal havent-me parlat, em dona l‘Argifont una herba
gue va arrencar de terra; i me’n va ensenyar la natura:
t& ben negra l’arrel; per la flor, una llet en diries;
moly és com l7anomenen els déus; i collir-la &s dificil
rer als homes mortals; els déus, perd, tot he poden"
(Odjssea L1.X. 285~309. Ed. La Magrana, Barna, 1993. p.178)

Aquests dos significats no ens resulten totalment estranys.
Sembla com si el nostre concepte de naturalesa encara pogués
contemplar-los. Perd n’hi ha un altre que si que ens resulta
bastant incomprensible. Si més no, aixi era fins que se’n parlés
de la hipdtesi Gaia del cilentific anglés Lovelock, amb una
intencié, més que cientifica vagament religiosa.

Hem dit que la naturalesa dels grecs no era un conjunt
ordenat d’objectes. Era guelcom ordenat perd no immébil. De més
a més, physis no es refereix a cap objecte sind a una activitat.
La naturalesa era un procés de naixement i de mort, per tant una
forga que es manifestava 1 es replegava, ciclicament i de forma
diversa.

Herdclit, gue volia explicar cada cosa particualr segons la
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seva naturalesa (kata physin), i que trobava una proporcionalitat
{logos) en l’oposicid dels contraris, deia gue a la naturalesa
li agrada amagar-se (v. fr. 123.D-K). L’ordre es manifesta perd
queda sempre darrera de totes les coses. Es mostra perd no pot
ser penetrat, és, paradoxalment, un misteri obert.

La naturalesa com a physis ens remet a un Gran Vivent.
L’univers entés com a un drama governat per un principi dltim.

Physis, fonament de tota necessitat, apareix com quelcom
divi i superior a totes les lleis humanes. Hécuba a Les troianes
invoca d’aquesta manera els déus:

"Suport de la terra, que la terra tens per tron,
oh tu, gul siguis, insocluble enigma, Zeus,

o Llei de la natura o pensament huma,

jo et revereixo: sempre, per senders callats,

tu duus les coses dels mortals on era just”

(Euripides Les troianes 866 f. trad. ¢. Riba a Euripides
Tragédies vol II. Ed. Curial. Barna. 1977. p. 229)

Platd al Timeu parla de 1l'anima del mén que penetra tot el
COSmMOS.

Aristdtil parla també de la causalitat de la ‘physis’/ com
a divina (Bt Nic X,9 1179b21 i id. VII, 13, 1153b32)

Una experiéncia aixi fa que, des de la nostra perspectiva,
Grécia ens resulti una cultura exética: l’univers com un tot
ordenat i meravellds, regular en els seus canvis i vivent, sense
que hi hagli res que no visqui sotmés a les seves lleis. Aquesta
€s la realitat total gue els grecs anomenaven cosmos.

L’home es troba dins aquest procés ordinador de la physis.

L’atica i 1l’estética han de servir per ajustar l’home a
aguest ordre (d‘Herdclit als estoics)

A aquesta visidé naturalista del mén 1li correspondrid una
técnica naturalista. 8i 1la técnica moderna humanitza 1la
naturalesa, haurem de dir que la técnica grega naturalitza l1‘home

(J.P. Vernant Mito v pensamijentc en la Grecia Antigua Ariel.
Barna. 1983. p.273)

3. L’accid humana

Dins el Gran Vivent, l‘home, amb la seva técnica, col.labora
amb els procesos naturals. Pot adapatar-se fent (s dels seus
érgans o, com a molt, aprofitar la naturalesa, perd en cap moment
pensara en dominar-la. Ni conceptualment ni materialment.

La cultura grega no &s, per tant, una cultura del treball,
en el sentit modern del terme.
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La primera dada significativa és lfabséncia d’un terme que
correspongui al de "treball".

N’hi ha per a l‘esforg (pdnos), 1 per als treballs agricoles
i les activitats financeres trobem un verb (ergasestai). ergon
és per a cada &sser el producte de la seva prdpia forga o virtut
(areté), d’aquesta manera s’aplica tant a l’obra politica com a
la produccid técnica (resultat de la poiesis).

J.P.Vernant diu que "1l’abséncia d‘un terme alhora especific
i general no &s suficient per demostrar 1l’abséncia d’una
veritable nocid de treball" perd justifica una investigacid al
respecte., (Mito y pensamiento en la Grecia Antigqua Ariel, Barna,
1983 cap.IV, pg 254. Seguirem J.P.Vernant per a descriure. la
percepcid de l’accid manual i els limits del pensament técnic a
la Grécia Antiga)

No hi ha, per als grecs, un tipus de conducta Gnica
equivalent al nostre "treball", sind diferents activitats que van
organitzant-se per relacions d‘oposicio.

Aixi, trobem les activitats en les quals l’home es plega a
la naturalesa, con ara les agricoles 1 les artesanals, 1 aguelles
que es mouen en la convencid, com p.ex. el comerg.

L/’agricultura contrasta amb l’artesania en el sentit que una
produccié natural s’oposa a una técnica. Tanmateix totes dues
s’ajusten a 1’ordre natural (de la physis}: l’agricultura pergqué
es ddna gracies a la mateixa fecunditat de la terra i l’artesania
perqué s‘ajusta l’ordre etern de les esséncies 1 de les
necessitats. La techne busca la produccid d7un eidos en una
matéria.

L‘home no té, per tant, el sentiment de transformar la
natura. Pel contrari s‘adapta a un ordre supericr. Aixd ens
explica 1l’escandol que suposa, per al pensament i per a la meral
noble, el comerg¢. L‘art relacionada amb 1’intercanvi "esta
justament desacreditada, perqué no estd dfacord amb la
Naturalesa... Aquesta forma d’adquirir riquesa é&s, entre totes
les formes, la més contraria a la Naturalesa™ (Aristdtil.
Politica L1.I. Cap.3)

Segons Vernant, '"no es pot projectar a sobre de l’home de
la ciutat antlga la funcid psiceoldgica del treball com és
concebuda avui" (Mito y pensamjiento... p.274). L’artesd no té el
sentiment de ser un creador de valor social, si més no a 1la
Grécia post-homérica. El seu ofici el situa dins una jerarquia
social, no és un productor en abstracte sind algld que depén d’un
altre: l’operari serveix l’usuari de la seva obra.

E1 lloc que cocupa el treballador manual a la polis és
secundari. Tot 1 que en la constitucié d‘una ciutat, Aristdtil
i Platd parlen de la necessitat gque uneix els homes (Politica
L1.I, 1253 a 1 Protagores 320 e), el vincle que uneix els
ciutadans no és l’ofici sind la phiiia.
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La ciutat grega no es un espail per a la subsisténcia ni per
a la riquesa individual. SIi que ho és per a la fama del ciutadad
i la seva memdria piblica. La produccid és una accid inferior
respecte de la intervencié en els afers piblics. La praxis es
preferible a la poiesis. (Aquesta &s la tesi que sosté& H. Arendt
en la seva obra La condicidn humana, de la qual tractarem meés
endavant)

L’acci®d tacnica a la Gracia antiga esta, per tant,
subordinada i per partida doble.

Socialment, perqué és una accid només accidentalment humana.
La naturalesa humana s’ acomplelx quan intervé en els assumptes
pliblics. Els grecs entenien la seva polis com a una miaquina de
jmmoratlitat (L‘expressié és de F. Savater, gui l’aplica a la
societat humana en general.v. Politica para Amador Ariel. Barna.
1992. p.32). Quan la polis entri en crisi i l’activitat humana
perdi &l seu significat politic, la naturalesa humana es
realitzard ne en 1la seva habjilitat teécnica sind en la
contemplacié de les coses eternes (theoria) (Arendt, H. La
condicién humana ed. Seix-Barral. Barna. 1974. pp.28 i 34}). Sota
el régim de les ciutats-estat i pel que fa a 1l‘obra manual,
1‘home pot destacar-se fent servir les obres d’altres homes, perd
no preoduint-les ell mateix.

ontoldgicament. La técnica també esta subordinada a 1l‘ordre
de la naturalesa. Es l’home qui es plega a la physis 1 no a
1’inrevés. L’artesa és una mediacid: de la mateixa manera que
l’home ve de la llavor, la casa arriba a ésser pel constructor
(Aristdtil, Metafisica,L.VII, cap 9, 1034 a 20). La té&cnica imita
la natura. "L‘art perfecciona 1 acaba, per una part, el que la
Naturalesa no pot acabar i ultimar i, per una altra part, imita
la mateixa naturalesa" (Aristdtil Fisica L1.II, cap. 8, 199%a)

Diem que la técnica grega és naturalista perqué opera
limitada per la naturalesa. "Es la técnica la que obra a servicio
de la naturaleza. La técnica no posee ni fin propio ni final
propio. Fin y final, se los dicta la naturaleza. Ella es el tope,
el limite superior propio..." (G4 Bacca. Elogio de la técnica.
P-19}

5. La techné grega

Karl Polanyi va parlar de "la gran transformacié” que va
suposar per a Occident el desfermament cultural de 1‘economia.
Una dislocacié que va succeir als origens de 1l/edat moderna, perd
gque ja va ser analitzada per Aristdtil, quan aguest diferencid
entre economia i1 crematistica (v. Polanyi, K. La gran
transformacién ed. La piqueta 1 "Aristételes descubre 1la
econocmia” en K.Polany, C.M.Arensberg, H.W. Pearson Comercic vy
mercado en los imperios antiguos Labor. Barna. 1976. cap.V
PP.111-141).

L.’economia (cikonomia) es concentrava en l/ambit privat o
doméstic 1 consistia en la seva bona administracid amb 1la
finalitat, dfuna banda, d’aconseguir l’autosuficiéncia de 1la
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comunitat doméstica i, d’una altra, d’alliberar el ciutada per
a la seva participacié en la bona vida (politica o teoré&tica).
La crematistica escapava d/agquest ordre natural ja gue buscava
l‘enriquiment com una finalitat en ella mateixa.

De la mateixa manera que l‘economia antiga només s‘entén
quan respecta aquesta Jjerarquia natural de finalitats i
dfaccions, la técnica és impensable fora de la naturalesa.

G2 Bacca va formular el principi de la técnica naturalista
dels grecs d’aguesta manera (Elogic... p.20-21):

1. la naturalesa de cada ésser, viu o inert, tendeix 1
arriba d’ordinari a un estat de perfeccidé propi, equilibrat i
insuperable. -

2. la técnica no pot ni ha de fer res més gue mantenir
aquesta perfeccid o reposar-la en cas que s’hagi perdut. També
pot produir=-la si, degut a algun accident, no ha arribat a ella.

3. La naturalesa és la norma suprema. La técnica es un nitja
per a aquest fi.

Les explicacions que varen donar-se a la precarietat de les
realitzacions de la técnica grega es basaven en l’existéncia
d‘una md d‘obra abundant i 1l’abséncia d‘’un mercat per a la
produccid, les quals podien haver bloquejat 1/impuls técnic i
productiu dels grecs; o bé el menyspreu de l‘accié manual i la
prefer&ncia d‘una vida ocupada per la politica o per la
contemplacid.

Al marge d‘aquestes raons, hem de parlar d‘una limitaciéd
inherent al mateix pensament técnic dels grecs.

(V. Vernant, Mito v pensamiento... pp. 286-7)

Aquesta limitacid es fa manifesta en
a. la seva concepcid de lfinstrument
b. el marc conceptual de l’accid técnica
c. la valoracié social del saber de l’artesi

a. L7instrument grec pot ser de dues classes: organchn ©
thaumata.

Lforganon é&s una projeccid del cos huma, dependent per tant
de la seva forcga i del seu ritme. La finalitat de
l'organon &= l'amplificacid de la forga i habilitat de 1‘home.

Quan l’instrument fa servir un altre motor i funciona
automdticament i amb moviment propi, deixa de ser prdpiament
érgan i es converteix en maquina. Tanmateix, passa a formar part
dels instruments meravellosos.

Els enginyers grecs sén propiament arquitectes, constructors
més que enginyers. Vitruvi, Herd, Ctesibi... edificaren
amfiteatres, bhasiligques, ponts... perd no varen transformar els
carros ni els vaixells. No varen dominar la forga del vent, ni
la hidradlica, ni la del cavall. El seu enginy es va plasmar en
la produccid de dispositius (ue obrien les portes d'un temple
guan el foc sagrat s’encenia a sobre de 1’altar, autdmates que
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servien per a distribuir aigua beneida ¢ joguines prdpies de
prestidigitadeors (Koyré, Pensar la ciencia p.109-110).

Els seus thaumata eren motiu d’admiracid per la seva
espectacularitat més que per la seva utilitat. De fet, els

fabricaven més pel plaer que produien gque pels seus serveis.

El seu artifex en cap moment considerava la posibilitat de
governar amb ells les forces de 1la natura. Es tracta de
personatges que no sén ni savis ni artesans. Argquimedes o Filé
sén exemples dfaquests constructors de maquines, mecanopoiocs, més
propers a la figura del mag o del prestidigitador que a la del
cientific o a la del treballador manual.

Plutarc va descriure en la seva Vida de Marcel, "un
Arguimedes gue feia moure unes magquines gegants fruit d‘un saber
més propi de dimoni gue d’home.

Els romans que assetjaven Siracusa, diu Plutarc, "semblava
que lluitessin contra déus, perqué milers de mals adollaven sobre
ells d’una font invisible./ Nogensmenys, Marcel escapa dels
perills, i plasentejant amb els seus artifexs i enginyers, ":(No
acabarem, diu, de fer la guerra a agquest Briareu de la geometria,
que amb els nostres vaixells escudella l’aigua del mar i a cops
de vara ha tret fora amb vilipendi a nostra sambuca i supera els
fapbuloso monstres de cent mans disparant-nos tants de trets
alhora?" Perqué en realitat tots els altres siracusans eren el
cos de l’aparell d’Argquimedes, i 1‘3nima gque tot ho movia 1
girava era uvna..."

{(Plutarc Vides paral.leles T.VIII. Fund. Bernat Metge,
Barna. 1937. "Marcel" n2 XVI i XVII. pp.121-123

El text continua dient gQue un esperit tan elevat con el
dfArquimedes no havia de preocupar-se per escriure cap tractat
sobre els seus enginys, "ans considerant la feina de l’enginyeria
i en general tota art que toca una exigéncia practica cosa
innoble i wvulgar, posava la seva ambicié solament en aquells
estudis [els que va redactar] la bellesa i subtilesa dels quals
no va mesclada amp la necessitat™")

Davant, o millor, dins el Gran Vivent l‘home només té la
posibilitat d/enganyar les forces de la natura amb un mecanisme.
La técnica entesa com a trampa o meravella recull una antiga
concepcid grega de 1la intel.ligencia té&cnica, metis, representada
en la tradicié per la figura d‘Ulisses.

Aquesta técnica de prodigis no es proposa un domini de les
forces de la natura. Unicament es la resposta intel.ligent
dfalguns éssers demonfiacs enfront de la irracionalitat del Gran
Vivent. Ja gque el mén per als grecs és cosmos, perd en un sentit
més organic que mecanic. Aristdtil veura en la matéria (hylé) una
frontera de la comprensibilitat de la physis (v. Martinez Marzoca
H2 de la Filosofia T.I. Ed. Istmo.) 1, referint-se a la forga
irracional del canvi dira que el physikon é&s daimonion. (v. Mito

y _pensamiento... id. p. 235).



18

b. El divorci entre cidncia i té&cnica és una altra de les
limitacions del pensament grec scbre la té&cnica.

Per sobre de l’habilitat dels fabricants de mdquines hi ha
la ciéncia grega.

La ciéncia grega segueix el model de la matematica, la
deductibilitat a partir dels principis dltims, i arriba, per
aquest camf{, a la contemplacid de l’ordre immutable del cosmos.
Perd aquest coneixement no pot referir-se a lfexperiéncia. La
filosofia grega tindra problemes per a conjuntar la
irracionalitat de la physis amb el seu ordre i la seva
regularitat. La solucid platdnica, anticipada pels pitagérics i
per l’orfisme, proposa un univers partit on 1l‘eternitat i
l’harmonia queden sempre en una esfera superior. ’

La técnica grega apareix sempre en aquest terreny ¢e ningd.

El seu marc conceptual no &s el cientific, 3ja que aquest
parla de realitats immutables i la técnica opera amb
l’experiéncia sensible.

Aixd ens explica que Argquimedes no escrigués res sobre la
construccid de les seves maquines (v. nota sobre l/Arguimedes gque
descriu Plutarc). O que 1‘ingenier Herd no es preocupés d‘ajustar
els seus models mecanics a la realitat empirica. Les solucions
tedriques a alguns dels sSeus problemes sdn técnicament
impossibles, en la concepcld dels seus engranatges no calcula les
ressisténcies ni els fregaments, els guals sempre gueden al marge
de la teoria.

Si no és el de la ciéncia, :gquin és el marc de la mecanica
grega?

Sorprenentment l/horitzd conceptual de la técnica grega no
é8 l1l'acceid sobre la naturalesa sinéd l’accid sobre els homes,
concretament, la dialéctica sofistica. La sofistica constitueix
un pensament técnic en el sentit modern del terme: un pensament
sobre els mitjans independentment dels fins. Paradoxalment,
aquesta elaboracidé de técniques independents dels poders
religiosos i mdgics, i que poden ser fivades i ensenyades es fa
en un camp gque no é&s mecdnic. Es fa en el camp de 1l’accid
politica.

Fins i tot quen, més endavant, es parli de maquines, al
tractat de la Mecanica atribuit a Aristétil, l/analegia principal
seguird sent el combat dialéctic.

A l7igual que la retdrica, la mecdnica &s l’art gracies al
qual "eil més petit domina el mé&s fort" (Mec3nica, 847 a 22). La
lluita de la techne contra la physis és vista com un reflex de
l/oratdria.

Un cop establerts els c¢cinc mecanismes principals -la
palanca, la politja, el torn, el cargol, la falca- sfafirma el
cercle com a principi de tots els seus efectes. E1l moviment de

k-
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retorn é&s també el procediment principal de la retdrica.
Aristdtil havia definit la tecne del sofista com l7art de fer que
1l’argument més fluix esdevingui el més fort (Retérjca II 1402)
I Aristdfanes havia posat en escena els dos arguments, el feble
i el fort, en escena, discutint enfront del jove Fidipides (Els
nivels 112 s).

La retdrica com a imatge de la técnica é&s prdpia 4‘un
univers que no és el del pensament experimental. Les forces
naturals encara no peden ser avaluades segons lleis matemdtiques,
sin® en termes dfasticia i d’habilitat.

c. En darrer llec, la limitacid de la técnica grega també
es fa manifesta a la degradacid que sofreix l/artesa. g

L’artesd sofreix, en primer lloc, una degradacié social de
la gqual ja n’hem dit alguna cosa. A la polis els artesans han
perdut el prestigi que tenien en 1l‘época homérica, quan la seva
clientela pertanyia a families nobles que esperaven de les seves
mans obres que confirmessin el seu estatus. Amb les noves
ciutats-estat, els artesans passen de demiurgs itinerants a ser
un grup de botiguers sedentaris que han de satisfer les demandes
dels seus conciutadans. D’ells ja nc s’/espera una obra luxosa
sind util. L’Gnica cosa que se’ls demana és que aplicuin
correctament les regles del seu ofici.

El saber dels artesans é&s un saber de l’ocasié adegiiada
{kairds). Aquesta habilitat de la poiesis va estar sempre per
sota de la praxis. La praxis politica, perd, també exigia un
coneixement del kairds, del moment oportli, i en aguest sentit,
tots dos sabers expressaven la intel.ligéncia gue els grecs
coneixien com a metis.

Al voltant del segle IV, amb el coneixement filoséfic,
sorgeix un altre tipus dfintel.ligéncia.

El naixement d’un coneixement gue, atés que el seu objecte
era immutable, era més divi gue humd confirmava la ressisténcia
del pensament grec per a fer una ciéncia del mutable, i impulsar,
en aquest sentit, la seva capacitat técnica, perd a la vedada era
una manera unilateral de superar la seva escissidé amb la mateéria,
amb el devenir de la physis.

Acabarem agquesta exposicié de la percepcié grega de la
técnica, parlant de l’antiga i la nova intel.ligéncia, de 1la
metis i de la sophia.

6. E1 saber astut (metis) vs. el saber filosdfic

(Sequirem Detienne, M.; Vernant, J.P. Las artimafias de 1la
inteligencia. I,a "metis" en la Grecia antigua Ed. Taurus, 1988)

Metis és també el nom d’una de les divinitats seduildes per
Zeus. Segons Robert Graves, els sacerdots d’Atena, en explicar
el naixement de la deesa, deien gue Zeus cobejava la titanide
Metis, qui va adoptar miltiples formes a £fi d'evitar-lo, fins que

-
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finalment el déu la va prendre i va deixar-la encinta. Per por
a qué es complis l‘oracle de la Mare Terra segons el qual la
segilient criatura que tindria Metis seria un bardé i destronaria
Zeus, aquest va seduir Metis amb paraules dolces, va fer que es
gités i se la va empassar. Atena naixeria del cap de Zeus, un dia
gque aquest tenia tant de mal que els seus crits ressonaven per
tot el firmament i que Hefest, per a treure-li, va picar-1i el
cap anb la seva falca 1 el seu martell. Com tothom sap, Atena va
neixer armada i fent el crit de gquerra (v. Graves,R. Los mitos
griegos Alianza ed. Madrid. 1991. veol.I. p. 53)

El que caracteritza la metis com a intel.ligéncia és la seva
versatilitat. Es un saber ben representat per l‘aiqua (medi
natural de la deesa) i la seva capacitat de canviar de figura.

Per agquests motius, un altre model d‘aquest tipus
drintel.ligéncia és l’enginydés Ulisses, "aquell hcome de gran
ardit" (Qdissea, I,1}.

El peniltim cant de la Iliada explica els jocs funeraris en
honor de Patrocle. Antiloc ha de competir en un cursa de carros.
Els seus cavalls sén lents i el seu pare, l‘ancid Néstor 1lfadrega
un discurs per a gue guanyi. En les seves paraules podem
recongéixer les caracteristigues de la metis

", .. Au, a lfobra,
fica’t tota mena de glnys, car meu, a la testa,
per evitar que els premis no et fugin a dreta 1 a esquerra.
Ginys més que forca fan serveli de debd al 1lenyata1re.
Ginys també fan que al p&lag amb tints de vi son navili,
tot sacsejat pels vents, de dret el pilot dirigeixi.
Ginys obtenen que sobre els altres l’auriga excel.leixi"

(Iliada ¢. XXIII, 312-319. Reprcduinm tot el discurs d’Néstor
a la seccid final de documents. Copiem la traduccid de M. Peix.
a ed. Alpha. Barna. 1978. p.497)

. la metis s’oposa a 1’ds de la forga.
L/’astficia es revela com la veritable supericritat.

. la metis actua en terrenys relliscosos 1 enfront de
situacions incertes.

L‘home d’enginy &s a l‘aguait, no obeeix un impuls. La metis
és rapida, perd el seu pensament és lent: sempre atent per a no
deixar que l’ocasid s’escapi.

La "metis" espera el moment oportili, kata kairdén, per aplicar
el seu pla.

. la metis és miltiple. Per aix® el seu representant és
Ulisses: polymetis, polytropos, polymechanos ...

La multiplicitat de la metis é&s també rapidesa i
adaptabilitat.
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. la metis actua sempre sota una disfressa.

La seva aparenga &s ficticia: Meneleau creurd gue Antfiloc
ha perdut el control dels seus cavalls, Ulisses fara veure que
no sap parlar (Il. IIT, 205-224) o maquinard la trampa del cavall
per a entrar a Troia (0d. VIII, 276 s.)

{Quins sén els personatges que disposen de "metis®"?

Homer elogia a la Iliada el llenyataire i el fuster de
ribera (XXIII, 315-318) perd també el navegant, l‘auriga, el
lluitador, el cagador, el pescador, el metge, el militar, el
sofista. Tots ells tracten amb forces hostils i canviants, massa
poderoses com per a fer-les front. El seu terreny és inestable,
fluctuant i sense un limit definit. Per a sortir-se’n cal actuar
amb asticia. La intel.ligéncia es revesteix, aleshores, de les
mateixes caracteristiques de la naturalesa: es fa flexible,
polimorfa, ambigua, equivoca i la seva actuacid mai és directa,
el cercle és la seva figura.

El fuster, perd també& el bon metge, el politic, el sofista
tracten un chjecte canviant, la fusta, la malaltia, els homes...
la seva saviesa consisteix en gran part en recondixer el moment
just, kairds, en el qual podran enganyar aquelles forces
superiors. "La medecina &s l’art de l‘oportunitat fugissera" (De

los lugareg del hombre, 44. cit. en Detienne, Vernant,pg. 283)

Els grans fildsofs no varen ignorar aquesta intel.ligéncia.
Platd i Aristdtil varen senyalar dues qualitats de la metis:
l’agilitat i 1’agudesa (agchinoia i eustochia).

Platd, en el Carmides (160 a), parla de la rapidesa en la
comprensié com una virtut intel.lectual. I Aristotil l/atribueix
a la llevadora gque ha d’actuar amb decisidé 1 preveient les
dificultats en els naixements dificils (Hist. Anim. VII, 9, 587
a 9 ss). L’agudesa apareix en la fiqura de 1’arquer {Platd, Lleis
706a) gque a l’igual que la llevadora d’Aristdtil no ha
dfequivocar-se d’objectiu.

Perd ¢(quina posicid ocupa metis respecte del conelixement
filoséfic?

La metis suposa un saber indirecte i basat en conjectures.
El metge, a l’igual gue el navegant o l’estratega ha de saber
veure els indicis i confiar en la seva experiéncia.

Platé parla en el Gérgies de practiques que exigeixen un
*esperit despert i valent" perd a les quals no escau €l nom d‘art
{Gérgies, 464, a). I en el Filebo diferencia entre les arts
exactes 1 aquelles, 1l’eficdcia de les quals prové de
l’entrenament i de la conjectura (Filebo, 55a ss.)

Platd diferencia dos tipus d/intel.ligéncia: enfront de la
metis apareix una forma diferent de saviesa, exacta, immutable,
intel.ligible. La sophia és contemplativa i perd les virtuts que
la relacionaven amb l’habilitat dels artesans.

b
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Recordem el personatge d/Eros en Platd (El _Banguet 202 e).
Poros, fill de Metis, el va engendrar ebri al banquet on es
celebrava el naixement d’Afrodita amb Penia. Eros é&s, per tant,
descendent de Metis, perd el seu desig l‘/aparta de les realitats
canviants i el porta a les ess@ncies gue no sén equivogques ni
ambigies.

Aristdtil reconeixerd la importancia de la intel.ligéncia
enginyosa. En la Retdriga parla de 1’agudesa (eustochia) que
permet copg¢ar la semblancga de dues coses totalement diferents a
primera vista (Retdrica. III, 1412 a 11-14). I l’home prudent és
aquell capa¢ de decidir correctament en el mén de les realitats
canviants "La prudéncia no podrad ser ni ciéncia ni art; ciéncia,
perqué l’‘objecte de 1’accid pot variar; art, perqué el génere de
1raccid és diferent del de la produccis" (Etica a Nicomac L1.VI
1140 b, 26). Es absurd exigir en el terreny étic l’exactitud de
1a matemdtica "les coses nobles i justes que sdén objecte de la
politica presenten tantes diferéncies i desviacions, gue semblen
existir només per convencid 1 no per naturalesa" ( Etica a
Nigdmag L1.I 1094 b, 13;15;25).

(Si bé, gque la prudéncia no és déni sense l‘/asticia, no
implica que sigui ella mateixa asticia. Hi pot haver una
prudéncia sense virtut perqueé el seu blanc no sigui bd (v. Etica
a Nicdmac 1144 a 25 ss))

Dfuna altra banda, Aristétil, tot i reconeixent la
necessitat de la convivéncia i del benestar, afirma la felicitat
de l’home Gnicament en la vida contemplativa, en el coneixement
de les realitats necessiries i eternes (Etica a Nicomac L.X
cap.8)

fs cert que la techne &s, per Aristdtil, una forma dfestar
en la veritat. "L’art &s una forma de ser productiu acompanyada
de rad vertadera" ( Etica a Nicémac L1.VI. 1140a 19). A
diferéncia del coneixement per experiéncia, el técnic coneix la
rad per la qual un procediment és bo. El seu saber és de tots els
casos, &s ensenyable i aixd 1’acosta al saber del savi (L’acosta,
no 1’identifica. L’home savi, a diferéncia del técnic, coneixerd
la necessitat que determina els fets. v. Metafisica L1.1. cap.l.

I 2Zubiri, X. Cinco lecciones de metafisica Alianza. Madrid.
cap.l).

Perd, tal com deiem, el platonisme dfaristotil sembla ser
més fort gue el seu amor per la mateixa physis 1 només la
contemplacié de les coses eternes apropen l’home a la
immutabilitat divina.

C. Conclusisd

Acabem la nostra exposicié i, a tall de conclusid, podem dir
que la técnica grega ens ha aparegut culturalment plegada a la
physis. Aquest ordre natural és regular perd també& superior a
l’home i, en agquest sentit, imprevisible, impenetrable per la
seva rad. La seva regqularitat suposa un 1imit natural, una
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justicia que s’exarceix amb l’acompliment dels seus procesos. La
seva irracionalitat convida l‘home a enganyar la naturalesa, no
amb l/afany de dominar-la sind mogut pel plaer o també per la

necessitat.

En qualsevol cas, es tracta d’una técnica naturalista,
inscrita en un univers en el qual l’home té& fixat el seu lleoc.
Dins aquest ordre l’home pot conduir-se amb asticia o bé
consagrar-se a la contemplacidé de la la seva immutabilitat. La
racionalitat (d’aguests homes i d’aquest univers) no és técnica
en el sentit modern del terme, no estd oberta a una possibilitat
ilimitada sind que recolza en el sentit del moment oporta
(kairds) o bé el del principi Gltim.

L’enginy de la netis antiga no &s equiparable al de la
mentalitat moderna. El primer &s fruit de 1’experiéncia 1 per
tant de l’edat. £s el vell Nastor gui aconsella Antiloc. El
segon, 1’enginy modern descrit per Marina i del qual parlarem en
el darrer capitel, és propi de la joventut: irrompeix amb la
gracia i amb la fortuna de qui fa per primer cop una accid,

Filesdficament, la tacnica ens ha aparegut com ignorada. La
técnica en tant gue pensament atent a la realitat imprevisible
i canviant de 1‘/experiéncia, no en tant que saber gue prefigura,

de forma insuficient, el coneixement del veritable savi.

Hanna Arendt, parlant de 1la transformacié de 1l’accid
politica, suggeri una tesi equivalent a la de Vernant i Detienne:
amb Platé la politica deixa de fer-se des de la intel.ligéncia
priactica i busca un model immutable.

L’espai de la ciutat-estat restava inevitablement ckert a
la imprevisibilitat, a la irreversibilitat i a l’anonimat de
17accid dels ciutadans. La comunitat sostenia la seva fragil
dignitat amb un saber de 1’oportunitat, que havia de desapareixer
en el moment en qué algd s’atrevis a diferenciar 1’inici de
1’accié del seu acompliment, aixé &s, a formular una regla que
havia de reconduir el procés de la relacié humana. Platd és,
segons Harendt, 1’autor clau dfaquest procés, en el qual el model
de l’artesa, que té clara la idea en la seva ment, substitueix
el model de l’actor, del subjecte inscrit en una Xxarxa de
relacions i per tant exposat als riscos de lfaccid entre els

homes (v. La condicién humana pp.290-302)

Algun autor ha diferenciat entre una téchne de la produccid
i una altra de 1’ocasié (technai poiétikai i technai del kairos) -
El canvi gue expliquen Detienen i Vernant, aixi com el que
explica Arendt consistiria en la substitucidé de la segona c¢lasse
de técniques per les primeres, les guals, les técniques de la
fabricaci® segons models, estatrien més properes al raonament
filosadfic del que a primera vista es podria pensar. Soén els
artesans d’Atenes els dnics gque apareixen com a savis despreés
dels interrogatoris de Sdcrates; i Platd, ens dira Arendt, vol
que el seu fildsof-rei actui amb la ciutat com lfartesad gue sap
fer en el seu material la réplica del seu model (v. J.Dunne Back
to the Rough Ground: Phronesis and Téchne in Modern Philosophy
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and in Aristotle Univ., of Notre Dame Press. Indiana. 1993)

Independentment d’aquestes afinitats, la questid amb la qual
ens acabem &s la segiient: la incapacitat filosdfica per conservar
aquesta intel.ligdncia oberta a una realitat diversa ¢no
prefigura el conflicte gque s’accentuard al llarg de 1l’edat
moderna de 1’escissid entre radé i sentiment, pensament i maté&ria?

Iniciem a continuacié un discurs en el qual intentarem
escoltar les veus d’autors que han suggerit que aguesta escissié
es va resoldre unilateralment, des del costat d’una rad en procés
d’autoexpansié i a costa d’una simplificacié o devaluacid de la
realitat. T

Algunes dfaguestes veus ens suggereixen també& que el nostre
segle, a la vegada que és el del "dissentiment de la rad" (G.
Steiner) és un moment en el gqual s’‘cbren vies per a una
reconciliacid: temps d’una rad critica, aixd é&s, individual, que
si bé pot ser més frigil pot tenir una concepcid més justa i més
atenta de la realitat que la constitueix.
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II. Tacnica i_cosmos a l’edat mitjana

A. Una histdéria dels aescenaris
1. La nocid dfescenari

"Imaginem. Aixd é&s el que sempre estan obligats a fer els
historiadors" (G.Duby Europa en _la Fdad Media Ed. Paidés,
Barcelona. 1986, pg.13). Perd la imaginacid també pot ser
f£ilogdfica. Ara no volem descriure la vida d’unes altres époques
siné la forma com es percebia el mén. Estem intentant imaginar
escenaris diferents al nostre.

La metifora de l’escenari respon a una manera d‘entendre la
histdria del pensament. La filosofia no s’ocupa tant de les coses
mateixes com de les seves condicions de possibilitat, per l’espai
i 1a llum en elis gquals es fan visibles. La histéria del pensament
pot plantejar-se com la histdria dels diferents escenaris.
Evidentment, la imatge resulta també limitada. Els escenaris
teatrals s’‘ubiquen en espais fisics i apareixen, per tant,
envoltats d’/altres objectes. El nostre escenari, tanmateix, seria
una frontera gque els actors del drama dificilment poden
travessar.

Podem parlar del sistema conceptual o categorial d’una
&poca, dels seus principis o valors dltims, aixd és, dels
supdsits gricies als quals els homes senten seu un determinat mdn
i es relacionen entre ells. Perd tampoc deixem de costat la
paradox¥a, ja que agquest sistema conceptual no seria propiament
un objecte del pensament. En tant que escenari, és alld que
il.lumina el mén i que fa possible tant l’accié com el racnament.
I en tant que fonament resta amagat a la base mateixa de les
accions i els discursos.

A cada é&poca i a cada cultura correspondria un escenari
caracteristic: una matriu diferent per l‘accid humana i per a la
realitat.

Aquest "teld de fons" ha estat dfinterés per a diferents
autors: l‘horitzd heideggeria i el de l’hermeneuta Gadamer, el
"mén de la vida" de Dilthey i d‘Habermas, el paradigma de Kuhn
o l‘episteme de Foucault podrien ser diferents versions del gue
hem anomenat escenari. Evidentment, prenem el significat
dfaquestes expressions en un sentit tant ampli que els autors
esmentats es ressistirien a la generalitzacisd.

Tanmateix, totes aquestes filosofies han estat elaborades
en un escenari on el pensament occidental ha prés consciéncia de
la seva historicitat. I en un altre sentit al de l‘/evolucionisnme.
M&s aviat, sembla que higim estat seduits per la diferéncia.
Una seduccié que podem relacionar amb el clivellament de
l’escenari en el qual ens moviem fins ara.

Ortega va tractar la qiiestid en el seu assaig Ideas y
creencias (Ortega, J. Ideas y creencias ed. Espasa-Calpe. Madrid.
1968. 73ed. pp. 15-61). Ortega anomena "creences" aguelles idees
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profundes i ignorades gue fan que els homes es trobin segurs en
un mén i transitin per ell. En el nostre simil dramatic, agquestes
creences sé6n la font de llum per a cada temps. La imatge
ortequiana de les creences com a soler a sobre del qual es mouen
els homes porta implicita una teoria de les crisis histériques:
fissures irreparables en aquell substracte mental i perceptiu.
Els canvis d’época suposarien, aleshores, canvis de subsdl, en
el mateix sentit que canvis dfescenari. En ells, unes altres
idees, radicalment determinants i per aixd mateix ignorades,
donarien a llum les coses i les accions del homes.

2. De la physis grega a l’ordo creationis medieval

En el primer capitol hem tractat de l’'escenari de la cultura
grega: el mén entés com a totalitat animada, ordenada i
autosuficient. La idea del Gran Vivent, -la naturalesa com a
physis i 1l’univers com a cosmos-, és el principi que déna
coheréncia al mén grec; el seu subsdl, que tot i aparéixer en les
doctrines dels pensadors grecs, ho fa més com a supdsit gue conm
a tema de la discusié,

Per als grecs, la técnica havia de plegar-se a la physis.
L’activitat humana buscava la manera dfajustar-se a 1la
naturalesa, podia aspirar a una memdria politica o bé a una
identificacié amb l’ordre etern del cosmos a través de la
contemplacid (theoria) perd en cap moment pensa en el seu domini.

Ens interessa la substitucié de l’escenari classic pel
modern. En el nou escenari la técnica no només irrumpeix com a
possibilitat siné gue arriba a adquirir la categoria d’/imperatiu.

La fita que s‘acostuma a fer servir per a senyalar el
naixement del nou escenari és el Renaixement, si bé podrem veure
com les seves arrels sén a l’edat mitjana i com arriba a la seva
maduresa després d’un procés relativament lent. Fins al segle
XVIII no es pot parlar, propiament, d’una cosmovisid plenament
moderna, després de l’assimilacid cultural de la Nova Ciéncia i
de la filosofia mecanicista del XVII.

La modernitat suposa un trencament amp la intuicid cdsmica
gque els medievals havien heretat dels grecs. Aquest capitol el
dedicarenm a la descripcid de l’escenari medieval i a la forma com
la técnica és percebuda en el seu interior.

Segons G. Steiner dues morts presideixen la histéria
d’0Occident: l’ajusticiament de Sdcrates i el de Jesucrist (v.
Steiner, G. "El escandalo de la revelacidn" Debats, n® 47,
marg,1994 pp.67-77). Es una forma contundent de indicar que no
podem entendre Occident sense la unié, en molts aspectes
contradictéria, d’Atenes i1 Jerusalem.

L’edat mitjana hereda de la cultura grega la nocié de
cosmos, l’univers ordenat on cada ésser ocupa el seu 1lloc.
Tanmateix, ja no es tracta del Gran Vivent. La tradicid animista
i naturalista sobreviu a la cultura grega i, de fet, resulta
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dificil entendre la nova ciéncia sense comptar amb el seu
revifament durant el Renaixement, perd la naturalesa dels
medievals ja no respon a la physis grega. Aquesta era una
totalitat autosuficient, i l’univers dels medievals era l'obra

d’un Déu omnipotent, revelat a més de en la figura del seu Fill,
també en la bellesa de la seva Creacid.

A 1l’edat mitjana, la naturalesa ha passat a un segon pla,
deixa de ser la realitat de ple dret que era per al mén grec i
es converteix en un teld de fons., Podem dir que, a l‘escenari
medieval, lfaccié principal és el dialeg gue l‘home manté amb el
seu Creador (v. Fortuny, F. et al. Breu histdria de la filosofia
Ed. Columna. Barna. 1987. pp.47-48). Atds que aquest didleg no
as fisicament un cara a cara, =-el Déu ecristid no ha perdut la
seva condicié de ser un Déu amagat-, la naturalesa pot ser la
mediacid gque, a la manera platdnica, condueixi l7anima envers el
seu Déu. S. Agusti va formular de forma més exitosa aquesta

intuicia.

D’una altra banda, amb 1’assimilacié cultural del
cristianisme, el cosmos grec abandona la seva circularitat i
entra en un procés histéric. Evidentment, la naturalesa segueix
sotmesa als seus cicles i el moviment de les esferes celestes
sequeix sent el circular, perd aguest univers va tenir un
principi i tindrad un final, i no es tracta d‘un itinerari
circular siné lineal, histdric., Déu 1 1’home mantenen un dialeg,
amp la possibilitat gque alguna de les dues parts es tanqui i
renuncii a escoltar o a respondre a 1’altra. Aquesta concepcid
cristiana de la responsabilitat, impensable a 1’escenari del mén
grec, fa que la vida dels homes {individualment i social) estiqui
inscrita en un horitzé histéric.

Una representacid iconografica de la cruilla dfaquestes dues
cosmovisions la tenim a la figura del Pantocrator romanic.
Enveltat en la seva mandorla, signe de totalitat césmica i
flangquejat per l’alfa i 1l’omega que representen el principi i el
final entre els quals transcorre la vida dels homes.

Per tant, el cristianisme hereda nocions que ja trobem éen
la cultura grega, (nocions com pecat, saivacis, virtut, justicia
...) perd alhora les transfigura: en aguest sentit, el
cristianisme suposa un pas decisiu en la desnaturalitzacid de
l’home, en l‘adveniment d‘una cultura antropocéntrica.

Acquest fet ha empés alguns autors a parlar del cristianisme
com un dels principals factors culturals que han conduit a
1’actual crisi ecoldgica. Mentre el cosmocentrisme grec havia de
ser, forcosament, respectuds amb el seu entorn,
1’antropocentrisme cristia (conseqgiiéncia directa del seu
teocentrisme) sentava les bases per a que 1’home pogués arribar
a creure’s senyor de la naturalesa

(v. La formulacid clissica és de White,Jr. Lynn. "The
Historical Roots of our Ecologic Ccrisis" a Mitcham, €. Mackey,R.

(comp.) Philosophy apd Technologqy The Free Press, N.Y. London.
1983. pp. 259-265)
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"Quan miro el cel gue han creat les teves mans
la lluna i els estels gque hi has posat,

jo dic: "Qué és l‘home, perqué te’n recordis?
Qué és un mortal, perqueé el tinguils present?"
Gairebé n'has fet un déu,

l‘has coronat de gldria i dignitat,

l‘has fet rei de les coses creades,

tot ho has posat sota els seus peus;

ramades de vedells i d‘ovelles,

fins i1 tot els animals feréstecs,

l/ocell qu eva pel cel i els peixcs del mar,
i tot el gue segueix els camins dels oceans"

£s cert que a la Biblia trobem textos com aquest del salm
n? 8, gue ens fan pensar en l’home com a rei de la Creacid, perd
la giliestid no és tan simple com pot semblar-ho a simple
vista.

(v. al respecte la nota 53 d‘Hanna Arendt La copdicidn
humana p.146. sobre el sentit original del treball en el Gé&nesi:
"Segons el Génesi, l‘home (adam) va ser creat per a qué cuidés
el sdl (adamah), com el seu nom, forma masculina de "so6l", indica
(v. Gen. 2, 5~15)... La paraula que indica "conrear", la qual més
tard va convertir-se en la gque indicava laborar en hebreu,
leawod, té el sentit de servir. La maleiccid (3, 17-19) ne fa
esment d’aquesta paraula, perd el significat és clar: el serveil
per al qual va ser creat l‘home va convertir-se en servitud"

Sobre la saviesa tal 1 com l’entenia el poble jueu, lluny
també de la manipulacid de l‘ordre que regeix el mén, diu wvon
Rad: "Saviesa era saber que en el fons de les coses regeix un
ordre, el qual d/una manera silenciosa i gairebé imperceptible
tendeix a aconseguir un equilibri. Aquest ordre s’ha de respectar
en qualsevel circumstidncia; perd é&s secret i l‘home no pot
manipulart-lo. cal, aixi, saber esperar gque es produeixi
l’equilibri i ser capag de percebre-1", Rad, G. von Teologia del
Antiquo Testamento vol.I. Ed. Sigueme, Salamanca, 1975, p.520.

El mateix Lynn White reconeix que dins la histdria del
cristianisme podem trobar formulacions menys agressives amb
1’entorn natural, com p.ex. al franciscanisme)

Volem indicar com en el pensament medieval, si més no fins
al segle XII, trobem també una intuicid equivalent a la grega:
la técnica ha de plegar-se a un ordre exterior al subjecte.

En aquest sentit, tant l‘escenari de la Gracia Antiga com
el de l‘edat Mitjana sén propis de cultures holistes, ordenades
segons una visid totalitzant i jerarquitzada de la realitat i
governades pel principi de subordinacid de les parts al tot.

(Per al concepte d’holisme, oposat al d’individualisme v.
Dumont, L. Homo zegqualis Ed. Taurus. Madrid. 1982. pp.l1l4-15.
Dumont aplica aquesta categoria a l’ordenacié secial i politica
de les societats pre-modernes. Per a nosaltres, agquest visié
acoblada de lfunivers té& conseqiidancies en el terreny de les
realitzacions t&cniques: de la mateixa manera que l’ordre cdsmic
conté 1l'individu, tamké conté la seva capacitat técnica)
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B. La técnica a 1l‘alta edat mitjana

1. El Paris del s. XII i Hug de Sant Victor

El pensador gque ens ajudard a veure com 1la técnica mitjeval
també havia de ser una activitat continguda dins un ordre
exterior serd Hug de Sant Victor.

(Seguirem, principalment, Illich, I. "La recherche
conviviale" a Le travail fantdme Ed. du Seuil. Paris, 1981 pp.91-
116. Una versid d’aquest treball, amb algunes variants 1 sense
notes, va ser publicada per El Viejo Topo, Extra n2 14, 1981).

Hug és un autor del s.XII. Pertany, per tant, a un dels
renaixements que la cultura occidental ha conegut.

(Sobre els diferents renaixements, v. Burke,P. El
Renacimiente Ed. Critica. Barma. 1993. p.13)

Hug de Sant Victor va néixer 1l’any 1096, a la ciutat
flamenca 4d’Ypres. Es va fer canonge reqular a la ciutat, de parla
alemanya, d’Hammersleben (els canonges a diferéncia dels monjos
habitaven a les ciutats amb el propésit de predicar i donar
exemple de l’evangeli) i, més endavant, al voltant del 1118, va
traslladar-se a Paris, a l‘abadia de San Victor, gue en aguell
temps encara era a les afores de la ciutat.

El Paris del segle XII é&s una ciutat en efervescéncia. Hug
ha estat alumne de Gu. de Champeaux, defensor del realisme
radical en la disputa dels universals. Es el temps d/Abelard,
qui, a més de narrar les seves desventures en un dels pocs textos
autobiografics medievals gue es coneixen, va aplicar el métode
socridtic a la teologia, sentant les bases del futur raonament
escolastic. Abelard, també va considerar la conciéncia 1 la
intencid del subjecte com a criteris de moralitat tan importants
com la norma exterior.

fs també 1‘é&poca en la qual neixen les escoles catedralicies
que havien d‘evolucionar fins a convertir-se en universitats. fs
el Paris pre-aristotélic de les sintesis dels pensadors classics
1 de la patristica, com p.e. les Senténgies de Pere Lombard
(1150) o el Didascalicon (1127 ap.) del mateix Hug.

En aquest context, Hug de 8. Victeor, destaca pel seu intent
d’integrar rad i fe. La fe s‘uneix amb la rad en tant que la
primera no té per objecte l’"increible”, siné només alld gque
transcendeix la radé, l’%admirable”, sense negar-la. No hi ha, per
tant, cap saber superflu, "totes les arts naturals serveixen a
la cidncia divina" (De sacramentis, introd.). Hug recomanava als
seus alumnes que ho aprenguessin tot, i procurava que ho fessin
amb alegria. Sembla ser que va arribar a recomanar als professors
gque fomentessin el riure entre els seus alumnes, ja que les coses
séries s’aprenen millor i1 amb més qust si estan barrejades amb
humor.
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2. La técnica per a Hug: una rehabilitacié de l‘harmonia

En una historia de 1la filosofia de 1la técnica, Hug
destacaria per dos motius: per entendre la mecanica com a una
part de la filosofia, és a dir, com a una forma de veritat i per
afirmar que ha de ser un remei per a la feblesa humana, produida
en gran part pel mateix home.

La seva antropologia estd inspirada en el Genesi, "les seves
metifores sdn les de l7época de la fe, no les de l‘é&poca dels
quanta® (Illich, Le travail fantéme p.92): la Creacid divina és
harmoenia i Dé&u va fer 1l’home de manera gue pogués ajustar-se al
seu entorn i viure-hi sense esforg.

Amb aquesta finalitat, va dotar-lo de tres parells d‘ulls:
els del cos, per al pensament ordinari; els de la rad, per a
meditar scbre al bellesa de l7obra divina; i encara un altre per
a poder contemplar el Creador. Tots tres parells eren il.luminats
per la 1llum divina, reflectida per la naturalesa, 1l‘anima 1 el
cel, en el mirall que era la criatura humana; fins gue, amb el
pecat original, produit per l’enveja del diable, la mirada humana
es va enterbolir. Per haver menjat de l’arbre de iadah, que en
hebreu vel dir coneixement, penetracid, poder, posessié, aquells
que havien de ser jardiners van haver de guanyar-se el seu menjar
treballant amb esforg.

La transqgressid de les regles de la naturalesa ha enfrontat
l’home amb la naturalesa. La cié&ncia neix com la recerca d‘un
remei a aquesta condicid tan desgraciada. "L’emfasi es posa en
l’esforg per alleujar la feblesa dels homes, no per controlar,
dominar © conquerir la naturalesa amb la finalitat de
transformar-la en un seudo-paradis" (Illich, Le travail... p.99)

Les opinions d’Hug sobre la mecdnica apareixen en dues de
les seves obres: Didascalicon ( trad. fr. Hugues de Saint-Victor
L’art de lire. Didascalicon Ed. Cerf, Paris, 1991) i Epitome
Rindimi in philosophiam (Didleg de Dindim sobre filosofia).

Dindim és un brahman, un asceta pagd, a través del qual Hug
déna les seves opinions sobre la saviesa i, concretament, sobre
les ciéncies mecdniques.

La veritat, per a Hug, &s un foc que 1llueix tant en
l7exterior com en l’interior de l’home. Aquest foc l’empeny i fa
que sigui curidés, que s’admiri 1 que es sorprengui. D’ aquest
acte, propi de la imaginacid, facultat mitjancera entre el cos
i l’anima, neix la ciéncia.

Tres sdn els objectius de la ciéncia: aportar saviesa,
virtut i capacitat a la naturalesa caigquda de l‘home. La saviesa
ens aparta de la ignorancia, ens ddéna la comprensié de com sén
les coses 1 a ella s’hi arriba amb les arts tedriques. La virtut
ens aparta del vici, &s un hdbit de l‘dnima qgue li proporciona
harmonia a la manera de la naturalesa i s’ateny amb les arts
practiques. La capacitat ens treu de la nostra feblesa corporal,
ens ajuda a fer front la necessitat 1 s’obté amb les arts
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mecaniques.

A 1’/igual que el neoplatdnic S. Agusti, Hug té una concepcid
especular de la veritat. La veritat eterna, entesa com a llum,
es reflecteix en la creacid, en l’anima 1 en els artilugis creats
per l’home.

En aquest sentit, la mecdnica ja no é&s l’art de 1la
prestidigitacié dels grecs. Els medievals de la Alta Edat Mitjana
entenien mechanica d’una manera ambigua, una imitacidé habil de
la natura que podia presentar formes prou diverses: la descripcid
amb nombres que Gerbert dfAurillac (s.X) va fer dels moviments
celestes o els coneixements amb els quals els constructors
df‘esglésies feien correspondre els seus edificis amb les
realitats invisibles, podian ser entés com a mecdnica. (v.Illich,
Le travail... p.106). ELl que fa Hug és vinculax aquesta habilitat
pridctica amb la saviesa filosdfica.

com va fer Ghandi al nostre segle, Hug relaciona les
activitats mecdniques amb el coneixement d‘un ordre superior.
Aquest ordre es reflecteix en les realitats creades per Déu, conm
sén la Naturalesa i 1l’anima, perd també en les realitats
meciniques creades per l’home. Pent derivar mechané de moichos
(adulteri), Hug dird que les cidncies mecdniques sén l’unidé de
dues realitats diferents, l’habilitat de 1‘home i la natura : "Es
diuen aquestes ciéncies mecdniques, aixd és, adllteres, perqué
tracten de l1l’cbra de l’artesd, qui pren la seva forma a la

naturalesa® (L’art de lire. pjdascalicon, p.114-115).

Aquesta unid, tanmateix, reflecteix també la veritat eterna.
Com tot art, la mecanica pot "restaurar en nosaltres la semblanga
divina” (id. p.92) i ajudar-nos en la nostra feblesa.

"Tots eals éssers vius neixen amb la seva armadura
corresponent. Només l/home arriba al mén desarmat i nu. Ha
d’inventar alld gue els altres ja tenen en néixer. Quan, imitant
la Naturalesa, s’equipa ell mateix a través de la raé, llueix amb
mé&s forca que si hagués nascut amb els estris necessaris per a
dominar (prémunir?) el seu entorn" (Dialeq de Dindim... citat a
Illich, Le travail... p.104)

Perd la cultura medieval evolucionard en una direcciéd
diferent de la suggerida per Hug de Sant Victor.

3. El segle XII, partid d’Occident

En referir-se a una té&cnica gque, imitant la naturalesa,
alleugi l1’home de la seva feblesa, Hug de Sant Victor parla d’una
activitat amb la qual la criatura puguli retrobkar el seu lloc dins
el cosmos medieval.

La técnica moderna buscara, pel contrari, la manera de
dominar-la. L'home modern reconeixerd la seva fragilitat perd,
servint=-se d’ella, arribara a fer-se senyor de la naturalesa. En
agquest canvi, el cosmos, la pertenéncia a una totalitat
jerargquitzada, déna lloc a una realitat fragmentada en ordres
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irreductibles.

Illich, lfautor que ha volgut recuperar Hug de Sant Victer
per al pensament ecoldgic dels nostre temp, és un autor a la
recerca dfuna nova sintesi. La seva intencidé é&s dcble: per una
panda, vol trobar en la mateixa tradicid occidental figures que
siguin un estimul per a la reflexid interessada en la reunid del
que en algun moment de la histdria va esguingar-se, sense que
aix®d els converteixi en fites per al retorn d'altres temps. Per
una altra, Illich tamb& vol deixar ben marcats aguests moments
de canvi, reconstruint el procés de formacid de les nostres
certeses, del nostre escenari.

En aquest sentit, el segle XII és per a ell una partid en
la histdria d‘Occident.

Materialment, s’accentla un creixement tecnolégic que ja
venia preparant-se des de feia tres segles

(v. White jr., Lynn. Tecnologia medieval y cambio social Ed.
Paidés, Barcelona, 1990.

Sobre 1’impuls tecnoldgic de la Baixa Edat Mitjana, p.96.

Sobre els mecanismes inventats en aguest periode 1 que
determinen el desenvolupament tecnoldgic dels quatre segles
posteriors a Leonarde, p.147.

Sabre la concepcid de l’univers com a dipésit de forces a
la disposicidé de 1l’home i sobre la fantasia que empeny la
construccié d’artefactes, amb els quals superar els limits
naturals, v. la cita de R. Bacon, expressié, segons White, dels
tacnics de l’epoca pp.151-152.

v. també "La revolucién cientifica del siglo XII" de
Thuillier, P. De Argujmedes a Einstein. Las carag ocultas de la
invencidén cientifica Alianza ed./Ed. del Prado. Madrid, 1995.
PR.78-122).

I de la mateixa manera que al nou grup social, format pels
constructors i reparadors de mdquines, serad objecte de menyspreu,
intel.lectualment, la filosofia es desentendra de la mecanica.

Segons Illich, el nou estil del pensament i de la lectura
de textos, tot i el seu menyspreu per les arts mecadniques, havia
de sentar les bases que donarien lloc a la tecnologia moderna.
La segregacié de la lectio divina en dues activitats gque acabaran
per independitzar-se, la pregdria i l’estudi, suposa per a Illich
la possibilitat d‘una técnica deslligada de la saviesa. Hug de
sant Victor torna a ser, per a Illich, una referéncia obligada:
el contrast entre l’art de la lectura exposat en el seu
Didascalicon i la nova lectura escolastica expressa 1'aspecte
intel.lectual d’aguesta particié:

"A la vegada que es té {amb el nou orde dels canonges
regulars] aquest nou desig de l’exemple donat en el compromis amb
la lectio divina, hom estid [en el temps d’Hug)] en la vigilia de
lfescissié d’aguesta lectio divina en una lectio spiritualis que
és pregaria, i un studium, que &s adquisicid d’un saber. Adquesta
posicid sobre una linia divisdria permet a Hug parlar del canonge
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que estudia com d‘una persona gue contribueix amb el seu axemple
a lfedificacid d‘una ciutat, a principis del segle XII. Dues
generacions més tard, el studium legendi no pot expressar 0
mediar una relacié com aquesta entre lletrats i illetrats. Al
segle XIII, la lectura perd tota analogia amb agquella campana gue
sentien tots els habitants de la ciutat, i de la qual se’n
recordaven atés que la seva funcid principal era marcar les hores
de pregaria dels canonges del cor. La lectura escolastica esdeveé
aleshores una ocupacidé professional per a erudits -i erudits que,
en tant que clergues professionals, no sén un exemple edificant
per a l’home del carrer. Ells mateixos es defineixen com a gent
que acompleix una tasca particular gue exclou els laics"

(Illich, I. Du lisible au vigible. Sur 1’Art de lire de Hugues
de Saint-Victor Ed. du cerf, Paris, 1991. p.99) :

(Sobre els canvis tecnoldgics 1 culturals que sofreix, 1
alhora suposa, la lectura de llibres en aquest temps veure el
Tllich, I. Du ljisible... cap. VI. "De la parole enregistrée a
l‘enregistrement de la parole®” pp.113-136}.

I1lich ha volgut relacionar el canvi de régim en la lectura
de textos, observat al voltant del segle XII1, i l‘aparicid d’un
pensament secular, desvinculat de l‘antiga espiritualitat, amb
les condicions gue denaran lloc l’esperit de la tecnologia
moderna. Les seves afirmacions sén agosarades i tindrem més
endavant ocasié de comentar-les. La seva exposicidé del pensament
d’Hug sobre la técnica ens ha permés veure com el mateix principi
de subordinacid gue haviem vist en la cultura grega regia encara
al segle XII.

De fet, l‘escenari de la cultura medieval segqueix sent
cdsmic: un ordre total que, si bé é&s creat per Déu, segueix
cridant l’home a assumir la recerca de la seva veritable
naturalesa.

A fi de tenir una imatge d‘aquest escenarl exposarem
1’univers descrit pel Dant a la seva Comédia. El seglient pas sera
veure com l/esfera del cosmos medieval esclata, transformant-se
en un espai infinit i fent possible que 1’home modern assumeixi
una posicid radicalment diferent.

C. La imatge de l’univers medieval a través de la pivina
comadia

1. La Comddja, simbol de l‘edat mitjana

guan volem comparar la concepcid medieval del mén amb la
moderna ens trobem mancats d' alguna expressic de la idea moderna
tan completa com podrien ser una catedral, p.e. la de Chartres,
una obra filosdfica, com ara la Summa de Sant Tomds, © una okra
literaria com 1la pivina Comédia de Dant. D&u ser, en gran part,
perqué €en el pas d‘una cosmovisié a altra es va perdent
progresslvament e] sentit de globalitat (v. Gaos, José Historia

de nuestra idea del mundo FCE. Méxice. 1879. pg. 78)
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A fi d'exposar la idea medieval del mén hem optat per la
seva expressié literaria: la Divina Comédia. La nostra exposicio
vol ser, en primer lloc, una invitacidé a la lectura del poema de
Dant, i, en segon lloc, a un exercici d’imaginacié que ens
permetl contemplar l/univers amb els ulls d’un medieval.

Tot i que si hem de fer cas a autors com C.S. Lewis © A.
Koyré, el cosmos medieval perviu fins a ben entrada 1‘época
moderna (v. Lewis, C.S. La imagen del wundo; també, Burke, P. El
Renacimiento pp-27-104).

2. Dant Alighieri

Dant reuneix les caracteristiques d’un home que viu "la
tardor de l’edat mitjana" i alhora anuncia els nous temps. Nascut
l’any 1256, a Floréncia, é&s fill de familia Dburgesa.
Possiblement, el seu pare va ser prestamista. Coneix el nou
sentiment amorés perd estd casat amb una altra déna que,
evidentment, no era la seva estimada (tothom coneix la llegenda
de Beatriu).

(Bl sentiment amorés pot sexr considerat un "invent" de
1’edat mitjana. v. p.e. Fuster,J. "Amor" a Diccjonari per a
ociosog 0.C. vol.6. Ed., 62. Barna. 1992. pp.15 ss. O des d’una
perspectlva més exdtica: Evans Pritchard, E. La mujer en las
§Q§;g dadeg primitivas Ed. Peninsula. Barna. 1975, on a la p.45.

se’ns dlu que "alguns nadius sudafricans es planylen davant una
comissid® del Govern qque l’amor fos introduit entre ells pels
europeus”. M. Mead explicava gque els samoans reien quan se’ls
explicava la historia de Romeu i Julieta).

Dant va ser a la vegada cavaller (militar) i poeta, i en
aquest sentit ens recorda Jorge Manrigue o Garcilaso. Pero la
seva mort no va ser tan prematura. Comparada amb la dfaquests
autors, la seva obra és de maduresa. Va comengar l’Infern gquan
tenia 42 anys. Abans havia rebut una formacié en consondncia amb
la seva mitjana posicid social, va fer amistat amb en Guido
Cavalcant;, un dels midxims representants del "dolce stil nuovo",
amic 1 menter seu.

Segons ens diu ell mateix, degut a un excés de lectures va
sofrir una malaltia de la vista, de la gqual va recuperar-se
gracies a Santa LlGcia. Va participar en la politica de la seva
ciutat, es va veure implicat en les guerres entre els partidaris
del Papa (giielfs) i de l’emperador (gibelins), aixl com en les
disensions internes del ban dels glielfs,

Membre principal d4‘una republica que ens recorda una polis
grega, va conéixer l’ostracisme: multat i expulsat de Floréncia,
va arribar a ser condemnat a mort. Afortunadament, la sentencia
no es va complir. Un cop en l’exili, va haver de vendre els seus
serveis d'home lletrat i llatinista a uns patrons que dificilment
podien apreciar-lo. Tot i el seu prestigi com a poeta, va ser
criticat per escriure en llengua vernacla.

3
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Dant va acabar el Paradis lfany 1321, el mateix any gue,
tornant, malalt de febres, d’uma ambaixada a Venécia, moria a
Ravena, la nit del 13 al 14 de setembre.... sorprenentment la
mateixa nit gue escric aguestes pagines.

3. L*'homo viatoer i el viatge com a metamorfosi

Dant reitera d’una manera especial la tradicid medieval de
1’ homo viator. L’antropclogia dfaquest temps veu 1‘home com a un
pelegri gque viatja d’un mén en el gqual es troba alienat a un
altre que representa l’ordre veritable per al gual va ser creat.
El segle XIII troba en el pensament de S.Tomas ¢ en la mateixa
aventura de Dant la reconciliacié d’aquest dos mons, el de
l7alienacid i el de l’ordre

(v. Ladner, G.B. "Homo viator: Mediaeval ideas on alienation
and order" Speculum. vol XLII. Abril, 1967, n2 2 pp. 233=-259.
esp.pp. 250 i 251).

La Divina Comédia és una descripcid fisica i alhora moral
de l’univers. Dant creuara l'univers del seu temps d’un extrem
a l’altre: sortirid del mén sub-llunar, format pels quatre
elements i sotmés als canvis brusces i ascendrd a lfunivers
supra-1lunar, format per esferes cristallines 1 cossos
immutables.

Ara bé, dins els escenaris gue podem anomenar, amb L.
Dument, holistes, fet i valor encara no es conceben per separat:
en saber com és el mén, l’home aprén també com ha de ser ell.
Conéixer l/univers és conéixer l’itinerari que la criatura humana
ha de sequir en la seva vida. En aquest context no té sentit la
resposta de Galileu (qui reproduia la frase dita anteriorment pel
cardenal Baroni): la Biblia ens ensenya com s‘hi va al cel, no
com van els cels. Per a Dant, totes dues coses eren encara
indestriables.

Per als medievalas, la condicié humana no estd fixada siné
que pot ser objecte de metamorfosi:

" Oh cristians superbs! Que en teniu poca
de llum al cap! Amb aire saberut
us refieu de mal filada troca.

:No us adoneu gue verms havem nascut
per ser angélica 1 nua papallona,
gue vola a la Justicia sense escut?

;De que &l vostre esbufec se us enlleona,
essent com sou insectes mal forjats,
amb cos on la perfeccid no es ddéna?" (Purg. X, 121-129)

(Trobem agui el segell de 1'hilemorfisme aristotélic: 1’home
és un ésser en procés de realitzar la seva naturalesa...Scobre la
nocid de metamorfosi en autors cristians anteriors v. Crespo, A.
Conocer Dante y su cbra Ed. Dopesa. Barna, 1979. p.125. Per a la
nostra exposicidé sobre 1l’obra de Dant, ens servirem tant
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d‘aquesta obra com de la introduccié, també de Crespo, a Divina
Comedia Planeta. Barna. 1983 pp.XI-LXIV)

Aquesta mutacid de l/home pot ser també regressiva: aixi,
alguns dels personatges de la Comédia apareixeran convertits en
monstres, animals, vegetals o minerals. Alguns altres (al
Purgatcrl) apareixeran en forma de crisalides. La mencid de Kafka
és inevitable.

Tenim, per tant, que, en l’escena medieval, viatge, vida i
metamorfosi arriben a identificar-se.

Les etapes seran els tres regnes d’ultratomba: l7infern, el
purgatori, el paradis, i en ell lfautor és viatger, comentarista
i, sobretot, l’home que busca la seva perfeccié, el coneixement
de Déu.

Dant emprén agquest viatge a la meitat de la seva vida (ap.
amb 35 anys), parteix de la silva obscura que representa "l’estat
de vieci i drignordncia en el qual viuen els homes d/aquest mén,
sense tenir cura de la perfeccié espiritual" (Sagarra, J.M. Dante
Alighieri, pDivina Comédia Ed. 62, Barna, 1986, vol II. p.173) .
La data del viatge sembila ser la Setmana Santa de l‘any 1300, any
del primer jubileu, convocat pel papa Bonifaci VIII.

Dant no viatja sol. Per l1l’infern i el purgatori té 1la
companyia de Virgili, al paradis troba Beatriu.

Virgili representa la rad natural, no il.luminada per la fe
(el poeta llati va arribar a ser adorat com a l’Gltim dels
profetes per la seva 2gloga IV). Virgili no només guia Dant sind
que el protegeix en els moments de perill (aixi, el sosté quan
a Malsabolsas rellisquen, fugint d‘un estol de dimonis)

Beatriu, Bice Portinari, personage histdric gque Dant va
estimar, representa la reconciliacié de la terra amb el seu
Creador (v. Ladner “Homo viator..." p. 251). Es també la imatge
de la saviesa teoldgica i de l'estat de benauranga al gual Dant
aspira. Tot i aixd, Dant "é&s un franc tirador, no afiliat a cap
legid...seria un religidés, un contemplatiu, perd els gqui detenen
oficialment la religid 1 la contemplacid ne 1li interessen"
(Sagarra, Divina Comédia vol.II, p.178)

4. La topografia simbdlica de la Divina Comédia

Mirem-se la topografia dfaquest cosmos i veurem gque tot el
que trobem en ell figura la relacid de la criatura amb el seun
Creador. Aixi, l’/infern, el centre del qual coincideix amb el de
la terra, ocupat per un Llucifer de tres caps gque devora les
dnimes dels traidors (Judes, Brutus i Casi), é&s el punt més
allunyat de Déu. El purgateri, en forma de muntanya, representa
l’ascensié purificadora. I el paradis, constitult per esferes
transparents 1 concéntriques, de naturalesa incorruptible i
mogudes per intel.ligéncies angelicals, totes girant al voltant
de la terra (agquest seria el model cosmoldgic pre-copernica),
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representa una successid de metamorfosis, les guals afecten als
benaurats a mesura que van acostant-se al veritable centre de
l’univers: la Candida Rosa, amfiteatre al centre del gual trokem
la Trinitat.

Cada un dels tres regnes estd ordenat en déu estances, en
cada una de les guals trobem una mena de criatures (un estadi de
la metamorfosi que acosta o allunya 1’home de Déu). El cosmos que
descriu Dant &s tan ben lligat com la seva obra: la Comédia
reflecteix la xarxa de referéncies i simbols en la qual l‘home
medieval es sentia inserit.

Fixem-nos, p.ex, en la simbdlica dels nombres: el poema
consta de tres parts, cada una de les quals reuneix trenta-tres
cants, en total noranta-nou. Sumant-hi el primex cant, préplament
d’introduccid, surt un total de cent. Cent cants gque oscil.len
entre els 115 i els 160 versos, perd sempre cada cant amb un
nombre format per Xifres la suma de les quals déna 4, 7, 10 o 13.
com ens diu A. Crespo, aix® no pot ser casualitat en un conjunt
de cent (v. Crespo Conocer Dante... pp.108-111}).

Cal mirar el valor simbdlic d‘aquestes xifres: el 4, simbol
de les coses terrenals (les quatre estacions, els guatre
elements, els guatre humors...) pero també simbol de fermesa
(quatre sén les virtuts cardinals). El 7 é&s el nombre de les
virtuts cardinals més les teologals. El 10, que resulta de la
suma dels quatre primers nombres, és figura de la llei i la
justicia (els d&u manaments de la LLei). El 13 és la suma del
nombre de la Llei més el del legislador (la Trinitat) i també és
el nombre de Sant Pau, qui des del principi presideix 1l’obra i
qui en una de les seves cartes diu: "tots serem transformats"
(1Cor 15, 51). En tot el poema, hi ha tretze cants el nombre de
versos dels quals sumats donen un resultat de tretze. I, ja per
acabar, hi ha un total de 14.233 endecasil.labs. Sumant agquestes
Xifres tornem a tenir el nombre tretze.

No cal fer una interpretacié esotérica d’aquesta simbologia
(qui vulgui pot veure, p.e., Guenon, R. El esoterismo de Dante
Ed. Dédale. B.As. 1967. Sobre els nombres v. cap.7), €l simbol
com a reunid de la part amb el tot és la caracteristica de tot
pensament césmic.

(Sobre la simbdlica medieval v. p.ex. "La mentalité
symbolique™ a Chenu, M.D. La théologie au XIIéme si&cle Etudes
de pjilosophie médievale. vol XLV. Vrin ed. Paris. 1976 pp.159—
190; sobre la seva expressi® en l’art, Introduccidn a los
simbolos Ed. Encuentro; per a un tractament fileséfic Panikkar,R.
"Simbolo y simbolizacién" en K.Kérenyli et al. Argquetipes vy
simbolos colectivos. Ed. Anthropos. Barna. 1994. pp.383-413)}

Com podem veure, el frondds simbolisme de 1‘univers descrit
per Dant es mereix que ens hi aturem una mica més amb ell. (Mirar
figura amb croquis)

a. L’Infern

¥
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£s un gran barranc, obert per la mateixa caiguda dels angels
rebels. Dant i Virgili descendeixen pels deu cercles concentrics,
cada cop nés estrets.

Les seves estances sén:

vestibul o anteinfern, lloc dels indiferents

riu agueront

nou cercles:

1r. limbe, lloc dels no batejats, on es pateix per aquest
desconeixement de Deéu.
Castell amb les animes dels grans homes.
<venen, a continuacid, els cercles de la incontinéncia : torments
d’aire, terra i aigua>

2n. luxdria

3r. golafreria

4t. avaricia i prodigalitat

5&. (llacuna Estigia) ira i acédia
encerclada de fang, apareix en ella la ciutat de Dite (Llucifer)
<segueixen, a continuacié, els cercles de la malicia>

6&. heretges (torment: foc)

7&. violents

.contra altris, agquest cercle estd travessat pel riu
Fletegont, de sang bullint;

.contra ells mateixos, Dant desceobreix un pla amb el
bosc dels suicides, convertits en arbres;

.contra Déu i la natura, els gquals pateixen una pluja
de flocs de foc.

g8é. fraudulents (Malasbolsas)

.rufians i seductors, assotats pels dimonis;

.aduladors, arrebossats amb excrement;

.simoniacs, ficats cap avall en pous de foc;

.adivins i fetitjers, gque caminen eternament cap
enrera, ja que tenen el cap girat cap a l’esquena;

.baraters, que es couen per sempre dins un llac de pega
bullenta (els diables gque trobem aqui son els Malasgarras,
convocats amb ventositats pel seu cap);

.hipdcrites, gque caminen sota el pés de capes de plon;

.lladres, aturmentats per serps;

.sembradors de discérdia, mutilats per l‘espasa d‘un
dimoni;

.falsificadors, sotmesos a malalties repugnants.

9&, traidors, castigats a romandre al pla ocupat per les
aigues gelades del riu Cocit.

Centre de 1/infern (i de la terra): Llucifer, submergit dins
un llac gelat. Bs un monstre de tres caps que devora les dnimes
de Judes, traidor de Crist; de Bruto i Casio, traidors de César.

ElL Princep del Mal és lfanica figura terrorifica de
17 Infern, tot i gue atenuat per una descripcié elegant:

" oh, com em va semblar gran meravella
guan tres cares al cap compto que té!
R (Inf, XXXIV, 37-38. v. 28-54}

Sota els seus peus, hi ha el passadis que porta a
l’hemisferi austral, al final del qual hi ha la muntanya del
Purgatori.
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Els viatgers surten... |jesmunyint-se pel seu cos 1
sostenint-se en la baixada amnb els seus péls!!. Passada la seva
cintura, el descens es converteix en ascens. (Inf, XXXIV, 70=93)

Podem fer algunes observacions sobre 1l’Infern:

. Junt amb els dimonis o angels caiguts trcbem els déus de
la mitologia, que segons la tradicié es feien adorar per apartar
els homes de Déu.

. L’Infern és el regne de la pressa. S’hi ha de passar amb
rapidesa.

. Dant no és el poeta de la por. Les seves visions no ens
produeixen cap tremolor. El seu infern é&s huma: aixi, hi trobem
una parella d’enamorats, Francesca i Paclo, enamorats tots dos
mentre llegien un 1llibre de 1la matéria de Bretanya. Diu
Francesca:

"Un jorn llegiem com l‘encesa mel
del dolg desig en Lancelot prenia;
estidvem sols i sense cap recel.

Més d’un cop, la lectura ens empenyia
a contemplar-nos en els ulls la caray
i arriba el punt del llibre que ens perdia.

En ésser on diu que la rialla clara
es va fondre amb els llavis de l‘amant,
agquest, que ja de mi ningd separa,

la boca em va besar tot tremolant.
Galeot fou el llibre i que el va escriure!
Aquell jorn el llegir no ana endavant"

(Inf, V, 127-138)

Els condemnats segueixen sent-hi homes, sense haver perdut
la dignitat que els conferia les seves obres virtuoses al mdn.
La bellesa dels seus parlament poden arribar a fer-nos perdre la
visié de conjunt de l’obra.

. L’Infern podria ser el regne de la masculinitat heroica:
roca i mascul, foc i ferro, orgull i deseperacié... un heroisme
del passat gue espanta Dant i entristeix Virgili" (Crespo
"Introduccidédn" p. XXIX).

b. E1 Purgatori

£s una muntanya troncocdnica, ank replans ascendents. Vva
formar-se amb la terra desplacada per la caiguda de Llucifer i
el seu exércit.

Es un lloc de purificacidé. Les animes hi arriben conduides
per un angel barquer a una platja.

Les seves estances soén:

Pre~Purgatori, dos cercles:

1r. Hi trobem els expulsats de 1l‘església al moment
dfiniciar la seva peniténcia (i gue han dfesperar 30 vegades la
seva vida};

2n. on esperen aqguells que van penedir-se al moment de la
seva mort (esperen un temps igual al de la seva vida}.
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(A continuacid, s’obre la porta del Purgatori guardada per
un angel. Hi ha tres graons que representen la peniténcia;
primer, on el poeta veu reflectida la seva imatge:
examen de conciéncia;
segon, fosc, sec, aspre, é&s la contriccié;
tercer, color de sang, representa la sang de Crist i
simbolitza prapiament la peniténcia.
Un llindar de diamant representa l7/autoritat eclesidstica.)
Set cornises superiors sén l’itinerari de les animes. En
cada una es purifiquen d‘un dels set pecats capitals:
3r sobérbia
4t enveja
5& ira
6e peresa
7& avaricia
gé golafreria
92 luxuria
El desé cercle és el de la purificacid definitiva: el
Paradis terrenal.

Algunes observacions sobre el purgatori:

. El Purgatori é&s el regne de la misica (els penitents
canten i1 reciten salms)

. Els castigs sén, més que cruels, exemplars, regits pel
contrapaso: els envejosos tenen els ulls cosits, els mandrosos
corren velogment mentre reciten exemples de diligéncia.

. Els viatgers reben mostres d’amistat: el purgatori é&s el
regne de l’amistat (Dant hi troba una amic, misic florenti, qui
1i canta una composicid seva amb la misica que ell 1li havia
composat. Purg II, 76-92 1 106-114)

. El Purgatori és també& el regne de la feminitat: les dones
s’hi fan presents. Llicia porta en bragos Dant fins a 1’entrada
del Purgatori. Si bé la feminitat definitiva sera la del Paradis:
Matelda l’assisteix i l’instrueix al Paradis Terrenal; Lia, gui
apareix en somnis; Beatriu, i finalment, Maria..

c. Paradis

Es el conjunt dels cels.

Aqui l’ordre resplandeix.

Els cels astrondmics sdbn esferes transparents i
concéntriques, mogudes per intel.ligéncies angelicals, on trobem
encastats els planetes, de naturalesa incorruptible.

(Per a una visidé general dels cels v. Convite. II,IIXI,7 cit.

a Congcer Dante ... pg. 98-99)

Estances:

1. Lluna {(astre mudable), presidida pels angels i on habiten
les dnimes santes perd febles.

2. Mercuri (déu missatger}, esfera presidida pels arcangels,
en ella es trcben els esperits actius.

3. Venus (planeta consagrat a la divinitat de l‘/amor), esta
presidida pels principats, i1 hi apareixen les animes amants.

4, S0l (la 1llum com a simbol de coneixement), esfera
presidida per les potestats, on apareixen les animes savies.

5. Mart (consagrat al déu de la guerra), presidida per les
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virtuts acull les dnimes militants.

6. Jdpiter (déu que administrava justicia), presidida per
les dominacions, s‘hi troben les animes justes.

7. Saturn (planeta dels melancdélics), presidida pels tronos,
N aguesta esfera es troben els esperits contemplatius.

8. Estels fixos (firmament), presidits pels querubins, on
apareixen els esperits triomfants.

9. Primer mobil, presidit pels serafins, on apareixen els
cors angélics.

10.Empiri, presidit per la Santissima Trinita, on apareixen
els angels i els benaurats (Candida Rosa)

Algunes observacions sobre el Paradis:

. Els benaurats s’hi troben a 1‘Empiri, on la preséncia de
Déu és més intensa. Perd a més de trobar-se a la Candida Rosa de
1’Empiri apareixen en cada una de les esferes, de manera que
l’estructura del viatge (com a metamorfosi ascendent) es
conserva.

- La tercera part de la Comédia descriu un mdén de llum, de
danca, d’alegria, a vegades serena, a vegades arrauxada. Els
cants dels angels s6n la misica de fons, "la veu en ofr", del
Paradis (Crespo, "Introduccis". P.XXX)

- Dant troba també vells conequts, parla també amb el seu
tataravi, i amb apdstols, reis, emperadors, Papes, amb Adam.

+ La descripcid de la seu dels benaurats: V. Par XXXI,1-30

La visié final (Par XXXIII, 46-145) recapitula la visis
del cosmos:

"Vaig veure que en el seu pregon s’interna,
relligat amb amor, en un volum,
tot el que l’univers desenquaderna;

substdncies i accidents i llur costunm,
confosos i ajuntats de tal manera,
que el que jo en dic és pal.lidesa i fum"

un tot relligat amb una geometria incomprensible, i mogut
per

"l/Amor que mou el sol i les estrelles"®

5. Els problemes d’un lector modern de la Comédia

Un lector contemporani es troba amb diferents problemes a
l’hora de llegir el poema de Dant:

- el primer degut al seu desconeixement de la terminologia
religiosa (la psicologia, P.ex., de les passions i sentiments que
implica la doctrina dels pecats i de les virtuts, avui ha estat
Substituida per una altra) aixi com el seu desconeixement de 1la
mitologia classica.

- un altre relacionat amb la seva dificultat en imaginar i
entendre 1la visid d‘un mén ordenat (cosmos), aixi com
1/experiéncia "estétjica" i moral que suposaria la contemplacid
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i la integracié dins aquest ordre.

en tercer lloc, la dificultat de fer una lectura del poema
no académica o escolar, en el sentit pejoratiu d’aguests termes.
¢No neix la Divina Comédia d’una recerca personal, del desig
d’una metamorfosi per part de l‘autor i que crida el lector a una
determinacié equivalent?

La primera dificultat podria solventar-se amb una
presentacid, no necessdriament catequética, de la doctrina
catdlica, aixi com de la mitologia grega. Aquesta exposicid
hauria de comencar per qiestions tan elementals com les nocions
més basiques de Histaria Sagrada.

¢Hauria de tornar-se a impartir aquesta assignatura a les
escoles (evidentment que amb un caire ben diferent al de 1la
nostra infantesa)?.

Podria ser que, degut a la progressiva "desenculturacid"
religiosa, la nova ssignatura arribés a resultar tan exdtica com
les religions, p.e., orientals. En qualsevol cas, la dificultat
esmentada en tercer lloc se’ns planteja de la segilent manera:
écom hauria de ser la lectura dels cliassics?.

Un critic literari deia que aviat podrem llegir la Biblia
com si llegissim Homer o Shakespeare. ;No podria formular-se
també una peticié inversa: llegir Homer amb 1‘atencié i 1la
reverancia gue comportava la lectura d’un text sagrat?

Aquesta formulacidé no té altra intencid gue estimular la
reflexid. Caldria, perd, fer una filosofia que fos alhora una
didactica M"espiritual" de la lectura. G. Steiner ha relacionat
lfacte de la lectura amb una actitud propera a la religiosa.

(v. G. Steiner en didlogo con R. Jahanbeqloo Ed. Anaya-

Muchnik. Madrid, 1994. pp.81-130; Steiner, G. Presencias reales
Destino. Barna. 1991 i "El escdndalo de la revelacidén" Debats,
n2 47. Marzo,1994. pp.67-77).

Per acabar, ens centrarem en la segona dificultat:
l’escenari il.luminat per la Divina Comédia.

6. Recapitulacié: els supdsits de l’escenari medieval

Per a l’exercici d‘imaginacié escénica que suposa veure el
mén amb els ull d’un medieval, cal comengar descartant la
caricatura a 1l’d@s. Ens diu ail respecte (.S. Lewis: "L‘home
medieval no era un somiador ni un rodamén. Era un organitzador,
un compilador, un constructor de sistemes® (Lewis, C.S. La imagen
del mundg Ed. Bosch. Barcelona.l1980. p.-7. En agquest apartat,
seguirem les observacions d‘aquest autor) Segurament, continua
Lewis, el seu invent modern preferit hagués estat el fitxer.

Els autors medievals busquen, en aquest sentit, la manera
d’integrar una realitat miltiple, dins la qual també troben una
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munié d’opinions heretades no sempre convergents. El seu model
havia de ser, per forga, intrincat, pera no per aixéd desordenat
© inharmdnic,

El model medieval es forma a partir d‘un mén comd a pagans
i a cristians, &s més classic que goétic, i dura, si més no com
a teld de fons en art i literatura, fins al segle XVIII. Aquest
model &s el gue anomenem, sequint L. Dumont, holista. La seva
intuicié és la pertinenca a un cosmos, autosuficient o creat, i
€s el que trobem a la base de la cultura grega, medieval i
moderna {si bé les seves formes medieval i moderna ja es troben
sotmeses a un procés de canvi).

éCom veu Dant l1funivers?:

. La situacid de 1l‘home és "antropoperiférica". L’‘home es
troba a un extrem de l‘univers. La seva metamorfosi ha dfacostar—
lo a la visié i a la imitacid dels moviments celestes. Malgrat
el seu geo-centrisme cosmoldgic, el veritable centre de 1funivers
no és la terra sindé el centre de la Candida Rosa de 1’Gltima

esfera de 1’Empiri. (Par, XXVIII, 25 ss)

. No hi ha cap regié de l’univers buida o malaprofitada

(principi de plenitud) (v. Lovejoy La qran cadena del ser Icaria.
Barcelona)

- En el seu ascens, l‘home senmpre disposa d/intermediaris,
ja gue dues coses no entren en relacidé sense una tercera
(principi de la triada)

Per tant, un medieval i un modern podrien passejar sota el
cel d'una nit estelada i veure mons ben diferents.

Dant no té la impressié de mirar cap en fora, siné cap en
dintre. L’espai sideral no é&s exterior sind interior. La seva
perspectiva és la de qui visita un edifieci ¢ passeja pPer una gran
catedral, totalment il.luminada (l’empiri dantesc és ple de
llum). No entendria el sentiment de Pascal guan aguest diu: "El
silenci etern d/aquests espais infinits m’espanta" (Pensées n291.
0.C. Gallimard. Paris, 1991}

Estem lluny de la imatge del niaufrag dels relats mederns de
ciéncia ficcid, abandconat en un abisme buid i fosc, "l’espai
exterior".

Si poséssim la criatura humana al costat d’una escala,
l’home modern, es veuria a dalt Qe tot, amb les etapes superades
de la seva evolucié situades als seus peus. El1 medieval, pel
contrari, é&s al peu de 1l‘escala i mira cap enlaire. L’espectacle
és majestuds. Des del seu lloc, Dant no té raons "ni per a

sentir-se orgullés ni abandonat" (lLewis La imagen del mundc
pg-141)

L’home medieval accepta, per tant, un univers exterior i amb
un valor intrinsec. Si el grec reconeixia en la physis un
principi ordenador al qual havia de Plegar-se, ell mira de manera
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semblant l’ordre de la Creacid.

Tant 1’home antic com el medieval viuen sota el régim de la
primera de les dues grans metdfores amb les guals Ortega resumia
la histéria del pensament occidental: la de la tauleta de cera.
Tots dos homes admeten una realitat superior que imprimeix la
seva impronta en la seva anima (v. Ortega, "Las dos grandes
metaforas"™ a El espectador T. IV. Ed. Espasa. Madrid. 1966.
pp.211-215)

Aixd ens explica les caracteristiques de la seva literatura:
La tediositat de 1la narrativa medieval s‘entén des de la
confianga en qué el tema farda la feina de l’escriptor {(lewis, La
imagen ... pg. 156). L‘abséncia d‘artifici també& és expressié
d‘aquesta confianga en el tema. Lfobra medieval sembla facil,
mentre que la moderna ha exigit una gran dosi d’enginy.

La imaginacidé medieval no transforma, capta la realitat
abusant del que Lewis anomena "Gs del primer pla".

L’autor medjeval s’assembla més a un pintor que pinta a
sobre de l‘obra d‘un o de molts altres autors. Un llibre acaba
sent com una catedral sense un sentit modern dfautoria.

Per aquest motiu, 1l‘art, no necessariament 1’artista,
medieval és humil: sap que ha de reproduir una realitat que és
superior. La seva rad d’ésser, la seva utilitat, la seva bellesa
no provenen d’ell mateix sindé del seu objecte.

El régim modern serd un altre. Com a dnica certesa tindra
que la realitat apareix en la concidncia. La metafora vigent,
segons Ortega, és la del continent que imprimeix, necessariament,
la seva forma al contingut. L’idealisme suposa la dissolucid de
la realitat ordenada i espesa de l'univers medieval.
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ITII. Dislocacid del cosmos i alliberament de la técnica

A. La desaparicié del mdédn antic
1. Els diferents ordres

Els dos escenaris que hem descrit, l’antic i el medieval,
s6n variants d‘una mateixa concepcié de l’univers. L. Dumont va
anomenar agquesta concepcié "holista", tot oposant-la a la
individualista. El1 seu principi &8s el de la subordinacidé de les
parts al tot o, també, el de l’existéncia d’un ordre jeriarquic
que acobla les parts dins un tet (v. Dument,l. Homo aequalis.
Génesis y apodeo de la ideclogia econdmica Taurus, Madrid, 1982,
PPR-19=-21)

Amb una orientacié similar a la de Dument, R. Panikkar l1fha
anomenada intuicidé "cosmoteidndrica".

(De fet, segons Panikkar, la visid cdsmica dels temps pre-
moderns correspdn a una "visié innocent i indiscriminada" dfuna
altra concepcié més rica, la "cosmotedndrica". Aquest nom compost
recull la concepcié d‘una realitat constituida per tres
dimensions diferents perd complementiaries i subordinades entre
si (v. Panikkar, R. "La intuicid cosmotedndrica" Qiiestiocns de
vida cristiana, n2 120 (1984) pp.85-91).

A. Koyré va descriure de forma admirable aquest univers dels
antics:

"El Cosmos hel.lénic, el Cosmos d’Aristdtil i de 1l’edat
mitjana é&s un mén ordenat i finit. Ordenat en l’espai, del més
baix al més alt en funcié del valor, o de la perfeccid. Jerarquia
perfecta, on els llocs dels éssers corresponen als graus de la
seva perfeccid; escala que s’eleva de la matéria cap a Déu.

Aquest Cosmos é&s de gran bellesa. D‘una bellesa estética que
arrabassa l‘anima del grec, i fa dir al salmista que el cel i la
terra proclamen la gldria de l’Etern i exalten el treball de les
Seves mans. La saviesa divina resplandeix en agquest mén, en el
qual tot té el seu lloc i tot és per al seu bé.

Ordre perfecte, jerarquia perfecta que revela la ciéncia.
Ja gque en aquest Cosmos totes les coses tenen el seu lloc
(determinat segons el seu grau de valer) i totes estan animades
per una tendéncia a retornar a aquell loc i reposar-hi. Descobrir
aquestes tendéncies naturals, &s el gue ocupa la fisica.

De més a més -si no per al £ildsof, al menys per al cristia-
aquest Cosmos, estd construit tot sencer per a l’home. Es per a
ell que s’aixeca el sol i gue giren els planetes i els cels. I
és Déu, fi dltim, i primer motor, el vértex de l‘escala
jeradrquica, qui insufla la vida, el moviment al Cosmos.

En un mén com agquest, fet per a ell, si no a la seva vida,
l"home es troba a casa seva. I aquest mdén penetrat de rad i de
bellesa, 1l’home l’admira. Fins i tot pot adorar-lo"

(Koyré, A. "Entretiens sur Descartes" a Introduction & la
lecture de Platon ed. Gallimard. 1995. p. 208-209)
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La cultura occidental moderna es desclou contra aguest
univers. El nou escenari suposa el desmantellament de l’edifici
cdsmic en diferents ordres.

Cada ordre &s una via per la gual va esgotant-se la cultura
medieval i es va construint la cultura moderna i1 cada un d‘ells
pot presentar-se com a l’/emancipacié o el desfermament d/un
aspecte de la realitat:

(Seguim 1la particid de Lluis Font, P. "La c¢risi de la
cultura moderna' a aa.vv. La cultura davant del nou segle Fund.
Estudi i Cooperacid; Fund. J. Bofill; Fund. Serveis de C.
Popular. Barna, 1991. pp. 129-168)

Politicament, l’estat modern neix de la seva emancipacié
tant de 1/esfera eclessial (supraestatal) com de la de la noblesa
i costums locals o regionals (infraestatal).

Econdmicament, el nou régim capitalista neix emancipant-se
tant del feudalisme (de les economies dels bens immobles,
sostingudes en el lligam dels homes a la terra (L. Dumont)) com
de tota forma d’economia moral (E.P. Thompson).

Geogrificament, 1/Europa moderna es construeix alliberant-se
ideoldgicament de 1l’oikumene (la particid tripartita dels
continents) i aconseguint materialment la seva hegemonia amb la
navegacié, el descobriment i la conguesta de nous territoris.

En el camp del pensament, la filosofia moderna suposa, per
una banda, la independitzacié definitiva de la raé enfront de la
fe. Per una altra, també suposa la desaparicid del realisme, del
lligam del pensament amb el mén exterior, i el naixement de
1’idealisme.

Pel que fa al coneixement, la ciéncia i la técnica modernes
neixen emancipant-se de tota instancia superior, sigui aquesta
religiosa, filosdfica o, simplement, cultural.

Religiosament, la Reforma, i, a la seva manera, alguns
corrents catdélics, suposen una espiritualitat emancipada de la
mediacid institucional. El procés culmina en l/’emancipacid de la
consciéncia ética i estdtica que acaben abandonant el camp del
sagrat per assentar-se en el profa.

Cadasct d’aquests ordres neix amb una rad prépia: la rad
d’estat, la radé de 1l’economia, la raé de la conquesta o de
1’imperi, la raé del subjecte, la raé del coneixement i de
l7accid técnica, la rad laica de l’esperit individual.

En tots ells l/individu modern es conjuga o s‘autoafirma,
perd mai d‘una forma complerta. Els diferents ordres poden
establir al.liances entre ells i, de fet, cbservem determinades
correspondéncies, perd si alguna cosa els caracteritza és la seva
irreductibkilitat. En aquest sentit, la cultura woderna no és
només conflictiva siné també fragmentada, i de forma
irremissible. No sembla possible gque un d’aguests ordres pugui
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servir per a l7acoblament de tots ells. Tot i la seva sinérgia
en la constitucid del subjecte modarn, la seva relacid és de
concurréncia. Elg ordres competeixen entre ells i, especialment,
en el mateix subjecte, que es converteix aixi en 1/(nic
responsable de la seva conjuncid.

{("L’art, la cié&ncia, la filosofia, etc., troben la seva
especificitat i la seva ldgica prdpia, abans inhibides perqué
estaven sotmeses a l'ordre teolégic. Aquesta divisié es manté i
no es veu que sigul superable -és a dir, la teologia és la
teologia, la ciéncia é&s la ciéncia, l’art és l’art, la moral és
la moral- 1 amb criteris morals no es resolen problemes
cientifics i1 amb criteris cientifics no es resclen problemes
morals; és a dir, sén coses gque tenen cadascuna la seva ldgica
prépia... i no es pot arribar a una mena de sintesi objectiva.
La sintesi l1’ha de fer cada persona. Jo com a cientific i com a
responsable moral i com a politic 1 com a ne sé que, sdéc jo gui
ha de tibar les regnes d’aquests diversos aspectes" P. Lluis
Font, "La crisi de la cultura moderna” id. p.159)

A continuacié, atendrem la prequnta per l’&poca en la qual
es dona aquest trencament amb la visié holista de 1l’univers.

2. ¢Es el Renaixement la fita de la ruptura?

S’ha acostumat a prendre el Renaixement europeu dels segles
XV 1 XVI com a l’época de canvi entre el vell i el nou escenari.

Un dels propulsors d’aquesta idea va ser l‘historiador suis
J. Burckhardt. Per a Buckhardt modernitat, individualisme i
renaixement italid eren part del mateix.

Segons Burckhardt, 1’italia del Renaixement havia estat el

primer "home modern", "el primogénit dels fills de l‘actual
Europa™. La consciédncia de l’home medieval somiava "coberta per
un vel... teixit de fe, timidesa infantil i il.lusié; a través

d’ell, el mén i la histéria apareixien meravollesament acolorits
i l’home es reconeixia ell mateix només com a rag¢a, poble,
partit, corporacid, familia o qualsevol altra forma de
col.lectivitat. Es a Itdlia on s‘aixeca per primera vegada aquest
vel. Es desperta, aixi, una consideracid objectiva de 1’Estat...
i es dreca, ple de poder, el subjectiu: l’home esdevé individu
espiritual i es reconeix com a tal" (Burckhardt, J. La cultura

del Renaixement a Itdlia Ed. Sarpe. Madrid, 1985. 23 part. cap.I.
p.123)

Perd aguesta imatge del Renaixement ha estat gliestionada con
un dels mites de la histdria d‘occident. Cada &poca s’entén a si
mateixa amb una i1imatge contundent: la tasca civilitzatoria
justificava les conquestes de l/Imperi Romd , aixi com el progrés
era l’argument legitimador de l’industrialisme. E1 Renaixement
es va entendre COm un retorn a les fonts clidssiques i com un
rebuig a la barbidrie de l/edat mitjana.

Aquestes.im?tges tenen rad de ser, perd, de tan simples, no
deixen de ser lnjustes, Ni 1’edat mitjana era l’é&poca de barbirie




48

que els homes del Renaixement i els historiadors del XIX deien
ni l’admiracid dels classics era dnicament en vistes a la seva
imitacié.

L’individualisme, el racionalisme i el maquinisme moderns,
p.e., tenen antecedents clars a l‘edat mitjana.

(Scbre l’aparicid de la individualitat a l‘edat mitjana v.
Duby, G. Ariés, Ph. H& de la vida privada vol. II. Ed. Taurus.
Madrid. 1988. pp.504-526; sobre el racionalisme medieval i la
seva continuitat en el pensament modern, v., p.e., Whitehead,
A.N. Scjence and the Modern World Free Press. N.Y. 1967. pp.1ll
ss.; sobre els antecedents medievals del maquinisme, v. supra
White jr.,L.

Dues sintesis sobre la cultura del Renaixement, la primera
extensiva 1 la segona més breu, serien Delumeau, J. La
civilizacién del Renacimienteo. Ed. Juventud. Barcelona i Burke,
P. El Renacimiento ed. Critica, Barna, 1994)

La imitacid dels classics, dfuna altra banda, es feia en
vistes a la seva superacid.

Per tant, si que podem dir que 1'Furopa moderna deixa enrera
un model holista de cultura, teofdnic, jerarquitzat, estitic,
reemplagant-lo per un altre model, clarament individualista, que
no reflecteix necessariament cap déu, que és uniforme i dinamic,
perd la substitucidé és paulatina.

P.Burke parla d’una "occidentalitzacid d’Occident™, en la
qual mitjangant una série de desenvclupaments, de llarga durada
(des del s.X fins al s.XVIII), les classes altes europees van
diferenciant-se de les d‘/altres pokles, com és fa palés amb el
"descobriment" i conguesta del planeta (Burke, El1 Renacimiento
pPp.97-104}.

L’época del Renaixement destaca per la seva densitat de
canvis tecnoldgics i de mentalitat. Una  perspectiva
evolucionista, d’estil positivista, parlaria d‘’etapes que van
superant-se i gque només excepcicnalment conviurien: Occident
hauria passat progressivament de la mdgia a la religid, i més
tard a la ciéncia, la gual donaria lloc finalment a la técnica.
Per® un estudi mé&s atent ens presenta un procés més diversificat
on les diferents tradicions apareixen entrevirades, fecundant-se
1 discutint-se entre si. Aixi, la cié&ncia i la técnica modernes
no s’entenen sense els seus precedents magics: totes tres aspiren
a comprendre els procesos naturals i a la seva manipulacid en
favor de l‘home.

{(La magia pot ser agermanada amb la ci&ncia moderna. Totes
dues aspiren al donmini de la naturalesa.

Segons C.S. Lewis, la saviesa antiga busca com adaptar
l’home a 1la realitat. La solucid va ser el coneixement,
1/autodisciplina, l/exercici de la virtut. L‘home modern, amb la
midgia i 1la ciéncia, intenta adaptar 1la realitat als seus
desitjos. La mdgia es rebutja, segons Lewis, perqué no funciona
(C.S.Lewis. La abolicién del hombre Ed. Encuentro. Madrid.1994.
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22 ed. pg.75)
Scbre lfefic&cia de la magia trobem posicions diferents:
Autors que reivindigquen la seva operativitat, per a un

context cultural diferent al nostre, com podia ser el de

l’alquimia medieval. Sense situar-nos en aquell context cultural,
agquesta operativitat resulta imperceptible. v. Berman, M. El
reencantamiento del mundo Cuatro Vientos ed. Santiago de Ch.

1987. p.92;

Autors que, a partir del seu estudi en cultures no
occidentals, afirmen, per una banda, la seva ldgica interna i,
per una altra, la seva eficacia social, en tant que element de
cohesid d’una visid del mén, en un altre terreny diferent al de
la prediccié i manipulacié de fendmens, v. p.e. Gluckman, M. et

al. Ciencia vy bruijeria Anagrama. Barna. 1988)

En realitat, fins al segle XVIIT, Déu segueix present en el
mdén per a la majoria dels cientifics. (Per a la nostra exposicid,
sequirem diferents treballs de F.A. Yates i d’A. Koyré).

5i, com suggeria F.A. Yates, llegim la histdoria de la
ciédncia, ne Gnicament cap endavant sindé també cap endarrera,
buscant les connexions amb el que va succeir anteriorment, es
posa de manifest la complexitat dfaquesta época que comenga amb
la negacidé del cosmos aristotélic 1 acaba amb el cientifisme
determinista del segle XIX.

(Sobre la invitacidé de Yates v. "La tradicién hermética en

la ciencia renacentista™ a Engayes reunidog ITJ. Ideas e ideales
del Renacimiente en el norte de FEurgopa F.C.E. México. 1993,
p.358)

B. El nou esgenari
1. L’explosid de l1l’esfera

La cosmovisid de finals de l‘edat mitjana és basicament
aristotélica. La Nova Ciéncia basteix una altra, de la qual
sorgiran tant la tecnologia moderna com la ideclogia mecanicista
del s. XVIII. Perd la desaparicid de 1l’antic i l’aparicid del nou
no va ser un simple canvi. (v. esquema)

La concepcid magico-animista de lfunivers Jja supesa una
negacidé del cosmos aristoteliec. Per a aquesta doctrina
renaixentista, l’univers, ordenat segons una harmonia matematica,
viu animat per l’esperit del seu Creador. La matematica té un
component magic i la matéria no és inert. Cristianisme i
hermetisme s’uneixen, perdé identificant-se el Creador i la seva
criatura: Dé&u &s l/3nima del mdédn. M. Ficino, Pico della M., G.
Bruno, R. Fludd sén representants d‘/aquest corrent.

L’heliccentrizsme de N. Copérnic i la concepcié harménica i
matemdtica de 1l'univers de J. Kepler sdén vestigis d’aquesta
tradicié (v. Garin, E. "“"Revolucidn copernicana y mito solar" a
La revolucidn cultural del Renacimiente Critica. Barna. pp. 271-
302). Si bé, la matemd3tica per a Kepler é&s un saber more
geometrico, un métode per a estudiar els cels en ells mateixos,
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i no, a la manera de Fludd, more hermetico, un art dels
jeroglifics que eXpressen la relacid entre el macrocosmos i el
microscosmos (v. Yates, F.A. G. Bruno vy la tradicidén hermética.
Ariel Barna. 1983. pp. 499 ss.).

F. Bacon també pertanyeria a aquesta tradicid hermética, si
bé el trobem allunyat del pitagorisme matemédtic i més proper a
la tradicid algquimista. Bacon és una de les vies principals per
les gqual el domini de la naturalesa que cerca el mag queda
incorporat en la técnica moderna {v. Yates, G.Bruno... p».509.)

(Sobre les arrels hermétiques de Bacon i la proyeccid de la
seva cobra en la ciéncia moderna v. F. Bacon: Rossi,P. I._ Bacon
de la magia a la ciencia Alianza. Madrid. 1990. Yates, F.A.. E1
iluminismo rosacruz FCE. Mex. 1985, cap.IX. Granada,M.A. "La
reforma baconiana del saber: milenarismo cientifista, magia,
trabajo y superacién del escepticismo"” en Teorema vol.XII/1-2,
1982, pp.71-95, aixi com la introduccidé de Granada al Novum
Organum Ed. Laia. Barna. 1987)

L’altre component de la técnica moderna arribard per la via
de la ciéncia moderna: l’experimentalisme, entés no com a simple
recurs a l/experiéncia siné com l’aplicacié calculada d‘una
construccid teorica (v. Koyré, A, "La aportacién cientifica del
Renacimiento" en Estudios de h® del pensamiente cientifice Ed.
s.XXI. Madrid, 1990. 102 ed. p.41-50. p.49)

Amb Copérnic i Kepler, es qliestiona el cosmos aristotélic
perd no la seva finitud ni tampoc el seu ordre Jjerarquic,
impronta del seu Creador. El Seol, immdébil de la mateixa manera
gque el firmament dels estels fixos, era postulat com a veritable
centre.

Perd la ciéncia moderna només podia donar-se en un mén sense
centre, "indefinit" per a Descartes, infinit per a Leibniz, tot
ell sotmés a les mateixes lleis per a Newton. I en el gual:

. el concepte de cosmos é&s destruit: el mén finit i ordenat
jerargquicament é&s substituit per un univers infinit i uniforme,
tant en la seva composicid com en les seves lleis;

. s’implanta una concepcid geométrica de l’espai: l’espai
concret, de 1llocs naturals aristotélics, é&s substituit per
l’espal abstracte de la geometria euclidiana, considerada en
endavant com a real per a tot l’univers;

. el moviment ja no &s un procés orientat a una finalitat
{causa final aristotélica) sindé a un estat, la qual cosa, a més
de conduir a una concepcidé determinista 1 reversible dels
procesos, comportard la dissociacid del fet i el valor.

{v. Koyré&, A. "La influencia de las concepciones filosé6ficas
en las teorias cientificas™ en Pensar la ciencia Ed. Paidéds.
Barcelona, 1994 pp.47-69, p.54 i Del mundoc cerrado al universo
infinito Ed. s.XXI. Madrid, 1979. p.2)

No hi ha prou amb dissentir de la concepcié aristotélica.
L7animisme &s el principal enemic del mecanicisme. E1 P. Mersenne
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fa campanya en contra de Fludd (qui, paradoxalment, i amb una
intencié mistica, fou un dels primers defensors de les teories
d’Harvey sobre la circulacidé de la sang) i1 en contra del seu
naturalisme magic, en el gqual veu un auténtic perill per al
cristianisme ortodoxe i la veritable ciéncia (v. Yates G.Bruno...
cap.XXII, pp.4%0 ss.)

(Sobre el context social de persecucid i proscripcid (cacga
de bruixes, demonitzacid, guerres de religid, represid eclessial
contra cientifics 1 contra hermétics...) en el qual neix la
ciéncia moderna es pot veure: Yates, F.A. El1 iluminismo...
pPPR.148~149. 0 b&, des d'una altra perspectiva histdrica, la d'una
histdria interessada en la recuperacid de l’animisme en els
nostres dies: Merchant, C¢. The Death of Nature. Women, Ecoloqy

and Scientific Revolution HarperCollins, N.Y., 1989 i Berman, M.
El _reencantamiento del mundo pp.98-111)

Perd la ciéncia mecanicista no discuteix Gnicament anmb
l’animisme, també& discuteix amb ella mateixa. Aquesta és la
histdria que A. Koyré va explicar magistralment tot resseguint
la histoéria de la dissolucid del cosmos medieval fins a la
constitucidé del nou univers de la ci2ncia mecanicista

(Seguirem a continuacid el seu text Del mundo cerrado al
universo infinito)

La gliestid era determinar la finitud o infinitud del mén.
No depenia només de comprovacions empiriques, ja gue les
observacions gque, per exemple, Galileu va fer amb el seu
telescopi 1 que va recollir en el seu Sidereus Nuncius no varen
fer que Kepler abandonés el seu finitisme (Koyré. Del mundo
cerrado. . pP.83) Es tractava, per tant, d‘una discusisd
filosdfica, de la qual havia de derivar un concepte o un altre
de naturalesa i de ciéncia.

Koyré troba els precedents de l1/infinitisme a Nicolas de
Cusa, si bé el seu plantejament &s més teoldgic gue cosmoldgic.

Copérnic i Kepler es mantenen dintre del finitisme. Kepler
nega que l’univers pugui ser infinit per raons metafisiques (no
hi pot haver harmonia en un mén infinit) i empiriques (un univers
infinit mostraria un altra disposicié dels seus ¢cossos de la que
veiem. Si l’espal é&s uniforme, la disposicié de les estrelles
hauria de ser-ho també)

G. Bruno ja havia afirmat un univers sense centre i infinit.
Alid que els medievals consideraven impensable, que Déu creés una
criatura infinita, Bruno va afirmar-ho amb l‘alegria del presoner
que veu caure les parets de la cel.la on es trobava. El seu
univers, tanmateix, no és el cientific, encara és el Gran Vivent
de la magia renaixentista. Un Gran Vivent infinit i sense centre,
i en aquest sentit incomparable al cosmos de la cultura grega.

Galileo sembla no prendre partit. La seva fisica, tanmateix,
suposa un univers sense cap volta del cel "per aixd admet que el
moviment @s una entitat o un estat tan estable i perdurable com
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l’estat de repds; admet, doncs, que no es necessita una forcga
constant que actui sobre el mdébil per a explicar el seu moviment;
admet la relativitat del moviment i de l’espai i, per tant, la
possibilitat dfaplicar a la mecdnica les lleis estrictes de la
geometria” (Koyré, A. Estudios... p.49)

Descartes afirma la infinitud de Déu i la indefinicié de la
matéria. Si haguéssim de comptar agquesta podriem avangar sense
arribar al final i sense trobar, en cap moment, un espai buid:
extensid i matéria s’identifiquen. Per a Descartes, és impensable
gue Déu hagi creat un no-res com seria el buid, un espai sense
cap porclid extensa que l‘ocupés.

Acceptada la infinitud de l’univers, s’inicia una polémica
entre autors britdnics i autors, majoritdriament, continentals,
sobre la manera com s‘ha d’entendre agquesta infinitud. La
controvérsia entre cartesians i newtonians va ser possible
gracies a una princesa: Wilhelmine Carclina, princesa consort
d’Hannover. A la ciutat d‘Hannover, Carolina havia rebut en
"heréncia” de Sophie Charlotte de Prisia, el fildsof W. Leibniz.
Un cop convertida en princesa de Gal.les, mantenia converses
filosdfigques amb el reverend Samuel Clarke, amic i seguidor de
Newton. El 1715, Leibniz 1li escriuria una carta preocupada per
la decadéncia religiosa a les illes britdniques. Segurament que
assessorat pel mateix Newton, el Dr. Clark comencava un debat per
correspondéncia amb el fildsof alemany (v. Del mundo cerrado...
PP.217-219%, v. notes)

Leibniz afirma la infinitud de la matéria, obra d‘un Déu que
segueix el principi de plenitud i el de rad suficient: aixé és,
gue actua produint la major perfeccid i abundor possibles. E1 mdén
és un mecanisme elaborat per un rellotger eficient gque no
necessita intervenir-hi per al seu manteniment. El1 temps i
l’espal apareixen amb la creacié del mén i no hi ha buid: Déu no
actuaria irracionalment malbaratant la seva feina, creant un
espai o un temps sense res.

El Dr. Clark defensava la filosofia matematica de Newton.
Un Newton que, malgrat no haver reconegut, devia haver rebut la
influencia d’Henry More, un platénic de Cambridge, del s.XVII,
qui havia qliestionat la identificacid cartesiana entre espai i
matéria, tot afirmant lfexisténcia d’'una substancia infinita i
extensa que invadiria tot l‘univers: Déu. L’espai, segons More
seria 1‘drgan mitjangant el gqual Dé&u crea un mén finit i
contingent en un espai infinit i necessari.

Newton, que suscrivia una filosofia corpuscular, havia
afirmat que tot l’univers estava sotmés a una for¢a dfatraccié
entre particules que dificilment podia suposar-se com a fisica
o material: els calculs matemdtics només permetien parlar de com
actuava perd no de la seva naturalesa, 1 encara menys del seu
origen o de la seva finalitat. El titol del llibre de Newton
havia estat Principis matemitics de la filosofia natural, no

Principis filoséfics com el de Descartes. Seqgons la fisica
newtoniana, aquesta forga actuava, a distancia, sobre les

particules gue cocupaven determinades parts de l’espai, &s a dir,
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gque estaven voltades de buid. Tot 1 que no es pogués percebre,
es tractava d‘un espai, i d4’un temps, dque Newton anomenava
absoluts i gque s’identificarien amb l’eternitat i infinitud
espaial de Déu mateix. Ja que, per a Newton i els seus seguidors,
el moviment dfaquest mdn es mantenia gracies a un agent dgque
actuava, aixd és, gricies a l’accid constant de Dau.

Per tant, mentre Leibniz defensava un univers infinit i ple,
Newton i els seus seguidors proposaven un univers infinit i amb
regions buides, en les quals actuaven forces, calculades i
comprovades perd la naturalesa de les quals era més aviat objecte
d’una fe racnable. {La seva filosofia, a fi de comptes, era
estrictament matematica, parlava de forces matematiques no de
forces materials). Aquesta era la doctrina dels vacuistes.

Els plenistes, pel contrari, defensaven una peosicid
mecanicista i materialista, considerant les forces de les quals
parlava Newton una "qualitat amagada™® que mai podria ser
esbrinada. El seu univers aspirava a ser més transparent: atés
el dualisme radical entre pensament i matéria, el mén s’explicava
per ell mateix, sense necessitat de esperits immmaterials o de
forces no mecaniques.

Com diu Koyré, el Déu dels plenistes havia estat un
rellotger impecable, que havia produit en la seva obra la maxima
perfeccid i racionalitat possibles, de manera que aquesta, un cop
creada, Ja era autosuficient. Era el Déu del sabbat, descansant
un cop havia finalitzat la seva obra.

De l’altra banda, el Déu dels vacuistes era un Déu lliure,
gue havia creat, en realitat dins seu (l‘espai i el temps que 1i
pertanyien, formant part d“Ell mateix) i amb una voluntat lliure,
la seva obra. Una obra que necessitava del seu concurs. Per als
plenistes aquesta era la imatge d’un mal mecanic que havia fet
un rellotge gque s’endarreria. Segons Koyré, era el Déu creador
dels dies feiners de la setmana. Paradoxalment, totes dues parts
parlaven pro maiore Dei gloria i s’acusaven mituament d’ateisme.

Les dues parts polemitzaven no perguéd no s’entenguessin,
s’entenien perd el seus supdsits eren diferents i irrenunciables.
"rara vegada els fildsofs es convencen els uns als altres, si és
que aixd passa algun cop, de manera que una discusid entre dos
fildsofs s’assembla gairebé& sempre a un "diileg de sords"" (Del
munde cerrado... p.228)

El debat posava de manifest "dues maneres oposades de veure
la Naturalesa i de concebre la cigncia” (Del mundo cerrado...
p.247) dins la mateixa ci&ncia moderna.

2. Lfevangeli mecanicista

La histdria que ens explica Koyré acaba amb la victaria del
newtonianisme. Tanmateix, la seva fou una victdria pirrica, atés
gue ja la "primera generacié dels seus deixebles...va acceptar
la forga d’atraccid com una propietat real, fisica i fins 1 tot
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essencial de la matéria" (Koyré, A. "Sens et portée de la
synthése newtonienne" a ftudes newtoniennes Gallimard. Paris,
1968. pp.25-49. p.36).

La intuicié newtoniana dels "limits de la interpretacid
purament mecdnica de la naturalesa" (Etudes... p.39) va ser
oblidada i la forga dfatraccidé, de ser una critica al
mecanicisme, va passar a enriquir-lo.

La nova cosmologia neix d’aguest oblit, junt amb altres
factors. El1 primer factor é&s la transformacié del concepte de
buid, gue deixd de ser el marc de 1faccidé divina per a convertir-
se en el buid dels atomistes. Sota la pressié dels principis de
plenitud i de radé suficient, 1’univers material va fer-se infinit
en el temps i en 1l’espai. Finalment, el rellotge va demostrar ser
millor del gque es pensava i ne necessitava ningd que 1li donés
corda © el conservés. Un segle després de Newton, Laplace
descrivia en el seu sistema un mdn gque podia prescindir

perfectament de Déu (Del mundo. .. pp.253-256)

Paral.lelament, comengava a divulgar-se 1’evangeli newtonid
de la ciéncia fisico-matemdtica i experimental. Newton comeneava
a tenir la fama d’un ésser sobre-humd. El marqués de l'Hépital
va demanar, molt seriosament, si Newton menjava i1 dormia com la
resta de mortals (Etudes... p.38 i nota 45. p.49).

L’&xit de la ciéncia newtoniana va conformar un nou model
de saber i va estimular "l'esforg sense esperit critic per
aplicar els métodes newtonians (o nés aviat pseudo-newtonians)
a dominis radicalment diferents d’aquells per als guals havien
estat concebuts" {Etudes... p.39)

L’optimisme del s. XVIII, la seva divinitzacié de la
naturalesa no es poden entendre sense el teisme al gqual conduia
el sistema de Newton. Si en aquest ordre natural, creat per Déu,
apareixia el mal devia ser a causa del mateix home. Calia
estudiar la naturalesa humana a fi de retornar a ella, perd no
pedia fer-se en base a la tradicidé o als classiecs, sind d‘una
manera "“cientifica". L‘observaciéd, 1’experimentacié havien de
donar les lleis gque mantenen lligats els atoms humans 1
d’aquestes lleis podria seguir-se la resta.

Perd "el prestigi del model newtonia (o pseudo-newtonia)
dfun ordre derivant-se automdticament de la interaccié dfatoms
aillats i independents [era tan poderds] que ningd va atrevir-se
a posar en dubte que l’ordre i 1’harmonia social no es produirian
de cap manera pels d&toms humans actuant segons la seva
naturalesa” (Etudes... p-42)

(Per a un resum dels estudis de la divulgacié del
newtonianisme, sobre l’habilitat de Voltaire en imposar "el seu"
Newton i 1°'ds conservador gue va tenir el newtonianisme a
Anglaterra v. Elena, A. W;Estile newtoniano o ideologia
newtoniana?" a Revista de Occidente, Gener 87, n? 63 pp.25-40)



e e A A A mm—" e 4 e & = =

5%

3. Recapitulaciéd

Recapitulem. Hem intentat descriure la dissolucid de l’antic
escenari del cosmos 1 l‘apariecié de 1/escenari modern a través
del canvi en la concepcid cientifica de l’univers. Com diu Koyré,
l’época moderna ha suposat, abans de res, una revolucid
ontolédgica, un canvi en el qual l1'home "es va veure obligat a
transformar i substituir no només els seus conceptes i atributs
fonamentals, sindé fins i tot el propi marc del seu pensament"
(Del mundo cerrado... p.6). La ciéncia i la filosofia modernes
han estat a la vegada "arrel i fruit" d/aquesta revolucid (Del
mundo cerrado... p.2)

K. Jaspers considerava l’aparicid de la ciéncia moderna tan
determinant com l‘@&poca que ell anomenava axial: en totes dues
es constitueixen categories fonamentals amb les quals encara
pensem (v. Jaspers,K. @Qrigen y meta de la historia Ed. Altaya.
Barna. 1994. p.21 1 47). Per a Whitehead, el sorgiment de 1la
¢ciéncia moderna era tan important com el naixement de Jesas.
Segons Koyré, la revelucid cientifica del segle XVI, va ser "una
de les més profundes revoluciens, si no la més gran del pensament
humd, des del descobriment del cosmos pel pensament grec"
(Estudios... p.151)

Un canvi tan radical, no va necessitar molt de temps per
fer-se: el Revolutionibus Orbium Coelestium de Copérnic &s del

1543; els Principia Philosophjae de Descartes, del 1644; els

Philosgophjae Naturalis Principia Mathematica de Newton, del 1687.
Poc més d’un segle i mig. La divulgacidé del mecanicisme com a

ideologia va requerir de cent anys més: els Eléments de 1la
philosophie de Newton de Voltaire és de 1738 i el Systéme du
Monde de Laplace, del 1796.

L’enderrocament de l’escenari medieval va precipitar-se a
partir del Renaixement. Semblava que els limits dins els quals
la vida i l‘/univers havien estat continguts haguessin d’esclatar:

"tot era possible". "Si es volgués resumir en una frase la
mentalitat del Renaixement, jo proposaria la férmula: tot é&s
possible" (Koyré Estudios de historia... p.43). Aixd ens

explicaria tant la credulitat com la curiositat sense limits dels
homes del renaixement.

El convenciment renaixentista va anar trobant instruments
cada cop més podercscs i l'home descobria en la técnica la seva
veritable naturalesa., Dedicarem les properes pagines a descriure
l’emmirallament de l1’home modern i la maquina.

C. Técnica i esperit modern
1. Noves técniques i nous homes

L’acceleracié dels canvis gue observem a partir del
Renaixement ve acompanyada de canvis técnics. Algunes d’aguestes
técniques sén materials: p. ex., la invencié de les armes de
foc, de nous artefactes mecanics, de la impremta, la innovacié
dels métodes de navegacidé o de les maquines gque afavoriren 1’auge
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de les filatures i dels productes textils.

(Per a una datacid d’aquests invents i per a un llistat nés
detallat de les invencions dins la tradicidé occidental v.
Mumford, L. Técnjca y civilizacidédn. Alianza ed. Madrid, 1971. pp.
460-473)

Uns altres canvis técnics actuaven directament sobre l/honme:
les técniques de formacid del "jo", adregades a l‘autocontencid
i a la formacié de la personalitat (v. l’estudi picner en aguest
capm és el d’ Elias, N. El proceso de la civilizacién FCE.
Madrid. 1987) o les técniques gque revolucionaren el llenguatge
(retdrica renaixentista, técniques de lectura i d‘escriptura anb
usos politics, comercials, administratius o simplement privats
(v. Burke, El Renacimiento pp.100-103). ’

Delumeau ha parlat d‘una "profunda conversié intel.lectual
de 1/élite qui es desvid lleugerament del "mén de les esséncies”
per a inclinar-se cap a "l’univers experimental"". Aquesta
conversid® es déna ja des de la Baixa Edat Mitjana, i s’accelera
en l’época del Renaixement (Delumeau,J. La cjivilizacién del
Renacimiento p.190)

Els motius poden ser politics: amb el naixement dels Estats
i 1’assimilacidé de territoris més grans, es realitzen obres de
més envergadura; militars, "el naixement de les politigues
técniques va ser evidentment conseqiidncia del desenvolupament de
les armes de foc i la necessitat de defensar-se contra elles"
(Delumeau, La civilizacidén del Renacimiento p.1%0); o també
privats, com ara el refinament dels costums, amb el gust pel luxe
i les comoditats. Mumford deia en aquest sentit: "quan Mart
arriba a casa, Venus l‘espera al 1llit" (Mumford, Técnica v
civilizacién p.117. v, al respecte pp.1i02-125. V. també
Sombart,W. Luijo capitali Alianza ed. Madrid). Perd, en
l'ordre del privat, la innovacié técnica va de la ma d‘un dels
afanys més accentuats en l’home renaixentista: la construccid
d‘un mateix.

La invencid de la prdpia individualitat també es precipita
amb l‘enderrocament de la sintesi medieval. La seva dinamica és
paradoxal: per una banda, suposa la reclusid de 1‘home en la seva
privacitat, la repressié dels seus impulsos. Les noves normes
d’urbanitat estudiades per Elias (no estard bhen vist gue mengi
tothom de la mateixa plata ni fer~ho amb les mans, mocar=-se amb
les estovalles, escupir per sobre de la taula... tampoc fer les
propies necessitats en public... v. Elias E]l proceso... pp.9%9-
252) aixi com la reduccid, estudiada per Ariés, de l’afectivitat
a la familia nuclear i la pérdua de la sociabilitat policroma
tradicional, sbén algunes mostres suggerents d’aguest canvi (Burke
en fa esment d‘unes altres forga interessants. v. Burke E]L
Renacimiento p. 101-102). Perd d‘una altra banda, el jo
s’expandeix: la seva curiositat i1 ambicié semblen no tenir
limits,

En aquest sentit, veiem desfilar, a partir del Renaixement,
una galeria de subjectes forga impensable en els temps antics.

)
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Per citar-ne alguns d‘aquest personatges, podriem parlar del
mag renaixentista, l’humanista o l’enginyer d‘aquest temps.

L’ambicié del mag queda reflectida en el personatge de Faust
de Marlowe (1564-1633}, qui referint-se als seus llibres diu:

"Ouin mén de benifets i delectanca;

de poders, i d’honor i omnipoténcia

prometen a 1’humd gue els estudial

De pol a peol, damunt de tota cosa

el domini tindré. Els reis que imperen

sdn obelts en tot en llurs provincies,

més no poden els vents al¢ar, ni els navols.

La magia els excel.leix. El seu domini

s’estén tan lluny com va la ment humana,

El perfet nigromant a un déu s‘assembla.

Tal deitat, oh Faust, cal que assoleixis!®

(Marlowe, Ch. La_triagjica histdria del doctor Faust Ed. 62.
Barna, 1981. p.10)

L’humanista va ser caricaturitzat per Rabelais. Aixi, en els
dos capitols en qué el savi Pondcrates instrueix el jove gegant
Gargantua es diu que el jove deixeble "n’aprengué en poc temps
els passatges referents a Plini, Ateneu, Dicscdrides, Juli
P6l.1lux, Galé, Porfiri, Opid, Heliodor, Aristdtil, 2Aeli i
d’altres” i que quan passaven, ell i el seu mestre, "per alguns
prats o altres llocs herbosos, examinaven els arbres 1 les
plantes, comparant-los amb els llibres dels antics gue n‘han
tractat, com Teofrast, Dioscorides, Marinus, Plini, Nicander,
Macer i Galé, i en portaven les mans plenes de retorn a casa,
+++y; Jjuntament amb els cdvecs, pics, caveguets, fangues,
aixadells i1 altres instruments per herboritzar bé" (Rabelais, F.

Gargantua i Pantagruel Ed.62. Barna, 1985 p. 62 i 65. v.cap.XXIII
i XX1IV)

La figura de l’enginyer renaixentista per excel.léncia és
la de Leonardo. En presentar-se, el 1482, al seu patrd Ludovic
Sforza, Leonardo va descriure’s a si mateix com a home capag
d’exercir totes les técniques, les de la guerra i les de la pau:

" He dissenyat pasarel.les molt lleugeres... Puc desviar
l’aigua dels fossars dfuna plaga assetjada... Conec procedinments
que permeten destruir qualsevel fortalesa... 5& construir
bombardes de facll desplagament... galeries i passatges sinuosos
que poden excavar-se sense cap soroll... carruatges coberts,
inatacakles 1 segurs, armats de canons ... Séc, sense dubte,
capag de competir amb gualsevol arquitecte, tant per a construir
edificis plblics o privats com per a portar aigua d‘un lloc a
altre... 8i es tracta, per una altra part, de pintura o de
treballar el marbre, el metall o el fang, puc produir obres que
que resistiran certament que les comparin ambk les de gualsevol
altre” (cit a Delumeau La civilizacién..., pp.191-192)

Podriem descriure més personatges: el cientific (Galileu
explorant l’univers amb el seu telescopi o llegint el llibre de
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la Naturalesa amb una nova c¢lau matemdtica), el conqueridor
(Cortés o Pizarro, escapgant dos grans imperis amb maniobres
enginyoses i ocupant el lloc dels seus emperadors) o el fildsof
(Descartes reconstruint a partir d’ell mateix un nou sistema
filostfic)...

Tots ells actuen com si "tot fos possible". Per a un grec
o un medieval, tots ells patirien d’un desig desmesurat. Un desig
que a la vegada que es crea ell mateix crea nous dispositius. No
ens ha de semblar estrany que trobés la seva millor imatge en el
mirall de la técnica,

2. L'home artifex d4/ell mateix

En parlar de tacnica i modernitat, la giiestid primordial no
&3 la m3quina sind l’home. La principal construccid del subjecte
modern é&s ell mateix. Aquesta consciéncia es manifesta de ferma
clara al Discurs sobre la dignitat de l‘home, en el gual Déu
s’‘adrega a l‘’home en acquests termes:

"No t’he donat, oh Adam, ni un lloc determinat, ni un
aspecte propi, ni un do peculiar amb la finalitat gue obtinguis
i posseixis, segons el teu parer i apeténcia, el lloc, l’aspecte
i els dons que hagis desitjat conscientment. La naturalesa
limitada dels altres éssers es manté dins les lleis donades per
mi. Tu, en canvi, sense estar limitat per cap barrera, hauras de
determinar-te-la d‘acord amb la teva voluntat en el poder de la
qual t‘he col.locat. T’'he poesat al mig del mdén per a que des
d’alli puguis contemplar millor el gque hi ha en ell. No he fet
de tu un ésser de naturalesa celestial, ni terrena, ni mortal o
immortal amb 1l‘’objecte que, com a lliure i excel.lent artista,
arribis a plasmar i esculpir la imatge de tu mateix gue hagis
preferit. Podras degenerar en els éssers inferiors, é&s a dir, en
les bésties. Podras regenerar~te, segons la teva voluntat, en els
éssers superiors que sén de naturalesa divina" (G. Pico de 1la
Mirandola Discurso sobre la dignidad del hombre I.C.E. U.A.B.
Barna, 1986. p.24)

No es tracta de la mateixa metamorfosi de la gual parlavem
tot comentant la Divina Comédia. Es cert que l’home estid en tots
dos casos exposat a fer alguna cosa de la seva vida, és capag¢ de
ser virtuds, en el sentit c¢lassic de la paraula, o bé de
respondre Déu, en el sentit cristiad. lLa diferéncia és que a les
cultures inserides en un cosmos els llocs als quals s’'hi pot
ascendre o descendre ja estan fixats per 1la tradicid, sén
escenaris on no tot é&s possible.

Parlen, per tant, d’un projecte existencial, d’una voluntat
d’individualitat en la qual el subjecte 1 el seu enginy passen
a primer pla.

Lfexperié&ncia individual serd la font dltima de coneixement:
"Jo me les he enginyat, durant tota la meva vida, per
conéixer les coses més per la meva experiéncia que per les dites
d’altra gent, i1 alld que jo entenc, ho vaig entendre abans per
la veritat gue per 1’argumentacidé d‘’altris" (Alberti, cit.
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Romano; Tenenti.Fundamentos del mundo moderno ed. S.XXI. Madrid,
10d3ed. p.l1l75)

En aguest temps augmenta l’/interés per 1l’individu, en forma
de biografies i de retrats. El jo esdevindrd fonament de la
filosofia, com serd el cas de Descartes, 1 de l’experiéncia
religicsa. Dira Sant Joan de la Creu: "El primo paso para el
conocimiento de Dios es el conocimiento de uno mismo" (cit. en
Maravall. J.A. "El concepto de Renacimiento como época histérica"
en Estudjos de H2 del Pens. Espaficl Ed. Cultura Hispédnica.
Madrid, 1984, vol.II.).

D’una altra banda, l’individu es considera homo faber. Per
primer cop, en la tradicid d’Occident, es fa l’elogi del treball
i de la capacitat manual, no en tant que imitacidé de 1la
Naturalesa, com varem observar al mén cldssic i al medieval, sind

com afirmacid de 1l’honme:

"tluny de mi tota peressa, tota ociositat, tota negligéncia,
tota vil ganduleria, tota indoléncia” es diu a si mateixa la
Fatiga, animant-se a ser més activa, al Spaccio della bestia
trionfante de G. Bruno (cit. a Mondolfo,R. Figuras e ideas de la
filosoffa del Renacimientoe. Ed. Icaria. Barna, 1980, p. 256) I
a la ciutat del Scl, la utopia descrita per T. Campanella, el
treball serd l/Gnica mesura dels mérits i de les reconpenses.
Qualsevol treball &s honrat i ennobleix l’home, el seu mérit
augment amb el sacrifici que exigeix 1 l’abunddncia de la gual
frueix la ciutat és fruit de la seva labor. (Moro, Campanellsa,

Bacon. Utopias del Renacimiento F.C.E. México, 1982. p.176 ss.)

(Sobre la inversid que suposa aguesta valoracid del treball
respecte la tradicié classica segons les analisis d¢’‘H. Arendt v.
infra.

Per a una sintesi de la histdria de la percepcid del treball
a Occident, v. Illich. Le travail fantéme pp.117-162. Una versid
en castelld de l’assaig, sense bibliografia, va publicar-se a El
Viejo Topo, n266, marzo 1982)

Amb la seva laboriositat, l’home arriba a fer-se una altra
naturalesa. Dird fr. Lluis de Granada gque "usando de la industria
de las manos en las cosas de la naturaleza, habemos wvenido a
fabricar otra nueva naturaleza" (Introduccidn al Simbolio de la
Fe cit. Maravall Antiquos vy Modernos Alianza. Madrid. p.461).

(v. també Vives. De Anima 28 part, la seva teoria de
1’instruments i les seves afirmacions sobre la ma)

La imatge de la fortuna deixa de ser una roda per a ser un
vaixell, amb veles 1 timd. (Maravall,J.A. "El concepto de
Renacimiento como épcocca histdrica" en Estudios de H3 del Pens.
Espafiol Ed. Cultura Hispanica. Madrid, 1984, vol.IIl. pg.66)

La nova situacidé comporta un neguit. El1 desassossec de
l’home modern queda reflectit en aguesta citacié de Thamara:
"Nuestro dnimo y entendimiento nunca se satisface de cosa deste
mundo, nunca se harta, nunca se contenta, siempre esté

.
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hambriento, siempre desabrido, siempre descontento, continuamente
desea mas, espera mds, procura mias. Y de aqui proviene que nunca
haze sino inquirir, investigar, ymaginar y pensar cosas nuevas,
inauditas y nunca vistas, y en la inquisieién, invencidn vy
conocimiento dellas, se macera y aflige, hasta que al fin,
acertandc o errando, cayendo o tropezando, ¢ come mejor puede,
halla y alcanza lo que quiere” (Thamara, traductor espanyol del
Libro de Polidoro Virdgilio cque trata de la invencién y prihcipie
de todas las cosas Amberes, 1550, cit. Maravall, "El concepta del
Renacimiento..." pg.74)

3. La transformacié del concepte de saber

El nou escenari comporta un canvi en la concepciéd del saber.
Als medievals "els costava sobremanera de creure que alld que va
dir un auctor fos purament i simplement fals" (Lewis,C.S. La

imagen del mundo p.8).

Del saber llibresc, basat en un concepte sacralitzat de la
paraula, que equiparava text i autoritat, i d'una nocié simbdlica
de realitat es passa a un saber experimental. L‘experiéncia que
és observada per ella mateixa (i que deixa per tant de ser
simbol), o b& que confirma el saber construit pel subjecte.

Quan Galileu parlava del Llibre de la Naturalesa ho feia des
d’un escenari diferent al de la autoritat medieval: estava
proposant una altra via de coneixement de la realitat, (que no
era simplement 1fexperiéncia), 1 gliestionant, en el terreny
cosmoldgic, l‘autoritat de la Biblia.

"Pel que fa als tedlegs, el punt de litigi no era, en
realitat, el sistema copernicd...El camp de batalla era el métode
mateix, el cami que porta al coneixement segur del mén, la
gllestid de si el Llibre de la Naturalesa peodia rivalitzar
d’alguna manera amb el llibre inerrant de 1/’Escriptura com
avinguda cap a la veritat" (Gingerich,0. "El caso Galileo" a
Investigacidn y Ciencia, ne 78, octubre, 1982)

En conseqgliéncia, es reivindica la dignitat de les arts
meciniques. B. Palissy ... es presentava de la segiient manera:

"no s4¢ ni grec, ni hebreu, ni poeta, ni retdric, més aviat
un simple artesd pobrement instruit en lletres®. Sap "...gque
alguns es burlaran, dient que &s impossible gue un home [sense
coneixement] de la llengua llatina pugui arribar a comprendre les
coses naturals", perd estd segur que algi que visiti el seu
taller aprendra, en menys de dues hores, més filosofia natural
que si llegis, durant cingquanta anys "les teories i les cpinions
dels fildscofs antics" (Maravall Antiquos y modernos p.571)

A més d’aprendre les doctrines dels classics, Pondcrates fa
gue Gargantua es fixi en la feina dels artesans. Aixi, "quan hi
havia aire de pluja... anaven a veure com estiraven els metalls,
o com buidaven les peces d’artilleria, o anaven a veure els
lapidaris, els orfebres i els talladors de pedres precioses, o
els alquimistes i els encunaydors, o els tapissers, els
teixidors, els velluters, els rellotgers, mirallers, estampadors,
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organers, tintorers i altres artesans dfoficis semblants, 1
donant per beure pertot arreu, aprenien i es fixaven en
l7activitat creadora dels oficis" (Rabelais, Garagantua p.&6)

En descriure l’aprenentatge de Leonardo en els tallers de
la Floréncia del Renaixement, Koyré va explicar de quina manera
ciéncia i1 experiéncia s’apropaven en el Renaixement.

Que Leonardo fos un uomo senza lettera no vol dir que fos
un illetrat. En agquell temps, no només la fe, també la ciéncia
era ex auditu. Aquella gent no creia que s’hagués de llegir un
llibre mentre hi hagués algl que pogués explicar-1lc de viva veu.

L/aprenentatge dins un taller era ben diferent al de les
nostres escoles, i tanmateix es podien aprendre tantes, si no més
coses: cdlcul, perspectiva, aixd é&s, geometria, l’art d’esculpir
pedra, de buidar el bronze, el de dibuixar un mapa 1 el de
fortificar una ciutat, l’art de construir bdvedes i el d’cbrir
canals. Els tallers renaixentistes, especialment el de Verrochio
on hi anava el jove Leonardo, no eren simplement llccs on es
conservava una habjlitat tradicienal, "eren, pel contrari, llocs
on s’estudiaven problemes antics i nous, on es discutien i
s’aplicaven noves solucions, on es feien experiéncies 1 on
s’estava 1impacient per aprendre tot el que passava en altres
llocs" (Koyré, A. "“Lecnardo da Vinci, 500 afios después" en
Estudios de historia del pensamiento cientifico p. 95)

Leonardo forma part de la tradicidé gque prepara una cié&ncia
de l’experiéncia. Menyspreada per una ciéncia entesa en un sentit
especulatiu, des del segle XII, va configurant-se la tradicié de
les arts mecdniques {v. Thuillier,P. "Leonardo da V. y el
nacimiento de la ciencia moderna" a De Arguimedes a Einstein
p.197).

El Renaixement nec suposa fGnicament una revaloracio
d’aquestes habilitats, sind la posibilitat de l’/experiéncia com
a veritable camp de la ciéncia. Leonardo en els seus quaderns
afirma que no hi pot haver vertadera ciéncia sense experiéncia.
"La Mecdnica &s el paradis de la ciéncia matemdtica, perqué amb
aquella sfarriba al fruit matemdtic" (Leonardo da Vinci Aforismi

novelle e profezie T.E.N. Roma, 1993)

A l'Anglaterra del s.XVI, trobem agquest apropament de
ciéncia i experiéncia en els "popular scientists", els quals,
interessats en la vessant practica de diferents disciplines
(astronomia, matemidtica, magnetisme, cartografia), publicaven en
anglés, estaven en contacte amb ambients mercantils i
investigaven en institucions alienes a l’universitat, com p.ex.
el Gresham College, el desenvolupament del ¢ual influiria en
l7aparicié de la primera gran societat cientifica, la Royal
Saclety (Granada, M.A. "La reforma baconiana del saber...")

El canvi en la relacid entre arts manuals i 1lliberals
apareix també reflectit en l’ensenyament de la medecina. Fins al
segle XVI, la iconografia de la lligd d’anatomia ens mostra el
mestre que comenta, des d‘una trona, el text d‘un clidssic, mentre
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l’operacid practica la realitza un barber o cirugii. La ciéncia
i la teécnica de la disseccid estan divorciades. Vesali havia
parlat en contra d’aquest costum (Romano, Tenenti.Fundamentos. ..
p.158)

Més tard, el mestre serd dipositari de la ciéncia i alhora
executor de la demostracid, com es veu en la 1ligd d’anatomia del
professor Tulp, pintada per Rembrandt.

< Veure:

. la miniatura en pergami. Museu Condé&. Chantilly.
(en J. Rousselot (dir.) La medicina en el arte Ed. Argos. Barna.
1971, p.101) -

. la lligéd d’anatomia del prof. Tulp de Rembrandt (id.
p.60)>

Perd de l’experiéncia, per si sola, no es segueix el nou
saber ni la nova técnica.

Quan Galileu parla del Llibre de la Naturalesa no esta
parlant de 1l’experiéncia espontidnia del sentit comd. E1
llenguatge en el gqual estd escrit aquell 1llibre no és el
llenguatge natural. Cal condixer la geometria per a no trobar-se
al seu davant com en un laberint.

Per agquest motiu, la tecnoleogia no neixerd del sentit comi.
"La nova balistica va ser elaborada no per artificiers o
artillers, siné en contra seva". La experiéncia espontdnia, si
va jugar algun paper en la fundacid de la ciéncia contemporania
va ser el df‘obstacle (Koyré, A. Estudics... pp.151-152. Sobre la
correccid del apriorisme de Koyré, "la bona fisica es fa a
priorin, i el possible experimentalisme de Galileo wv.
";:;Experimentd Galileo?" a Thuillier De Arquimedes a Einstein
pP.295-342)

4. L’experimentalisme i el naixement de la técnica moderna.
L’artesa i el tecndleg.

"L’experimentacid censisteix en interrogar metddicament la
naturalesa; agquesta interrogacié presuposa 1 implica un
llenguatge en el gqual formular les prequntes, aixi com un
diccionari que ens permeti de llegir i interpretar les respostes"
(Koyré, Estudios... p.153)

Aquesta és la manera coh s’adreca l’home medern a la
naturalesa.

La qgilestid principal de la histdria de la tecnologia no és
la dels instruments siné la de les concepcions del mén en les
quals aquests instruments es creen o demostren la seva utilitat.
Les condicions materials sén o no hi sé6n en funcid de la teoria
que ens les fa veure.

"No &és el termdmetre el gue manca, és la idea que la calor
sigui susceptible d’una nmedicid exacta. Per aquest motiu
(17alguimia] es conforma amb els termes del sentit comi: foc viu,
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foc lent..." (Koyré "Del mundo del "aproximadamente" al universo
de la precisidén" a Pensar la ciencia p.129. Sequim a continuacid
les observacions dfaquest treball)

Aixd ens explica que, tot i havent-hi la possibilitat
material, no es construeixi el microscopi als segles XII i XIII,
o bé que la balanga no es faci servir en les manipulacions de
l7algquimia. Per a fer-ho calia pensar com a quimic.

Per entendre l’origen de la tecnologia cientifica hem de
saber diferenciar entre lfartesd i el tecndleg. I la principal
diferé&ncia és el mén on viu cadasci d’ells.

El primer, l’artesd viu al "mén del mé&s o menys", el
cientific viu a lfunivers de la ciéncia moderna, uniforme 1
exacta. ,

L‘eina de l’artesd no és l’instrument del cientific. L’eina
reforca l’accid de la nostra percepcid sensorial, es déna encara
en el mén del sentit comG. Lfinstrument neix dfuna teoria due
imagina el mén d’una altra manera de com ens el presenten els
sentits. Ens permet dfobservar alld que cau fcra dels nostres
sentits.

El telescopi que neix a Holanda i el que construeix Galileu
sdn dos aparells diferents.

La simplificacid del mén, 1la seva uniformitzacié i
matematitzacidé sbé&n requisits per a la construccié dels nous
instruments técnics.

Tot i que fins a la segona meitat del segle XIX no es doni
la simbiosi de la ciéncia amb la indfistria, aquest cdlcul aplicat
a la construccié d’instruments serveix de Jlligam entre la
revolucid cientifica del s.XVII i la reveolucidé industrial dels

segles XVIII i XIX.

Podem distingir, per tant, tres époques en la historia de
la tecnologia:

. 1l78poca en qué teoria 1 practica estan disscciades, (en
realitat, ordenades jerdrquicament). Atés que només l/univers no
terrestre &s uniforme i regular, la teoria tan sols s’ocupa de
1/univers superior.

. 1'é&poca en qué, gricies a la uniformitzacid de l’univers,
la teoria penetra la practica. La fisica s’'unifica, la mateixa
llei reqgeix el cel i la terra. Hi pot haver un instrument ¢ue
confirmi amb exactitud l’existéncia dfaquest ordre en qualsevol
lloc de lfunivers.

. l’época en qué la teoria domina la pridctica. Fabrica i
instrument s‘identifiquen.

5. Lfesperit de la técnica moderna en F., Bacon i R.
Descartes

La técnica moderna neix d’una voluntat i1 d’un instrument.
La seva iniciativa va ser formulada per Francis Bacon: "una
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millora de l‘estat de l‘home i una ampliacid de la seva puixanga

sobre la naturalesa"™ (Bacon, F. Novum Organum II,af.52. Ed.Laia.
Barcelona. 1987. p.3584)

Bacon estudia les arts mecadniques perqué sén l’tGnica manera
de conéixer la naturalesa, d‘arribar als seus secrets: "la
naturalesa de les coses é&s palesa molt més a través de les
vexacions de l’'art que en la propia llibertat" (Novum Organum id.
p.63)

L’home modern sap que la fortuna depén del poder de la seva
accidé. La técnica neix amb la conviccidé gque conéixer i dominar
s6n una mateixa cosa: "puix que l’home, intérpret i ministre de
la naturalesa, només és capag d”actuar i entendre en la mesura
gque amb l’accid o el pensament hagi penetrat l’ordre de 1la
naturalesa”. I malgrat ens digui que no "es pot véncer la
naturalesa altrament gque obeint-la" la seva voluntat és de
domini. L‘obediéncia és la condicid per a la superacid dels
limits que 1l‘’home troba en la naturalesa. Bacon formula d‘agquesta
manera el principli de 1‘/imperatiu tecnolégic (v. infra cap. VI,
C.1, p.147)

De manera gue "els dos propdsits bessons, aix0 és, el de la
ciéncia i el peder coincideixen realment en un mateix punt®

(Novum Organum id. p.67)

Aquesta és2 la voluntat, perd lfinstrument és un altre:
l’experimentalisme de la ciéncia moderna. En aquest sentit, el
veritable fildsof de la técnica moderna, qui posa els fonaments
a partir dels gquals podra realitzar-se és Descartes i no Bacon.

a. Trets comuns

Tant Bacon com Descartes contesten 1/especulacid escolidstica
i reconeixen que hi ha motius per a l’escepticisme.

Bacon diu que "les ciéncies que hem rebut de la tradicid...
sdén estérils d’obres, plenes de giiestions, lentes i desesmades
en els avengos; en el conjunt aparenten perfeccid, perd en les
parts estan mal construides..." (Novum Organum id. p.45).

Descartes, en la segona part del seu Discurs del métode,
després de presentar les dues clases d‘esperits que hi ha al wmdn,
els qui es creuen més llestos del gue sén en realitat i els
raonables o modestos que es contenten amb sequir leg opinions
d’altris, exposa els diferents motius per a desconfiar de totes
les veritats acceptades: la diversitat d‘opinions entre els més
savis, la diversitat cultural, el poder de 1les modes...
{Descartes,R. Deuvres et lettres Gallimard, Paris, 1992. p.135-
136)

Bacon, per la seva part, estudia els diferents prejudicis
amb els guals la rad s’allunya del veritable coneixement en la
seva teoria dels idola (v. Novum Ordganum af. XXXVIII-LXVIII)

Tots dos busquen un métode que amb el gual la rad pugui

b
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sortir del seu escepticisme. Un métode que presenta, en els dos
casos, les caracteristiques d’una ascesi.

En el cas de Bacon es tracta que "tota lfactivitat de la
ment comenci de nou des del principi i que ja des d‘aquest mateix
instant no sigui deixada de cap manera a si mateixa, sind que
sigui governada permanentment, de manera que tot procedeixi de
forma artificial" (Novum Organum id. p.74)}.

Descartes escriu: "com un home que camina sol i voltat de
tenebres, vaig resoldre anar tan a poc a peoc 1 posar tant
circumspeccid en totes les coses, gqgue si bé avangaria molt poc,
com a minim em guardaria de caure” (Discurs,.. part IIL.id. p.136)

Tots dos autors volen retornar la rad® humanz a la seva
condicid primigénia: Bacon acostant-la a "aguella cié&ncia natural
pura i immaculada mitjang¢ant la qual Adam va imposar nom a les
coses amb propietat™ (Novum Organum p.51); Descartes al "bon
sentit” que ha sofert les influéncies dels apetits 1 dels
preceptors, sense els quals els nostres judicis serien tan purs
i tan sdlids com "si hagquéssim tingut ple s de la nostra rad des
del moment del nostre naixement" (Discurs... part II. id. p.134).

I tant 1'un com l’altre, per acabar, esperen gque les seves
investigacions donin fruit i millerin la vida dels homes.

Després de parlar dels canons, de la seda, de la bruixola,
Bacon diu que "é&s molt possible que al si de la naturalesa es
trobin amagades moltes coses d’un Gs excel.lent, que no tenen cap
lligam o paralel.lisme ambh les ja descobertes... El cami de qué
ara ens ocupem pot presentar-les 1 anticipar-les de manera
riapida, sobtada i simultania" (Novum Organum I, CIX, id. p. 157).

Descartes, per la seva banda, manifesta l’obligacié moral
de fer plblics els seus descobriments, ja que, un cop va comengar
a provar les "nocicns generals en relacid a la fisica" que havia
adquirit, 1li wvaren fer veure '"que #&s possible dfarribar a
coneixements gque siguint molt Gtils a la vida, i gque en lloc de
la filosofia especulativa gue s’ensenya a les escoles, se’n pot
trobar una de practica, per la gual, coneixent les forces i les
accions del fog, de l‘aigua, de l’aire, dels astres, dels cels
1 de tots els altres corps els guals ens envolten, de forma tan
distinta com coneixem els diversos oficis dels nostres artesans,
nosaltres els poguem fer servir de la mateixa manera en tots els
usos per als quals siguin apropiats, i aixi convertir-nos en amos
i senyors de la naturalesa. La gual cosa no és només dessitjable
per la invencid d‘una infinitat dfartificis els quals farien que
es disfrutés sense cap pena dels fruits de la terra i de totes
les comoditats que s’hi troben, sind principalment també per la
conservacid de la salut, la qual és sens dubte el primer hé i
fonament de tots els altres bens dfaguesta vida" (Descartes,
Discurs del Métode VIa part, id. p.168)

(Lfutilitat final de la filosofia tindria, tanmateix, llocs
diferents en els pensaments d’aguests dos autors. En el cas de
Bacon, hi hauria un criteri operacionalista de la veritat: 1la

.
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certesa de la ciéncia vindria expressada per la seva
productivitat. Evidentment, no seria el cas de Descartes, que
abans dfarribar al terreny de les aplicacions practiques sembla,
si no haver filosofat per a Déu, si, com a minim, haver-ho fet
per a ell mateix. Sobre l‘operacionalisme de Bacon v. Granada,
M.A. "La reforma baconiana..." pp.79-80.

Tots dos autors, d/una altra bhanda, expressarien a la seva
manera la pérdua de la certitudo salutis que Arendt vela en els
origens de l’época moderna i en la qual, Weber s’havia basat per
a exposar la possible relacid del protestantisme i 1l’ethos
capitalista. En relacié a aquest punt, Granada acaba el seu
estudi dient que "amb Bacon... passava a aplicar-se a la ciéncia
i al seu desenvolupament en una perspectiva mil.lenarista el
principi puriti de les bones obres i la productivitat com a
confirmacidé de la santedat (i la veritat) i com a glorificaciéd
del creador" (Granada "La reforma baconiana..." p.93})

b. Les diferénciles: la concepcid de la Naturalesa

Perd Bacon només anuncia l’esperit de la nova ciéncla, no
el seu mé&tode. Per comengar, la seva inspiracid é&s religiosa i
mil.lenarista. El titcl de la seva obra, Instauratico Magna
(1620), apunta a la restauracid de l‘estat adimic, el gqual va
suposar una pérdua de la innocéncia aixl com del coneixement 1
domini de la Naturalesa. La religié i 1la ciéncia, sén
respectivament, la doble via per la qual l’'home sortird de la
seva naturalesa caiguda (Granada, M.A. "La reforma baconiana del
saber..."p.?77)

Aixd només no hagués estat obstacle per a l’adscripcid de
Bacon a la tradicid cientifica. Yates ens ha demostrat com les
fonts d‘inspiraci¢ dels primers cientifics pocdien ser molt
diverses. El veritable impediment era la seva concepcidé de la
Naturalesa: mentre que per a Descartes, lfunivers ja havia estat
reduit a l’espal uniforme d/Euclides, una extensidé indefinida i
matematitzable de matéria, per a Bacon la Naturalesa és un
laberint, "on es presenten camins incerts, semblances
enganyosissimes en les coses i els signes, espirals i nuses tan
oblics i entortolligats de les naturaleses", en el qual "cal fer
cami sota la llum incerta dels sentits...a través sempre de les
selves de l'’experiéncia i de les coses particulars" (Novum
Organum p.47). No era aquest el cas de Galileu ni de Descartes.

Per a Galileu, el Llibre de la Naturalesa només esdevé un
laberint quan es desconeix el llenguatge en el qual estd escrit:
"lLa filosofia estd escrita en aquest grandidés llibre, el qual
estd continuament obert davant els nostres ulls (li dic univers).
Perd no és pot desxifrar si abans no es comprén el llenguatge i
es conelxen els caracters en qué estd escrit. Estad escrit en
llenguatge matematic, sent els seus caridcters triangles, cercles
i altres figures geométriques... sense les quals caminariem a les
palpentes com en un fosc laberint" (Il saggiatore pgf.n2s). De
manera eguivalent, Descartes prescindeix de l’experiéncia
sensible 1 redueix el mén a la seva estructura matemitica.

Potser Bacon va renunciar a la matemidtica perqué ningd el
confongués amb un mag renaixentista, possiblement no volia ser

3.
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sospitdés davant els cacadors de bruixes que havien acusat els
matematics, perd la seva cautela l’apartava del cami que hauria
de seguir la ciéncia moderna. La seva classificacid de les
ciéncies seria recollida pels enciclopedistes, perd la tecnolegia
moderna acabaria beneficiant~se del metode cartesia i no del seus
métodes, més propers als algquimistes.

(Sobre la recerca baconiana de 1les "formes de les
naturaleses simples" les guals, conformen "l'abecedari" gue doéna
lloc a tots els é&ssers naturals i la seva ascendéncia migica, v.
Granada, M.A. "La reforma baconiana del saber..." p.82.

Sobre el rebuig baconid de la magia i la matematica, entre
d’altres, per motius politics, v. Yates, El iluminismo rosacruz
p.157.

Per a una reivindicacié de l’empiricisme baconid v. Rossi

F. Bacon: de la magia a la ciencia pp. l4ss. 1 362ss.)

Mentre el canceller es limitava a recomanar el registre i
classificacid dels fets, Descartes conclecia la possibilitat de
convertir "la intel.ligéncia tedrica en alld real, 1la
possibilitat a la vegada d‘una tecnologia i d‘una fisica" (Koyré,
A. "Del "aproximadamente” a la precisién" id. p. 124)

El mateix métecde que permet descomposar 1 recomposar una
equacid en els seus factors, permet la comprensid i el disseny
d’una maguina.

"Descartes espera els progressos gque faran de l7home "amo
i senyor de la naturalesa" no del desenvolupament espontani de
les arts industrials per part d/aquells que les practigquen, sind
de la conversid de Jla teoria en la practica® {(Xoyré, "Del
aproximadamente..." p.124)

L’artesd aprén la precisié del cientific. En els instruments
dptics, la fabricacid exigeix mdquines de precisid amb les guals
millorar la talla de les lents 1 donar-les la seva forma
geométrica amb els angles de refraccid previament calculats. Aixd
suposa la "substitucidé , en la ment del seus inventeors [i
fabricants}, del mén de 1l’aproximadament pel univers de la
precisié” (Koyré. "Del aproximadamente..." p.133). No és
casualitat gue el primer instrument dptic, el telescopi
astronémic, fos dissenyat per Galileu i la primera miguina
moderna, una maquina de tallar vidres parabélics, per Descartes.

La fisica del cel i la de la terra =s troben en la invencid
de 1l/instrument dptic,

6. El tecnicisme de la téenica moderna

L’experimentalisme, entés com aquella pregunta dirigida i
que obliga la Naturalesa, &s la font de la gqual sorgeixen la
ciéncia i la técnica modernes. Lfempiricisme dels inventors va
durar encara forga temps, la 1lligé de la precisié no era
suficient. Calia aprendre la veritable transformacid: un nou
métode per anticipar-se a la Naturalesa. Aguest métode
intel.lectual és comi a la ciéncia mederna i a la tecnoclogia

5
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cientifico-industrial.

Ortega va explicar-ho parlant del "tecnicisme de la técnica™

(v. Ortega,J. Meditacién de Jla técnica Revista de Occidente,
1977, 78 ed. cap.XIl, pp.lll s8s.)

La técnica classica imita la naturalesa. Aixd& ens explica
que el mitja pel qual es fa una cosa s‘assembli a la mateixa cosa
que es vol fer. Aixi, per a fer una piridmide s’apilona sorra en
forma de pirdmide per a poder-hi enfilar les pedres.

El principi de la técnica classica és de semblanga: l‘/efecte
i la causa s’assemblen en la seva forma. Perd aquest principi,
ens diu Ortega, no és aplicable sempre. Sovint el técnic es queda
sense matode per arribar a la seva meta 1 es limita a fer
provatures.

El métode del técnic modern é&s un altre. A 1l’igual gue la
nova cidncia, es nega la forma, el conjunt del fendmen, i aquest
es descomposa en els seus elements més sinples.

Un aristotélic hagués considerat el fendmen com un tot
inseparable, la causa del gual devia ser un altre tot amb entitat
prdpia. Aixi, si la rosella produeix scmmnoléncia és degut a la
virtus dormitiva de la seva forma. Galileu, tanmateix, quan
cbserva ¢ imagina un mdbil es demana pels seus moviments
elementals. I Descartes ens suggereix que, a la manera dels
gedmetres, descomposem tota gquestid en les seves parts mnés
simples.

La técnica moderna troba en aquest mnmétode la seva
independéncia i la sequretat plena en ella mateixa. Els seus dos
components s6n els mateixes de la ciéncia moderna, " el puro
pensar a priori de la mecanica racional y el purc mirar las cosas
con los ojos de la cara: an&lisis y experimento" (COrtega

Meditacidn... p.115).
D. Conclusiéd:

EL "tot &s possible" renaixentista havia trobat el seu
instrument: un métode intel.lectual que li permetia exercitar
materialment tant el sen enginy com la seva voluntat
d’independé&ncia. Perd la sintesis aristotélica triga en ser
substituida. Hem indicat alguns dels camins pels quals es va
arribar a la transformacidé de la ciéncia en una altra cosmovisid
de caire mecanicista.

La nostra intuicid &s que la panacea del mecanicisme suposa
una reniincia moral amb la qual la técnica i la intel.ligéncia es
desentenen dels vincles que encara les unien a una nocid classica
de virtut. Fins al seqgle XVIII, els diferents autors viuen encara
desquena a nosaltres. El seu univers no és un cosmos perd
segueixen pensant l‘accid humana en rad a la naturalesa de i1‘home
i al seu possible 1loc dins la Creacié.

Aquest horitzd classic de la virtut, lligat al reconeixement
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de la prépia feblesa i per tant a la contencié, al disciplinament
i a la metamorfosi moral que trobavem, p.ex., en Dant, desapareix
en el segle XVIII en favor de l’automatisme Aixi, gquan 1‘economia
subordina la moral i la politica com a discurses rellevants
socialment.

Estudiarem en el proper capitol aquesta fe en l’automatisme:
en qué la realitzacié material del "tot é&s possible" pugui
substituir la saviesa tradicional sobre el govern i la naturalesa
humana, i amb la gual, possiblement, s’abolis l’espai, pdblic i
privat, de la virtut.

Tot i a la fi, la victdria del mecanicisme cartesii, com diu
Koyré, és una victdria tragica, ja que "en aquest mén infinit de
la nova cié&ncia, no hi ha més lloc ni per a 1'home ni per a Déu"
(Koyré, A. "Entretiens sur Descartes" a Introduction a

la_lecture de Platon Gallimard. Paris. 1995, p.210)

{(De Koyré, el fragment relacionat amb el dilema de 1la
ciéncia moderna més citat és el final de "Sens et portée de la
synthase newtonienne" Etudes newtoniennes p.43: "Es en aixd que
consisteix la tragédia de 1l’esperit modern, gue va resoldre
l’enigma de 1l/Univers, perd Gnicament per a reemplacar-1lo per un
altre: l‘enigma d‘ell mateix")
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IV. El1 cavall de Troia: de l‘artefacte a la cultura de
l/automatisme

A. L’artefacte com a simbol

1. :56n neutrals els mitjans técnics?

"Amb un ganivet podem llescar pa, o bé cometre un
assassinat. Queda clara, per tant, la neutralitat dels mitjans
tdcnics". Sota aguest punt de vista, la técnica no és
intrinsecament bona ni dolenta, tot depén de la bondat o maldat
dels seus usuaris. Fins i1 tot gquan 1’instrument é&s molt més
complexe gque un ganivet, hi ha qui afirma la seva docilitat: "una
bomba atdmica pot ser utilitzada com a arma bélica o per a la
construccid d’un canal" (Rapp, F. Filosofia analitica de la
técnjca Ed. Alfa-Laia. B.As. Barna, 1981 p.é62)

Perd la gqiestié no és tan simple i convindria fer alguns
aclariments (Es el mateix Rapp qui fa aquestes precisions, Rapp.
id. pp.63-64):

No sempre els procesos i els objectes técnies s8n neutrals.
L’especialitzacid condiciona 1’0Gs, de manera que un ganivet no
és una bomba atdmica. L‘eleccidé dfuna técnica es converteix en
una "“coaccid objectiva" que condiciona el futur: a determinats
nivells, la construccid d/un instrument exigeix el seu Gs, a fi
que l’esfor¢ invertit hagi valgut la pena. Es més adient parlar,
aleshores, de sistemes més que d’instruments técnics, i els
sistemes exigeixen instal.lacions adicionals que emmotllen 1la
societat que els construeix. Aixi, un automdbil o un avid neo sén
simples instruments. Com a sistemes de transport demanen, no
només l7aplicacié dfun elevat nombre de sabers i de técnigues per
a la seva produccid, siné d’un medi adequat per al seu us.

Tampoc podem pasar per alt les implicacions psicolégiques
i socials dels mitjans técnics. Les técniques artesanals i les
industrials absorbeixen l’home de maneres molt diferents. I la
comprensid que l’home i la socletat tenen d’ells mateixos poden
canviar en cada cas. Determinats mitjans, com p. ex, el ganivet,
s1 gque es pleguen als fins del seu usuari, mentre gue uns altres,
més sofisticats, en els gquals el nombre d‘’elements que s’‘hi
integren és molt més elevat, com p.ex., la tecnologia atdmica,
arriben a convertir-se gairebé& en un poder independent.

En aguest capitol intentarem veure fins a quin punt la
técnica és un condicionant cultural,

2. Lfandlisi cultural de la técnica

Es evident que la técnica &s un condicionant econdmic i
ecoldgic.

La nostra andlisi, tanmateix, no serad econdémica. No
cercarem, a la manera schumpeteriana, ifaugnent de 1la
productivitat gue comporta la innovacidé tecnoldgica i els
"esmorzars de franc" {(free lunch) que ddna (per a una andlisi des
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dfagquesta perspectiva v. Mokyr,J. La palanca de la rigueza.
Creatividad teenoldgica y progreso econémico Alianza ed. Madrid,
1993} .

Ni serd ecoldgica. Ara no volem avaluar l’/impacte ambiental
de les diferents tecnologies, destacant la seva responsabilitat
davant 1l’esgotament dels recursos i la produccid de residus, ni
catalogar-les com a toves o dures (sobre aquesta perspectiva v.
els informes del Worldwatch Institut: p.e. Brown, L.R. La
situacién en el mundo. 1995 CIP/Emecé. Barna. 1995 (hi ha editats
anuaris com a minim des del 1991)

Ens agradaria abordar la qliestié des d’una perspectiva més
amplia.

No hem de menystenir aquests dos punts de vista, l’econdnmic
i 1'ecoldgic, perd creiem que tots dos remeten a un altre nivell,
del qual sén subsidiaris: la matriu cultural en la qual s’inscriu
la tecnologia. Aquesta matriu es deixa conéixer només
parcialment, ja que é&s ella mateixa la que ens permet conéixer
i valorar les nostres accions. En dltima instancia, la matriu
d’una cultura s’identifica amb 1l’escenari dins el qual es
configura el seu pensament i el seu mén. En la mesura que som
conscients d’alguns aspectes d’aguest escenari 1 ens creiem
capagos de modificar-los, sempre des d’ell mateix, amb les
categories que la seva llum mateixa ens permet concebre, podem
parlar de politica.

L’an3dlisi cultural de la técnica es demana per la relacié
de la técnica amb la cultura gue la fa servir. En aquest sentit,
es pregunta, no només pel lloc gque ocupa la técnica dins aguest
escenari, també per les vies a través de les quals pot
constituir-se en un element de canvi.

Concretament, ens interessa veure en gquines condicions un
instrument es mostra décil a la intel.ligéncia humana i en quines
imposa les seves exigéncies.

3. Els termes de l’eficdcia técnica

La técnica deixa, aleshores, de ser simplement un mitja 1
es converteix en un simbol, eficient en més d’un sentit.

Es eficient perqué respdn a una accidé planificada, i amb
ella s’assoleixen determinats objectius: el ganivet ens serveix
per a tallar, la bomba atdmica per a produir una explosié.

Perd també és eficient perqué l‘artefacte pot representar
i portar en ell mateix una wvisié del mén. La bomba atdmica,
segurament més gue el ganivet, suposa una concepcid determinada
de la matéria, aixi com de la societat, que ha d’organitzar-se
de manera que la produccidé d’aquest procés sigui possible. Aixi
com el rellotge suposa una concepcid determinada del temps i de
la vida social, des de finals de 1l’edat mitjana

{Sobre el rellotge com a "maquina productora" de temps, v.
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Mumford, L. Técnica civilizacidén pp. 31-34. I sobre la seva
influéncia en la cultura en general Cipolla, C.M. Clocks and
Culture, 1300-1700 W. Collins Sons and Co. Londres, 1967 (només
hem pogut consultar 1’extracte de Burke J.G., Eakin, M.C.
Technology and Change Body and Fraser Pub. Co. S, Francisco.
1979. pp. 60-64)

Ara bé, :de qué depén que aquesta concepcid sigui una i no
altra?

El rellotge (hidradlic) era conegut en la Xina dels segles
X i XI, perd el seu escenari no era el mateix que el del pare de
Tristam Shandy, gqui, de forma metddica, un cop al mes, cada
vegada qgue donava corda al seu rellotge, feia l’amor a la seva
déna. (v. Sterne, L. Vida i opinions de Tristram Shandy Ed. Proa,
Barna. 1993. pp.l16-17) L‘escenari de la Xina imperial era ben
diferent al del burgés. No era l’escenari ordenat i rutinari,
estudiat per Max Weber, i que ja havia estat representat pels
rellotges de la baixa edat mitjana, els quals dotats d’un
dispositiu que reproduia els moviments planetaris evocaven un mén
regular i mecanic.

(v. White jr., Lynn Tecnologia medieval vy cambio social
Paidés, Barna, 1990. pp. 142-143. i també " The iconography of

Temperantia and the virtuosness of technology" en Rabb,F.K;
Sergel, J.E. Action and Conviction in Farly Modexrn Europe N.J.
Princeton Univ.Press. 1969. pp.197-219.

Lynn White confirma la importancia gque Mumford déna al
rellotge com a emblema del mén modern (v. Mumford,L. Técnica y
civilizacidén pp.29-34 i 36-66) Tanmateix, la informacid que
aporta Whyte suggereix encara la meravella mecadnica dels grecs,
thaumata. White pren aquests artefactes com a simbol dels nous
valors burgesos, perd la seva descripcid respdn també a la d'un
cosmos ordenat:"Cap comunitat europea se sentia capag de mantenir
el cap ben alt si dins ella els planetes no es movien en cicles
i epicicles, mentre els angels feien sonar les trompetes, els
galls cantaven i els apdstols, reis i profetes anaven en un
sentit i en un altre am el soreollds so de les hores" (Whyte jr.,
L. Tecnologia medieval... p.142)

Aquesta ambigiietat confirmaria la intuicié de C.S. Lewis,
qui deia que la imatge cosmica de l’univers es va mantenir, si
més no en l’art i en la literatura, fins el s. XVIII. Koyré,
d’una altra banda, ens ha demostrat com el nou univers no
cristal.litza doctrinalment fins a aquesta épcca).

La qiiestid no &s de resposta facil: podem constatar
1’ impacte cultural que pot tenir un instrument, sempre i quan ens
ho demanem a posteriori. Tot i la seva eficdcia com a simbol o©
emblema, la té&cnica no perd la seva ambiglietat. Com veurem més
tard, en el cas de la Xina i de l‘0Occident modern, la mateixa
técnica podrd donar-se en escenaris ben diferents.

4. La técnica, factor d’aculturacié

Malgrat aquesta ambiglietat, la técnica ha estat reconeguda
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com un element clau en els procesos d’aculturacid, aixdé és, en
els procesos en els quals, voluntariament o involuntaria, una
cultura influeix en una altra. En aquest sentit, la técnica
arriba a ser un veritable Cavall de Troia.

L’analogia amb el cavall que va permetre ocupar la ciutat
de DPriam ha estat encunyada en el camp de les relacions de
cocoperacid intercultural. Concretament, ha servit per a denunciar
els afectes ocults de la transferéncia, interessada o
desinteressada, de tecnologia.

D. Temple va parlar de la incapacitat de les ONG a l’hora
d’entendre els mecanismes econdmics implicits en les cultures no
occidentals que, d‘una altra banda, s‘esforcen en respectar:

"a nivell dels arrels econdmics, la tasca dfun técnic
occidental és la de reemplagar el procés indigena de reciprocitat
per un procés de produccié "rendable" (o que ell considera
rendable en termes d’intercanvi). L’efecte d’aquesta politica és
desenvolupar ... formes de produccidé ... gque orienten la
produccié indigena vers l’intercanvi i la creacid d’un mitja de
canvi... Agquestes ONG... es presenten com els grecs en el cavall
de Troia davant els troians. El cavall de Treia é&s aqul el do,
la prodpia ajuda al Tercer Mon... Hem de reconéixer que la seva
accid etnocida és... indirecta. 8&n 1les infraestructures
econdmiques implantades que faran aquesta feina: en efecte,
generaran les seves prdpies representacions les quals entraran
en competé&ncia amb les representacions tradicionals. La
substitucid de referéncies culturals s‘efectuarid en resoldre un
conflicte generacional, perd seran els propis indigenes qui
realitzaran aquesta transformacié. En aquest cas, l’etnocidi esta
particularment ben disfressat. Perd no per aixd és menys
indirecta lf’accid de les ONG a nivell econdmic: consisteix en
substituir 1la infraestructura de Treciprocitat per una
infraestructura d’intercanvi. Aixd és el que proposo anomenar
economnicidi® (Temple, D. "Les ONG com a cavall de Troia. Les
noves cares de 1l‘economicidi", pub.or. a IFDA. dos.60, juliol-
agost.1987. Traduit a E1 Gallo Ilustrado, n2 1334 i 1335, 17 i
24-1-88, p.7)

Es discuteix el dret del Primer i del Tercer Mon a exportar
i a importar, respectivament, tecnologia i estructures socials
i econdmiques, les quals acabaran, inevitablement, afectant
profundament 1l‘/escenari de la cultura receptora. La giiestid és
complexa i no es pot resoldre d‘un cop de ploma: tan injust seria
ignorar aquest efecte devastador com defensar, en ncm d’agquests
pobles, el seu dret a viure d‘una manera ben diferent de com
vivim nosaltres. Segurament, es planteja el problema de quins
criteris haurien de regir 1la relacidé entre les regions
subdesenvolupades i les desenvolupades del planeta.

{(Per a una exposicié, des de diferents angles de visié, de
la tesi de Temple v. Sachs, W. Development Dictionnary Zed books,
Londres. 1993,

Com a exposicié de les principals tesis dels detractors del
desenvolupament v. Esteva, G. "Entrevista" a Via Foral! n2 47.
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Estiu, 1995. pp.48-56.

En la mesura qgue aquesta posicid suscriu un relativisme
cultural, ha estat criticada des de posicions universalistes, v.
p.e. Sebreli, J.J. Asedic a la macdernidad Ed. Ariel. Barcelona.
1992) .

Nosaltres ens hem de concentrar en agquests moments en les
relacione de la técnica amb el seu context cultural.

5. Versions del tecncocentrisme

Un autor en el qual podem sobreentendre el canvi técnic com
a determinant del canvi histdric és Karl Marx. La citacid
clissica és de La miséria de la filosofia: )

"En adquirir noves forces productives els homes canvien el
seu mode de produccié, i en canviar el mode de produccid, 1la
manera de guanyar-se la vida, canvien totes les relacions
socials. E1 moli de brag us donard la societat amb el senyor
feudal; el moli de vapor, la societat amb el capitalisme
industrial® (Marx,K. La miserja de la filosofia Part II, cap.l,
28 obs, Ed. Aguilar, Madrid, 1979, p.161; v. també La ideologia
al a, on torna a dir-se que el mode de produccié condiciona
l’organitzacidé social)

(Sobre l’ambigiietat d’aquesta relacié de causalitat, -del
canvi técnic al canvi histdric-, sobre la impossibilitat de
reduir a una mateixa escala les diferents forces influients en
la vida social i, malgrat tot aixd, la importincia del pensament
de Marx en la nostra comprensid de la histdria v. Kolakowski. Lag
principales corrientes del marxismo. T.I. Los fundadores. Ed.
Alianza, Madrid, 1580, p.367-368.

Una critica al productivisme i tecnocentrisme marxistes,
feta des una altra perspectiva, potser menys académica i més
militant, la trobem a Weil,S. Reflexiones sobre las causas de la
libertad vy de la opresién social ed. Paidés. Barna. 1995, pp.50
5S.)

Diferents autors han considerat, posteriorment, la técnica
com un element determinant de l’ordenacid politica d‘una cultura.

Aixi, per a Lewis Mumford hi ha técniques autoritaries i
tdcniques democratigques. (v. Mumford, L. "Técnicas autoritarias
i democraticas" en Suplementos Anthropos, n2l14. Tecnologia,
Ciencia, Naturaleza y Sociedad. Antoloegia de autores y textos.
pPR-127-131)

Mumnford parla de dues classes de técnica, que podem trobar
de tota la histdria: una "centrada en un sistema, immensament
poderosa perd inestable, i 1l’altra centrada en 1'home,
relativament feble perd duradera 1 pletdrica de recursos"
(Mumford “Técnicas autoritarias..." p.127). El nostre segle és
crucial atés gque en ell la técnica democrdtica podria ser
suplantada per l/autoritdria.

La técnica democritica consisteix en el métode de produccid
a petita escala, recolzat en l’habilitat humana i 1‘energia
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animal, fent servir maquines perd sota la direccid de 1l’artesa
i tolerant un desenvolupament de les peculiaritats d‘una
comunitat. Aguesta técnica sorprdn per la seva capacitat
dfadaptacidé i recuperaciéd,

De l’altra banda, la técnica autoritaria, ambk precedents,
segons Mumford, en les grans civilitzacions del 4rt. mil.leni,
les quals varen saber fer de l‘home la pega dfuna gran maquina
social, neix de la conjuncid de la invencid técnica, l’observacid
pre-cientifica i1 el centrel politic.

Una altre autor, Herbert Marcuse, va dedicar un assaig
-.sencer a la pelitica que considerava implicita en la tecnologia
industrial:

"En aquesta societat, l/aparell productiu tendeix a fer-se
totalitari en el grau en qué determina, no només les ocupacions,
aptituds 1 actituds socialment necesiries, sind també les
necessitats i aspiracions individuals. D’aquesta manera, esborra
l’oposicié entre l’existéncia privada i pidblica, entre les
necessitats individuals i socials. La tecnologia serveix per a
instituir formes de control social més efectives i agradables...
Davant les caracteristigues totalitdries d’aquesta societat, no
pot sostenir-se la nocid tradicional de la "neutralitat" de la
tecneclogia. La tecnologia com a tal no pot ser separada de l'us
que se’n faci d’ella; la societat tecnoldgica és un sistema de
dominacid que opera ja en el concepte 1 la construccié de
técnigques"”

Com veurem amb més detall en el proper capitel, la
tecnologia industrial és, per a Marcuse, gquelcom més que un
conjunt de mitjans. Representa una concepcid del mén i un ordre
pelitic elaborats al llarg de la histdria d‘Occident:

MEn tant que univers tecnoldgic, la societat industrial
avangcada és un univers politic, és la darrera etapa en la
realitzacié d‘’un projecte histéric especific, aixd és,
1l’experimentacié, transformacié i organitzacié de la naturalesa
com a simple material de dominacié" (Marcuse, H. El1 hombre
unidimensional Seix-Barral, Barna, 1972, 93 ed. pp.25-26)

Ivan Illich, en tercer lloc, va fer una analisi politica de
la técnica distingint 1’eina convivencial de la industrial.

Segons Illich, la primera genera eficiéncia sense degradar
1’autonomia personal, no suscita amos ni esclaus 1 augmenta el
radi d‘accid personal. Els valors que intenta conservar sén els
de supervivéncia, equitat i autonomia creadora (Illich, I. La
convivencialidad Ed. Barral, Barna. p.30).

Les eines industrials, pel contrari, actuen en vistes a la
maxima productivitat (Illich "La convivencialidad"™ p.27). Per la
seva mateixa naturalesa, 1‘eina industrial condueix al mconopoli
radical, amb el gqual tota la societat gueda subjectada a 1la
maquina, el consum esdevé obligatori, 1‘autonomia perscnal es veu
menyscabada (v. Illich "La convivencialidad" p.74 ss).
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Un dels exemples de monopoli radical estudiat per Illich és
el de la societat que organitza el seu transport amb 1’automobil:
17 instrument augmenta el nombre de desplagaments, perd no millera
lraccessibilitat dels individus entre ells. Amb 1’autcomdbil,
l’espai habitat canvia la seva ordenacid: sota l’efecte que tot
osta més a l’abast, les distdncies es fan més grans, l’as del
transport motoritzat (i privat) es fa obligatori i el temps mort
invertit en els desplacaments augmenta. (v. Illich,I. Energia v
equidad Ed. Barral. Barna, 1974. Antologia de textos d’aquest
assaig a Archipiélago 18-19, 1994.pp.155-162.

(Perd 1’anilisi que Illich fa de la técnica, segons els seus
efectes politics, no és tan definitiva com podria semblar. En ple
debat sobre els limits del creixement, els seus llibres pretenien
provecar la discusid, més que formular una teoria acabada. En
agquest sentit, André Gorz/Michel Bosquet va continuar les
reflexions dfIllich, suggerint la complementarietat entre les
eines industrials i les convivencials. v. Gorz, A. Ecologia v
politica EA.2001 El Viejo Topo, Barna. 1982, 23%ed. Cap.II "La
légica de las herramientas" pp.48-72; Adios al proletariado
Ed.2001 El1 Viejo Topo, Barna. 198l1. V. esp- pp.94-124 i
Métamorphoses du travail. Oudte du sens. Critique de la raison
économique Ed., Galilée. Paris. 1988. v.esp. pp.168-212)

(Una reflexié sobre la politica inherent a les solucions
técniques, si bé sense les pretensions tedriques dels autors que
hem esmentat, la fa Winner, L. a ":Los artefactos tienen

politica?", La ballena y el reactor Ed. Gedisa, Barna, 1987.
pp-35-56)

La discusid sobre la influéncia que la técnica pot exercir
en una societat &s equivalent a la que es demana pel lloc que 1i
pertoca a l’economia. Podem dir que hi ha hagut cultures gue han
subordinat tant la té&cnica com 1/economia a principis dque
consideraven d’ordre superior, mentre gque Occident ha crescut
gricies a l’esfondrament d’aquests principis.

Les societats no occidentals ens serveixen per a construir
un "tipus ideal" amb el qual percebre amb més claredat aguest
contrast.

;Qué ens diria una antropologia cultural de 1‘instrument?
6. Notes per a una antropologia cultural de 1l’artefacte

Parlarem, en primer lloc, dels pobles considerats més
primitius, en el sentit d’una societat menys diversificada, i del
seu utillatge.

En el cas dels pobles cagadors-recol.lecters, la primera
cosa que ens crida lfatencié &s la simplicitat del seu equip,
cosa comprensible quan pensem enh el seu nomadisme.

Un equipament técnic tan rudimentari necessita ser completat
amb el coneixement i 1‘habilitat del seu usuari, o bé requereix
d’una cooperacid social intensa per arribar a ser eficient
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(Service, E.R. Los cazadores Ed. Labor.Barcelona. 1984. 3Jaed.
PP.20-21).

En el ©primer cas, parlem de ©pericia "cagadora-
recol.lectora™: una habilitat que ha acompanyat la tecnologia de
1’ésser humd fins no fa gaire temps.

Segons l’antropdleg M.Sahlins, "pel que fa a la major part
de la histdria humana, el treball ha sigut més important que les
eines, els esforgos intel.ligents del productor, més decissius
que el seu senzill equip. Tota la histdria del treball, fins fa
molt poc temps, ha sigut la histdria del treball enginyés"

(Sahlins, M. Economia de 1la FEdad de Piedra ed. Akal. Madrid.
1977, P9.97)

Encara més sorprenent per a nosaltres resulta la
indiferéncia que agquets pobles mostren amb els objectes:

"No saben cuidar les seves pertinences -deia un etndleg dels
indis Yahgan-. Ningli es preocupa per posar-les en crdre,
embolicar-les, aixugar-les o rentar-les, penjar-les o endregar-
les... L’observador europeu té la impressié que aquests indis no
donen el menor valor als seus utensilis i que han oblidat per
complert 1l’esforg gque va suposar-los la seva fabricacid"
(Gusinde, cit. a Sahlins Economja... p.25-26)

Aquesta indiferéncia podria ser conseqiiéncia de la mateixa
simplicitat de 1’instrument i de la facilitat amb la qual pot ser
restituit quan sigui necessari.

Els boiximans ‘Kung del Kalahari "vivien en una mena
d’abundincia material a causa gue adaptaven els seus utensilis
per a la transformacid dels materials que, en gran abundancia,
els envoltaven i que es trobaven a l’abast de qui lliurement
volgués prendre-los (arbres, canyes, 05505 per a fabricar armes,

fibres per a teixir cordes...)}" (Marshall cit a Sahlins
Economia... p-22)

Ara bé, el que veritablement ens interessa &s la rigurosa
etiqueta social en la gqual s’inscriu l’instrument dins aquestes
societats. Una etiqueta gue posa la cohesié del grup abans gque
la posessid individual d’estris:

"Un hoiximd arribarid a fer qualsevol cosa per a evitar que
altres boximans sentin gelos d’ell, i per aquesta rad les pogques
posessions dels boiximans circulen constantment entre els membres
dels seus grups. NingG desitja guardar-se durant molt de temps
un ganivet especialment bd, tot i que li agradi desesperadament,
perqué es convertiria en objecte d’enveja. Mentre estigulil assequt
esmolant la fulla, sentird remugar els altres homes de la banda:
"Fixa’t-hi, ahi el tens admirant el seu ganivet mentre nosaltres
no tenim res". Aviat algd 1i demanard el seu ganivet, pergqué a
tots els agradaria tenir-1la, i ell li‘l donard... La seva cultura
insisteix en qui comparteixin les coses amb la resta, i mai ha
succeit que un boixim3d deixés de compartir objectes, aliment o
agigua amb els altres membres de la seva banda, perqué sense una
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cocperacié molt rigida els boiximans no podrien sobreviure a les
epidémies de fam i époques de sequera del desert de Xalahari"
{Thomas, E.M. cit. a Service,E. LOS cazadores ed. Labhor, Barna,
1984, 3%ed. p.28 1 a Valdés,R. Antropologia cultural UNED n2
XIX/7)

fs a dir, en cas que els estris siguin necessaris per a la
subsisténcia o puguin convertir-se en objectes molt desitjats,
s’inscriuen en els mecanismes de la sociabilitat tradicional: en
el mapa de la reciprocitat social o de la redistribucid.

(Aquests mecanismes d’evitaciéd de l’enveja pot arribar a
extrems per a nosaltres inimaginats, com ara, la peticid o
1’oferiment de l’esposa. L’anomenada "prostitucid hospitalaria®
registrada entre els esquimals i els aborigens d’Australia)

(Sobre els mecanismes de reciprocitat v. Sahlins, M. Las
sociedades tribales ed.Labor, Barna. 1984, Jaed. cap.5.

Per a una introduccié als mecanismes de les economies
eradicionals i sobre la importancia secunddria que té el mercat
en elles, v. "La economia como actividad institucionalizada" a
Polanyi et al. Comercio ercado en los imperigs tiguos
ed.Labor, Barna, 1976. pp.289-316.

Ens agradaria parlar d’una vgconomia moral” de 1’artefacte,
fent servir l/expressié amb la qual E.P. Thompson va explicar les
pressions i revoltes populars contra els especuladors de cereal
en temps de fam, a 1‘Anglaterra moderna. Thompson va descriure
un conjunt tradicional de normes segons les guals 1’economia era
entesa en el seu sentit originari: "com la bona administracid
d’una casa, en la qual cada part esta relacionada ambp el tot i
cada membre reconeix els seus deures i cobligacions". (Thompson,
E.P. Customs in common The Merlin Press, London, 1951. p. 271.
Hi ha trad cast. a ed. Critica) Perd l’historiador anglés
recomana la redefinicié del terme en cas gue s’apliqui a camps
diferents, la qual cosa comportaria una altra investigacid.

Sobre el concepte d’‘economia moral i la seva revisidé, v.
Cap. 4 "The Moral Economy of the Crowd" i cap.5 "Moral Econonmy
Reviewed", pp. 185-351 de l’obra citada)

Jacques Ellul va enumerar les caracteristiques de la técnica
en les societats tradicionals:

a. és d’aplicacié restringida.
L’eficicia, l’optimitzacid d’esforgos o de recursos (obtenir
més per menys), no és el criteri principal.

Max Weber classificava les accions: racionals d‘acord amb
fins, racionals d’acord amb valors {&tics, estétics,
religiosos...), afectives i tradicionals (Weber, M. Economia_y
sociedad T.I. FCE. México, 1964. 23ed. pg.20). L’accid técnica
formaria part de la primera classe. Segons Ellul, aquesta
racionalitat no &s la gue predomina en les cultures tradicionals:
sén cultures gue observen un menyspreu pel treball, i on el
penestar i l’eficlcia sén entesos de maneres diferents a la
moderna.
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b. estd sotmesa al principi d’economia de mitjans
Abans de perfeccionar 1’instrument, l‘usuari procura
millorar la seva habilitat.

c. és localista.

La seva difusid geogridfica és lenta, aixi com la seva
evolucid en el temps. El motiu és la insercid del factor técnic
dins d’una cultura.

d. mostra una diversificacié "irracional" de models.

La técnica tradicional no esta sotmesa a un criteri unic,
com ara, el d’eficidcia. El criteri estétic, el religiés o el
moral es barregen amb el d’eficdcia.

e, permet l’eleccid per part de l’home, de manera éue
"lrevolucid no és una logica dels descobriments ni un progrés
fatal de les técniques, sind una interaccid de la técnica i de
la decisid eficag de l’home"™ (Ellul, J. El siglo XX v la técnica
Labor, Barna,1960, p.78)

En les societats tradicionals, per tant, la técnica es plega
a un ordre cdsmic de la mateixa manera que ho fa la riquesa. Es
tracta d’escenaris en els quals es tracta dfevitar l‘enveja que
podria disoldre el grup. S6n economies que es sostenen en les
relacions home~home 1 en un "model de bens limitats”. Aquestes
societats procuren mantenirse, segons 1/expressid de 1'antropdleg
americd G.M. Foster, en una "pobresa compartida eguilibrada"

(Sobre les societats holistes, 1l/economia de les guals es
vincula a la terra i a les relacions personals v. Dumont, L. Hemo
aequalis... p.16.

I sobre els mecanismes tradicionals d‘evitacid de l’enveja
i el "model de bens limitats" v. Foster, G.M. Las culturas
tradicionales y los cambios técnicos F.C.E. México. 1980. 28 ed.
cap.II i "The Anatomy of Envy: A Study in Symbolic Behaviour" en
Current Anthropology, wvol 13, n®2, Abril,1972. pp.165-202)

(Alguns autors han estudiat la valoracidé de l’enveja com a
fendmen caracteristic de la societat moderna. En un escenari on
tot el que é&s necessari és, per definicid, un bé escids, l’enveja
és important en termes d’econocmia social i individual. Segons
agquests autors, l’escassedat és en gran part una construccisd
social que apareix quan la cultura é&s incapa¢ de recon&ixer un
limit als dessitjos (necessitats) de l’/individu. Aixi, R. Girard
va comengar estudiant la mimesi envejosa dels personatges de la
novela moderna a Mensonge romantigue el vérité romanesque
B.Grasset &d4. Paris, 1961. I la seva analisi va ser aplicada a
l’esfera econdmica per Dumouchel, P.; Dupuy, J.P a Lf‘enfer des

choses. René Girard et la logigque de 1’édconomie Ed. du Seuil.
Paris, 1979)

7. La técnica com a factor de canvi histdric. E1 cas
d’Occident 1 el de la Xina.

No té sentit, aleshores, dir que en les societats
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tradicionals la t&écnica és un factor primordial de canvi. ¢Fins
a cuin punt poden dir-ho en el cas de la cultura occidental
moderna?

La gliestid va ser tractada per R. Heilbroner a "c:Fan les
naguines hietadria?" ("Do Machines Make History?" a Kranzberqg M. ;

pavenport, W.H. (ed.) Technoloqy and Culture. An Anthology N.¥.
1572 pp-29-40. Hi ha trad cast. a custavo Gili, Barna, }

Heilbroner accepta el determinisme tecnoldgic
perd gituant-lo histéricament i cultural.

Podem dir dgue 1/evolucid tecnolégica @s independent 1
necessaria i gue no podia haver sigut d’una altra manera © que
obeeix a certa ldgica interna ja que hi ha descobriments
simultanis, no s‘observen salts en el procés dfinvencidé i els
descobriments sén predecibles. La maquina de vapor de Watt no era
possible abans del moll.

(Herd, a 17 época hel.lenistica, va construir un dispositiu
d’'ds religidés que funcionava amb vapor. No s’estd dient que el
vapor no fos utilitzable abans de watt. Es parla, concretament,
de 1’enginy: la miquina de Watt incorpora técniques elaborades
durant epodques anteriors. Per a una representaci6 del disseny

4’ aquestes magquines V- strandh, S. Historia de la maguina Ed.
Raices. Santander. 1984. p.37 i p-142-143)

També é&s cert que 1a técnica comporta uns patrons
dfordenacié social. En determinar la font d’energia (aigua ©
vent, Vaper, electricitat) i 1la seva forma de manipulacid
determina 1’ordenacid del treball (cada técnica suposa un tipus
de feina i un tipus de supervisio) . Mumford deia que el més
important que surt de 1la mina é&s el miner (Mumford, L.
wagimilacidn de la miquina" Revista de Occidente, n@ 146-147,
jul-ag. 1993. p.138); 1, segurament, la maquina de vapor Vva
afavorir lfaparicié de 1’ empresari industrial, de la mateixa
manera que la ciberndtica ha donat 1loc al gestor d’informacié.

Ara bé, per a gue es doni agquest procés cal un espai lliure
d’obstacles. Sense la ideclogia moderna que estimulava, per
diferents motius, el desenvolupament de les tecniques i la seva
implantacid social, les macuines no s’haguessin convertit en un
dels principals elements del canvi histdric.

En un altre context cultural, com p.ex. el de la Xina
anterior a 1ia nostra edat moderna, 1la tecnologia ne hauria de
resultar tan important.

“1,’enigma més dgran de la histaria de la tecnologia és la
incapacitat de la xina de mantenir la seva supremacia
tecnoldgica®, fins al punt que poden demanar-nos si "la
diferdncia entre Europa i Xina a partir del 1400 va ser una
questidé de preferéncies, d’actitud envers el canvi tecnoldgic i
les seves consequéncies” (Mokyr,J. La palanca de la rigueza p.263
i p.289, respectivament. Mokyr dedica el capitel IX del seu
11libre a la tecnologia xinesa 1 a la seva evolucié, tan diferent

-y
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de l’europea. Seguirem, a continuacid, el seu estudi)

La histdria de la tecnologia xinesa transcerre paral.lela
a l’europea, guan no &s gue s'hi anticipa. La braixola, la
fundicié del ferro, el paper, la pdlvora, el timé central, la
impremta de tipus mdbils sén algunes de les técnigques dgue Europa
va rebre de 1/0Orient Llunyd, forga temps després que alld fossin
descobertes. Les eines agricoles, 1‘as de fertilitzants, les
obres hidradliques, el téxtil, els rellotges dfaigua, la
tecnologia maritima, la indidstria gquimica i altres invencions con
1a neva collera del cavall, descoberta a la Xina més d‘un miler
dfanys abans que a Europa, confirmen la precocitat tecnoldgica
xinesa.

Aproximadament en l‘/época en la gqual comengava el nostre
Renaixement, el progrés tecnoldgic xinés va fer-se més lent fins
que va acabar per aturar-se. Econdmicament, va seguir havent-hi
creixement, produit pel comerg, la monetitzacié i la colonitzacid
de les provincies del Sud, perod, técnicament, l’cblit o la
jnfraexplotacid varen fer que al segle XVIII, per als mateixos
xinesos, fos ben palesa la superioritat tecnoldgica occidental,
plantejant-los el dilema de si havien dfimitar Occident o
simplement ignorar-lo.

Mokyr enumera un ampli ventall d’explicacions proposades per
a aquest problema historic: l‘adopcid de técniques d’ocupacid
intensiva de mad d’obra 1 no del seu estalvi, com podia
interpretar-se 1la produccid d’artefactes a Occident; les
migracions internes que podien haver imposat una expansid
estatica; l’augment de la demanda de productes agricoles en
detriment dels no agricoles; possibles factors fisioldgics o
dietétics; malalties parasitaries produldes per 17Gs dels
excrements humans con a fertilitzants en terres d’aigues calentes
estancades; la mentalitat xinesa, per a la gual "la paraula clau
és harmonia" i que reconeix "gque 1’home forma part d’un organisme
molt mé&s gran que ell™ (Needham, cit. a Mokyr La palanca. ..
p.285); el seu pensament, analdgic i més proper a la légica
variable, la qual no accepta el principi d‘/identitat, que al
métode hipdtetic deductiu....

Perd no totes sén igual d’acceptables i Mokyr opta per la
relacionada amb la politica tecnoldgica xinesa: la meritecracia
i el desinteras imperials per la innovacid tecncldgica varen fer
que el canvi tecnoldgic xinés s’estanqués. A diferéncia d’Europa,
les @lits cultes i poderoses xineses no varen interessar-se per
la produccid ni pels coneixements tecnoldgics. Caldria explicar
aleshores perquéd l’estat xineés va canviar la seva actitud, perd
el fet, segons Mokyr, és que el "govern absolutista d’un monarca
totpoderds, desanimava aquella classe de dinamisme gque agitava
Europa sencera en agquella época" (Mokyr, La palanca... p-228).

Tornant, per acabar, a Heilbroner, podem dir que les
miguines fan histdria guan la societat sosté un projecte en el
gqual han de fer-la.
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8. Conclusid: l‘ascens de la miquina a Occident

éQuin és el projecte en el gqual la técnieca havia
d’emancipar-se i imposar el seu ritme a la societat sencera?

Perqué, com deia Mumford, totes les cultures han tingut
técniques, perd cap va "adaptar la forma de vida al pas i a les
capacitats de la maquina” (Mumford, Técnica y civilizacién p.22).
El problema no &s tant l’aparicié 4’instruments sind 1’ds que
se’'n feia d‘ells, les expectatives que despertaven, la forma com
es convertien en una panacea.

"No ha d’explicar-se simplement l’existéncia dels nous
instruments mecanies: ha d’explicar-se la cultura que estava
disposada per a utilitzar-los i aprofitar-se d’ells de manera tan
extensa" (Mumford ZIécnica... p.22) La construccié d’aquest
complex que inclou "el coneixement, les habilitats i arts
derivades de la indistria o implicades en la nova técnica,...
aixi com maquines prépiament dites" (Tecnica... p.29), anomenat
per Mumford "Maquina" o "Megamdquina"”, i la forga amb la qual va
configurant la vida de 1’home modern és el que cal pensar.

"La mecanitzacid i la regimentacié no constitueixen fendmens
hous en la histéria; la novetat &s el fet que aquestes funcions
hagun sigut projectades i incorporades en formes organitzades gue
dominen c¢ada aspecte de 1la nostra existéncia...Tots els
instruments critics de la tecnoleogia moderna -el rellotge, la
premsa d/imprimir, el moli d’aigua, la briixocla, el teler, el
torn, la polvora, sense parlar de les matemdtiques, la quimica
i la mecdnica- existien en altres cultures. Els Xxinesos, els
drabs, els grecs, molt abans que els europeus del nord, havien
donat la major part dels primers pasos cap a la maquina... Tenien
midquines; perd na van desenvolupar Ia magquina " {Mumford

Técnica... p.22)

Per a reflexionar sobre aquesta simbiosi de la cultura
occidental moderna amb la miaquina hem de tornar a plantejar=nos
els canvis ldeoldgics que s’han fet possibles gracies al canvi
d’escenari.

(La ideologia, en tant que imatge oficial o racionalitzacis
que una época determinada fa del seu mén, depén de 1’escenari en
el qual es dona perd no es tracta de la mateixa cosa. Un escenari
admet possibilitats gque la ideologia no contempla, possiblement
perqué sdn dissonants amb la seva necessitat de simplicitat o de
bona forma. La ideologia busca figures o metafores que siguin
contundents. Un escenari no deixa de ser una cruilla de
tradicions)

A mida que els limits de l’ordre cdsmic anaven asvaint-se,
1/individu modern trobava davant seu un cami de progrés
indefinit. Potser va ser inevitable que el seu desig, ara sense
objecte, passés a voler-ho tot, més enlla del limits de l’espai
que podien percebre els seus sentits i del temps que podia viure
dia a dia,
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Hi havia "només una velocitat eficient, més rapid; nomé&s un
desti atraient, més lluny; només una mida desitjable, més gran;
només un objectiu guantitatiu raconable, més" (Mumford, The
Pepntagon of Power Harvest/HBJ. N.Y. 1970 p.1723)

Aquest somni era coherent amb el d’una cultura de
l’automatisme gque, progressivament, aniria deixant la politieca
i la moral sense arguments davant la viabilitat técnica.

La cultura de lfautomatisme no es defineix per 1la seva
creativitat tecnoldgica. La mdquina és present en précticament
totes les esferes de la nostra existéncia, perd no &s aixd el gue
diferencia la cultura occidental contemporania de la resta. Es
1’Gs emblemdtic o al.legdric de la m3quina el que la fa diferent:
la seva conviccid gque l’automatisme pot ser, per ell mateix,
intel.ligent. "No és la maguindria fisica sind la premisa basica
de l’automatitzacid el que demana una investigacid" (Mumford The

Pentagon... p.173)

La creenca, per tant, que l’'home i les institucions socials
han de comportar-se mecanicament, gue la naturalesa humana és,
en realitat, un procés continu dfautosuperacidé enfront de
gqualsevol limit, é&s el tema que haurem d‘atendre.

Una de les vies per a pensar la cristal.litzacid d’aquesta
ideologia arrenca de la negacié del mén en tant que cosmos,
totalitat ordenada i jerdrquica en la gqual 1’home havia de
plegar-se als limits que 1li imposaven la necessitat i la virtut.
Es la via que Dumont ha anomenat de 1’homo aequalis. Per a Hanna
Arendt és la histdoria de l’ascens de l’animal laborans.

En aquest procés es donen canvis que afecten la percepcid
de la moral i de la politica. La ideclogia de l‘automatisme
comenca amb el desfermament del treball i de l’estimul del lucre
respecte les restriccions gque imposaven les cosmovisions
classiques (antiga i medieval).

Parlem d’un llarg procés d’'elaboracidé -segons Burke, podria
haver durat deu segles (del X al XVIII)-, en el gqual 1l'/home va
desentenent-se progressivament del realisme fisic i moral dels
antics. Res indicava la ruta a sequir i, com hem vist en la
formacid del mecanicisme a partir de la ciéncia moderna, els
deixebles varen donar a les idees dels seus mestres un sentit que
agquests no haguessin imaginat.

Per la nostra part, hauriem d‘evitar els reduccicnismes:
l/automatisme com a fenomen ideoldgic cristal.litza griacies a la
filosofia moderna, a la ciéncia i a 1l’economia, perd no
s’identifica amb elles., La ideologia de lfautomatisme no esgota
l1“escenari de la cultura moderna, tot i1 haver nascut en ell.

Ens interessa la técnica en tant que cavall de Troia de
l/automatisme. Per exposar aquesta qiiestid ens basarem en els dos
autors esmentats: H. Arendt i L. Dumont.
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B. La cultura de l’automatisme
1. Les tres figures de la vita activa

Arendt va descriure 1‘ascens de 1/animal laborans (Arendt,H.
La__copndicién humana Ed. Seix-Barral. Barna. 1874 (reed. a
Paidés?) Citarem com C.H.)

Per a entendre el gue representa aquesta concepcid de
1’existéncia humana, Arendt la contraposa a altres dues figures.
Cada una dfaguestes tres esferes suposa un exercici diferent de
la vita activa:

+ lfanimal laborans

La seva activitat és la labor: l’accid metabdlica de 1’home
amb la natura, una accid que segueix la pauta dels procesos,
sempre ciclics, que permeten la supervivéncia bioldgica.

El seu model é&s la béstia de carrega.

Es l’home subjectat a la necessitat.

Fl seu horitzé &s la vida, en el seu cicle reproductiu i
entesa des de la privacitat de l’animal laborans.

La seva activitat déna lloc als bens de consum, efimers, que
valen segons la seva funcid en el procés de consumpcid de la
vida. Aquesta activitat é&s ciclica, no té principi ni fi. La
subsistancia només és possible amb la repeticid.

En el procés de produir i consumir, l‘home s‘identifica amb
el seu instrument. La seva accid é&s automatica.

El seu ideal és 1l‘abundancia.

+ l’homo faber

La seva activitat é&s el treball i estd lligada amb la
creacid d’un mén artificial de coses perdurables.

El seu model &s el demiurg divi, capag¢ de contemplar un
canon i materialitzar-lo.

fs 1’home amo de si mateix, gque pot crear i destruir.

El seu horitzd és el mén estable dels cbjectes, exposats en
1’agora, un espal obert a 1’/ intercanvi.

La seva activitat déna els bens d‘is, permanents, que valen
segons el seu valor de canvi al mercat. Aquesta activitat te
principi i final, marcat per la conclusid de l‘obra.

En el procés de fabricacié hi ha propiament instrument.
Lfartesi decideix els fins 1 disposa dels mitjans.

El seu ideal és l’estabilitat.

+ el ciutada o l’home gue actua

lLa seva activitat é&s l’accid i el discurs i es situa enmig
de la pluralitat dels homes.

El seu model é&s )’home mateix, realitzat en l‘accid o la
paraula que mereixen ser recordades.

fs l’home amb vincles comunitaris, i per tant depenent dels
seus conciutadans.

El seu horitzé és el teixit de relacions i assumptes humans,
manifest en l’espai politic de 17home pliblic.

La seva activitat produeix actes, el reconeixement i
eficacia dels quals depenen de la preséncia d’altris i de la
transformacid (artistica) de 1/intangible en tangible. Agquests
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actes valen per ells mateixos. Aquesta activitat té principi, és
iniciada per un agent, perd el seu fi és imprevisible.
En l’accié, l‘home és protagonista (actor i pacient), mal
autor, de la seva vida. Estd inserit en una trama de relacions.
Fl seu ideal &s la perdurabilitat.

Segons Arendt, les tres esferes de la vita activa
s’ insereixen de forma jerarquica: l’hcme es salva de la repeticid
biocldgica de l’animal laborans gricies a la mundanitat tangible
i duradera de l‘homo faber., De la devaluacid que l'homo faber
exerceix de tot valor, reduint-lo a un mitjad sense un fi Gltim,
1’home es salva gracies a l7accié i al discurs que produeixen
histdries plenes de significat., DPe la irreversibilitat e
imprevisibilitat de l‘accid, 1’home es salva grdcies a una
potencialitat de la mateixa accid: la capacitat de perdonar i de
prometre (v. Arendt C.H. p.311)

A grans trets, podem dir que la labor va ser continguda dins
l’esfera privada fins a l’eépoca moderna. No obstant, el primer
capitalisme encara segueix la pauta de l'homo faber i no és fins
als segles XIX i XX que una tecnologia naturalitzada pren el
comandament de la societat.

2. La inversié de la jerarquia

En el mén antic, l’esfera de la necessitat, dins la qual hi
havia la labor i el treball, només tenia sentit en funcié de
l’esfera de la llibertat, la de l’accid politica. La histéria de
1’0Occident modern ha suposat la inversid d’aquesta jerarquia.

Hi hauria tres moments en aquest procés:

. el reconeixement de la dignitat de l’accib politica (la
intervencié en els assumptes pOblics) en les ciutats-estat
gregues, dignitat que la vita activa compartia amb la vita
contemplativa; (v. Aristétil Etica a Nicomac L1.I,n®5 o Etica
Eudémia 1215a,35-1215b)

. la degradacid de la vita activa, gque, amb la desaparicid
de les ciutats-estat i del sentiment de ciutadania, passa a
identificar-se amb les activitats que s’ocupen de les necessitats
vitals (la subsisténcia i la fabricacié dfobjectes Gtils). Amb
aquesta degradacié la vida auténtica passa a ser la vita
contemplativa;

. la pérdua d‘un mén comd als subjectes. Amb agquesta pérdua
es qlestiona la veritat contemplativa (el realisme pre-modern).
Apareix una nova esfera, la societat, dins la qual es dissolen
les esferes privada 1 pGblica, i la vida auténtica passa a ser
la de l/’animal laborans.

2. La pérdua del mdén comid

a. (Gldéria o vanitat?

En el procés que descriu Arendt 1l’acci¢ politica és
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desplacada per la productivitat. La primera neix de la iniciativa
de l’home gque estd inserit en una trama de relacions. La seqgona,
de l’automatisme de la labor productiva i comsumptiva.

Cada activitat comporta un espai propi: d/una banda, el mén
com( de la politica, on la pluralitat de perspectives es posa de
manifest; d’una altra, l‘espai uniforme en el gqual els individus
busquen la satisfaccid del seus interessos. L/’objectivitat del
primer espai depén de la mateixa pluralitat de perspectives. La
del segon té& com a base "el diner com a comdi denominador™ (v.
C.H. p.82-83).

En paraules de L.Dumont, en les societats pre~modernes "les
relacions entre els homes sén més importants, més altament
valoritzades que les relacions entre els homes i les coses".
Aquesta primacia "s’inverteix en el tipus modern de societat, en
el qual, pel contrari, les relacions entre homes estan
subordinades a les relacions entre els homes i les coses"

(Dumont, L. Homo aequalis... p.1l6)

L’espai de 1’accié politica &s 1’esfera piblica: el mén comi
amb la virtut de unir i, alhora, separar els homes. Segons
Arendt, si la societat de mases contemporania resulta
insoportable no &s pel nombre de persones siné perqué "el mén ha
perdut el seu poder per agrupar-les, relacionar-les i separar-
les™ (C.H. p.77).

Aquella era l’esfera de la memdria. "Els homes entraven en
l’esfera pGblica perqué dessitjaven gque alguna cosa seva o que
tenien en comi amb els altris fos més permanent gue la seva vida
terrena" (C.H. p.80). La polis era '"la garantia contra la
futilitat de la vida individual® (C.H. p.81). Quan Aristdtil diu
que els assumptes humans fan possible la immortalitat de 1’home

(Etica a Nicédmac 1177b31) expresa un pensament comi en el seu
temps.

En considerar la gesta admirable com a satisfaccié de la
vanitat individual, l’esfera del comi desapareix. "Des d'aquest
punt de vista la prova de la realitat no es basa en la preséncia
piblica d’altris, sind en l’urgéncia de necessitats l’ex19tenc1a
o inexisténcia de les quals ningl pot atestiguar, a excepcié de

qui les pateix" (C.H. p.82)

La realitat mundana desapareix gquan els homes perden de
vista la pluralitat de perspectives entorn d’un mateix objecte.
Diu Arendt: "només on les coses poden ser vistes per molts en una
varietat d'aspectes i sense canviar la seva identitat, de manera
que els qui s’agrupen al seu voltant séplguen que veuen el mateix
en total diversitat, només alli apareix... la realitat mundana"
{C.H. p.83). La tlranla, la histéria col.lectiva o la societat
de mases fan que cada individu prolongui la perspectiva del seu
vel. Aleshores, "els homes s’han convertit en completament
privats", una privacitat que "radica en l’abséncia dels demés"
(C.H. p.84).

(Un dels elements que influeixen en el gliestionament del mén
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comi és el cristianisme amb el seu contemptus mundi.

El tractament que Arendt fa del cristianisme és doble: la
concepcid cristiana és diferent de la concepcié classica de la
politica i de la dignitat humana v. C.H. pp. 77 i 80; la bondat
cristiana exigeix la seva ocultacid del mén. v. C.H. pp. 104 a
109. Perd la intuicié evangélica del perdd formula una de les
principals facetes de l7accid entre els homes. v. C.H. pp. 314
55.)

b. Propietat, no riquesa

L/’aparicid moderna del social destrueix, de fet, tant
l’esfera piblica com la privada. Fins a l‘’época moderna, gue per
a Arendt comenca anb l‘expropiacid dels pobres, la propietat
privada era gquelcom sagrat.

La propietat era el lloc propi en el mdén, una pertinenga a
la gqual es pertanyia {(C.H. p.88-83). En les societats
tradicionals sén els individus qui pertanyen a la seva casa i al
seu grup doméstic,

La propietat és també el recinte on es reclou tot alld que
només pot donar-se en la privacitat: el naixement, 1l’amer (que
a diferéncia de l’amistat é&s, per a Arendt, privat) el dolor, la
mort... (v.C.H. p.76 i 89)

En el mén antic, l’estatut de la riquesa, privada o publica,
era diferent al de la propietat. Eren condicions independents:
"la riguesa d’un estranger o d‘un esclau no era sota cap
circumstamcia substitut de la seva propietat, i la pobresa no
privava el cap de familia del seu 1lloc en el médn ni de 1la
ciutadania resultant del mateix" (C.H. p.89). L‘esclau o
l’estranger als quals els mancava un lloc propi podien no ser
considerats humans.

La riguesa permetia al propietari aparéixer en l’esfera
pdblica, no per a acumular-ne més, siné com a home alliberat per
a altres assumptes.

(Vam veure al primer capitel com aguest mnenyspreu de
l’ocupaci®é manual apareix amb la ciutat-estat. L’artesa de la
polis ha perdut el prestigi de l’artesd homéric)

Perd la societat moderna tindra per sagrada aquesta riquesa
i sacrificard la propietat a la seva acumulacid.

(v. Nota molt interessant a C.H. pg. 94 sobre 1la
inexisténcia del treball 1lliure, mitja de subisténcia en
1/antiguetat d4’aquells que no disposen de cap propietat. El
llibert adquiria immediatament alguna propietat que el permetia
exercir d’artesa o de comerciant. A 1’Edat mitjana, el treball
lliure també& era una excepcid)
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c. La invencid moderna de la societat

Agquest teld de fons permet apreciar millor el canvi que
suposa l’aparicid de la societat, una nova esfera ni privada ni
plGblica. "Quan va entrar per primer cop a l’esfera pGblica, la
societat wva adoptar la disfressa d‘una organitzacid de
propietaris que, en lloc d’exigir l‘accés a l’esfera plblica
degut a a la seva riquesa, va demanar nés proteccid per acumular
més rigquesa" (C.H. p.96)

La rigquesa s’apoderava l’esfera pablica 1 soscavava la
durabilitat del mén. Convertida en capital, no tenia cap altra
funcid® que multiplicar-se. No deixava cap estructura estable,
sind el procés mateix d’enriquiment dels individus. :

La concepcid moderna de la propietat suposava, de fet, una
transformacié de la propietat immdbil. Primerament, per la seva
"vaporitzacidé del tangible" (v. C.H. p.98). La cosa tangible es
convertia en objecte de consum. Es perdia el seu valor dfis,
determinat per la seva posicié, 1 adquiria un valor exclusivament
social, determinat per la seva intercanviabilitat, i expressable
inicament en termes mcnetaris. La veritable revolucié, perd, es
donava en el fet que la propietat deixés de ser una "fixa 1|
fermament localitzada part del mén adguirida pel seu amo, sind
que pel contrari ...[s‘originés] en el propi home, en la seva
posessid d4‘un cos i la seva indisputable propietat de la forga
d'aquest cos" (C.H. p.98}

Dumont confirma un altre cop les observacions ¢’Arendt: "Amb
els moderns es produeix una revolucid en aquest punt: trencat el
lligam entre la riquesa immobilidria i el podeyr sobre els homes,
la rigquesa mobilidria adquireix plena autonomia, no només en ella
mateixa, sind com la forma superior de la riquesa en general,
mentre gue la riquesa immobilidria es converteix en una forma
inferior, menys perfecta; ... s’assisteix a l’emergéncia d’una
categoria de la riquesa autdnoma i relativament unificada.
Unicament a partir d’agqui pot fer-se una clara distineid entre
el que anomenem "politic" i el que anomenem “econdmic". Distincid

gque les societats tradicionals desconeixen" (Dumont, Homo
aequalis pp-16-17)

La politica, davant la nova esfera social, en la qual
"l’tGnica cosa que el poble té& en comid sén els seus interessos
privats", s’aplica "a protegir entre si els poseidors privats en
la seva competitiva lluita per augmentar la riquesa" (Arendt,
C.H. p.397)

En aquest context es ddéna l’ascens de la labor.
3. L’ascens de la labor

La cultura classica havia trobat en les feines lligades al
manteniment de la vida una justificacid de 1l’esclavitud. Aquesta
institucid no era una manera d’obtenir mia d’obra barata o un
instrument amb el qual els amos volguessin beneficlar-se, sind
"1/intent d'excloure la labor de les condicions de vida de
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1l home" (Arendt, C.H. p.117}.

Paradoxalment, la labor &s elevada en l/época moderna. Des
de Locke fins a Marx, la labor, més que la rad, diferencia l‘home
dels animals. El motiu d’aquest ascens és la seva productivitat,
que la convertia en l’activitat més estimada. Locke veié en ella
la font de tota propietat; A. Smith, la de tota riquesa; i per
a Marx, la transformacié productiva de la naturalesa era la
faceta més caracteristica de 1l/é&sser huma.

Seqgons Arendt, a partir del s. XVII, els tedrics politics
van haver d’assimilar un preocés, desconegut fins aleshores, de
creixement de la riguesa. De fet, "procés" va convertir-se en el
terme clau de la nova época.

*Des del seu comencament, aquest procés, dequt a la seva
aparent perpetuitat, es va entendre com a un procés natural i més
concretament com a imatge del propli procés de la wvida. La més
tosca supersticid de 1/Edat Moderna -la de qué "el diner engendra
diner”-, aixi com la seva percepcid politica més aguda -que el
poder genera poder-, deuen la seva credibilitat a la metdfora
subjacent de la natural fertilitat de la vida" (Arendt. C.H.
p.144)

Aquest va ser el cami pel qual va arribar la ideoclogia de
l’automatisme: "De totes les activitats humanes, només la labor,
ni l’accid ni el treball, és interminable i progressa de manera
automdtica en consonidncia amb la propia vida i al marge de les
decisicns o propdsits humanament intencionats" (Arendt, C.H.
p.145)

En 1’Antiguetat, ningd hagués considerat la labor una font
de riquesa (la propietat, seqgons Cicerd, s‘adquiria per victdria,
per conquesta o per divisid legal (De officiis, i,21). La labor
era més aviat signe de pobresa). E1l nou axioma de la ciéncia
social moderna era el dret natural a la propietat creada per la
labor. O més ben dit, no simplement la propietat, sindé "la
recerca sense traves de més propietat o apropiacidé" (Arendt, C.H.
150) Una apropiacid que ja noe tenia a veure amb un mon comi, el
seu lloc natural era la privatitzacis.

En convertir el cos la font de tota propietat, el mén comi
havia d’esvair-se: '"res llenca algi de manera tan radical del
mén com l‘exclussiva concentraciéd en la vida del cos,
concentracid obligada en 1’esclavitud o en el dolor insoportable"
(Arendt. C.H. p.153) 1 reconeguda com a legitima en l‘assimilacid
de l’activitat humana a la labor productiva.

La nova societat de la labor es preocupa per l‘abundancia
natural i per atendre la pura necessitat de la vida. El seu
interés no és la propietat sind el creixment de la riquesa i el
procés d’acumulacid. El procés pot ser infinit com el de la vida
de l’espécie i la melesta condicié de la finitud individual ha
de ser superada tot considerant la societat com un tot i com a
matéria gegantina d’acumulacid. Aleshores, la vida individual
queda integrada en la de l‘espécie, sol.licita a "seguir la seva
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prdpia "necessitat", és a dir, el seu automdtic curs de
fertilitat en el doble sentit de multiplicacié de vides i de la
creixent abunddncia de bens que elles necessiten® (Arendt. C.H.
p.159)

Tancat en la privacitat del seu cos, en tant gque animal
laborans, l’home s’ha expulsat ell mateix del mén. Hi podra haver
més abundancia de bens i el temps requerit per a la labor podra
haver disminuit perd dfaqui no neix cap mén comi: en la socilietat
de la labor, el temps alliberat es dedica al consum o al hobbie

(C.H. p-160)

4. E1l mén consumit per lLfauntomatisme

Aquest és, segons Arendt, el veritable perill de ’1la
mecanitzacid: la durabilitat necessaria per a construir un mén,
en el qual els homes puguin reconéixer-se 1 relacionar-se,
quedaria desgastada per l‘augment, amplificat i1 accelerat per la
maguinaria, del ritme natural de la vida (Arendt C.H. p.178). El
resultat é&s l’anomenada cultura de masses (Arendt C.H. p.180).
En ella, els instruments no pretenen erigir un mén, com seria la
intencid de l‘homo faber, sindé "ajudar al procés de la vida
humana" (Arendt C.H. p.202).

La gliestié tecnolégica no &s, aleshcres, "saber si som amos
o esclaus de 1les nostres midquines, sindé si aguestes encara
serveixen al mén i a les seves coses, o si, pel contrari,
agquestes maquines i el moviment automatic dels seus procesos han
comencat a destruir i fins i tot a destruir el mdén i les coses"
(Arendt, C.H. p.203)

Arendt arriba a la conclusid que el procés automdtic de
produccidé i de consum al qual es lliura 1l‘animal laborans
deslliga la produccid dels models humans d’utilitat i de bellesa.
L’dnica funcid necessaria és la produccié mateixa. I amb aixd,
"el producte mateix depén per complet de la capacitat de 1la
madquina" (Arendt, C.H. p.203)

En la societat de 1la 1labor, el mén de les magquines
substitueix el mén real. Citant Heisenberqg, Arendt afirma que els
aparells que manipulavem lliurement en altres temps comencen a
semblar "closques que pertanyen al cos humd com la closca gque
pertany al ¢os de la tortuga". La tecnologia ja ne es presenta
"com el producte d’un esforg humd conscient per a augmentar el
poder material siné com un desenvolupament bioldgic de la
humanitat en la qual les estructures innates de l’organisme humi
estdn transplantades en una mesura sempre creixent al medi
ambient de l’home" (Heisenberg, c¢it. Arendt. C.H. p.204)

Arendt ha exposat l‘aparicid dfun automatisme productivista
que privatitza 1l‘existéncia humana incapacitant-la per a
l’activitat de 1’accid i el reconeixement comunitaris.

(Hi hauria, en la mateixa obra d/’Arendt, una altra via, no
econdmica, per a resseguir les conseqiiéncies de la dissolucid del
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cosmos en l’home modern, Es tracta dfuna via ontoldgica i
eplstemolagica, en la qual es parteix d’una radical desconfianga
en la percepc;o, tant sensible com intel.lectiva, que 1l‘home té
de la realitat. Aixd és, es qiiestiona tota forma de realisme i
de veritat contemplativa. Per aquesta via del scolipsisme, l‘home
troba, tanmateix, un punt d’Arquimedes que li permet operar amb
la realitat: la ciéncia moderna i la nova matemdtica, la gual en
cap moment ens parla de realitats exteriors sindé d’operacions i
sinbols construits en l’interior de la ment. Segons Arendt, la
paradoxa de desconfiar del mdn i haver de 5egu1r en ell va
solucionar-se amb una activitat redoblada 1 una concepcid,

podriem dir, operacicnalista de la veritat: atés que la veritat
objectiva no li era donada a l1’home, aquest només podria conédixer
el que fos produit per ell mateix. Segons Arendt, la filosofia
moderna actua també de forma sinérgica amb la dissoluciéd
productivista del cosmos. El1l punt de confluéncia el troba en
lfaplicaci® contempordnia de la ciéncia, Gnica activitat capag
de desencadenar procesos, perd en un sentit molt diferent del
politic: procesos des del punt de vista de l’univers, nc en la
trama de relacions humanes. A l1l’accié cientifica li manca, per
tant, el cardcter revelador de l/accid, prédpiament peolitica, aixt
com l’habilitat per a crear relats (meméria dels fets humans) i
fer-se histdrica. v. Arendt. C.H. cap.VI pp.325-423)

5. La reduccié de la moral a l’economia

Dumont, per la seva banda, completa la descripcid d’Arendt
guan explica la histdria del naixement de 1l'economia com a
categoria independent en la cultura occidental. Segons Dumont,
el naixement de l’economia &s indestriable de canvis radicals en
matéria moral.

Per a Arendt el procés amb el qual l’home modern s‘aliena
del mén, com a esfera del comi, culmina amb l7utilitarisme de J.
Bentham. Des de la nova perspectiva, només un cdlcul matematic
del plaer i del dolor podia donar conpte de la felicitat
adquirida. L’homo faber, mitjancer entre el model de 1l’accid
politica i el de la productivitat de la labor, va ser superat
definitivament quan el ecriteri d‘utilitat va reduir-se al de
felicitat, una felicitat calculable matematicament i acumulable
socialment. Ja no es tractava dfGs sind "del grau de dolor i de
plaer experimentat en la produccid o en el consum de les coses®
(Arendt, C.H. p.403)

Les andlisis de Dumont sén aclaridcres per quant mostren els
canvis que fan possible Bentham. Locke, Mandeville, Smith,
Hume... fins a arribar a Marx... al llarg d’aguest itinerari,
Dumont ens mostra l'equivalent moral de l‘automatisme econdmic.

Fixem-nos, per exemple, en la doble aportacidé de Mandeville.

Mandeville descriu un mecanisme natural pel gqual els
interessos particulars s’harmonitzen. Aquest mecanisme no és res
volgut ni pensat pels homes, sind gquelcom dfindependent. "La
"societat" resulta ser aixi de la mateixa naturalesa que el mén
dels objectes naturals, una cosa no humana, o ¢om a molt una cosa

.0
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que és humana en la mesura en qué els éssers humans formen part
del mén natural” (Dumont, Homo aegqualis p.1085)

Interessat en explicar la gestacidé de l’individu com a
entitat autosuficient, Dumont observa que, a més de descriure,
Mandeville proposa un model normatiu d’home: "el subjecte huma
particular esta emancipat de les constriccions morals o de la
referdncia a l‘’estat ideal de naturalesa, els gquals eren les
(ltimes restes en la seva consciéncia de dependéncia respecte
alguna cosa més enlla d‘ell mateix: es fa individu, encarnacié
completa de la humanitat completa en ell mateix" (Dument, Homo

aequalis p.105)

La relacidé entre aquests dos plans és, seqons Dumont, gque
"tot succeeix com si la supremacia de 1‘individu s’hagués comprat
a agquest preu: degradar les ralacions entre els homes a 1/estatut
de fets naturals" (Dumont, Homeo aequalis p.105)

La moral es dissol en un procés automatic a través de dues
transicions:

La primera consistiria en 1l’emancipacié de 1lfeconomia
respecte de la moralitat. I si 1’economia escapa a la jurisdiccid
moral "és gracies al reconeixement del fet que poseeix un
cardcter moral propi: el mecanisme automdtic treballa per al bé

piblic" (Dumont, Homo aegqualis p.105).

(Seguint K. Polanyi, l’economia suposa per a Dumont la
dislocacidé d’una part de 1ledifici cultural pre-modern. Aquest
desllorigament condueix a un domini econdmic en el conjunt de la
gocietat, per a la qual cosga ha estat necesgsari que l’economia
s’independitzés tant de la politica com de la moral. En el camp
moral, tanmateix, l‘economia absorbeix el discurs prépiament
moral, com es veu en La riquesa de les nacions. Adquesta
emancipacid, per tant, "va acompanyada per la nocié gue lfaccié
econdmica estd per si mateixa orientada cap al bé&, gque poseeix

un cardcter moral especial... l’econdmic nomes aconsegueix
escapar de la moralitat general assumint en ell mateix un
cardcter normatiu propi" (Dumcont, Homo sequalis p.87)

Aquesta abscorcié de la moral per l‘economia é&s palesa en
Smith i la seva ma invisible, perd també& en Marx gquan considera,
amb les seves lleis de la histdria, gue el canvi productiu podra
induir el canvi politic emancipatori)

La segona transicié és, per a Dumont, de més abast 1
condueix de “la filosofia racionalista a la filosofia utilitaria®
{Dumont Homo aequalis p.105). En el primer cas, trocbem un
racionalisme deductiu i normatiu, en el qual el subjecte encara
es veu ell mateix subordinat al gque Dumont anomena "“complex
natural”: dret natural, religidé natural, moralitat natural. En
el cas de 1l’utilitarisme, la deduccid é&s substituida per
l’enpirisme; enfront de ll’artificialisme de Hobbes 1 de
Descartes, "se’ns convida a admetre l’existéncia en la societat
humana d‘un automatisme involuntari, d‘un fet natural" (Dumont
Homo aegualis p.106); Mandeville acaba amb la subordinacid que
feia de la felicitat sancid de la llei moral i prepara el cami
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per a gque la felicitat mateixa sigul el fi moral.

En agquesta tradicid utilitarista, gue culminard en Bentham,
la relaci® de l’home amb els objectes &s més determinant gue la
relacié entre els homes mateixos. En ella s$’ha donat una inversié
per la gqual la moral depén, en Gltima instdncia, de l‘abunddncia
material i de la satisfaccié dels desitjos individuals.

Hume exosa aquest punt de vista quan escriu: "Suposem que
la naturalesa hagués otorgat a l’espécie humana tal abundancia
de totes les comoditats externes, gue sense la menor incertesa,
sense la menor cura ¢ el menor esforg per la nestra part, cada
individu es trobés provist de tot el que els seus apetits més
voracos poguessin desitjar, i de tot el que la seva exhuberant
imaginacié pogués apetir...Sembla evident que en un estat tan
felig, quasi tota virtut social floreixeria i es multiplicaria
per deu" (Hume Investigacidén sobre los principios de la moral
Secc.III, part. 13, Ed. Alianza, Madrid, 1993, pp.47-48)

Un pensament com agquest havia de posar tot el seu empeny en
la produccié material i en l‘automatisme tecnoldgic. A fi de
comptes, semblava que la virtut social i individual, alld que
podia fer digna i admirable l’existéncia, hagués de donar-se de
més a més. S‘invertia la recomanacid evangélica: "Ja sap prou el
vostre Pare celestial que en teniu necessitat. Busqueu primer el
seu Regne i la seva justicia, i tot aix® se us donarid de més a
més" (Mt. 6, 32-33).

Perd no era tan sols un desacord amb aquella confianga
evangélica, la nova fe en l‘’espontaneisme anava contra els
principis més evidents de la saviesa politica tradicional.
Parlant del liberalisme, diu Kart Polanyi:

"Es creia en l‘espontaneitat, i es creia en ella fins a la
sensibleria. Per a valorar el canvi es recurria constantment al
gsentit comi; amb una sol.licitud mistica s’acceptaven
ressignadament les conseqiidncies de la millora econdmica, per
melt greus dgue aquestes poguessin ser. Es wva comengar per
desacreditar les veritats elementals de la ciéncia i de
l’experiéncia politiques per a més endavant oblidar-les. La
necessitat de frenar en la mesura del possible un procés de canvi
no dirigit, quan es considera que el seu ritme és massa rapid a
fi de salvaguardar el benestar de la col.lectivitat, no deuria
necessitar una explicacid detallada. Aquest tipus de veritats
corrents en politica tradicional, i gque amb molta freqléncia ne
fan més que reflectir les ensenyances d’una filosofia social
heretada dels antics, varen ser esborrades del pensament de la
gent instruida del segle dinou mitjangant l’efecte corrossiu d’un
utilitarisme groller, aliat a una confianga sense criteri en les
preteses virtuts de lfautocicatritzacidé dfun creixement cec" (La

aran transformacién p.70)

L’automatisme, perd, portava en ell mateix la virtut
d’augmentar el seu ritme de creixement; responent, en aguest
sentit, al tipus de cultura que Ellul va batejar com a "fendmen

b
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técnic": la técnica, en forma de gran mecanisme ¢ de megamaquina,
lluny de ser un instrument passava a governar la vida dels homes.

(En contrast amb la técnica tradicional, incrustada o
incrustada en un escenari moral, Ellul parla de "fendmen técnic",
aixd és, de la técnica com a cultura. No es tracta tant d‘un
conjunt de nous artefactes o procediments com d‘un altre
escenari, en el gual la tacnica configuraria la resta d’aspectes
de l’existéncia.

Segons Ellul, el fendmen té&cnic es caracteritza perqué é&s:

mecanitzat {sotmés al calcul instrumental);

artificial (la natura, en tant que possible font de
sorpreses, desapareix i és substituilda per l’artifici);

automatic (la mateixa técnica decideix, l’home confirma
el resultat);

. amb capacitat de créixer per ell mateix (l7aparicid de les
técniques é&s en cadena. P.e.: la llangadora de volant de 1733 va
augmentar la demanda de fil. L’invent de la Spinning Jenny de
Heargraves va resoldre mecdnicament aquesta demanda. Aleshores
la produccié de fil va ser superior al consum. Cartwright inventa
aleshores el seu famés teler);

. indestriable de la seva (a)moralitat (l/dnic criteri é&s
la mateixa técnica, substitulnt, per tant, la reflexié moral pel
criteri de la wviabilitat);

. d’abast planetari (no sembla haver-hi cap cultura que
pugui ressistir-se a la ldgica de la técnica) v. Ellul, El1 sigle

XX... pp.7id)

La principal amenaga de la cultura de l’automatisme de del
seu embotiment, de la seva incapacitat per a percebre 1la
futilitat de la seva existéncia.

"El perill radica en qud una societat aixi, enlluernada per
l/abundancia de la seva creixent fertilitat i atrapada pel suau
funcionament d’un procés interminable, no sigui capac de
reconéixer la seva propia futilitat, la futilitat d’una vida que
"no es fixa o realitza en una circumstémcia permanent que perduri
un cop transcorreguda la labor"™ (A. Smith)" (Arendt, C.H. p.182).

C. Recapitulacid

Hem indagat en la t&cnica com a cavall de Troia. Per a aixd,
hem exposat la ideclogia que impulsa la creativitat tecnoldgica
occidental. Aquesta ideologia no respon a necessitats materials
que aparequin de forma immediata en la naturalesa sind a una
concepcié individualista i econdmica de 1l/existéncia, concepcid
radicalment diferent de les visions subordinades (holistes), tant
de 1’individu com de l’economia.

Hem acceptat la tesi de L. Dumont, segons la qual la
concepcid holista o subordinada seria definitdria de les cultures
no occidentals, mentre que la concepcid individualista seria
genuina de 1’0Occident modern.

Hem vist com la ldgica de l/instrument en les cultures pre-

i
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modernes és una altra a la de la cultura moderna. En el primer
cas, l’instrument estid inserit en un imperatiu social, segons el
gual les relacions home-home sén prioritiaries. En el segon cas,
l7instrument sembla prendre vida prépia. En realitat, eés
1’individu gqui s‘ha emancipat de l’ordre social en un context on
la relacid® amb les coses prevaleix 1 condiciona la relacid
social. Arendt i Dumont mostren com agquesta emancipacid de
l’individu és també l’emancipacié de l’econcmia, que havia de
deonar lloc al que hem anomenat cultura de l’automatisme.

No hem d”entendre la diferéncia entre les societats en les
quals prevaleix el principi social (holistes) i les societats en
les quals prevaleix el principi material (individualistes) com
un judici de valor, com el desig gque tornin els vells temps. Junt
amb els autors esmentats, hem procurat constatar aquest canvi
d’escenari.

(Dumont adverteix sobre els nous messies que intenten tornar
a l‘ordenacié holista sense admetre els limits de la ideologia
individualista: l’antropdleg francés explica el feixisme com a
exemple d’un aquests intents de tornar a implantar un régim
holista en una soclietat individualista. v. Dumont,L. Homo

aegualis... pp-136=-139 i Ensayog gsobre el individualjismo Alianza
ed. Madrid. 1987. cap.VI, "La enfermedad totalitaria" pp.157-187)

Que la ijideclogia moderna hagi nascut d’un impuls que no
seria natural, -segons Arendt la nova ideclogia suposaria un
"creixement no natural del natural"” (Arendt, C.H. p.71}-, o, en
altres paraules, gque aquesta ideologia hagi estat creadora de les
necessitats materials que només ella podia satisfer i, per tant,
que la justificaven (v. Sempere,J. L’explossid de les necessgitats
Ed.s2. Barna. 1992) no treu gue el desplegament econémic i
tecnolégic no hagi tingut conseqliéncies ingiliestionables, i, per
a nosaltres, irrenunciables, en la vida material del nostre
temps. Com apuntava C.P. Snow, en tant que homes d’aquest tenmps,
no sabem ressignar-nos a veure morir els nostres fills.

(Contra la idealitzacid de temps passats, Snow cita J.H.
Plumb: "Cap persona assenyada s’haqués estimat néixer en una
dpoca passada a menys que hagués estat ben segura de poder venir
al mén dins una familia acomodada, d’haver disfrutat d’una salut
extracrdinadriament bona i de sentir-se capa¢ dfacceptar
estoicament la mort de la major part dels seus fills". v. Snow,
C.P. Las dos culturas y un sequndo enfoque ed. Alianza. Madrid.
1¢77. p.92-93)

La técnica é&s un cavall de Troia quan la ideoleogia de
l’automatisme &s un dels seus continguts normatius implicits.
Aixd ens explicaria 1la ressisténcia dfaltres cultures a la
transferéncia tecnoldgica.

(El tema del "shock"™ cultural produit pel canvi tecnoldgic
mereixeria un capitol a part.

Pel que fa a la giestid de la manera com cultures no
occidentals acusen rebut de la tecnologia occidental és clissic
l7estudi de L. Sharp "Steel axes for stone ages australians"

3.
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(Sharp, L. "Steel axes for stone age australians"™ a E.H. Spicer
(ed.) Human Problems in Technological Change. A casebook Science
editions John Wiley and Sons inc., N.Y. 1965) en el qual es
descriu l’impacte que va tenir la substitucidé del tradicional
destral de pedra pel d’acer, durant els anys 40, entre els Yir
Yoront, aborigens australians.

L’antropdleg G.M. Foster descriu les formes de ressisténcia
de les cultures no industrialitzades al canvi técnic, aixi com
1’explicacid antropoldgica d'aquestes ressisténcies. Foster també
exposa els equivocs de la bona voluntat occidental a lfhora
d’ajudar técnoldégicament altres pobles. v. Foster, G.M. Las
culturas tradicionales y los cambios técnicos F.C.E. México.
1980, 23 ed. Un 1llibre que malgrat ser de l’any 1973 (22 ed.
augmentada) és de lectura quasi obligada per a tot cooperant o
menbre d’una 0.N.G.

Una exposicid del paper que han Jjugat els emblemes
ideoldgics de la ciéncia 1 la técnica en la justificacidé del
colonialisme occ1dental es troka a Adas,M. Mggglnes ag the

gcmlgance cOrnell Unlv. Press. Ithaca & London. 1989.

Sobre la ressisténcia que va trobar en les capes populars
pre-industrials la implantacid del nou sistema de treball
capitalista aixi com la ideologia implicita en la nova maguinéaria
pel que fa a la concepcid del temps é&s classic l1l/estudi de
Thompson, E.P. "Time, Work-Discipline and Industrial Capitalism®
a Customs in Common cap.VI. pp.352-403 (anteriorment publicat a

La_formacién de 1a clase trabadadora Ed. Critica))

La ideologia de 1l’automatisme només era possible en
l’escenari obert per 1la ciéncia moderna. El nou punt
d’Arquimedes, con lfanomena Arendt, va permetre, a més de la
reduccié de l‘univers a unes mateixes lleis, la possibilitat de
transgredir técnicament tots els limits. Contra tota la saviesa
anterior, el nou individualisme va acceptar que tot el gque era
técnicament possible havia de ser realitzat amb la mateixa
immunitat gue la ciéncia abordava el seu cbjecte d’estudi.

D’aquesta conviccid, en diem imperatiu tecnoldgic. I trobem
una de les seves primeres formulacions a la Nova Atlantis de F,
Bacon, gquan un dels habitants de l1l7illa comunica als mariners
egtraviats un dels objectius de la Casa de Salomd:
"l’engrandiment dels 1limits de la ment humana per a la
realitzacid® de totes les coses possibles"™ (v. Bacon, F. Nova

Atlantis a Utopjas del Renacimiento FCE. Madrid, 1982. p.263).

La mateixa consigna apareix en Teller, un dels pares de la
bomba atdmica, guan diu gue "l home tecneldgic ha de produir tot
el que é&s possible i ha d’aplicar els coneixements adquirits

sense cap limit" (cit. a Hottois, G. El paradigma biocético. Una
ética para la tecnociencia. ed. Anthropos. Barna. 1991, p.115)

i en von Neumann : "als ulls de l’'home, les possibilitats
tecnoldgiques sén irresistibles. Si 1l'home pot anar a la lluna,
hi anird. Si pot controlar el e¢lima, ho fari" (cit. a Alvarez
Revilla et al. Tecnologia en acgcidén ed. Rap. Barna. 1993. p.8)

La realitat es convertia en un repte per al subjecte, una
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excusa per a la seva autoafirmacié. La resta vindria de més a
més.

El nostre segle, perd, viu les conseqgiiéncies de la reduccid
de la intel.ligéncia humana a la seva activitat técnica. La visid
esportiva i genial de 1/individu abandona l’/instrument a la seva
inéreia.

(Exposem aguesta visid al capitol VI)

El resultat é&s un complex socio-técnic capag¢ de coordinar
els esforgos de tots els seus_ técnics i treballadors, pero
inabarcable per cap intel.ligéncia humana. La magnitud dels nous
problemes exigeix la seva gestid informdtica. O bé, el disseny
d’una nova raga d’homes dotats amb una intel.ligé&ncia capag de
manipular un nombre tan elevat de dades en tan poc temps.

(Presentava aquesta disjuntiva el professor Haefner de la
Universitat de Bremen. v. Sotelo, I. "Poder y técnica" a Revista
de Occidente, Abril, 1%87. p.15. (Reproduit a la seccid de
documents)

D’una altra banda, cap nacid acceptaria renunciar al seu
desenvolupament cientifico-té@cnic, deixant gque wuna altra
continués, imposant-se a la resta del non,

Com diu I. Sotelo, parlant del domini de la técnica i de la
seva escala suprahumana, "el fet &s prou conegut, ja gque cadasci
l’aexperimenta en la seva prdpia carn. L’esfereidor, tanmateix,
és guant poc es medita sobre un assumpte tant perillds”" (v.
Sctelo, I. "Poder y técnica' p.13)

-
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V. Filosofies de la técnica

A. Introduccid

Presentem, en aguest capitol, diferents autors gue han
reflexionat scobre la técnica en el context de la historia de la
cultura occidental. Hem optat per agrupar-los en base a
l7afinitat de la seva perspectiva.

F. Rapp agrupa els autors que s’han ocupat de la técnica en
tres bloes: el dels enginyers (E.Kapp, F. Dessauer), el dels
fildsofs de la cultura (M. Scheler, K. Jaspers, E. Jinger, M.
Heidegger, J. Ortega, H. Arendt...) i el dels critics (J. Ellul,
T, Adorno, J. Habermas, M. Horkheimer, I. Illich, W. Haring)

(Rapp,F. Filosofia analitica... pp.10-21)

C. Mitcham parla dnicament de dues tradicions: la de
l’enginyeria i la de les humanitats (v. Mitcham, C. ;Qué es la

filosofia de la tecnologia? Ed. Anthropos. Barna. 1989 i Thinking
th echnolo The Path between Engineerin n hilosoph

University of Chlcago Press, 1994)

Nosaltres distingirem tres perspectives: la instrumental,
la totalitzant, la critica.

No es tracta de punts de vista excloients. En cadasci dels
autors que presentem veolem destacar un tret que ens sembla
significatiu. No diem que una perspectiva no presenti algun dels
trets caracteristics dfuna altra. De fet, totes tres
s’encavalquen entre si. E1 punt de vista gue anomenem
instrumental pot esdevenir critic i el punt de vista critic
suposa en algquns autors una visid totalitzant de la técnica.

Explicarem, en primer lloc, el perqué d’/aquesta distincié.

a. Hem anomenat instrumental 21 punt de vista que considera
la técnica, a 1l’igqual que la ciéncia, al servei de 1/home.
Gracies a la ciéncia coneixem la realitat, griacies a la técnica
la dominem. Es a dir, podem manipular-la i obligar-la a conduir-
se d'una manera favorable a l7espécie humana.

Es tracta per tant d’una perspectiva antropocéntrica. I en
aguest sentit es distingeix de les filosofies que fan de 1la
técnica un fendmen que afecta radicalment l’home i la realitat,
en tots els sentits. En aquest sentit, un pensament com el
d’Heidegger dificilment podria qualificar-se dfinstrumental.

L/ instrumentalisme &s una perspectiva realista cientifica
{(sobre els tipus de realisme v. Bunge, M. “Realismo ¥y
antirrealisme en las ciencias sociales"™ Mientras Tanto, n2 61,
pp.21-47), i analitica: la técnica és L’aplicacid que la societat
fa de la ciéncia a la naturalesa.

Aquesta perspectiva pot tenir algun punt en coml amb la
perspectiva critica, p.e., quan parla d’una avaluacidé social de
les aplicacions tecnoldgiques, perd en cap moment s’acosta al
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constructivisme, aixé és, en cap moment considera la possibilitat
gque la ciéncia 1 la naturalesa puguin tenir un component socio-
histdéric que les afecti radicalment, o gque la tecno-ciéncia no
siguil exactament una investigacié imparcial de la realitat sind
gque estigul sotmesa a imperatius politics i econdmics.

Un representant d’agquest corrent és el filésof argenti-
canadenc Mario Bunge. Nosaltres seguirem l’exposicidé elaborada
per un deixeble seu: M.A. Quintanilla.

b. La perspectiva totalitzant agrupa autors com ara Ernst
Jitlnger, Martin Heidegger, Ortega i Garcia Bacca. La técnica no
noemés ocupa un lloc preferent en la seva obra sind gue arriba a
ser una qiiestid des de la qual podriem abarcar tot el camp del
pensament. La giiestié de la técnica és, per als autors esmentats,
indestriable dels temes filosdfics per excel.léncia: 1l‘ésser,
1’home i el mén.

Ortega 1 G# Bacca podrien ser citats pels defensors de
1’instrumentalisme, si bé observariem notables diferéncies
d’estil., Tots ells tenen en comid l’antropocentrisme.

Heidegger, tanmateix, dificilment ho seria. El seu pensament
s‘inclina més aviat cap a la perspectiva critica. La técnica pot
ser l/dltim, i, podria ser, definitiu, avatar de la histdria de
1'Esser a Occident. La metafisica ens ajuda, en aguest cas, a
entendre la nostra vida quotidiana. La planificacid técnica tant
de les ciutats com de la naturalesa ens empeny, segons Heidegger,
a una experiéncia que afecta la totalitat de 1’é&sser humi.
L'afecta tot deixant-lo atordit o bé postrat en el silenci.
Aquest silenci és el que ha d’ésser pensat en tota la seva
profunditat histdrica, sota el régim d‘una nova manera de viure
i d’un nou llenguatge.

c. No resulta, aleshores, dificil parlar a continwacié d‘una
perspectiva critica de la técnica.

El punt de partida d’alguns dels seus autors també és
filogdfic, com p.e., Herbert Marcuse (deixeble de Heidegger i més
tard influenciat pel marxisme 1 la psicoanalisi) i Jirgen
Habermas (continuador de les andlisis de l’escola de Frankfurt}.

Altres autors del sector critic observen la técnica des de
disciplines diferents de la filosofia. Aixi, Lewis Mumford,
assagista sobre temes d’arquitectura i ordenacid del territori,
destaca per la seva histdria i sociologia de la técnica; Barry
Commoner per la seva perspectiva ecologista i Ivan Illich per 1la
seva sintesi, inspirada en la nova historiografia francesa, en
l’antropolegia cultural 1 en un coneixement profund dels
pensadors medievals.

Tots ells veuen en la técnica 1l’emblema del nostre mén. Tots
insisteixen en el fet gue l/instrument sembla haver cobrat vida
propia i que 1‘home contemporani es comporta com lfaprenent de
bruixot incapag¢ de preveure les conseqiidncies de les seves
provatures. Les recomanacions gque es sequeixen de les seves obres

-
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s6n diverses: alguns parlen d’un renaixement de 1l’humanisme,
altres 4’un canvi dforientacié en el desenvolupament tecnoldgic,
altres d’una nova ascética adequada als nous mitjans técnics. Per
aquest motiu hem considerat oportd agrupar-les en tres blocs: el
de la ocritica social, el de la critica ecoldgica i el de la
critica cosmocéntrica.

Fora dfaquesta particid queden els autors que tant Rapp com
Mitcham agrupen dins la tradicié dels enginyers:

Ernst Kapp (1808-1896), autor gque podem enquadrar en
l’esquerra hegeliana i1 creador de l’expressidé "filosofia de la
tacnica™ {titol de 1/obra que va publicar l‘any 1877: Grundlinien
eine ilosophie der Techni

Tot i gque Kapp veu l‘home en lluita amb la natura, exposa
una visié organicista de la técnica, segons la qual 1’instrument
no és més que la proyeccié de l’drgan (v. Mitcham ;Qué es la
filosofia de la tecnolouia?, p.30). A. Gehlen insistiria més

andavant en la mateixa idea.

F. Dessauer (1881-1963), fildsof, tedleg i fisic alemany,
que va fer fortuna amb la produccié de mdquines de raigs X (mori
d’un cancer prodult pel seu treball amb les radiacions), 1 que,
inspirat per la filosofia kantiana, va veure en la creacid
tecnoldgica el seguiment d’un imperatiu gridcies al qual l‘home
es convertia en continuador de la Creacid divina (Mitcham ;Qué

es 080 de_ la tecnologia? pp.42-48 i Rapp Filosofia
analitica de la técnica pp.-12-14)

B. La perspectiva instrumental

(sequim Quintanilla, M.A. Tecnologia: un ogque filosbdfico
Ed.Fundesco, Madrid, 1989. Un document preparatori d’aguest
llibre és "Bases para la filosofia de la técnica. (La estructura
de losg sistemas técnicos)” en Arbor, n® 507. T.CXXIX, marg, 1988)

La perspectiva que hem anomenat instrumental entén la
filosofia de la técnica en un sentit estricte: no es tracta de
fer una filosofia moral ¢ politica de la técnica, sindé una
filosofia referida a la técnica. Aix® &s, als conceptes i als
procediments gue intervenen en la creacid i en 1’Gs -estrictament
instrumental- de "sistemes dfaccions".

Tot i aixd, Quintanilla comenca justificant la disciplina
en el seu context social i histdric, i fent una valoracid moral
dels efectes socials de la técnica:

La industrialitzacid i 1l/extensid de l‘economia capitalista
varen accelerar el canvi tecnoldgic. L’adopcid, per part de la
indastria, dels métocdes cientifics wva contribuir a la
tecnificacié de la vida. Mai l‘home havia viscut en una realitat
tan tecnificada. Hi ha prou amb pensar en lfallau de noves
tecnologies que ens envolten: els artefactes elé@ctrics, l’energia
nuclear, els nous materials sintétics, la tecnologia laser, la
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biotecnologia, l’electrdnica digital, la informitica, Iles
telecomunicacions... A 1’igual que B. Commoner, Quintanilla parla
de tecnosfera: el nou medi creat artificialment per l‘home 1 que,
en el nostre segle, va desplagant cada cop més el medi natural
(la biosfera o, segons la terminologia de Commoner, ecosfera).

Quintanilla considera implicits en la tecnoleogia actual un
conjunt de valors, tant de tipus epistemoldgic com moral.

En lfordre del coneixement, la tecnologia actual exigeix
l’acceptacié del desenvolupament del coneixement cientific. La
mateixa dependéncia es déna en un sentit invers: la ciéncia
actual depén del desenvolupament tecnoldgic.

En l’ordre moral, la tecnologia actual suposa determinats
criteris: eficacia, racionalitat econdmica, coheréncia en les
preferéncies, una moralitat racional. De més a més, amb les noves
realitzacions de la técnica, l’home es troba davant noves
decisions morals: la innovacidé armamentistica o l’aplicacié de
les biotecnologies en sén alguns exemples clars.

La influéncia que té la tecnoleogia en el coneixement i en
la moral no &s vista amb bons ulls per determinats corrents
socials. Es té por que la técnica condueixi a una cultura
deshumanitzada. Davant aguesta por la resposta de Quintanilla és
doble:

en primer lloc, agquestes veus obliden que el wnateix
desenveolupament tecnoldgic ens permet avaluar de forma meés
precisa quins sén els problemes sorgits a l’etapa anterior aixi
com resoldre’ls més eficagament. Els problemes produits pel canvi
tecnoldgic es ressolen des del mateix canvi tecnoldgic.

"A fi de comptes tota tecnologia dolenta acaba revelant-se
com a dolenta i tot problema sorgit com a resultat d‘una
tecnologia es vressol desenvolupant una tecnologia millor"

(Tecnologia: un enfoque... p.21)

en segon lloc, no es veu l’efecte positiu que té el canvi
tecnoldgic per ell mateix. Quintanilla assimila agquest canvi a
la difusid de la ciéncia tal i com era vista per la Il.lustracid:
les "exigéncies internes del desenvolupament tecnoldgic tenen
també repercussions culturals importants. Serveixen, per exemple,
per a promoure investigacions interdisciplinars o per a
relativitzar i contextualitzar els valors socials, per a rebutjar
els dogmes 1 els deures morals absoluts, per a desacreditar les
decisions irracionals i per a prevenir-nos d’iniciar accions amb
grans repercussions socials sense dotar-nos de sistemes de
control i sequiment" (Tecnologia: un en e... p.21)

_ Per tant, el canvi tecnoldgic afavoreix la llibertat i
racionalitat de l’existancia humana.

La filosofia de la t2cnica ha de comengar aleshores per

allunyar tota mena de prejudjcis irracionals contra el
desenvolupament tecnoldgic. La técnica no es cap poder absolut,

h
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independent de la voluntat humana. Tampoc hi ha uns limits més
enlld dels quals tot transgressor sigui castigat. Ni tampoc tenen
rad, per a Quintanilla, els qui diuen gue la técnica actual ha
heretat la dolenteria del seu pare, el capitalisme.

Contra els mites de la rebel.lid de les mdquines o el de
l1’aprenent de bruixot, hi ha prou amb vigilar les consegiiéncies
a £f1 d’evitar processos irreversibles incontreolables. La técnica
no és perversa en ella mateixa, sén els seus usuaris que poden
sar-ho. "I per a evitar gue els perversos decideixin el futur
tecnoldgic, la millor cosa gque podem fer els homes bons és
procurar proveir-nos de millors tecnologies que ells"

(Tecnologia: un enfoque... p.27)

La filosofia de la tecnoclogia neix, per tant, al servei de
la tecnologia, i a fi d‘atendre la gqliestid, segons Quintanilla,
veritablement important: "com és la realitat, com podem coné&ixer-
la i qué podem (o hem) de fer" (Tecnologia: un enfoque... p.27).

Aixi com el métode i el desenvelupament cientifics sdén la
millor manera d’/augmentar el nostre coneixement de la realitat,
el desenvolupament tecnoldgic serd la forma més valuosa de
modificar la realitat i1 adaptar-la a les nostres necessitats o
dessitjos.

Si la filosofia de la ci@ncia s’ocupa de diferenciar la bona
ciéncia de la dolenta, la filosofia de la técnica s’encarrega de
fer el mateix servei amb la técnica. La seva tasca consistira en
analitzar i avaluar els sistemes técnics des del punt de vista
de la seva funcidé i el seu valer practic.

Com a reflexid de segon ordre, la filosofia de la técnica
sequelx sota l’estela de la terapeltica proposada per les
filosofies analitiques.

En aquest punt, Quintanilla no té més remei que reconéixer
l’amplitud gque obliga tota filosofia de la técnica, 1/ abast de
la gqual afectaria tots els camps:

l'ontelégic (amb problemes com l‘entitat de l’artefacte o
la causalitat instrumental),

l’epistemoldgic (amb gliestions com 1’estructura del
coneixement operacional, la naturalesa d’un invent, les relacions
ciéncia-tecnologia, l/estructura de les teories
tecnoldogiques...),

el valoratiu (tractant problemes com els criteris
d’avaluacid de tecnologies, els objectius de 1l’accid técnica, les
seves implicacions morals i culturals...).

Quintanilla aborda algunes d’agquestes giliestions: 1la
dafinici® de té&cnica, la seva relacid amb el coneixement 1,
especialment, amb el coneixement cientific, la dinamica del
desenvolupament i canvi tecnolégic, els criteris d’avaluacié de
tecnologies.

I acaba recordant que el desenvolupament tecnaldgic "depén
cada cop més de decisions lliurement adoptades per la societat,
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perd les decisions que la societat adopta en aquest terreny
condicionen de forma cada cop més estreta les possibilitats
d’opcions futures. I no es veu cap altra manera de fer front a
aquesta situacid que no sigui procurant augmentar la informacid
cientifica disponible sobre les opcions tecnoldgiques i la
participacié de la societat en l/adopcié de les esmentades

decisions" (Tecnologia: un enfoque... p.123)

La perspectiva instrumentalista é&s ambigua perqué per una
banda ens diu que la tecnologia és un instrument, 1’Gs del qual
depén dels fins establerts per l‘home, i per una altra, ens diu
que el el canvi tecnoldgic produeix per ell mateix un exercici
lliure del pensament. En afirmar que els problemes produits per
la tecnologia poden solucicnar-se amb més tecnologia, Quintanilla
formula un dels principis admesos per la ocultura de
l7automatisme.

Aquesta perspectiva ignora la tecnolegia com a simbol
cultural o al.legoria: la conviccid que "tot és possible”™ fa que
1l’home renuncii a la seva capacitat de raonament moral. La
tecnologia, com a forma predilecta de domini, ocupa aleshores tot
l’espai de la intel.ligéncia. Lfexercici de l’instrument es
converteix en un fi. Aquesta és la transformacidé que ignora
17instrumnentalisme.

(El tractament que fa de la neutralitat de la ciéncia i
téncica contemporanies M. Bunge a "Can science and technology be
held responsible for our current soclal ills?" en Research in
Philosophy & Technology, vol.7 (1984}, pp. 19-22, é&s equivalent
al que fa Quintanilla.

A la pregunta gue ddéna titol a l’escrit, ¢poden ser la
ciédncia i la tecnologia responsables de les actuals desgricies
de la nostra societat?, Bunge respén: "Primer: si, la tecnologia
ha estat sovint mal utilitzada sense tenir en compte altres
valors que el poder econdmic o pelitic. Segon: si, els tecndlegs
s6n personalment responsables per aquests mals usos, tot i que
ho s8n menys dque els seus patrons. Tercer: no, 1l'das de la
tecnologia no fa malbé necessdriament el mén; les tecnologies a
1/abast, ben preparades i1 dosjificades, poden ajudar-nos a sortir
de l’embolic ~a condicid que estiguin guiades per un sistema de
valors diferent. Per tant, i per a acabar, l’lnic problema és de
valors o desiderata, no de mitjans o de tecnologia per se" (p.22)

La qilestid que ens interessa &s per qué la tecnologia sembla
ser un dels principals obstacles a aguest replantejament moral.
Evidentment, en aguesta gqilestié ja no parlem de mitjans taécnics
siné del valor cultural que s‘ha conferit a aquests mitjans des
d‘un determinat projecte cultural)
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C. La perspectiva totalitzant:

La técnica es, en aguest cas, més que un simple instrument.
és primordialment una gliestid ontoldgica: afecta 1l/ésser en ell
mateix (M. Heidegger), o bé l’é&sser de l’home (J. Ortega) o bé
l7ésser del mén (J.D. Garcia Bacca}.

La visié instrumental i la totalitzant no sdn forgosament
incompatibles. Ortega i G2 Bacca apareixen en agquest grup perque
atagquen la glestid des d’un punt de vista metafisic. La gliestid
de la técnica és a la base de la seva reflexid. Tot 1 aixd, els
seus arguments comporten una visid instrumental. Hauriem de
discutir aleshores el lloc que 1i pertoca a l‘home segons cada
una dfaquestes filosofies, si el tarannd de la filosofia de la
técnica hauria de ser antropocéntric o ontocéntric.

Aix1, per a Heidegger la filosofia ha de tornar al seu
ontocentrisme originari. No correspondria a l’/home dictar-se ell
mateix el seu "programa de vida", com diu Ortega, i encara menys
fer esclatar la matéria i transubstanciar-la de ser en estri (de
ser en enser), a la manera de G2 Bacca, sind recollir-se i
escoltar la crida poética de l’Esser. Ser home i parlar com a
home és, per a Heidegger, exercir de "pastor de 1l’Esser".

Resumim, a continuacid, la filosofia de la técnica de cada
un d’agquests autors.

1. J. Ortega y Gasset

(segquim: Ortega y Gasset, J. Meditacidn de la técnica Rev.
de Occidente. Madrid, 1977. 78 ed.)

Per a Ortega, l’home és una mena de centaure ontoldgic
(Meditacién... p.56). Es un ser natural, i com a tal, sotmés a
la pressié 1 a la regularitat de la naturalesa, pero només a
mitges, L/’animal estd totalment inscrit en el seu cicle natural
i 1’home té mig cos enfora. Aixd fa que hagi d’/inventar aquesta
mitja naturalesa que no li ve donada. La vida humana és invencid
d’ella mateixa.

"La vida humana, pues, trasciende de la realidad natural,
no le es dada como le es dado a la piedra caer y al animal el
repertorio rigido de sus actos orgéanicos -comer, huir, nidificar,
etc.~-, sino que se la hace él1, v éste hacérsela comienza por ser
la invencibén de ella" (Meditacién... p. 51)

L'home s’enfronta a un doble problema: alliberar-se de la
naturalesa i realitzar el programa de vida que ell mateix s’'ha
fet. En realitat, un sol probklema si bé amb dues cares: 1’hcome
no podria alliberar-se de la naturalesa si no fos gracies a un
programa de vida.

<Quin paper hi juga la tacnica?

La técnica és l’instrument per a la realitzacié del programa
de vida. Es un mitja al servei d/aquest programa i de les
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necessitats que l’home ha inventat. Per tant, la té&cnica no és
l’adaptacidé de l’'home a la naturalesa sind la de la naturalesa
a l’home. El medi sfadapta, en aquest cas, a l‘organisme.

L’animal és a-técnic, té prou amb viure. L’home é&s té&cnic,
vol viure perd de determinada manera. Sense técnica, 1l home no
hagués existit.

El tema de la té&cnica no &s, per tant, el de la fabricacis
d’estris a d/instruments. L‘home no é&s, per a Ortega, el tcols
making animal de B. Franklin. Fabrica instruments perqué és capag
de dictar el programa de la seva vida.

La técnica en un sentit estricte, com a capacitat de crear
els mitjans adequats, estd al servei d’una imaginacié que no és
técnica. No tracta de mitjans siné de fins, &% una imaginacié
creadora de projectes vitals (Meditacién... p.87}

Vista aixi, la cultura sencera cobra un aspecte t&cnic. La
varietat cultural é&s varietat de técniques 1 s’explica pels
diferents projectes vitals. Ortega posa com a exemples d’aquests
progranes de vida: el bodhisatva de 1‘India, el bon republici de
Roma, 1l’estoic de l’época de 1l'Imperi, 1l’asceta medieval,
l’hidalgo del XVI, 1’ homme de bonne compagnie de la Francga del
s.XVII, la schdne Seele de comengaments del XIX, el gentleman
anglés de mitjans del XIX etc...

A cada programa de vida li correspén un tipus de técnica.
Un bodhisatva, dificilment inventarid un automdbil si el seu
interés és fondre’s amb el Tot. Més aviat, renunciaria al
moviment, fins i tot a l’aliment i inventard, aixd si, técniques
per a la concentracid i 1’é&xtasi, l‘efecte de les quals no sera
material sindé animic (Meditacidn p.71).

{Al cap. VII de la seva Meditacid..., Ortega exposa el
programa del gentleman i les seves exigéncies técniques)

Ortega parla també de la creativitat técnica caracteristica
de la modernitat occidental.

Lfevolucid de la teécnica és, per a Ortega, un procés
creixent de desnaturalitzacié, L’home guanya consciéncia de 1la
seva naturalesa plastica, de la seva indefinicié, i en la mesura
que &és conscient desplega la seva capacitat té&cnica. Aquest
procés es ddéna en la cultura d’Occident a través de tres tipus
diferents de té&cnica:

una técnica de l’atzar,

una técnica naturalista

una técnica conscient del seu tecnicisme.

Dfuna técnica de l’atzar, on la invencié humana encara no
és deliberada, es passa a una técnica de l’artesia, en la qual
l’home segueix fixat a un model immutable, la naturalesa. Hi ha
artesans, perd el seu art imita la naturalesa. Per tant, la
consciéncia té@cnica encara no és plena. Cal esperar a 1’inici de
l7época moderna per a gué l'home sigui conscient de la seva
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potencialitat.

Un nou métode intel.lectual ha col.laborat en aquesta
emancipacié de la técnica: l’esmicolament de la realitat, la seva
analisi a la manera matematica (un métode que es manifesta en
primer lloc en la ciéncia, posteriorment en la filosofia i,
finalment, en la tecnologia).

;iQué diferencia el procediment técnic pre-modern del modern?
En la tdcnica pre-moderna hi ha una correspondéncia orgdnica o
imitativa del mitja técnic i el fi. Ortega posa com a exemple la
manera com es construien les pirdmides d’Egipte, apilant sorra
a mesura gue la piramide s’elevava. Es a dir, construint una
piramide, més friagil perd que permetia edificar la veritable.

L.a técnica moderna no imita, descomposa el problema en les
seves parts elementals i1 avanga metddicament cap a la solucié.
En descomposar la realitat en els seus ingredients dltims, el
cientific i el técnic han trobat un m@étode per a recomposar-la
segons el seu pla inicial. La mateixa realitat, sotmesa a
l’experiment, anird corregint els passos de 1l‘home que la
manipula.

L‘home modern ha guanyat aixi consciéncia de la seva
indefinicié i a la wvegada ha obert el cami de la creativitat
técnica.

La seva posicié, tanmateix, &s arriscada ja que la técnica,
com a pura possibilitat, pot fer que la vida es buidi. "Porgue
ser técnico y sdlo técnico es poder serlo todo y consecuentemente
no ser nada determinado" { Meditacidén... p.103)

Si la técnica era l‘/instrument creat per a realitzar un
programa de vida, amb la nova consciéncia, es corre el risc que
1finstrument es converteixi ell mateix en programa de vida. El
nostre temps oscil.la entre la carrera técnica i la sospita de
la seva inutilitat. I é&s que la utilitat no estd implicita en la
tacnica, sindé que depén de la meta que amb ella es pretengui.

"Acaso la enfermedad basica de nuestro tiempo sea una crisis
de deseos y por eso toda la fabulosa potencialidad de nuestra
técnica parece como si no nos sirviera de nada“" (Meditacidn...
p.66)

El problema té&cnic és, en darrera instdncia, moral. Ccm
l’arquer gque Ortega va escollir de logotip per a la seva
col.leccid editorial, l’home ha d’apuntar amb la técnica a un
programa de vida gue consideri digne (v. Etica a Njcdwac, L. I.
cap.2). Tota técnica s‘entén en funcid d’aquest programa de vida.
L‘home contemporani ha guanyat la consciédncia técnica perd sembla
haver perdut la consciéncia de les condicions morals que fan
itils els seus instruments. I, sobretot, la seva responsabilitat
com a creador. La técnica amena¢a amb convertir-se en naturalesa
i absorbir en ella el subjecte.

"[El hombre]... puede llegar a perder 1la conciencia de la
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técnica y las condiciones, por ejemplo, morales en que ésta se
produce, volviende, como el primitivo, a no ver en ella sino
dones naturales que se tienen y no reclaman esforzado
sostenimiento. De suerte que la expansidn prodigicsa de la
técnica la hizo primera destacarse sobre el sobrio repertoric de
nuestras actividades naturales y nos permitid adquirir plena
conciencia de ella, pero luego, al seguir en fantastica
progresién, su crecimiento amenaza con obnubilar esa conciencia”

(Meditagién... p. 107)

La filosofia d’Ortega é&s una invitacié a la reinvencid del
subjecte. Perd aquest ja no &s el tema de l‘obra que comentemn.

Ortega va acabar el seu curs anunciant un altre sobre el
contrast d/Orient i Occident: mentre Occident ha entés la vida
com a lluita amb la matéria, Orient va ser més sensible a la
lluita de 1’home amb la seva anima. I de cada una d’adquestes
concepcions, es deriva una técnica diferent.

Bl seu final recorda Cioran, gquan deia: "Orient es va
interessar per les flors i la renincia. Nosaltres li oposem les
miquines i l’esforg, i aguesta malenconia galopant -darrer ensurt
d’Qccident” (E.Cioran Syllogjismes de 1’amextume)

2. J.D. Garcia Bacca

(sequim J.D. Garcia Bacca Elogio de la técnica Anthropos,
Barcelona, 1987)

J.A. Marina diu de G2 Bacca que &s el fildsof gue ha
elaborat la metafisica de l’enginy més poderosa.

"I,’existencialisme havia negat que l‘home tingués essé&ncia:
G& Bacca va més enlld i nega que la realitat de veritat la
tingui. L’ésser &s inesgotable possibilitat de novetats...El gran
descobriment de la fisica atémica és que "tot pot ser tot""

(Marina, J.A. Elogio y refutacidén del ingenio Ed. Anagrama.
Barna. 52 ed. 1993. p.173)

La plasticitat que Ortega havia atribuit a 1'home, G3 Bacca
la veu en la matéria.

Les seves imatges per a descriure la histdria de la técnica
occidental s&n eloqilents:

La tacnica antiga i medieval és naturalista o d’imitacis,
respectuosa amb els secrets de la naturalesa. Procura cobrir
respectuosament aquests secrets, com van fer Sem i Jafet amb el
seu pare Noé, quan aquest va caure borratxe ensenyant la seva
nuesa.

Aquesta técnica obra al servel de la naturalesa, troba en
ella el seu limit. Com dira Aristétil, no pensa en altra cosa que
en imitar-la (Fisica L.II, ¢.8)
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La técnica moderna, pel contrari, és irreverent perque
analitza la naturalesa. La impulsa el desig de veure-hli. Ha
perdut la vergonya davant la seva autoritat.

rLa técnica contempordnia encara va més enlld: és una técnica
d’explossius, viola els secrets de la naturalesa i s’atreveix a
veure~la com un "Gran Dipdsit d’energia®

gl hombre es el explosivo de si y del mundo... La Bomba del
ser*" i "toda la fisica actual... es la negacién concreta,
definida y eficiente de la cosiquera griega y medieval"

(Elogio... p- 133 i p.58)

Segons Ga& Bacca, la td&cnica no té, per constitucid propia,
cap limit. I l‘home no ha d’intentar posar-l1’-hi. Seria tan
absurd com voler posar portes al canmp. L‘Esser é&s aguesta
aventura de novetats gue l’home ha de conduir amb valentia.

3. M. Heidegger

Podem dir que l’obra d/Heidegger culmina en les seves
reflexions sobre la técnica. La lectura que s’ha fet darrerament
de lobra 4’ Heidegger ha estat condicionada, en gran part, per
la seva reflexid scbre la técnica. A fi de comptes Heidegger va
mostrar la tecnociéncia com a culminacid de la metafisica
occidental (v. p. ex. de Vattimo, &. "Post-modernidad,
tecnologia, ontologia"™ en F.Jarauta (ed.) Otra mirada schre la
época Colegio de Aparejadores.L.Yerba.Cajamurcia. Murcia.19%4 .
pp.67-85. O de Trias, E. "El agotamiento de la metafisica" en
Pensar el presente Cuadernos del Circule, n2l. Visor. Madrid.
1992 pp.101-108)

iPer qué hem situat Heidegger dins 1la perspectiva
totalitzant?

En el cas d’Ortega la técnica ens conduia a una indefiniciéd
congtitutiva de l’home. En el cas de G2 Bacca, a una infinitat
de possibilitats, constitutiva de la matéria. En Heidegger, la
tacnica és la forma com l/ésser mateix es déna (revela) en la
nostra &poca, després que, des de segles, possiblement des de
Platd, hagi estat preparant-se el seu adveniment. La glilestid de
la tédcnica &s, per tant, la giiestid mateixa de l’ontologia i de
la histdria de l’Esser, enteses com a instidncies en les guals es
funden el pensament i la vida d‘/Occident.

Com ha senyalat G. Vattimo, el pensament d’Heidegger toca
en aquest punt la problemdtica socioldgica ( Segons Vattimo "no
és un mer accident el fet gue una bona part -potser la major
part- de la filosofia del nostre segle es presenti com a una
espécie d’"impressionisme socicléogic"... Sobreteot, un gran
exenmple de sociologia filosdfica i...d""ontologia de
l7actualitat" es pot veure emblemdaticament en tota l‘obra de
1’anomenat segon Heidegger" v. Vattimo. "“Post-modernidad...”
p.68) No hi ha res que no es vegi sotmés a la técnica i a2 la
cidncia contempordnies. La vida dels homes i la naturalesa es
donen sota la seva condiciéd. En aquest sentit, i perqué 1/é&poca
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en la gual l’ésser es ddéna sota el domini de la técnica é&s un
temps de peniria, el pensament de Heidegger ens conduira a la
nostra tercera perspectiva sobre la técnica, la critica.

La nostra &época viu en l’abséncia de Dé&u, diu Heidegger
comentant el poema de Hdlderlin "Pa i vi" (":Para qué ser poeta?"
en Sendas perdidas Ed. Losada. B.As. 1979.34 ed.) "La manca de
Déu significa que ja no hi ha un déu que de forma patent 1
inequivoca reuneixi en ell els homes i les coses" (Sendas

perdidas p.222)

Que aquesta reunié sigui avui impensable explica, segons
Heidegger, que el mén es torni cada cop més inhdéspit i menys
habitable. Perd aixé no &s el més preocupant. "La peniiria ha
arribat a tali extrem que ni tan sols aguesta época és capag de
sentir que la manca de Déu és una manca" (Sendas perdidas p.222)

iHi té a veure alguna cosa la técnica? La pendria de la gual
parla Heidegger s‘amaga darrera l’eficiéncia técnica.

La qilestid no é&s que la técnica participi directament en la
devastacid de la terra, sind que la seva activitat ens impedeixi
arribar a pensar la seva esséncia: "... la técnica mateixa
impedeix tota experiéncia de la seva essé&ncia. En efecte, mentre
es desplega d’una forma plena, en les ciéncies es desenvolupa una
mena de saber al gqual 1li estda prohibit arribar al demini
essencial de la técnica' (Sendas perdidas p.243)

Heidegger anomena agquest saber tecnocientific "pensament
d’una sola via". La seva expressid és una opinidé unilateral que
per a no res atén ja l’esséncia de les coses, té pretensions
d’universalitat i apareix disfressada de naturalitat. 2Amb ella,
la precisid dels conceptes es redueix a la dels procediments

técnics (v. ;Qué significa pensar? Ed. Nova. B.As. 1978. 33 ed.
p.37)

La filosofia ha de comengar per sortir del domini del
pensament d‘una sola via i pensar l‘esséncia de la ta&cnica.

"La técnica no &s igual que l’esséncia de la tacnica. Quan
busquem l‘esséncia de l‘arbre hem d‘advertir que alld que domina
de cap a cap cada arbre en tant que arbre no &s ell mateix un
arbre que es pugui trobar entre els restants arbres ... Aixi,
doncs, l’esséncia de la técnica tampoc no &s gens ni mica res
técnic" ("La qgiestidé envers la tadcnica" a Fites Ed. Laia. Barna.
1989. p.283)

El tdpic ens diu que la tacnica és neutral, que no &s més
que un mitja gue pot ser mestrejat en un sentit o altre. En
pensar d’aquesta manera la técnica, com a objecte, el pensament
segueix sent-hi el seu esclau. L’ontologia no té a veure amb
objectes sindé amb esséncies, & a dir, amb les condicions de
possiblitat dels mateixos objectes. Heidegger fa retrocedir el
pensament del medi técnic a alld que fa possible aquest medi.

La técnica com a dispositiu per a l’activitat humana é&s un
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instrument. Ara bé, el domini dels instruments és el de la
causalitat. Parlem de la responsabilitat de fer gque un producte
aparegui, com tal producte i de forma acabada. L‘orfebre és
respensable, junt amb el material que ha fet servir, de la copa.

La causalitat, i1 amb ella la técnica, pertanyen al mateix
domini que els grecs anomenaven physis. Per a Heidegger, el
mateix domini de la veritat entesa com a des-cobriment (a-
leteheia), com a gest de treure a la llum alld gque encara era a
la fosca.

La técnica no és per a Heidegger un activitat vinculada amb
el profit, sindé amb el que és vertader.

La Carta spobre l’humanisme comen¢a amb aguestes paraules:
"No sospesem encara l’esséncia de 1l’actuar dfuna manera prou
decisiva. Hom coneix lfactuar només com la realitzacid d’un
efecte. La realitat efectiva del qual s’aprecia segons la seva
utilitat. Perd l’esséncia de l'actuar és l‘acomplir. Acomplir
sisgnifica: desplegar gquelcom en la plenitud de la seva esséncia,
acomboiar-ho en aguesta plenitud, producere" ("Carta sobre el
"humanisme® a Fites p.139)

La filosofia de Heidegger desplaga l‘home com a centre de
la realitat. S8i la mcdernitat va fer gue el subjecte fos qui
donés sentit a tota realitat (v. "Hacia la pregunta del ser" en
E.Jinger, M. Heidegger Acerca de)] nihilismo Ed. Paiddés. ICE. UAB.
Barna 1994. p.88), Heidegger ha entés aquest sentit com a 1la
donacidé que l‘’home rebia. L‘oblit d’aquesta donacidé constitueix
la histdria de la metafisica occidental.

L’égger és qui ddna sentit cridant l/home a una mena de cura
o actitud atenta. Una actitud poética i1 religiosa (per a
Heidegger, "el preguntar és la pietat del pensament "), disposada
a recondixer el que espera ser conduit de la fosca a la llum,
aixi com alld que ha de romandre a la fosca. L’antropocentrisme
modern &s substituit per un ontocentrisme inspirat en als primers
pensadors occidentals, els pre-socritics.

Per aquest motiu, Heidegger diu que "la té&cnica no és
merament un mitjd. La técnica é&s un mode del revelar" (“La
gliesti®é envers..." p.291). El seu terreny original no é&s
l7ractivitat interessada de 1l’home sinéd la manifestacid de
17 ésser.

"En la seva esséncia, la técnica és un desti historialo-
ontoldgic de la veritat de l’ésser, la qual veritat reposa en
lfoblit. I é&s que nc solament per etimclogia remunta a la techné
dels grecs, sind que descendeix historialo-essencialment de la
téchne en tant que un mode del alethenein, é&s a dir, de la
patentificacidé de 1’ens"™ ("Carta..." p.170)

La técnica és, per tant, una forma amb la qual es dbna
l’é&sser, una forma de revelacid. Perd l’ésser no s'ha dénat
sempre de la mateixa manera. La técnica moderna i la tradicional
revelen de manera diferent.



111

¢Com es déna l/ésser amb la técnica actual? "“El revelar
imperant en la moderna técnica és un provocar gue pesa, tocant
a la natura, l’exigéncia de subministrar energia gque, com a tal,
es puguil espletar 1 acumular® ("La glestid..." p.293)

Les teécnigues anteriors, un moli de vent, un conreu
tradicional, un pont de fusta han de confiar en les forces
naturals.

Heidegger exposa la condicidé de l/estri tradicional i de la
seva vinculacidé a un cosmos tot comentant un guadre de Van Gogh,
en el qual apareixen pintades les sabates d’una dona del canmp.
El guadre- ens mostra la servicialitat i la fiabilitat com a
veritable esséncia de 1’utensili. Després d’evocar el mén de la
pagesa present en aquelles sabates, diu: "L’ésser-utensili de
l’utensili consisteix certament en la seva servicialitat. Perd
aquesta, al seu torn, reposa en la plenitud d’un ésser essencial
de l’utensili. Es el que anomenenm la fiabilitat. Per virtut seva,
la pagesa, per mitja d’aquest utensili, es troba engatjada en el
mut reclam de la terra; per virtut de la fiabilitat de
l‘utensili, confia en el seu mén. Per a ella i per a aguells gque
amb ella hi sén com ella, només aixi hi ha mén i terra: en
l’utensili” ("L’origen de l‘obra dfart" a Fites p.219)

L’estri i la técnica tradicionals en cap moment desclou la
terra amb la finalitat d’acumular les seves forces, com fa, per
exemple, &l dispositiu d‘una mina amb sél ("La gilestid... 293~
294) En aquest cas, la realitat es revela com a dipdsit per a
l’escamesa humana.

Aixd no wvol dir gue l’home hagi decidit aectuar aixi.
"Descloure, transformar, acumular, distribuir i commutar sén
modes del revelar" La provocacié amb la qual l’home fa front la
natura no és més que la resposta gue correspon a una advocaciéd,
a una crida. Heidegger anomena "Ge-stell"™ aquesta crida
"provocadora que aplega l’home en el cometre" ("La glestié...
p.299. v.nota sobre el sentit d’agquesta expressid)

Aquest mode de revelar propl de l’epoca técnica apareix per
pPrimer cop amb la ci&ncia exacta de la natura. La fisica mederna
redueix la natura a un complex de forces calculable per endavant.
La natura és obligada a compardixer amb l’experiment (v. "La
época en la imagen del mundo" a Sendas perdidas p.73). I el mode
de revelar de la ciéncia i de la técnica mcdernes sén una
destinacid del desti ("La qiiestis..."p.305).

L'home no &s l’agent de la histdria, perd la técnica no és
un fat inevitable. Heidegger la considera "una vindicacié
alliberadora” ( "La qilestié..." p.307) L‘home esdevé lliure en
la mesura que "pertany a 1l‘/ambit del desti i, aixi, esdevé un
servent atent" ("La qiestid..." p.305)

La possibilitat humana é&s doble: o bé pren el cometre com
a mesura de tot, o bé experimenta la seva pertinenca al revelar.

El perill no é&s la tacnica vista com a demoniaca, ni tampoc
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l7abundancia de maquines, sind l’amenaga gque l‘home no pugul
"recollir-se en un revelar més originari i, aixi, experimentar
l’advocacié d‘una veritat més inicial" ("La gllestid..." p.310}

El pensanment d‘Heidegger pot ser llegit com a la invitacié
a una espera religiosa: "Només un déu encara pot salvar—-nos.
L’dnica posibilitat gue ens queda és preparar en el pensament i
la poesia una disponibilitat per a l’aparicid de déu o per a
l/abséncia de déu en el nostre declivi" (Heidegger a la seva
darrera entrevista al Der Spiegel, a Revista de Occidente).

Pensador d’una é&poca de titans, els quals, com diria E.
Jinger, "no necessiten pregaries; se’ls serveix amb el treball"
(Jiinger,E. a "Metamorfosis" Babelia, El Pais. 25.3.95), la seva
obra ens ajuda a veure qué suposa la transformacid de la técnica
de mitja en medi.

D. la perspectiva critica

a. La critica social

1. H. Marcuse

Considerat un dels liders intel.lectuals dels moviments
estudiantils dels anys seixanta, H. Marcuse va ser deixeble
d’Heidegger i va rebre, més tard, la influéncia del marxisme i

de la psiccoandlisi freudiana.

(Per a exposar la seva analisi de la técnica seguirem
H.Marcuse E] hombre unidimensional. Seix Barral. Barna.l1972)

Com a membre de 1l/Escola de Frankfurt, podem situar=-lo dins
el corrent gue va d’Adorno i Horkheimer fins a Habermas, la
pretensid del gqual é&s criticar el reduccionisme de la
racionalitat il.lustrada a una rad instrumental, bé tecnoldgica,
bé sistémica.

(Aquest apartat hauria de comengar, per tant, amb una
referéncia a Horkheimer, M. Critica de la razén instrumental Ed.
Sur. B.As. 1973. 23 ed., perd en el moment de redactar agquest
versidé encara nc ens hem pogut consultar agquesta obra.

Es pot veure una exposicid d/aquest corrent que veu "la
racionalitzacidé com a cosificacié” a Habermas,J. Teoria de la
accidén comunicativa. T.I. Racionali a accié
racionalidad social Ed. Taurus. Madrid, 1987. pp.433-508. També:
Murray, P. "The Frankfurt School Critique o¢f Technology" a
Research in Philosophy and Technology, Vol.5, pp.223-248)

Per a Marcuse, la tecnologia industrial també estd associada
a una forma de pensament i a una &época histdrica. Heidegger
parlava del "pensar dfuna sola via", Marcuse de la rad
unidimensional. El seu referent serd, perd, la dialadtica
hegeliana. Marcuse anomena pensament bidimensional el pensament
capa¢ d’assimilar la negativitat i el canvi que exigeix 1la
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mateixa realitat per arribar a ser ella mateixa. En la linia de
l’esquerra hegeliana, Marcuse diu que "el mén de la experiéncia

immediata... ha de ser compreés, transformat, fins i tot subvertit
per a poder arribar a ser alld gue realment é&s'". En aguest
antagonisme del pensament i la realitat, "la rad és el poder

subversiu, el "poder de la negacid" que estableix, com a rad
tedrica i practica, la veritat per als homes i les coses; és a
dir, les condicions dins les guals els homes 1 les coses arriben
a ser alld que realment sén" (El hombre unidimensional p.151)

Aquest pensament es contrari a l/unidimensional, en el qual
s’identifiquen "raé i fet, veritat i veritat establerta, esséncia
i existéncia, la cosa 1 la seva funcid” (El hombre... p.ll1l5)

Tenim, per tant, un univers en procés de realitzacié i un
altre univers tancat, en paraules Marcuse, totalitari. Quan 1la
consciédncia s’identifica amb el seu objecte, quan "la gent es
reconeix en les seves mercaduries” (El hombre... p.39}, es tanca
"lrespali interior en el qual 1’home pot convertir-se en si mateix
i seguir sent “ell mateix"" (El hombre... p.40). La consciéncia
perd la seva capacitat de subversié, a la vegada que es perd ella
mateixa. Aquest és el cas de la societat de consum, sotmesa a la
rad tecnoldgica i contra la gqual escriu Marcuse.

The One~dimensional Man (1964) denuncia el totalitarisme de
la societat americana, la base del qual é&s alhora ideoldgica i
tecnoldgica: " L’aparell imposa les seves exigéncies per a
expansid i defensa sobre el temps de treball i el temps lliure,
sobre la cultura material i intel.lectual. En virtut de la manera
com ha organitzat 1la seva base tecnoldgica, la societat
industrial contemporania tendeix a ser totalitaria" (El hombre...

p-33)

Les coses podrien ser d’una altra manera. Per a Marcuse
l’aparell productiu podria organitzar-se de forma gue les
necessitats vitals de 17individu fossin satisfetes. Perd el poder
politic s’afirma mobilitzant, organitzant i explotant "la
productivitat técnica, cientifica i mecdnica de la qual disposa
la civilitzacid industrial" (Rl hombre... p.33)

Marcuse situa aquesta radé unidimensional dins un procés
historic:

. la rad pre-tecnologica, expressada per la dialéctica
platdnica. En aquest estadi, la distincié entre apariéncia i
veritat descriu un mdn antagdnic, amenagat per la destruccid
perd, a la vegada, ordenat a una causa final. El coneixement
suposa, per tant, la lluita "contra la destruccié, en favor de
la "salvacid" (sdtein) del ser". La veritat ‘“compromet
l’existéncia humana. Es el projacte essencialment huma. Si 1l’home
ha apreés a veure i a saber el gque realment és, actuara d’acord
amb la veritat. L‘epistemclogia és en ella mateixa ética, i
l’ética é&s epistemologia"™ (El hombre... p.153)

La rad bidimensional pre-tecnoldgica rep el seu primer atac
amb la formalitzacié de la ldgica aristotélica. En la férmula "s
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és P" es perd la contradiccid entre el pensament dialéctic i la
realitat, l7’és’ deixa d’implicar un 'ha de ser’. Es tracta, per
tant, d*" una forma purgada de l‘element "negatiu"...
l’experigéncia del poder negador, enganyds, falsificador de la
realitat establerta... Amb l‘eliminacié dfaguesta experiéncia,
1’esfor¢ conceptual per mantenir la tensid entre el que "és" i
el que "ha de ser" i subvertir l‘univers establert del discurs
en nom de la seva prdpia veritat &s igualment eliminat de tot
pensament gue pretén ser objectiu, exacte i cientifie” (El
hombre... p.168)

Tot i aguest canvi en la concepcid de la veritat, 1’é&poca
pre-tecnoldgica, aixi com la tecncldgica que la substituiri,
formen part de la histdria de la deminacié i sén, per tant,
etapes que han de ser superades., De forma diferent, totes dues
gotmeten els homes a les necessitats de la vida (v. El1 hombre, ..
p.156 1 166)

. la radé tecnoldgica ha substituit la dependé&ncia persocnal
per la dependéncia de l’ordre objectiu de les coses. Es tracta
dfuna "racionalitat més alta: la d’una societat que sosté la seva
estructura jeridrgquica mentre explota cada cop més eficagment els
recursos mentals 1 naturals i distribueix els beneficis de
l’explotaci® a una escala cada cop més amplia". (ElL hombre...
p.171).

La societat tecnoldgica "es reprodueix ella mateixa en una
creixent ordenacid técnica de coses i relacions gue inclouen la
utilitzacié técnica de l’home; en altres paraules, la lluita per
l’existéncia 1 l7explotacid de l’home i la naturalesa arriben a
ser fins i tot més cientifiques i racionals" (E)] hombre... p-173)

Marcuse defensa, en aquest punt, la correlacid de la ciéncia
i la técnica amb la nova forma de control social. La ciéncia, amb
la seva concepcid de la naturalesa i el seu métode, ha afavorit
el totalitarisme: "la ciéncia, gracies al seu propi métode i els
seus conceptes, ha projectat i promogut un univers en el qual la
dominacid de la naturalesa ha continuat lligada a la dominacié
de l’home... La naturalesa, concebuda i dominada cientificament,
reapareix en l’aparell técnic de produccid i destruccid gue sosté
i millora la vida dels individus a la vegada gue els subordina
als ames de lfaparell” (El hombre... p. 193-194. Subratllat de
Marcuse)

La dominacié va fer-se possible amb la separacid de la
cigdncia i 17ética. Aquest distanciament ja havia estat anunciat
en Platd, on el veritable coneixement exigeix un alliberament
dels sentits, i on, finalment, Logos ha de prevaldre sobre Eros.

Sota la rad cientifica, la bondat, la bellesa, la pau, la
justicia "no poden deduir-se de condicions ontolégiques o
cientifico-racionals, no poden pretendre ldgicament validesa 1
realitzacié universals" (El1 hombre... p.175)

. Cal, aleshores, superar la rad tecnolégica. I aguesta
superacié no vindrad per la negacid de la racionalitat o de la

.
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tecnologia.

La proposta podria presentar-se en tres tesis:

Només consumant 1a tecnologia aguesta podra ser
transcendida.

Cal una inversid politica de la ciéncia i de la tecnologia
gque alliberi els homes del fetitxisme tecnoldgic.

Cal una reduccid estética que alliberi la naturalesa i obri
una via a una radé post-tecnoldgica.

La primera tesi apunta a una "mecanitzacid de tot el treball
socialment necessari". Marcuse pronostica 1’adveniment d’aquesta
mecanitzacié com a "la fi i el 1limit de la racionalitat
cientifica”. Diu gque "el progrés ulterior implicaria el
trencament, la conversid de la qualitat en quantitat. Obriria la
possibilitat d’una realitat humana essencialment nova; la de
l’existéncia en un temps lliiure sobre la base de les necessitats
vitals satisfetes" (El hombre... p.259)

La inversid politica de 1la cieéncia 1 de la tecnologia
*enfronta la ciéncia amb la desagradable tasca de fer-se
politica: de reconéixer la consciéncia cientifica com a
consciéncia politica 1 1l’empresa cientifica com a empresa
politica™ (El hombre... p.261l), i suposa " la correccid historica
de la prematura identificacid entre Raé i Llibertat, d‘acord amb
la gqual l’home només pot arribar a ser lliure i seguir sent-ho
només mitjangant el progrés de 1la productivitat que
s’autoperpetua sobre la base de l’opresid. En el grau en gqué la
tecnologia s’ha desenvolupat sobre aguesta base, la correccid no
pot ser mal resultat del progrés técnic per ell mateix. Suposa
una inversid politica™ (El hombre... p.262)

La inversid politica pretén sotmetre la tecnclogia a
“]1’/empresa racional de 1'home com a home™, a "la pacificacié de
l’existancia® (El1 hombre... p.262-263). Al somni d’una cultura
on la tecnologia sigui Y expressid del poder assolit per 1‘hcome,
Marcuse oposa una "reduccid del poder tant gualitativa com
guantitativa® (El hombre... p.264). Aquesta reduccid es fa en nom
d’un domini alliberador, no repressiu, de la naturalesa. Marcuse
paria dfun alliberament de la brutalitat natural gracies "al
poder cognoscitiu i de transformacid de la rad". En agquest régim
de racionalitat post-tecnoldgica, "la técnica és en ella mateixa
l7/instrument de pacificacid, lforganon de 1'"art de la vida". La
funcid de la Raé convergeix aleshores amb la de lfart" (El
hombre... p.266. Tots els subratllats sén de Marcuse)

Marcuse proposa una estética que és alhora politica i
técenica (v. un bon resum a El hombre... p. 268). Aquest canvi
qualitatiu no es concep sense un canvi gquantitatiu, la reduccis
estética implica una "reduccid del superdesenveclupament” i de les
falses necessitats imposades. (El hombre... p.270)

2. J. Habermas

Habermas també descriu la reduccid unilateral de la rad a
la seva capacitat de gestid técnica, i procura rescatar-la
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fonamentant-la en una raé si no legitimadora, si raonable
(dialdgica) alhora de Jjustificar els criteris dltims que
justifiguen una accié.

Ara ens interessa especlialment el regal que va oferir a H.
Marcuse en el seu 70 aniversari: un breu assaig en el qual
comenta i corregeix una de les tesis de The One-dimensional Man
(*Ciencia i técnica como "ideologia™" (1968) en Ciencia y técnica
como ideologia Tecnos. Madrid. 1984)

Segons Habermas, la modernitat es caracteritza per la
racionalitzacié weberiana de 1‘accid respecte a fins.
Perd® aquesta racionalitzacidé no és unicament formal, inclou en
ella mateixa determinats continguts. Com va afirmar Marcuse, la
rad técnica comporta a la vegada el domini de la naturalesa i
dels homes.

La racionalitzacié del treball és també una racionalitzacié
de la societat. La raé justifica la planificacid social com a
té&cnicament necessiria, amb la gual cosa més que una instancia
critica es converteix en una defensa de 1’ordre social vigent,
que apareix com a l‘unic ta&cnicament viable. La racionalitzacié
organitza 1l‘accid humana i alhora justifica la nova configuraciéd
social, actuant aleshores en el sentit emmascarador analitzat per
Freud.

Aqui ve la correccid d’Habermas a Marcuse: Si la ciéncia i
la técnica modernes ja suposen un projecte determinat (el d’una
socjetat totalltarla), caldria transformar la mateixa ciéncia i
técnica. Marcuse insinua aquesta transformacid en els passatges
dedictas a 1la '"reduccié estatica", una nova relacié post-
tecnolégica amb la naturalesa, reconciliada amb ella mateixa
gridcies a l‘accid humana que l‘allibera de la seva mateixa
brutalitat (v. supra). :

Habermas, pel contrari, sosté un naturalisme técnic. La seva
base és A. Gehlen qui defensa un orlgen.organlc de la tecnologia:
els instruments no sén més que la projeccié dels drgans del cos.

(Habermas cita Gehlen a la p. 62. A la mateixa pagina, diwu:
"Si es té&, doncs, present gque l’evolucid de la técnica ocbeeix a
una lagica que respon a l’estructura de 1l’accié racional respecte
a fins controlada per l‘éxit, la qual cosa vol dir que respon a
l’estructura del treball, aleshores no es veu com podrienm
renunciar a la técnica, és a dir, a 1la nostra técnica,
substituint-~la per una altra qualltatlvament diferent, mentre no
canviil l‘organitzacié de la naturalesa humana i mentre hagim de
mantenir la nostra vida per mitji del treball social i servint-
nos dels mitjans que substitueixen el treball")

La tesi de Gehlen &s discutible per gquant la técnica moderna
suposa precisament una negacié de tota base orgdnica o natural,
tal i com hem vist amb Ortega i Garcia Bacca. Habermas,
tanmateix, ve a dir que des del criteri de 1’&xit, que regeix
lfaccid racional respecte a fins, la nostra té&cnica es mostra com
a anica. I la seva afirmacid, per a bé i per a mal, sembla
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correcta. La seva conclusié és, aixi, contrdria als corrents
anti-tecnoldgics que varen trobar una inspiracidé en les
reflexions de Marcuse: en l'ordre de 1l’eficdcia, no hi ha
propiament alternatives tecnoldgiques, la nostra téacnica seria
l/dnica possible.

Marcuse mateix no sembla referir-se a una altra ciéncia i
a una altra técnica, atés que ell mateix parla d‘"una inversid
politica" de totes dues, aixi com 4’/una consumacid que obri noves
possibilitats per a l/alliberament de l’accié humana. Segons
Habermas, Marcuse estd pensant "en una actitud alternativa
enfront la naturalesa" (Ciencia y técnica... p.62). Una actitud
que la considerés més com a interlocutor que com a objecte, una
comunicacid que hauria de substituir el simple treball.

Habermas observa en aquest punt gue aquesta comunicacid
intersubjectiva correspondria abans als homes que a la
naturalesa. (v. p.63)

La via d’Habermas condueix a la comunicacié com a complement
d‘un treball técnicament eficient. A fi de comptes, 1l’accid
racional respecte a fins seria l’aspecte desenvolupat per la
cultura occidental els dos darrers segles mentre que la
interaccidé simbdlicament requlada seria l’aspecte oblidat pel
projecte il.lustrat.

Habermas procedeix aleshores i reformula el concepte de
racionalitzacid weberid, diferenciant dos tipus d’accié racicnal:
treball (o accié racional respecte a fins) i accidé comunicativa.
lLa primera correspondria als subsistemes dfaccid racional, on els
subjectes actuen en base a regles técniques o estratégies; la
segona, al marc institucional on els subjectes es relacionen
mitjangant simbols que expressen valors i normes acceptats.(v.
Ciencia vy técnica... p. 68-71. v. esquema a la p.70)

El procés de modernitzacid que descriu Habermas és el de
l’erosié del marc institucional (amb 1la desaparicié de les
cosmologies tradicionals legitimadores) i del mén de la vida en
general, erosid produida per la racionalitat tecno-cientifica.

La conclusié d’Habermas afirma que el desplegament de les
forces productives nonés serd alliberador si aguesta racicnalitat
del treball no substitueix 1’altre procés de racionalitzacid: el
dels contextos normatius, on la comunicacidé hauria de veure’s
lliure de totes les restriccions a les quals es veu sotmesa. AixO
noe conduiria "per se a un millor funcionament dels sistenes
socials; perd dotaria als membres de la societat d’oportunitats
d’una emancipacidé més Amplia i d’una progressiva individuacié”
(p. Ciéncia i técnica... 106-107)

Habermas ha argumentat la seva proposta d’una societat del
didleg en la seva cbra posterior. En agquest sentit, el problema
de la técnica, vist com a la colonitzacid que la racicnalitat de
l’accid orientada respecte a fins exerceix en 1’ambit de 1la
intercomunicacid, es desplagca al terreny de la racionalitat
ética.
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(Sobre l‘aparicié de subsistemes dotats d!autonomia, com
l’econdmic i l’administratiu, responsables tots dos de la
tecnificacié de la societat, i que acaben invadint l’espai en el
qual podria donar-se l‘emancipacidé dels subjectes a través del
didleg v. Habermas, J. Tegria de la accién comunicativa. T.II.
Critica de la razén funcionalista ed. Taurus, Madrid.1987.
pPp.269-280; pp. 451-469.

Sobre 1’atica dialdégica d‘Habermas v. p.e. Gabas,R.
J.Habermas; dominio técnico v comunidad linglistica Ed. Ariel.
Barna. 1980. pp. 257-272)

b. la critica ecoldgica
1. L.Mumford

Enfront del mecanicisme i dels "mite de la maguina', Mumford
representa el punt de vista organic.

Ja hem parlat d’aquest autor i de la seva concepcid de la
m3dquina com a fendmen caracteristic d‘Occident sense egquivalent
en altres cultures. La manera com la cultura occidental s’ha
lliurat progressivament a l/automatisme ha estat el seu tema
d’estudi.

Al 1934 publica la seva obra Technics and Civilization
(Técnica y civilizacién ed. Alianza. Madrid. 1971) en la gqual
elabora una histdria de la irrupcid de la maquina en la cultura
occidental.

L’obra comenca diferenciant l‘eina de 1la miquina-eina:
Mentre la primera pertany encara a una escala humana, la segona
supera adquesta escala. Lfeina és flexible i décil a 1la
manipulacié humana. La maquina-eina és, pel contrari,
especialitzada i la seva accid é&s automdtica, amb la qual cosa
1’home es converteix inevitablement en apéndix seu (Técnica...
pp.27-28)

El complex tecnoldgic que, segons Mumford, acaba mestrejant
el conjunt de la societat rebra en treballs posteriors el nom de
Megamdquina (v. p.e. The Pentagon of Power [(The Myth of the
Machine. T.II) Harvest/HBJ. N.Y. 1970. cap. IX, X i XI)

La Megamdguina suposa la implantacid d’una cultura
tecnificada en la qual conflueixen la ciéncia natural, la
centralitzacié del poder politic 1 1’economia monetaria (una
economia basada en la acumulacidé rdpida de capital 1 en una
acceleracid constant possible gricies al canvi tecnolégic) (The

Pentagoh... PR.238-241)

La m3quina s’implanta grdcies a la confluéncia de diferents
canvis culturals, comenga en determinats espais predisposats
favorablement a la mecanitzacidé i suposa un procés que travessa
diferents etapes.

Com a factors que preparen Occlident per a la recepcid de la
maguina, Mumford indica els seglients (v. Técnica... pp.26-77):
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un nou concepte del temps, allunyat del temps orgdnic
regit pels cicles naturals o per la tasca que es realitza. La
particié de la jornada en unitats uniformes té un precedent en
la regularitat monistica, perd no quedard fixada fins a
1’extensié del rellotge, maquina que no nomé&s mesura siné que
produeix una nova concepcid del temps.

. un nou concepte de l’espai: de l‘espal jerarquitzat 1
representat de forma simbdlica durant 1‘’edat mitjana es passa a
1’espai uniforme i quadriculat, palés tant en la nova perspectiva
pictdrica o com en la nova cartografia.

. @l descobriment de la naturalesa, la gual deixa de ser un
simbol i comen¢a a ser estudiada per ella mateixa.

. una nova actitud per part de l‘home, reflectida en
1’/abandd de les creences animistes; en l‘ambicid per part del
subjecte per assolir més coneixement i més poder (si cal fent
servir mitjans magics); en la nova imatge mecanicista de
l’univers; en el nou rédim de vida, ordenat i rutinari en figures
com les del contable, el soldat o el burdcrata; i, finalment, en
el triple evangeli del treball, de la ciéncia mecdnica i de la
salvacidé per la maquina.

. el naixement de la nova economia capitalista, evidentment,
recullirad i impulsard tots aguests canvis.

La implantacié de la maquina s’anticipa en determinats
espais (Técnica... pp.83-125}:

. la mina, que d’un 1lloc de cdstig es converteix en
l’ocbjecte d’un art, descrit per Bauer/Agricola en el seu De re
metallica. Vinculada al capitalisme modern, segons Mumford, "la
mina és el model concret del mdn conceptual construit pels fisics
del s.XVIII" (Técnica... p.88)

. la guerra: a part de la millora continua de l/armament que
suposa, en la guerra s’anticipa el tipus d’home (disciplinat},
de produccid (massiva, uniforme) i d’instruments que caldra per
a la societat industrial. "L‘exércit és de fet la forma ideal
vers la qual ha de tendir un sistema industrial purament mecanic"

(Técnica... p.110}).
. la cort, des d’on va estenent-se l’/ideal de "viure com a
un princep". L‘objecte de 1luxe perd la seva significacié

col.lectiva i passa a ser una possessié particular. El ritual de
la despesa ostentosa ddna lloc al consum continu de mercaduries.

(Munford parla també del monestir medieval com a agent de
mecanitzacidé. En primer lloc per la regularitat de la vida
mondstica. En segon lloc, per la seva transformacid en fabriques
de maquines. v. Technics and Human Development. The Myth of the

Machine. vol.I Harvest/HBJ. N.Y. 1967. pp.263-274.

De fet, 1’industrialisme assumeix, per a Mumford, les tres
formes de regimentacid creades a Occident: la monastica, 1la
militar i la burocritica. The Pentagon... p.165.

No discutirem ara aquesta perspectiva. Senyalem tan sols
que, amb ella, Mumford es situa prop d’autors com Ellul o Illich
que busquen el precedent cristii de la cultura técnica occidental
contemporania. La seva intencid s’inspiraria en 1’adagi corruptio
optimi quae est pessima. v. Illich, I. "Hommage d’Ivan Illich &
Jacgues Ellul")
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agquesta seria la preparacid. La formacié de la cultura de
la maguina, segons Mumford, s’ha donat en tres fases successives:
(a) eoténica, (b) paleotécnica, {c¢) neotécnica.

(Mumford completa la divisid per etapes que el seu nmestre
P. Geddes havia fet. Sobre P. Geddes es pot llegir Martinez
Alier, J. L’ecologisme i 1’economia Ed. 62. Barna. 1%84. pp.117-
130).

Cada fase suposa un complex tecnoldgic diferent, s’/origina
en una regié concreta, utilitza uns recursos 1 unes matéries
primes prdpies, obtingudes i elaborades segons unes formes
especifiques i comporta un tipus de treballadeor, entrenat d’una
manera determinada.

El fresc cultural que pinta Mumford en la seva obra és massa
ric com per a descriure’l aqui. Indicarem només el nom que déna
a cada etapa i1 les bhases materials de la seva tecnolegia.

(a) La fase eotécnica es sosté en un complex d’aigua i
fusta. Mumford la situa entre l/any 1000 1 el 1750, En ella
arriben els avengos técnics dfaltres cultures i es donen els
invents necessaris per universalitzar la magquina.

(b) La fase paleotécnica abarca 1l’impuls de la
industrialitzaci6é, tan sorprenent gque ens fa oblidar amb
facilitat la importancia de l’é&poca anterior. El seu complex és
sosté en el carbd i el ferro.

(c) La fase neotécnica es ddna gracies a l’electricitat i
els aliatges dels metalls. En escriure Technics and Civilization,
a principis dels anys 30, Mumford considerava la seva una é&poca
de transicié: els nous mitjans Jja eren neotécnics perd la
mentalitat encara era paleotécnica. La concepcid quantitativa de
la vida, 1 l’estimual de la concentracidé de poder, tet i1 haver
conduit a la I Guerra Mundial, encara no cedien el seu lleoc a una
visié més atenta a 1‘home i al seu medi.

(Agquesta particid de la histdria de la técnica ha estat
utilitzada per altres autors. Aixi, Koyré considera agquesta
terminologia "“extremadament suggestiva". V. Koyré, A. "Del
"aproximadamente” a la precisidn" Pensar la ciencia p.124. J.
Caro Baroja va fer, d‘una altra banda, una correccidé que val la
pena esmentar.

Segons <Carc Baroja, la histdria de 1la técnica (que
l/antropdleg basc no fa extensiva a la de 1la cultura) pot
classificar-se en aquests periodes:

a. periode técnic arcaic o eotécnic (des del 3r. mil.leni
a.C. fins al s. IIT a.C.) de forga animal muscular, i una mica
de forca hidradlica.

b. p. técnic antic o paleotécnic (des del s. IIT a ¢ fins
al s. VI d4.C), on es desenvolupa 1°0Us de la forca hidradlica i
es comenga amb la pneumdtica.

c. p. técnic mitja o mesotécnic (del s. VI al XIV) on es fan
servir les tres forces ambh més intensitat.

d. p. técnic modern © neotécnic (del s. XV al XVIII) en el
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qual no es fan servir noves forces perd es descobreixen els
principis mecanics.

e. p. técnic contemporani (del XVIII als nostres dies.
Dividit en tres subperiodes: el del vapor, que té com a material
principal, el ferro; el de l‘electricitat i altres metalls; el
de les ciéncies bioldgiques i la fisica nuclear. v. Caro Baroja,
J. Tecnologqia popular espafola Editora Nacional. Madrid. 1983,
pp. 20-25)

Mumford creu necessari un canvi de régim técnic. Entre els
inconvenients de l‘actual régim, indica:

.la mecanitzacié de la jornada,

.la creacid de noves necessitats que anul.len l’estalvi que
podria donar-se amb la maquina,

.la incapacitacié de l’atencid humana (1l’ésser humid rep més
estimuls dels gque &s capag dfassimilar},

.el materialisme superflu, és a dir, la conviccid que 1l’1ds
de la maquina fa, per si mateixa, millor 1l’existéncia,

.17anul.lacid de les habilitats personals, desplagades per
l7artefacte,

.1a uniformitzacid de la produccié i del producte,

.la dependéncia i la pérdua d’autonomia

(v. Técnica... pp.289-308.

La descripcié dels efectes de la cultura de la maguina en
l’urbanisme 1 la vida a les ciutats contempordnies es pot veure
a Mumford, L. La ciudad en la historis T.II. Ed. Infinito. B. As.
1979. "El mito de megalépolis" pp. 693-753., v. cit. p.713 )

Mumford contraposa al mecanicisme un vitalisme de caire
ecoldgic. Preocupat pel redescobriment dels limits i de la
multiplicitat de factors dins els quals és possible la vida, diu:
"si hem d’evitar que la megatécnica controll i deformi cada
aspecte de la cultura humana, haurem de ser capagos de fer-ho amb
17inic ajut d‘un model radicalment diferent, derivat directament,
no de les maquines, sind dels organismes vius i complexos
organics (ecosistemes)... aguest nou model substituira, amb el
temps, la megatécnica per la biotécnica" (The Pentagon... p.395)

Per a aguesta assimilacié orgdnica de la maquina caldria
canviar la nostre concepcid de l’home. lLa cultura de la maquina
es sosté en el mite de l’'homo habilis: 1l’animal huméd que s’entén
ell mateix com a productor dJd’artefactes. Mumford giiestiona
agquesta reduccid de la intel.ligéncia humana a la seva habilitat
tacnica i afirma que "la creacidé de modalitats significatives
d’expressidé simbdlica, més que les eines més efectives, va ser
la base del posterior desenvolupament de 1‘homo sapiens"
(Mumford,L.. "La técnica y la naturaleza del hombre" en
Suplementos Anthropos, nf® 14. pp.131-138. v. p.1l34. V. tot
lfarticle per a la critica de Mumford al mite de l‘homo habilis.
0, també, The Pentaqon... p.4158s8.)

2. B. Commoner
La critica ecologista a la cultura de la técnica ha prés

formes forga diferents. (Per a una pancoramica dfagquestes formes
v. Merchant, C. Radical Ecelagy. The Search for a Livable World
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Routledge. N.Y. 1992). Ens referim, a continuacid, a 1’ andlisi
que Barry Commoner fa sobre la guerra que mantenim els homes {les
societats desenvolupades i les que aspiren a ser-ho) contra el
nostre entorn natural. En les seves paraules, la guerra de la
tecnosfera contra l’ecosfera (Commoner,B. En _paz con el planeta
Ed. Critica. Barna. 1992).

Atés que els é&ssers humans habitem aquestes dos méns, la
situacidé no deixa de ser paradoxal i dramatica. Segons Commoner,
en un temps molt curt “"la societat humana ha exercit un efecte
sobre el seu hidbitat planetari equiparable a l’envergadura i
1’impacte dels procesos naturals que, fins ara, varen governar
per complet les condicions globals del planeta" (En.paz... p-14)

Aix® s’entén per la incompatibilitat de les dues esferes,
cadascuna amb unes lleis ben diferents de lfaltra:

Mentre a l/ecosfera "tot estd relacionat amb tota la resta",
cada objecte de la tecnosfera s’ha dissenyat, fabricat i venut
independentment del medi local on ha de ser utilitzat. El peix
d‘un llac &s un element dins una xarxa de condicions sense les
quals no hagués pogut ni tanb sols néixer. Un automdbil és el
mateix en una gran ciutat que en un poble de carrers estrets. (En

paz... p.15).

A l’ecosfera "totes les coses han dfanar a parar a algun
lloc", és a dir, observem cicles tancats en els guals no hi ha
prdpiament residus; a la tecnosfera s‘opera amb procesos lineals:
"als bens sén convertits, linealment, en residus" (En_pagz,..
p-18)

En tercer lloc, 1lfecosfera és fruit d’un llarg procés
d’assaig i error; mentre gque la tecnosfera reflecteix un procés
rapid i inexorable de variacid. En molt poc temps hem passat del
carro arrossegat per cavalls als primers automébils i, poc més
endavant, als avions... La indastria quimica és molt recent i
desconeixem els efectes de la major part dels seus productes (En

Eaz--.' p- 19-20)

I en darrer lloc, a la tecnosfera tota despesa es considera
assumible, la mateixa produccié de riquesa pot cancel.lar
gqualsevol deute. Perd quan la despesa és p.e. contaminacid o
residus, els deutes no és cancel.len en la tecnosfera sind que
es transfereixen "a les victimes i es van pagant a mesura gque
aquestes cauen malaltes i moren" (En Paz2... p.21}

Ja gue es tracta d’una guerra, molta gent pren partit i
oblida per complet l‘altre combatent. Aixi, hi ha qui oblida
l‘ecosfera i continua analitzant el fendmen en termes simplement
econdmics. I hi ha qui oblida la tecnosfera 1 pretén gue els
drets dels homes siguin supeditats als "drets" de la Terra. La
intencié de Commoner és, en primer lloc, entendre el conflicte
i, a continuacié, establir un pla de negociacid que, en poc
temps, condueixi a la fi de la querra (V. En paz... p.24).

De fet, els canvis s’han donat en tan poc temps que hi ha

=%
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motius per a dubtar de la nostra capacitat de reaccid. Segons
Commoner, la guerra va declarar-se de forma oberta a partir gdels
anys 50: abans d’‘aquesta data, els conreus creixien sense
fertilitzants i pesticides quimics, tots els productes de neteja
eren fets de sabd, els automdbils eren petits i els seus metors
de baixa compressid, els comergos embolicaven els seus productes
amb paper i els envasos eren retornables, la roba era feta amb
fibres naturals, hi havia pocs productes gue no arribessin per
ferrocarril de les granjes 1 fabrigues properes a les ciutats,
els bolquers dels infants eren de coté 1 tots els restaurants
rentaven la seva vaixella 1 la seva coberteria per a fer-les
servir de nou. "Cadasci d’aquests canvis ha donat llcc a un nou
atac contra l‘ambient o ha intensificat algun altre anterior" (En
paz... p.50. Bs molt interessant l‘explicacid que fa Commoner
sobre la transformacié de 17automdbil america a partir dels anys
S0. v.pp.50-52)

Podem situar 1l’origen de la consciéncia ecoclégica com a
fendmen social l’any 1970. Commoner pren el Dia de la Terra,
celebrat l’abril d’aquest any, com a data del seu naixement.
Durant aquest vintena d’anys hi ha hagut prou intervencions
institucionals (Commoner parla dels EEUU) com per a saber sl anem
pel bon cami.

Les dades que aporta demostren gque 1‘accid ambiental
d’aquests anys ha estat un fracds: la contaminacié de 1’aire i
de 1’aigua no ha disminuit sind tot el contrari (v. l’explicacid
detallada que es ddna al cap. II de En paz... pp.25-44). Es cert
que els indexs de PCB, de DDT, de fosfats i1 d‘estronci 90 han
disminuit, perd gracies a la prohibicid del seu ids (v. En paz...
p.48). Malauradament, hi ha hagut productes, també perillosos,
que els han substituit, com el cas del toxafé i el DDT, o bé la
politica ambiental per la resta de productes i de tecnologies no
ha estat tan decidida.

Commoner planteja el dilema d’una politica ambiental de
control o una altra de prevencid: "un dispositiu de control deixa
sempre que la contaminacié entri en el medi, de manera 4que una
activitat productiva superior negui 1l’efecte perseguit pel
dispositiu. Pel contrari, guan un contaminant &s simplement
prohibit o eliminat, el seu index d’entrada en el medi baixa de
forma permanent a zero" (En paz... p.-47)

El control fa possible que la contaminacid sigui un element
més dins el mercat. Les fabriques poden arribar a tenir drets a
l’emissié de contaminants fins a un nivell acceptable i comprar
i vendre aquests drets (Aquesta era una de les propostes del
president Bush en la seva Llei per a un Aire Net. v. En paz...
p.22). Els cdlculs per a fixar aguests nivells de permissibilitat
sén ben interessants: el risc de cancer per exposicid a la
dioxina pot ser menyspreat si es compara amb el d’altres
activitas més perilloses i socialment acceptades, com ara, jugar
futbol o practicar el piragiiisme. I la gestid del risc en vistes
a maximitzar la inversié a l‘hora de salvar vides é&s un altre
cilcul interessant: cal determinar el cost econdmic d’una vida
i determinar guines activitats perilloses haurien de ser

-
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regulades a fi que el benefici en vides salvades sigul el mdxim
(V- En Qaz- .. ppo 6‘4-68}

Sorgeix aleshores l’argument de que no hi ha cap altre
remei, que cal acceptar el preu del progré@s. Commoner cita una
editorial del Time en la gual es parlava de la tragédia de
Bhopal: "“Bhopal va ser una paribola moderna dels riscos 1
recompenses originalment engendrats per la Revolucid
Industrial... No hi ha manera dfevitar aquest risc, i intentar-1lo
no serveix de res; només confiem que els déus de les maguines ens
donin molt més del que ens treuen" (cit. a En paz... p.63.

La citacié d’un secretari del Comité Nacional del Préssec
justificant l’esterilitat produida per un plaguicida com a servei
gratuit lliurat als recol.lectors tampoc té desperdici. v. En

paz... p.66)

El problema és que una teologia disfressada de ciéncia i
economia aconsegueixi dissimular el seu credo. El cientifisme
anul.la, en aquest sentit, la capacitat moral de la societat (En

paz... p.69).

La proposta de Commoner no &s la d’un eceoccentrisme radical.
Commoner parla de la guerra existent entre l/economia i 1la
gqualitat del medi, perd considera possible un creixement
harménic: "la qiiestié a la gqual ens enfrontem... no é&s procurar
qualitat ambiental limitant el desenvolupament i el creixement
de la poblacid, sind com crear un sistema de produccidé gue pugui
créixer 1 desenvolupar-se en harmonia amb l/ambient" (En paz...
p.143)

La gqliestid principal és si els beneficis d’una inversié han
de donar-se a curt termini: "actualment, les consideracions
econdmiques, en particular el desig de maximitzar els beneficis
a curt termini, governen l’eleccid de la tecncleogia de produccid,
gque, a la vegada, determina el seu impacte ambiental, generalment
per a pitjor. Tanmateix, ldégicament, les pressions ambilientals
haurien de determinar l’eleccid de la tecnologia de produccid,
i agquesta eleccid hauria de regir la politica econdmica
d’inversioé" (En paz... p.101)

El compromis d’una empresa consisteix en retribuir els seus
accionistes gquant abans millor, perd aguest dret de lliure
empresa "ha estat exercit sense tenir en compte les seves
conseqliédncies ambientals” (En paz... p.203). El cavall de batalla
sera, per tant, la gestidé social de l’economia aixi com el
disseny de la tecnclogia, en vista a una recuperacidé de la
gualitat ambiental: "una millora ambiental substancial només pot
produir-se guan l’eleccid de la tecnologia de produccid estigui
oberta a la intervencidé social" (En paz... p.205).

Hi ha, aleshcores, dues vies per a la politica amkiental. Una
de tova, gue "accepta el contrcl empresarial privat de les
decisions relatives a la produccié i pretén només regular
1*impacte ambiental resultant", i una altra de dura, que "fa
front 1l‘auténtica font de degradacid ambiental -1’eleccid
tecnoldégica- i debat qui hauria de controlar-la i amb quina
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finalitat. La via politica dura é&s l’Gnic cami factible cap a la
via ambiental tova" (En paz... p.166)

Ccommoner proposa una inversid del canvi gque va donar-se en
la tecnosfera a partir dels anys 50. Les metes dfaquesta
transformacié tecnoldgica serien: la prevencid de la contaminacid
local, l’aturada dels seus efectes globals i el desenvolupament
ecoldgic en les diferents parts del planeta (En paz... p.l88).

Pretendre un cbjectiu menystenint els altres seria arriscat.
Aixd és, que la crisi ambiental ha de paliar-se a la vegada gue
es fa front les desigualtats internacionals.

No hi ha gaire temps per a realitzar aquest canvi. En menys
de quaranta anys la guerra contra l’ecosfera ha arribat a un
extrem perillés. Commoner parla d‘un termini de vint anys, nés
o menys, per a evitar un fendmen tan preocupant com 1lfefecte
hivernacle (En _paz... p.190). També parla de pressupostos (En
paz... p.193) 1 de les forces que podrien moure el canvi:
mecanismes legals ja existents que permetin 1’ordenacid social
de la tecnologia, l’orientacid de les adgquisicions estatals cap
a les empreses compatibles amb el medi ambient (a fi de comptes,
ens recorda Commoner, el creixement de la indGstria gdels
ordinadors va donar-se per aguesta via) 1 la pressié mateixa dels
consumidors (En _paz... p.194-198).

El bidleqg nord-america esta gliestionant un dels mites de 1la
nostra época: el del mercat autorregulador. "Un bon servent, peré
un amo desastrés" (Bienefeld. cit. a Enpaz... p.211). "El mercat
constitueix un mitjid dtil per a facilitar el fluxe de bens del
productor al consumidor. Perd es converteix en un mal social quan
se 1i permet controlar la tecnoleogia de la produccié" (En paZ2. ..
p.211)

c. la oritica cosmocéntrica

Els autors que presentem a continuacié critiquen la cultura
de la técnica per la transgressid que suposa de lfordre intrinsec
de la realitat, un ordre harmdénic que podriem anomenar con els
antics grecs kosmos. Dins aquest ordre no hi ha res que sigui
independent del conjunt, aixd é&s, cada ser té una escala prdpia
i depén de la resta dféssers. Adquesta relacid de dependéncia
seria constitutiva, de forma que la realitat és concebuda com una
diversitat d’aspectes enllacats entre si com en una xarxa. L’home
modern ha cregut que, gricies a la técnica, podia deslliurar-se
d’aquest conjunt de lligams i arribar a ser algi plenament
independent. Aquests autors ehs presenten una intuicidé que neix
com a experiéncia religiosa i busca la seva confirmacié en les
ciéncies de la naturalesa i de la societat.

Tots ells es cuiden d’afirmar que algu pot arribar a un
coneixement absolut d’aguest ordre intrinsec a la realitat. A
tots els agradaria la histdria dels cecs gue topen amb un elefant
i el descriuen, a les palpentes, cadascd d‘una forma diferent:
l‘animal no és el mateix per a gui toca la cua, la pota o la
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trompa. Per a agquests autors, la trampa d’aguesta histéria
consisteix en qué hi ha un observador exterior que té una visid
completa de l‘animal. I aix® és el que no passa amb el
coneixement huma. Defensen, aleshores, un principi
d’interculturalitat pel qual cada tradicid necessita les altres
com a complement de la seva perspectiva.

Tenint en compte que la religid seria una de les expressions
més definitdries d’una cultura, el dialeg intercultural seria un
didleg entre religions. Cap cultura és autosuficient, i aquest
didleg no sembla tenir una meta que no sigul el mateix respecte
i la construccid d‘una societat de l’equitat on cada grup o
comunitat pugui desenvolupar les seves particularitats. Aixd ha
plantejat problemes pel que fa als limits d’aguest respecte i a
la validesa d‘un cocdi moral universal.

La técnica occidental contempordnia seria hereva dels vells
fonamentalismes, atés el seu menyspreu als valors 1 a les
experiéncies no tecnoldogiques © no tecnificables. La cultura gque
té la técnica com a emblema vindria a ser expressid d’un orgull
perillds per diferents motius, ja que, com es creia a l’antiga
Grécia, tota hybris mereix la seva némesi.

La crisi de la nostra cultura seria, en aquest sentit,
producte de l/’esmicolament del cosmos. S’imposa amb urgdncia la
tasca d’arreplegar els fragments, tant els vells com els nous,
si més no per a reformular el possible sentit i, amb aix®, els
limits que definirien la vida humana. El primer ecumenisme que
amb les seves chres procuren fer possible és el del dialeqg entre
religid (o kesmos) 1 técnica.

1. Gandhi

Les idees dfagquest lider de la independéncia de 1l’India
anticipen la critica cosmocéntrica a la técnica. Els autors als
quals ens referirem han reconegut en diferents llocs 1la
continuitat del seu pensament amb el de Gandhi. En destacarem
dues de les seves idees: (a) la correspondéncia dels mitjans amb
els fins i (b) 1fanalisi moral de la maquina.

(a) Per a una mentalitat cosmocéntrica, de la mateixa manera
que fet i valer s6n inseparables, el mitji reflecteix també el
fi al qual est3d orientat. Gandhi va insistir en acquesta
correspondéncia: "segons la meva filosofia de la vida, el fi i
els mitjans sén termes convertibles entre ells". "Se sent dir:
"els mitjans, després de tot, no sén més que mitjans". Jo, més
aviat, diria: "En definitiva tot resideix en els mitjans". El fi
val el que valen els mitjans. No hi cap embd entre acquestes dues
categories". El cami era el de la ne-vicléncia (ahimsa} i el fi
era la veritat. Entre tots dos Gandhi veia la mateixa relacid -
organica- gue entre la llavor i l’arbre: "Els mitjans sén com la
llavor i el fi com l’arbre. Entre els fins i els mitjans hi ha
una relacié tan ineludible com entre l‘arbre i la llavor" (Gandhi
Todos los hombres son hermancs Ed. Sigueme, Salamanca, 1973.
p.121-122)
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(Quina classe de miguina &s un mitja adequat als fins que
Gandhi considera dignes? $i E.P. Thompson no hagués advertit
contra 1/ ’us precipitat del terme "economia moral", ens agradaria
dir que Gandhi, formula, per al seu pais i el seu temps, els
principis d’una "economia moral de la maquina".

La magquina ha de permetre que tots els homes d’una nacisd
puguin satisfer la seva subsisténcia amb una activitat que, a la
vegada, eviti la desgana o la indoléncia. "La magquina té el seu
paper gue complir. S’'ha de deixar que el faci. Perd no es tracta
de permetre gue aparti 1’/home del treball que necessita realitzar
per a viure. Convé que poguem perfeccionar l’/arada. Perd suposeu
gque alqun dia s’inventa la maquina gue permeti a un sol home
conrear totes les terres de 1’India, fins al punt de poder
controlar tota la produccid agricola del pais. Si els milions
d'homes que aleshores quedarien aturats no trobessin altres
ocupacions, no trigarien en morir de fam i l’ociositat els
ensorraria en el més complet embrutiment" (Todos los hombres...
p.-179)

Gandhi subordinava la maquina a un ordre social just i a la
mateixa activitat humana: "La maguina no té perqué conduir a
1’atrofia dels nostres membres" (Todos los hombres... p.180). Era
16gic que estiqués especialment interessat en la millora dels
estris de l’artesania tradicional, "estic disposat a fomentar
1’ds de les maquines més perfeccionades si, dfaquesta forma, es
pogués acabar amb el pauperisme de 1‘India i amb l’atur
resultant", i concretament per la filosa, "“suggereixc que es
recorri a la filosa perqué veig en ella l’Unic mitja de conjurar
la peniiria, assegurant un minim de treball i de recursos" (Teodos
ljos hombres... p.182-183. Es interessant 1’elogi gue Gandhi fa
de la mdguina de cosir Singer c¢om una altra maquina perfeccionada
i admirable. v. Todos los hombres... p.180).

Gandhi imaginava una India d’aldees autosuficients. La
industrialitzacid, pel contrari, havia dfaccentuar 1‘explotacid
dels camperols: "S$i moren les aldees, morira al mateix temps
1’India...La renovacid de les aldees només serd possible el dia
en guéd no s’exploti els seus habitants. La industrialitzacid a
gran escala serd necessariament competitiva 1 haura de buscar
nous mercats; d’alli només es derivard una explotacid directa o
indirecta dels camperols. Per tant, s’ha de procurar que l’aldea
sigui independent i fabriqui tot el que li sigui dtil. Un cop
s’asseguri el manteniment de la seva artesania, res impedira als
seus habitants gque facin servir les miquines nodernes i els
instruments que ells puguin fabricar 1 que siguin capagos
d’utilitzar. L’dnica cosa gque haura de fer-se serd vigilar que
no els facin servir per a explotar a uns altres" (Todos los
hombres... p.183)

Ghandl wva analitzar la madgquina a la vista de la miséria
estesa pel seu pais i des de la saviesa tradicional del
renunciant hindd (samnyasi) (sobre aguesta figura v. Dumont, L.
1a civilizacién india y nosotros Alianza. Madrid.198%. p. 32s8s.).
El cami gue ell proposava, ahimsa, era un cami de desafecte i
depuracié individual (v. Todos los hombres... pp.126ss.). Aquesta
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purificacié d’un mateix era, per a Gandhi, "el mitjad més poderds
per a reformar el nostre entorn i superar les traves més pesadeaes"
(Tedos los hombres... p.1l24). La societat que ell buscava era més
propera a la contencid, a la limitacid del desig que a la recerca
de noves formes de satisfaccié: "la civilitzacid, en el veritable
sentit de la paraula, no consisteix en multiplicar les
necessitats, sind en limitar-les voluntariament" (Todos los
hombres... p.156). Creia que la justicia i 1la dignitat només
s’aconseguirien gquan la gent del seu pais adoptés un estil de
vida oposat al de les societats industrialitzades: "aquesta
industrialitzacié no é&s indispensable per a qualsevel pais, 1
encara menys per a l’India....Crec gue una India independent no
podra complir el seu deure davant un mén en perill més que
adoptant un mode de viure senzill, perd capag de fer 1’home més
noble...La vida no concedira tots els seus dons més que el dia
gue s’inicii en l’art de viure amb noblesa” (Todos lcs hombres. ..
p.178)

candhi ha estat acusat de voler convertir un pals com
17India en una societat de faquirs. El seu cosmocentrisme ens pot
semblar ressignat i ingenu. Les seves idees, tamnmateix, han estat
recollides per moviments tant del seu pais com d’altres, i
convindria sospesar-les amb les mateixes decisié i agudesa seves.

(En relacié a la pervivéncia de les propostes de Gandhi,
p.e., en el moviment Chipko, de defensa dels boscos de 1/India
i dels drets comunals a la font de subsisténcia, v. Guha, R. The
Unquiet Weods. Ecological Change and Peasant Resjistance in the
Himalaya Univ. of California Press. Berkeley, 1989. esp. pp.176-
184, pel que fa a la incidéncia dels moviments ghandians en el
moviment.

Per a andlisis socials en continuitat amb les de Gandhi v.

Shiva, V. Staying Alive. Women, Fcology and Development Zed
books. Londres, 1988. o Mies, M. "Liberacién del consumo, o

politizacién de la vida cotidiana™ a Mientras Tanto, n2 48.
pp-69-86)

2. R. Panikkar

R. Panikkar ha professat en tota molts dels seus llibres un
pensament cdsmic, aplicant agquesta intuicid a diferents giiestions

{sobre la reivindicacié d/un pensament cdsmic v. Panikkar,
R. "La intuicid cosmoteandrica" a Qiestions de vida cristiana,
n2 120 (1984). Sobre 1la seva aplicacidé al debat de
1’universalitat dels drets humans: v. "Hacia una concepcidn mas
humana de los Derechos Humanos" El1 Ciervo, n% 454, Des. 1988; a
una concepcié cosmica del cristianisme, v. "El Crist cosmic. Un
aspecte negligit del catclicisme modern™ a Serra 4‘Or ; al
pensament ecoldgic, v. "Ecosofia" a Qlilestions de vida cristiana,
ne 158 (1%91) pp. 66-79)

Panikkar també ha tractat el tema de la tecnologia i a
continuacié consignarem les seves tesis (v. Panikkar, R. "El
"tecnocentrisme". Algunes tesis sobre tecnoleogia”, a Qilestions
de vida cristiana, n2 139 (1987), pp.84-99)
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La paraula "tecnologia" és, per a Panikkar, una "forma

abreujada de "sistema tecnoldgic", que expressa el conjunt
tecnocratic que compr2n la vida humana contemporania" ("El
ntecnocentrisme"..." p.84). No vol dir aix®é gque la mentalitat

occidental s’identifiqui amb aguest sistema, 3ja gue poden
constatar un debat sobre el domini de la tecnologia.

Panikkar observa, en primer lloc, la mutacid que representa
la tecnologia contemporania respecte la técnica tradicional.
"Tacnica &s un art, aixd és, poletiké techné, en la qual 1la
intel.ligéncia humana s‘integra en la matéria per produir un
artefacte... a fi de millorar la bellesa o el benestar de la vida
humana...La tecnologia, dfaltra banda, sorgeix guan l/esperit,
el pneuma, és substituit per la ratio, el logos (en el seu sentit
més restringit). En la techné, s’hi introdueix l’aritmética...
i,.. el producte pot ser reproduit indefinidament quan se’n
coneix la sigla numérica" ("El "tecnocentrisme"..." p.85).

Aixd porta Panikkar a diferenciar entre eina de primer grau
i maguina de segon grau. La primera es sotmet a l’enginy de
1’home, la segona sotmet l’hcome a les seves operacicns. L‘eilna
ds un instrument per a la creativitat o la fabricacidé de
1’artesad. La maguina per a la labor del treballador.

La tecnoleogia no és, segons Panikkar, simplement l’aplicacio
del coneixement cientific. La ciéncia moderna ha fet possible la
tecnologia, perd aguesta també ha necessitat d’un ampit econdmic,
social i ideoldgic. La tecnologia &s, per tant, un sistema
complex que mobilitza milers de persones i operacions, tantes que
ens veiem obligats a inserir-nos en els seus ritmes i a fer
servir els seus productes. "Lfavid no es fa sols perque s’hi
voli; l7avid obliga a volar"™ ("E1l "tecnocentrisme”..." p.87)

La cultura occidental es caracteritza per aquest fet anic:
la producecid dfun sistema gue no només estimula la invencid siné
que comporta la realitzacié i aplicacié extensiva d’aguesta
invencié.

Per aguest motiu, la tecnologia ne és neutra. La seva
universalitzacié "implica 1’occidentalitzacié del mén i la
destruccid de les altres cultures que es basen en visions de la
realitat incompatibles amb les modernes pressupesicions de la
tecnologia" ("El "tecnocentrisme”..." p.88-89). La indiferéncia
per la tecnelogia per part d’algunes cultures tradicionals, 1‘ha
convertida també per a Panikkar en un cavall de Troia.

A fi de mostrar amb més claredat la pertinenga de la
tecnologia a la cultura occidental, Panikkar exposa els seus
supdsits:

.1’autonomia de la tecnologia acaba amb l‘ontonomia de
1’home i la naturalesa. Les lleis de la naturalesa i les lleis
de 1’home resten inermes enfront de les de la tecnologia. EIl
ritme de la maguina de segon grau, com per exemple seria una gran
ciutat, no deixen 1’acoblament de l’home i la naturalesa (relacid
constitutiva que Panikkar ha anomenat "ontdnoma". (La concepcid
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ontondmica entén el mdén de manera que "els é&ssers no es regeixen
ni per llei dictades per un dmbit superior [heteronomia], ni per
lleis que s’'haurien donat ells mateixos [autonomia] siné per la
llei de l’ésser (el nomos de lfon), la 1llei del tot compromés en
el descobriment i la consecucid del seu desti, del tot en el qual
participa tot ésser individual" de Panikkar,R. culto vy
secularizacidn Ed. Marova, Madrid, 1979. p.155. v. també pp. 81-
105)

.dla tecnologla implica una imatge mecanicista i desencisada
de l’univers, i per tant, de la naturalesa i del mateix home.

.la tecnologia és homocéntrica: la dignitat humana estriba
en la seva capacitat de domini.

.la tecnelogia comporta l’intervencionisme: 1l’home deixa de
col.laborar amb la naturalesa per a imposar-li les seves
condicions.

.la tecnologia converteix la realitat en objectes constants
i per tant sotmescs a un funcionament constant i manipulable.

.la tecnologia uniformitza l’espai 1 el temps.
.la tecnologia implica una concepcidé inert de la matéria.

.la base filosdfica de la tecnologia és el nominalisme: la
convicciéd que "tot el que podem conéixer de la realitat és
expressat en termes comuns, que només sén etiquetes o signes
afegits a les coses... La tecnologia crea un mén... d’entitats
quantificables amb les etiquetes per a llur manipulacié adequada"”
("E1l "tecnocentrisme"... p.96)

.la tecnolegia implica 1l‘abandd® del pensament i la seva
substitucidé pel cidlcul. El seu mén és el de la quantitat i el de
l’acceleracid.

.per a la tecnologia el coneixement és principalment poder.
En agquest sentit, "s’ha aprofitat de l‘autoritat de la ciéncia
i 1rha convertida en poder" ("El "tecnocentrisme"..." p.%7)

.la tecnologia reconeix 1‘instrument com a valuds per ell
mateix. Primerament, s‘ha d’aprendre a utilitzar els instruments;
més tard, ja es veurd per a gquina finalitat.

Panikkar clou el seu plec de tesis sobre el tecnocentrisme
dient que la tecnologia és la darrera versié del messianisme que
tempta continuament la cultura occidental. Proposa un
desplacament. de la tecnologia per l’art (v. Panikkar,R. "A Nonary
of Priorities" a 0Ogilvy,J.(ed.) Revisioning Philosophy State
Univ.of N.Y.Press, 1992. p. 241), gue suposaria una rentncia a
gran part de l‘actual produccid tecno-cientifica: "si la vida
viscuda plenament significa conéixer i compartir d’una manera
humana la saviesa de la Terra, els misteris d‘alld gue és real,
per tal de permetre a 1‘Home una participacié total en l’aventura
de 1a Realitat, no necessitem pas la majoria de dades i técniques
amb les gquals la cigncia moderna abassega els nostres cervells

-
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i els nostres cors...No es tracta de reprimir la curiositat
cientifica o de rebutjar els métodes cientifics. Es qgilestid de

perdre l‘interés en aquestes coses sense tornar a caure... en
obscurantismes obsolets o opinions indiferenciades” (a "Ecosofia”
p. 76)

3. I. Illich

"Cada capitol d’aquest volum registra un esforg per la meva
part per pesar en dubte la naturalesa d’una certesa particular.
Per aix®, cadasci d’ells fa front una decepcidé -la decepcid
incorporada a una de les nostres institucions. Les institucions
creen certeses i, quan hom se les pren seriosament, les certeses
esmorteixen el cor i encadenen l’imaginacié. Confio que cada una
de les meves afirmacions... provogqul també un somriure i, alhora,
una nova llibertat, tot i que sigui una llibertat gue tingui el
seu preu®,

Aixi comengava Illich un recull de les seves critiques a la
tecnologia de la societat industrial contemporania (Illich,I.
Alternativas Ed. J.Mortiz. México. 1977. 2%2ed. p.1l1l. Trad fr.
d’alguns dfaguests assaitjos a Libérer l’avenir Seuil. Paris.
1971)

iQuines sdn aguestes certeses decebedores de les quals parla
Illich?

En primer lloc, cbservem gue la nocid illichiana de técnica
abarca tant les institucions com les normes socials: "Dins
l’utillatge, s’ha d’ordenar també les institucions productores
de serveis... Les 1lleis sobre el matrimoni o els programes
escolars conformen la vida social a 1‘igual que la xarxa de
carreteres, La categoria d’eina engloba tots els instruments
raonats de l’accié humana... Tot objecte pres com a mitja per a
un f£i esdeveé eina"™ (Illich, I. La convivencialidad Barral, Barna,
1975, 22 ed. p.4l)

Illich diu que les institucions modernes propaguen certeses
que poden ser decebedores. Aixi, l’escola obligatdria pot
paralitzar la curiositat 1 convertir-se en un ohstacle per a la
transnissidé del saber; el transit d’automdobils pot disminuir
l’accesibilitat i la velocitat mitja de transport; la medecina
farmacoladgica pot ser contraproduent per a la salut i també pot
fer que la gent sigul incapag¢ de fer front el dolor i la mort

{Illich wva exposar dfuna forma documentada les seves
observacions en tres assaitjos: La sociedad desescolarizada,

Barral. Barna. 1976. 3Jded; Némegis médica, La expropiacidn de 1a
salud Barral. Barna. 1975; i Epergia v eguidad Barral. Barna.
1974)

Illich comenga a escriure els seus pamflets i estudis sobre
la tecnologia industrial a finals de la década dels seixanta i
a principis de la dels setanta. Abans havia parlat en contra del
professionalisme del personal eclesiastic i en contra dels seus
projectes evangelitzadors, els gquals considerava una
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col.lonitzacid, disfressada d’altruisme, de les cultures encara
no occidentalitzades (v. "La metamorfosis del clero" i MEIL
reverso de la caridad" a Alternativas pp. 33-70}.

Posteriorment, «comengd a analitzar les principals
institucions que definien l’estil de vida occidental: 1l’escola,
la medecina, els transports. A fi de comptes, després, o a més
a més, de predicar la fe cristiana, la missidé d’Occident
consistia en exportar aquests avengos als palisos necessitats.

Illich constata una contradiccidé: a determinats nivells
d/implantacié, 1l’eina industrial preodueix efectes contraris
d/agquells gque es proposava.

A principis del anys setanta, es comengava a parlar de
"crisi%. L’any 1973, el Club de Roma publica el seu informe sobre
els limits del creixement 1 confirma la sospita de 1la
imposibilitat de mantenir el ritme de creixement industrial.
Comencava a parlar-se de la necessitat d’un canvi de model
econdmic. Els llibres d’Illich apuntaven a un canvi més profund:
calia replantejar-se la relacid de 1l'home amb 1‘instrument,
analitzar el poder gue les institucions modernes incorporaven i
el seu efecte en el conjunt de la socletat,

Tools for Conviviality (1973), (La_convivencialidad), el
llibre en el gual Illich exposa la seva teoria de la técnica, no
pretenia ser un programa detallat per al canvi. Volia ser una
"guia per a l‘accid" (La convivencialidad p.32) gue conduis a una
societat d’un signe diferent, en la gqual l’home pogués mestrejar
les eines i les institucions, en comptes de veure’s sotmés als
seus ritmes i als seus programes.

Per entendre la relacié de l’home amb el seu instrument,
Illich formula una teoria dels llindars: "guan una labor amb
eines sobrepassa un llindar determinat... es torna contra el seu
fi, amenagant amb destruir el cos social total". El1 problema
estriba en qué "en l’etapa avancgada de la produccid en massa, una
societat produeix la seva prdpia destruccid" (La convivencialidad
p.11). L’crigen de l’esmentada crisi no era un altre gue la
ignorancia d’aguests llindars.

S’obrien, aleshores; dos camins. Insistir en el
perfeccionament de técniques equivalents o bé reflexionar sobre
la relacid de l'home amb l1l/instrument i esbrinar unes altres
vies. De fet, per a Illich 1 els seus cecl.laboradors,
lrindustrialisme no era un pas obligat. El1 CIDOC {el centre de
discusié 1 formacid en el gual Illich reunia liders i
intel.lectuals de diferents paisos) investigava 1 difonia pautes
per a una accid modernitzadora gue no passés pel desenvolupament
industrial (Sobre les activitats de CIDOC v. Plessix Gray, F.

Divine Disschedience: Profiles in Catholic Radicalism A. Knopf.
N.Y. 1970. pp.231-322)

Referint-se a les dues terceres parts de la humanitat,
Illich deia: "si saben definir criteris de 1limitacié a 1la
instrumentacid, els paisos pobres emprendran més facilment 1la
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seva reconstruccid social i, sobretot, accediran directament a
un mode de produccié post-industrial i convivencial. Els limits
que hauran d’adoptar sén del mateix ordre que aquells que les
nacions industrialitzades hauran d‘acceptar per a sobreviure: la
convivencialitat, accessible des d’ara als "subdesenvolupats",
tindri un preu inoit als "desenvolupats" " (lLa convivencialidad
p.145; v. també p. 9)

Illich va cencretar, en algun moment, el llindar més enlla
del qual una tecnclogia esdevé perjudicial, com p.e. guan va
fixar la velocitat maxima compatible amb una accesibilitat
generalitzada al voltant dels 25 Km/h (v. Illich, I. Energia vy
equidad o bé Illich, TI. *"La ilusién fundamental" en
Archipiélago, n? 18-19 (1994) pp. 155-162), perd el tarannd dels
seus escrits é&s provocatiu: com si el que més l’interessés fos
glestionar les conviccions del nostre segle acceptades a ulls
clucs i situar la imaginacidé politica davant el principal
procblema, la capacitat humana d’autodetermini.

La critica d’Illich s’adrega, per tant, al disseny
tecnoldgic. La técnica no és neutra en la mesura que condiciona
el tipus de relacié dels membres d’una societat. Hi ha, per a
Illich, dos tipus d’eina, cada una d’elles coherent amb un mecde
de producciéd i un tipus de societat: 1la industrial i 1la
convivencial.

La tecnologia industrial considera el creixement bo per ell
mateix. Opera construint grans sistemes tecnolagics, dins els
quals 1l‘accié humana és instrumentada, aixd és, incorporada al
mecanisme. Aquests sistemes han mestrat la seva eficiéncia, pero,
a determinats nivells, comencen a ser contraproductius en
diferents sentits. Econdmicament requereixen grans despeses de
manteniment, amb la gual cosa no sén universalitzables.
Socialment, comporten noves formes de discriminacidé i de pobresa
(els usuaris que els veuen i no disfruten d’‘ells, o bé& aquells
gue han estat expulsats d’ells experimenten una frustracid abans
desconeguda per a ells). Ecoldgicament, no sén sostenibles.
Culturalment, bloguegen tant l7aceid auténoma com
l7autodeterminacidé moral.

La tecnologia que Illich anomena convivencial accepta gue
la vida bona només pot donar-se en un "equilibri
multidimensional" (La convivencialidad, p.11 i p.106). Aguest
egquilibri només &s possible quan lfeina no arriba a substituir
l/accid humana. Aix0 é&s, només guan l‘home accepta limitar el
poder de la seva técnica, la societat pot ser convivencial.
"L‘home necessita d’una eina amb la gqual treballar, i no
d’instruments que treballin en el seu lloc. Necessita d’una
tecnologia gque tregui el millor partit de l‘energia i1 de la
imaginacié personals, no d‘una tecnologia que l’avassalli i el
programi® (La convivencialidad p.26)

L’humor d“Illich és 1/humor dels cinics. La seva inspiracié,
perd, &s la dels medievals. Tant l’home com la m3guina tenen una
virtut que els defineix. La virtut de 1’home é&s l’autolimitacid,
la virtut de la mdquina és la convivencialitat: "A 1’home que
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troba la seva alegria i 2] seu equilibri en 1‘ds de 1l‘eina
convivencial, 1i dic auster. Coneix el gue en castella podria
anomenar-se la convivencialidad... Perqué lfausteritat no té
virtut d’aillament ni de reclusidé en ella mateixa. Per a
Aristotil com per a Tomas d’Agui l‘austeritat funda 1l’amistat.
En tractar del joc ordenat 1 <c¢reador, Tomds va definir
l‘austeritat com una virtut que no exclou tots plaers, sind
tnicament aquells que degraden la relacid personal. L’austeritat
forma part d‘una virtut que és més fragil...: 1l’alegria,
l’eutrapélia, l’amistat” (La convivencialidad p.13)

Cal, aleshores, frenar la concentracidé de poder que des de
finals de la II Guerra va donhant-se en les técniques i en els
sistemes de gestié: invertir la ldgica de les institucions (v.
La_convivencialidad p.24). Oposar als mecanismes de produccid
global, un ventall dfeines justes.

Els valors de base de l’eina justa sén tres: supervivéncia,
eguitat i autonomia. "L’eina justa respon a tres exigéncies: és
generadora d‘eficiéncia sense degradar l’autonomia personal; no
suscita ni esclaus ni amos; expandeix el radi d’accid personal"

(La_convivencialidad p.26)

Cada un dfaquests valors és condicid per a l’faltre: "La
supervivancia és condicid necessdria, perd no suficient, per a
l’equitat: es pot sobreviure en presé. L/’equitat es la
distribucié dels productes industrials &s condicid necessaria,
perd no suficient, per a un treball convivencial: hem pot
convertir-se en presoner de la instrumentacié. L’autonomia, com
a poder de contrecl sobre lfenergia, engloba els dos primers
valors esmentats, 1 defineix el treball convivencial" (La
convivencialidad p.30)

Els mecanismes de produccid i de gestid global suposen, per
a Illich, la inversid d’aquests valors: la supervivéncia es veu
amenagada pel detericrament del medi ambient; lfequitat, per les
noves formes de discriminacid; 1/autonomia, per la dependéncia

i la incapacitat moral.

La convivencialitat é&s, per tant, una opcid politica que
afecta en primer lloc a la tecnologia. No es rebutja 1l‘aportaciéd
tecno-cientifica, siné que es preten determinar els limits dins
els quals el seu 0Us fomenta, en comptes d’embrutir, l‘esfera de
les capacitats humanes: "... haurem de reconéixer gue no existeix
una uUnica forma drutilitzar els descobriments cientifics, siné
com a minim dues, antindmiques entre si. Una consisteix en
l’aplicacié del descobriment que condueix a 1l'especialitzacid de
les labors, a la institucionalitzacld dels valors, a la
centralitzacid del poder. En ella l’home es converteix en
accessori de la mega-mdquina, en engranatge de la burocricia.
Perd existeix una segunda forma de fer fructificar la invencid,
que augmenta el poder 1 el saber de cadasc(, permetent-li
d’exercitar la seva creativitat, amb l’dnica condicidé de no
coartar aquesta mateixa possibilitat en els demés" (La
convivencialidad p.12)
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El marc de la tecnologia convivencial és la comunitat. La
rendncia a l’eina poderosa comporta també la renincia a "la
il.lusid que substitueix la preocupacié pel prolsme, aixd és pel
més proper, per la insoportable pretensié d&’organitzar la vida
a les antipodes" (La convivencialidad p.31)

La politica d‘una societat convivencial es sosté en una
normativa de caricter negatiu (La convivencialidad pP.29) 1 I1llich
encercla en sis aspectes diferents l’espai dins el gual seria
possible la subordinacidé de l’eina a 1’home (La convivencialidad
PP.37-66}:

a) contenint la nostra voluntat de mesurar el que ho seria
mesurable; '

b) anteposant 1’eina manejable (metabdlica) a la manipulable
(que pot superar 1‘escala humana);

€) o tanbé determinant politicament l’equilibri social entre
aquests dos tipus d’eines o dresferes (17autdnoma i
1’heterdnoma) ;

d) reduint el consum energétic;

e) cercant un concepte de treball diferent al que s‘instaura
amb la Revolucid Industrial, per al qual 1’home és principalment
una font d’energia;

£} limitant la indastria dels servels i
desprofessionalitzant l’atencid mitua.

Segons Illich, només dins aquest espai acotat, pot protegir-
se 1’equilibri multidimensional que fa digna l’existéncia humana.
Illich distingeix cinc formes d’equilibri {La convivencialidad
pPp.67-114):

a) Un equilibri de la vida, emparat pel dret d’arrelar-se
en un medi i malmés per la degradacié ambiental.

b) Un equilibri de 1’energia, protegit pel dret a
17autonomia en l’accid i vulnerat pel "monopoli radical® (la
implantacid social d’una tecnolegia que acaba imposant el seu s
com & obligatdri. Les institucions modernes criticades per Illich
sOn un exemple de monopolis radicals)

c) Un equilibri del saber, resguardat pel dret a 1la
creativitat (avui, pot ser diriem a l’aprenentatge significatiu)
i que es veu amenagat per la sobreplanificacid.

d} Un equilibri del poder, assistit pel dret a l'accié
politica i afectat per la polaritzacié social (a nivell mundial).

e) Un equilibri de la histdria, basat en el dret a la
tradicid, dret conculcat per la comprensid unilateral de la
innovacié (quan Gnicament la indGstria i les nous &lits innoven
d’una manera reccneguda).

(La_convivencialidad acaba indicant els tres descobriments
que suposaria la inversidé de la ldgica de 1’instrument:

- el descobriment del saber, recuperat de les mans dels
experts, els quals han fet seus els coneixements cientifics, tot
disfressant en molts casos de ciéncia el que és d‘ordre politic;

. el descobriment del 1llenguatge, rescatat de l7argot
industrial en el qual els verbs que indicaven 1l’accid humana
semblen haver-se substituit per substantius: l’home ha deixat
dfaprendre perqué consumeis educacid, ja no es desplaga perqué
concumeix transport; ja no es cuida perqué consumeix atencid

k-
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médica...

el descobriment del dret, com a procediment incorporat a
la vida comunitdria i per tant recuperat de les buricriacies (v.
La convivencialidad pp.115-132))

Lfobra posterior d’Illich ha anat explorant la mutacié
cultural que suposa l’aparicid de la societat moderna. Preocupat
per buscar una definicid de cultura, descriptiva 1 alhora
normativa, Illich ha contraposat la saviesa tradicional a la
fragmentacidé que caracteritza la societat moderna. Aquesta
investigacié ha donat lloc a meltes critiques: la seva admiracid
per les cultures tradicionals i per les seves arts de viure ha
fet gue autors de signes ben diferents el titllessin de nostalgic
i rousseanid. (Entre les critiques gque va rebre des dels
marxismes v. p.e. Hanoun, H. Ivan Illich o la escuela sin
sociedad Peninsula, Barna. 1976; Gintis,H. Navarro,V. Critica de
Ivan Illich Anagrama. Barna. 1975. Per a una critica de signe
diferent v. Bell, D. El advenimiento de la sociedad post-
industrial Alianza. Madrid. 1976.pp.481-486)

El contrast entre les societats tradicionals i la moderna
es ddéna, per a Illich, en tres aspectes:

. les societats tradicionals conserven mecanismes gque
afavoreixen la contencié de l’escassedat i de l’enveja, mentre
que les societats modernes suposen el desfermament de totes dues.

(Illich insisteix en l’origen social de l’escassedat, a
través d’un canvi en la percepcié de la matéria i alhora
d’ordenacié social. V. Cayley, D. Illich in conversation Ontario,
Canada. 1992. pp. 159-167; o, també el cas concret de l’aiqua
tractat a Illich, T. H,0 y las aquas del olvido Ed. Catedra.
Madrid. 1989, i a Robert, J. Water is a Commons Habitat
International Cecalition. México. D.F. 1994);

. les societats tradicionals suposen també una ordenacié
jerdrquica i a la vegada més equitativa de les esferes masculina
i femenina. La societat moderna comporta la dislocaciéd dels
géneres 1 1l’aparicié del sexe

{Illich va argumentar com a les societats on la subsisténcia
es regulava en dues esferes lligades als géneres, -espaialment,
tecnoldgicament i mentalment irreductibles i disimétricament

complementdries-, la discriminacié de la dona no era tan
accentuada com en la societat industrial. Agquest tipus de
societat, amb la creacié d’un homo laborans "unisex", havia

1liurat un nou terreny a la competitivitat (el de la guerra dels
sexes) ., Evidentment, l’assaig d’Illich va ser rebut en ambients
feministes de forma molt polémica. L’assaig en gliestié é&s Gender.
Panthecn, N.Y. 1982, tr, fr: Le genre vernaculaire Seuil. Paris.

1983. (v. una exposicid resumida a Illich, I. "El género del
espacio. El hogar verndculo" a Arquitectura y Vivienda. ne 12,
{1987)).

Les andlisis d’Illich sén coherents amb un corrent critic,
des d’una perspectiva femenina, amb les noves biotecnologies. v.

p.e, Duden, B. Disempodying Women. Perspectives on Pregnancy and

the Unborn Harvard Univ. P. Cambridge, MA. 1993. 0, des &’una

L]
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altra tradicid, propera, v. Shiva, V. "La semilla y la ecclogia.
Mujeres, ecologia y biotécnica™ en En Pie de Paz, n2 25. pp.33-
32);

. a les societats tradicionals trobem formes personals i
col.lectives d’assimilar el dolor i el plaer, mentre gue les
societats modernes comporten la pérdua progressiva de tot ritual
o llenguatge significatius en aquest aspecte.

{ v. Illich,I. "La salud y la calidad de vida en la escasez"
en Alternativasll ed. J. Mortiz. México. 1988. pp. 37-41 o

Illich,l. Blasphemy. A& Radical Critigue of Technological Culture
S.T.S. Program Pennsylvania State Univ. Working Papers, n¢ 2.

1994) .

Recentment, Illich ha radicalitzat el seu punt de vista
sobre els sistemes tecnoldégics moderns. Aquests sistemes
incorporen el subjecte convertint-lo en part de la informacid que
han de gestionar. El resultat és la dissolucid del subjecte moral
(v. Blasphemy, i Illich, I. In the Mirror of the Past. Lectures
and Addresses. 1978-1990 M.Boyars. N.Y. 1992. pp. 182~233; o el
cap. X. de Cayley, D. Illich in Conversation pp. 252-288)

Interessat per aquesta pérdua, el tema dels seus estudis més
recents ha estat la capacitat, entrenada en cultures 1 épogues
anteriors a la nostra, d’autodisciplinament: 1’ascesi,
concretament, de la mirada (v. Illich, I. Guarding the Eye in the
Agqe of the Show S.T.S. Program Pennsylvania State Univ. Working
Papers. 1994}.

Aquest interés é&s coherent amb les seves primeres andlisis:
la crisi, deia l'any 1973, "obliga l’home a triar entre l’eina
convivencial 1 1l‘aplastament per la mega-maguina, entre el
creixement indefinit i l7acceptacid de limits multidimensionals.
L/Gnica resposta possible consisteix en reconéixer en profunditat
i acceptar l‘lGnic principi de solucidé que s’ofereix: establir,
per acord politic, una autolimitacié" (La convivencialidad p.141)

E. Recapitulacié

Hem distingit tres tipus de filosofia de la técnica: 1la
instrumentalista, la totalitzant i la critica.

La técnica vista com a instrument (instrumentalisme) al
servel dels programes establerts per l‘home (antropocentrisme),
oscil.la entre 1l’optimisme dfautors com G38 Bacca i, amb un estil
diferent, M.A. Quintanilla i la consciéncia dels seus riscos, tal
1 com els explicava Ortega. Lfinstrumentalisme entén la tacnica
com a mitjd i no considera les conseqgiigdncies de la seva
transformacidé en mnedi, aixd és, l’aparicidé d’un imperatiu
tecnoldgic que pren el comandament de la societat.

Per a Heidegger la té&cno-ci&ncia moderna é&s el moment
culminant de la revelacié de l’Esser a Occident. En aquest
sentit, la treu del seu horitzé antropocéntriec i procura situar-
la en un altre a tenor de la seva nmateixa esséncia, el de 1la
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veritat o manifestacidé de 1'Esser. Forcosament, la técnica deixa
de ser un mitja neutral a l’abast de l’home i es converteix ean
una situacié gque determina el sentit de la realitat 1 abarca
l’existéncia humana per complet. Es l‘home qui ha d’atendre i
adonar-se de qué diu el seu enfrontament técnic amb el mdn.

Com a filosofies critiques hem diferenciat tres corrents:

El social, per al gual la técnica és el darrer avatar de la
raé il.lustrada, redulda a radé instrumental. Atés que aquesta
comporta la cosificacié de 1la consciéncia humana, cal un
replantejament del projecte il.lustrat d’emancipacid del
subjecte. Els seus representants (Borkheimer, Marcuse, Habermas)
sdn membres de l’anomenada escola de Frankfurt.

L’ecoldgic, gque considera 1la técnica com instrument
imprescindible de 1l’economicisme modern. Aquest instrument
tecnoldgic, aixi com la 1ldgica productivista a la qual esta
sotmés, han de ser reavaluats, sense dilacié, a la vista dels
seus efectes culturals (Mumford) i ambientals (Commoner).

El cosmocéntric, gque veu la tecnologia com a sistema
cultural en el qual s‘hi nega l/ordre implicit de la realitat,
un ordre gque ha de ser respectat no només en vista a la
supervivéncia de l’espécie sind a la consecucid d’una vida bona
i digna. Cal, per aquests darrers autors {(Gandhi, R. Panikkar,
I. Illich), un redescobriment de l’exercici de lfautcdeterminacid
per part de l’home. L’accidé técnica pot ser innovadora perd s’ha
d’inscriure en un cordre cdsmic que contempli alhera la jerarguia
i l’equitat.



vI. La reinsercid de la técnica: de l’imperatiu tecnoloégic
a la recuperacid del subijecte

A. Introduccidé: domini técnic 1 pérdua del subjecte
La té&cnica pot ser considerada un mitjad o bé& un medi.

Com a mitjd és un fendmen comi a totes les cultures. La
techne grega 1 1’ars medieval cenyeixen l’enginy i les habilitats
dels homes a la realitat ordenada d'un cosmos. Com a medi, la
técnica é&s un tret definitori de la cultura occidental moderna,
concretament, dels darrers dos-cent cinguanta anys de la nostra
histéria.

L’entorn humd sempre és, en major ¢ menor mesura, resultat
de la técnica. Per tant, en dir que la técnica és lfactual medi
de l‘existéncia humana, no ens referim al fet que 1‘ha&bitat dels
homes 1 les dones ocecidentals sigul una creacié artificial,
superposada al medi dins el qual es donen la resta de formes de
vida, el medi natural. Ens referim al procés pel dual
l/instrument es converteix, ell mateix, en un programa de vida.
La técnica com a medi és la base del domini técnic.

La ldgica de la técnica occidental moderna &s la mateixa del
poder. Per a la mentalitat de 1l’home modern, "un problema sorgeix
com a cbhstacle, com a impediment, per a 1lfaccid. Resoldre un
problema és poder alld gque abans no es podia" (Sotelo, I.
"Técnica y poder" p.9). El medi técnic no suposa lnicament la
adaptacid del mén als propdsits de l1l'home, sindé lfobligacid
permanent de realitzar agquesta transformacid fins al limit de les
seves possibilitats.

La técnica com a medi comporta, aleshores, una cultura de
l/automatisme: la superacié, per principi, de gqualsevol limit que
condicioni l’existéncia humana. En aguest sentit, 1l’imperatiu
moral &s substitult per l7imperatiu tecnolégic: 1’dnica condicié
que limita l’existéncia és la posibilitat técnica i si es té en
compte, &s per a ser acomplida o executada. Per a l'imperatiu
tecnoldgic, tot el gque pot fer~se ha de fer-se.

(La cultura de l7automatisme s’expressa també en camps
diferents al tecnoldgic. P.e.:

1‘ontoldgic: el mecanicisme afirma una naturalesa cega, una
matéria inert sense cap principi rector, i una ment deslligada
dfaquesta matéria;

econdmic: 1/auvtomatisme econdmic apareix amb el
reconeixement del lucre com a finalitat Gltima i en la principal
institucid de 1’econonia moderna, el mercat autorregulador, capacg
de resoldre per ell mateix tots els problemes;

artistic: com veurem més endavant, per a l‘art modern la
creativitat acaba considerant-se un procés automatic...

Caldria situar aquesta varietat dfaspectes, ja que no es
donen amb la mateixa forc¢a en el mateix moment histdric)

Aixi, quan parlem de medi técnic no ens referim Gnicament
un fet o a un conjunt de fets materials, sind a una actitud
davant la realitat que incorpeora, implicitament o explicita, una

*3.
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metafisica, una epistemologia i una ética, individual i social.

La transformacid de la técnica en medi es un procés de canvi
cultural gque podria seguir-se al llarg de tota la histdria
d’0Occident.

Podriem destacar en aquest procés guatre moments:

- la formacid de la intuicidé cdsmica (al voltant del s.V
a.C.)

- l’eclosid del subjecte modern (Revolucié Cientifica,
S.XVII)

- la implantacid del domini técnic (s. XVIII i XIX)

- el dissentiment contemporani de la rad (l’inici del gual
pocdriem situar—-lo a la I Guerra Mundial)

Cada un d"aguests moments representa un canvi, si no total,
parcial, d’escenari, en el sentit que hem exposat en la primera
part del nostre estudi. El pas d‘un a altre suposaria, per tant,
un canvi de mentalitat. Atés gque el nou escenari encara no sembla
haver-se constitult, la nostra situacidé vindria a ser de
transicié.

(Per a aguesta particid ens inspirem en K. Jaspers i en G.
Steiner.

K. Jaspers va dividir la histdria de la humanitat en guatre
épogues:

a)} la prometeica o pre-histdrica, en la qual s’originen el
llenguatge, la fabricacid d’eines i 1’us del foc.

b) la de la fundacid de les gran cultures antigues.

c) la del temps-axial, en la gual "l‘home s’eleva sobre si
mateix en tant gue es fa conscient de si mateix en la totalitat
de l’&sser i entra en el cami que des d‘aleshores ha de seguir
com a individu" (v. Jaspers,K. Origen y meta de la historia Ed.
Altaya. Barna. 199%5. p.22-23)

d) la técnico-cientifica, que suposa Llfaparicidé dfun
"glement veritablement nou "des del temps axial i en la qual "la
humanitat es troba... en estat de fusié" (Jaspers, K. Origen...
pp.113 i 47, respectivament)

La classificacié de Jaspers ens resulta, en alguns aspectes,
més avantatjosa que la de L. Dumont. Enfront de la classificacié
de les societats en societat holistes i1 individualistes, feta
servir anteriorment, la de Jaspers situa en un mateix punt
d’origen la consciéncia césmica i el naixement de 1‘/individu,
concebut alhora com a ésser limitat i capa¢ d’una comprensid
global.

La contradiccié de tots dos autors no é&s total, ja que
Dumont parla d’un individualisme extra-mundd present a les
cultures holistes, encarnat en la figura del renunciant. Jaspers
d‘un altra banda, insisteix en qué els valors de 1’é&poca axial
han estat vigents en les cultures majeritiries fins a l’arribada
de l'época técnica.

Pel que fa al nostre tercer moment: la I Guerra Mundial com
a fita amb la qual podem c¢loure l’etapa de la rad moderna, seguim

3.
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Steiner, 6. (" El digentimiento de la razén" en Lateral, Abril,
1895. pp.26-29).

Per a Steiner, la guerra del 14 representa 1’/ "anagndrisis"
de la tragédia occidental. El1 terme correspon al llenguatge
teatral grec 1 es refereix al moment en &l gual el desti gque
aguardava o que el mateix persontage anava forjant-se amb el seu
caracter, es manifesta.

Segons Steiner, 1915 és el "terrible moment en qué es va
recon@ixey que els complexos sistemes existents eren capagos de
generar una matan¢a incontrolable en una escala inconcebible, i
no eren capacos dfaturar-la; ni d’analitzar a fons les seves
causes, ni d’inventar un mecanisme gque frenés el creixent i
massiu sucicidi del <cos politic de les socletats més
evolucionades d’Occident” ("El disentimiento,.." p.286)

La fita en glestid no li serveix a Steiner per desacreditar
la rad sind per a tot el contrari: davant el fonamentalisme
creixent del nostre temps, no troba cap altre recurs gue una
actitud racional que sigul quelcom gque una mascara.

Tornarem a trobar-nos amb el concepte dramatic de
recaoneixement guan parlem de Sdnchez Ferleosio, si bé en relacid
amb la cultura de la técnica)

la gqiestié de la técnica no és, aleshores, una glestid
técnica sindé cultural. E]l problema no sén els artefactes sind
1’impuls sota el qual neixen. Hem intentat mostrar com agquest
impuls és conformat per la intuicid cdsmica i com es desferma amb
l'aparicid del subjecte modern.

També hem intentat mostrar com la histdéria de la rad moderna
no estd escrita en el moment del seu naixement. La ciéncia
moderna é&s una condicidé necessdria perd no suficient per a 1la
cultura de l’automatisme. Caldra que doni lloc a una cosmovisid
mecanicista i que neixli una cultura industrial per arribar-hi.
La I Gran Guerra representa un moment culminant d’aquest procés,
perd no la seva aturada.

Podem formular la paradoxa del medi técnic de la segiient
manera: el subjecte lluita per alliberar-se de la realitat. La
técnica s un dels camins gue segueix per afirmar el seu enginy
i per superar els limits de la realitat. I, en aguest sentit,
adopta, amb orgull, un imperatiu tecnoldégic. Perd en aguest
procés continu d’autcsuperacié no es perd Unicament la realitat,
també es perd el subjecte,

Alliberant-se dels limits que imposava el cosmos, un ordre
exterior a ell, 1l‘home modern es reafirma en un procés sense
ordre de parada. Aquest procés, tanmateix, nega la realitat 1
nega també& la condicié del subjecte: la seva capacitat
d’autodeterminacid.

H. Arendt ha descrit aquest procés com la doble fugida del
subjecte modern:

. fugida del wmén, entés com a realitat exterior, a
1’interior del jo;

. fugida de la terra a l’univers, entés com a l’ambit dels
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procesos desencadenats per la ciéncia moderna.

Com hem intentat exposar en el capitol anterior, per a
Arendt, l’activisme, sota la forma dels procesos de produccid i
de consum, és l‘inic camf que se 11 obre a l’home modern per
atényer la veritat i el conelixement. (Arendt, H. La condicién
humana p.17 i 378 ss.)

En aquest capitol tractarem:

a) de com lfenginy arriba a desfer-se de la realitat 1 es
lliura a un procés d’autosuperacid.

(Seguirem l‘andlisi gue J. A. Marina ha fet de la voluntat
enginyosa)

b) de l‘autodestructivitat dfaguest procés.

(Ens referirem a les paradoxes que Marina ha senyalat per
a la cultura enginyosa 1 veurem gquines d’aguestes paradoxes es
conserven en el cas del medi técnolégic. A continuacid,
consignarem les reflexions de R. Sinchez Ferlosio sobre la
desaparicid del subjecte en l7automatisme del canvi tecnologic)

c) de la recuperacid del subjecte a través d’una recuperacid
de la realitat.

En concret, exposarem la via oberta per una metafisica
holista, conseqgiient amb el canvi de paradigma cientific del
nostre segle, contrari a la ciéncia mecanicista (seguirem les
reflexions de A.N. Whitehead i I. Prigogine).

B. L‘enginy contra la realitat
1. L‘home seriés i l‘/home enginyés

Per a J.A. Marina, el pensament de 1’home modern segueix una
"ldgica del sortidor™: tota produccié val per ella mateixa. El
seu projecte existencial é&s el de la voluntat enginyosa (v.
Marina, J.A. Elogio v refutacidn del ingenio Ed. Anagrama. Barna.
1993. 58 ed.)

"Enginy é&s el projecte que elabora la inteligéncia per a
viure Jjugant. La seva meta é&s aconseguir una llibertat
deslligada, resguardada de la veneracié i de la norma. El seu
métode, la devaluacid generalitzada de la realitat" (Eloaio v
refutacidn... p. 23)

L’homne serids admet una realitat exterior irreductible.
L’home enginyds, pel contrari, procura alliberar-se de tota
exterioritat. Per aixd busca la manera de devaluar la realitat,
fer-la lleugera a fi dfatényer la maxima autesuficincia.

L’home enginyds fa de la realitat un juguet, gracies al qual
podra fruir amb 1l’exercici del seu enginy.

El joc és l’afirmacidé del jo enfront de l’objecte. O tambeé,
la dissclucié de l’cbjecte en el jo. Segons Piaget, és una
"assimilacid del real al jo, per oposicid al pensament serids gue

3.
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equilibra el procés assimilader amb una acomodacid als altres i
a les coses" (cit. en Elogio,.. p.59)

Els criteris de l‘enginy sén la sorpresa, la novetat,
l’originalitat, l’habilitat, l’eficédcia, la gracia. La seva norma
podria ser agquesta: "sempre cal inventar, incansablement, bé o
malament, haig d/inventar-me sempre, pergué el que no és creacid
és inércia" (Elcgio... p.46)

2. L'exemple de l’art modern

Marina estudia la realitzacid del projecte enginydés en la
literatura i en l’art moderns.

Per explicar produccions tan desconcertants com les del
dadaisme, els experiments de Picasso o els acudits d’Andy Warhol,
Marina es remet als trets de l7art modern:

. 8s un art ladic, a la recerca d‘una llibertat deslligada;

. divertit, en contra de l’avorriment due encomana la
realitat;

. innovador, rupturista per principi;

. en el gual tot val, la imaginacid &és més celebrada que la
voluntat;

. interesat per 1l‘objecte independentment de la seva
utilitat;

irdnic amb ell mateix fins a convertir la repeticid en
l7auténtica novetat;

. basat en la creativitat de l’espectador més que en el
valor de l’obra per ella mateixa

(v. Elogio... cap.V. pp. 140 ss.)

La clau de l’art modern &s que aspira a ser bastant més que
art, la seva pretensié no &s "crear bellesa singd llibertat"

(Elogic... p. 168)

Marina no estd interegsat en la critica d‘art. Pren l‘art
com a signe de la cultura que ell anomena enginyosa, 4/"agquell
projecte d’existéncia basat en la blsgueda de la 1llibertat
deslligada, l’emblema i triomf del qual é&s el joc" (Elogio...
p.41)

3. La técnica transfigurada per l’enginy

Des del nostre punt de wvista, la llibertat desvinculada de
tota realitat, creativa, divertida, desinhibida... és un dels
principals indicis de l’acceptacié de la técnica com a medi.

L’imperatiu tecnoldgic no obeeix a exigéncies materials més
que a l1l’impuls de 1l’enginy.

"Aquest instint o pulsid que invita a jugar lliurement amb
el possible i, aixi, a crear -aguesta tendéncia "tecnopoética,
podria dir-se- sembla fins i tot més important que el desig de
dominar, poder i controlar gue tan sovint s’ha identificat com
a l’esséncia de la tecnociéncia" (Hottois, G. E)l_ paradigma

s
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bicético. Una ética para la tecnociencia Anthropos . Barna. 1991.
p.117)

Es significativa, en aquest sentit, la frase d’Oppenheimer:
"lLa meva opinié ... &s gue guan vosaltres veleu alguna cosa
técnicament deliciosa (technically sweet) la porteu endavant i
la realitzeu sense demanar-vos res fins després d’haver obtingut
el vostre axit técnic" (cit. a Hotteols, G. El paradigma... p.120)

El mateix Marina ens ho ddna a entendre guan ens parla de
1/ "amable devaluacid" gue ha sofert la paraula ingenio en
castelld: de significar el poder creador de la intel.ligeéncia
(“"una fuerga natural del entendimiento, investigadora de lo gque
por razén y discurso se puede alcanzar en todo génerc de
ciencias, disciplinas, artes liberales y mecanicas, sutilezas,
invenciones, engafics® (Dicc. de Covarrubias, 1611)) ha passat
a referir-se a tota classe d’invencions, incleoent-hi les menors:
del tetra-brik, una paperina convertida en un recipient per a
liquids, a tota mena de martingales financeres, que, segons com,
podem semblar-nos més admirables que la teoria de la relativitat
o un accelerador de particules. {(Elogio... pp.26-27} En qualsevol
cas, afegim nosaltres, l’enginy passa avuil per la seva expressid
tecnoldgica.

4. L’enginy, inventor de necessitats

L’enginy, de més a més, no actua davant les necessitats sind
augmentant el seu camp. Aquesta podria ser una de les diferéncies
entre 1’habilitat de les cultures pre-modernes i les modernes:
mentre la mentalitat tradicional ‘adapta el desig a les condicions
del medi, la moderna procura alliberar el desig dfaquests
condicionants i busca nous objectes per al desig. La nocid de
virtut haurd de ser, en consegiiéncia, ben diferent: en el primer
cas la virtut comporta contencid, reconeixement del limit, en el
segon inventiva.

("Per als antics savis, el problema cardinal era com adaptar
l17anima a la realitat, i la solucidé va ser el coneixement,
l/autodisciplina i la virtut. Per a Jla madgia i la ciéncia
aplicada, el problema &s com adaptar la realitat als desitjos de
l’home: i la solucié é&s una determinada técnica" C.S. Lewis La

abolicidén del hombre p.75}

L‘enginy prefereix el que &s il.limitat i fuig, en agquest
sentit, del sentit mesurat al qual obliga tota realitat. Tant
l‘economia com el pensament moderns reflecteixen aquesta
explossid de les necessitats:

"La modernitat wva introduir el punt de vista de 1la
il.limitacié gracies als canvis en la percepcid de la riquesa,
causats per l’as generalitzat dels diners, 1 aixi van
desaparéixer algunes barreres mentals o culturals gue frenaven
l’expansid del sistema de les necessitats" (Sempere, J.
L’explossié de les necessitats ed. 62. Barna. 1992. p. 144}

L’herol romdntic fard un elogi del risc (Leopardi);

B
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Nietzsche convida a la superacié de tots els limits heretats i

per a Fourier: "la felicitat consisteix a tenir el maxim de
passions possibles i a poder satisfer-les totes". La seva meta
era la frénesie permanente. (Sempere, J. L‘explossid... p.130)

La glestidé a la qual hem de fer front &s la segiient: ;fins
a gquin punt el procés d’alliberament de lfenginy és
autodestructiu per al mateix subijecte?

C. El cardcter autodestructiu de l‘enginy
1. Les paradoxes de la cultura enginyosa (J.A. Marina)

Segons Marina, la devaluacidé de la realitat "produeix fruits
ambivalents, ja que pretén enfortir el Jo, i1 acaba, tanmateix,
propugnant un Jo feble, fluid i insolidari. En comptes d’exaltar
la creativitat,... engendra un subjecte errdtic i passiu. La
fugida de la realitat i la seva substitucid per una realitat
virtual... converteix l’home en espectador" (Elogio... p.180)

La cultura de l’enginy &s paradoxal i no tan sols en el pla
de la logica. Les seves contradiccions sén pragmatiques. Es
tracta d’una classe de paradoxes que han estat estudiades pels
psicdlegs de l’escola de Palo Alto a fi d’explicar i de tractar
determinats transtorns mentals. Marina les defineix com "nuclis
autodestructius, allotjats en un pla de conducta" (Elogio...
P.203). I en distingeix quatre:

. "L’enginy enforteix el subjecte devaluant la totalitat del
real. Perd en la totalitat del real estid inclds en propi
subjecte, qui resulta també devaluat" (Elogioc... p.206)

Es planteja, aleshores, el dilema de viure sotmé&s a la
realitat o bé de viure en una autosuficiéncia buida. "L‘home
estd, doncs, condemnat a l‘angoixa o a la dissolucidé. Només pot
alllberar-se de l’opressid caient en la depressido" (Elogio..
p.208)

. La segona paradoxa diu: "Només é&s 1lliure lfaccia
espontidnia" (Eloqio... p.208)

En cap cas, aleshores, és possible la llibertat: si l’accié
del subjecte no es espontdnia ve determinada per la norma social,
si no ho és, ve determinada per la pulsié natural,

. En tercer lloc, "totes les copinions mereixen respecte"
fins 1 tot la que afirma gue cap opinié ho és. (Elogio.. P. 213)

- I en darrer lloc, "l’Gnic valor permanent é&s la novetat,
la qual no é&s permanent™ (Elogio... p.217)

(A més de Marina, podem citar altres autors que han observat
també el procés autodestructiu de la modernitat.

L. Kolakowski, tot comentant l’‘obra de Popper La societat
oberta i els seus enemics, afirma gque "alguns valors

"irracionals" caracteristics de 1la societat tancada sén
indispensables en l’oberta" (v. Kolakowski, L. La modernidad

siempre a prueba Ed. Vuelta. México. 1990 pp. 231-149).
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E. Garzdén Valdés ha parlat del Mercat i de 1l/Estat com a
institucions suicides guan no sén capagos de trobar un limit étic
per a les seves activitats: "L’ética és indispensable per al
control d’institucions que, lliurades a elles mateixes, tendeixen
a autodestruir-se, si no formalment, si substancialment" La
gravetat no é&s tant el suicidi per ell mateix, com les seves
conseqiiéncies: tant la democrdcia com el mercat "aspiren a
conferir v1qénc1a i a protegir l‘autoncmia de la persona dins un
marc el més ampli possible d’igualdat" (v. Garzdén Valdés, E.
"Instituciones suicidas™ a ISEGORIA n2 9 (19%4) pp.64-128))

De les quatre paradoxes senyalades per Marina, n‘hi ha dues
que trobem al medi tecnoldgic. S$é6n la primera i la guarta:

a) La tecnologia pretén enfortir el subjecte exercint un
domini absolut de la realitat, perd aquesta inclou també el
subjecte. De manera dque la tecn1f1cac1o de la realitat suposa
també la tecnificacid del subjecte.

En observar les noves técniques de control de la conducta,
Habermas suggeria "la posibilitat que el comportament huma puguil
ser, en el futur, alliberat de tot sistema de normes lligades a
la gramidtica dels jocs del llenguatge i, en lloc d'aixd, integrat
en sistemes autoregulats del tipus home-mdguina i sotmesos a un
control fisic o a una influéncia psicoldgica directes. Les
manipulacions psicotécniques del comportament permeten avui
[1968] eliminar la volta que pasa per la interioritzacié d’unes
normes susceptlbles de reflexid. Les intervencions biotécnigues
en el mecanisme de reaccid endocri i sobretot les intervencions
en la trnsamisid® genética de les informacions hereditiries
podrien permetre demd un control més gran del comportament. Aixi,
les antigues zones de la consciéncia desenvolupades en la
comunicacid per mitjd del llenguatge acabarien atrofiant-se"
(Habermas, J. Ciencia y técnica como ideologia p. 105)

b) La novetat é&s un valor en ell mateix. Amb la qual ccsa
la produccid i 174s d/instruments ha bandejat la nostra capacitat
de pensar els fins.

Sota el régim de l‘imperatiu tecnoldgic, la técnica ha fet
seva la llibertat d/investigacié que caracteritza la ciéncia
moderna. Aixi, 1l’dnic valer permanent del canvi técnic és el
mateix canvi técnic; la seva mesura, la manca de mesura.

Referint-se als procesos cerebrals 1 a la posibilitat que
arribin a ser algun dia totalment transparents per a la ciencia,
un cientific d’avui en dia ha d’acceptar gue "no semblaria
seriosa una actitud cientifica gque considerés, de bell antuvi,
que existeixen fets que queden fora de l‘abast de la ciéncia"
(Pascual, R. "Entender la inteligencia", SABER/LEER, 1995, ne 87,

P-10)

El medi tecnoldgic recolza en un principi equivalent: no hi
ha motiu per descartar cap realitzacid té&cnica, per desorbitada
gque sembli. No es diu que no n‘hi hagi, deé limits; sind que els
dnics a tenir en compte sén els gue imposa la naturalesa. Sabem
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gue "no es pot véncer la naturalesa, altrament gque obeint-la"
(Bacon, F. Novum Organum p.67) precisament pergue l7objectiu és
véncer-la, fent continuament ostentacid del nostre enginy tecnic
(v. Hottols, G. El _paradigma bieético... p.114)

Marina ha descrit l’estética del sortidor de lfart modern,
la divisa del gual podria ser la frase de Schwiters: “tot el que
escup un artista és art" (cit. a Elogio... p-166).

A aquesta concepcié de l’art li correspon una &tica, tanbé,
segons Marina, del sortidor: l’home entés com a "disponibilitat
sense mesura, gue transgredeix i metamorfoseja tota forma amb una
espontaneitat sublim® (F. Savater cit. a Elogio... p.187). I
també 1i correspon, afegim nosaltres, una tecnociéncia del
sortidor.

La cultura enginyosa és una cultura de la fascinacid. I no
la podem entendre sense pensar la técnica com un dels aspectes
que 1’home modern ha trobat més seductors dfell mateix.

La tecnologia entesa com a medi es basa en dos principis:

. podem alliberar-nos de la realitat gracies a técniques
cada cop més potents i automatitzades;

. tota innovacid tecnoldgica és bona en ella mateixa, atés
que ens permet imaginar noves posibilitats de jugar ambk la
realitat.

Perd 1l’enlluernament tecnoldgic no ens deixa percebre les
seves paradoxes, les quals, com ha explicat Marina per a la
cultura enginyosa en general, sén autodestructives:

. els nous dispositius suposen nous condicionants per al
subjecte;

. renunciem al pensament des del moment que acceptem gque tot
instrument ha de ser utilitzat.

2. Enyosamiento i al.legoria de la técnica (R. Sanchez
Ferlosio)

Amb una prosa magnifica, un altre autor ibéric, Rafael
Sanchez Ferlosio, ha descrit el pols que el subjecte modern manté
amb la realitat, aixi com l’autosatisfaccié que experimenta
davant l’artefacte amb el gual 1l’ha venguda.

Per a S&nchez Ferlosio, la peculiar carrera de l‘’home modern
culmina en la seva rendicié davant 17instrument. Quan
1finstrument deixa de ser-ho per a governar, ell mateix, el
ritme, l’itinerari i la meta en la carrera, la Tecnologia, com
a objecte fascinant, esdevé 1‘al.legoria que serveix per donar-1i
un sentit a la Histoéria.

(Les majdscules de "Técnica" i "Histoéria" sén del mateix
Ferlosio i cbeaixen a la concepcid, al.legdrica i
sustantivitzada, gque, segons 1’autor, prenen en el nostre temps)

El subjecte modern viu sotmé&s, segons Ferlosio, a una

T R
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autosuperacid de caire esportiu., La seva légica és la del repte:
qualsevol limit é&s percebut com una provocacidé a la seva
autoestima. La realitat desafia continuament al Jo a fi que
aquest es creixi i es reafirmi. El terme encunyat per Ferlosio
per a aquest procés d’autoafirmacié (individual i col.lectiu) és
"enyosamiento", 1 per il.lustrar-lc ens descriu la metamorfosi
moderna de Leandre en Narcis.

(L’humor i el vigor de la prosa de Ferlesioc fan dificil la
seleccid a 1'hora de citar-lo. Demanem, per endavant, disculpes
per lfextensid de les nostres citacions).

Segons el mite, Leandre ha de creuar un brag de mar per
arribar al far on estd reclosa Herc. En la versid moderna que ens
déna Ferlosio, el riu ja no es un obstacle per trobar-se amb
l7estimada sindé una prova per a la veoluntat i 1lforgull de
Leandre.

Aixi, l’amant "ve el ric y no dice: "Caramba, si hubiese por
aqui alguna barquita, seria todo mis facil y mas rapido®, sino
que recreciéndose en su enyosamiento se trasmuta de Leandro en
Narclso, ahogando y olvidando en amor propio el amor y el deseo
de la amada y, empezando en el acto a descalzarse y desnudarse,
se dispone a demostrarse a si mismo, al rio y al mundo quién es
él" (v. Sanchez Ferlosio, R. Mientras no cambien, los dioses nada
ha_ cambiado Alianza ed. Madrid. 1986. p.12 n? IV. pp.l1l2-13.
Subratllat de 1l/autor)

L’instrument deixard, aleshores, de ser un mitjad per a
atényer una finalitat determinada i es convertirad en un estri per
a l’autcafirmacié del subjecte. La paradoxa consisteix en qué,
a fi d’afirmar-se de la manera més rotunda, el subjecte haurd
d’acabar desapareixent 1 sotmetent-se al Jjoc automatic de
1’instrument,

Ferlosio observa aguest canvi d’estatut en l’esllavissament
ideclégic que suposa la substitucié de l’al.legoria del Progrés
per la del DPesenvolupament.

En el primer cas, la tecnologia encara es justificava per
la consecucid d‘una societat que, si bé sotmesa a 17automatisme
de la produccid, havia de satisfer les necessitats de tota la
humanitat.

En el cas del Desenvolupament, no sembla haver-hi cap altra
justificacié que el mateix procés: la creacié i la difusid
d’artefactes més potents i refinats que els anteriors es presenta
com la veritable rad d’é&sser i satisfaccié de 1l’existéncia
humana.

Aixi, per a Ferlosio, amb el canvi del concepte de progrés
pel de desenvolupament: "el sedicente instrumento de aquellos
bienes prometidos, aunque nunca alcanzados, [els del progrés),
ha conseguido prestigiarse por si mismo, a despecho de cualquier
fracaso y al margen de cualgquier finalidad" (S&nchez Ferlosio,
R. Ensayas vy articulos Ed. Destinc. Barna. 19%2. vol. 1. p. 50}
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Ha resultat més coherent acceptar l'artefacte com a joguina
gue com a Gtil:

"Cuando se vio que la satisfaccidn que producia el mero
manejo de instrumento en si tenia mucha mas fuerza de sugestidn
que las promesas antafio prospectadas, cuande se vio, en una
palabra, que el producto de la técnica tenia mucha mas salida
como simple juguete (y, como tal, carente de otro fin que su
manejo) que como presunto Iinstrumento de unos remotos e
impalpables bienes, se reconocid la conveniencia de sustituir la
palabra magica "progreso” por el ya franco eslogan "desarrollo”.
"Como instrumento del Bien =-se dijo el pablico-, el artefacto de
la té&cnica era un cacharro extremadamente ambiguo, pero como
jugtete, es preciso, en efecto, convenir gque va de maravilla".
Afirmacién absclutamente irrebatible, en base a la cual el nuevo
eslogan ha sido agradecido como un acto de moralidad
publicitaria. S&6lo falta saber cuénto duran los juguetes”
(S&nchez Ferlosic, R. Ensayes_y articulos Fd. Destino. Barna.
1992. p. 50}

El nou emblema ja no és el Progrés sind el Desenvolupament
o, dit amb altres paraules, 1l’Aventura humana.

Ferlosio dedica un dels seus assajos, Mientras nc_cambien
los dioses nada ha cambiado, a mostrar 1’ds piblic dfaguesta
figura: la Histdria entesa com a Aventura de la Humanitat i
materialitzada concretament en la Tecnologia.

Progrés, Desenvolupament, Humanitat i Histdria apareixen en
els seus escrits com a al.legories amb les quals legitimar all®
que, pel fet de ser vida humana, patiment o, a segques, mort, no
admet cap justificacis.

(Ferlesio s’interessa per 1la 1ldgica gue ell anomena
sacrificial o histérica: 1l’/intent per justificar la sang vessada
pels grans Imperis i per les Causes més altes. El seu pensament
reivindica, en aquest context, la irreductibilitat de l‘esperit
davant la Histdéria, aixi com una vida, i1 una mort, sense cap
altra finalitat que no sigui la d’elles mateixes. v. Mientras no
cambien los dioses, nada ha cambiado i "O Religién o Historia"
a Ensayos vy articulos vol.2. pp.312-351)

Sobre el concepte dfal.legoria i la seva funcié, diu Sanchez
Ferlosio:

"La ideoleogia oficial, en su funcién de dar razén del mundo,
recurre hoy, sobre todo, a presentarlo y explicarlc en forma de
representaciones alegbricas; mueve sus razonamientos manejando,
como sujetos totalmente evidentes ante los sentidos, personajes
que no podria determinar mas que pintados en una alegoria, tal
Y como en las laminas o frescos del siglo XIX podiamos senalar
con un puntero tanto La Industria como La Tolerancia, La Edad
Media, El1 Siroco o El Destino...No otro es hoy el sistema de
hablar de todo lo que nos rodea" (Sanchez-Ferlosio, Mientras...
p.27)
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L‘Aventura del Desenvolupament, figura de 1‘autosuperacid,
amaga per a Ferlosio el fet que l’existéncia humana estiguti
lliurada a un procés automdtic, incontrolable i suicida.

"cuanto mas arrastrados nos veamos por la incontrolable
necesidad de autorreproduccién del capital, tanto mas atronaran
nuestros oidos con la gran tachunda de la indomable voluntad de
autosuperacién del ser humano...La magnificacién del sujeto del
Progreso estd sirviendo para escamotear su real carencia de
sujeto" (Sanchez Ferlosio Mientras... p. 109)

Tot i que el Desenvolupament es presenti sota la forma d’un
tren impulsat pel canvi tecnoldgic, per a Ferlosio, no es tracta
més que d’una construccid al-legdrica i malintencionada, amb la
qual s’intenta amagar l'abséncia de control i de meta:
l’automatisme del creixement governa la maguina.

"La propia alegoria del Tren de la Tecnologia desmiente sin
gquererlc cualquier control que denote la presencla de un sujeto
humano que lo lleve y lo goblierne, o sea, para nuestro caso, un
magquinista consciente y responsable, capaz de demostrar, por
rigurosos que fueran sus horarios, siquiera ... un minimo de
consideracion con los viajeros. Pero no; parece que ese tren no
espera a nadie, pasa una vez tan sdélo y sin parar, y hay que
cogerlo en marcha y el que lo pierde ya no Io coge mas. Realmente
un tren robot descontrolado, al menos a juzgar por el terror a
perderioc que demuestran paises como el nuestro, que estén a si
lc cogen / no lo cogen. Presumir la presencia de algqun sujeto
humano -conciencia y voluntad- tras el gobiernc de la Tecnologia
no es sino hacer el avestruz con respecto a la evidencia de que
el famoso tren ni va ya donde adonde quiere ni a la velocidad que
quiere ni 1leva las mercancias que serian de desear, sinc gue se
parece cada vez mas al tren de "La Adelita", con una ristra de
cincuenta vagones blindados, repletos de armamento y explosivos,
y dos furgones de cola con quincalleria de plastico y caramelitos
de bazofia para arrojar al paso a los chiquillos de la poblacién
¢ivil» (S&nchez Ferlosio Mientras... p.109-110Q.

Tot el corol.lari 2n. d’aguest assaiy (pp.104-114} va
dedicat a la Tecnologia i el reproduim en la seccié final de
textos)

Quan llegim els textos de Ferlosio veiem lfaltra cara de
l’home enginydés descrit per Marina: agquest home que té& una
concepcié 1lddica i esportiva de la seva existéncia, que
transforma la seva vida en aventura (sobre la diferéncia entre
aventura i vida i la imposibilitat que 1l’exist&ncia humana sigui
una aventura i no una vida v. Sanchez Ferlosio Mientras... pp.28
ss.) i gue pugna per superar els reptes que continuament troba
en el seu cami, acaba dissolvent-se en 17ds del seu instrument.
La cultura de l’enginy comporta, a f£i de comptes, una cultura
instrumental, lliurada a un automatisme sense cap ordre de
parada.

Fer}osio.ho explica fent servir dos dels conceptes amb els
qual Aristdtil parla del teatre grec a la seva Poética:
peripéteia i anagorismés. La peripécia acaba consumint la vida
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del personatge que mai troba el moment del reconeixement. L‘home
instrumental esta avocat a una accid sense fi, governada per un
estri que ha crescut fins a omplir 1l‘escena.

"... los hombres, pervertidos, al iqual que Don Quijote, por
tantas y tantas historias de aventuras, han acabado por sacarle
més sabor y hallarle mas sentido a los arduos e inciertos
avatares de la peripéteia...; la fuerza y la voluntad que han de
aplicarse a salir victoriosas de tales avatares dan lugar, a
través de su ejercicio, a una hipertrofia instrumental, que hace
de la funcidn fin en si misma, como un 6rgano mayor de lo gue
pide su necesidad originaria que se pusiese a demandar funciones
en gque poder emplearse y ejercerse. Ociosamente, se acaban
inventando y prospectando objectos y rfunciones tan solo por dar
trabajo al instrumento y aplacar su insaciable demanda de
ejercicio. A la indole de este extraifio animal en que consiste el
instrumento hipertrofiado pertenece el sujeto del progresc. El
progresc es una peripéteia gque ha perdido su anagorismés, y se
ha convertido en fin en si misma. Lo peor no es que el progreso
comporte, como todo el mundo sabe, un culto al instrumento; lo
peor es que sea lJla exaltacidon, la glorificacién vy la
santificacién del hombre ipstrumental. La maldicidn que pesa
sobre el hombre del progresoc es la de verse arrastrado a una
peripéteia sin fin, sin alcanzar jamds el anagorismos... El
brogreso, que se autoproclamd instrumento para alcanzar el bien
del mundo, ha acabado por convertirse en su renuncia més
definitiva " (S. Ferlosio Ensayos y articulos vol.2, pp. 323-324.
Subratllat nostre)

D. El reconeixement dels limits
1. La pregunta pel subjecte

La qlestid que se’ns planteja és evident: ;podrien evitar-se
les paradoxes autodestructives de l’enginy i de la cultura
tecnoldgica?

Tant Marina com S&nchez Ferlosio confirmen la paradoxa que
ja haviem trobat en Hanna Arendt: cap automatisme pot ser
alliberador del subjecte perqué suposa la seva dissolucid.

Davant les trampes de l’automatisme, la pregunta &s: ien
quins termes hem de pensar el subjecte?

Marina ha buscat la sortida en un altre horitzé diferent al
de lenginy, un horitzé on gquedi recollida la seva creativitat,
perd en el qual el seu automatisme tingui una ordre de parada.
Aix3 ho ha fet en dos moments (i 1libres) consecutius: en primer
lloc, establint una teoria de la intel.ligéncia creadora que
vincula el subjecte amb la seva naturalesa animal i els seus
recursos., La llibertat humana s’entén d’una manera molt poc
especulativa, com el marge d’indeterminacié que permet al
subjecte modificar 1 conduir 1les funcions de tot organisme
superior: percebre, memoritzar, comunicar-se. Aixd é&s, la
1libertat és una capacitat d’autodeterminacid gque si bé recolza



152

en la nostra naturalesa corporal és desconeguda en el cas de la
resta dféssers vius. (v. Marina,J.A. Teoria de la inteligencia
gcreadora Ed. Anagrama. Barcelona. 1993}.

La ciéncia, per a Marina, és el metallenguatge que relliga
l’enginy a la realitat encarnada del subjecte. I ell elabora la
sava teoria de la intel.ligéncia amb les dades que aporten les
cidncies de la conducta i1 del coneixement.

Perd la ciéncia no pot tenir 1’dltima paraula. La
intel.ligéncia, a l’igual que la salut, sén nocions ambiguament
cientifiques, ja que, si bé es basen en dades les guals han estat
constatades, depenen en darrer terme d’una avaluacid que inelou
judicis de valor. {"Només hi ha dues nocions cientifiques que
incloguin no només fets sind valors. Una és la salut, una altra
la intel.ligéncia. Ser intel.ligent ¢ estar sa no sdn simples
dades, sind avaluacions. Per aguesta rad totes dues realitats
poden prescriure comportaments™ Marina, J.A. "Patologia de la
normalidad®™, ABC cultural 30.12.94. p.50).

La darrera paraula, segons Marina, és ética: de la mateixa
manera que l’enginy s’ha de sotmetre a la ciéncia, la ciéncia heo
ha de fer a 1’ética. La intel.ligéncia unificada de Marina acab
absorbint també el camp de les decisions morals. Marina ha
argumentat en la seva Etica para ndufragos com l’accidé que
dignifica 1l’existéncia conferint-le drets i imposant-se ella
mateixa deures 1 compromises, arrenca dels sentiments més
intel.ligents gque pot experimentar un home (v. Marina, J.A. Etica
para ndufragos Ed. Anagrama. Barcelona. 1995)

Ferlosio no mostra l’optimisme de Marina. Els seus darrers
fragments, pecios, escrits molts d’ells a la manera del Juan de
Mairena, recorden més aviat els pensaments d‘un ressistent,
d’algi gue no cedeix davant els embats de la Realitat amb
majliscula, la de les grans Causes (v. Sanchez Ferlesio, Vendran
afos més malos ¥ nos hardn peores Ed. Destinac. Barcelona. 1993}

Perd® el seu pensament apunta també a un subjecte encarnat,
receldés d‘ell mateix, per quant sap que l’objecte, i no el seu
Jo, és el veritable centre d’atenci6é: "La modestia es un rasgo
propio de la ciencia, no ya porque el cientifico se la proponga,
deontoldgicamente como una virtud, sino porque, siendo lc més
caracteristico de su condiciédn y su actitud el mantenerse volcado
totalmente hacia el interés por el objeto, tiende a sumirse, de
manera espontanea, en mayor o mencr olvido de si mismo. Pero la
figura del sabio distraido...se ha quedado anticuada en la misma
medida en que ia actitud cientifica se ha deportivizado. ¥ en lo
que se refiere a la relacidn sujeto-cbjeto, no hay dos cosas mas
diametralmente contrapuestas que la ciencia y el deporte”
(S&nchez Ferlosio, Mientras... p.10~11)

(Scbre 1l’ambit convivencial en el gqual és possible un
reconeixement del subjecte dotat d’&dnima, rostre i paraula, aixd
és vinculat a la realitat a través del gue Ferlosio anomena la
consubjectivitat v. Sdnchez Ferlosio, R. "Constriccién social y
constriccidén institucional" CLAVES, n2 38, Desembre, 19%3. pp.
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Cuadro 2. Comparacifn entre las vistones cartesiana y batesoniana del munde

Visidn del mundo de la dencia
modema .

No hay relacién entre hecho y valor.

La naturaleza se conoce desde afuera, y Jos
‘fenémenos se examinan en abstraccién
de su contexto {el experimento).

Elobjetivo es el control consciente, empiri-
co de la naturaleza.

Las descripciones son abstractas, maternd-
ticas; dnicamente aquéllo que puede
ser medido es real. “

La Mente es algo separado del cuerpo; el
sujeto es algo separado del objeto

Eliempo es lineal, en una progresién infi-
nita; en principio podemos legar a to-
nocer toda la realidad.

La légica es estofaquello; las emociones
son epifenoménicas.

Atomismo: _

1. Unicamente la materia y el movimiento
Son reales.

2. Eltodo no es nada més que la suma-de
sus partes.

3. Los sistemas vivientes son en prindpio
reducibles a materia inorganica; a final
de cuentas la naturaleza estd muerta.

Visién de! mundo del holismo
batesoniano

Hecho y valor son inseparables.

La naturalezs es revelada en nuestras rela-
ciones ¢on ella, y los fendmenos pue-
den ser conocidos s6lo en un contexto
(observacién participante).

La mente inconsciente es primaria; el obje-
tivo es la sabidurfa, la belleza, la gracia.

Las descripciones son una mezcla de o
abstracto y lo concreto; la calidad es
prioritaria frente a la cantidad..

Mente/cuerpo, sujeto/objeto, son ambos
dos aspectos del mismo proceso.

Gircuito; no es posible maximizar varia-
bles individuales de! sistema; en prin-
€ipio no podemos conocer més que una
fraccién de la realidad.

La légica es ambos’y (dialéctica); el cora-
z6n tiene sus algoritmos precisos.

Holismo: _

1. Procesd; forma y relacidn son prima-
rios.

2 Las totalidades tienen propiedades
que las partes no tienen.

3. Los sistemas vivientes, o Mentes, no
son reducibles a sus componentes; la
naturaleza estf viva.

( de Berman, M. L rewmcambamients b mundo .

td. Gualo Viewbot . Sambioss de Cile. 1997 )

wh-
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6§4-80)
2. La superacid filosdfica del mecanicisme. A, N, Whitehead.

En qualsevol cas, sembla que el subjecte només pot ser
redescobert abandonant els pressupésits del mecanicisme.

Lfautomatisme tecnoldgic seria una consequéncia de la
ideologia mecanicista. Paradoxalment, el mecanicisme comenga
desvinculant el subjecte de 1la realitat perd ha dfacabar
incorporant-lo com a matéria inert, i per tant sotmés a
l’automatisme gque governa tot l’univers.

La critica al mecanicisme no és cap novetat. Més aviat, des
dels anys seixanta s’ha convertit en una gliestié de mcda, la gqual
cosa ens ha de fer més cautes. En aquest enfrontament de
paradigmes, el mecanicisme estd sent contestat, durant els
darrers trenta anys, per les formes més variades d’holisme (per
a una intreduccié v. Berman, M. "The (ybernetic Dream of the
Twenty-First Century" Journal of Humanistic Psychelogy. Vol.26.
N22. Primavera, 1986. pp.24-51.

Per a un tractament més ampli, del mateix autor: E1
reencantamiento del mundo ed. Cuatro Vientos. Santiago de Chile,
1887.

Berman contrasta la visi6 del mén de la ciéncia moderna amb
la visid holista de G. Bateson a la p.236. Reproduim a part el
seu esguena)

Perd la reaccid filosdéfica contra el mecanicisme és més
antiga. Un dels primers autors en plantejar la seva superacis,
1’obra del qual ha estat reconeguda per diferents estudicsos va
ser A. N. Whitehead. (v. Whitehead, A.N. Science and the Modern
World Free Press. N.Y. 1967, L’cbra és el text de les seves
conferédncies Lowell, dictades l7any 1925.

Whitehead, i concretament agquest llibre seu, és citat, entre
d’altres, per Koyré, Arendt i Prygogine)

Whitehead enten 1la filosofia <com una ‘critica de
cosmologies" (Whitehead Science... p.vii) en el sentit de les
formulacions més amplies sobre l’univers i la realitat. La funcid
de la filosofia és doble, procura, en primer lloc, harmonitzar
aquestes abstraccions i, en segon lloc, mira de completar-les,
"estimulant aixi la formacié d’uns esquemes de pensament meés
complets" (Whitehead Science... p.87)

Whitehead aprovaria la descripcid que A. Koyré fa del
naixement de la cosmologia mecanicista al segle XVIII. També per
a l’autor anglés va ser la fertilitat cientifica del sistema
newtonia que va afavorir la creacid d’una visidé total del mén,
més enlld del terreny estrictament cientific. El resultat és el
materialisme cientific que "presuposa el fet Gltim d’una matéria
bruta irreductible...estesa a través de l’espai en una série
canviant d’estats. Aquest material no té, en ell mateix, cap
sentit, valor o propdsit" (Whitehead Science... p.17)

Perd, malgrat el seu triomf en el terreny cientific, el
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materialisme no deixa de ser un punt de vista incomplet de la
realitat. El problema, segons Whitehead, venia del fet que els
seus difusors, "les philosophes no eren fildsofs. Eren homes

d’enginy, clarividents 1 aquts..." perd la seva raé era
unilateral (one-eyed reason), de manera que "tot el que no
entrava en el seu esquema era ignorat, ridiculitzat,
desacreditat" (Whitehead Science... p.59).

Fora de la dualitat fonamental del mecanicisme quedaven "els
conceptes de vida, organisme, funcid, realitat immediata,
inbteraccid, ordre natural, els gquals constituien en conjunt el
tald d’Aquiles de tot el sistema”" (Whitehead Science... p.57)

El fildsof i matemdtic anglés feia notar que la mateixa
ciéncia ja havia adoptat, a principis del nostre segle, uns
altres supdsits que empenyien a un canvi de cosmologia, aixd és,
a la subtitucid del nmodel mecanicista per un altre que donés rad
de tota la realitat ignorada fins aleshores.

(Els principis de la nova ciéncia que impulsaven aguest
canvi de cosmovisié sén, segons Whitehead: el principi de
continuitat, 1l’atomicisme, el de conservacid de l’energia i el
de l’evolucid. v. Science... pp.98-102)

Aquest canvi va preparar-se al llarg del segle XIX, un
periode, per a Whitehead, ambivalent. Mentre la ciéncia anava
donant els pasos gque conduirien a un canvi de perspectiva es
donava la veritable eclosid de la tecnoclogia. En el segle XIX
varen unir-se ciéncia i indistria, la ciéncia comengi a ser
explotada metddicament i disciplinadament Per equips
d’especialistes, molst d’ells nascuts i formats a Alemanya, pais
en el gqual va fer-se l/invent més gran de tots, el del mateix art
d’inventar (v. Whitehead, Science... pp.96-97)

La fragmentacidé 1 la simplificacid de 1l’objecte d’estudi,
aixi com l’especialitzacid té&cnica i cientifica eren
consegiiéncies logiques de la perspectiva mecanicista. El seu éxit
va ser tan absolut que malgrat es donaven les bases per a una
nova cosmologia, la societat i la industria seguien organitzant-
se amb els mateixos paridmetres.

Davant el model mecanicista, Whitehead elabora un altre gue
anomena "orgdnic", en el qual "la naturalesa é&s una estructura
de procesos gque es despleguen. La realitat é&s el procés”
{Whitehead Science... p.72).

L’entitat primordial en aquest model no é&s la porcid de
matéria, lecalitzada en un espai determinat, sind l’/esdeveniment
(event), entés com a fendmen unitari en el gual es posa de
manifest un determinat patré caracteristic d‘un organisme (v.
Whitehead Science... p.103). La nocid de massa és substituida per
aguesta, més complexa, d’organisme. L’holisme de base cientifica
de Whitehead afirma que "les mol.lécules difereixen en els seus
cardcters intrinsecs segons els plans organics generals de les
situacions en les guals es trobin" (Whitehead Science... p.80)
"L’atom es transforma ell mateix en un organisme" (Whitehead

L2
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Science... ©p.102), "la ment, problemdtica en la teoria
materialista, es transforma en una funcid de 1l’organisme"
(Whitehead Science... p. 194). En resum, "la ciéncia estd prenent

un nou aspecte el gual no és ni purament fisic, ni purament
bicldgic. Estd esdevenint l‘estudi dels organismes. La biologia
és l’‘estudi dels organismes més grans, mentre la fisica és
1l’estudi dels organismes mnés petits" (Whitehead Scgience...

p.103).

Per a Whitehead, el mecanicisme guardava "un cadaver a
1’armari", el determinisme: "Cada mol.lédcula és cega en el seu
funciconament. El cos humd é&s una ccl.leccid de mol.lé&cules. Per
tant, el cos humas és cec en el seu funcicnament i, per tant, noc
hi pot haver cap responsabilitat individual pel gue fa a les
seves accions" (Whitehead Science... p.78).

El concepte dforganisme suposa una realitat més complexa,
en la qual els elements varien segons el plan del conjunt en el
qual es trobin: "La doctrina que estic defensant és que tota la
concepcid del materialisme només serveix per a entitats molt
abastractes, els productes del raonament 1ldgic. Els éssers
concrets que perduren sdén organismes, de manera gue el pla del
tot influeix els caracters dels diferents organismes subordinats
gue hi formen part. En el cas d‘un animal, els estats mentals
entren dins el pla de l‘organisme i, per tant, modifiquen els
plans dels successius organismes subordinats, arribant fins als
més petits i dltims, com ara els electrons. Per tant un electrd
dins un ces viu és diferent d’un electrd que és a fora, en rad
del pla del cos" (Whitehead Science... p.79)

La realitat és un procés i els organismes evolucionen.
Whitehead, tanmateix, subratlla un aspecte de 1’'evslucid que
semblava haver-se passat per alt en el seu temps: l‘eveolucid no
és Unicament una adaptacid a un entorn ja determinat, també és
la creacid, en cooperacié amb altres organismes, d‘/acquest entorn.
"Els organismes poden crear el seu entorn. Per a agquest propdsit,
l’organisme sol és practicament incapag¢. Les forces adequades
requereixen societats d‘organismes que cooperin. Amb aquesta
cooperacid i en relacié amb l’esforg¢ esmergat, l’entorn té& una
plasticitat que afecta l/’aspecte é&tic de l’evelucid en el seu
conjunt" (Whitehead S¢ience... p.111-112)

La confusié, ja implicita en Descartes, consistia, segons
Whitehead, en el segiient: "El valor individual emergent de cada
ser &s transformat en l‘existéncia substancial independent de
cada ser, la qual cosa &s una nocid ben diferent" (Whitehead
Science... p.194-195). En conseqgiiéncia, el primer sistema de
1’/época moderna preparava el terreny per als dos grans mals de
la cosmovisié mecanicista: "un, la ignordncia de la veritable
relacié de cada organisme amb el seu entorn; i lfaltre, el costum
dfignorar el valor intrinsec de l’entorn al qual se 1i ha de
donar el seu pes en la consideracid de qualsevol £fi Gltim"
(Whitehead Science... p.196).

Entre les segiieles socials d’aquesta visid del mén,
Whitehead destaca una implicacions é&tiques: "La doctrina de les
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ments, com a substdncies independents, condul directament no
dinicament a mons privats en l'experiéncia, sind també a mons

privats en moral"; i estétigues: "L’assumpcid de l’abséncia de
valor de la matéria condul a la manca de respecte en el
tractament de la bellesa natural o artistica" (Whitehead.

Science... p.195-196).

"Les ments dels governants acusen una manca d’equilibri/ La
saviesa é&s el fruit d’un desenvolupament equilibrat... / Els
nostres métodes educatius... descuiden el reforg¢ dels habits de
l’estima concreta dels fets individuals en la seva interelacid
amb els valors emergents, i...insisteixen en férmules abstractes
gue ignoren agquest aspecte de la interaccié dels diferents
valors" {Whitehead Science... pp.197-198}. Aquestes sén algunes
de les frases que Whitehead va pronunciar 1l‘any 1925, a la
darrera de les seves conferéncies Lowell.

El model orgdnic de Whitehead demanaria una exposicidé més
detallada. Es evident, d‘una altra banda, que han passat anys des
que aguest pensament va ser formulat i altres disciplines com la
teoria general de sistemes, la cibernética o la teoria ecolégica
permetrien afinar més les seves tesis. Malgrat tot, 1‘intent
pioner per part de Whitehead, de superar la cosmovisid
mecanicista amb el propdésit de reconciliar la ciéncia i 1l’art,
el coneixement racicnal i1 el sensorial, 1l/individu i1 el seu
entorn, segueix sent una exigéncia del nostre temps.

A la manera de L. Mumford, podriem dir gque mentre la nova
ciéncia s’acosta al model biotécnic o neotéecnic, la nostra vida
guotidiana i les nostres institucions segueixen ancorades en el
model mecanicista o paleotécnic.

3. El redescobriment de la realitat

La cultura de l’automatisme va deslligar el subjecte d'una
realitat triple: la naturalesa, la seva capacitat meral, el
sagrat.

Concluinm aquesta reflexid sobre el domini que suposa la
técnica convertida en medi considerant fins a gquin punt la
superacidé de l’automatisme techoldgic peodria donar-se per
aguestes tres vies:

una nova concepcid de la naturalesa en tant que procés en
devenir,

una reconciliacié de les facultats de l’esser humd en tant
gue subjecte dins un univers simbdlic i, per tant, moral,

una reapropiacié de la dimensid religiosa de l’home en tant
que ésser finit.

(Cada un dfaquests temes podria ser objecte d‘un estudi a
part i ens limitem a apuntar les seves bhases)
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a. La naturalesa

Les ciéncies del nostre segle ens donen una nova imatge de
la naturalesa, més complexa i imprevisible gque la mecanicista.
Amb la nova fisica de procesos irreversibles s/abandona el model
mecanic i es va configurant un "nou naturalisme". El temps, la
imprevisibilitat, 1lfautoorganitzacid dels sistemes fisics 1
bioldgics s’incorporen en una concepcidé més intel.ligent i
auténoma de la matéria. La visidé cosmico-animista va ser
substitulida per la mecanicista, exitosa en el seu didaleg amb la
naturalesa en la mesura gue agquesta demostrava ser una
"naturalesa morta i1 passiva"..., no només cega sind estdpida. La
imatge mecanicista del rellotge universal va ser desplacgada per
la del motor, la maquina térmica que funcionava a mesura que
anava esgotant els seus recursos perd, ara, comencem a intuir una
naturalesa temporal, capag "d’evolucions miltiples i divergents”.
Possiblement, l’ésser humd no estigui tan sol com havia afirmat
el mecanicisme. Podria ser el temps d’una "nova al.lianca" amb
la naturalesa (Prigogine,I; Stengers, I. La nueva alianza.
Metamorfosis de la ciencia Alianza ed. Madrid. 1990. 22 ed,
pp.28~48) :

La nova imatge de la naturalesa comporta una nova actitud
per part dels cientifics: més humil i1 respectuosa davant, un
altre cop, de la physis. El cientific deixa de ser un "observador
desencarnat"” enfront d‘un "objecte descrit des dfuna posicié de

sobrevol®. La seva veritat és una "veritat dins la situacié®
{Merleau~-Ponty, cit. a La nueva alianza... p.308,

v. també pp.310ss. en les quals els autors proposen una
"representacié whiteheadiana" de la naturalesa).

Els canvis de les ciéncies contempordnies, capaces
"d’entendre el significat i la intel.ligéncia d’antics sabers i
de practiques que la ciéncia moderna, orientada envers el model
d‘una fabricacié técnica automatitzada, havia cregut poder deixar
de costat" poden donar lloc a una concepcidé més ajustada al
nostre médn i a les nostres necessitats. "E1 mén técnic, que 1la
ciéncia classica ha contribuit a crear, necessita, per a ser
comprés, de conceptes diferents als dfaquesta ciéncia" (La nueva
alianza... pp.322-323)

{Sobre els problemes que fan insostenible la ideologia
mecanicista tradicional v. "Los conceptos de materia y sus
dificultades" i "Los problemas del materialismo" a Mouliness, U.

Exploraciones metacientificas Alianza ed. Madrid. 1982. pp.346-

365; per a una introduccid a la nova imatge de l’univers, amb
referé@ncies a altres teories convergents amb la de Prigogine, v.
"Alabanza de 1la complejidad: el universo injerdrquico" a

Fernandez Ranada, A. Los muchos yostros de la ciencia Ed. Nobel.

Oviedo, 199%. pp-117-149)

b. La capacitat moral

Que ética 1 técnica poden ser seriosament incompatibles ho
va Veure Joan Fuster en el seu Diccionari per a oclosos. A

=k
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l’article "Etica", l‘escriptor wvalencia, exposava, de forma
brillant i concisa, les consequdncies irreparables dels canvis
técnico-cientifics. Fuster feia també, al mateix 1lloc, un
al.legat escéptic contra 1l‘humanisme ingenu 1 a vegades
malintencionat, que intenta compensar tanta técnica amb un
rearmanent moral. (v. Fuster, J. Qbres Completes vol. VI. Ed. 62.
Barna.1992. 2ded. pp.46-55).

D’una altra banda, Fuster celebrava, -com acostumava a fer-
ho en aquests cCasos: de forma ressignada-, agquesta
irreparabilitat. A nosaltres ens costa més de fer-ho. La nova
ética, que Fuster invocava en les ultimes linies del seu article,
agquella, "que arreli en les pressions cbjectives que el “progrés"
anira creant” no ens sembla tan evident. Com tampoc ens ho sembla
el seu optimisme pel que fa al domini que 1’home havia de guanyar
amb els nous mitjans, un domini sobre ell, l’espécie, les coses

»

i 1l7univers.

L’imperatiu tecnoldgic compromet radicalment la capacitat
moral de lfégger humd. L'imperatiu tecnoldgic substitueix el
criteri moral. :

Per a Glnther Anders, la poténcia técnica de l‘ésser huma
supera en molt la seva capacitat moral. Arran d’aquest
desequilibri, Anders va parlar duna "disparitat prometeica". Les
facultats humanes tindrien, c¢ada una, una escala prdpia. En
conseqiéncia, el subjecte pot veure’s desbordat per alguna accid,
la mesura de la gual sobrepassi la seva capacitat dfassimilacid
moral. Concretament, Anders observa aquesta disparitat entre la
nostra capacitat técnica i la nostra imaginacid moral: "Podem
assassinar milers de persones. Representar-nos pot ser una desena
de morts; perd, com a molt, plorar-ne o sentir un de sol®
(Anders, G. De la bombe et de notre aveuglement face &
lfapocalypse Ed. Titanic. Eguilles. 1995. p.52)

Aixi, en 1l’era de la tecnologia, cal una critica del
sentiment pur "en el sentit kantia d‘una definicid dels limits
que acoten el poder de la nostra afectivitat” (De_la bombe...
p.54)

La tecnologia com a medi ens hauria fet, segons Anders, cecs
a l7apocalipsi: la nostra &s una cultura de l’especialitzacié
{(procurem ser bons treballadors, eficients en la nestra feina)
i, d’una altra banda, ignorant de la mort (De la bombe... pp.69
i 78). Anders considerava urgent la superacid de la disparitat.
La nostra actual capacitat técnica ens demana gque poguem
transcendir 1la nostra wmateixa proporcié i "desenvolupar la
formacidé de la imaginacid moral" (De_la bombe... p.50).

Anders centra la seva reflexidé en la bomba atémica, un
artefacte que comporta en ell mateix la negacid de la condicié
moral humana: la capacitat de responsabilitzar-se de les nostres
decisions técniques i dels seus efectes. Caldria superar
l’amoralisme atdmic, -tecnolégic en general, afegim nosaltres-,
considerant el precepte moral gue ve inclos en cada artefacte.
La nostra era hauria invertit la relacié entre l’actor i l7acte:
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"No és: tal actor, tal acte; sind: tal acte, tal actor" (De la
bombe... p.90). Un cop hem arribat a ser capagos de fabricar
artefactes com la bomba, é&s l’artefacte gqui defineix el subijecte
i no al revés., Anders formula un imperatiu moral a tenor de la
nova época: "no posseixis més que coses els preceptes de les
gquals puguin, de la mateixa manera, convertir-se en les prdpies
maximes de la teva accid" (De la bombe... p.95)

(La reflexié d’Anders hauria de completar-se amb la de
Jonas, H. El principio de responsabilidad. Ensayo de una ética
para la civilizacidén tecnoldgica ed. Circule de Lectores.
Barcelona, 1994, perd encara no hem pogut estudiar 1’obra
d’aquest autor)

La rehabilitacio de Ll’home en tant gque subjecte moral
comporta la seva descalificacid com a subjecte eminentment
tecnolégic, aix® é&s, definit per la seva capacitat técnica aixi
com per la seva capacitat d’autosuperacié. (Hem ressenyat el
pensament de dos autors gque tenen aquest punt com a principal en
la seva obra: L. Mumford i R. $anchez Ferlosio. v. supra).

Parlem d’un desplagament del terreny tecnoldgic al terreny
simbdlic. En realitat, el medi tecnoldgic és un entorn simbélic
constrenyit a la viabilitat técnica. E1 gir antropoldgic del qual
parlem hauria de comencar per eixamplar aquest camp, per
desbloguejar la intel.ligéncia humana de la seva submissié a
l7automatisme. Es en el terreny de l’entorn simbdlic on les
preguntes Gltimes no venen ja respostes; on podem descobrir alld
que no pot ser siné fi en ell mateix, i per tant, on el mitja pot
retrobar la seva condicid (sobre l’enfrontament de 1l’entorn
té&cnic i el simbdlic v. Hottols, G. El paradigma bicético. Una
ética para la tecnociencia pp. 138-152)

c. El sagrat

En la mesura que no admet cap limit per al seu propi
automatisme, el medi tecnoldgic exclou l’experiéncia religiosa.
L’experiéncia religiosa no seria tan sols un reconeixement dels
limits gue ens constitueixen sind, la seva celebracid. El sagrat
ha estat, de sempre, vinculat amb la percepcid d'un llindar (v.
p.e. Eliade, M. Lo sagrado y lo profang Ed. Labor. Barna. 1979.
33 ed. p.25 ss8}.

La rehabilitacidé del subjecte, més enllid de 1l’automatisme
tecnolégic, passaria per una recuperacid de la dimensid
religiosa. La desvinculacid de la realitat que pretenia l’enginy
i, concretament, la tecnologia sén també una desvinculacid
religiosa. El1 relligament amb la realitat suposaria un
redescobriment i una celebracid dels limits.

A. N. Whitehead va dedicar una de les seves conferéncies a
la giliestid religiosa. El1 futur, deia, depenia de la relacid entre
ciéncia 1 religié (Science,.. p.181). Creiem oporti acabar
consignant tres de les seves afirmacions:
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La religié no ha d’entendre’s com a incompatible amb la
ciéncia. Hauria de fer "front el canvi de la mateixa manera gue
ho fa la ciéncia. Els seus principis poden ser eterns, perd
l7expressid d’aquests principis exigeix un continu
desenvolupament" (Science... p.189)

La religié no é&s reductible a un codi social de
comportament. "El motiu no-religiés que ha estat introduit en el
pensament modern religiés és el desig d’una organitzacid comoda
de la societat moderna. La religié ha estat presentada com a
valuosa per a ordenar la vida...[perd] la conducta és un sub-
producte de la religid -un subproducte inevitable, perd no és la
qliestidé principal"™ (Science.., p.191)

"La visid {religiosa] no demana altra cosa que culte; i el
culte &s una rendicid a la crida per a l‘assimilacié, empesa per
la forga de l‘amor mutu... El poder de Déu és el culte que E11l
inspira... i el culte de Dé&u no &s una regla per a la seguretat,
és una aventura de 1’esperit" {Science... p.192)

Y



VII. conclusgid

La tesi d’aqguest estudi és una d’aquelles veritats que els
francesos diuen de La Palice: l’instrument no pot determinar els
seu Us. En conseqiiéncia, no hauria da ser abandonat a la seva
inércia.

La qliestié, tanmateix, no deu ser tan evident gquan
persontages de prestigi i amb cdrrecs importants insisteixen en
qué "la técnica s‘ha convertit en la principal aliada de la
llibertat" (P. Schwarz "El Gran Hermano" El Pais, 9.9.95)

Les noves tecnologies tornen a estimular la nostra
imaginacié utdpica, fan que ens quedem bocabadats davant els nous
mitjans i que deixem de costat els fins. Aixi, segons J.
Echevarria, el creador de lfafortunat emblema de la nova ciutat
virtual, Telépolis, afirma: "Des del punt de vista del foment de
les llibertats individuals 1 de 1la c¢reacié dfuna ciutat
igualitaria, el canvi més profund i esperangador gque s’esta
produint a les cases prové de les xarxes telematigques"
(Echevarria, J. Cosmopolitas doméstices. Ed. Anagrama. Barna.
1995. p. 115)

Com a fruit de l‘impacte de les noves tecnologies
informdtiques, sembla haver-hi un acord majoritari en quad quanta
més informacid es tingui, millor. De la mateixa manera, que quant
més gran sigui la nostra capacitat de manipular els éssers vius
en la seva génesi, estarem millor preparats per resoldre els
nostres problemes.

(La mitologia moderna sobre la informacid es sosté en
afirmacions com ara "qui té& la informacid té& el poder" o
"l’activitat intel.ligent consisteix en el procesament
a’informacié”.

Sobre 1la independ&ncia del poder i la informacid v.
"Mitoinformacién" a Winner, L. La ballena v el reactor... pp.117-
138. esp.pp.129-130.

Sobre la dificultat de reduir la intel.ligéncia a la gestié
de dades v. Marina, J.A. Teoria de la inteligencia creadora.

El concepte de informacié és un exemple de la invasié de
termes técnics que sofreix la nostra mentalitat. El concepte en
qliestidé va néixer en el camp de les telecomunicacions i1 a mesura
que anava convertint-se en panacea, tot estenent-se a a altres
ambits, anava perdent la seva precisidé original. El seu creador,
Shanon, va ser un dels primers en protestar per aguest abds del
terme. v. Aibar Puentes, E. "Técnicas, teorias y extrapolaciones:
el caso de la teoria de la informacién" a Anthropos n2 94-95
(1989) pp. 44-50. v. esp. nota 2.

L’impacte del domini técnic en el llenguatge col.loquial i
en la mentalitat popular ha estat estudiat per Pdérksen, U. v.
"Scientific and mathematical colonization of colloquial language"
a2 Biology Forum 81 (3), 1988, pp.381-400. També, "La
matematizacidon del lenguaje cotidiano" a Archipiélago, n2 20
(1995}, pp. 59-67)

Aquest estudi neix de la intulicidé que estem invertint els
termes del raonament. A fi de comptes, el veritablement important
no és la quantitat d’informacid de la qual disposem, siné 1la
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capacitat de fer-la significativa. I el mateix podria dir-se de
les noves bictecnologies. El desplegament de mitjans técnics no
garantitza un ls intel.ligent.

L’estudi que hem realitzat és, per tant, incomplet. Hem
defensat la tesi que la técnica no pot suplantar la realitat
mateixa ni tampoc la nostra capacitat moral. Ara caldria parlar
de quins sén els limits que ens imposa la realitat i del tipus
de moral amb la qual voldriem governar-nos.

No es tracta d‘un mer exercici académic, sind d‘una
exigéncia del nostre mén. Pensem, per exemple, en una giiestid
punyent: la sostenibilitat. Demanem-nos per la posibilitat de
continuar amb el ritme de creixement industrial i tecnoldgic
desencadenat els darrers gquaranta anys. Es cada vegada més
evident que aquest tipus de creixement no pot seguir durant molt
de temps, 1 encara menys extendre’s a la resta de zones del
planeta. Aixd si volem conservar les condicions gque fan possible
la vida humana en el nostre entorn. La recerca de societats
sostenibles é&s una investigacid sobre els limits i els criteris
d’is de les nostres tecnologies.

Perd la tecnociéncia és 1l/instrument més poderds del qual
tenim constdncia, 1 també en aquesta qliestid pot resultar
enlluernadora. La sostenibilitat pot ser vista, simplement, con
un problema técnic, aix® és, com la necessitat urgent de millorar
l’eficiencia dels nostres sistemes a fi d’asegurar la pervivéncia
de l’espécie. En conseqiiéncia, hauriem de posar-nes en mans
dfexperts que decidissin el millor acoblament de la humanitat amb
el planeta.

Perd agquesta solucid técnica als problemes de la técnica
seria també un miratge. Els experts haurien de prendre decissions
de caire étic i politic, amb la coartada de l’eficiédncia del
sistema. Valdria més fer front la gliestié en els seus termes.

La sostenibilitat, abans que una giliestié d’eficiéncia
energética i de supervivéncia de 1’espécie, és una giiestid ética:
el que estem discutint és la posibilitat d’una vida equitativa
i digna, tant per als homes del nostre temps com per als nostres
fills. 8i el nostre estil de vida és rebut]able aixd &s, no
sostenible, &s perqué genera desigualtats 1 noves formes de
pobresa, a més a més d’hipotecar el dret de 1les futures
generacions a un entorn habitable. I si aguest plantejament no
ens agrada, possiblement é&s que estiquem renunciant a determinats
principis fonamentals de la mateixa moral cccidental.

Els nostres instruments han de posar-se al servel del tipus
de societat gue vulguem per a nosaltres i per als nostres fills.
I és evident gue cap saber de tipus técnic pot atendre aquesta
pregunta,

L’ds de la técnica exigeix, préviament, una reflexidé d’un
altre ordre., Perd aquesta &s la capacitat gue sembla més
atrofiada: no acabem de veure que la técnica i el nostre desig
d’autosupera016 puguin tenir uns limits, com ara, étics, estétics
o religiosos 1 gue sobre aquests llmlts n'haglm de parlar i
prendre decisions.

{e2
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Certament, no deu ser gens facil, ni tampoc esta clar que
altres cultures hagin sapigut atendre una demanda equivalent.
Ells deurien cenfiar en tradicions poderoses i trobar-se davant
una realitat forga menys diversificada. Nosaltres hem fet el pas
irreversible de la conscigncia i de la dignitat individual i
estem descobrint, a tots nivells, la complexitat.

La conclusid d’aquest estudi pot dir-se de tres maneres
diferents. Durant dos segles hem pensat que la té&cnica, recolzada
en el métode en el qual varen forjar-se les ciéncies, podia ser
la solucié per a tots els nostres problemes. Fins i tot per a
aquells derivats del seu propi tis. D‘un temps enci, ens estenm
adonant: primer, que cal determinar com és la realitat davant la
qual ens trobem i, correlativament, quina é&s la nostra prédpia
realitat; segon, que cal recuperar la nostra capacitat moral,
aixd &s, la nostra capacitat d’autodeterminacid a partir del que
considerem bo i digne; tercer, que agquest replantejament hauria
d’incidir en la nostra percepcid de la politica, entesa en un
sentit ampli.

El qiiestionament de 1‘automatisme no implica necessiariament
una opcié per la planificacid o per l’intervencionisme., Aixi, per
exemple, la nostra reflexid podria portar-se al terreny educatiu,
en el qual hem pogut experimentar, en les darreres décades, el
doble desconcert tant de l‘espontaneisme com de la intervencié
planificada o tecnocratica.

La critica del domini tecnoldgic comporta, principalment,
una recerca d’aquella corporalitat que el poeta descrivia com a
mortal y rosa. Aixd é&s, davant la humanitat olimpica i
desencarnada del mecanicisme, el descobriment d‘una altra més
fragil, arrelada i exposada als seus proismes i a la terra.

J.A. Marina ens ha ajudat obrint, recentment, un cami
d/inspiracié zubiriana que condueix a wuna intel.ligéncia
reconciliada amb el sentiment. R. Sanchez Ferlosio ens ha fet
veure gue no som, c¢om acostuma a dir-se, davant cap repte sind
d’un problema per al gqual, si alguna cosa ens sobra, és
precisament arrogancia. Hanna Arendt va suggerir que la relacié
amb la nostra mateixa naturalesa era d’un ordre diferent al
merament técnic: els procesos que es desencadenen en la comunitat
d’homes i dones que actuen no sén equivalents als que es donen
entxe l’enginyer o el gestor i els seus sistemes. En paraules
d’Arendt, l’ordre de l’accid no és el del treball, i encara menys
el de la lakor automatitzada.

Al llarg de la nostra exposicié hem apel.lat a la histodria,
a l’antropoleogia i a la filosofia amb la intencié d’il.lustrar
una tesi que, malgrat la seva evidancia, avui podria resultar-nos
estranya: és obvi que no solucicnarem els nostres problemes sense
mitjans tecnoldgics, perd també hauria de ser-ho que la solucid
d’aguests problemes no podrd venir de la mateixa tecnologia.
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