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I INTRODUCTION GENEBALE

A. Objectif et méthade.

1. La naissance des "Cristianos por el Socialismo" en Espagne

et en Catalagne.

"Cristiarnos por el Socialismo"("Chrétiens pour le Socialisme")
en Espagne, naguit en Catalogne au mois de mars 1973. Réunis &
GCalafell, petit village cBtisr, guelgues 200 chrétiens venus de
toute 1l'Espagre, la majorité d’entre eux militants de partis ou
de syndicats de 1’'opposition clandestine au franquisme, discuté-
rent et approuvidrent un document par lequel ils s'affirmaient "Chre
tiens pour le Socialisme", document qui constituait 1’acte de nais-
sance de ce mouvement {ou "courant", terme préféré par ses membres)

en Espagne.

Ce dornument de fondation recut, & cause de la répression poli-
tigue existante, um titre gui prétendait éloigner les soupcons de
la police, guant & son lieu d'origine: il fut appelé& "Documento de
Avila" (Dccument d’Avila) et nous utiliserons ce nom dans ce tra-
vail. GCe document, guoigu’ assumé par "CpS" d’Espagre (1) comme
texte de fondation, avalt cependant été congu intégralement en Ca-
talogne. Ceci nous permettra de le considérer comme 1'expression
du moment initial de "CpS" en Catalogne et d'en approfondir 1'ana-

lyse depuis la perspective de la société cetalane.

Selon 1'un de ses principaux fondateurs, J.N. GARCIA NIETOD, on
doit attribuer, fondamentalement, la cause de la naissance de"GpS",
4 la recherche d'ure nouvelle sxpression de foi & 1lintérieur de
la praxis reévolutionnaire, cu zutrement dit, & la nécessité de for

muler "de guelle manidre la foi &tait interpellée & partir d’une



pratique de militance pour le socialisme" (2).

Cette recherche d'une nouvells formulation de la foi é&tait
une condition indispensable pour gue "CpS" puisss répondre a ce
qu'il considérait comme le probléme essentiel de son épogue: la
nécessité que les chrétiens s’intigrent aux processus de libération
%4 caractére socialiste, en débloguant & la fois la force libératri-
ce de l'Evangile et le dogmatisme de certains marxismes; pour les
CpS la possibilité de la "libération" se trouvait a la confluence
du christianisme et de la pratioue révclutionnaire socialiste mar-
xiste. Un autre fondateur de "CpS" le formulait d’une manidre vi-
goureuse dans un texte gqui, malgré sa longueur, mérite d'®tre cité

intégralement:

"La libération se situe aujourd hui au carrefour de la
convergence du mouvement communiste et du potentiel ré-
volutionnaire de la parole évangéligue, longtemps sé-
guestrée et enterrée historiguement. {'est ce phénomé-
ne gue nous sommes en train de vivre. La contribution
au processus révolutionnaire de la libération des peu-
ples apportée par 1'arrivée, tardive mais non moins pre
ciszsuse pour autant, d’importants noyaux chrétiens gui
incorporent progressivement leur force historique au
discours et & la praxis marxiste. Lorsgu’'ils s’incor-
porent & la lutte des classes grace & la science et i
la théorie marxiste, ces chrétiens assument en méme
temps la contradiction historigue la plus significative
de leur temps, celle cui procede du vécu fol-marxisme
pour la projeter dans ung nouvells perspective. Par

cet acte, prolongé dans leur vie et dans leur lutte, st



comme conséquence de la contradiction assumée, ils met-
tent & la fols en guestion, sous un double aspect, d’ une
part les églises de leur temps, des prétendus temples
d’une foi inébranlable - qui disent & csux qui y entrent
"vous qui &tes ici, abandonnez toute conviction révolu-
tionnaire, vous &tes dans la maison du conformisme, de

la spiritualité et de la thche située dans un autre mon-
de — et d'autre part les partis communistas, trop sembla
bles, & leur manidre, aux églises et gqui aujourd’hui se
réveillent devant un probléme gu'ils croyaient avoir ré
solu par la formule de frontispice au’ils aveient pla-
cée & leur entrée: "Vous gui entrez ici, abandonnez toute
Foi, toute Espérance, vous Btes dans la maison de 1’athéi§
me” . (3.

La prétension de "CpS" de répondre & un probldme essentiel &
caractére mondial s’ exprimait dans le fait que sa naissarce s’était
inscrite, en fait, dans un processus d’expansion intercontinentale.
"CpS" &tait né au Chili au mois d’avril 1972, dans 1’ambiance & la
fois pleine d’espérances et de tensions gui avait suivi le triom-
phe de 1’Unité Populaire; mais cette origine chilienne n’emp&che
pas que sa premigre "rencontre" publicue - ce acue l'on a appele
la "Rencontre de Santiago" - ait déj3 eu un caractére ccorntinental

latino=américain.

Ainsi gque nous l'avons déja dit, au mois de mars 1973, "Cps"
traversait 1’Atlanticue et commengait son chemin en Espagne. Un
peu plus tard, au mois de septembre de la méme arnnée, "CpS" était
fondé en Italie ("Rencaontre de Bologne"). Au mois de janvier 1975,

des groupes de "0OpS" portugais publiaient un manifeste & Lisharne.



Réellement, en moins de trois ans, "CpS" s’ était converti en un
"courant" international gqui s’exprimait en tant gue tel au cours
de la "Rencontre mondiale de Québec" (avril 1975). La France ne
resta pas é&trang®re & ce mouvement: la rencontre d’Orléans (éga{g
ment en avril 1975) fut un premier pas dans la constitution de

"CpS" en Frarce (4).

t.es documents publids & 1'occasion de ces “rencontres” succes
sives montrent une grande unité de pensée; cette cohérence au ni-
veau idéologigue peut, cependant, &tre trompeuse: 1’unité idéolo-
gique se réfracte en des significations et des pratigues diversi-
fides selon les différentes conjonctures socio-politigues et selaon

la diversité des traditions culturelles de chague socliéts.

En Espagne, "CpS" se développa au cours des années suivantes,
en répondant a la problématigue intrinsgque de sa prise de position
irmitiale ainsi qu’aux événements d une conjoncture politigue et
religieuse particulidrement tendue: celle des dernigras années du
franquisme. Ce développement fut jalonné de "rencontres" succes-
sives au cours desguelles de nouvealx groupes de"(CpS"se constituaient
en tant que tels. La proximité des dates montre clairement

la rapidité de son expansion:

Mars 1573 "Rencontre d’Avila"

Février 1974 "Rencontre de Perpignan" ([nom clandes—
tin d’une nouvelle rencontre en Catalo
gne).

Mars 1974 "Rencontre de la "Zone Centre"" (prin-

cipalement, Madrid).

Mai 1974 "Rencontre de Luxembourg" (des Espa-
gnols émigrés en Europe).

Printemps 1974 Rencontre a Valence.



Printemps 1974 Rencontre au Pays Basdue.
Printemps 1974 Rencontre en Galice.
Septembre 1975 Seconde rencantrs nationale, appslée

de "Burges", réalisée également 4 Bar
celone (concrdtement, & Cornelld).

Devant cette repide expansion [et également devant 1'inter-
pellation directe des CDS), 1’Episcopat de Catalogre, et d’une ma
nidre moins systématicgue,celui du reste de 1’Espagne, prit position
par rapport & "CpS". (5). Certains partis de la gauche marxiste
réagirent également, officiellement, devant le fait (que la cons-
titution de "CpS" proclamait cuvertement) de 1’existence de mili-
tants chrétiens dans leurs files (6). La constitution de "Cpg"
gut, finalement, une certaine répercussicn dans la presse, aussi
bien religieuse gque laIque, et par 1’intermédiaire de ces canaux,

elle frappa une grande partie de 1'"opinion publigue" crayante.(?).

Ce rapide coup d'oeil sur le développement de "Gp3S" a souli-
gné les aspects gui permettent d'affirmer 1’expansion de ce cou-
rant & 1'intérieur du christianisme espagnol. Un élémentaire cal-
cul quantitatif permet, en revanche, d’affirmer gue les assistants
aux différentes rencontres espagnoles, ne dépassiérent pas, dans
leur ensemble, le millier: &tait-ce beaucoup ? pas beaucoup 7
Le chiffre démantre que, par ses adhérents explicites, il s’ agis-
sait d’'un mouvement trés minoritaire; si 1'on tient compte, cepen
dant, de la situation de répression politigue, le nombre semble
proportionnellement plus important (la militance formelle dans leg
groupes clandestins fut toujours minoritaire, mais cependant influen
te). (8) Un fait subsiste, de toutes manidres: ces chrétiens, peu
nombreux, gui se réunissent cglandestinement, obtiznnent, comme nous

venons de dire une réscnance remarguakble dens 1’Eglise officielle,



dans les miliesux chrétiens progressistes et dans la gauche marxis

te, majoritairement non croyante,

Tout ceci failt penser gue 1’importance de "CpS" réside surtout
dans le fait d’avoir donné un nom, une formulation et un mimimum
d’organisation & une tendance gui existait déji dans le christia-
nisme espagnol et gul trouvait un écho et ure sympathie chez de

- nombreux chrétiens progressistes. Aussi bien 1'Eglise officiells
que les partis politigues de 1la gauche clandestine é&taient cons-
cients de cette cohérence entre les positions de "CpS" et celles
de de nombreux croyants; c'est pourquoi la répercussion publigue de
la constitution de "Cp&" fut considérable bien gue les groupes de

"CpS"aient &€té, guantitativement parlant, peu nombreux.

L'étude du dossier historique de "CpS" suggére donc gue "“Cps"
acquiert surtout de 1'importance, parce gue, 3 travers ses documents,
il propose un modéle de christianisme gui trouve un écho dans la
conscience de de nombreux croyants et gui, d'autre part, est trés
différencié du moddle proposé par 1’Episcopat. Ces textes devien-—
nent ainsi un des points de référence vers lesguels convergent la
sympathie, la discussion et la critigue des différentes tendances
du christianisme gui existent 3 cette &pcque dans la socidtd es-

pagnole.

2. 0Objectif et méthodologie

2.1 Objectif général.

Nous pouvons maintenant définir 1’objectif de cette recher-
che, dans une premigre approche, en disant gue nous nNous sommes

proposé de découvrir les traits essentiels gui différencient le



modele religieux des CpS, au moment de leur constitution en Cata-
logre, de celui que défend 1’Episcopat du meme pays, en montrant

& la fols les points communs sous-jacents & ces différemces.,

Pour réaliser cette comparaison, et en cohérence avec ce aue
nous venans d’exposer, nous n'avons pas recherché le moddle reli-
gieux "CpS" & travers une engudte sur ses groupes, (9). I1 nous
a semblé plus rentable de la réaliser au moyen de 1'étude des do=
cuments publiés aussi bien par les CpS gue par 1'Episcopat. Ces
documents ne doivent pas &tre considérés comme de simples exposi-
tions doctrinales d un maddle religieux (bien que leur contenu
soit celui-la), mais également comme des actes d’une pratigue par
laquelle les uns et les autres se proposent d'influencer le chris-

tianisme existant dans la société {10).

Nous avons cherché une méthodologie qui nous permettrait de
comprendre sociologiquement la constitution de "CpS" ainsi gque
1’écho suscité dans les milieux gue nous avons mentionnés plus
haut, La recherche d’une compréhension sociologigue de 1'écho Sus
cité par la naissance de "CpS" nous a poussé & limiter 1’étude géo
graphiquement: en effet, ainsi gue nous 1l'avors insinué auparavant,
le document de fondation fut rédig® en Catalogne et il rne fut as-
sumé gue postérieurement comme point de départ de "CpS" d’Espagne;
ce document doit Btre donc compris fondamentalement dans ls= domai-
ne de la société catalane (et plus précisément, barcelonaise) ol

il avait &té é&laboré.

2.2 De la pluralité de textes aux modiles de cempétence d un

texte rsprésentatif.

L'&tude de 1’ensemble de documents publié par "CpS" de Cata-



logne entre 1973 et 1577 (ll) ncus avait convaincu gue derridres

la pluralité de genres littéraires et de thiémes traités (12) se
trouvait une pensée cohérente =2t fondamentalsment identique. On
peut dire la méme chose des prises de position de 1’Episcopat ca-
talan en matigre sociale au cours de la mBme époque. La problémg
tigue énoncée auparavant se concrétise gréce & cette comstatation:
le probléme consistait & trouver les modiles respectifs qui pou-
vaient rendre compte de la pluralité de manifestations que les do-—

cuments étudiés exprimaiaent,

Cette maniére de poser le probléme nous amena 3 considérer
1'utilité d'une lecture structurale des textes qui les considére-
rait comme des "performances qui renvolent aux champs de compéten-
ce institutionnellement donnés" (13). Ce type de lecture ne pré-
tend pas "prendre la performance en elle-m@me, c’'est-a-dire, de
1’interpréter, mais plutdt de retrouver le champ de compétence fon
dateur et sa structure" (14). Autrement dit, la lecture structu-
rale prétend passer du sens du texts 4 la structure significative
gui s’y actualise et gui, & son tour, peut donner lieu 3 d'autres
textes dont le vocabulaire et la thématigue peuvent Btre méme dif-
férents. Nous appellerons cette structure significative fonda-
mentale actualisable en de multiples performances: "modi2le struc-

tural de compétence", ou, plus brigvement, modéle de compétence.

(15).

Ce type de lecture est trés colteux, et 1l suppcse, ainsi que
nous le verrons plus tard, un investissement important de temps,
mais il a, & la foils, permis de concentrer notre =ffort sur un
texte gque nous pouvions supposer suffisamment représerntatif, En

effet, étant donné la cohérence idéologigue qu= ncus avons mention



née auparavant, nous pouvions postuler gu’une lecture structurale
d’un texte assez complexe rous permettrait de trouver les modiles
de compétence capables de rendre compte ds l'ensemble de cerfor-

mances qui constituent les documents &tudiés. (18)

Il nous a semblé que ce que 1l'on a appelé le "Documento de
Avila" remplissait ces conditicns de la part des CpS: il s’agit
d’un texte constitutif, et par conséquent, d’ume source privilé-
giée d’expression de la naissance de"CpS" C'est un document suf-
fisament complexe par 1'étendue des thémes traités. Enfin, les
autres documents de"CpS"le mentionnent fréguemment comme point de
référence et sans y apporter de modifications fondamentales, jus—

qu’en 1977,

Du cBté épiscopal, le document "Misteri Pasqual i accid alli-
heradora"{Mystére Pascal et Action Libératrice) , publié par la
Conférence Episcopale catalane au mois de juin 1974, remplit éga-
lement les conditions reguises: il s’'agit d’un lang texte, assumé
par 1l’ensemble de 1’Episcopat catalan, qui situe sz prise de posi-
tion devant les CpS dans un vaste contexte doctrinal et moral, co-

hérent, ainsi que nous 1l’avons déji dit, avec d autrss manifesta-

tions particulizres.

Selon tout ceci, et pour atteindre 1’cbjectif général, & sa-
voir, découvrir les traits communs et différentisls du moddle de
compétence de"CpS"et de 1'Episcopat, nous avons réalisé une lectu-
re structurale du "Documento de Avila" et du Document Episccopal
mentionné ci-dessus, lecture gul nous a permis de réalisd une compa
raison systématigue des modiles de compétence gul randent compte

du sens exprimé dans chaque texte. Cette lecture structurale exi-



ge une grille =t une techrnigue 2 analyse dort nous réservons 1’ ex
position pour plus tard (II.A.), mais dont nous pouvons déji si=

gnaler les exigences générales.

La grille de lecture doit ocbtenir un &loignement méthodique
de la logique idéologigque et des arguments des textes. Elle doit,
d’autre part, rendre leur comparaison possible en manifestant les
homologies formelles existantes entre les deux documents. Elle
doit, finalement, permettre de formuler les traits essentiels de
chague mod&le religieux, de maniire & ce gue 1’on puisse, ainsi
gue nous le disions auparavant, avancer vers une comprehension sc-
ciologique des deux modéles religieux (formulés comme des modiles
de compétence) et de la manidre (favorable ou critigue) dont fut

regue la naissance de "CpS".

2.3 Des modéles de compétence aux symholiques socig-politi-
gues, et leur contexte socio-politigue. Niveau structu
rel et niveau structural cde 1'analyse sociologique, La

médiation des types idéaux,

Dans un second temps de notre travail, ncous tentercns de met-
tre en rappaort les madeéles de compéternce gque 1'analyse structurale
a fait apparaltre, avec les symboligues socio-politigues qui exis-
taient dans la société catalane de 1973, et par 1'intermddiaire de
celles=ci, avec leur contexte socio-politigue.(17). Nous réalisons 1la
médiation entre ces symboligues st les modéles de compétence de
"CpS" et de l'Episcopat, par 1'identification de traits caractéris
tigues de types idéaux de christianisme qui, d’ur coBté sont cohé-—
rents avec les symboligues sccio-politigues existantes, et gui
d’un autre cdtd, constituent les "strates" cui configurent les ma

diles de compétence de "CpS" et de l’EDiSGDDat. Au moyen de ces
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médiations, ces modéles historigues de christianisme ont pu Strs
mis en rapport avec le substrat historigue commun ainsi gu’avec
les différentes "lectures" sccialement déterminées, gue 1'on a pu
en Faire("lectures" gui s’expriment dans lzs différentss "symbol}

ques socio-politigues existantes).

2.3.1 Les probl®mes d’une lecture structurale des textes: du

"texte" au contexte socioc-politigue.

Dans le paragraphe 2.2 nous avons proposé la construction des
modeles de compétence gui sont scus-jacents aux textes, au moyen
d’une analyse structurale de ces mémes textes. Une telle analyse
présente certaines difficultés théorigues pour que 1'on puisse
1'intégrer dans une étude que 1'on prétend sociclogique. I1 semble,
en effet, gue le principe structursliste de la "cl@ture du texte"
farme méthodiquement parlant ie passage & la "resituation" du tex-
te dans son contexte historigue =t social, et par conséguent, i

son intelligibilité scciologiaque.

Pour surmonter cette difficults, deux choses doivent rester
présentes & notre esprit. En premier lieu, le caractére instrumen-—
tal gue posside, dans notre étude, la théorie structuraliste qui
préside & la lecture des textes sélectionnés. La sémantigue struc
turale gui en constitue le fond thécrique n’'est utilisée gque dans
la mesure ol =2lle permet d’élabcrsr une grille d aralyss systéma-

4
L

N ] ] o ? . - o
tigue des textes choisis afin d'obtenir les modi&les de compétence

gue nous avchns definis plus nhaut.

Un probidme demeure cepardant: une etude gul prend comme point

de départ la lecture structursles de textes idéologigues court le

risgque de raster enferm@e dans le domaine des interprétaticns "sub
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jectives" que les acteurs réalisent de leur propre contzxte social

et de n’'offrir aucune ouverture sur la structure scciale gui con-

ditionne ces mémes interprétations du contexte historicue.

C’est pourquoi, en second lieu, nous devons développer, guoi-

gue bridvement, le cadre théorigue dans lequel notre étude peut

mettre en rapport les madeles de compétence avec les symhboliques

soclio=-politiques et leur contexte historique, et transformer, ain

si, une étude initialement linglisticue en une recherche sociolo-~

gioue.

2.3.2 Niveau structurel et niveau structural de 1’analyse

saciologigue.

Le cadre théorigue gue nous proposcns deit distinguer deux ni

veaux dans l'analyse sociologigue, DRans la formulation de J.P.

HIERNAUX,

La

ces niveaux sont décrits de la maniére suivante:

"1) Un ensemble de facteurs 1liés aux "conditions objec-—
tives" de l'action, c’est-a-dire, principalement aux
gffets de la structure soclale et des rappsorts de pou-
voir qu’'elle établit. Nous considérons ceci comme l’qg
pect "structurel" de 1’analyse.

2) Un ensemble de facteurs liés aux conditions subjec-—
tives de 1l'action, c’est-a-dire l'incidence sur les ac
teurs et sur les agirs de champs de sicnification socia
lement produits, ou, =n d autres termes, de contanus

culturels spéecificues". (Miveau structurzl)(18).

4

distinction de ces nivesux pose le problézme de leur rela-

. . -~ ’ . -
ticn mutuellse., Il s aglit l&d d ur probleme complexe que nous ne
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prétendons pas développsr puiscue ce qui est important, c'est de
signaler les limites entre lesguelles nous situocns notre hypothé-
se de travail. Nous voudrions, d’un cBté, souligner leur rela-
tion mutuslle et, corrélativement, rous rejetons tout déterminisme
rigide d'un cdté ou de 1l’autre. Nous reprencns la formulation de

J.P. HIERNAUX gui illustre cette positian:

"Nous situons le champ culturel & la fois sous 1’angle
d’une certaine détermination par le champ structurel et

] b [ -
sous celui d une relative autonomie par rapport a ce

dernier" (19).

Ce cadre théorique, é&bauché d’une manidre si sommaire, nous

permet de comprendre:

a} aue, inévitablement, 1'étude du niveau structural (auquel ap-

partiennent les modéle de compétence de "CpS" =t de l’Episcopat)

doit s’inscrire dans une compréhensicn déterminde (bien gqu’elle
soit formulée d’une manidre schématique et & travers des &tudes
déja réalisdes} du niveau structurel, et pour ce faire, rous au-

rons besoin de catégories de lecturs du contexte historigue.

b) gue le niveau structural peut et doit Btre armalysé dans sor au
tonomie propre, puisqu’il n'est nas un simple "reflet" du structu-
rel: 11 poss&de sa proore dynamigue et sa répercussion spdcifigue

sur ce dernisr niveau.

o+

c) gue, guoicue nous ayons renoncd une théorisztion géndrale sur
1l’articulation de ces différents niveaux, rous devong cependant ex-—

pliciter dans notre &tude les corcepts médiateurs cui permettent
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de mettre en rapport les modéles de compétence de "Cp8" et de

1’Episcopat (niveau structural}, avec le contexte historigue cata
lan de 1973 (c’est—é—dire, le niveau structurel), concepts média-
teurs qui, dans le cas gui nous ccoupe, consisteront en "types

idéaux" de "symbolique" religieuse.

Nous développerons chacun de ces points dans les paragraphes

suivants,

2.3.3 Le niveau structurel de notre étude: catégories de lec

ture du contexte historigue.

Il est, sans aucun doute, possible d’envisager le processus
historigue et social de 1’Espagne et de la Ceatalogre sous des an-
gles différents. Nous vaulons expliciter ici les catégories fon-
damentales gui ont présidé & notre conception du contexte histori—
que catalan de 1973, sans apporter d’autre justification gue le fait
gu’elle demeure en vigueur dens 1’'historiographie actuelle et 1'o-

pérativité qu’'elles ont démontrée tout au long de notre étude.

a) La modernisation, L'affirmation selon lagquelle 1’Espagnre (et
également la Catalogne, cuoigu'avec des nuances particulidres) con
nut une croissance économique spectaculaire entrs 1959 et 1973 st
se transforma en une société "moderre”, constitue un lieu commun

de l'historiographie récente. GCe gu’'il est intéressant ce signaler
ici, c'est la perspective historique qui permet d’affirmer gque ce
processus de "modernisation" transforma, non seulement la socidté
catalane, mais aussi la structuration de la "connaissance" (20) qui

y était en vigueur.

De ce point cde vue, 1l nous a2 semblé impossible de laisser de
b ?



cdté 1l'apport de P. BERGER. Cet auteur définit la moderrisation
comme un processus déterminé par 1'extension de deux institutions
fondamentales: la production teschnologigue et la bureaucratie,
ainsi que par la pluralisation de"mondes-de-vie" qui leur est con
comitante (21). Ces phénoménes, configurent la connaissance socia
lement en vigueur dans la société. Cette "connzissance moderns"
est constitueée, tant par des structures cognitives que par un sys

téme de valeurs spécifigue (et & son tour problématique). (22).

’apport théorique de P. SERGER se situe & un niveau élevé
d’abstraction, qui prétend isocler les "vecteurs institutionnels"”
décisifs de la modernité, des formes historigues concrites dans
lesquelles ce processus de modernisation a eu lieu (systéme écono-
mique capitaliste ou sacialiste, systéme politique démocratigue ou
dictatorial). (23). Il s'agit, il est certain, d’une thdse discu—
table, mais, pour notre propas, elle permet de formuler une hypo-
thése suggestive: celle d’un substrat commun (au niveau de la "con
naissance"] entre "CpS" et 1’Episcopat, dans la mesure ol ils se-
ront influencés tous les deux par le processus de modernisation.
En partant de cette hypothése, nous parlarons plus tard d’une sym-
beligue corrélative d’une "modernisation indifférencide de la cons
cience™ (”indifféremciée" dans le sens de "locgiquement amtérieure"
ou préalable aux idéologies gui, comme le libéralisme et le socia
lisme, constituent des interprétations déja "différencides" de ce

processus de modernisation).

b} Société cepitalistes et systdme noliticusz dictatorial. Le Dro-

(Ow
4]
3

[

cgne sous la forme

ct

. - . Y e 4
cessus de modernisation s est réalis » Cata

d’'un développement capitaliste =t, 2 partir de 1239, sous la dic-

tature franguiste., Le projet modsrnisateur du francuisme (é par-
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tir de 1959) consista & favoriser le développement gconomigue,
tout en prétendant bloguer les &léments idéologigues et politiques
gui allaient de pair avec ce développement en Europe occcidentale.
Considéré scus cet angle, le franguisme en tant gu’"expérierce
historique" fut un echec: le développement &conomigue entraina
dans son sillage 1'expansion des idéclogies démocratiques-libéra-
les et sacialistes, et les tentatives de restauraticn qui préten-
daient perpétuer le projet initial du franquisme furent voudes &

1’échec (Voir ci-aprégs, I.8.2.). (24).

Si 1'an adopte cette perspective, on pourra parler d une Sym—
boligue "traditionnelle" (& laguelle 2it attaché le franguisme) et
de symboligues "démocratigues-libérales" et "socialistes" corréla-—
tives au développement économique capitaliste en Catalogne sous le
franguisme, Ce sont précisément ces symboliques que nous essaie-

rons de mettre en rapport avec les modéles de compétance de"CpS"et

de 1’Episcopat obtenus dans natre lecture structurale.

2.3.4 Le niveau structurzl de notre étude. Niveaux d’'analy-

se: 1l'ordre symboligue.

La définition du niveau structural de 1l'analyse gue nous avons
donnée auparavant était encore tris schématique et peu apérative.
Pour notre propas (gque nous pouvons maintesnant concrétiser en di-
sant qu’il corsiste & articuler le rapport entre ies idéologies
socig=politigues gui ont accompacng le nrocessus de modernisation

en Catalogne avec lss modtlss de compétence manifestés dans les

documents de "CpS" =t ds l’EpiSGODat], CE Que rnaus pouvons appeler
niveau ou ordre symboligus rous 2 caru particulilrsment significa-

tif. Nous ertendeons par ordre symboligue le niveau d'analyse aui

se construit 3 partir de combinetoires de sens Gui:
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a) assument l'ordre cognitif (dont les "codes de vraisemblan
ce" définissent ce qul peut Btre accepté comme "réel") et 1'ocrdre
valaratif (dont les codes gualifisnt positivement au négacivement

les éléments de 1'ordre cognitif. tout en orientant 1’action ot

en se transformant en "codes de la pratique").

b) intdgrent ces combinatoires dans un sens unitaire et glo-
bal grace zuguel 1l'acteur peut faire une lecture de sa propre iden

tité. (25).

Cette bréve description éclaire les raiscns de natre préféren

ce pour l'ordre symboligque. Celle-ci se doit au fait que, & notre
Y

avis, 1l'ordre cognitif et 1’'ordre valoratif socialement en vigueur

1s

i

ne sont assumés dans un type religieux que dans l= mesure ol

s’intégrent dans un ordre symboligue qui donne valeur et sens uni-

taire et global & 1l’identité et & 1'action de 1’acteur.

Pour continuer avec la ccrception structuraliste de HIERNAUX
et REMY, nous considérons que 1’crdre symbolicue peut Btre construit
opefativement comme un systéme de valeurs implicug dans les regis-—

tres de qgualifications gue les perfarmances étudides attribuent aux

différents domaines spatio-temporels de la "réalitd". Les combina-

~

toires de sens qui constituent 1'"univers de sens" de 1’acteur, a

leur tour,

“"sg constituent égalemert =n paramétres, 3 partir desguels

se dessine une structure de guete au travers de laguelle

s’imposent & 1’acteur les objets ou les buts ultimes &
atteindre, les moyens ou les rapports pergus cammz favo-
rables ou défavorablss % cette fin, les actions et les

investissements & faire cu & ne pas faire, etc. Bref,
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elles construisert uns histoire & vivre, dans ur uri-

vers doté de sens" (28).

La définition d'ordre symbolicue dans ces termes justifie une
technique d’analyse des textes gui utilisera instrumentalement cer
tains éléments de la sémantigue de A.J. GREIMAS (comme le carré
sémiotique et le mod®le actancizl)(II.A) et gui permettra d'établir
une homologie formelle entre les moddles de compétence trouvés et

les symboliques socio-politicues en vigueur,

En effet, 1le falt gue le niveau symboligues scit le "lieu" du
sens pergu comme unitaire et global par les acteurs, nous a poussé
& considérer et & organiser sous cette perspective, aussi bien les
idéologies politigues en vigueur cgue les modiles de campétence de
"CpS" et de l’Episcopat. Dans ce dernier cas, la lecture structu-
rale des textss a &té réalisée en suivant les phases gque nous ve—
nons d’énumérer (représentation de 1’espace et du temps,registres
de gualifications et modéles de cquete qui donnent du sens a 1'ac-
tion). Dans le cas des idéologies socio-politiques en vigueur nous
n’avons pas réalisé une &tude systématique de ce type, mais en les
mettant en rapport avec les modiles de compéternce, nous les avons

considérées comme des symbcligues socio-politigues qui orientent et

donnent du sens {quelquefois zbsolu) & 1'action de 1'acteur & ce

niveau spécificue de la réalité.

2.3.5 La madiation sntre modilzs de cormodisnce et s mboligues

socio-politigues: tTypes idfaux de symbcligue religiesuse.

Nous avons dit auparavent {paragraphe 2.3.c}) cue nous devians

expliciter les concepts méoiatsurs sntre les modiélas de compétence

de "CpS" et de 1’Episcopat, st le contexte historigue de la Cata-
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logne en 1973; dans le paragraphe antérieur, nous avons explicitéd

1’un de ces concepts: celui d'ordre symbolique, applicable, tout

aussi bien aux idéologies socioc-politigues qu’aux moddles de com—
pétence. 11 serait cependant ingénu de mettre directement en rap
port les deux niveaux, puisque nous retomberions dans le mécani-
cisme gue nous rejetions avant (paragraphe 2.3.2]. Pour pallier
cette difficulté et pour obtenir une certaine intelligibilité so-

ciologique des modéles de compétence découverts dans les textes,

nous avans construit certains types idéaux de christianisme qui,

d'un cBté soient cohérents avec les symboliques socio-politigues
qui existaient en Catalogne, et gui, d’autre part, constituent les
"strates" dont 1’articulation structure les moddles de compétence
de "CpS" et de 1’Episcapat. Nous parlerons dans notre étude des
types "intra-historique" {cohédrent avec la symbolique propre de la
"modernisation indifférencide"),"démocratigue~libéral", "messiani-

gue-sacialiste”, et "traditionnel", Pour ces types idéaux, cohé-

rents avec les symboligues socio-politiques, ce gue disait M. WE=~

BER est valable:

"On obtient un idéal-type en accentuant unilatéralemant
un ou plusieurs points de vue et en anchalinant une mule-
titude de phéncménes donnés isolément .... ordonnés avec
les paints de vue précédents, chaisis unilatéralement
pcur former un cacre de pensée homogsne. 0On ne trouvers
jamals nulle part un tel cadre dans sa pureté concep-
tuelle: c'est une utoois. La tlAche du travail histori-
gue sera de déterminer dans chague cas particulier de

quelle maniZre la réalité se rapproche gu s éloigne de

ce cadre idéal ..." (27).



De la méme manidre, il n’'existe nulle part de formes caoncré-
tes de christianisme totalement cohérentes avec les symbolicues
sacio-politigues (si nous affirmions cela, nous tomberiaons dans
un mécanicisme réducteur), mais il est gquand mé&me possible
d’observer qu’un mcdile religieux cancret (celui de "CpS" ou celui

de l’Episcopat, définis par leurs moddles de compétence respectifs]

est une articulation particuligre d’éléments cui s’y combinent.
Lorsgue nous attribuons ces différents £léments aux types idéaux
auxguels ils appartiennent et dans lesguels ils trouvent une logi-
gue cohérente, la forme religieuse historique devient intelligible
socialement, en tant gue combinaison de types dont la logigue peut

gtre formulée.

2.4 Observation sur le procédé choisi.

Nous voudricns faire remarguer gue, tant les €l2ments de con-
naissance historique que nous avons apportés que les &léments thég
rigues et méthodologigues gue nous avons ébauchés ne rnous ont of-—
fert que la possibilité d’affirmer 1’existence de diverses symbo-—
liques socio-politiques, gue nous avons appelées "traditionelle",
"modernité indifférenciée", "démocratique-libérale" =t "socialiste",
Or, étant donné gue ces symboligues correspondent & de larges cou-
rants idéaologigues appartenant au natrimoirne culturel cccidental,
nous ne nous sommes pas crudans 1'cbligation de les é&tudie systé-—
matiquement:. Ceci aurait signifié une autre rescherche (tris inté-
ressante, d’ailleurs) qui aurait permis de définir avec précision
les contenus de ces idéologies dans le contexte sccoial catalan de
1973. Il nous a suffi, pour notre propos, d’affirmer leur exis—
tence et de définir le niveau dans leguel elles se révélaient si-
gnificatives dans l’amalyse que rous envisagions [celui des symbo-—

ligues sccio-politiques). A partir de la cornaissance générale
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et préalable gue nous =2n avions, et des moddles de compétence qui
définissent les modeles religieux de "CpS" et de l’Episcopat, nous
avons pu canstruire les types idéaux religieux gui, tout en étant
cohérents avec les symboliques socio-politiques mentionnées, cons-
tituent les "strates" significatifs des "religions" concr2tes de

"CpS" et de 1’Episcopat et découvrent leur intelligibilité sociazle.

3. Ordre de 1l’exposition.

Nous avons exposé, dans le chapitre suivant, les données qui
nous ont semblé nécessaires pour situer historiguement les textes
analysés et offrir, ainsi, ce gqus rous avons appeld les "conditiors
historigues de signification du texte", ce2 gqui permet (jusqu’é un
certain point) de les relire en reconstruisant le sens "&vident"

gu’ils avaient pour leurs destimataires catalans en 1573,

La seconde partie de notre travail développe systématigquement
l’analyse sémantique structurale des textes choisis. Le processus
de recherche décompose les textes en cherchant les codes constitu-
tifs de la symboligue religieuse gui sst mise en jeu (codes de l'gé
parce et du temps, codes de gualifications et modiles actanciels).
Afin de faciliter la comparaison entre les deux modiéles de compé-
tence étudiés, nous avons exposE, en parall&le, chacun des niveaux
de l’analyse. Afin d’obtenir une nouvelle vision d'ensemble des
textes, enrichie des résultats de la recherche, cette partis se
termine sur um chapitre intitulé "Reccnstructicn st synthése", dans
lequel nous montrorns la cohérence =t les tensiaons internes des mo-
déles de compétence de chague document considéré comme une totali-
té. Cette seconde partie déveiopps donc analytiguement le premier

objectif gu= rnous nous étions proposé, & savoir: trouver les traits
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essentiels qui définissent la différence (ainsi que les &léments

communs) entre le madéle de compétence de "GnS" et de 1’Episcopat.

D’autre part, tout au long de cette seconde partie, nous an-
nongons déja gquels sont les codes gue 1’on peut attribuer & la preé
sence et & 1l'intégration dans chaque mod&le de compétence des sym—
boligues socio=-politigues en vigueur dans la société catalare, =t
nous avangons guelques hypothéses au sujet des types religieux gui,

& la maniére de "strates" apparaissent dans les documents.

La conclusion générale explicite, d'une manidre obligatoire-
ment bréve et schématigue le contenu et la logigue interne des ty
pes religieux gue 1’on peut construire et gui confiérent une intel-

ligibilité sociologique au matériel offert par 1l'anslyse.

Il était finalement irévitable, & rotre avis, d’écrire un bref
"fpilogue historique". Nous avons limité notres £tude au moment de
la constitution de "CpS" en Catalocgne. Il nous semblait indispen-
sable d’exposer les grands traits de son développement postérieur,
jusgu’d nos jours. Cet épilogue se situe, cependant, & un autre
niveau d’écriture, plus proche de la chronigue journalistigue que

de la recherche du sociologue au de 1'historien.
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8. Encadrement historigue.

1. Q@Quelgues données et plusieurs guestions zu sujst de "CpS™.
J P

Les données statistiques concernant "GpS" sont beaucoup moins
apondantes gue leurs documents idéclogiques; elles peuvent Btre ob
tenues & partir des informations fournies par les participants 3
quelgues-unes des rencontres gue nous avons menticnnées auparavant.
Ces données coilncident, pour 1'essentiel, avec 1’opinion exprimée
par des membres de "Gp§8", ainsi gue par des informateurs externes

que nous avans interviewés,

Les renseignements écrits dont nous disposcns appartiennent
& la rencontre de "Perpignarn" (décsmbre 1974) et i 1la rencontre
de "Andorra" (mai 1975). GCe furent, toutes les deux, des rencon-
tres exclusivement catalanes. Les renseignements obtenus ne sont
pas totalement homogénes (les guestions ne furent pas posées de la
méme maniére), mais nous ne croyons pas que les marges d erreur
soient trés significatives pour les conséquences cue 1'aon peut ti-

rer de ces renseignements.

"PERPT GV AN " ANDORRA™
(1974) (1975)
Tatal De 85 & 135 153
assistants (pendant deux jourrdes)
SEXE
Hommes 51.7 % 431 %
Femmes 38,3 % A9 %

Sans réponse - 7,9 %



AGE

Jusgu’d 20 ans
21-30 ans
31-40 ans
41-50 ans
51-60 ans

Sans répanse

SITUATION
ECCLESIASTIRUE

LaIgues
prétres

PROFESSIONS

Quvriers
manuels

Nouvelles
classes
moyennes

Etudiants
Sans prof.

Autres

MILITANCE
SOCTIALE

Partis
Syndicats
Ass., guar-
tiers

Non affil.

ARPARTE. GRAOLP.

CHRETIENS

Cammunautés de
base

"PERPIGVAN™

(1974)

7,6
40,5
29,1
14,3

79,2
19.8

27

40,9
19,4
3,5
7.5

52,3

%
%
%
/e

%

0
9

"ANDORRA"
(1975)

9,8 %
35,9 %
26,7 %
19,6 %

2,6 %

5,2 %

89,97%
10,03%

13,57%

65,6 %
9,44%
6,45%

5, 24%

26,1
39,2

-~
o~

o
o

3]

8)]
o =)

==
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"PERPIGNAN" "ANDGRRA"
(1974) (1975)

Groupes de
réflexian 23,6 %
Rien 13,7 %
En groupes CpS 61,4 %
Non en groupes
CpS 30,6 %
LOCALISATION
Barcelane et
cordon industriel 93,42%
Hors de barcelore 5,58%

Quelgues observations, tout d’abord, sur ces chiffres. La
"rencontre de Perpignan" dura deux jours et le mombre de partici-
pants "recensés” oscilla entre 85 le premier jour et 135 le deu-
xiéme. Les pourcentages ont été faits en aditionnant dans chague
cas les deux chiffres absolus, en obtenant ainsi le tant pour cent

sur le total hypothétigue de 220 (85 + 135 = 220).

De par leur age, une large majorité des CpS assistants & ces
rencantres sont nés aprés ou immédiatement avant la Guerre civile.

Ce sont des hommes et des femmes cui n ont pas vécu directement la

confrontation de 36-39, mais guil en revanche, pour la majicrits,
ont &té élevés dans une société pauvre ou en vole de développement
(moins de 10% appartiennent & la gérération du "ddveloppement"),
et probablement dans des modéles d éducation rigides et azutcritai-

res.,
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Une autre guestion est le fait de cataloguer le "pretrse"

(religieux—se) camme un "&tat" opposé & lafgue ou comme une "pro-

Ol

fession"., A "Perpignan" on le considéra comme "é&teat", "Andorra",
camme "profession"; & la rencontre de "Andorra", plusieurs pr&tres
s'inscrivirent sans doute sous la rubricgue "enseignants", "intel-

lectuels" "ouvriers manuels” etc,

Nous avons situé dans les "nouvelles classes moyennes" tous
les salariés gul ne sont ni ouvriers manuels ni propriétaires de

leur entreprise.

Le faible opourcentage d’assistants gui appartiesnnent & un
groupe "CpS" montre bien le caractére particulier de cette "tendan-
ce" gui n'est pas organisée d’'une manidre rigide et avec lacuelle
de nombreux chrétiens se sentent identifiés, sans éprouver le be-
soin d’appartenir & un groupe gui se réunit régulidrement. Fina-
lement, la localisation géogrephigue est trés significative: il
s'agit, en Catalogne, d un phénoméne "barcelonais" et de son cor-
don industriel. (Il faut rapoeler que 70% de la population cata-
larne est concentrée dans la ville de Barcelone et sa zone industriel
le). Nous savons, cependant, gue guelgues groupes de CpS ont exis-
té dans les zones agricoles, mals ils étalent trés peu nombreux de

toute maniere.

Le nombre total de sympathiszants de "Ca8" est, =irsi cue nous
1'avons déja dit, trés difficils * c=lculer. Si rous -utposars
gue chague membre de "CpS" en repréaentait 5 de plus, ~ul Nn’assis-
t&rent pas & la rerncontre de "Andorra", nous arriverions a 470
membres, sans compter les sympathisants, qui & "Andorra" étaient

au rombre de 59 2t dont or pourrait supposer cu'ils étaient beau-
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coup plus rnombreux, leur absance s expliguant par le caractdre
clandestin de la réurion {mangue de publicité, risque, etc.). On
peut avancer au plus le chiffrs de mille sympathisants explicites
et convaincus de "CpS" &4 cette gpogue en Catalogne. Mouvement
évidemment mincritaire, mais pas trop, si on le compare aux chif-
fres réels de militance clandestine des groupes de gauche; il s'a-
gissait d’autre part d’'un mouvement capable de répandre largement
ses idées, puisaue ses membres avalent la possibilité de se faire

entendre dans gquelques moyens de communication sociale écclésias-

tigques et lalgues.

Ces données nous permettent une premigre approche de la com-
position sociale du groupe, et =i nous y ajoutons les informations
obtenues au cours des intervisws gue nous avons réalisées, nous
poauvons avancer les conclusions suilvantes, lesguelles posent, &

leur tour, plusisurs guestions.

En oremier lieu, les membres de "CpS", sont issus, pour la
plupart, de deux classes sociales: un groupe d’ouvriers manuels
(25%, peut-2tre, des participants zux rencontres) aoparait 3 cBté
d’un pourcentage &levé (50% des participants) de "nouvelles clas—
ses moyennes”. Les travallleurs manuels étaient, pour la plupart,
d’anciens membres de mouvements apostoligues spécialisés (JOC et
HOAG), mais & ce moment-13, beaucoup d'entre eux faisaient partie
des communautés de base. Leas membres de "CpS" appartenant aux
"rmouvelles classes moyennes" composzaisnt le secteur le pglus nom-
breux du groupe. La plupart de ces derniers venalent des organi-
sations dans lesguelles se concentrzit le progressisme catzlan de

1'époaue.



28

Nous pouvons opérer uneg seccnde division ertre les intellec-—
tuels (laliques =t prétres} et la "base" (aussi bien ouvriZre gue
de classe moyenne). Le rdle des intellectuels était trds important
dans un groupe dont 1’acticn en tant que telle se réalisait au mo-—
yen de prises de position écrites devant les &vénements, et d une
discussicn interne pour la "reformulation de ls foi". En outre,
la plupart des membres de "CpS" appartenant aux "nouvelles classes

moyennas™ possédaient urne formation universitaire.
8]

Une troisiéme division est possible & partir de la distinctian
entre lalgues et pretres [y compris religieux et religieuses). Les
informations que nous possédons nous indiguent que le pourcentage
de preétres était considérablement élevé, probeblement supérieur 2
20%. Malgré cetie présence cléricale, on ne peut pas parler d’un
groupe "hiérarchique", si l'on tient compte de la profonde division
gui existait entre les secteurs progressistes du clergé, et 1'Eve-

gue du diocése de Barcelane.

11 faut fimalement signaler le pourcentage &levé de militants
d’organisations politiques marxlistes, syndicales ou de qguartier
(plus de B0%), si 1’on tient compte surtout du caractdre clandes-
tin de ces organisations. Cette donnés, ajoutée & celle du conte-
nu des prises de position.de "CpS", démontre gue le groupe &tait,

au moment de sa fondation, politiguement radicsliss.

Ces caonstatations pasent un certain nombres dz guestions, les-
quelles, a leur tour, sugg®rent des nypoth&ses pour la recherch:
sur les événements historigues importants concernant 1’ apparition

du groups.
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En premier lieu, la primauté des "intellectuels" fait penser
gue, parmi les déterminations sociales du groupe, il faut accorder
une importance singulidre & ce=lles gui découlent de 1'histoire
culturelle, et en particulier, & l'histoire ce la théologie de Ca-

talogne, & cette épogue.

En second lieu, le rfle joué par le laicat et le clergé face

4 1’Eveque dirige notre attention vers les tensions gul existaient

dans le champ religieux de la Catalogne vers 1973,

Enfin, la coexistence, au sein de "CpS", de classes sociales
différentes, ainsi gue le caractire politiguement radicalisé du
groupe, suJggérent l’existence, en Catalcgrne, d'une large base so-—
ciale qui était progressiste et militante et qui par conséguent
était susceptible de se radicaliser dans la ligne de "CpS". Cette
hypothése expliquerait également la réaction de 1’Episcopat ainsi
que celle de certains partis politiques devant un phé&ncmine minori-
taire & ses débuts, mais dont 1’importance pouvait Btre beaucoup

plus grande.

Cette derniére hypothése nous améne & soulever deux guestions
fondamentales, Quels sont les éléments gui configurernt 1’ &volution
du catholicisme en Catalogne et gui permettent, déjid avant 1973,
1'existence d’'un secteur progressiste a2t quelles en sont les carac-—
téristigues? A guels motifs et & guels intérg&ts religisux peut-on
attribuer 1'apparition d'un grocupe gui,; camme "CpS'", se distingue_
du progressisme catalan dans le sens d’une plus grande radicalisa-
tion politigue et religiesuse (surtout en ce gui concerne ses rela-
tions avec l’Episcopat). Selon la répanse que 1'on donmera 3 ces

questions, on pourra considérer "CpS" de Cataleogne comme uns simple



cople de "GpS" du Chili, ou bien, zu contraire, comme une adapta-
tion qui répond & des intérets et & des problémes propres & une

situation trés différente.

Les pages qui suivent veulent feurnir les éléments gqui expli-
guent les contraintes les plus caractéristiques qui agirent en Ca-
talogne sur le catholicisme progressiste et militant. Nous nou-
vons situer les origines de ce dernier (nous n’y ferons gu'une
briéve allusion) aux environs de 1950, avec l’existence d’un catho-
licisme qui s’ouvrait peu & peu aux courants théologicgues rénova-
teurs eurgpéens,et avec l'implantation des mouvements spécialisés
d'Action Catholigue. TI1 sera suffisant, pour rnotre propos, de
signaler les éléments qui ont de 1'influence sur ce catholicisme,
au cours des années A0 et . Nous voulans également citer les
traits distinctifs de "CpS" par rapport 3 cettzs base chrétienne
de laguelle il surgit et gu’il prétend interpeller dans le "Docu-
mento de Avila®. WNous voulons, finalement, expliciter les données
historigues sous-entendues dans les documents que nous analyserons
postérieurement afin de pouvoir offrir les "conditions de signifi-
cation" gui permettront au lecteur actuel d’en reconstruire le sens

évident en 1573.

Pour ce fTalre, nous avans considéré trois rive-ux d analyse
historigue. En premier lieu, le rniveau seocio-pclitigue dans sa

dimension "conjoncturelle” (é o fin de 1’ épogue Franquists]. Ce

niveau permettait d’expliciter les contraintzss hRistoricusz l=s

plus importantes pour notre propos, au niveau cuz Zors L'Introduc—
tion nous avors appelé "structur=21". Nous avorns considéré, en ss-—

cond lieu, le riveau culturel, en portant une stierntion spéciale

3 1'8voluticn de la problématigus religieuse de la Catalogne ainsi
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qu’aux "symboliques" (dans le sers mentionné dars l'Introduction)

des théologies gui se propagerent =n Catalogns & cette &poque.
Nous voulions, de cette manié&re, approcher les contraintes struc-
turales qui avaient pesé sur les textes analysés ainsi que sur
leurs auteurs. Nous avons finalement analysé sommairement la si-
tuation de 1'Eglise en Catalogre; nous voulicns découvrir la ca-
ractérisation historigue concrite gqu’acquirent, & cette époque,
les tensions typigues du champ religisux sntre l’Episcopat et les
groupes de lalcques et de prétres, lesguels, dans une perspective
"orophétigue" rivalisaient avec ce dernier pour 2tre les leaders

de la base chrétienne.

L' histoire de la Catalogre, analyséa selon ces différents ni-
veaux, a été considérée, d’'autre part, comme le champ dans leguel
s'est déroulé 1l'itinéraire personnel des "CpS". L information re-
cueillie au cours des conversaticns gue nous avons ternues et des
interviews gue nous avons réalisées nous permet de supposer gue
la plupart des CpS provenaient d ume socialisation primaire reli-
gieuse intense, au caractiére presgue toujours traditiannel, Etant
donné la diversité de leurs origines sociales, on peut difficile-
ment réduire lesurs blographies % umn ou plusieurs modeles typiques.
Leur itinéraire religieux, cependant, semble avoir connu une régu-
larité fondamentale: la critigque du meodéle religieux traditionnel
dont ils &taient issus se réalisa par 1l'intermédiaire de leur par—
ticipation & des groupes dans lesousls cette critigue &tait formu—
lée et intériorisée grace % un &change intense avec d’"=zutres sig-
nificatifs" dans la terminologie de BERGER =t LUCKMANN, Leur per-
manence dans la foi se maintint également dans la mesure ol, dans
le m&me groupez, ou dans un autre, cn assumait cette critigue gra-

ce (entre autres éléments) & une modificaticn ae la symbolicue re-
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ligieuse. Les uns et les autres groupes agirent comme structures
de plausibilité de ce que BERGER et LUCKMANN ont appelé un proces-—
sus de "re-socialisation" dans leguel 1’individu parvient 3 per-

muter ses "mondes significatifs” (BEHGER, P.L.,, LUCKMANN, Th.: La

construccidn social de la realidad III.l.b. p. 196 de la traduc-

tion espagnole). Devant 1'impossibilité de pouvoir réduire les
itinéraires religieux des différents membres de "CpS"™ & un nambre
limité de "types", nous aveons tenu & souligner les groupes politi-
ques, sociaux et religieux les plus importants pour ce processus
de re-socialisation politigue et religieuse subie par les "CpS" &
partir du modéle de catholicisme traditionnel dont ils &taiart
issus, pour la plupart. Nous avons, pour ce faire, &numéré les
partis politiques (ainsi gue leur oposition vis—3-vis de la reli-
gion), les mouvements apostoligues, les associations de laZguss,
les textes les plus divulgués, ainsi gue les conflits politigues
et religieux les plus importants: & partir de tout ceci, an peut
construire une pluralité ¢'itiréraires religieux, depuis relui gue
nous définirons postérieurement comme "type traditionnel" aux ty-

pes idéaux "intra-historigue" et "messianique-socizliste".
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2., Situation en Gaztzlogns vers 1L973.

2.1 Situation socio-nolitigus.

2.1.1. Le Tond politigue espzgnol.

al La Guerre Civile et le franguisme.

Il est treés dangeursux de vouloir synthétiser en gquelgues li-
gnes les traits les plus significatifs, pour notrs propos, de
1’histoire contemporaine espagncle. Nous pouvons, cependant, si-
gnaler quelgues éléments gui permettent de comprendre comment, en
1973, des projets différents pour la société espagnole s'opposaient
d’une manitre plus ou moins ouverte, projets gui répcndaient & des
interprétations et des jugements de valeur différents d’une histoi

re commune,

Le XX sidcle s ouvrit en Espagne sous le sigrne d une Maonarchie
parlementaire, dont les institutions libérales 2taient pratiauemert
dépourvues de contenu démocratigue, ceci é&tant dli au caciguisme
qui déformait systématiguement la volonté de 1'électorat. 0B autre
part, de 1923 3 1930, la dictature de Primo de Rivera abandonna
les formes politigues libérales. On peut, par conséquent, affir-
mer gue le libéralisme politiques s’implanta tardivement en Espagne,
sous la Secaonde République (1931-1938). On camprend aisément, pour
la mdme raison, gue 1'avEnement de la Républigue =it 4té vécu com-—
me la grande occasion d’entreprendre la modernisstior sociale et
politique de 1’Espagre. Mais cans le champ réoublicain deux pro-
jets de société, irréductibles, conflusisnt d&8Ja: ls projet de ceux
qui voulaient ure démocratie libsrale progressiste, et celui des
partisans de lz révolution sociale. Les gouvernements républicains
durent égzlement assumer un troisiéme probléme: celui de 1 autano-

mie des nationalités historicues [le Pays Basgue, la Galice =t la
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Catalogre).

La crainte de ls double révoluticon, libérale et socialiste,
pgrovoqua la rdaction des forces les plus conservatrices (et aussi
les plus centralistes et anti—autonomistes] du pays, =t déclencha
la Guerre Civile (1936-39). Le "Nouvel Etat" gui surgit de la
Guerre Civile projeta une “restauration" nationale dont 1'idéclo-
gie justificatrice a &té postérisurement dénommée "national-catho
licisme". Ce dernier peut 2tre schématiquement compris 3 partir

de la représentation qu’il se fait de 1'histoire de 1’Espagre. (1).

Pour les idéologues du national-catholicisme, le moment algide
de cette histoire se situe & 1’Age d’Or hispanigue (XVI-XVII sis-
cles: Les Rois Cathocliques, Philippe IT. la conguBte des 1’ Améri-
que)., Cette épogue assista & la réalisation des idées de l'“Emgi
re" et de la "Chrétienté". Les siecles suivants furent des temps
de décadence, & cause de 1’'assaut de la "modernité": La Renaissan
ce, la Ré&forme, 1’Illustration, le libéralisme et le socialisme.
Les mouvements anti-modernistes et contre-révolutionnaires (tel
était le cas des fascismes) signifient la réaction salutaire dont
1’Espagne et le maonde ont besoin. GC’est pourquoi 1’Espagne de la
"Croisade" est la salvatrice du monde, puisgu’elles met en marche

un projet résolument "restauratioriste". (2).

Derriére cette séguence temporelle se trouve un systéme de
valeurs pclarisé sur 1'opposition entrz un moddle positif ds socie
té: la "Chrétienté" et 1l anti-modile constitué par tous les mauve
ments culturels et les forces socialss et politigues considérées
"modernes", cu2 rous avons déj& énumsrés, Selon cette interpreta
tion, on peut construire le "mod&le actanciel" oui est sous-Jjacent

a4 1’idéologie nationale-catholique. (3).
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(Destinateur) +

DIEU
Guerre Civile - Victaire -
+ Restauration 0 <+ Chrétienté
S: Espagne } ~———— D: Monde
- Révolution 0 - Modernité (Destinataire)

A

(Destinateur) -

Le mal

La victoire du "Soulgvemernt Natiomal" supposa par conséquent
la victoire d’un projet de société "restaurateur" et anti-moderne.
Pour y parvenir, 1’oppasitian politique fut durement réprimée, et
1'Etat obtint le contr8le ou la collaboration des principaux "ap-
pareils idéologigues de 1’Etat" (éducation, presse, Eglise, etc),
ce gui permit aux classes dominantes de jouir non seulement du pau

voir répressif, mais aussi de 1'hégémonie culturelle.

Au cours des années cinguante, cespendant, on assiste en Espa~
gne & la naissance de deux dynamismes qui devaient avoir d’ impor-
tantes conséguences: la modernisatiaon économique et 1la réorganisa

tion de 1’'opposition.

En effet, au cours des années cirquante et soixante, l'Espa-
gne se cornvertit, pour la premizrs Fois, en un pays Econemicuement
moderne. A cartir de 1959 en particulier, 1’€tat tents d’implan-

ter un madiéle de modernisation &coromigue isolée cdes &léments con
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comitants, culturels et politicues, qui 1’'ont accompagrée dans

les autres pays européens. Cette "expérience historique" est
vouée & 1'échec: la récrganisaticn de 1’opposition, 3 laguelle
nous faisicns allusion auparavant, ne peut &tre séparée de 1 ap-
parition en Espagne des systémes de valeurs propres & la moderni-
té culturelle et politique. (4). Ainsi danc, en 1373, le bloc
dominant de 1’Etat franquiste est divisé en deux tendances: 1'une,
encore "restaurationiste", et 1’autre technocratique-corservatri-
ce, gul prdne cette modernisation limitée au domaine économigque
ainsi que 1l'abandon définitif de 1la rhétorigue nationale-catholi-
gue. L’'opposition n'est pas non plus homogéne: une grande masse
de la population aspire & un régime démocratique de type EUropéen;
ce vaste contingent de la population est & peine organisé: les
groupes politigues qui en 1977 obtiendront les voix du centre-droi
te n'existent pas encore en 1973; tout au plus existe-t-il des
groupes de "notables", embryons de futurs partis de "cadres", qui
se préparent en quelgue sorte pcur le post—franquisme. (5). Une
autre partie de la population, plus active et organisée, se propo
se, comme objectif stratégique, la construction d’une socidéts so-
cialiste. Ces différents projets entrent, vers 1970, dans une
phase de concrétion et d’urgences progressivement accélérées par
la vieillesse évidente du Général Franco qui cblige les diffdrents

groupes a préparer le post-francuisme.

Cette histoire =t cette urgence imposent leur contrainte parti
culidre aux chrétiens: ceux-ci sont appelés & se définir pclitigue-
ment, & l'intérieur d’ un &éventail historiquement déterminé. D'autre

. - . - ? N P . »
nart, ceux qui se sont &loignés, o une manigre critigue, du rtle Joué
par 1’Eglise Catholigue en Espagne, Sprouvent un faort ssntiment de
culpabilité historique, et ceux gui, en plus, font une option de gau
che, le vivent comme une complé&te nouveauté par rapport au catholi-

cisme qu'ils ont connu.
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Trois aspects du contexte sspagnol nous semblent sssentiels
pour la compréhension du "Documento de Avila": la reldve idéologi
que et la perte de 1’hégémonie cui se sont produitss au sein de
1’Etat franquiste, et finalement 1'accroissement de la répression

et de la lutte clandestine.

b} L’Etat espagnol. Reléve idéologique: Technocratie vs. na

tional-catholicisme,

Au moment ol les Cp§ 2laborent et publient leur document, 1’3
vant-dernier Gouvernement franguiste est déjd au pouvoir depuis
presque guatre ans. Nommé au mois de Mai 19689, ce gouvernement
est le plus homogene de tous ceux de la derniére période du fran-
quisme. Les "technocrates" 1iés 3 1’0Opus Dei et représentants du
capitalisme moderne espagnel, vy bhalaient littéralement les anciens
phalangistes. Pour Tufon de Lara, ce gouvernemernt manifestes "le

remplacement de la noblesse et des grands propriéteires terriens

par la haute bourgeoisie financidre & la t8te du pays" (6).

Le changement de Gouvernemant de 1959 consacre d’'une manidre
décisive un changement fondamental dans la légitimation idéologi-
gue prédominante du Régime Franguiste: 12 natioral-catholicisme
est dépassé et remplacé par urne idéologie gue divers auteurs ap-
pellent "technocraticue". (7). Cette idéologie s'appuie sur une
donnée dent 1'historien doit absolument termir compte: la trés ra-
pide croissance 2conamigue espagnole cul, en deux déczades seule-—

ment [de 1590 & 1970), multipli=s par 3,1, en termes constants, ls
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revenu par habitant. (8).

Sur cette base éccnomigue s’installe une idéolagie "du déve-
loppement" gui assume le théme moderne du "progras", gue 1’on can
sidére linéaire, garanti, et, surtout basé sur la croissance éco-
nomigue. La population espagnole, é€loignée de toute décision po-
litigque et économique, capte et assimile cette idéologie par la
voie de la consommation: ce gue 1'Espagnol moyenrn peut en effet cap
ter, c'est que le téléviseur, le réfrigérateur et la voiture ne
sont plus des luxes seulement entrevus dans les films étrangers
et qu’'ils commencent & &tre & leur portée; sur la base de la con-
sommation croissante, 1'idéologie "de la consommation” exaltera le
"bien-8tre" concrétisé dans le "confort" comme les valeurs décisi-

VES.

Sur le plan politigue, développement et consommation sont as-—
sumés par 1l’idéologie préconisée par les ministres L. L&pez Rods

et A.Sanchez Bella (9). De leur point de vue, l'idéologie doit

2tre substituée par la technicue, et la politigue par une adminis
tration gui encourage le dévelaoppement économigue, considéré com-—
me la valeur supr@me. Cette idéologie "anti-idéclogique" cherche
% légitimer un gouvernement dépourvu d’un consentement populaire
démocratiquement décidé: pour cela il faut dépolitiser la popula-—
tion en lui offrant le bien-8tre &conomigue en échange de la "paix"
sociale, celle-ci &tant identifiée 3 1’"ordre" imposé d’une manié-

re autocritaire.

Cette idéologie, sous-jacente au dévelappemert espagnol depuis
1959, regoit sa consécration au niveau gouvernemental en 1569, Les

valeurs du national-catholicisme: tradition, autocrité et politisa-
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ticn rhétorigue de caractere fasciste, sont reléguges. Les va-

leurs de la technocratie sont les veleurs opposées: progrés, con-
sommation, dépolitisation. Les CpS5 font allusion 3 cette id&olo-
gie, lorsqu’ils affirment gue par 1 intermédiaire ce celle-ci on

prétend:

"intégrer les secteurs populaires et les classes moyen-—
nes & la dynamigue d'un plan de développement de carac
tare néo-capitaliste et poussant & la consommation”

("Documento de Avila"ne 13),

Quoique dans la rhétorique offielle du Régime la légitimation
technocratigue remplace le national-catholicisme, celui-ci demeu-
re, cependant, présent & de nombreaux niveaux. En premier lieu,
sur le plan juridigue, puisque l= Concordat de 1553 est toujours
en vigueur. D’ aprés ce derniser, 1’Etat espagnol est confessianneal;
le Gouvernement a le droit de présentation devant le Saint-5idge
pour la nominaticn d'Ev@ques, et certains d’entre esux sikggent
au Parlement et au Conseil du Royaume. Sur le plan pclitigue, aux
plus hauts niveaux de 1’Etat (y compris Franco et Carrero Blanca),
subsiste une mentalité de "recongugte" et d’opposition & tout ty-
pe de modernité, y compris la modernité, pourtant tris limitée,
représentée par le libéralisme £Economique des technocrates. Sur
le plan écclésiastique, également, un secteur de 1'Soiscopat s'i-

dentifie aux sscteurs les plus conssrvateurs du Régime (lG).

Cette présence du national-zatholicisme se révidle, en 1973,
anachronigue st particuliérement radicalisatrice des attitudes d'op
position d'une certaine base chrétisnne. Le ton crispé du "Docu-—

mento de Avila"™ ainsi que les durss accusations gu'il porte 3 1°E
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re concréte, celle de la Guerre Civile, gue le secteur national-

catholigue de 1’Etat et de 1'Episcopat maintiennent présente.

c) Perte d’hégémonie et accroissement de la répression.

La Régime franqguiste povait, certes, proclamer certains succés
gconamigues et sociaux durant 1'étape du développement espagnol
(1959-1973). En revanche il ne fut pas capable (ce n’était pas
non plus sa prétension) de réaliser une véritable intégration poli
tigue institutionalisée, susceptible de canaliser lss conflits de

la société espagnole.

Sur le plan strictement politique, 1’opposition & toute ouver-
ture démocratique trouvait son plus grand défenseur dans la person
ne de 1'Amiral Carrero Blanco, appelé & assurer la continuité du
Régime & la mort de Franco. Nous trouvons un exemple de cette at
titude dans la polémigue soutenue dans 1'un des journaux a nplus
fart tirage de Madrid: Carrero, sous un pseudonyme, affirmalt gue
"leos partis politigues sont aussi néfastes pour la société gue l'q}
cool pour les hommes" et que tout ce gui serait fait en marge de
"la famille, la municipalité et le syndicat" &tait purement st sim

plement illégal. Tundn de Lara commente:

"Ce genre d’’argumentation’ voulsit dire renoncer i 178
quation dictature + h&gémonis = pouvoir, pour ne tenir
compte gque du premier mondmz. Considérég dans une pers
pective historigue, l’affirmaﬁion de Carrerc est le meil
leur témoignage qui prouve gue la crise organigue -
d’hégémonie - s’'était d&jd initiée au sein de 1'Etat st

de la socidté espagncls."(11).
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L’Etat était é&galement incapable de contrdler le croissant
Mouvement Ouvrier. Malgré la répression gqui s'aebattit sur le prin
cipal syndicat clandestin {Comisiones Obreras, CC.00.) & partir
de 1968, et malgré les conflits internes gue connut ce syndicat,
les mouvement de gréve en Espagne surent une grande amoleur. A
titre d’exemple, le Ministére du Travail comptabilisa 1542 gréves
en 1970 (dont 1 272 totales); ceci représentait un accroissement
de 500% par rapport a 1l'annde précédente. Vers 1573, CC.0D. réus
sit & résoudre ses crises internss et connut une remarquable ex—

pansion., (12),

La tension entre la conception centraliste de 1’Etat et la qé
fense des "mations historigues" gui revendiquent leur autcnomie
ou leur indépendance: Le Pays Bascue, la Galise et la Catalagre,

constitue, en Espagne, une troisiéme source de conflits.

Le Régime franguiste se montra totalement réfra-taire & toute
concession dans ce domaine. Un député au Parlement affirmait en-
core en 1970 que "les virus du s2paratisme s’infiltrent par les
langues vernaculaires". Cette position fermée ne put &vité que la
lutte nationaliste devienne extremement radicale au Pays Basque,
ol le PNV {Parti Nationaliste Bascue, de tendance démocrate-chré-

tienne, modéré) affirmait en 1963:

"Nous recornnaissons la 1égalité de la lutte violente con
tre 1’Etat espagnol actuel, et en général contre toute
forme de gouvernement basé sur la vioclence et le terro-

risme" (Déclaration du Bizkai Buru 3atzar). (13).

La répression contre la lutte natiocnzliste conrnut son point de
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tension maximum au cours de ce que 1l'cn a appelé le "procés de
Burgas", a la fin de 19M. On y jugealt un groupe de militants
de 1'ETA, dont plusieurs étaient zccusés de l'assassinat d'un ins
pecteur de police. Le procés provogua une énorme commotion dans
toute 1’Espagne. Devant les sentencas [9 condamnations & mort
pour £ des accusés)de nombreux chefs de gouvernement demandérent

la Grace, gui fut finalement accordée par Franco.

Ce rapide tour d'horizon de l'attitude du Gouvernement face
aux principaux problémes de la société espagnole met en évidence
1'incapacité du Régime & intégrer les sources de conflits auxquel

les 1l ne pouvait répondre que par la répression.

Cette incapacité a é&té analysée par guelgques historiens comme
une perte d’hégémonie due & un mangue de contrdle des Appareils

Idéologiques de 1l'Etat. (14}.

En effet, les Syndicats officiels sont, & cette épogque, noyau
tés par des militants de CC.00., et débordés par le mouvement syn
dical clandestin. Dans le domaine de 1'é&ducation, le Gouvernement
essaie de s'adapter au développement &conomigue, et promulgue uns
nouvelle Loi Générale de 1'Education gui ne parvient pas & é&limi-

ner les conflits universitaires. (15).

Dans d autres imstitutions, comme 1'Armée et la Magistrature,
on détecte des premiZres manifestations d’opposition, kien cue glo
balement elles cantinuent & =zppuyer ls= Régime. Ailnsi, au s=2in ds
1'Armée se constitue 1'Unicn Militaire Démocraticus (UMD), tandis
que dans la Magistrature se forme une autre organisation, également

clandestine, =ppelée "Justicia Democritice" (Justice démocratique).
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Finalemert, 1’Eglise a déjd subi & cette épogue une &valutior
gui 1’empiche de conserver son ancien rdle de légitimatrice du
Aégime. M&me =i, ainsi gue nous le verrons, cette &volution est
considérée comme insignifiante par une certaine base chrétienne
radicalisée, et parmi celle-ci les GpS("DocumentD de Avila' n2 45-
69), elle est pourtant sentie commes un trés grand &loignement, et
méme une "trahison" par le Aégime. Un témoignage de l’interprétg
tion que donne le Régime & ce fait est significatif: en 1971, ce-
lui gui est alors ministre de 1'Intérieur s’adresse au Conseil Na

tional du Mouvement dans les termes suivants:

"L’élqignement de 1’Eglise espagnole vis-a-vis du pouvoir
civil g’'est fortement accéléré ces dernidres annédes.

La position positive de 1’Episcopat espacnol immédiate
ment aprés la fin du Corncile, position mise en relief
dans la Lettre Collective publieée alors, a été dépas-~
sée. G5i & ce fait on ajoute les attitudes individuel-
les de certains écclésiastigues (gquelgues-uns sont d'qg
thentiques agents marxistes), Nnous pouvons comprendrea
jusgu'd quel point 1’'Eglise espagrnole a cessé d’Rtre le

facteur unificateur de notre socidté, et la foi catho-

ligue le neutralisant principal de nos démons familiers".

(185).

5i 1’Etat franquiste est incapable de réaliser 1’ intégration
sociale en Espagne la seule soluticn gui lui reste est la répres-
sion; et en effet, & partir_du orocks de Burgos Jjusgu’a la mort de
Franco, l'actior répressive, sarglante mBme, va =n augmentant. Au
cours de la grdve du bAtiment d= Madrid, (1971) un cuvrier est tué

par les coups de feu de la police. Les mBme fait se rdpéte au mois
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Deux ouvriers sont tués en 1972 durant la greve des chantiers na-
vals Bazan au Ferrol (Galice).... En 1973 un autre ouvrier meurt
A4 Barcelone au cours de la gréve de laTérmica del BessSs" En sep
tembre 1575 un nouveau procés pour terrorisme dicte cing condamna

tions & mort, qui, cette fois, sont mises & exécution.

d) L'opposition au franguisme et la clandestinité.

On peut déja déduire, de ce qui a &té dit jusqu’d présent, que
l’ogposition au Régime franguiste s'articule, en 1970, sur plusisurs

fronts, selon les problames abordés de préférence.

Une premigre ligne de conflit est constitude par 1’affronte-
ment entre continuité du Régime et rupture démocratigque. L’ opposi
tion regroupe, & c2 niveau, le spectre politigue dans son ensemble:
depuis la Démocratie Chrétienne conservatrice, jusgqu’aux groupes

gauchistes gqui admettent 1'Etat de Droit.

La seconde ligne se situe au niveau de 1l’opposition capitalis
me/socialisme. Dans cette perspective, objéctif stratégique est le
socialisme. On trouve ici 1’'cpposition socialiste et démocratigue
(sccialistes 2t communistes du PCE] ainsi gue les nombreux groupes
-de la gauche radicale guil préconissnt la révolution vialente st la

dictature du prolétariat.

Finalement, une troisiéme ligre, différentielle et caracteéris
tique de 1’Espagne, regroupe les forces politiaques en fonction de
leur reconnaissance du droit & 1'autodétermination ou & 1 autono-
mie des "nationalités historigues" (la Galice, le Pays Basque et

la Catalogre). Cette ligne se combine avec les deux autres: c'est
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ainsi gu'il existe des nationalistes de gauche et de drocite, ain-
si gu’une cpposition démocratigue centraliste et une oppositian

autonomiste.

On doit situer la position politique des CpS dans ce complexe
panorama: lorsqu’ils font allusion au pluralisme politique existant
au sein de leur groupe{"Documento de Avila.:ﬁ_ﬂg], ils se reéferent
& pratiquement toutes les options socialistes possibles: depuis le
socialisme démocratigue jusqu'au socialisme révolutionnaire 1éni-
niste, maoIste ou trotskyste. Le fait de se placer dans le champ
socialiste suppose, d'autre part, d’assumer la revendication démo-—
cratique (tout au moins comme objectif tactique afin de sortir de
1a clandestinité]. En ce gui concerne la revendication natianalig
te (catalane pour le cas gui nous occupe), et cucigue le"Documenta
de Avila"en fasse directement mention, {ng2 13} celle-ci est relé-
guée & un second plan devant 1l’urgence et le caractére radical de

1 . - .
1 exigence socilaliste.

D'autre part, 1l’opposition, et surtout 1’ opposition sccialiste
gst illégale: elle doit donc agir darms la plus stricte clandsstini
té., Ce fait & des conséguences cui sont impaortantes pour la com-
préhension des documents analysés. En premier lisu, 1’illégalité
de toute opposition civigue, syndicale et politigue transforme en
illégale, et par conséguent en politigue, n’imports guelle action
revendicative. Le Régime, ainrsi gque nous 1l'avons dit, cherche 3
dépolitiser les '"masses", mais sa politique répressive produit sou
vent des effets contraires. Sans doute, une grande partie de 1la
population s’écarte—t-elle, par peur, de tout acte revendicatif,
mais d un autre cbté, des actions avant & 1'origine un caractére

social, civigue ou culturel zcouizrent dars ce ccntexte des dimen
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C’est pourguoi 1l'opposition zu régime n'est pas touiours ints
grée dans des organisations clandestines. Il existe une large
couche de la population gui participe sporadiquement & des actions
illégales: signatures de pétiticns d’amnistie, conflits du monde
du travail, revendications civigues .... La simple fréguentation
d’une Eglise dont le curé a été pénalisdé & cause de ses homélies,
est déjia vécue comme un acte d’opposition, ce gui est effectivement
certain: la police réalise parfois des contrdles d'identité % l1a

sartie de la messe. Le risgue est donc élevé, m2me lorsqu’'il s'a-

git d’actes courants dans une situation démocraticue (17).

L’illégalité de l’oppositicn ainsi que la situation de clandss
tinité comportent d’autres effets: elles rendent difficile la 1li-
bre discussion entre les partis. A cause de la clandestinité le
militant chrétien ne reconnailt pas facilement au sein de la com-
munauté chrétienne sa sitwation de militant clandestin; il ne peut
donc pas confranter la critique de la religion gu’il recoit dans
le parti & la foi de la communauté chrétienne 3 laquelle il appar

tient.

La clandestinité est également un facteur cqui contribue 3 don-
ner au militantisme un caractére fanatique: le risque et 1z tersicon
vécus exigent, en cantraparties, cue 1’on se consacre 3 la cause
d’une fagon totale et gue 1l’on ne mette pas en doute la correction
de son analyse de la situation. Il existe, & notre avis, un cer-
tain rapport entre la dursté de 1a répression et le radicalisme
révoluticnraire auxguels tendent de nombreux militants de cette
époque: on ne met en Jjeu la liberté gue si 1l'aobjectif & atteindre

est absolu et totalisateur. D’'au le paradoxe de la disproportion
P
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entre les moyens et les fins: dans une situation de répression st
de clandestinité, les groupuscules politiques se proposent fréquem
ment des objectifs cue 1l'on peut qualifier d'utopiques, st ils le
font avec urme certitude, pouvons-nous dire, farmatique et messiani
gue. Finalement, la répresiocn, dans la mesure ol elle est exercée
par un Etat confessionnellement catholique, a un double effet,
D'une part, elle radicalise la critigue religieuse des groupes so-
cialistes. D’'autre part, elle pousse le militant chrétien & une
situation d'ostracisme total, non seulement politique, mais reli-
gieux eégalement: il se sent exclu & la fois, & cause de son désac
cord pelitique, et & cause de sa foi (18). Ce gui le conduit 2
exiger de 1’Eglise et en particulier de 1’Episcopat une rupture
claire évec 1e Régime. S5i 1’Eglise ne répond pas & cet apoel, le
militant chrétien se sent dans une situation d'"exil" complet:
paursuivi par 1’Etat et non accepté par 1’Eglise. Le document dss
CpS refldte bien cette situation gue 1'on retrouve dans de nombreux

documents chrétiens de 1’ épogue.

e) De mars 1973 & mai 1574,

Entre 1’appariticn du "Documento de Avila" et la publication
du Nocument Episcopal un fait ébranle le panorama politique espa-
gnol: 1l'assassinat du Président du Bouvernement,l’Amiral Carrero
Blarnco, pidce-clé de la continuitg franguiste. Sa disparition pous
se son successeur a la Présidence ou Gouvernement, Carlos Arias
Navarro, & proposer une timide ouverture du Régime., Il ne s’ agit
nas de le démocratiser, mais d'y intégrer guelgues =zcteurs sociaux
gdominants. Dans ce sens, il propose un certain élargissement
du droit d’association politicue juscue 1& en vigueur. Le nouveau
Président du Gouvernement tentz &galemant de délimiter sa position

- . . . . 3 s, oo . > -
face a une Eglise gui, ainsi que nous 1 avons déja signalé, se ré
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véle de plus en plus comme une scurce de cenflits pour le Régime.
Le projet écclésiastique d'Arias Navarro consiste en la tentative,
4 partir du pouvoir politique, d'intégrer 1’Eglise ainsi que ses
fonctions sociales, au bénéfice de son propre projet politigue
spécifique: la modernisation &conomique de la société espagnole

sous un régime politigque autoritaire et non démocratigue (19).

A partir de la mort de Carrero Blanco, l'DppositiDn fait des
progrés quant a 1’élaboration d’une alternative démocratigue 3 of
frir au pays. Le PCE margue un premier polnt en constituant sn
juillet 1974 la "Junta Democratica" {Junte Démocratique) gui re-
groupait les Commissions Ouvriéres, le Parti Socialiste Populaire,
le rarti Carliste et de nombreux indépendants. Un an plus tard,
en juillet 1575, se constitue la "Plataforma Democritica" (Plate-
forme Démocratique), formée par le PSOE (Parti Socialiste Ouvrier
Espagnol), 1’Union Sociale-Démocrate Espagnole, Izguierda Democra
tica (Bauche démocraticue) et gueloues graupes régionalistes. L,E
nion des deux organismes dans la "Junta de Coordinacidn Democréati
ca"(Junte de Coordination Démocratique) fut un élément décisif du
processus spécifigue de transition politigue en Espagne & la mort

de Franca.

Voila donc le contexte politigue immédiat du Document Episco-
pal analysé dans cette étude, qui met en &évidsnce son ambiglité
due & 1l'absence de références historigues concrétes. Lorscu’a la
fin du document, 1’Episcopat catalan invite les chrétiens & 1'en-
gagement sccial, dans guel contexts inscrit-il cet engagement:
dans celul du régime aud "plurszlisms 1limité" gue propose Arias Na-
varro, ou dans celui d’un futur (ocur cette époque) Etat de Droit?

lL.e pragmatisme politique des Ev&cues les poussait sans doute & se
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situer dans le premiére option, sars rerconcer a la seconde, gui
apparaissait d&j& comme une possibilité dont il fallait tenir comp

te.

f} Résumé

Les données apportées permettent de reconstruire ls sens qu’g
vaient les documents analysés au moment de leur rédaction. Nous
allons maintenant signaler parmi ces éléments, quels sont ceux qui
ont une influence décisive sur la caractérisation du secteur pro-

gressiste et militant du catholicisme espagnol.

Une observation préalable: 1'influence de ce niveau "structu-
rel" sur les progressisme chrétien est médiatisée par des éléments
culturels ainsi que par d’autraes éléments gqui sont propres au champ
religieux. C’est pourgquoi cette influence agit & un niveau trés
général. Elle doit 2tre, cependant, soulignde puiscu’elle défini

des traits différentiels de la situation espagnole et catalarne.

Deux traits structurels nous semblent particuligérement décisifs:
le processus de développement économique et le caractére répressif

du régime politigus.

Parmi tous les pays dans lesguels "CpS" fut implanté, 1’'Espa-
gne fut le seul clu cette implantation se réalisa au moment ol 17on
assistait 3 la culmination d'un processus de développement qui avait
situé le pays, pour lag premizre fois dans son histcire, parmi les

dix premieres pulssances industrielles mondiales,

Ce développement éccnomicue imnliqua un processus complexe de

différenciation scciale. Au cours des premiéres années du dévelop-



pement, la classe ouvridre s accrut trés rapidement dars la ban—
lieue industrielle de Barcelone, résultat d'une immigration exté-
rieure massive. Cette situation provoqua un profond probléme so-
cial. La répercussion de ce falt sur le catholicisme barcelonais
fut trés importante. Ncus analyserons ceci dans le paragraphe
2.3., d’une manidre plus détaillée, mais nous pouvaons déjd avan-
cer, a titre de données significatives, que la JOC et la HOAC ren-
forcérent leur implantation & Barcelone et que de nombreux jeunes
de classe moyenne se sentirent moralement et religieusement inter-
pellés par cette réalité. Les interviews que nous avons réalisées
confirment que la sensibilisation au "problgme social" est & 1'ori-

gine de nombreux itinéraires religieux de futurs CpS.

Le développement provogua, d autre part, dans un second temps,
1’apparition de "nouvelles classes moyennes", socialement ouvertes
aux valeurs de la démocracie et du socialisme. Ces deux secteurs,
qui subissent une transformation sociale trés intense, sont les
acteurs de 1’évolution du catholicisme traditionnel vers le progres
sisme; ils sont également présents, ainsi que nous 1'avons vu, dans

"CDS" .

D'autre part, le développement &canomigue se réalisa sous un
régime autoritaire et répressif dans les domaines politigue et re-
ligieux. A ce point de vue, le cas espnagnol est également excep-
tionnel: au Chili, en Italie, au Canada et en France (premiers
pays ou il fut implanté), "CpS" apparut sous des régimes démocra—

tiques.

Nous avons signalé dans la partie précédente, de guelle manidre

cette situation détermina la militance politigue de 1’ocppasiticn
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et nous avans examiné les problémes créés par cette situation aux
militants chrétiens; mais il faut encore ajouter guelques traits
caractéristiques. En premier lieu, la fonction de rassemblement
de 1l'opposition jouée par la lutte contre le franquisme: des mili-
tants non croyants et d’autres militants gui &taient chrétiens

s’y rencontrérent, apprirent & se conmnaitre et partagdrent leurs
espoirs et leurs luttes. Quelques historiens aont attiré aussi
1'attention sur le "messianisme anti=francuiste" gui unissait l’qE

position dans les derniéres années du franquisme.

Finalement, la clandestinité rendait difficile la valorisa-
tion exacte de 1'influence réelle de chaque tendance politique ou
religieuse. Ceci permet de comprendre le fait qu'un groupe numé-
riquement peu nombreux comme "CpS" ait pu &tre considéré comme po-
tentiellement important. A ce moment-14, son importance re dépen-
dait pas de sa force visible, mais de la capacité cu’il pouvait
avoir, dans une future situation démocratique, d’orienter le vote
et la militance politique de secteurs progressistes du point de
vue religieux; et ceci dépendait de sa capacité d’'exprimer les as-
pirations et les intérgts sociaux de ces groupes. Cette considé-
ration eut certainement de 1'influence sur la décision de la Gon-
férence Episcopale Catalane de répondre d'une maniZre explicite &
la positian de "CpS". Enfin, cette situation politigue rendit iné

vitable 1’union de 1l'cption politigue et de 1l’option religieuse.
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2.,1,2 Situation en Catalogne: 1 éventail onolitigue.
a) Traits généraux

M&me si elle présents des traits spécifiques, 1a situation po
litique de la Catalogre ne peut Btre séparée de la conjoncture gue
traverse l'Etat Espagnol dans son ensemble, et nous pouvons extral
re un élément fondamental de ce gue nous avons exposé antérisure-
ment: la vieillesse du Chef de 1'Etat, sa santé visiblement précai
re, et par conséguent la prévision d’une mort prochaine. Dans cet
te situation, le franguismes essaie de se perpétuer en confiant &

1’Amiral Carrero 8lanco la Présidence du Gouvernement.

Pour faire face & cette situation, les forces démocratiques
s'organisent en Catalogne ainsi gque dans le reste de 1’Espagne,
afin de provoguer ce que l’on appellerait alors la “rﬁpture démo—-
cratigue". L’action clandestine ne s’'oriente donc plus uniguement
vers une longue lutte de résistance: con vaoit déja apparaitre au
premier plan la délimitation des différentes options politigues
gui essaient de se partager 1l'espace social et politigue du post-
franguisme. A ce premier facteur, commun au reste de 1’Etat Espa-
gnol, il faut ajouter un second élément qui vient, cette fois, de
1’Europe: la vague révolutionnaire de 1968 a des répercussions spe
cifigues en Catalogne et représente 1'une des causes de la fragmen
tation de 1’"extr®me-gauche" (entendue comme celle agui se situe &
la gauche du parti communiste classicue, c est-a-dire en Catalogne

du PSUC - Parti Socialiste Unifié de Catalogne).
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Finalement, un trait spécifiquement catalan donne une forme
concrete aux deux autres éléments précédemment cités: la lutte
pour la recongudte de 1'"autonomie" face & 1’Etat centraliste.

La revendication catalane réunit non seulement les forces stricte
ment politicues, mais aussi une trés large base syndicale, civigue
et, également, religieuse. En 1971, on assiste & la formation de
la "Assemblea de Catalunya" (Assamblée de Catalogne) qui lance un
mouvement unitaire, démocratigue et catalan et dans leguel parti-

cipent presque toutes les forces sociales et politigues de gauche

et du centre.

Dans ce contexte, l'apparition cde"CpS"suppose un appel 3 la
clarification. Le catholicisme "progressiste" peut se sentir "qu
tifié" par sa prise de position anti-franguiste. "CpS"privilégie,
en revanche une analyse politique qui, sans igrnorsr la lutte pour
la démocratie et 1'autonomie, souligne comme décisive la revendi-

cation du socialisme.

b) Le catalanisme démocratigue et réformiste

Les années de la transition démocratigque démontreront 1’exis-—
tence d’un important é&lectorat catalaniste et démocratigue, cepen-
dant dépourvu, en 1973, de 1'organisation politique gui le repré-—
sentera plus tard:"Convergéncia Oemocratica de Catalunya"(GDG) -
Convergence Démocratique de Catalogne. (20). Il s'agit 13 de la
premidre constatation importante: 1’absence de militance politique
crganisée de larges secteurs de la classe moyznne catalane, sérieu
sement sencibilisée, cependant, en faveur de la démccratis =t de
1’autonomie en Catalogne et dont de nombreux membres sympathisent

avec la "Assemblea de Catalunya".
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A l'intérieur du mdme espace socio-politigue, il faut souli-
gner 1’existence d’un parti démocrate-chrétien dont la tradition
catalane, démocratigque et enti-franguiste est irréprachable mais
gui connaitra un échec électoral en 1977: 1a"Unid Democratica de
Catalunya" (UDC) - Union Démocratique de Catalogre - {21). Parmi
les causes du faible poids politigue de UDC on peut mentionner la
perte, sur le plan international, du prestige des démocraties chré
tiennes, accus@es d’'&tre de droite par un &lectorat initialement
réformiste. Il faut peut-8tre accorder plus d’impartance 3 la
perte de prestigeque le nationel-catholicisme et la longue compli
cité épiscopale avaient projetée sur tout type de politique "d’ins

piration chrétienne".

L’'idéologie des dirigeants politiques de UDC et COE partage

la dimensicn démocratique et catalaniste. Les seconds, dans d’qg
sez nombreux cas, partagent également une certaine inspiration chré
tienne conciliaire. Mais tandis que les premiers demeurent fide-
les aux grandes lignes de la pensée de Maritain, les seconds assi-
milent [d’une manigére plus pragmatique que théorigque) la tendance
sécularisatrice post-conciliaire et envisagent une action politi-
gue libérée (tout au moins théoriquement) de toute inspiration di-
rectement chrétiesnne (m&me si, en fait, elle cofncide avec les ins
pirations du catholicisme épiscopal et avec la base mod&rément con

ciliaire)(22).

Cette base #lectorale démocratique, catalaniste et souvent ca
tholigue se manifeste, & cette épogue, socilalement avancée mais
tras réticente vis-a-vis du marxisme et du communisme. C’'est poqr
guoi, elle est vue par les CpS comme la base sociale d une éven-

tuelle "opération démocrate-chrétienne" de 1’Episcopat pour laguelle
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1’Eglise offrirait son appui & un parti confessionnel ou d'"ins-—

piration chrétienne"{"Documento de Avila"ng 49).

Face & cette possibilité, 1la constitution de"CpS"veut 8tre un
appel & cette base sociale, afin qu’elle brise la psur traditionnel
le que les classes moyennnes ressentent vis-a-vis du sccialisme,
et qu’elle formule ses désirs sous une forme démocratigue et socia
liste, tout en se situant dans le champ de la gauche. Ces classes
moyennes, socialement avancées, catholigquement conciliaires, sont
les déstinataires du "déblocage" préconisé par les CpS("Documento

de Avila"n? 56 et également n2 51-55). Avec une certaine perspec

tive historigque, on peut se demander si cette tentative a été cou
ronnée de succds: en fait, le langage, crispé du point de vue éc-
clésial et explicitement marxiste, a plutlt effrayé que canvaincu
dans ces milieux. D’autre part, la constitution de "Cristianos
por el Socialismc", ainsi que 1la participation & celui-ci de pro-
fessionnels et d’intellectuels jouissant d’un prestige social et
dont les convictions religieuses étaient indiscutables, a pu tran
quillise£ certaines couches du catholicisme progressiste et les in
duire & s'unir & la gauche. Il est indéniable, par exemple, gqu'en
1977, le vote catholique en Catalogne se distribua & travers tout
1’éventail politigue, et le succes du parti socialiste {PSC—PsCE)

et du parti communiste (PSUC) ne fut pas étranger & cette liberts

d’esprit d’une partie du catholicisme catalan.

D’autre part, si le "peuple" auguel 1'Episcopat catalan nrétend
s’adresser en 1974 peut Btre concrétisé d'une certaine manidre,
c'est bien par cette base socials effrayde par 1'"infiltration mar
xiste" dans dzs milieux traditionnellement catholiquesz (Cr. Doc.

Episcopal ne 80-81),
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I1 faut finalement remarguer gque 1 opération "démocrate-chré-
tienne" ne se réalisa pas, strictement parlant: ni en Catalcgne,
ni dans le reste de l’Etat sspagnol, 1’Episcopat ne preta son appui
exclusif aux "partis d’inspiration chrétienne". RQuoique, en fait,
les déclarations de l’Episcopat & partir de 1976 aient étd cohé-
rentes avec les options centristes, et gu'elles aient supposé une

disqualification non violente de la gauche (23).

c) Le Socialisme non communiste.

Trois organisations méritent d’&tre mentionnées dans cette par
tie: MSC (Moviment Socialista de Catalunya) - Mcuvement Socialiste
de Catalogne -, FSF (Forga Socialista Federal) - Force Socialiste
Fédérale), et FOC ( Front Obrer de Catalunya ) - Front Ouvrier

de Catalogne.

Le "Moviment Sacialista de Catalunya" (24) fut fondé en 1945
et se situa immédiatement dans le champ de la ITI Internaticnale.
En 1966, les militants de Catalogns se sépareérent de leur direction
"axtérieure" en exil. A partir de cette date le MSC représente un
socialisme démocratigue qui identifie la lutte pour les libertés
& la lutte pour le socialisme. Il critigue, par conséguent, le
socialisme léniniste (le communisme) ainsi que le "sectarisme dog
matique des avant-gardes" (1’'"extrgme-gauche"). Mais le MSC ne
veut pas étre un parti social-démocrate et il déclare: "nous ne
sommes pas pour la réforme du capitalisme, mais pour sa destruction”.
(25). Au sujet du probléme national catalan, il préconise le droit
& 1’autodétermination pour les nations basgue, galicianne et cata-
lane, et il recammande une union fédérale ocu confédérale de la Ca-

talogne avec 1’Etat espagnol,
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En 1973 ses militants sant peu nombreux et son incidence dans
les milieux ouvriers, praticuement nulle. Cependant, le MSC sera
le noyau de la future "Convergéncia Socialista de Catalunya" (CQD
vergence Socialiste de Catalogne), (CSC) d’ol naitra 3 son tour
le "Partit Socialista de Catalunya" (PSC) - Parti Socialiste de
Catalogne -, lequel, en alliance avec le PSQE, obtiendra um suc-

cds retentissant aux premidres éléctions générales de 1977.

l_a position du MSC vis-a-vis de la religion: reprend la criti
gue marxiste de la religion et le lalcisme traditionnel de la gau
che. Cependant les militants n’ont Jjamais eu de probidmes avec
le parti & cause de leur foi chrétienne, si celle-ci demeurs dans
le domaine des convictions intimes, c’est-&i-dire dans le domaine
de la vie privée. En fait, il y a d&ji& eu, depuis longtemps, des
chrétiens au MSC. On peut avancer comme hypothése que ce type de
militance a des points communs avec certaines théologies de la sé
cularisation gqui préconisent 1'autonomie de la politique par rap-
port & la religion et gqui, en failt, réduisent celle-ci au demaine
de la vie privée. C'est peut-2tre pour cette raison gue la créa-
tion de"CpS5"a fait 1'objet d'une certaine méfiance de la part de
ce type de militants qui ont vu dans"CpS"un certain "confessiona-
lisme de gauche". En revanche, 3 mesure gue la transition politi
que espagrnole avance, d assez nombreux CpS (surtout du secteur de
la classe moyenne) viennent grossir les files de CSC ou du PSC

(successeurs, ainsi gue nous 1'avons vu, de l'ancien MSC).

Tant le FOC gue la FSF sont des groupes soclalistes de courte
durée, qui ont déja disparu en 1973; il est nécessaire, cependant,
de les mentionner, car ils introduisent & 1'histoire des premi&res
approches du catholicisme catalan au socialisme révolutionnaire,

bien avant 1l’a@pparition de CpS.
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Au début des années 50 se produit la premigre approche des

chrétiens au socialisme par deux itinéraires différents. (26).

Le premier provient du groupe CC (Crist—Catalunya) ~Christ-
Catalogne-, congu comme un mouvement paras-politicue destiné & une
prise de conscience de la responsabilité civigue des chrétiens et
4 une prise de position face au problEéme catalan (27). L& se
formé&rent de nombreux futures leaders catalans. Dans le groupe CC
on critiguait la bourgeoisie catalane d’avant la Guerre Civile,
ainsi que son parti la "Lliga Regionalista" -la Ligue Régionalis-
te—, en les accusant d’Btre la cause du divorce existant entre la
classe ouvrigre et le catalanismz. Le sens critigue du principal
promoteur de CC, Raimén Gali, emp&cha 1l’entrée & UDC des jeunes
du CC gqui appartenaient aux classes moyennes catalanes et catholi
ques. A cette mBme é&poque, l’ceuvre de MOWNIER s'introduit dans
ces milieux, et un certain rapprochement du marxisme se produit
alors. Celui-ci connu surtout grice & 1'oeuvre de J.Y. CALVEZ,

La Pensée de Karl Marx. Cette approche de MARX laisse de ctté son

athéisme mais elle assimile les é&léments de base de 1l’'analyse mar

-

xiste de la société.

Ce rapprochement explique le fait gue guelques membres de CC
participent & la création du MSC, d'autres & une premigre implan-
tation du Front de Libération Populaire {FLP) en Catalogne, et que
finalement en 1961, CC dérive vers la formation d¢'un groupe poli-
tigque, FSF (Forga Socialista Federal) - Force Socialiste Fédérale -,
révolutionnaire et bien slir non confessionnel. Le groupe dura
jusgu'en 1967, annde de sa dissolution sous 1 impulsion des nouvel

les tendances du mouvement universitaire européen.
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Le secand noyau chrétien qui se rapprochait du marxisme a son
origine dans la revue El Ciervo : 1l& se rejoignent un groupe d’'u-
niversitaires qui sont passés par le "Servicio Universitario del
Trabajo” (Service Universitaire du Travail]. Beaucoup d'entre
eux finiront par s’'intégrer au FOC (28). Le FOC (Front Obrer de
Catalunya) - Front Quvrier de Catalogne - fut la branche catalane
du FLP (Frente de Liberacidn Popular) - Front de Libération Popu-
laire =-. Il fut créé entre 1956 et 1957 avec la présence de ca-—
theligues révolutionnaires, et durant quelgues années il fut, avec
le PSUC, le principal parti de l’opposition contre le franguisme

en Catalognre.

Idéologiquement le FOC était influencé par les analyses révo-
lutionnaires du Tiers-Monde et en particulier par la révolution cu
haine. BSaon marxisme &tait médiatisé par la lecturse de Sartre et
de A. GORZ. Il attaguait le PCE-PSUC en 1l’accusant d’2tre révi-
sioniste, staliniste et d’®tre aux ordres de Moscou; il refusait
ggalement le maoIsme. En Catalogne le FOC n’eut pas un caractére

de parti national catalan et ceci expligue, en partie, son échec

pastérieur (29).

Le FOC éclata vers 1965 et se divisa en plusieurs groupes cer
tains de tendance trostskyste st d’autres gqui essayaient de dépas
ser la distinction entre parti et syndicat de classe. Mais la
fonction historique du FOC ne se limita pas & sa courte durée:
plusieurs de ses cadres sont aujourd'hui des membres importants

des partis de la gauche catalane (30).

Le FOC eut également une grande importance dans 1'histoire de
1’approche des chrétiens au socialisme révolutiaonnaire. Les pre-

miers catholigues révolutionnaires cui refusaient le dogmatisme



athée ainsi gue la version léniniste du "parti ouvrier" existants
alors au PSUC, y trouvdrent leur place. D autre part, le FOC sSup

pasa

"la faillite de la formule démocrate-chrétienne comme
unigue solution & 1’engagement politigus des catholi-
ques, le refus du systéme capitaliste et une premigre

tentative d’articulation marxisme-christianisme" (31).

d) Le communisme du PSUC (Partit Socialista Unificat de Cata

lunya) - Parti Socialiste Unifié de Catalogne -.

Le PSUC, représentant du communisme catalan, =2st sans aucun
doute le parti le plus important de 1’opposition au Régime durant
les années du franquisme. Le témoignage d’anciens militants chpé
tiens est significatif: "Si, au cours des années 50, on rencontrait,

dans une usine, un militant cuvrier, il appartenait au PSUC" (32].

Cette importance est due, en partie, & sa longue histoire. Le
PSUC fut fondé le 23 juillet 1936, résultat de la fusion de quatre
petites organisations: "Unid Socialista de Catalunya" (USGC) -
Union Socialiste de Catalogne —, "Partit Comunista de Catalunys"
(PCC) = Parti Gommuniste de Catalogne, "Federacid Catalana del
PSOE - Fédération Catalane du PSOE, et "Partit Catald Proletari”
(PCP) - Parti Catalan Prolétaire -. La fusicn prétendait réunifier
la gauche en Catalogne, mais, en fait, le PSUC devint le parti com
muniste de Catalogne et il instaura des liens organigues avec le
PCE. Cette situation particulidre s 8té source de tensians, et
d'autre part, elle a eu des résultats intéressants: le PCE a sou-
vent voulu contrdler le PSUC, mais au sein de celui-ci il a tou-

Jjours existé de fortes tendances catalanistes gqui ont contribué &
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créer 1'image d’un authentigue parti national catalan. Cela lui
a permis de Jjouer un rdle positif dans 1'intégration des travail-
leurs émigrés dans un projet de catalanisme populaire et de gau-

che.

Le PSUC a connu en méme temps gue le PCE les avatars de taous
les PC européens, tout en s'inspirant souvent du PCI: stalinisme,
déstalinisation, recherche d’implantation. A cet effet, deux ele
ments de sa politigue sont particuligrement significatifs: la vo-
lonté de s’implanter dans les organisations légales, et la "poli-
tigue de réconciliation nationale". La volonté de nayautage des
organisations syndicales de 1’Etat franguiste est déja formulée
en 1948, Dans une perspective internationale, ceci ne suppose pas
de grande nouveauté, puisque cela répond aux directives de la III
Internationale de combiner la lutte légale et la lutte illégale.
Mais dans le cas de 1'Espagne et de la Catalogne, dans une sitqg
tion d’illégalité, cette politigue représenta la voie pour sortir
de 1l’isclement imposé par la répression, ainsi gue la base d’une
large implantation, non seulement dans la classe cuvrigre, mais
aussi dans les secteurs professionnels. L’image qu’offre le PSUC
d’un parti "sérieux" et d'"ordre" correspond & cette implantation.
Ce que le PCE-PSUC a appelé "politique de réconciliation nationale"
est un élément complémentaire de ce gue nous venons de dire: cette
politique tend a dépasser la division provoguée par la Guerre Civi
le pour obtenir un large front anti-franguiste: de cette manitre
on peut vaincre le franquisme sans passer par une nouvelle guerre,
Cette double dimension vaudra au PCE et au PSUC d’8tre accusés de
révisionistes et de caonnaltre, surtout & partir de 1969, de nombreu

ses scissions de gauche.

La politique de rapprochement des catholigues s’inscrit dans
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cette politique de réconciliation nationale. (33).

Jusqu’en 1967, le PCE-PSUC attribue une certaine valeur au
christianisme ouvriériste des mouvements apostoligues et au pro-
gressisme des secteurs conciliaires et de la gauche chrétienne,
mais il considere gue, tout au plus, ces secteurs peuvent contribuer
Y donner une autre dynamique & la Démocratie chrétiemne avec
laquelle il veut établir des pactes au niveau d'organisation. En
termes concrets, le PCE-PSUC valorise le christianisme de gauche,
mais tant qu’il continuera & 3tre chrétien, sa place "naturelle"”
est la Démocratie Chrétienne. On accepte, en fait, la militance
de chrétiens dans le parti, mais on les endoctrine dans 1’ athéisme
et dans la critique marxiste de la religion. La manigre de poser
le probléme n’est pas trés différente de celle de LENINE (32). A
partir de 1967, on accepte déja gqu'il existe de grandes coInciden
ces ideéologigues entre chrétisns et marxistes, gucigue des diffé-
rences philosophlques fondamentales demeurent. On admet cependant,
d’une manizre plus explicite, gue de nombreux chrétiens se rappro-

chent du marxisme.

Ce dernier fait déclenche une profonde évolution gui ne se ma-—

nifeste officiellement qu’au moment des Déclarations gue le PCE et
le PSUC publient sur ce theme, en 1575 =t 1976, respectivement.
Les points fondamentaux de ces Déclarations sont las suivants (35):
En premier lieu, on rejette 1’idée que le probléme de la militance
des chrétiens dans le parti ne concerns gue ces derniers. Et ceci
puisque, an second lieu, on admet les chrétiens "avec lsur foi" et
gu'on abandonne la thése léniniste selon laguelle "le mili‘mnt dé-
vait renoncer 3 ses croyances religieuses ou tout au moins las

gardsr comme une guestion strictement privée" {36). Admettre les
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chrétiens "avec leur foi" implique le fait d’accepter gue chez
eux la religion n’'exerce aucune fonction aliénante, mais au con-
traire libératrice. En quatrigme lieu, on rejette la possibilitd
d'un confessionalisme chrétien introduit subrepticement dans le
Parti: les chrétiens ne déduisent pas leur militance concréte de
leur foi, mais de 1l'analyse politigue gui leur semble la plus jus
te, si elle est, évidemment, cohérente avec leur idéal de libéra-—
tion et de fraternité. C'est pourguoi, finalement, aucun type de
discrimination contre les chrétiens n'existe plus dans le Parti:
le Parti assume la présence de communistes chrétisns ainsi que
leur promotion aux différents organes de direction, sans aucune
sorte de discriminations, avec les m2mes droits et les mémes de-

voirs gque n’importe quel autre militant® (37).

L’importance de ces déclaretions, au-deld de leur opportunité
politique, réside dams le fait d’ouvrir officiellement la possibi
1lité d'une remise en question en prafondeur de la criticue marxis
te de la religion dans le champ du communisme. A ce sujet, le

document du PSUC (plus avancé sur ce point gque le PCE) affirme:

"(le) lien "métaphysigue" du communisme et de 1'athéis-
me, prédominant jusgu’a présent dans le mouvement com-—
muniste international, a supposé une réduction de 1'ho

rizan idéologigue et politigue du marxisme" {38).
et d’ume fagon plus claire encore:
"Aucun parti, aucun Etat, ni aucun Gouverremenrnt n'a le

droit de porter de jugement sur le complexe phénom&ne

de la foi religisuse, gui ne peut 2tre réduite 3 un

credo puéril, ou & une "rougeole" qui finira par passer"(SS)
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Ces déclarations officielles constituent le cadre gqui permet
de comprendre le rapport entre "CpS" et le PSUC. Au moment de la
fondation du groupe, il n'y avait gue guelques membres de"CpS" qui
militaient au PSUC. Les principaux dirigeants appartenaient & un
groupe plus gauchiste, "Bandera Roja" (BR) - Drapeau Rouge -. Ce
pendant en 1974 une importante fraction de BR (entre autres les
leaders de CpS")entra collectivement au PSUC et s intégra aux or-

ganes de direction du Parti.

0n peut déduire de ce gque nous avans dit au sujet de la poli-
tigue du PSUC que 1'apparition de"CpS"allait objectivement dans
la ligne de sa politique d’implantation dans des secteurs tradi-
tionnellement éloignés du marxisme et qu’elle favorisait sa poli-
tique de réconciliation nationale. Ce qul expligue gue beaucoup
virent une "manceuvre™ du PSUC dans la fondation de"CpS" Ainsi
gue nous venons de 1’indiguer, cette appréciation &tzit fausse 3

la base.

La guesticn vraiment importante est celle de 1’ influence mutuel
le que la militance de dirigeants importants de"CpS"au PSUC provo-—
gua & partir de 1976. Du cdté du PSUC, la présence de dirigeants
de"CpS"4&a la direction du parti fut absolument décisive dans le chan
gement de position par repport au christianisme qui est exprimé

dans les déclarations que nous avons citées auparavant (40),

e) L'extréme-gauche.

L’étude de 1’extréme-gauches en Catalogne mériterait uns profon
de recherche spécifigque étarnt dorné la complexité st 1’extréme frag
mentation gu’'elle présente 3 partir de 1970. Il faut chercher

l'origine historique de cette gauche radicale dans les scissicns
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successives que connalt le PSUC par la gauche, dans la Fragmentg
tion du FOC & partir de 1969 et dans 1'influence gu’esurent en Ca
talogne les mouvements européens d’étudiants en 1968. Son champ
de bataille sera la crise de CC.00. Pour donner une certaine clar
té & ce vaste éventail de groupes et de groupuscules politiques,

nous pauvons utiliser le graphique de A. SALA et E. DURAN (41):

Scissions du PSUC:

PCE (PsuC)
{ . | 1
PC(m.1) 1954 "Unidad"{1957) Cuadernos PC(Lister)
Rojos
I
Bandera PC Interra-
Roja (1968) cionaﬂ 1967
f | 1
PCI PCI (1970) P.Traba
"Internacio (ligne pro jo(1971)
naliste"(1969) letaire)
Scissions du FOC:
FOC
' [ ; —
AC (19589) Qué hacer Lucha de Comunismo
(1969) clases {1970) (1970)
Circulos de Forma- | !
cidn de Cuadros LER o1
N (1971) (197
UcL coc LC
(1971)  (1971) (1973)

On doit encore ajouter & cet ensemble de groupuscules la pré-
sence de deux organisations d'une certaine importance: la "Orgaqi
zacidn Revolucionaria de Trabajadores" (ORT) - Organisation Révo-
lutiannaire de Travailleurs - et l= "Movimientc Comunista de Espa

fia" (M.8.£.) - Mouvement Communiste d’Espagne -. La premiire ap-
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paralt & Madrid et provient d’une organisation catholique, les
"Vanguardias Obreras Juveniles" (VUJ] - Avant - gardes Quvridres
Juvéniles -, dirigées par le Jjésuite P. Granda. La seconde est
un parti maoIste qui se forme au Pays Basque en 1971 et gui a une

certaine implantation en Catalogne.

On peut appliquer & cette multitude de groupes les sub-divisions
typigues: . groupes stalinistes (le plus significatif, la scission
de Lister), trostkystes {LCR, LC), maoistes (PC {m-1)},PCI, dans
une certaine mesure "Bandera Roja" et le "Movimiento Comunista de
Espana", et des greupes gui aspirent a former un futur parti révo-

lutionnaire (COC, UCL).

Il est intéressant de signaler le rapport entre les militants
chrétiens et ces groupes. De nembreux militants de mouvements apos
toliques éprouvérent, semble-t-il, une profonde méfiance & 1’ égard
du PSUC jusgu en 1974 (date & laquelle, ainsi que nous 1’avons dit,
certains chrétiens connus furent nommés & son Comité Central) et
se sentirent surtout attirés par 1’extrBme-gauche. Comme naus l’g
vons dit plus haut, la découverte et 1l’'analyse de ces préférences
ainsi gue 1’évolution de ces militances mériteraisnt une &tude.

On a avancé comme une cause possible la disgualification du PSUC,
soit & cause de son "obé&issance 3 Moscou", soit & cause de sa modé
ration excessive. 8§i cela était vrai, il faudrait se demander si
les militants chrétiens n’'étaient pas plutdt poussés par un radica
lisme moral gue par une analyse politigue, pour laquelle ils n'a-
vaient pas été préparés. Il faut finalement noter, uniquement 3
titre d’hypothdse suggestive, 1l’'indication d'un pr2tre adhérent au
PSUC: "Les chrétiens et surtout les pré&tres en ont tellement assez

du "montage" écclésiastique, gue lorsgu’ils adhérent & un parti, ils
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fuient de ceux gui comme le PSUC peuvent rappeler l’Eglise; ils

préférent appartenir & un groupuscule" (42),

Si les militants d'origine chrétienne préférent l’extréme—gag
che, il faut dire, qu’en revanche, on se livre 3 1’intérieur de
celle-ci & une forte critigue anti-religieuse. Le chrétien recoit
un endoctrinement athée (43), la religion ne peut &tre gu'une af-
faire privée; guelques groupes refusent les militants "organisés
religieusement" dans des mouvements apostoligues, dans des Insti-
tuts Religieux, ou en qualité de nrdtres {44). La critique de la
religion est surtout centrée sur la critique de 1'Eglise et elle
trouve dans 1’histoire récente de 1’Espagne une facile vérifica-
tien. L'effet est frappant: une grande partie des militants d’o
rigine chrétienne abandonne la foi, et d’autres connaissent une
trés forte crise d’identité(45). Le "Documento de Avila"{n239) re
prend cette expérience qui é&tait devenue angoissante dans des Com
munautés de Basez, des Mouvements apostoligues et méme dans des Or
dres Religieux. Cette situation falt penser gque la création de

"CpS"pouvalt avoilr comme "fonction latente" celle de créer une "struc
ture de plausibilité" gqui aurait contribueé & affirmer la foi me-
nacée des chrétisns gui partagenaient la situation de militance po
litigue {46). La diversité d’analyses politigues au sein de 1'ex
tréme-gauche créa de sérieux problémes dans le champ des CpS. Ceux-—
ci pouvaient se mettre d'accord (en tant gue chrétiens) sur une
analyse de la situaticn écclésiale, mais leur vision de la conjonc
ture politique était trds différenciée. Le n? 40 du "Documento de
Avila" fait allusion & cette réalité, quoigu’il en minimise l’impoz

tance reéelle.

Toutefois, toute déclaration publigue d’un mouvement caomme
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"CpS"impliquait nécessairement une aralyse politique minimum. Le
"Documentc de Avila" lui-mBme fut critigué par des chrétiens appar
tenant aussi bien & 1'extr®me-gauche gu’au PSUC parce qu’il reflé
tait excessivement 1’analyse et le langage d'un seul groupe ("Ban
dera Roja"), auguel appartenaient, ainsi que nous 1l’avens dit, les
principaux leaders de"CpS"ainsi gue le rédacteur du document de ba
se. GC'est pourquoi le développement du mouvement fut margué par
la polémique au sujet du caractére gue devait avoir 1'"expression
publique" de"CpS"et par la difficulté de trouver des formules sa-—
tisfaisantes pour tout le monde.

Cette appartenance d’un sécteur important de"Cps"a 1’'extrime-
gauche contribue & expliguer (indépendemment de la situation de
répression déji citée) le radicalisme exprimé dans le "Documento
de Avila" en ce qui concerrme la critigue de 1’Eglise: il s agissait
d’assumer une critique trés radicale, non pas =n la minimisant,
mais en 1’intégrant comme perspective chrétienne, en guelgue sorte,

plus critigue encore.

f) Le mouvement syndical et civique: la "Assemblea de Cata-—

lunya" (L’assamblée de Catalogne).

0On ne peut pas mesurer 1l’ampleur de la lutte anti-franguiste
en Catalogne que par 1'importance de 1’encadrement politique: les
difficultés produites par 1'illégalité ainsi gue la répression des
organisations politiques impliguaient forecément que celles—ci soient

mincritaires.

Mais 1z lutte anti-~franguiste se manifestait Sgalsment dans la

lutte syndicale, gui avait un caractére beaucoup plus large et dars

un vaste mouvement civigue gui se cristallisa cdans 1 '"Assemblea de
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Catalogne".

I1 est important de sigraler, de notre point de vue, que 1e
mouvement syndical en Catalogne, ne fut pas du tout confessionnel,
méme si les militants des mouvements apostoligues HOAC, JOC et
ACO y participgrent d’un manidre décisive (47). La seule tentati
ve de syndicat chrétien (Solidaritat do’Obrers Cristians de GCatalu
nya, SOCC) - Solidarité d’Ouvriers Chrétiens de Catalogrne - fut
réalisée en 1958, et en 1964 (aprds avoir &liminé le "C" de “chré
tiens" et s’'@tre converti en SUC], ce syndicat adopta une ferme
orientation socialiste. USD (Unidn Sindical Obrera) - Union Syn-
dicale Quvriére - fut aussi fondée par des militants chrétiens de
la JOC et de la HDAC, mais eut toujours un caractére aconfession-
nel et socialiste {auto-gestionaire). Le fait décisif dans le champ
syndical en Catalogrne fut la fondation, an 1962, de CC.00. (Comisiom
nes Obreras) - Commissions Quvridres, appelé & 2tre le syndicat
unitaire, et pour cette mdme raison le champ de bataille ol les di
vers groupes politigues dont nous avons parlé mesurent leur‘implag

tation dans la classe ouvrigre,

A 1’8pague gui nous intéresse, le PSUC impose son hégémanie au
sein de CC.00. et celles-ci initient unme période d’expansion apres

avolir résolu les divisions interrnes.

Il découls de ce gue nous venons de dire gue la lutte syndica-
le était aussi militance dans les "fronts marxistes" si souvent ci
tés dans le "Documento de Avila"., En fait, les cours de formation
pour les membre de la HOAC et pour lss sympathisants incluaient dé

ja, vers 1967, des "stages de marxisme" et ceci était considéré né

cessaire pour dominer le langage et le mad@le d'analyse utilisé



au sein des arganlisations syndicales clandestines. Ces militants
y apprenaient &galement une analyse autenome (et idéologiquement
opposée) de la foi et Faisaient 1'expérience de 1’ autonomie des
valeurs de la classe ouvriére et de la lutte révolutionnaire.
C'est aussi 12 que le militant chrétien sentait sa premigre foi
menacée, fol qui avait &té Jjusgue 1a scutenue par une "chrétienté"
qui était & la fois institutionnelle et intériorisée. Au moment
ol les mouvements apostoliques furent démantelés par 1’Episcopat
{entre 1966 et 1969) la crise de la foi devint particulidrement

aigle.

Au-deld de la résistance politigue et syndicale, il exista éga
lement, ainsi que nous 1’avons déjd indiqué, un large mouvement
civigue gui acguiert unme forme organisée dans ce que 1l’cn a appe-
1& "Assemblea de Catalunya" (Assamblée de Catalogne) constituée
en 1971 (48). Dans le document de constitution on citait les mo-
tifs de sa création dans un paragraphe particuligrement significa

tif:

"Ces faits caractérisent la situation actuelle d’une ma
nigre dont il faut absolument tenir compte. D'un cBté,
les difficultés de 1’activité politigue clandestine ont
obligé les secteurs les plus actifs & agir par l’intaf
médiaire de canaux trés divers gui ne sont pas seulement
les partis politigues. D’autre part, des organisations
prafessionnelles, culturelles ou corfessionnelles sont

constamment sollicitées par 1'activitsé palitique, devant

1’implication générigue gue réclame la défense des droits

humains ainsi que l= manque de lihertés, pour développer

leurs praopres activités. Finalement, un trés vaste sec
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teur de notre peuple, conscient de l’oppression, demeuy
re inorganisé, mais disponible en tant gu’opposition
potentielle, pour une option politique globale s’'ajus-
tant, dans ses formulations politiques, aux exigences
généralisées, une opticn offerte d'une manizre respon-

sable et présentant des garanties d'efficacité" (49).

La participation & 1’A. de C. signifiait par conséguent 1’ac-
ceptation d’une dynamique unitaire de lutte anti-franquiste, dont

le contenu pourrait 2tre défini comme démocratigue et catalaniste,

ainsi que 1’attestent les quatre points gui constituaient son pro

gramme {50).

L'appel de 1’A. de C. connut un &norme écho: elle ocbtient 1'ad
hésion de partis politiques (sauf ceux de 1'extrfme-gauche la plus
radicale), d’organisations syndicales, de colldges professicnnels,
d’organisations universitaires, de représentants des diverses ré-
gions catalanes et d'organisations chrétiennes. Il faut signaler
1l’appui gue le clergé barcelonais (et rnon pas 1'EvBché) préta &
1’A., de C.: les réunions eurent lieu dans des Eglises, et de nom-

breux pretres et chrétiens significatifs y participérent.

Le projet de 1’A. de C. regroupait dans une unigue lutte anti-
franguiste les grandes valeurs politigues et sociales de la socié-
té catalane: la liberté et lz démocratis, la revendicatior natio-
nale, et {nan unanimement partagd) le socialisme. Pour beaucoup
de croyants, derriére cette lutte était présent 1l'impératif é&thi-
que de 1’"engagement" et de la charits, et =lle signifiait la pos-—
sibilité de libérer 1'Eglise de ses compromis avec les structures

répressives. ('est pourguoi un certain auteur a souligné le carac
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teére "analoguement messianigue" que cette lutte possédait pour
beaucoup de chrétiens: le terme de la répression politigus résu-
mait les différentes dimensions d’un salut collectif, historigue

et, en guelgue sorte, total (51).

Ainsi gue nous l'avons indicué, 1’extr@me-gauche était forte-
ment représentée au moment de la fondation de "CpS" et ces grouces a]s;
litiques se méfiaient du "pacte avec la bourgecise" qu’impliquait
la dynamigue unitaire de 1’A., de C. C’est pourguoi"CpS"n’'y adhé-
ra pas formellement. Mais sa relation avec"CpS"ne se limite pas
a4 ce niveau institutionnel: les destinataires du "déblocage idéc-
logique” (“Documento de Avila" n@ 51—56) saont tout particulikre-
ment ces chrétiens progressistes qui(de 1'avis des CpS) limitent
leurs aspirations politiques & la démocratie "occidentale" et a
la "récupération nationale de la Catalogne" et gqui oublient le con
flit social inhérent au capitalisme, en tranquillisant leurs cons
ciences avec des éléments typiquement chrétiens: réconciliation,
collaboration de classes, "troisiéme voie", etc. Face & eux, les
CpS veulent revendigquer la possibilité et la nécessité gue le chqg

tien assume également la revendicaticn pour le socialisme.

g) PRésumé

Au terme de ce long, et & la fois, schématigue parcours & tra-
vers les organisations politiques et sociales de la Catalogne,trois

faits se détachent clairement,

En oremier lieu, la longue histoire de l’ouverture de certains
secteurs chrétiens au socialisme et au marxisme. L apparition de
"CpS" en 1973 fut possible, grace & une longue expérience préala-

ble de militance de chrétiens dans des organisations de gauche.



73

La fonction de ces organisations fut celle de "re-socialiser" ces

chrétiens dans une culture socialiste et marxiste.

Le deuxiéme fait 3 souligrer est celui de 1’évolution des ces
organisations, qui, progressivement acceptirent et considérént po-
sitive la militance de chrétiens dans leurs files. Ceci est d'au-
tant Plus surprenant dans 1’histoirs de la Catalogre, si 1'on se
souvient de la persécution religieuse 3 laguelle s'était livrée la
gauche pendant la Guerre Civile, ta fonction de rassemblement rem
plie par la lutte anti-franguiste, gque nous signalions & la fin de
la partie précédente contribua sans aucun doute & cette évolution.
Il faut dire, d’autre part, que le processus fut lent et différen-
cié: c'est 1'extreme-gauche qui accepta le plus tardivement les mi
litants chrétiens avec leur foi; mais ceci ne fut pas un obstacle
pour gque de nombreux croyants militent dans ses Files, a2t parmi
eux, un nombre assez important de ceux qui, ensuite, allaisnt pas-
ser par "CpS". Il faut sans doute voir dans ce fait une primauté
des valeurs éthigues sur les valeurs strictement politiques qui pous
sait quelques chrétiens vers les positions politigues les plus ra-

dicales.

Nous devons finalement signaler que, en Catalogne, & cBté des
grandes valeurs de 1’'oppositian espagrole (la liberté, la démocra-
tie, le socialisme}, il faut situsr le natioralisme catalan, Ainsi
gue nous 1'avons déja évoqué, celui-ci joua un grande rfle mobili-
sateur contre le franguisme. et dans cette perspective, il est im-
portant pour comprendre 1l'ampleur de la résistance et de 1’'opposi-
tion au franquisme en Catalogne. I1 ne nous semble pas, ceoendant,
que le catalanisme soit une données essentielle pour la compréhen—

sion de "CpS" en Catalogrne. Le catalanisme était partagé par la
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droit et la gauche en Catalogne, mais ni le PSUC, ni 1’extréme-
gauche ne situégrent la revendicetion catalaniste comme guelgue
chose de préalable cu d’autorome par rappoort & 1'option capitalis
mef/ sccialisme. Pour les leaders de "Cp5", au moment de la fonda-
tion du groupe, la revendication catalariste était, & la fois,
trés importants et secondaire face au caractire absolu de 1’ option
entre capitalisme et socialisme. On peut avancer deux hypoth&ses
pour comprendre ce phénam&ne., En premier lieu, une assimilatian
limitée du catalanisme dans la socialisaticn primaire de guelgues—
uns des leaders les plus influants de "CpS". &n second lieu,
1'influence des analyses du PSUC et de 1'extr®me-gauche sur le ca-

talanisme, gue naus venons d'indiguer.
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2.2 8ituation culturelle du catholicisme catalan vers 1973.

L action d’un groupe est conditionnée par des contraintes is-
sues de 1l'insertion de ce groupe dans la structure écoromigue et
politigue de la société. Mais ces contraintes sont médiatisées
par les structures cognitives et valoratives cui structurent la
"connaissance" de chague acteur particulier, c’est-3-dire, par ce

que nous avons appelé dans 1’'Introduction,niveau "structural".

C’est pourquoi, et afin de comprendre les particularités du pro-
gressisme cathaoligue ainsi que la possibilité d’adopter une cptiaon
résolument socialiste, il nous a semblé nécessaire d’énumdrer les
tendances théologiques dans lesquelles les chrétiens de Catalogre
ont essayé d’exprimer leur intériorisation de la réalité sociale
qu’ils vivaient. Nous n’avons pas cherché & faire une description
de chague systéme théologigue, nous avans simplement voulu faire
ressortir, dans chaque cas, les &léments gui censtituent la "sym-
boligue" religieuse de chaque théologie ainsi que nous 1’avons dé-

finie dans 1’Introduction. Nous avons, d'autre part, réservé pour

la Conclusion urme classification schématigue des traits les nlus
importants de chague symboligue et nous les avons &numdrés ici en
suivant le raisonnement propre de chague théologie ou le fil de
notre propre description du progressisme catalan tel gue nous 1'a-
vons connu a travers nos sources. Par exemple, ce n’est pas la
"théologie de la mission" dans son ensemble qui nous a intéressé,
mais surtout le changement gu’elle opdre sur 1 appréhension de
l’“espace social”: pour le national-catholicisme, la société Stait
"chrétienté", pour la "théologie de la mission", la sociétéd espagno
le est "pays de missian". La symboligue de l’espace social conti-
nuera a évoluer, et se transformera =n "socidté séculidre" ou en
"espace de 1l'histoire de la lutte des classes". De la méme manidre,

la symbolique du temps est intérassante, ainsi gue 1'apparition
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progressive et le développement du messianisme: les Biens de Sa-
lut deviennent de plus en plus historigues et les protagonistes
de 1l'histoire se déplacent depuis 1'"Eglise" jusqu'aux "opprimés

qui luttent pour leur libéretion".

Une autre observation préalable. L'évolution culturelle et
surtout théologigue mentionnée dans cette partie regoit ses princi
paux apports de productions non espagnoles., Dans ce sens, 1’ évo-
lution théclogique en Catalogne ne serait ni différente ni diffé-
rentielle par rapport & celle gui a eu lieu dans d’autres pays.

L’'élément caractéristiques espagnol serait peut-8tre:

"La rapidité du changement et 1'irrégularité de son évo-
lution, oU s'amalgament des idées et des positions de
nature et d’origine diverses, pas toujours bien criti-
quées ni assimilées, en conflit plutdt gu'en dialocgue,
et dans un climat de tensions qui n’'a pas favorisé sa
lente maduration". (BARCALA, A., "El desarrollo de la

teologia 82 (1982) p. 141-147, en particulier p. 143).

En ce gul concerne la Catalogne, il faut signaler le climat
anti-francuiste dans leguel vivaient une grande partie du clergé
et des intellectuels catalans. C’est pourquoi, de 1'avis des pro-
fesseurs de théologie gue nous avons consultés & ce sujet, les
théologies étrangéres furent assumées, aussi, comme des instruments
de résistance Tace & 1’idéologie du mational-catholicisme cui do-
minait dans les sphéres officielles. Nous retrouvons ici la poli-
tisation en tant gue trait caractéristicue de la situation, meme

au niveau culturel.



77

2.2.1 Le siwbstrat socic-culturel: données significatives.

Le groupe "Cristianos por el Socialismo" nous a semblé parti-
culigrement sensibilisé & certaines dimensions de la théologie et
de la culture catalares. Ceci n’est pas étcnnant si on tient comp
te du fait gue les "intellectuels" (théologiens, prétres en con-
tact avec la base lalIque, intellectuels laIques, étudiants), repré
sentent une proportion élevée dans ce groupe et que les secteurs
ouvriers ont regu 1'influence de ces intellectuels. D'autre part,
1’analyse du "Daocumento de Avila"™ et de la réponse épiscopale, men
tre 1’existence de différents niveaux ou strates qui s’y juxtapo-

sent,

L’"humus" théologique et culturel qu’il s’agit d’expliciter a
de profondes racines dans la société catalane, et en particulier
dans celle de la ville de Barcelone. Il s'agit d’une socisté cul
turellement cuverte & 1’Europe (La France surtout, mais également,
et du point de vue théologigue, 3 1'Allemagne), cui possdde un
esprit libéral et démocratique =t qui affirme avec force sa parti

cularité culturelle fondée sur la langue (52).

Du point de vue religieux, 1l’cuverturs culturelle se manifeste,
quelques années avant le Concile Vatican II, par 1'existence d’une
minorité gui suit de prés les tentatives de rénovation liturgigue
(Abbaye de Montserrat) et théologique (lecture de la "Nouvelle
Théologie" frangaise, Rahner, etc.), qui lance les mouvements apos
toligues spécialisés, et gqui, sur le plan politigue, défend des
positions démocraticues, catalanistes, et socialement avancées.

I1 existe également une large majorité du catholicisme satalan

traumatisé par la Guerre Civile, gui accepte un régime conserva-—
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teur, sans pour autant se sentir identifié avec le franguisme;
cette majorité est préte & recevoir un catholicisme rénové, sans
toutefois &tre disposée & accepter un changement politigue radi-

cal (53).

D’autre part la Catalogne, =t surtout Barcelone, est 1’un des
centres du développement industriel espagnol. Ceci se manifeste
dans 1’immigration massive gqui arrive & Barcelane d’une manitre
ininterrompue de 1980 & 1970: en 1960, la population de la Catalo
gne a augmenté de 21% par rapport & 1950, et en 1970, de 58% (par
rapport également 3 1950)}. L= pourcentage de cette croissance di
4 l'immigration se situe autour de 80% (54). L'apparition, dans
les années 50, d une véritable "société prolétaire" dans les gquar
tiers périphérigues et la banliesue de Barcelone, société qui évo-
lue lentement vers une société de consommation au cours des années
&0, est une conséquence de ce phénoméme migratoire et industriali
sateur (85). L’expérience de la pauvreté et du conflit social la
tent ou exprimé, des quartiers phériphérigues, frappe profondément
une partie du jeune clergé barcelonais gui collabore avec la JOG
et la HOAC (56), ainsi gue de nombreux jeunes, petits—bourgeois d'ori
gine (57). GCet impact ébranle les certitudes sociales et religieu
ses regues du conservatisme épiscopal et officiel; cette dispari-
tion des certitudes provogue de nouvelles recherches intellectuel-
les et pratigues. D autre part, cette "société prolétaire" fournit
la base sociale dans laquelle une "théologie de la mission" s'in-

seére et devient pgssible,

2.2.2 CLrise de la "chrétientd": la "théclogie de la mission'",

Au cours des années précédant le Concile, les sscteurs progres

sistes du catholicisme catalan s’ 2talent intérrogés radicalement sur la
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soi-disant "chrétienté" que le régime concordatoire présuppcsait
dans la société espagnole. La premiére formulation théologique
alternative apparait sous la forme d'une appropriation de la "thég
logie de la mission", d’origine frangaise. L’Espagre, (et en par-
ticulier la Catalogne) disait-on, n’est pas une "chrétienté", c'est
également un "pays de mission”". C’est pourquoi la présence de
1’Eglise dans les quartiesrs périphérigues est envisagés comme une

"mission ouvrigre" (58).

Le point de départ de la "missicn" est la constatation du fait
gu’il n'existe pas que des individus "gloignés" de la fol et de la
pratique chrétienne:1l existe surtcut des "mondes" définis par une
culture spécifique. C’est pourguoi la "missicn" ne consiste pas
4 convertir des individus (dans le style des anciennes "missions
populaires"), mais & implanter 1’'Eglise dans ces "mondes", et pour
ce falre il faut assumer leurs systémes de valeurs. La théologie
essaie d’assumer, de cette manigre, l’'expérience de la "pluralité
de mondes de vie" (59) de la société industrielle moderne: cette
expérience est en fait, le point de départ d'un projet évangélisa-
teur, ou en d’autres termes, de recherche d’une influence particu-

ligre.

D’autre part, la perte d’importance de la "chrétientd" suggére
une foi assumée comme une option personnelle (A0). Dans cette
théologie de la mission, on trouve donc une premieérs intégration
de deux caractéristigues sssentielles du monde moderne: pluralis—

me et subjectivisation (61).

La théologie de la mission formule sa position devant les sys-

témes de valeurs du "monde" qu’'elle prétend évangéliser sous la



dialectique "incarnation-assomption": 1’Eglise prétend "chercher
les hommes 1l& ol ils sont, dans leur propre réalité sociclogigue"
(62) pour reconnaltre et développer le travail que Diesu fait déja

dans le coeur de chagque homme,

Ce symbolisme théologicque permet d’adopter une attitude posi-

tive vis-~a-vis de 1'homme, du monde et de 1'histoire.

Les valeurs du mande ouvrier, gui en quelques sorte actualise
le monde des "pauvres de Yahveh", sont considérées particuligre-
ment positives: c’est pourquoi la "conscience ouvrigre" est néces-
saire pour &vangéliser (63). 0n trouve ici ure valorisation reli-
gieuse de la lutte sociale et politicue, en tant que "lutte DUVFiE
re". Plus tard, & la Tin des années 60, le champ sémantigue se
déplace vers la lutte des classes entendus comme méthode de trans-

formation socio-politigus.

La théologie de la mission autorise é&galement une révision de
1'8cclésiocentrisme: il ne s’agit pas que les hommes s’unissent &
1’Eglise, il faut gu’ils collahborent tous & un projet commun d’hom
me. Les frontidres de 1'Eglise ne sont pas des frontigres socia-—

les mais personnelles: tout homme est & la fois croyant et athée...
Finalement, cette théologie, faite nar des pr2tres, accuse le ma-
laise du clergé devant ses priviléges sociaux et culturels face au

monde cu’ils prétendent évangéliser (64).

§i on revoit rapidement le systeme de valeurs &noncé, on trou-
ve les traits typigues du "progressisme" catalan de 1’ &pogue: va-
lorisation optimiste de 1’homme et du monde; croyance dans le

progreés; la considération de la foi commz gqueloue chose de persan
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nel (et en guelgue sorte de privé) en parallélisme évident avec
guelques-unes des valeurs de la modernité, Mais darms le cas de

la Mission Quvribdre (et dans une bonne partie du progressisme ca
talan frappé par la problématigue sociale), il s'agit d’une moder
nité "de gauche": un certain socialisme est parfaitement possible
4 1’intérieur du systdme de valeurs de cette théologie, quoique

la lutte politique n'y ait pas encors trouvé sa place autonome.
Si 1l'on compare cette théologie et ce syst®me de valeurs avec ceux
des CpS, on constate 1’importance du chemin parcouru: chez les CpS
an ne prétend pas "évangéliser", mals Btre présent dans la lutte
libératrice; la "lutte" n’est plus une "valeur de la classe ouvris
re", mais une action "rationnelle", orientée selon une fin., "Cps",
cependant, serait inexplicable si on ne tenait pas compte de la
volonté gvangélisatrice vécue par plusieurs de ses membres et ex-—
primée dans la théologie de la mission. Les membres les plus im=
portants de"CpS8"ont manifesté & plusieurs reprises leur souci d’at
teindre une présence chrétienne dans la société et en particulier
dans la classe ouvridre, qui tout en &tant une collaboration dans
la lutte libératrice, serait également un signe spécifiguement évqg
gélique (65). D’autre part, le systéme de valeurs des CpS assume
les valeurs "modernes" de la théologie de la mission., Le Document
épiscopal, par contre, oublie la spécificité du "monde ouvrier" et
de sa culture, c’est pourguoi sa "modernité" (gue nous avons souli
gnée dans 1’analyse du texte) assume plutdt les valeurs politigues
du centre pclitique : optimisme vis-3-vis de 1'homme, du monde et
de 1’histoire, mais rejet de conflit de classes et méfiance devant
les points de vue révolutionnalres. Le Document Episcopal, enfin,
maintient un écclésiceentrisme rejeté déjd par la théclogie de la

mission & partir de la moitié des anrées &3,
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2.2.3 L'impact conciliaire.

L’évolution du christianisme en Catalogne fut notablement mo-
difiée & cause d'un &vénement extérieur & sa dynamique interne:
le Concile Vatican IT. La répercussion de ce dernier fut trés
intense si on la compare & celle qu'il connut dans le reste de

1’Espagne (66).

On peut décrire 1l'effet le plus immédiat du Concile Vatican IT
comme le fait de "donner raison" & la minorité progressiste face
a un Episcopat réticent et & ume majorité chrétienne assez récep-

tive.

Pendant plusieurs années, les secteurs progressistes divulguent
la pensée gonciliaire et réussissent & la transformer en probkisma-
tigue et en formulation "dominantes" dans le domaine craoyant. Ce
sant les années au cours desquelles le livre religieux connalt un
spectaculaire "boom" d’'édition (entre 1955 et 1969 approximative-

ment) .

Du point de vue politigue, le Concile signifia une claire dé-
sapprobation du régime franguiste & cause du mépris de celui-ci
pour les droits politiques et sociaux et de son statut confessian-

nel contraire & la Dé&claration sur la liberté religieuse.

A notre avis, cependant, 1’ impact conciliasire va au-deld de la
popularisation de certains contenus théologicques: il produit un

trés fort changement d’attituce du chrétien face & sa propre cro-

yance. Les débats du Concile montrdrent au croyant qu’il &tait
nossible de ne pas 8tre d accord et d'avoir des opinicns diverses

sur des themes traditionnellement intouchables. La réforme litur-
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gique introduisit le "relativisme" dans le domaine le plus sacré
et le plus ritualisé du culte. Dans un contexte politiguement
autoritaire et culturellement réprimé, le droit & la libertd reli

gieuse "fut interprété comme un respect des droits de la conscien

ce face aux droits de 1'autorité" (87).

Dans une formulation rapide et poclémigue, Lorés affirme;

"(Le chrétien catalan) retrouva la dignité humaine au
sein du christianisme et se mit & juger, accepter ou
refuser le christianisme &takli et le christianisme pos
sible, & partir de cette dignité humaine. La découver
te de la liberté religieuse transforma jeunes et vieux,
pulsque tout le monde subissait les conséquences de la
peur religieuse de la liberté. Ceci provogua donc un
nouveau regard et une nouvelle pratigue, individuelle
et collective par rapport aux faits religisux., Puisqus
la liberté religieuse impliqua une série de libertés
concrétes dans le domaine religieux, gque le chrétien

catalan assuma assez rapidement" (68).

En premier lieu, la mystigue de 1’cbé&issance 3 1'autorité dis-
parut, 1I1 se produisit une démythification et une relativisation
de 1l'autorité dans 1’Eglise, gui était plus facile en Catalogne
(et en Espagne) aue dans d’autres pays européens, puisque 1’Epis-
copat était manifestement incapable d’zssumer les directives du

Vatican (69).

Pour la méme rsison, on passa rapidement de la protestation

rhétoriguement filiale & la révolte directe face & une telle hié-
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rarchie épiscopale. 0On assista =nfin & des expériences communau
taires gui se basaient sur 1l'aspiration & une "Eglise libre dans

une scciété libre".

D'une manidre plus radicale, le Concile éveilla le désir et
1’espérance d’une théologie capable d’assumer le défi culturel de
la "modernité™ de plus en plus présent en Catalogne, et de permet
tre au croyant de vivre sans complexes & edté des non croyants.

Il faut situer ici le "boom" du livre religieux, déja cité, qui,
immédiatement aprés le Concile, inclut les osuvres de nombreux
théologiens anglo-saxons et allemands (TILLIGH, BONHOEFFER, ROBIN
SON, COx), lus dans cette recherche urgente de cadres mentaux pour
assumer une réalité que 1’on découvrait en partie, et gue 1l’on

créait aussi comme nouvelle.

Le Concile, enfin, avec sa valorisation sincére du maonde, jus
tifia pour de nombreux chrétiens, le fait d'acquérir un engagement
politique concret, et les poussa & faire l'expérience de ce aqui
avait &té si souvent prdché: 1l’autonomie des valeurs terrestres
et la découverte de la logigue propre de chague champ de la reali

té, en particulier de la réalité politique.

Tous ces é&léments apparaissent comme des couches sédimentaires
dans le "Documento de Avila": le regard critigue sur le christia-
nisme depuis la "conscience perscnnelle" (2;2); la critique violen
te de 1l'Episcopat et le désir d’'une Eglise "1libre de tout dépen—
dance" (S5.3,9), 1l'aspiration 3 une réinterprétation de la foi
{9.2,4) permettant de la vivre au sein d'un mouvement ouvrier ré-
volutionnaire; finalement 1’'expérience de 1l'autonomie de la lutte

politigue {33, 4-8) qui n'est pas directement déduite de la foi
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chrétienne. Aussi bien ses auteurs cque les lecteurs gui s’y sen-—
tent identifiés ont fait personnellement 1'expérience de libertéd

intérieure gui apparait dans lz Document.

Et c’est précisemment ceci gue 1l’cn ne trouve pas dans le Do-
cument Episcopal qui incorpore cepsndant de nombreux £léments de
la doctrine conciliaire: 1'obéissance est 1l'axe de son écclésiolo
gie, et la sécurité doctrinale et maorale, l'objet & reconguérir.
L'Episcopat de 1973 (différent de celui de 1965!) a déja assimilé
le Concile mais il 1’a aussi apprivcisé dans une "nouvelle ortho-

doxie" (70).

2.2.4 Le postconcile: Le prestige du marxisme et la répercus

sion de mal 1968. Les théclogies "importées",

Une des conséquences de la Guerre Civile, est le "vide cultu-
rel" dans lequel vit la société espagnole et catslane durant de longues
années (71). Sur ce vide culturel, le marxisme s'implante, dans
les années 60, presgue comme la seule alternative. Divers facteurs
contribuent & ce fait, le plus important étant sanms aucun doute
la "tension politique" vécue par le pays: le marxisme fournit guel
gues outils intellectuels pour pernser la culture en 1’'articulant
avec une option palitigque, gui est presgque toujours marxiste si
elle est d'opposition militante, ainsi que nous 1'avens vu plus

haut.

Ce panorama culturel est modifié & partir de mai 68: la réper-
cussion du mai francais est grande a Barcelane: il ouvre les yeux
4 de nouvelles dimensions de la vie liées & 1 imagination, au plai
sir, & la sexualité; d’une certaine manidrs (et paradoxalement)

il aide 3 découvrir 1'"unidimensionalité" de la militance politi-
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gue et il critigue son &thigue austire et rigorists. Les nouveaux
groupes politigues gauchistes essaisnt certalnes formes de liberté
sexuelle, et une partie du christianisme conciliaire catalan ac-
cepte une éthigue sexueslle d’'intégration du plaisir. C’est pour-—
quoi la déception devant la Humanae Vitae est énorme, et la déso-
béissance, massive, Cecil est important pour le christianisme ca-
talan: la rupture d’interdits intimement intériocrisés a pu signi-
fier pour de nombreux chrétiens la rupture du dernier liem qui dans
la pratigue les reliait 3 un Dieu gui subissait depuis déja long-
temps la "mort des mille gqualifications" {72). Les répercussions
du mai frangais ne parvinrent cependant pas & produire une généra
lisation de la "contreculture" (73}): la pression politique était
trop forte pour gue les expectatives de libération se canalisent

dans cette direction,

Nous avons dé&ja insinué auparavant qu'ad la suite de la libéra
tian de la conscience chrétienne occasionnée par le GConcile an
Catalogne, 11 se produit un "beoom" spectaculaire du livre religieux,
des traductions surtout. Il faut insister sur le fait que la théo
logie cesse d’'8&tre une lecture réservée aux clercs: les traductions
se font en "livre de poche" ou en éditions populaires dont le nam
bre d’exemplaires atteint des chiffres élevés (comparativment par

lant en Catalogne).

Jn grand nombre de ces livres affrontent la problématigue de
la société "sécularisde". Ils sont lus parce gu'ils peuvent répon
dre & cette problématique diffuse et la fois déformég en Cata-
logne. Nous disons gue la probklématigue de la sécularisation est
3 la fois diffuse et déformée parce gue son appariticn va de pair

avec une croissance économigue et un désir de consommation trés
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récents et mal assimilés civiquement. Mais c’'est surtout parce
cu’il s’agit d’une "sécularité" dépourvue des éléments culturels
et politiques gui devraient, "logiguement", 1’accompagner: La Ca-
talogne mangue de liberté d'expression et de démocratie. C'est
pourgquoi ces théologies sont lues avidement pour une double raison:
d'un c8té on y cherche des réponses & des questions diffuses mais
réelles; d’autre part leur lecture permet la critigue du Régime

gt constitue en quelque sarte un acte de "résistance" face au con

servatisme écclésial (légitimateur du Régime).

Chronologiquement, la premidre vague est constituée par un 2n
semble de produits thénlogigues que 1'on peut grouper (grosso mo-
do) sous 1'épigraphe de théoclogies radicales ou théologies de la
sécularisation. Elles assument toutes, comme point de départ,
le phénomeéne de la sécularisation de la société moderne dans les

pays industrialisés (74).

Ce n'est pas le moment d'analyser ici 1'ambigliité du terme
"sécularisation", niles critigues qu'il a regues d’une sociologie pos
térieure: c’est 1'impact gue 1l'apparition ds la "théologie de la
sécularisation" en Catalogne provoque sur le progressisme qui nous

intéresse. (75).

La théologie de la sécularisation formule un premier glisse-
ment du champ sémantique: du "pays de missiaon" on passe & la "so-
ciété séculairs", Ce transfert n’est pas innocent: la théologie
de la mission maintenait encore une perspective radicalement uni-
taire de la réalité sociale, intéarée dans le projet évangélisa-
teur. La théologie de la sécularisation est, chez les auteurs

les plus lus {en particulier H. COX), néritigére de la dichotomie
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barthienne entre foi et religion. L'option pour une foi dépouil-
lée d'éléments religieux désacralise le monde et le convertit en

champ d’exercice de la raison humaine autonomisée de la foi.

Il s’agit 13 d'un pas décisif, dé&jad vécu par de nombreux chré
tiens encadrés politiguement, gui trouvent dans ces formulations une
justification gui convertit 1’autonomie de la politique par rapport
4 la foi (ou peut-2tre plus exactement par rapport aux orientations
épiscopales) en affirmation indiscutable. Nous trouvons la trace
de cette conception dans le "Documento de Avila", dans son affir-
mation selon laguelle 1'engagement politigue ne se déduit pas de
la foi (33, 4-8), affirmation qui s’inscrit dans un champ de sig-

nification déterminé par la séparation entre différents "plans" de

la réalité, chacun possédant sa logique autonome.

L’'oeuvre de ROBINSON est un autre exemple archétype de livre
treés lu et gui produit un grand impact. BROBINSON offre un témoi-
gnage vivant de la liberté de conscience gue nous avons citée aupa
ravant, cette fois au nom de la sincérité avec Dieu lui-méme. Le
titre de ROBINSON pourrait 2tre le paradigme du moment de "ruptu-
re" gue les itinéraires des Chrétiens pour le Socialisme intervie
wés présentent sans exception: il y a toujours un moment ol la
"sincérité" avec soi-meme et avec Dieu succiede a la foi "obédien-
tielle": "sincérité" gui guidera & partir de ce mement-1% un iti-
néraires religieux qui cherche en méme temps la cohérence person-
nelle. Le livrz de BOBINSON est également un exemple de deux ten
dances typigues de cette théologie: la recherche de sens au mot
"Dieu” et 1'amour pour le monde, dans lequel, selon TILLICH, on
trouve Dieu, ou cui selon BONHQOEFFER, mérite d’@tre aimé "etsi

Deus naon daretur".
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La théologie radicale et de la sécularisaticn a été criticués
parce qu’elle réduit la foi au domaine du privé et parce gu’elle
maintient le dualisme entre la foi =t 1’action. D’autre part, la
distinctian entre foi et religion met la premigre & 1’abri de la
critique de 1’histoire et blogue le chemin vers une considération
des fonctions réellement exercées par le christianisme historigue

(76).

Ruelques-~unes de ces difficultés sont affrontées et dépassées
par les "théologies politigues" qui constituent la seconde vague
théologigque postconciliaire qui envahit la Catalogre: il s'agit
surtout de théologie universitaire allemande, dont le difficile
langage n'est accessible qu'aux spécialistes. Par 1'intermédiai-
re de ces derniers, cependant, son message arrive aux milieux so-
cialement sensibilisés qui sont capables de le saisir (77). Les
théologies politiques prétendent dépasser le dualisme gqui sépare
la foi de 1l’engagement, cu & un autre niveau, la théologie dogma-
tigue de la théologie morale et pour ce faire, elles constituent

la praxis comme criteére de vérité et de signification des énoncés

de la foi.

"lLe sens et la vérité mon plus seulement de la réflexion
théclogigue mais méme de message &vangéligue doivent
gtre contrastés, exhibés et légitimés dans ce que les
chrétiens faont réellement. Précisemment, diverses théo
logies apparaissent - politigue,messiznique, de la li-
bération, du changement sccial, de la révolution, etc. -
gui se distinguent par la pratigue concréte, libhératri-
ce, révolutionnaire, ou de changement, qu'elles signa-

lent comme pierre de touche de ce sens st de cette vé-

rité" (78).



Il s’agit génédralement, d une spécification émancipatrice et

politique de la praxis qui correspond & lé problématique de chre
tiens engagés. Cette théologie prétend dépasser, d'auvtre part,

la privatisation de la foi dans laquelle cette dernigre demeurait
enfermée par certaines théologies séculaires. Ceci est important
pour comprendre un point essentiel pour"CpSY:la dimension publigue
de la foi. Le "Documento de Avils" semble falre allusion & cette
problématigue lorsgu’il parle des "chrétiens gui sont avec nous
dans des fronts socialistes et gui vivent leur foi dans l'espérqg
ce personnelle qu'il surgira une Eglise cohérente avec laur foi

et leur pratique révolutionnaire" (n2 6. Souligné par 1’auteur de
cette thdse). En fait, aussi bien dans la gauche socialiste et
communiste, que dans 1'extr&me-gauche, il existait de nombreux mi
litants qui vivaient la foi, sans prétendre gue celle-ci ait une
importance scciale par un autre moyen gue 1'engagement individuel
gui les inspirait. Dans 1'esprit des fondateurs de"CpS? la foi
doit récupérer sa dimension publique sans de nouveau retomber dans
pactes Eglise-Etat, de pouvoir & pouwvoir {Concordat). Il s'agit
de récupérer la présence publigue des chrétiens dans la société
(en tant que différente de 1’Etat) pour faire avancer celle-ci sur

le chemin de la critique et de 1’émancipation (79).

Cette rapide révision (& peine initiée) des problématigues s0
ciales et religieuses de la Catalogne au cours des derniéres anqé
es de la "décade prodigieuse" (80) laisse entrevoir un petit peu
ce gue seront les premiéres années de la décade suivante. Il vy a,
en effet, un déségquilibre: la théologie réfléchit progressivemant
sur la problématigue de 1’engagemsnt politigue et dialogue d’une
mani&re plus ocu moins explicite avec les marxismes., Mais la pro-

blématigue radicale sur Dieu et sur la possibilité de la croyance
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reste en marge de la réflexion, =t il n'y a pas de dialogue avec
les tendances gui vont au-deld de mai 68. D’autre part, le divor
ce entre les militants chrétiens et l’Episcopat se maintient, mal
gré 1’évolution de celui-ci pour se démarguer du franguisme. Nous
voyons déja se dessiner les grandes coordonnées de la crise du

christianisme en Catalogne.

2.2.5 La crise. La théologie de la libération.

L’évolution postconciliaire gue nous avons signalée ne se fit
pas sans de fortes tensions intra-écclésiales, dont nous parlerans
postérieurement, ni sans une profonde crise d'identité du christia

nisme en Catalogne {81}.

L’analyse et le diagnostic de cette crise échappent aux possi
bilités de cette &tude, mais il est cependant possible de noter
certains symptBmes et guelgues—uns de ses éléments, Parmi les
symptbBmas évidents nous pouvons citer: le nombre &levé de sécula-
risation de prR®tres et d'abandons d’'Ordres et de Congrégatians re
ligieuses, d’un cdté,(82); le vieillissement des chrétiens "pratiguants"
indice significatif du fait gue la jeunesse n'entre pas dans les
voies écclésiastigues gui ont véhiculé jusqu’'a lers 1le christianis
me majoritaire. Il semble hors de doute que 1'un des éléments dé
cisifs de cette crise est constitué par le ressurgissement des
guestions radicales sur la fol en Dieu auxquelles les théologies
sommairement inventoriées avaient partiellement répondu et
&4 partir de situations culturelles et socilo-politigues tres diffé
rentes des situations espagnoles. 0On peut dire gu’au début des
années 70, le christianisme en Catalogne a subi une profonde crise

et gu'il ne 1’a pas encore surmontée.
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A cette méme épogue, peu avant la fondation de "GCoS", la theo
logie latino-américaine de la libération fait son appariticn en
Catalogne. Cette théolecgie est regue par les chrétiens sensibili
sés politiguement comme la réponse au probléme radical du chrige
tianisme: sa place et son sens dans le processus de libération
de 1’homme. A postériori, on peut cependant penser que cette théo
logie répondait & une anthropologie centrée sur la primauté de 1la
praxis transformatrice socio-politigue et que, pour cette raison.
elle ne pouvait pas donner de réponse aux multiples facteurs de
crise du christianisme & cette épogue (83). C’est pourquoi, peut-
gtre, on a pu trouver, en Catalcgne, une production théologique
vigoureuse dans la ligne de la théologie de la libératicn, accom-
pagnée d’une certaine incapacité & assumer la crise globale du

christianisme.

L'impact de la théologie de la lihération en Espagne (et en
Catalogne) est compréhensible, en premier lieu, a cause de la com
munauté lingTistigque: lorsque le lecteur espagnoi 1it un théolc-
gien latino-américain, il ne 1it pas ure traduction, mais un au-
teur gui s’exprime dans sa propre langue qui est ggalement celle
du lecteur; il y a donc une plus grande facilité de compréhension
et de communication. D’autre part, la problématigue latino-améri
caine devient présente en Espagne =t an Catalogre grice 3 de nom-
breux échanges personnels (84). La réponse la plus profonde, ce-
pendant, réside dans le fait (dans le cas que naus étudicns, en
Catalogne) gu'il existe des groupes de théclogiens et de lafques
chrétiens gui interprétaient déjz auparavant leur propre histoire
comme une participation & un mouverment de libération sccio-poli-

tique et & la fois religieuse.
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Or, la théolcgie de la libération opére un transfert de sens,

c’est pourguoi

"_’idée de salut passe .... d’une interprétation cosmo-
logigue, d’outre-tombe ou existentielle & une interprs

tation terrestre, historigue et socio-politique” (85).

Pour ce concept, on utilise le terme "libération" gui englobe,
selon G. Gutierrez, trois niveaux de signification: libération
(conflictive) socic-&conomigue, libération de 1’homme pour assumer
d’une manidre créatrice son propre destin et sa libération du pé-
ché, "racine ultime de toute rupture d'amitié. de toute injustice,

de toute oppression". (86).

Grace & cette conceptualisation théologique, la dimension paoli
tique et la dimension religieuse s’int®grent dans un processus uni
gue, et le militant avance vers une compréhension unifiée de sa

propre action.

D'une manigre paralldle, le processus de révélation lui-mBme
est compris comme un "acte de nature bien déterminée: sociale et
politigue" qui a son prototype dans 1'Exode. Il est curieux de
constater que déja en 1967, les pr2tres d’'une paroisse ouvrigre de
Tarrasa gque nous avons déja mentionnée, s’exprimaient dans des

termes analogues:

"(1') absolu gue nous vivions d’une manigre évangéligue:
la fidélitd au peuple comme lieu théologigue d'ol Dieu

- > N -~ ] - .
se révélait a nous 2t d cl nous entendions sa Parole"
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D'autres é&léments contribuaient & cette hermonie: la théolo-
gie latino-américaine prétendalt dépasser la Troisiéme Voie démo-
crate-chrétienns; en Espagne, celle-ci avait dnormément perdu de
son prestige, ainsi que toute option "chrétienne", & cause de la
confessionalité du franguisme dont elle apparaissait comme la com
plice (88). La théologie de la libération, de son cdté, assumait,
comme médiation, 1l’analyse (de tradition marxiste) des sciences
sociales sur le sous-développement. On assumait ainsi (tout au
moins comme projet) le désir d’abandonner les médiations philoso-
nhigues habituelles de la théclogie pour l'articuler sur une scien
ce sociale d’'inspiration marxiste. Les analogies et les emprunts
entre cette théologie et le "Documento de Avils" sont trop nombreux
pour les énumérer ici. L’'analyse détaillée montrera mieux les

champs de signification gqul y sont implicites.

I1 est finalement intéressant de souligner les tentatives de
récupération effectuées sur les théologies de la sécularisation
et de la libération, par les tendances conservatrices de 1'Egliss.
Dans le premier cas on les réduit & une reconnaissance de l’autoqg
mie des réalités terrestres & 1'intérieur d’un schéma thomiste
dans lequel "on a toujours reconnu & l'ordre de la nature une va-
leur et un sens en lui-mBme, non dépendant de 1'ordre de la gréce"
(89). Dans le second, il s’agit des tentatives d’utiliser le mot
"libération" sans mettre radicalement en gquestion la fonction idég
logigque possible, d’é&noncés dogmatigues et moraux gui peuvent &tre
source dl'oppression et surtout sans appliquer le processus de li-
bération & la structure écclésiastique elle-mgme. Cela a été le
procédé d’une néo-orthodoxie conciliaire dont le Document Episco-

pal est, & notre avis, un bon exemple,
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2.3 La situation de 1'Eglise Catalane en 1973,

2.3.1 Le fond espagnol.
a) Un Episcopat en transformation.

Le Concile prit 1l'Episcopat espagnol au dépourvu et celui-ci
n'en tira pas immédiatement les conséguences (90). Plus tard,
grace & 1'effort des nonces Riberti et Dadaglio, 1'Episcopat espa
gnol connait un intense processus de rénovation. Ainsi, entre
1964 et 1974, 53 nouveaux évBgues sont consacrés (sur un total de
79 en 1973). 21% de ces derniers sont des évBgues auxiliaires,
nommés sans le "placet" du Bouvernement. Cette politigue vatica-
ne introduit en Espagne un nouveau type d’évégue, plus ouvert au

message conciliaire (91).

Il faut cependant attendre 1972 pour assister & un changement
significatif de majorité au sein de la Conférence Episcopale Espa
gnole, changement confirmé par une nouvelle présidence: Monseigneur

Enrigue y Tarancon succéde & Monseigneur Morcillo.

"La rénovation de la Conférence en 1972 représente un mo
ment important: il semble que pour la premidre fois,
1’Episcopat exerce un nouveau rdle de leader en liaison
avec la base écclésiale et la problématigue du moment.
Mais au cours des dernigres années, un nouvel &loigne-

ment commence & se produire ...." {92).

b) Un lourd héritage. Aux yeux du christiarisme progressis-
te espagnol, il est difficile d’oublisr 1’histoire de 1’Episcopat
Espagnol: son appul & la Croisede en 1937, ainsi gue son appuil SYS

tématigue au régime franguiste.
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A un niveau plus immédiat et directement 1ié & 1la problémati
Gue gui nous occupe, un fait trés important est constitué par 1la
crise et par la disparition, dars la pratique, des mouvements spé-
cialisés d’Action Catholique, provogquées entre 1967 et 1969 par
les évegues de Madrid, Monrillo et Guerra Campos, qui les accu-—
saient de "temporalisme" excessif (93). Cette attitude de l'EpiE
copat, accompaghée d’autres du méme genre, pravogqua une profonde
méfiance parmi les lalques engagés gui orirent 1'habitude de cor-

sidérer la hiérarchie épiscopale camme un "ennemi'.

Les conséguences de cette crise sont trés importantes pour con
prendre la participation de groupes de militants ocuvriers chrétiens
dans "GpS" en Catalogne. D'autre part, le rfle jcud par,l’Epiqu
pat dans cette crise est 1'un des 8léments qui contribuent 3 une
perte de prestige difficile & récupérer: em fait, la nouvelle Con
férence Episcopale de 1972, quoigue rénovée, était toujours inca-
pable de se définir face au Régime, dans le langage sans &quivogue

réclamé par la base militante {94).

c) Une Eglise dont le clergé se transforme: 1'"Assemblaée M1x

te" 13-18 septembre 1571,

Ce que 1'on a appelé 1'Assemblée Mixte d’EvBques et de prétres
constitue la preuve de la rénovation du clergé espagnal =t de son
assimilation du Concile. Les prircipales conclusiors de cette réE
nion contredisent en grande partis le point de vue exprimé par la
Commission Permanente de l’EpichDat de 1966, dont nous avons déja
parlé. En effet, 1’Assemblée Mixte proclame la reconnaissance des
Droits Humains et des libertés publigues pour toute la société gé
pagnole; elle critique le GConcordat =t le Régime naticnal—catholi

que et demande le dépassement du "systéme matérialiste de type ca
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pitaliste". En allant encore plus loin, 1’Assemblée Mixte essaie
de demander publiguement pardon du role joué par 1'Eglise pendant
la Guerre Civile. La proposition qui formulait ce désir n'obtint
pas la majorité nécessaire {[les deux tiers), mais quand mdme la

majorité absoclue, ce qui démontrait le profond changement gui s'é

PR

tait opéré a la base du clergé espagrol (95).

d) Un Episcopat qui s’éloigne du Régime.

La Conférence Episcopale publie le A janvier 1973 un document
intitulé "L’Eglise et la Communauté politigue" qui suppose un clair
éloignement du régime franquiste; on y met en questicn la confes-
sionalité de 1’Etat, =t 1’Eglise se montre dispocsée & reroncer au
privilége du for écclésiastique 2t & la présence d’Ev@ques dans
les organismes politigues. On y préconise un modéle de communauté
politigue pluraliste (n? 20) mais on y rejette explicitement l'ac
ceptation du marxisme par les chrétiens (n2 10}. Ce document est
d’une grande importance pour la compréhension des textes analysés,
Il regut de trés graves critiques de la part du Régime. Quand aux
groupes de lalques militants, ils attaguérent le double langage de
1’Episcopat gui exhortait & travailler pour la "libération" de
1'homme, sans mettre en guestion, de manidre explicite, les insti

tutions de 1’Etat franguiste autoritaire et répressif {36).

La position "centriste" des évdques fait alors craindre & de
nombreux chrétiens gue, une fois la transition politique initige,
1’Episcopat lance une "opératior démocrate-chrétierns", gui essaig-
rait de canAliser le vote catholicue vers une démocratie chrétigg

ne conservatrice.

2.3.2 Lla situation en Catalogne.
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al Les progrds et les crises de la "Mission Quvrigre",

La Constitution de "Cristianos por el Socialisme” st l= docu-
ment qui 1’'exprime perdraient leur signification si on les sépa-
rait des avatars de ce que 1'cn appela, en termes généraux, la
"mission ouvrigre" dans la Barcelone des années 80. 5i an la con
sidére dans une perspective historigue, la "mission cuvridre" ap-
paralt comme une réponse spécificue d’un secteur de 1’Eglise cata
lane, aux problimes de l’industrialisation et de 1’urbanisation
gui transformérent Barcelone ainsi que éa banlieue industrielle
au cours des années 80. Réponss farmulée d’une manidre théorique
dans la "Théologie de la mission" dont nous avons déja parlé, et
réalisée d'une manidre praticue en deux lignes gui ont de nombreux
points de ccntact: la création et le développement de mouvements
spécialisés d’'Action Catholigue d’un cBté, et 1'évolutior des Pa-
roisses ouvriéres et leur transformation en "communautés de base",

de 1’autre.

Il faut signaler, en outre, gue 1l'histoire de la "mission ou-
vrigre" fut tris conflictive aussi bien dans le domaine écclésial
que dans le domaine politique, et guas ce caractére conflictif est
essentiel pour comprendre et en partis pour expliguer, la consti-
tution de "CpS" et surtout son idéologie ainsi que sa forme de ma

nifestation.

Nous allons donc analyser la dynamigue et les conflits fonda-
mentaux des mouvements spécialisés ¢’Action catholigue et des Pa-
roisses Quvriéres, et nous soulignerons de gquelle manitre 1’é&volu

tion de leurs positions est en partie, reprise par "CpS".

- Les mouvements spécialisés d’Action Catholigue.
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Parmi les différents mouvements d'Acticon Catholique, deux
nous intéressent en particulier: 1a HOAC, puisque plusieurs de sas
membres participérent & la constitution de "CpS", et la JOC, puis
gue 1l’essor gu’'elle atteint ainsi gque 1l'intensité de sa crise su-
rent de profondes répercussions sur le développement de la "mis-

sion ouvrigre".

La HOAC avait été fondée en 1945 sous 1l'initiative du Cardinal
Primat Pla y Deniel, et trés vite elle assume les revendications
de la classe cuvrigre. 0n peut voir un sympt®me de ceci dans sa
participation reconnue & 1'importante gréve des tramways de Barce-
lone en 1951 ainsi gque dans la suppression de son hebdomadaire "IE"
au cours de la m@me année. GCette rapide intégration aux aspira-
tions et aux revendications du monde ouvrier pousse F. URBINA, 1’un
des théologiens historiens gui ont suivi de plus prés ce phénomi-

ne, & se poser la gquestion suivante:

"t a Hiérarchie se rendit-elle vraiment compte alors de
ce qui venait de naltre ? Ou bien pensait-on qu’il
s’agissait de quelgue chose de plus inoffensif et de
plus superficiel, & la manidre des premidres ACLI ita-

liennes, facilement contrflables 2V (97),

La HOAC a donc une origine "hiérarchicue"; par contre, la JOC
nait en Espagne vers 1947, résultat d’'initiatives isclées de la
base cléricale qui doit vairncre la méfiance des Evegues vis-a-vis
de 1l’impertation de méthodes pasturalas_d'qrigine frangaise. La
JOC se développe rapidement & Barcelons, elle conna®t un brillant

essor dans les années 80 avant d entrer en crise vers 1968 (98).



100

A propos de la HOAC (mais la rélexicn est valable également
pour la JDC), F. URBINA s’interroge sur ce gu’il appelle la "plus
grande improbabilité" gue 1’Action Natholique assume les aspira-
tions de la classe ouvridre si 1’on tient compte du mod&le de
"chrétienté" que 1’Eglise avait accepté aprés la Guerre Civile.
"Improbabilité" qui, cependant, devint réalité [99). "CpS" s’'est
guelquefois posé une guestion analogue, alnsi gue des théologiens
de la libération au sujet de la difficulté, pour un chrétien d'qg
cepter le socialisme. Il est intéressant de voir, sous cet angle,

de quelle manidre évolua la HOAC, et d’ avancer une hypothése d’qf

plication. Nous entrercns ainsi dans 1’un des "filons" de la pré

histoire de"CpS"Y

Dans une premidre étape [ jusqu'en 1955), la HOAC est marguse
par le triomphalisme catholicque de 1’époque, qui en fait un mouve
ment massif et pluraliste: "on voulut faire de la HOAC une voie
d’expression des inquiétudes populaires et le signe de 1l’apparition
d’une nouvelle espérance"., Son idéologie est "ni.capitalisme, ni
communisme, mais un nationalisme intégrateur” (100). Dans cette
étape an peut dire que la HOAC remplit la "fonction tribunitienne"
que HERMET a signalée pour certaines attitudes de 1’Eglise: on
assume la protestation ouvrigre sans mettre en question le systéme
social et politigue: on le confirme méme puiscu’on le rend capable

d’intégrer une voix discordante (101).

Entre 1955-1967, le caractére massif et triomphaliste de la
HOAC disparalt et la formation perscnnelle du militant s’intensifie.
Cet accent mis sur 1'aspect personnel signale un premier abandon

de la "chrétienté" ainsi gque le premier pas vers la "mission". La

formation théclogique était erncors triés traditionnelle, mais on



1’articulait avec la "révision de vie"; dans cette dernilre cn
analysait le "fait de vie" dans une triple perspective: personnel
le, de l’environnement, et structurelle; ce dernier niveau soule
vait le problime de la dimension sociale (et politique également,
dans un régime dictatorial) des faits analysés. La révision de
vie, d’autre part, poussait & "agir", & l1l'"engagement". La révi-
sion de vie engage donc personnellement dans unez éthigue qui pos-
séde une "affinité élective" avec la lutte revendicative ouvriére,
surtout avec la lutte de caractére syndical, et non pas directe-

ment politisée.

Sous cet angle, on comprend plusieurs choses: 1'impact que pra
voguerent au sein de la HOAC la création, le développement et les
crises internes d’un mouvement syndical & vocation unitaire tel
gue "Comisiones Obreras": 1'existence de CC.00. mettait en gues-
tion le sens d'organisations indépendantes (comme 1a HDAC];les lqr
tes internes de CC.00. avaient des répercussions sur 1 unité de
la HOAC; l’idéologie socialiste de CC.00. imprégnait les militants
membres de la HOAC (nous avons déja signalé que ces derniers &tu-
diaient le marxisme). Les membres de la HOAC travailldrent égale
ment dans un autre syndicat clandestin: US0 - Unidn Sindical Obre
ra - (Union syndicale Ouvriére) gui se définit comme sccialiste et
auto-gestionnaire. Dans les deux cas, un processus analogue & ce
lui signalé par WEBER se produit: la foi religisuse engendre une
éthigue qui a une "affinité é&lective" avec la logigue de comporte
ment d’un groupe déterminé (dans le cas qui nous cccupe, celui des

militants syndicaux); plus tard, pour les militant d’srigine chré-

tienne, 1’éthigue syndicale et socio-politicue de ia gauche acquiert

de 1’autonomie par rapport & la motivation primitive religieuse

et (dans le cas qui nous occupe) il sz produit une forte crise de
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la légitimation religieuse de 1'action entrepriss (102).

Il s’agit 1& d’un des niveaux d'analyse qui, & notre avis, ne
devrait pas 2tre oublié lorsgue 1l’on &tudie la crise gqui secoua
les mouvements spécialisés d'Action Catholigue entre 1967 et 1969
et gui provogua (dans le cas de la Catalogne] leur guasi totale

disparition.

A un premier niveau, la crise eut une manifestation visible
dans 1'affrontement entre les EvBgues Morcillo et Guerra Campos,
d’'une part, et les dirigeants naticnaux des mouvemerts spécialisés,
d'autre part. Cet affrontement fut trd&s dur et, ainsi que nous
1'avons déja insinué, il disqualifia 1’Episcopat devant les mili-
tants chrétiens, ce qui corroborait la critigue de 1’institution
gcelésiastique gue ceux-ci recevalent dans les milieux de la lut.

te syndicale et politigue.

Mais, étant donné gue 1'affrontement entre l’Episcopat et les
mouvements spécialisés se produisit au sein des "comissions" et
des "r&glements" des mouvements esux-mémes, le conflit idéologique-
pratigue qui y existait risgue de passer inapergu. Dans une luci-
de analyse de ce second niveau de conflit, C. MARTI sigrnale 1’op-
position entre les points de vue "missionnaires" de la JOC (et pa
rallzlement de la HOAC) et 1’Eglise de "chrétienté" a laquelle
1’'Episcopat pensait encore. Lz JOC prétendait précisément séparer
1'évangélisation et la vie de foi du monde ouvrier, d’un "systdme
déterminé de convivialité" (le capitalisme autoritaire du franguis
me). Ce projet réclamait implicitement le pluralisme social et
religieux, et il entrait logiguement en conflit, aussi bien avec
1’Etat auvtoritaire franguiste, qu avec une Eglise gul se refusait

4 critiquer les fondements de ce méme Etat (103).
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Les deux niveaux de conflit gue nous avons cités emp@chérent
d'affronter la crise que les militants chrétiens vivaient 3 tous

les niveaux de leur existence religieuse.

Dans un témoignage passionnant, FARRAS, J. raconte la prise de
conscience gue, de cette crise, réalisérent les dirigeants de la

HOAC catalane en 1970 (104).

Tout était mis en question: en premier lieu l’Eglise, sous
1’impact de la critigue marxiste de la religion ("vérifiée" zinsi
que nous venons de le dire par le comportement épisoopal); en se-
cond lieu, l’identité du chrétien &tait mise en doute, devant 1'in
capacité de formuler ce qui était spécifigue et ce qui était dif-
férentiel dans la foil, dans un contexte de lutte pour la libdraticn
qui se formulait en termes marxistes; le probléme était exprimé
dans une dramatique recherche de ce que la foi "ajoutait" a 1i’en-
gagement révolutionnaire. Cette problématigue "intellectueslle® a
vait une traduction pratique dans 1l’'ordre de la marale: l’acceptg
tion de la violence et de la "lutte des classes" semblait 2tre en
contradiction radicale avec 1’assimilation que 1'on avait faite,
au sein de la HOAC, du "commandement de 1’amour". La crise &tait
totale: dépourvus de valeurs et de légitimations identifiables com
me chrétiennes, dépourvus de la grande "structurs de plausibilité"
(1'Eglise) dans laquelle ils avaient vécu, les militants mettaient

également =n question la HOAC elle-méme, en tant gue mouvement

gcclésial.,

GCe fut, entre 1970 et 1573, un processus de lente reconstruc-
tion de 1’identité chrétienne (105). Les "communautés de base"

furent en grande partie les nouvelles structures de nlausibilité
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gui rendirent possible la revalorisation de la communauté chré-
tienne. Certains chrétiens, cependant, désiralent ure organisa-
tion dans laguelle il soit possible de traiter la guesticn marxis
me-christianisme, aussi bien au niveau thécrigue qu'au niveau pra
tique (militance dans des partis de gauche). Ce groupe s’unira
en 1573 &"CpS"et sera partisan de lui donner une organisation sus
ceptible de remplacer, & un autre niveau, le rdle é&ducateur joué

auparavant par la HOAC.

- Les paroisses ouvrigres et les communautés de base

L’8volution des parcisses ouvrigres de la banlieue industriel
le de Barcelone est paralléle a celle des mouvements spécialisés
d’Action Catholique. J.CASTANO formule ce processus d’une manig
re synthétique et avec une certaine ironie:

"Une situation trés curieuse se produisit 3 1'éveché de
Barcelone: les paroisses gui étaient vacantes ou les
paroisses nouvellement créées avaient toujours été at-
tribuées aux prtres gqui avaient fait leurs preuves
comme vicalires ou camme recteurs dans une paroisse de
catégorie inférieure (il faut entendre catégorie moné-
taire et non pas pastorale). A cause de 1l’accroisse-
ment vertigineux de la population de 1’évéché =t du dé
veloppement de nouveaux guartisrs, de nombreuses nouvel
les paroisses furent créées, mais ces dernidres dispo-
saient de moyens économigues réduits, les curgs de-
valent vivre dans une extreme pauvreté; asserz souvent,
meéme, ils devaient vivre chez 1l'habitant jusgu’i ce gque
le presbytére soit terminé ou gu’ils trouvent un appar

tement .... Alors, le secrétaire épisceopal {qui était
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5 cette &pocue le chanoine Pech) fut obligé d’avoir
recours i tcus ces jeunes pretres, dont beaucoup étaient
des aumdniers Jjocistes, et qui figuraient sur sa
liste noire (& cause d'accusations venant de "gens de
messe" ou de "gens d'ordre", etc.). Mais ces gargons
voulaient seulement avoir une parocisse dans lacguelle
ils pourraient enfin mettre en pratique ce gu’ils sen-
taient et ce gu’ils avaient découvert 3 partir de la
JOC [orgamiser une paroisse pauvre, missionnaire, évqg
gélisatrice ...). En 19681, neuf paroisses furent dis-
tribuées de la sorte; en 1963, une vingtaine; en 1965,
heaucoup plus. De cette manigre, 3 1la périphérie des
villes citées, naguit un ferment de christianisme, dans
le style des premiers sikcles, oU curé et vicaire
n'étaient plus maitre =t valet, mais des compagnons qui
travaillent humblement ensemble avec un laicat travail-
leur et plein de bonne volonté&., Dans presque toutes
ces paroisses, la JOC se développe intensément; dans
beaucoup d'entre elles, et cofncidant avec la clbture
de "Vatican II", on brila des eétapes: on supprima le
derier du culte, les curés et les vicaires renonce
rent au salzire de 1'Etat et travaillirent comme sala-
riés afin de ne pas dégendre de la paroisse; on commen
ca & réaliser des célebrations eucharistigues intensé-
ment vécues par le peuple; on réforma complétement la
cathéchaése des enfants; on supprima la bienfaisance en
tant gue geste patsrnaliste; on ouvrit les locaux parois
siaux aux réunions civigues du guartier; on réforma la
liturgie des sacremerts; plus tard, on prit position et

cn fit des déclarations npubligues par écrit ou bien pen
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dant les homélies des messes, devant des situations
d'injustice dans le guartier ou dans la ville ... Beau
coup de ces preétres Tirent preuve d’un hiroisme extré-
me dans la pauvreté, dans la lutte en faveur des plus

faibles, dans le don aux autres .... (106).

La constitution des "communautés de base" fut une conséquence
de ce point de vue missionnaire et personnalisateur de ces parois
ses. La relation entre paroisse (avec "ses services religieus")
et "communauté de base" fut tré&s varide; depuis le maintien des
deux jusqu’ad 1’élimination, dans la pratigue, de la premigre au
bénéfice de la seconde (107). Dans la communautd de base, se réu
nissaient les croyants gqui avaient une option religieuss et socia
le rénovatrices, mails parmi ceux-ci on trouvait &galement une gran
de pluralité de situations sociales et personnelles. (e fait per-
mettait gue les communautés de hase fanctionnent comme une "struc
ture de plausibilité" de la foi, mais il emp®chait que certains
problémes liés & la militance politigue et au marxisme soient ap-
profondis; Nous devons ajouter gue ces paroisses devinrent & de
nombreuses reprises des liesux de réunion ou m2me d’asile, de syr-
dicats ou de partis clandestins, ou d’cuvriers zn graéve, Le con-
cordat protégesit les locaux paroissiaux puisou’on pouvait y cele
brer des réunions sans autorisaticn préalable, et la police ne pou
vait pas y pénétrer (légalement tout au moins) sans 1’autorisation

de 1’EvBgue (108).

Les paroisses auvrigéres se coordonnérant bientdt, afin de pro
L. « . -
voquer un changement profond dans 1 Eglise du diocese de Barcelone,
changement caractérisé par une option résolue en faveur des pau-

' 1 . . » 1 .
vres, par un point de vue missiornaire de la présence cde 1 Eglise,
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dans la société, ainsi gue par 1'scceptation d'une situaticn de
conflit ouvert avec le Régime. (a2 fut la tentative réalisée par
"Sectores Pastorales Obreros" (Secteurs Pastoraux Quvriers), créé
en 1967, qui "essaya de coordonner les différentes expériences,

et plus tard, de constituer un organisme diocésain resconnu par la
hiérarchie, ce gui ne se produisit jamais". {103). A peu prés
dans la méme ligne, un "Forum Sacerdoctal" fut organisd en 1969,
qui réunit 450 prétres et religisux, et qui prétendait 1la construc
tion d’une Eglise rénovée dans la fidélité & 1’Evangile” (11D).
Ces falts démontrent une présence massive, guoigue ron majcritaire,
de prétres et de religieux dans une ligrne de rérovation conciliai
re, gui allait depuis des positions modérées & des positions socia
lement et religieusement radicales. L’incompréhension et 1'in-
transigeance de 1’EvBque de Barcelone d’alors, Marcelo Gonzalez
Martin frustrérent ces tentatives de rénovation ccordonnés, et
radicalisé&rent de nombreuses positicns. Le clergé, et surtout
celui des paroisses ouvriéres, s'habitua & ne pas tenir compte de
1’Evégue, ou & voir en lui un ennemi plut®t qu’un appui. GQuelques
années plus tard, des témoignages idéologiquement différents coin-
cident dans une méme idée: 1l'erresur de la "base" consistz 3 croire
gu'd la suite du Concile, la transformation écclésiale exigée par
le clergé et le lalcat progressistes, serait assumée par 1’ Zpisco-

pat (111).

t 'option socioc-politigue de ces paroisses ouvriBres et communau
tés de base pencha fréguemment et rapidement vers des pcsitiors
révolutionnaires: 1'intransigeance de la police et du gouvernement
geut une grande influence dans tout ceci (112). En effet, 1 expé-

-

rience de 1'impossibilité praticue de proclamer mime le message

"réformiste" de Jean XXII et du Concile, poussait & adopter des



108

positions radicales contre le Régime, gul se transformérent bien

tdt en paositions révoluticrnaires en faveur du socialisme.

Deux &léments furent décisifs dans cette évpolution vers la
gauche. Tout d’ahord, le fait qu’une grande partie des prétres de
ces paroissas se mirent & travailler de leurs mains. L'expérien-
ce du travail & 1’usine modifia é&normément leur échelle de valeurs:
ils connurent dans leur propre chair les problémes sur lesquels
ils se pronangaient auparavant pour des raisaons morales. En se-
cond lieu, 11 faut citer la connaissance et les relations person-
nelles {dans le travail et dans les paroisses, & cause de leur
fonction de "lieu d'asile") avec les leaders syndicaux et politi-
gues clandestins, dont la majorité n’é&taient pas croyants. La S0
lidarité avec les camarades de traveil s’élargit de cette manidre,

aux mouvements syndicaux et pclitiques clandestins de la gauche r

1.

volutionnaire.

Vers 1970, on trouvait déja dans plusieurs de ces paroisses =t
communautés de hase, une option socialement révaolutionnaire, liée
4 1’espérance d’une Eglise implantée dans le peuple, surgie de Tui,
et solidaire de sa lutte pour laz justice, On resceonnalt déja ici
les deux dimensions typigues de"CpSY:option révalutionnaire et E~
glise libre de toute "inféodation". C’est pourcuci en 1973, les
paroisses ouvrigres et les communautés de base adoptérert les pointe
de vue de"Cp3"{dont elles ont, an grande partie aidé la création),
mais, & la différemce de la HOAC, elles ne concevront pas"CpS"com
me une "organisation", puisgu’a ce niveau-la ellss se suffisent 3
elles-m&mes, mais comme un "courant & 1’intérieur de 1'Eglise",

qui peut aider & "dablcguer" la Toi de de nambreux chriétiens.
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b) Le catholicisme progressiste en Catalogns.

Lorsque nous avons décrit les caractéristigues de 1'"Assemblée
de Catalogne", nous en avons souligné le caractére intégrateur de
larges couches de la société catalane autour d’un projet démocra-
tique et autonomiste; lorsgue gus nous avons passé en revue l'éqg
lution de la pensée théologigue =n Catalogne, nous avons &galement
signalé une série de tendancss qui essaient d’assumer la séculari-
sation dans une perspective "européenne et occidentale", et dans
lesguelles un large public cherche la réponse a ses questions reli
gieuses. Il est probable que 1'on puisse mettre en rapport ces
deux phénoménes: progressisme religieux et attitude socio-politigue
démocratigue, & cause de 1'affinits éledtive entre les légitima-
tions explicitées au niveau religieux, et les valeurs défendues au
niveau socio-politigue. Cette relation esst médiatisée par 1’exis-
tence d’une série de groupes et d’organisaticns chrétiennes Gui or
ganisent le christianisme progressiste et gqul fonctionnent comme

sa structure de plausibilité.

I1 faut signaler, en premier lieu, l’importance du clergé dio-
césain: enraciné, & cause de son origine (dans la majorité des cas)
rurale, dans la culture et la langue catalanes et possédant un re-
marguable sens de la continuité historique, le clergé diocésain a
joué un rdle important dans la conservation de la traditiorn cultu-—
relle catalane et de sa reyendicaticn autcnomiste. Sur le plan s[s
litique, sa position a 8té, pour la majorité, démocraticue, ainsi
que celle, d'ailleurs, d’une grande partie du clergé régulier. Cet
te attitude se manifesta clairement zu cours des années 60: en 15964,
400 preétres catalans signent une lsttre dams laguelle ils dénoncent
le systéme en vigueur et demandent le rétablissement des libertés

publigues {113). En 1966, 200 prétres et religieux se manifestent
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publiquement devant le commissariat général de police de Barcelo-
ne, pour protester contre les mauvais traitements infligés & un
€tudiant détenu. Cette manifestation est dispersée violemment et
ses dirigeants scnt condamnés & un an de prison. Entre mai 1966
et septembre 1967, 20 prgtres furent jugés & Barcelone, pour des
actions de type "politigue" contre le Régime (114). Les arresta-
tions et les fouilles de parcisses et de petites communautés de

religieux furent fréguentes jusou’'en 1975.

Le r8le d’une partie du clergé 4 1l'intérieur de la mirgrité
progressiste durant le post-concile, fut décisif. Grace au cler-
gé "éclairé", le secteur prngressiste jouit d’une grande influence
culturelle, quoigue les leviers de décision du pouvoir écclésias-
tigue soient restés entre les mains d’un Episcopat conservateur

jusgu’en 1971,

Un aspect important du clergé catalan est & signaler: il s’agit
de son ouverture missionnaire. A partir de la moitié des anndes
60, des pretres catalans collaborent, par 1’intermédiaire de con-
trats temporaires, avec diverses dioccéses africaines (du Camercun
surtout) et latino-américaines (du Chili, surtout). "Agermanament"
fut 1'institution gui Canalisa cette aide personnelle st financiere
au Tiers-Monde. En 1989, "Agermanament" prend un caractére plus
lalIgue et adopte une position engagée vis-a-vis des mouvements de
libération. L’influence tes falts du Chili arrivera par cet inter
médiaire (voyzges, retours de "missignnaires", correspondarce gcri
te personnelle et collective) au clergé catalan: la fondation de
"CpS" au Chili ne fut donc pas un &vénement "lointain" pour le Ca

talogne. (115).
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I1 faut également souligner, a cbté du rfle du clergé, celui
de plusieurs organisations confessionnelles chrétiennes, qui pro-
pagérent, parmi la Jjeunesse surtout, um catalanisme cuvert et pro
gressiste, conciliaire avant la letire; ces organisations, jouis-
sant déj& d’'une plus grande légitimation, firent connaitre, durant
le post-concile, le message rénovateur. Nous pensons, sans pré-
tension d’exhaustivité, gue "Minyons escoltes" (un groupe scout)
fut trés important, ainsi que Pax Christi (118) et différents grou
pes universitaires (Secrétariat d'Universitaires Chrétiens, Centre

d'Etudes Liturgiques, etc.).

D’'autres crganisaticns contribugrent & 1’engagement social de
de nombreux chrétiens, et servirent, & la fois, de couverture a
des activités d'opposition sccio-politique & cause de leur carac-
tére officiellement écclésiastigue: divulgation de nouvelles, réu
nions clandestines, activités de prise de conscience, etc. Il faut
surtout signaler ici le "Grup Cristiadn de Defensa dels Drets
Humans® (Groupe Chrétien de D&fensz des Droits Humains), qui avait
un local central et de nombreux groupes adhérents dans des parois-
ses et des guartiers de Barcelone. &es réurnions périodiques furent
pour beaucoup de chrétiens une source d’information et de prise de
conscience décisives, preéalables, dans de nambreux cas, & des enga
gements politigues concrets. "Justicia y Paz (Justice et Paix)
joua un rBle comparable, et sa plus grande "garantie™ hiérarchigue
lui permit, dans guelques cas, de prendre position publiguement et
de réaliser de vastes actions de prise de conscience. L’Institut
Catholigue d’Etudes Sociales de Barcelone (ICESB) Jjoua également
un certain r8le, en introduisant dans ses cours de sociologie,
d'économie et de politigue les points de vue de 1’opposition de

gauche, et devint, ainsi, un forum semi-public, semi-clandestin (117).
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Ces groupes chrétiens, et d’autres, se réunirent en 1975 pour
constituer la "Trobada permanent d’Entitats d’Esglesia" (Rencontre
permanente de groupes d’Eglise), en réponse & la nouvelle loi anti-
terroriste. Dans cette "Trobada", on peut compter jusqu’i 32 grou

pes chrétiens d’'importance et d’implantation inégales. (118).

Dans ces milieux confluent des croyants (et guelquefois des
non-croyants) de tendance progressiste et démocrate dont les pré-
férences politigues sont trés plurales. Il s'agissait 13 de l'g@
biance dans laguelle le déblocage préconisé par les CpS vis-3-vis

du socialisme avait le plus de possibilités d’avoir du succes.

c) L’Episccpat en Catalogne.

Lorsque les CpS dé&finissent leur position, ils le font, en
grande partie, par rapport au projet et au modéle d'Eglise que re
présente 1’Episcopat, et, ainsi gue nous le verrons dans 1’analyse
du "Documentn de Avila", leur critique est trés dure., GC'est pour-
quoi il est intéressant de s’attarder sur la description des ten-—
sions vécues entre 1’Episcopat et lss secteurs progressistes de la

Catalogne, et en particulier de Barcelonse,

Entre 1960 et 1973, trois éveques se succédent 3 1'Eveché de
Barcelone: Mn. Gregoric Modrego, Mn, Marcelon Gonzdlez Martin et

Mr. Narciso Jubany.

Le Dr. Modrego était 17&yRaus nré-conciliairs type, favoraibis
eu Régiuz, se mé&fiant da2 n'importe quelle "innovation" &trangdre,
et surtout frangaise. Les pretres de Barcelone se souviennent ce-

pendant encore avec affecticn, de guelle manidrs il les défendait
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devant les accusations faciles et fréquentes du Gouverneur Civil:
Pendant son long mandat, la ville de Barcelone connut les orofon-
des transformations gue nous avons mentiaonnées, mais 1’EvBgue fut
incapable de penser et de coordonner une réponse adéguate: il é-
tait prisonnier de schémas mentzux, religieux et politigues dépas
sés. Durant son mandat, le clergé et le laicat s’habitudrent a
"faire passer" les innovations qu’ils considéraient nécessaires,
en dissimulant habilement leur aspect progressiste, afin gue l’EqE

gue puisse les accepter.

La nomination en 1966 du Dr. Marcelo Gonzalez Martin en tant
qu’EvBque auxiliaire de Barcelcne avec droit de succession (qui se
réalisa en 1967) cdéclaencha une importante vague de protestations.
Cette campagne objectait qu’il n’était pas catalan, qu'il avait
été imposé sous la pression du Régime (grace au droit de presenta
tion du Concordat} et que le diocése n'en avait pas du tocut été
informé, Mais d’autre part, cette campagne en faveur d’"évigues
catalans" fut contemplée avec réticence de la part de guelgues-
unes des paroisses ouvridres, citées auparavant. Il faut noter
dans cette polémigue les trois coordonnées fondamentales de la si
tuation socio-politique et religieuse en GCatalaogne: la revendica-
tion catalaniste, la lutte pour la démocratie (dans ce cas, parti
cipation intra-écclésiale) et la lutte sociale (cette dernidre
étant laissée de coté par les promoteurs de la campagne, mais re-

vendiguée par les paroisses ouvridres)(119).

Le Dr. Marcelo Gonz&lez ne parvint pas & surmonter 1’opposition
a laguelle il se heurta dés le début, & Barcelone, bien au contrai
ra: sa gestion exaspéra, d’'une manidre unanime, tous les sectsurs

progressistes et actifs du diocése. I1 permit que des preétres
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soient jugés (chose gue le Dr. Modrego n'admit jamais), il permit
A4 la police de pénétrer dans les temples pour délager les manifes
tants, =t il entretint de long conflits stériles avec de rnombreu-

ses paroisses ouvrieéres.

Lorsgue Mn., Narcis . Jubany lui succéde en 1971, il trauve un
diocgése en proie & une forte crise & tous les niveaux: aux éléments
que nous avons mentionnés plus haut, il faut maintenant ajouter la
division interne du diocgse ainsi gue le scepticisme provogué par

des affrontements longs et inutiles,

Son arrivée éveille une certaine espérance. Avec sa nomination
(ainsi que guelques autres qui se font rapidement], tous les Evé-
gues de Catalogrne scnt Catalans. 0Oe cette mani2re, d'une part, la
revendication catalaniste est accomplie, et en plus, gréce & ce
fait, la collaboration entre les diocéses de la Catalogne passe
des projets aux actes: 1la Conférence Episcopale Catalane, faondée
ad la fin du Concile acquiert une véritable opérativité. D’ autre
part, 1971 est 1’année de 1’Assemblée Mixte: ainsi gue nous 1’a-
vons indigqué auparavant, il semble cue 1’Episcopat puisse essayer
de récupérer le caractére de leader perdu vis-a-vis du catholicis

me pragressiste.

A Barcelone, cependant, la récupération diocésaine, réelle et
indéniable, se réalise au prix d’ une "néo-orthodcocxie conciliaire"
(120) gui essaie de fixer les limites doctrinales et pratiques du
progressisme. Depuis les paroisses ouvridres, ce qui reste des
mouvements spécialisés, ainsl cque les prétres et les lalcues radi
calisés tout le -monde, rejettent l'“intégration" dans un systéme

écclésiastique qui, d'un cBté, refuse & se mettre s=n question
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d’une manidre radicale, et qui d'un autre cBté, bien qu’éloigné
du franquisme, ne s’affronte pas ouvertement & celui-ci. L’'ana-
lyse du Document £piscopal montrera de quelle manikre se réalise

cette néo-crthodoxie, dans un cas concret.

d) Résumé

Nous avons voulu signaler, dans cette partie, les organisa-
tions qui agirent comme structures de plausibilité de 1'itinérai-
re gul conduisit de nombreux chrétiens & adopter des positions pro
gressistes de gauche en partant de position traditionnelles, iti-
néraire suivi par ceux qui, plus tard, allaient devenir membres

de "CpS".

Nous avons également voulu signaler les principaux antagbnig
mes gui eurent de 1l’influence sur ces mBmes secteurs. En résumé,
on peut dire qu'au cours des annges 50 et 70, les antagonismes
propres du champ religieux se concrétisgrent (surtout dans le dio
ciése de Barcelone), dans 1’opposition entre des projets alterna-
tifs de transformation ou de conservation de 1'institution écclé-

siale et de son insertion dans la société,

Les projets de transformation n’étaient pas homogires. Des
secteurs ouvrisrs militants dans la gauche politigue ainsi que
certains secteurs de classes moyennes dont la sensibilité sociale
était plus grande, prétendaient gue 1’Eglise fasse, dars 1a prati
gue, une option en faveur des "pauvres" et gue ceci se traduise
par une rupture avec le régime national-catholique et par un appui
& la lutte socio-politigue de la gauche, position gui allait Btre
celle de "CpS". Dans d autres secteurs de classes mayennes, on

signalait surtout 1l’exigence d’une plus grande participation lai-
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que dans 1’Eglise. Les uns st les autres réclamaient une rupture
claire avec le régime et mettaient la structure de 1'autorité dans

1’Eglise en doute.

Le secteur le plus radical voyait dans l’attitude que 1’Epis-
copat espagnol adoptait vis-a-vis du régime franguiste (un &loi-
gnement critique, sans rupture explicite) une manceuvre gui prépa-
rait 1’appui & unm futur régime democratique-libéral danms lequel
1’Episcopat appuierait des partis confessionnels ou centristes con
tre des options socialistes. Projet que ce secteur considérait
incompatible avec une Eglise gui aurait fait ume option résolue en

faveur des "pauvres",

La position épiscopale fut résclument conservatrice avec les
Evegues Modrego et Marcela Gonzdlez. Avec 1'arrivée de Maonseigneur
Jubany, la ligne suivie fut, & grands traits, celle de Vatican 11,
et la stratégie, celle d’une récupération pragressive du pouvoir

et de 1'autoritsé.

Le fait historiguement différentiel de Catalogne et surtout
du diocése de Barcelone fut, nous semble-t-il, 1’intensité de la
rupture entre 1’EvBché et 1'ensemble du clergé et du lalcat progres
siste. Cette rupture accentua le caractire radical ce 1’ affronte-
ment avec 1’Episcopat & tous les niveaux, et e2lle =st clairement

perceptible dans le "Documsnto de Avila".
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3. La genése de "CpS" et du Document Episcopal.

3.1 Les "CpS", produit d’une histoire.

Tous les éléments historiques fournis précédemment démontrent
bien ce gue nous avions anoncé au début: on ne peut pas comprendre
"CpS" comme une simple translation en Catalecgne d’une idée latino-
américaine: la propre histoire de la Catalogne crée les conditions
dans lesguelles 1’apparition de "Cp8" est possible, gquoiqu’évidem-~
ment, elle ne soit pas nécessaire ni inévitable, d’une manitre mé-
caniciste. Nous voudrions résumer bridvement les 2léments de l’hig
toire antérieure qui répondent, & avis, & la question iritiallement
posée sur les éléments qui ont influencd l’existence de la base so-
ciale de "CpS" et apporter guelgues données sur la naissance du

groupe et du document qui 1’exprime,

3.1.1 Le christianisme progressiste et militant.

Ainsi gue nous 1’avons signalé en 2.2, la société catalane
possgdde une vieille tradition d’ouverture culturelle sur 1’Europe,
de sens de la tolérance et de la liberté. Ces facteurs, joints &
la revendication catalaniste, rendirent plus difficile et moins ge
néralisée, en Catalogne, l'acceptation du franquisme et de la théo
logie nationale-catholigue et traditionnelle gqui le l&égitimait re-

ligisusement,

C'est pourquoi, 1’existence, bien avant le Concile Vatizan II,
de minorités religiesusement cuvertes et politiguement démocratiques,

aussi bien dans le clergé (dont nous avons signalé 1'erracinement

catalan) que parmi les lafgues, n'est pas étrange.

Les &€léments structurels signalés en 2.1 (changement social
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et répression politigue) ainsi cue las éldments structuraux men-—
tionnés en 2.2 (surtout les différents apports théologigues gtran
gers et le message conciliaire) furent, & la fols, pour ces sec—
teurs, la confirmation, 1’encouragement et la voie d’une gvoluticn
religieuse gui s’éloignait progressivement du mod2le du catholicis
me traditionnel. Ainsi gque nous 1l’avons déji signalé, ce secteur
réussit & avoir une grande influence dans le dioc®se de Barcelone

et provogua des conflits trés importants & 1’Ev@que.

La situation politique particulidre obligea, d’autre part, &
prendre parti: on ne pouvait pas séparer religion et politique au
cours des derniéres années du franquisme. O’'autre part, 1’héritg
ge historique de 1’Episcopat espagnol (c'est-&-~dire sa longue al-
liance avec le franquisme, ainsi que les erresurs de 1'Evegue de
Barcelone, en particulier), durcit le conflit intra-écclésial de

manidre importante.

La position religieusement progressiste et politiguement anti-
franguiste eut deux concrétions politigues fondamentales: une ap-—

tion démocratigue-libérale et une autre de signe socialiste.

Quelles motivations conscientes poussérent de nombreux chré-
tiens & militer dans le socialisme marxiste ? C’'est une question
difficile, & laguelle nous ne pauvons pas répondre d’ une manidre

exhaustive; nous pouvons cependant offrir gquelques pistes.

Il existe, en premier lieu, des raisons gue nous pourrians
appeler d’"exclusion". Les groupes démocrates—chrétiens n’avaient
gu’une faible implantation universitaire et asucune présence dans

les usines (les principaux foyers de la lutte antifranquiste);
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par contre, la gauche marxiste esut toujours de 1’'influence dans
les deux secteurs, Ceux qui cherchaient un engagement militant
anti-frangquiste dans ces milieux devaient donc aller vers les grou

pes de gauche marxiste.

Une autre raison compléte la précédente: le discrédit de tout
engagement politigue de type démocrate-chrétien ou confessionnel,
en guelque sorte, dans une situation de national-catholicisme ob
1’option anti-franguiste comportait une critique de 1'Eglise es-

pagnole et de son alliance avec le régime.

Mais il faut encore ajouter des raisons plus positives. D'un
cBté, 1l’engagement &thique avec la classe cuvridre des membres de
la JOC, de la HOAC et de bsaucoup de jeunes de classe moyenne sen
sibilisés au "probldme social" rendait ceux—ci "intuitivement so—
cialistes", comme disait 1’un des principaux dirigeants de la HOAC
(121), et par consdquent capables d'accepter et d’assimiler le
langage marxiste par lequel s’exprimaient les syndicats et les
partis marxistes. Pour d’autres, universitaires ot professionnels
surtout, 1’impact théorique du marxisme fut plus décisif, bien
gue 1l’on ne puisse pas séparer le passage & la militance politigue
de la participation dans des conflits universitaires ou profession
nels, Ce gue nous venons de dire annonce déja ce gui finazlement
nous semble le facteur le plus decisif: 1'expérience partagée de
luttes dans le champ ouvrier, universitaire ou protessionnel rap-
procha militants de gauche marxistes et chrétiens, les aida &
prendre conscience du fait gu’ils avaient des objectifs communs,
leur permit de se conmaltre, de se respectsr et souvent de s'ad-
mirer a cause de leur dévouement & la cause qu’ils reconnaissaient

comme commune. Devant ces expérierces vécues, 1’orthodoxie chré-
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tienne cessait d’2tre significative pour les chrétiens eux-mmes.
S’ils la considéraient comme la seule expression de la foi possi-
ble, celle-ci était abandonnée; 1’autre possibilité était cells

Que nous avons mentionnée au début de ce chapitre: la participation
dans des groupes ol la militance politique &tait assumée dans une
nouvelle symbolique religieuse susceptible de légitimer 1'engage-

mnet pris,

3.1.2 Origine de "CpS": sa base socizale.

A partir de 1l’existence d’un important secteur du catholicis
me catalan, progressiste et militant, "CpS" apparalt comme un grou
pe dans leguel coIncident des persomnes appartenant 3 des classes
différentes, unies par certaines pratique (avec leurs valeurs cor
respondantes) communes, certains leaders et certains intérets re-

ligieux.

a) bLe "christianisme progressiste” des "nouvelles classes

moyenneas",

Une partie importante de "CpS" est formée de chrétiens "pro-
gressistes"., Beaucoup d entre eux ont réalisé leur prise de cons
cience au niveau "sociale" au moyen d’une action initialement
chrétienne dans les guartiers périphériques de Barcelone (c’est
le cas de religisuses, d’assistantes sociales, d’instituteurs, de
séminaristes ou de religieux étudiants). Pour d’autres 1'impact
le plus fort est venu de 1’Université: impact & la fois théorigue
(lecture marxiste et autres) et pratigue (d& & 1'existence d’un
puissant mouvement universitaire dans les anndes 80: le SDEUB
(Sindicato Democrético de Estudiantes de la Universidad de Barce-
lona - Syndicat Démocratique d'Ctudiants de 1 ' Université de Bar-

celone -). Pour d’autres, la sensibilisation sociale arrive &
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travers 1’exercice de leur profession (avocats, architectes, etc.)
et des organisations catholiques progressistes. De par leur cul-
ture initiale, ces catholiques "progressistes" lisent beaucoup et
ils sont frappés non seulement par 1'injustice scciale mais aussi
par les thémes de la modernité politique et culturelle (propres

au cantexte Dccidental), et plus tard par les thémes Ae "mai 58"
et de la contre-culture, bien gue la situation politigue de 1'Es-
pagne fasse gue ces derniers thémes restent sur un second plan: la
dictature privilégie l’importance de la politique par rapport aux

thémes de la "société" et de la "vie privée".

Oeg christianisme progressiste est particuligrement sensible
4 1’oppression franquiste. De par ses assises culturelles, il
connalt les diverses autres options démocratico-libérales ou so-
cialistes. De par sa préparation universitaire ou sa formation
au sein de l’opposition civigue ou politique, 11 se sent capable
d’exercer les libertés publigues et en ressent 1’absence telle
une oppression. D’ un point de vue religieux, il vit sa situation
au sein de 1’Eglise en tant que soumission a un Episcopat qu'il
critigue puisgu’il défend une Eglise plus lafque et moins clériqg

le gue celle des Evéqgues.

b) La militance ouvrire chrétienne.

Un autre secteur des CpS vient, comme nous avons déjd signa-—

1é de la JOC et de 1'HOAC. Nous avaons déja insisté sur leur im-~
L4 4 ' :
portance: leur passage d une militance sociale corgue comme un
"apostolat" & une militance politicue "autonome" par rapport &
des légitimations religieuses gui devaient Btre récupdrées dans
- 4 . . - ¥

un processus posterieur, lequel avait bescin & son tour, d'un

groupe de plausibilité dans lequel une récupératior de la sorte
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pourrait Btre vécue comme réelle et non pas illusoire.

c) Le rapprochement intellectuel de chrétiers, du marxisme.

Nous avons déja signalé les moments les plus importants de
ce rapprochement ainsi gue ses modaiités les plus importantes.
D’un c®té le rapprochement de jeunes catalans du marxisme qui pre
nait comme point de départ la conscience sociale chrétienne ainsi
qu’une critique du catholicisme bourgeois (passage du CC & FSF,
par exemple). D'autre oart, le groupe (gui au départ avait des
préoccupations moins catalanistes) qui se forma autour de la re-
vue E1 Ciervo. Cette revue critiguait le natioral-catholicisme
et était réceptive & 1'influence de Mounier. Elle suivi avec in-
térgt 1’adhésion, en France, de chrétiens & un parti gui, comme

le PSU, est révolutionnaire et marxiste. ALFONSO C. COMIN, hom-

me clé pour "CpS" avait prété sa collaboration & E1 Ciervo.

Lorsgue 1’on analyse le rdle des "intellectuels" dans la for
mation de "CpS™, il ne faut pas oublier ces nombreux pretres et
religieux, les uns liés & la base ouvridre (prétres ouvriers, cu-
rés de paroisses de quartiers oériphérigues de Barcelons, aum®-
niers de Mouvements Spécialisés d’Action Catholigue) et les autres,
professeurs de théologie, frappés par le caractgre radical du shys]
bléme social, par la redécouverte du messianisme chrétien (Faci—
litée par les études bibliques modernes), par la critigue marxis-
te de la religion, et soucieux c’'élaborer ure théologie suscepti-

ble de donner une réponse a toutes ces problématiguss.

d) L’'histoire d’'ure pratigue politique coincidente.

La création de "CpS" ssrait également incompréhensible sans

une longue pratigue politique coincidente des marxistes et des



123

chrétiens en Catalogne. Nous avons déja mentionné 1'importance
gu’eut, dans ce sens, le FOC; rappelons 1'évolution progressive
du PSUC vers l’acceptation de militants chrétiens dans ses files
et ses organes de direction;la création d’'un mouvement syndical
unitaire, comme CC.00, dans legquel croyants st non croyants lut-
tent cBte & cBte; rappelons finalement l’entrée de rnombreux chré-
tiens, militants ouvriers et de classe moyenne, dans des groupes

de gauche et d’"extr@me-gauche" au début des années 70.

3.1.2 Origirme de "CpS": ses leaders.

l.es données gue nous avons apportées jusqu’a présent expli-
quent 1l’existence d’une base sociale gui pouvait éventuellement
faire partie de "CpS". La naissance du groupe ne s’ explique pas,
cependant, sans 1'action d’'une série de "leaders" trés précié. Il
serait impossible et inutile de les citer tous. Mais deux d’en-
tre eux ont une importance décisive et des itinéraires persornels
hautement significatifs; il s’agit de A.C. COMIN et J.N. GARCIA-
NIETO.

COMIN est le leader & qui tnut le monde reconnailt ure certaire
catégorie charismatique: la profondeur de son expérience vécue
chrétienne (réalisée & travers un long itinéraire), sa force de
conviction, sa capacité de déceler les nouvelles directions que
le christianisme devait suivre, en font un personnage indispen-—
sable pour comprendre la naissance de "Cp5". Sa mort préamturée
en 1980, & 1’&ge de 46 ans, supposa une perte irréparable et, &

la fois. un point de référence inoubliable.

COMIN, lui-méme, a décrit son itinéraire religieux et poli-

tigue (122)., Il naguit au sein d’une famille carliste, aux res-
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sources modestes; son p&re mourut psndant la Guerre Civile en lut
tant du cBté "national": éduqué chez les jésuites, aprés la guerre,
il se souvient de cette &poque =t de cette &ducation comme &tant
particuliérement répressives. Ses inguidtudes sociales, culture}
les et religieuses s'éveillent simultanément, mais nous pouvons
distinguer des moments décisifs en ce gqui concerne chague aspect.
Pcur ses inquiétudes sociales, citons son expérience dans des camps
universitaires de travail, et plus tard, aprés avoir términé ses
études d’ingénieur, un long séiour en Andalousie, comme professeur
d’écoles de formation professionnelle., Ce séjour en Andalousie
fut le résultat (et la confirmation) d’une option décidée en fa-

’ . ? . .
veur des pauvrss, qu il n abandonna jamais.

Son cuverture culturelle é&tait grande, bien qu’il arpartien-
ne & une "génératicn sans maitres" comme il se plaisait & dire.
A sa mort, 1'un des plus fins intellectuels du moment souligna
gue la grande préoccupation de COMIN dans le domaine de la cultu—
re fut gu'*il devait Btre possible d’'®tre chrétien sans apparte-
nir culturellement au passé". Nous croyons que ce fut 13, effec-
tivement, sa préoccupation fondamentale. Pour lui, la culture mo
derne se cancrétisait en grande partie, quoigque d’ure mani®re ron
exclusive, dans la tradition socizliste et marxiste. I1 défen-
dait, tout comme les grands auteurs gqu'il admirait (Kolakovski,
Bloch, etc.), un marxisme "ouvert" et humaniste, ur marxisme qui
ne renoncerait nas & 1'utopie mais qui ne se laisserait pas enfer

mer dans des dogmatismes.

En c2 qui concerne le domeire religieux, il vécut avec une
grande intensité 1’impact cenciliaire et il contribua & la propa-

ger en Catalogne & travers les commentaires que 1= maison d'Edi-
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tions Nova Terra, dont il fut le directeur, fit des principaux Do
cuments caonciliaires. En prolongeant les grandes intuitions de
Mournier, gu’il reconraissait comme son principal inspirateur, (avec
Charles de Foucauld, Thomas Merton et Ernesto Cardenal), il voulut
pousser 1'engagemert de 1'Eglise avec les pauvres jusqu’au bout et
il lutta de toutes ses forces pour éviter gu'au cours de la tram-
sition politigue espagnole 1’Eglise ne passe de la légitimation du

franguisme & la légitimation d’urme démocratie néo-capitaliste.

Marié et pére de guatre enfants, son engagement le conduisit

& la militance politique et & la prison.

Sa triple expérisnce scciale, culturelle et religieuse le pous
sa a défendre, depuis une pesition indiscutablement croyante, 1'au-
tonomie de 1’ecption peolitique par rappart au magistére épiscopal

ainsi que 1’exigence éthique de 1’option révolutionnaire.

L’itinéraire de Garcia-Nieto est é&galement trés représentatif
mais en méme temps différent. D’ure famille traditionnelle é&gale-
ment, mais dans ce cas, appartenant 3 la haute bourgeoisie, il en-
tre, jeune, dans la Compagnie de Jésus. C'est 13 qu'il s'intéres—
se rapidement 4 la problématique sociale. Il écrit ume thése sur
l'histoire du syndicalisme chrétien en Espagre, gqui 1'oblige & ren
trer en contact avec des militants socialistes. La corclusion de
la these est la critique au syndicalisme confessicnnel. Une fois
terminée sa formation théologique, il matérialise son option pour
les pauvres en vivant dans divers quartiers de Barcelone, ob il
gncourage, & la fois, les communautés de base naissantes, ainsi
que les mouvements syndicaux clandestins. Il se consacre, d au-

tre part, & la formation sociale dans des centres de niveaux dif-
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férents, depuis les cours de formaticn de la HOACG, jusqu’aux cours
académigues pour les cadres moyens ou supérieurs (123). A partir

de 1970, son engagement devient également politiqus.

COMIN et GARCIA-NIETO firent connaissance en 1963. Ils col-
laborgrent longuement 3 la rédaction de la revue Aun et a la for-
mation d’un groupe qui était en contact avec La Lettre, de Paris
(en 1967) et qui se posait déja le probléme de la cohérence théo-
rigue entre marxisme et christianisme. Ce sont eux qui esurent
1’idée de créer "CpS" en Espagne et qui mirent cette idée en pra-

tique.

3.1.4 Exigences et intérdts des chrétiens révolutionnaires.

S5i nous considérons le succés obtenu par la premidre convoca-
tion de "CpS" ainsi gque sa rapide expansion en Espagne, et si nous
en cherchons les causes, nous croyons pouvoir les expliguer de

deux points de vue.

En premier lieu, la convocation de "CpS" répondait & un inté-
rét spécifiquement religieux partag® par de nombreux chrétiens.
L’'option socialiste et révolutionnaire s’était accompagnée (chez
ceux gui n’avaisnt pas perdu la foi) de l'intégration {et & la

fois élaboration®

d’une symboligue religieuse aux traits messiani
gues et d’un sens profond d’appartenance &cclésiale (capable de

contrecarrer la critigue de l'Eglise regue dans les partis marxis
tes]. Cet ensemble d’éléments se cristallisait darms une "vocation
prophétique”: le chrétien-révolutiannaire se sentait appeld & in-

terpeller 1’Eglise "officislle", & lui proclamer les "nouvelles

obligations" gu'il avait découvertes et & 1’appeler & la conversion.
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Or, la disparition des mouvements aocostoliques spécialisés
alnsi que la faiblesse des commurautés chrétiernes de base avaient
laissé ces chrétiens (ou beaucoup d’entre eux) dans un inconforta-
ble anonymat écclésial, ne disnosant d’aucune organisation pour

s'exprimer publiquement.

La création de "CpS" offrait la possibilité d’acguérir collec
tivement ure voix publigue dans l’Eglise et dans la sociétéd et

d’exercer ainsi la fanction prophétique.

En second lieu, nous devons rappeler ce gue ngus avons mention

né & plusieurs reprises & propos des difficultés que rencontrait

le croyant lorsgu’il wvoulait s’engager aux cBtés de la gauche mar-
xiste: critique de la religion de la part du parti, impossibilité
de dialogue dans la communauté chrétienne (& cause des exigences

de la clandestinité ou de la composition hétérogéne de ces commu-—
nautés). Nous avons dit plus haut cue de nombreux chrétiems vi-
vaient intensément leur appartenance & 1'Eglise, mais il faut

maintenant souligner gu'ils ne trouvaient pas le "lieu" pour maté-

rialiser cette apparterance,

La création de "CpS" offrait aux croyants gui vivaient de tel
les situations la possibilité de se réunir de temps en temps, afin
de traiter les problémes du rapport foi/marxisme et d’'essayer de
"reformuler" la foi en fonction de ces problémes et de la pratique
militante vécue. Autrement dit, "CpS" répondait & la nécessité
impérativement ressentie par de rnombrex chrétiens de trouver un
"groupe de plausibilité" spécitigue pour les militants chrétiens

dans la gauche marxiste.
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Ces deux perspectives pourraient 2tre, & notre avis, les hy -
pothéses de travail gui guideraient 1’&tude de 1’évolution des
"CpS" en Catalogne au cours des années suivantes, problémes dans
lequel nous n’entrerons pas. Les changements de situation poli-
tique et culturelle ont modifié substamtiellement, nous semble-t-
il, le contenu de 1’appel prophétique, et la nécessité de "groupes

de plausibilité&" a changé d’une manigre encore plus radicale.

3.2 La convocaticon de la "Rencontre de Avila" et le contenu

du "Documento".

GARCIA-NIETO et COMIN constataient, eux aussi:qu’un espace
de réflexion sur les nrobleémes de la militance marxiste des chré-

tiens étailt nécessaire,

Dans ce contexte, les nouvelles sur la fondation de "CpS" qui
parvenaient du Chili, donn&rent 1'idée de fonder "CpS" en Espagne.
' e groupe ne réoandrait pas seulement & la nécessité des militants
chrétiens en groupes marxistes; il essaiersit de réaliser, en plus,
une tache é&cclésiale importante: lutter pour éviter 1’"opération
démocrate-chrétienne" de 1'épiscopat espagnol, et pour aider de
nompreux chrétiens & passer du "progressisme" & une ferme ootion

socialiste,

Une fois la décision de fonder "CpS" prise, une commission
(entre 7 et 10 personnes) fut constituée pour rédiger le Document
de fondation. Le document passa d’un brouillon centré sur la cri
tigque de 1’vopération démocrate chrétiemne" au document final gul
réunit synthétiguement les tri&s diverses dimensions du projet
"CpS". GC'est GARCIA-NIETO gui fut chargé des rédacticns succes-—

sives (il y eut 5 rédactions oréalables au "Documento de Avila")
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et 11 s’inspira pour ce faire de déclarations de COMIN & la revue

Vida Nueva (124).

Laorsque 1le "Documentoc" fut rédigé, on convogua la "Recontre
d’Avila" & Galafell {Barcelone). In n’v a pas de données statis—
tigues de cette rencontre. Quelques deux—cents personnes se rel-
nirent. Plus de la moitié d'entre elles vivaient en Catalogre.
I1 y avait un groupe d’ouvriers {de la HOAC, principalement), can
voqué par GARCIA-NIETO. Par 1 intermédiaire de GCOMIN et des au-
tres membres de la commission, la convocation parvint & plusieurs
groupes appartenants au catholicisme progressiste de classe moyen
ne. mentiorné plus haut. Des militants ouvriers chrétiens et des
théologiens venus du reste de 1'Espagne, principalement d'AndaloE

sie, de Madrid et du RPays Basgue, y assistirent &galement.

La réunion en slle-m&me modifia A peine le "Documento". A
la suite de 1’intervention de quelgues chrétiens membres du psUC,
la critique & la hiérarchie épiscopale fut un peu adoucie. La
rencontre eut cependant une grande valeur symboligue et émotive:
il y avait 1& un grand nombre des leaders les plus respectés du
catholicisme progressiste avancé; ainsi que le formula une person
ne interviewée "ad hoc": "ils étaient tous 1&" et par conséquent,

ce aui 2tait dit au cours de la réunion "devait 2tre vrai®.

Ainsi que nous l’avons signalé, on accusa le "Daocumento”
d’avoir utilisé le vocabulaire politigque d’un groupe spécifigue
{Bandera Roja); les groupes cuvriers le trouviérent trop intellec~
tuel. En revanche, les groupes d’étudiants et d'intsllectuels

1’acceptérent comme point de départ valable.

Dans sa prise de position, le‘Documento”est trés radical.
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Des commentateurs proches des CpS ont souligné cet aspect en compa
rant le "Documento de Avila" au premier grand document des CpS:

celui de Santiago du Chili. (125)

Cette radicalisation se remargue dans 1’adhésiaon résolue, naon
seulement au socialisme, mais aussi et spécifiquement au socialis-
me marxiste. D’ autre part, la position face & la hiérarchie de
1’'Eglise est d'une grande dureté. Notre analyse vérifiera que
1’Episcopat se trouve toujours situé comme "adversaire" dans les
modéles actanciels qui structurent le document. La situation, de
répression politique et de complicité historique de 1'Eglise Es-

pagnole avec le franquisme n’est pas étrangére 3 cette réalits.

Il nous semble utile d’avancer bridvement le contenu du docu
ment avant d’entrer dans la II&me partie de notre travail. Nous
prendrons le résumé fait par G. TRIBO gqui présente 1'avantage
d'®tre écrite en dialogue avec les responszbles de "Cp3" et offre

la garantie d'&tre fiddle 3 leur intentionalité.

"On trouve dans l’Introduction du "Documento de Avila"

la description d'un fait réel: la militance de chrétiens
dans des organisations marxistes. Ceci implique la né-
cessité d'une réflexion collective sur le difficile
chemin amorcé d’"une double et unique Tidélité & notre
foi dans le Christ et au processus révolutionnaire".

Orn maintient 1'autonomie des deux plans, celui de la

foi et celui de la politigue. On énumére les &léments
de base d’'étude dans ce document; en premier lieu, le
precessus révolutionnaire espagnol; en second liesu,

1’incidence de celui-ci sur la pratique de 1la foi; en
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roisidme lieu, le rdle idéologique de 1'Eglise offi-
cielle espagnaola en tant gu’appareil idéologique du

franguisme et son anti-communisme encore existant,

t.a Premigére partie traite du "point de départ de notre

option socialiste". Elle consisbte en une analyse de

la formation sociale espagnole depuis 1939 jusqu’a nos
Jours. Elle étudie les contradictions sociales du bloc
au pouvoir et l’appareil de 1’Etat, et la naissance de
secteurs sociaux aliée 3 1’ascendant mouvement ouvrier,
qui se trouve en phase d’accumulation de forces. L'acui
té de la lutte des classes & partir du procgs de Burgos,

stimule la gestation de ce processus.

La Seconde partie traite du "processus de réinterpréta-

tion de la foi depuis 1'option socialiste". 0On y ex-
pligue de quelle manigre ce processus révolutionmnaire
de transformation sociale a eu une incidence sur la fa
gon de vivre la foi et a fait converger la foi chrétien
ne et l’engagement révoluticnnaire, dans une unigue
histoire de libération. Le marxisme a donné les &1&6—
ments sclentifiques pour analyser la t&che historigue
et pour opter pour le socialisme "comme unique alterna
tive pour rendre efficace l’exigence libératrice de
1'évangile". On passe ensuite d'une étude de la cons—
cience individuslle & une perception collective des

exigences gue réclame 1'analyse de classe.

Les troisiémes voies sont rejetées puisque dans la pra
tigque elles représentent un renforcement du systame ca

pitaliste. On affirme la participation dans la lutte
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des classes “comme 1’expression la plus authentique et
efficace de 1’amour pour les hommes". On constate, en
outre, de guelle manidre la lutte des classes se2 trouve
également au sein de 1’Eglise, dévoilant ainsi "le pig-
ge gui se cache sous la proclamation de l'unité au nam
de la foi". O0On dénonce en m2me temps le fait que le
message évangélique a été séquestré par le christianis
me dominant, On accepte 1'existence d’une contradic-
tion, aussi bien historique que personnelle, dans cet-

te position adoptée par "Cps".

Dans la Troisiéme et dernigre partie, an pose le problg
me de la relation avec la hiérarchie. Selon le docu-
ment, 1’Eglise catholigque espagnole fait et a fait par-
tie de la super-structure idéologigue du Régime. Les
changements sociaux ont eu une repercussion sur la ha-
se ecclésiale et cela a provogué, au cours des dernigres
années, une variation de la positicn de la hiérarchie
par rapport au Régime. Cette ncuvelle position de la
hiérarchie ecclésiastigue, qui apparait comme plus dé&-
moccratigue, est cependant ambiglie: face & la permanen-
ce d un fort anti-communisme, on devine une manoeuvre
de canalisation politique exclusiviste des masses chﬁé
tiennes vers des positions démocrates-chrétiennes. Fi
nalement on proclame le droit de cité de CpS au sein

de 1'Eglise, qui est 1l'objectif immédiat le plus impor

tant du document,

"Nous chrétiens, cui sommes engagés dans la lutte
révolutionnaire, pruclamcns notre droit de cité

dans le sein de l’Eglise; nous n'acceptons pas
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d'®tre réduits 3 des positions marginales qui nous
obligent & agir dans la clandestinité & 1’inté-

rieur de cetts méme Eglise".

I1 faut remarqguer dans tcut le document 1l'insistance
sur 1l’importance de la lutte idéologique pour le mouve
ment "CpS" puisqu’il s efforce de démasquer des justi-—
fications idéologigques, que l'on présente, d’une manigre
égquivoque, comme chrétiennss, et gqui ne sont gue des
contrdles politiques-idéologigques qui convertissent

les chrétiens en gardiens de 1’ordre établi. (126)

3.3 La"réponse" épiscopale: le document "Accid Pasqual i

accid alliberadora”.

Un an approximativement aprés la parutiar du Document d’Avi-

la, par l'intermédiaire duguel les CpS se constituent en tant que
tels et se font connaltre de 1’opinion publigue, la Canférence
Episcopale de Catalagne, écrit et publie un "document de travail®
gui constitue la premi2re (et la seule) réponse hidrarchique glo-
bale & 1l’interpellation réalisée par les CpS par 1l'intermédiaire

du "Documento de Avila" ainsi qu'a la pratique qui en découle.

Il ne nous a pas été possible de reconstruire le processus
de production de ce document. Selon la versicn officielle, il
s’agissait de 1’un des documents gue la Conférence Episcopale pre
parait périodiquement, afin d’'éclairer des guestions d’intérdt.
Ces documents étaient élaborés tous les deux ans. On peut donc
dire gue la rédacticn de ce document fut décidée en 1972, avant
1’apparition ce CpS. Durant la phase de rédection, le "Documen—

to de Avilag" fut publié et le probléme des CpS fut ajouté au tex
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te épiscopal.

Un premier brouillon, qui est parvenu jusgu’i ros mains, re-
jetait 1’cption révolutionnaire et marxiste des "Chrétiens pour le
Socialisme" (cités nominalement, ainmsi que leur rencentre), tout
en assumant une certaine critigue écclésiale. Le document defini
tif, tel qu’'il fut publié, é&limine 1'allusion directe aux "Cps",
il nuance et adoucit la critique & ces derniers, mais il supprime,
& la fois, les éléments d’auto-critique et nomtre d’une manidre
plus claire gue l’Episcopat ne peut pas accepter les CpS, précisé

ment puisque ceux-ci mettent son autorité en guestion.

La session pléniére de la Conférence Episcopale Catalane dis
cuta le texte et décida, pour des raisons, semble-t-il de pruden-
ce pastorale, de lui donner la catégorie de "document de travail":
l’Episcopat catalan expose son opinion, dont an doit en tenir comp
te, mais il la soumet & discussion 3 la communauté chrétienne.
te document, ainsi que nous le souligneraons plus tard, n'est pas
"juridique" (en tant gu'il émane de 1’autorité) mais " juridique-
pastoral": celui qui posséde 1'autorité ne 1’ exerce pas, il essaie

de convaincre ses destimataires.

Pourquoi 1’Episcopat de Catalogne décida-t-il d’expliciter
sa position de cette manidre ? Il semble hors de doute que quel-
gues membres de l’Episcopat catalan craignaient gue 1'option mar—
xiste ne se généralise dans les secteurs progressistes du catho-—
licisme catalan. Le prestige de guelgues leaders de "CpS" ainsi
gue 1’impossibilité d’évaluer, dans une situation de répression,
1’impact réel de cette opticn, étaient des faits qui, ainsi gue

nous l’avons signalé, é&tayaient cette crainte. 11 faut ajouter
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& cette appréciation la contrariété provoguée par guelgues—unes
des interventiores publiques de "Chrétiens pour le Socialisme",
qui mettaient en doute 1’autorité épiscopale & 1'intérieur de la

communauté chrétienne.

Il n’y eut cependant pas de condamnation comme celle que, par
exemple, réalisa 1’Episcopat chilien contre "CpS" aprés le coup
d'Etat du 11 Septembre 1973. (127). L’Episcopat catalan publia
un "document de travail" qui, certes, critigue 1l’'option révolutiqg
naire-marxiste, mais qui laisse la porte ouverte pour préciser de
guelle manigre cette option a réellement de 1l'influence sur la foi

chrétienne., Pourquoi ume telle modération 7

Sans entrer dans les convictions personnelles des membres de
1’Episcopat catalan, on peut cependant affirmer que leur manidre
d'agir tout au long de ces anndes-13 s’adapta au style dialogant
et non condamnatoire implanté par Vatican II. Le document analy-
sé correspond de toute évidence & cette ligne. 0'autre part, se-
lon certains informateurs, la mecdératicn du document serait sur-
tout dle au tact pastoral de 1’'ArchevBque de Tarragone gqui, aux
dires de nombreux prétres, possédait un prestige bien mérité dans

ce sens.

I1 existe finalement une raison plus externs et particulisre
ment valable en ce guli concerne le diocgse de Barcelone: ainsi
gue nous 1'avons dit, en 1974 1l'autorité épiscopale commencait &
peine & récupérer le prestige perdu & l’époque de 1’Archev&gue
Marcelc Gonzalsz. Dans de telles circonstances, un document con-
damnatoire aurait encore diminué cs prestige au lieu de 1’ augmen-

ter., Pour le récupérer, un document critigue mais non condamna-—



136

toire était sans aucun doute, beaucoup plus efficace. Le document
fut en effet bien regu par les "CpS5" qui, gquoique critiguant le
contenu, en acceptiérent la forme et 1'invitation au dialogue qui

y était exprimée. (128).

Dans le document episcopal, il y a plusieurs traits gui méri
tent d’8tre soulignés. L2 document snvisage sérisusemant la légi
timité d’une option socialiste (n2 76), & un moment ol les liber-
tés publiques étaient réprimées en Espagne, et ol toute activité
militante & caractére socialiste était rigoureusement poursuivie,
devant &tre, par conséquent, maintenue dans la clandestinité. A
aucun moment cependant, le Document ne failt allusion 3 cette si-
tuation. Ce "silence" nous semble ambivalent., D’un cdté, le do-
cument donne ses lettres de noblesse & un problgme gui existe dans
la société et dans 1l’Eglise: il ne prétend pas le passer sous si—
lence, il veut 1l'affronter explicitement. Mais de 1'autre cAts,
le "silence" du code clandestinité/liberté& permet une réduction du
probléme au domaine doctrinal et moral, qui se joue dans ce qu'il
y a de plus intime de la conscience chrétiennme. Le probléme po-
litigue est oublié, & savoir, le droit du citoyen, croyant ou non=
croyant, & la militance sceialiste et marxiste. A notre avis, ce
"silence" blogue notablement le dialogue que le document prétend
explicitement engager avec les Cp3, dans la mesure ol il ignore
les conditions existentielles dans lesquelles est apparue 1'option

révolutionnaire, et dans lesguelles celle-ci est vécue. (123).

Finalement nous voudrions souligner que le Document veut se
situer dans la ligre marguée par ls Concile Vatican II et par

Octogessima Adveniens en ce guil concerne les questions saociales.

51 on le lit dans une perspective "progressiste", le document
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présente des “progrés" remarguables, gue mdme les CpS ont reconnus,

En premier lieu, le respect de la conscience individuelle du
croyant. L 'Episcopat distingue explicitement ce gque 1'aon dit du
systéme socio-politigue, du jugement des personnes qui Yy vivent
ouy militent (n2 62). D’autre pert, les questions posdes dans le

document lui-m2me, (n2 73, no S6) ainsi gue son caractdre de "do-

cument de travail" confirment cette fagon respectueuse de considé

rer la conscience personnelle.

L’Episcopat ne rejette pas tout socialisme (ne 76), quoigu’il
invite & une attitude prudente devant celui-ci. La condamnation
du marxisme est beaucoup plus radicale, guoigue, elle laisse aus—

si le débat ouvert.

Un fait attire particulidrement 1l’attention: le Document ne
veut pas se situer du cOté du capitalisme: sa critigue du capita-
lisme est énergique, aussi bien du point de vue &conomique (Eg_gg}
gue du point de vue cqlturel (23_95) et m&éme a cause de la défor-
mation religieuse et morale qui s’y produit {ne 19 et 66). Cette
distance par rapport du capitalisme trouve sa culmination dans
1’exigence de réformes profondes du capitalisme et dans 1'affir-
mation gue "la morale chrétienrne sst, d'une certaine maniere, ré

voluticnnaire" (ne 72).

Ce contenu explicitement "progressiste" du Document mérite
notre attention. En effet, la lecture attentive du document pro-
duit un étranges "effet de sens": il est évident qu’il peut légi-
timer apparemment des positions politigues bien différentes.

Qu'est-ce gui produit cette ambiglité du texte ? Comment s’est
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générée cette ambivalence ? L’analyse structurale nous permettra
de découvrir les différents strates th&ologiques (et idéologiques)
gui s’y superposent, et par conséquent, le palysémigue résultat

global obtenu.



IT. ETUDE SYSTEMATIQUE DES DOCUMENTS

A. GBrille d’'analyse

B. Analyse des documents

C. Beconstruction et synthese
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A. Grille d’ analyse

Ainsi gue nous le disions dans l'Introduction Générale, la

lecture structurale des textes choisis requiert une grille d’'ana-
lyse, justifiée d’'une manidre théorique et qui, 3 son tour, consti
tuera la base d’une technique ccncréte d’analyse. L’objectif de

cette analyse cansiste & obtenir les modéles structuraux de compé-

tence  (eux-mBmes socialement médiatisés) qui rendent compte du
texte anmalysé, lequel est ici considéré comme une performance par-
ticuliére, entre toutes celles que ce mod2le de compétence peut

"actualiser",

1. Concepts fondamentaux pour la construction de modéles de

compétence au niveau symbolique.

1.1. Code et séme.

Afin de construire de la maniére la plus exhaustive possible
- les modéles structuraux de compétence, nous nous situerons au ni-
veau de la plus petite unité gue 1’analyse pourra mettre en relief:

il s'agit du "code", entendu comme:

"1'opérateur, la r&gle de transformation ou de commuta-
tion établie terme & terme, dans et & travers laguelle

une réalité et un sens sont attribués & chague terme". (l)

Cette définition de code impligue certains présupposés théo-
rigues. En premier lieu, elle suppose que 1’unité significative

élementaire n’'est pas le mot cu "lexéme", mais le s&me.

Seéme est, dans la définiticn que COURTES prend de GREIMAS:
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"1’élément minimum de signification sur le plan du con-
tenu, qui n’apparaitra comme tel qu’en relation avec
un élément gui ne sera pas lui; sa fonction n’est gue
différentielle et pour cette mBme raison, il ne peut
egtre capté gue dans un ensemble organique, dans le ca-

dre d’une structure". (2)

La principale utilité d’une analyse basée sur cette conceptua
lisation réside, & notre avis, dans le fait qu’elle permet d’zller,
d’une manigére méthodigue, au-deld de 1'analyse lexicologigue et
d’isoler des traits significatifs qui ne sont pas expressément le

xicalisés.

Cette conceptualiéation présente, d’autre part, certains dan-
gers. En premier lieu, le postulat d’isomorphisme entre le niveau
phonologigue et le niveau sémantigue est risqué. En second lieu,
on présuppose une conception, en guelque sorte, athomistigue (quqi
gue structurale) du sens, ce gui, en tant que théorie générale, pg
se également de sérieux probldmes, bien gue ce soit opératif dans

l’analyse de textes concrets, comme dans le cas gqui nous occupe.

Enfin, et il s’agit 1a du problégme le plus important, opérative
ment parlant, le plus grand danger que nous avons rencontré en ap-—
pliguant cette conceptualisation a &té de délimiter le niveau dans
leguel nous devions arréter l’analyse {chague séme étant, en prin-
cipe, susceptible d’une analyse plus raffinée, réalisée & un autre
niveau), et corrélativement, d’objectiviser le plus possible 1le fac
teur inévitablement "subjectif" qui présidait & ce choix. Nous cro
yons que la rigueur technigue ce 1'analyse ainsi que le fait d’avoir
explicite dans la mesure du possible la problématicue initiale (Cfr.

Introduction générale) ont délimitéd ce danger, dant nous avons ce—
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-

pendant, =n toute hann®teté, voulu faire état (3).

Notre tache a, donc, consistd 3 isoler les codes des perfor-
mances étudiées et & les organiser en un "modiéle de compétence"
qui se situerait, ainsi que naus l'avons déja dit dams 1'Introduc-—

tion générale, dans le niveau symboligue de 1'analyse du niveau

structural.

1.2 Les éléments du niveau symboligue: cadre spatio-temporel;

carré sémiotigue; modéle actanciel.

Nous avons signalé, dans 1’Introduction générale, gue le ni-

veau symboligue assume et réorganise ce que nous avions eppelé

1’"ordre cognitif" (composé par des "codes de vraisemblance") et
1’"ordre valoratif" ou attributeur de valsur (qui préside 1’"ardre

normatif", et par conséguent organise les "codes de la pratique"].

1.2.1 Codes de vraisemblance de l’espace =t du temps.

LLes codes de vraisemblance sont ceux

"au travers desquels se définissent ou sont imposées dans
une culture donnée et pour des groupes socialement dé-
finis, les choses gui sont ou doivent &tre spontandment con

sidérées comme "réellss) "vraisemblables ou existantes"(4)
Nous analysons surtout les codes de l'espace et du temps dont
1l'ensemble constitue le "décor" gui établit les relations structu-

rales dans lesquelles peuvent se situer les acteurs.

Les codes de 1 ’espace ne définissent pas gu’un espace physigue,

mais aussi et plus souvent un espace "soclal" gqui structure 1’ap-
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partenance, 1’opposition, 1'éloigrement ou la proximité, des grou
pes sociaux gul sont importants pour le locuteur. Les codes de
1’espace structurent également la conception de 1'homme (ce gue
dans 1’analyse nous avons appelé "niveau anthropologigue"} ainsi
gue la constitution de la "totalité du réel™ (ce gue nous avons dé

nammé "niveau eschatologique").

Les codes du temps structurent, d'autre part, le type de tempo

ralité véritablement significative et importante pour le locutesur:
temporalité strictement individuelle ou, au contraire, collective;
temporalité marquée par le futur d’une fin & atteindre ou bien, en
tendue comme un processus infini, etc. Autrement dit, le temps et
1’espace ne sont pas de simples décors, mais le "lieu" d’un systié-
me de valeurs ainsi gue la trame structurante de 1'action signifi-

cative.

Pour trouver les codes de l'espace et du temps, nous sammes
partis des indicateurs spatiaux et temparals du texte. Dans les dif
férentes parties nous spécifions guels ont été les critires adoptés

pour les inventorier.

1.2.2 Inventaire de qualifications et systéme de valeurs: car

ré sémioctigue et codes de la pratiqgue.

Ainsi gue nous 1l’'avons dit dans 1’Introduction (1.A.2.3.4),
le systéme de valeurs peut Btre construit d’une maniBre systémati-
que & partir de 1’inventaire des "qualifications" (5), et de leur
analyse sémigue gui permet la construction du carré sémioctiaue ou

mod&le constitutionmnel gue GREIMAS définit de la manidre suivante:

"Cette structure élémentaire ... doit 2tre congue comme
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le développement logigue d’une catégorie binaire du
type blanc vs noir dont les termes sont, entre eux,
dans une relation de corntrariété, chacum é&tant en mé-
me temps susceptible de projeter un nouveau terme gui
serait son contradictoire, les termes contradictoires
pcuvant, a leur tour, contracter une relation de pré-

supposition & 1’égard du terme contraire opposé" (6).

Selon ces relations, nous aurons le modéle suivant:

S
Sl‘l 7;52
5 2« » s 1
S

Dans une bréve analyse des caractéristigues formelles du car-

ré sémiotigue, nous devons signaler:

- La relaticn de contrariété s 1 vs s 2 peut 2tre absorbée
dans une catégorie sémique supédrieure S, 0On peut dire la m2me cho
se des 1 vs s 2 qui constituent B, S et S &tant en relation de

contradictian.

Les différents termes s=émigues se regroupent par leurs défini-
tions relationnelles de deux en deux, en accord avec six dimensions
systématigue:

- deux axes: S et 5§ en relation de contradiction,
- deux schémas: s 1 = 5 1L et s 2 - 5 2; chacun d’eux

constitué par une relation de cantradiction,

- deux deixis: définies par les relations d'implica-
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tion et de présupposition entre s 1 et = 2 d’un

cOté, et s 2 et s 1 de 1'autre. (7)

Les carrés sémiotiques successifs cbtenus nous permettrant de
Formuler‘systématiquement ce gque"CpS"et 1’Episcopat pergoivent

dans chague cas comme 1’"ordre" et le "chaos".

En explicitant la legigue particuligre gui relaticnne ses élé
ments, le carré sémiotique offre, en cutre, un modéle de la percep
tion idéologique que les acteurs ont des processus sociaux. En
structurant ure hiérarchie de "valeurs", le carré sémiotigue per-
met, enfin, de formuler la "situation" des valeurs suprémes et de
construire, ainsi méthodigquement, 1’'"ordre symboligue" des perfor
mances étudiées et de le mettre en relation avec les "codes de la

pratigue".

Ces codes de la pratique définissent "les erientations norma-
tives des actions et impliguent & leur tour les champs de valeurs"
(B]. Dans gquelgues cas ils se réduisent & la gqualificaticn posi-
tive ou négative des autres &léments. Dans d autres, le code de
"bonté" apparalt explicitement différencié de celui de 1’"effica-
cité" guant & une fin ou de celui de 1'"obligation". Cette disting
tion offre un indice importanmt quant au domaine dans lequel s’applé
que une raticnalité de type scientifique-politigue, en le séparant
de ceux dans lesguels le code désigne la réalisation directe d'ure
valeur considérée camme "bonne" ou l'abéissance & une loi. Cette
distinction pourra 8tre mise en rapport avec le passage d un rai-
sonnement de type moral 3 un autre de type pelitigue ou "scientifi
gue", ce gui sera important pour comprendre et pour sxpliquer la

différence entre 1 Episcopat et les CpS.
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1.2.3 Le modele actanciel.

La constitution du modéle de compétence de 1’ordre symbaolique,
a comme dernigre étape la construction, & partir de 1'inventaire

de "fonctions" (9), des modéles actanciels gui s’actualisent dans

le "récit" fondamental qui est sous~jacent au texte. Comme on
le sait, le modéle proposé par GREIMAS & partir des explaorations

de PROPP et de SDURIAU est le suivant (10):

Destinateur —————3 Objet —————y Destinataire

I

Adjuvant ——3 Sujet ¢&—————0u Adversaire

Le méme moddle a é&té fréquemment schématisé dans notre tra-

vail sous cette autre forme, dans la mesures oU il zidait & visua-

liser la dynamigue de "qugte" dans 1’ espace-temps valorisés:

Destinateur +

Adjuvant l

Sujet l Objet +

Anti-sujet ? Gbjet — ———* QDestinataire
Adversaire

Destinateur -

Dans ce moddle, comme nous pouvons voir,

"peuvent apparaltre six actants canonigues: 1'Objet d’une
gueéte, le Destinataire auguel l’Ubjet est desting, le
Destinateur expéditeur de 1’Objet, 1'Adjuvant qui aide
le Sujet et 1’0Opposant (ou Adversaire) qui s’oppose 2

la guéte du Sujet. Certains actants peuvent coIncider
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par exemple, le Sujet et le Destirnataire - d’autres

peuvent ne pas toujours apparaltre” (ll)

L’avantage de ce mod2le réside dans le fait gque, étant donné
sa grande généralité, il peut Btre appliqué, non seulement & des
récits mythigues ou & des contes populaires (& partir desguels il
fut initialement construit), mais aussi & des textes "idéclogiques"
gui prétendent exposer (et transmettre) un syst&me de valeurs. En
fait, GREIMAS lui-méme cite des moddles philosophigues, la militan
ce marxiste et 1l'idéologie patronale comme exemples de son applica

tion (12).

La construction des modéles de compétence de l’ordre symboli-

gue exprimé dans les textes de CpS et de 1’Episcopat passe donc par

les quatre étapes suivantes:

a) A partir de l’inventaire exhaustif d’indicateurs temporels,
construction des modéles de vraisemblance et de valorisztion de

l'espace.
b] On appligue le m3me processus aux indicateurs temporels.

c) Inventaire =2t analyse sémique des qualificatiorns pour construi
re & partir de celles-ci les carrés sémiotigues gui formalisent la
hiérarchie et la logigue attributive de valeur de"CpS"et de l'Epig

copat.

d] Construction des modéles actanciels & partir de 1’inventaire ce

"fonctions'.

1.3 Les différents niveaux de signification d’ un texte com-

plexe: niveaux isotopicues.
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La lecture structurale de textes complexes comme ceux gue nous
avaens dll choisir présente un probldme caractéristique: 1’articula-
tion, dans une méme unité globale de sens, de différents niveaux de
signification. Plus précisément, les documents analysés mettent
en rapport une vision de la société et une conception de 1’ hamme,
avec le sens global de la réalité, et ce faisant, (ainsi gue nous

le disions dans 1’Introduction), ils s’auto-définissent et soutien

nent une polémique dans le champ religieux.

Cette complexité des textes est la raison pour laguelle nous
8vVons eu recours & la notion d’"isotOpie". Ainsi gue GREIMAS, nous

entendons par isctaopie:

"un ensemble redondant de catégories sémantiques qui rend
possible la lecture uniforme du récit, telle qu’elle pé
sulte des lectures partielles des énoncés et de la ré-
solution de leurs ambiglités gui est guidée par la re-

cherche de la lecture unigue" (13)

Ou plus simplement, 1’isotopie définit un niveau de significa-
tion déterminé et donne la clé de sa lecture, tout en défaisant ses

ambigliités possibles.

C’'est pourguoi nous avons dfi normaliser les différents niveaux
de signification des documents, analyser leur relaticn mutuells et
€tablir ainsi 1’isotopie générale qui permet de les comprendre dans

leur unité.

. . - -~ b
Dans la partie suivante nous développerons concrgtement 1’ ana-

lyse de la structure formelle de chacun des textes analysés, en
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distingant leurs différents niveaux de signification et en les

mettant en rapport.

1.4 Justification de la grille utilisée.

Une fois les &léments de la grille d’analyse expliqués, nous
pouvons en vérifier 1'adéquation 3 la problématigque aque nous avons

posée dans 1'Introduction. Nous pourrons expliciter ainsi pourguoi

nous avons utilisé le théorie et la terminologie de GREIMAS, de

meéme que 1’'usage particulier gue nous avons fait de cette théorie.

Rappelons, en premier lieu, Gue nous nous éticns proposé d'ana

lyser des textes gue nous considérions représentatifs d’un ensemble

de producticons idéologigues beaucoup plus vaste [l’ensemble de docu
ments de "CpS" et de 1’Episcopat entre les annges 1973 et 1977).
Pour cette raison, rotre méthode devait se diriger vers la recher-
che des éléments dont on pouvait penser gqu'ils étaient les plus sta
bles parmi cette vaste documentation. Cet &lément stable est 1la
structure significative qui, selon notre hypothése, organise chague
ensemble de documents. C'est pourguoi nous n’avons pas centrd no-

tre étude sur ure analyse de 1'énonciation.

L’'"8nonciaticn" est entendue

"comme attitude du locuteur devant son propre éroncé, com
me insertion du sujet & 1’intérieur de sa propre parole,
comme prise de position du sujet par rapport 3 1’ ensem-
ble des représentations, du cadre idéologique qui le
gouvernent et dont il est le suppaort, comme 1'acte de

production du discours" (14)

On peut réaliser cetts analyse au moyen des catégories de
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"distance", "modalisation", "tension" et "transparence" [15]. Par
1'intermédiaire de ces concepts, on peut détecter dans le texte des
"marques" déterminéges par la conjoncture historique et la relation
de forces qui ont déterminé la production des textes, considérés
azlors comme les "actes" d'une praticue. Ce type d’analyse est in
téressant et dans notre cas, il aurait sans aucun doute enrichi no
tre &tude, en découvrant la manig&re dort les relations de forces
historiques existantes se refl&temnt dans les textes. Cet &lément
conjoncturel était cependant moins important pour nous; la décou-
verte de l’antagonisme idéologique sous-jacent & 1’ensemble de do-
cuments de 1’épogue analysée nous intéressait davantage gue celle
des conditionnants variables reflétés dans chague document. Pour
1’exprimer d'une manigre délibérément schématigue, 1'enjeu religieux
de la polémique entre "CpS" et 1’Episcopat nous intéressait davan-
tage que la manidre dont celle-ci s'était déroulée concrétement.
C'est pourquoi nous avons laissé de cdté les tschnigues de 1'ana-
lyse de 1’énonciation et nous avons cherché une méthodologie qui
permette de découvrir directement les "modiles de compétence" de

"CpS" et de 1’Episcopat.

Le concept de "sime" [{concept clé de la sémantique de GREIMAS)
ainsi gue celui de "code", gui permet de 1 appliquer & 1’analyse,
fournissent les instruments théorigues nécessaires pour trouver les
modeles de compétence. Gréce & =sux, on peut analyser les structu-
res élémentaires de la signification de chague texte, ce gui permet,
non seulement d’établir d’une manidre rigaureuse le sens exprimé
dans un texts, (comme le prétend directement 1’analyse lexicologi-
que), mais également de formuler la structure significative qui

est sous-jacente au texte et qui, en principe, est susceptible d’E

tre exprimée en vocabulaires différents. (16)
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Nous devons finalement rappeler aque la méthodclogie choisie
doit nous permettre de comparer les deux textes polémigques entre
eux: celui de "CpS" et celui de 1l'Episcopat. Pour ce faire, la
méthode doit s'é&loigner méthodiguement de la logicue idéologigue
des textes et doit fournir des "modiles™ qui permettent cette com
paraisan. Du premier point de vue (celui de la distance par rapport
a4 la logigue), l’ampleur du "corpus" formé & partir de la totali-
té des indicateurs de l'espace et du temps, des gualifications et
des fonctions nous semble particulizrement important. Le choix
initial de "mots-pivot" (inévitable dans 1'analyse lexicologigue)
comporte, & notre avis, le risque de "ne pas laisser parler" la to-
talité du texte, chose que la recherche systématique des modéles

de caompétence au niveau symboligue évite en grande partie.

Du second point de vue (la comparaison des documents), la mé-
thode de GREIMAS présente 1’avantage de fournir deux mod@les abs—
traits (le "carré sémiotigue" et le "moddle actanciel”) qui, en
principe, sont applicables & tout type de textes idéologiques, ce
gui évite la recherche de modéles qui est indvitable dans n’impqg
te guelle méthode d’analyse; ces mod2les permettent la comparaison
en fournissant une structure formelle commune gui peut Btre concre
tisée par des significations totalement différentes; enfin, les
modéles de GREIMAS permettent également de s'éloigner de la logique
idéologique des textes en mettant en évidence ce gu’il y a de plus

caractéristique dans ces derniers: le systéme de valeurs et la

"structure de guéte" caractéristigue de tout univers de sens.

Pour terminer, nous voudricns souligner la différence exis—
tante entre la démarche du sémiotigue et la méthode que nous avons

utilisée en suivant HIERNAUX et BREMY. Lorsgue le sémiotigue ana-
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lyse les textes, il cherche les modglss structuraux gui rerdent
compte du fonctionnement du discours; en suivant la méthedologie
scientifique, le sémiotique confronte les modéles déjd abtenus avec
de nouveaux types de discours, en cherchant des modéles de plus en

plus globalisateurs.

La démarche de HIERNAUX et REMY consiste & appliquer des mgo-
deles sémiotigues déja é&tablis (ceux de la sémantigue structurale
de GREIMAS) & des textes, non pas paur les vérifier (quoique ceci
soit inévitable), mais pour découvrir dans le feonctionnement des
textes les traits et la caractérisation concréte d'idéologiss so-
cialement significatives. Dans notre cas, cette analyse nous per-
mettra de mettre 1’idéologie manifestée danms les textes en rapport
avec des comhbinaiscns spécifiquss de modéles religieux dont an

peut construire la caractérisaticn et la logique d’une mani2re ri-

goureuse.
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2. Structure des documents analysés: isotopie générale et

niveaux de signification.

2.1 LlLe "Documento de Avila".

En ce gui concerne 1'analyse du "Documento de Avila", nous
n'avons pas pu partir d’un mod2le préalablement élaboré pour ce
type de discours; c’est pourquoi nous nous sommes trauvés dans
1’obligation de construire nous-m@mes un modéle d'analyse simple,
dont il nous semble qu’'il rend compte de l’essentiel du discours

des GpS§.

La lecturs du texte suggére, dans une premidre approche, gue
celui-ci prétend faire connaltre le groupe de "CpS"; d'autre part,
ce fait de se faire connaitre représente & la fois la neissance
du groupe, qui se constitue comme tel en s'affirmant polémique-
ment contre d’autres groupes dans le champ religieux. Par analo-
gie avec d’autres textes connus, il s’agit 14, nous a-t-il semhl$,
de la fonction typique des "manifestes"; nous pouvions donc, &

partir de cela, tenter une premidre approche de son structure. (17).

Cette structure serait formée par les éléments suivantes :

1. Présentation des signataires.

2. Interprétation de l’histoire gui légitime 1’apparition du

groupe.

3. Caractérisation de son identité, par affirmation et par op-

position, a la fois.

4. Taches gue le groupe s'assigne, gui doivent 8tre réalisées

contre les groupes que 1'on critigue.
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Nous disposions d’une seconde piste, & savoir lz méthodolo-
gie employée par A.J. GREIMAS pour l'analyse du discours Juridi-
que (18). Cet auteur distingue deux niveaux isotooigues forda-
mentaux: en premier lieu, le riveau "législatif", fait d’'énon-
cés performatifs qui déterminent le prescrit/interdit. Le dis-

cours "législatif” se constitue:

"d’énoncés performatifs et normatifs, instaurant d=s
8tres et des choses, instituant les ri2gles de compor-

tement licites et illicites" (19).

Le second niveau isotopique est le niveau "référentiel”
dans ce niveau, le texte Jjuridigue construit la structure signi-

ficative du "monde" que l’ocn donne comme "réel":

" qui, tout en n’étant qu’'ure &laboration idéologigue,
une couverture discursive du monde, se donne pourtant
comme le monde social lui-mBme, antérieur & la paro-

le gui l'articule" (2n).

Le discours d'un "manifeste" présente, a notre avis, une
certaine analogie formelle avec ce modile, La différence con-
siste dans le fait que, au lieu d'éroncés performatifs de type
légal, nous en trouvons d’autres gui manifestent 1'2tre du su-
jet de 1'"éronciation énoncée™ & travers son savoir, pouvoir
et vouloir, lesguesls le constituent comme sujet d’'un "récit"

gue le discours lui-meéme construit.
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Face & ces énoncés, il en apparalt d'autres de type riféren-
tiel, semblables & ceux gue GREIMAS découvre dans le discours

juridique. (21),.

Nous avans, par conséguent, deux niveaux isotopigques fonda-
mentaux dans le discours qui structure un "manifeste": le premier
qui fait connaitre le sujet, et l'autre qui se référe au "monde"

de ce sujet.

Cette premiére approche doit &tre, & notre avis, complétée par
guelgues observations sur la manifestation du sujet qui apparait

dans le premier niveau isotopigue.

Pour ce faire, nous sommes partis de deux typologies: 1'une
€laborée,d partir du conflit dans le champ religiesux, et 1'autre
& partir du conflit idéologique en tant gue lutte contre le pou-—

voir établi. (22)

De 1l'analyse de P. BOURDIEU, nous voudrions retenir le r®le
décisif gue la simple affirmaticn d’existence du "proph&te" et de
sa "secte" joue dans le conflit religieux (23). t’accent mis sur
1’affirmation de l'existence nouvelle du groupe nous a, en effet,
paru typique du "manifeste", affirmation gui implique la différen-
ciation et la polémigue (explicites d'ailleurs dans le texte) Con-

tre tout autre groupe dans le champ religieux.

« ¥ . H
Le "nous" gui s'auto-affirme dans le discours, a d autre
part, des caractéristicues spéciales. Comme le nate avec justesse

P. ANSART,



155

"les revoltés nient leur particularité catégorielle pour
instituer un groupe ou un quasi-groupe hautement signi=-
ficatif (la "classe ouvridre") dont 1’existence et la
vitalité seront assurées par la fréguence des échanges
symboliques. En méme temps, ce groupe en formation
s’institue en dehors des rivalités internes: construit
contre l’ennemi et sur la désignation d'une nouvelle
identité collective, 1l ne se heurte pas aux tensions
liées & la répartiticn des biens matériels ou du pou-

voir" (24).

Les deux caractéristigues du sujet mises en relief par BOUR-
DIEU et par ANSART cadrent parfaitement avec les paragraphes 1,
3 et 4 de la structure du "manifeste", telle cue nous 1’avons dé-—
crite dans la premidre approchs: la "présentation" est une>aFFir—
mation du "nous" qui apparait comme sujet de tout le "manifeste".
Le "nous" est toujours "excluant" et il exerce sa fonction "dila-
tatrice”: d'un cBté il établit les différences avec d'autres grou-

pes du champ religieux, et de 1’autre il efface les différences

internes du groupe. {25)

Nous avons signalé auparavant que le genre littéraire "mani-
feste" intégre habituellement une interprétation de l’histoire qui
rend compte de la "nécessité" de la naissance du groupe lui-m@me:
nous pourrions dire gue celui-ci se défimit comme "produit de 1'his
toire". Cette production du sujet par 1l'histoire est mise en scene

! s n 2y n
dans le texte comme 1 apparition de 1'"&tre véritable" du groupe,
en opposition & ce gu’était chague membre de celui-ci avant d'en

faire gartie. Gitons de nouveau P, ANSART:

"La véritable révolte introduit une expérience radicale-
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ment différente correspondant & une réorgarisation to-
tale de la personnalité, de sa conception du monde et

de ses rapports avec sa propre situstion; il se fait
symboliquement autre, en mBme temps qu'il crée une au-
tre représentation des rapports sociaux et des accomplis

sements individuels" {25).

Nous croyons gue nous pouvons situer ici la particuliére strqg
ture temporelle du sujet gue nous avons ddcouverte au cours de nos
analyses, & travers lesquelles nous avcns pPu suivre la constitution
du locuteur (c’est-i-dire, son devenir) comme sujet du récit dont

le discours lui-méme construit les paramdtres.

En ce gui concerne le niveau référentiel, nous avons distingué
trois niveaux de signification: 1'isctopie sociale, 1’isotopis an-
thropologique et 1'isotopie eschatologique. GCes trois niveaux dge
trouvent &galement (quoigu’articulés de manigre différente) dans
le Document Episcopal, ce gui permettra la comparaison des analyses

des deux textes,

Ces trois isotopies correspondent & trois niveaux de légitima~
. b . . .. ‘. -
tion de 1 action du sujet; cette derniere présuppose comme réclle
] ” .. - - . » « 1 .
une idee de la soci2té déterminée, qui s appuie sur un concept par-
ticulier de la nature humaine .” L'un et 1'autre niveau présupposent
1’affirmation de certaines valeurs suprémes, revétues, sémantigue-

ment parlant, de figures "eschatologigues".

Nous ne prétendons pas avoir 2puisé la structure sémiotique du
type "manifeste", mais les éléments que nous avons mis en relief

nous ont permis de construire un modéle &ldémentaire pour structurer
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les donnéss obtenues dans nos analyses.

El résumé, les différents niveaux isotopiques mis en relief

par 1’analyse sont:

savoir

AFfirmation du sujet ——<pouvoi
Niveau "manifestatif- uie pouvoir

104

Discours performatif™® Constituticn du sujet vouloir
de L4

"manifeste" sacial

Niveau référentiel Janthropologigue

) eschatologique

Dans notre exposition nous présenterons d’abord le niveau
"manifestatif-performatif". Ici le sujet apparalt dans son &tre
( affirmation d'2tre, et de son savoir, pouvoir et vouloir cor-
respondant) et dans sa légitimation (processus de transformation ou,
ainsi que nous les avons appelés dans 1’analyse, de “conversion")
Cette"manifestation"se réalise dans le champ religieux et touche la

problématigue de 1’appartenance ecclésiale du groupe.

Notre analyse exposera, en second lieu, le niveau référentiel

qui est le présupposé logigque du niveasu de la "manifestation" (27)

Notre technigue d'analyse s’'étant révélée trés laborisuse. nous
1

7 . - - - . H N . .
n avons pas consideré recessaire 4 -rnalyser le Documant dans sa to-

n

talité. Deux considérations ont guidé notre choix des fragments.

Tout d’ebord, il était nécessaire que quelgues—-uns des frag-
ments contiennent tous les thémes du document. Cette cornsidération

€tait satisfaite par 1'"Introduction". D'autre part, nous avons par
par
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ticuliérement axé notre intérgt sur le conflit religieux, dans
une perspective proche de celle de la sociologie de la connaissan
ce. Sous cet angle, la deuxidme partie du Document, intitulée
"Processus et réinterprétaticn de la foi depuis 1’'option socialis

te", nous a semblé particulidrement intdressante.

2.2 Le document épiscopal.

La comnaissance des conditions historigues d’apparition du
Document gpiscopal nous a fait penser que celui-ci pauvait 2tre
analysé comme un type de "discours juridigue". En effet, méme si
les évBgues donnent & leur texte la valeur de "document de travail",
pour la méme raison ils proclament qu’ils pourraient lui donner ure
valeur d’obligation pour le destinataire chrétien: le texte est un
“document de travail" émis par gui posside 1’ autorité Juridique

Pour imposer des décisions disciplinaires dans 1’Eglise.

Ainsi que nous 1’awons rappelé dans la partie précédente, tout
discours juridigue se déroule, selom GREIMAS, sur ure double isoto-

pie: celle du discours législatif et celle du discours référentiel.

Le niveau législatif est largement présent dans le Document
Episcopal, non pas sous des formes strictement Juridigues, mais pLu
tot sous la forme du "devoir faire" et "devoir Btre" que les éva-
ques proposent au chrétien (sous 1o forme d’autorits et & la fois
de respect de la liberté de conscience), c’est-a-dire ce Gue dans la
terminologie de "L’'Ecole de Paris" on a appelé modalisations "déor-

tiques" et modalisations "alé&thigques" (28)

Le niveau isotopique référentiel est également clairement per—

ceptible dans le Document Episcopal: la position du devoir faire et
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du devoir gtre se fait sur la présupposition d’une "réalitsé" qui
gst certainement "élaboration idéclogique", mais gue le discours

cffre comme la réalité en elle-mime.

Dans le niveau législatif, on doit distinguer deux types de
discours, selon le type de pratique juridique gue chacun exprime.
La "production juridique" correspond & la pratigue législative
gui"int2gre, dans les &noncés bien construits (grammaticaux), des

contenus considérés comme asémantigues, c’est-i-dire comme n’appar

tenant pas encore de plein droit & 1'univers juridigue" (29). L=
discours législatif intdgre dars 1’univers dafini par 1'opposition
prescrit/interdit une série de réalités qui n’'appartiennent pas au
domaine du juridique et en ce sens sont "asémantiques", mais qui,
par le fait de s'intégrer dans le code prescrit/interdit ("Grammai

re juridique"), se convertissent =n "sémantiques".

Ainsi, le Document Episcopal "appelle & l’existence" le compor
tement "prescrit" aux chrétiens, comportement qui serait possible
avant 1’existence du document (niveau référentiel) mais dans leguel
serait absente la valeur "d’ohéissance" gui le rend juridiquement

"sémantique",

Le document épiscopel exerce, & la fois, une autre pratioue
Juridique: la pratique jurisprudentielle au moyen de laguz=lle on
verifie la conformité des énoncés descriptifs du niveau référentiel
aux énoncés de le pratigue législative. Ainsi, l1’Episcopat confron
te, par exemple, la pratigue de certains patrons d’entreprise aux
exigences de la morale chrétienne et conclut & 1'inéadécguation de

l'une & 1l'autre (Cfr. n2 19).

Nous avons par conséguent deux niveaux isotopigues présuppo-
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sés: celui de la pratique jurisprudentielle et celui de la pratique
législative. Ils renvoient, & la fois, tous les deux, & un autre
niveau isotopigue "référentiel" gui constitue la toile de ford de
la "réalité" gu'ils présupposent. Autrement dit, le niveau réfé-
rentiel établit les codes de vraisemblance qui permettent d’affir-

mer les codes de la pratique qui apparaissent au niveau législatif.

Ces codes de vraisemblance ont &té distribués, dans le cas de
notre texte, sur trois niveaux différents, qui correspondent & trois
niveaux de "réalité" qui ainsi gue nous 1’avons dit, structurent
également le "Documento de Avila": le social, 1’anthropologicue et

1’eschatologigue.

Nous avons par canséquent une structuration du discours gui

peut Btre visualisée de la maniére suivante:

Pratiqgue jurisprudentielle

Niveau législatif
i ? egislati Pratique législative
9

4

Niveau social

" |

Niveau référentiel §Niveau anthropologigue

| 1

Niveau scatologigue

\

relation de

v

présupposition

Ce schéma, cependant, nous semble encore insuffisant pour

structurer le discours &piscopal dans sa totalité. En effet, 17
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tivité discursive de 1’Episcopat s’exerce dans un contexte poclémi-
que dans lequel la réalité n’est pas évidente par slle-meme, D’qE
tre part, étant donré la nature du texte ("document de travail"),
la réalité ne peut Btre affirmée seulement & partir de 1 autorits
du locuteur. Pour cette raison, un "falre persuasif" est nécessq}
re, destiné & é&tablir la "véritable" réalité ainsi gue les "vérita
bles" sexigences qui en découlent: ceci explique la place prépon-
dérante qu’occupe dans le discours la "modalisation véridictoire".

Il s’agit de la modalisation au moyen de laquelle on exprime le

savoir sur 1'®tre:

"Le jeu de la vérité et de la déception s'appuie sur une
catégorie grammaticale fondamentale, celle de 1’&tre vs
le paraitre" (27). A partir de cette dichotomie fonda-
mentale et en utilisant le modéle constitutionnel, nous
cbtenons quatre catégories de hiérarchie immédiatement

supérieure qui sont le vrai, le faux, le secret et le

mensonge, susceptibles d’agir & leur niveau sur la di-

mension cagnitive". ( 31)

vrai
I 4 N\ Y
2tre paraltre
secret non—-peraitre nan—-2trs > mensonge
LY V_ s/
faux

L’articulation de la modalisation vBridictoire sur 1'ensemble
du discours juridigue caonfigure, a notre avis, une structure discur

sive spécificue que nous avons appelée " juridico-pastorale". Cette
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structure rend compte du faire persuasif et de la pratigue légis-
lative exprimés dans le Document £piscopal. Le mod&le articule
ggalement la présence dans le discours d'un niveau référenticl gui,
étant construit, est présenté comme "la vérité". GCes éléments nous
ont semblé initialement suffisants pour notre analyse, dans la me-
sure ol ils permettaient d’'établir les mod2les de compétence de la
symbolique religieuse du discours épiscopal. Une analyse détaillée
de 1’énonciation et de la dimension performative ru texte aurait
€té intéressante, sans aucun doute, mais ncus avons db y rencncer
non seulement pour des raisons de temps (étant donné le colit de ce
genre de recherche) mais aussi pour des raisons méthodigues. Notre
étude est centrée spécifiquement sur la recherche des codes qui
constituent le modéle de compétence discursive du locuteur épisco-
pal, & partir duquel on pourra comprendre, non seulement la perfor-
mance concréte gue constitue le "QDocument de travail", mais encore
d’autres interventions particulidres de 1’Episcopat. L’analyse de
1’énonciation, gquoigu’intéressante pour préciser les relations éta-
blies par le locuteur é&piscopal par 1l’intermddiaire du texte, dépas

se le cadre de notre intérét.

Pour des raisons d'économie de temps, qui nous emp&chaient d'aqg
lyser le document dans sa totalité, nous nous sommes vus dans l'DbLi
gation de sélectionner les fragments que nous soumettions & 1'ana—
lyse structurales. Dans un premier temps, nous avions commencd l'aqg
lyse avec le fragment "Interpellation au marxisme" (n2 74 3 101)
dans lequel 1’Episcopat répond directement au orebléme posé par les
"chrétiens cqui ont fait um choix révolutionnaire". Etant donnd oue
le texte présupposait un concept dz "libération" développé antérieupe

ment et que ce concept se révélait essentiel pour la compréhension

du discours épiscopal, nous avons élargi l'aralyse aux numéros 33 -
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45 et 52 - 55 dans lesguels sont développées plus largement 1 an-

thropologie 2t 1’eschatologie gue 1'Episcopat met en Jeu.
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3. Notes sur la technigue cparationnelle.

3.1 Du lexigue au code.

Au moment de chercher les codes structurants du document can
sidéré comme performance, nous devcns tenir compte du fait que
nous ne cherchons pas la structure logique du contenu manifesté &
la surface du texte, mais plutdt les conditions structurales de
possibilité de ce contenu, ces conditions de possibilité &tant le

"sens structural" de la performance. (32)

Pour ce faire nous sommes partis de chaque mot inventorié
(indicateurs d’espace et de temps, qualificatifs et verbes] et nous
avons formulé sa négation, abtenant ainsi un premier "schéma" gené
rateur de sens (33]. La comparaison de plusieurs schémas permet
de découvrir le code gui en rend compte comme principe d’opposition
capable de s’ exprimer dans un lexigue largement diversifiég. La
distinction entre séme et sémdme permet de conceptualiser ce der-

nier passage. ( 34)

Notre recherche en quete des codes structurants de 1la signifi
caticn devra découvrir les sémes gui s’'actualisent dans la diversi
té lexicale du document étudié. Ce passage du lex@me au sdme est,
dans la pratique de 1l’analyse, extrémement délicat et toujours sus
ceptible d’une plus grande finesse et exhaustivité qui ne devront
gtre limitées cue par les inévitables constrictions d’espace et de

temps.

3.2 Cohérence et tensions dans les modiles.

Ainsi gue nous 1’avons indigué & plusieurs reprises 1'analy-

se des textes gue nous utilisons comme sources est orientée, dans
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sa premiére phase, vers la construction de modéles structuraux gui
rendent compte de 1’ensemble de performances étudiées et qui, &

la fois, définissent le champ de "compétence" qui délimiterait
d’autres productions discursives possibles. La recherche de ce
modele présente le danger de produire un souci excessif de cohé-
rence qui empgcherait de capter les tensions ou les contradictians
du discours ou gui voudrait les intégrer & tout prix dans un uni-
gue modéle. Cependant, les tensions sont aussi impartantes que
les cohérences pour l’analyse, étant donné que les premiéres met-
tront en évidence le fonctiornnement de divers modiles de compéten
ce qu’une secande phase de notre recherche devra mettre en rapport
avec la diversité, des symboligues socid;DDlitique gui existaient

en Catalogne en 1973,

3.3 Signes conventionnels utilisés dans 1l’analyse.

Les mots (lexémes) extraits des documents sont cités entre
guillemets. Leurs contradictoires sont placés entre parenthises.

Par exem.: "ciel" et (non ciel).

Les codes sont écrits entre deux barres: /militance/, /non
militance/. Ces codes coIncident quelguefois avec les lexBmes du

texte, ou bien sont des termes appliqués au concept en guestian.

Lorsgu’ au cours de 1'analyse, on utilise un code & plusisurs
reprises, et gue son sens spécifique apparalt clairement dans le
contexte, on a guelguefois amis les barres pour faciliter la lac-

ture,

La conjonction entre codes est exprimée au moyesn d'un trait

gui relie les deux termes sur un axe harizontal ou vertical:



166

/obéissance/, ou bien

/foif
/foi/

/obéissance/

L 'opposition entre deux cades, dans le texte suivi, sst ex-
primé, soit au moyen d'un trait oblique, soit par 1 abréviation
vs, 1l'utilisation d’un signe ou de 1’autre dépendant de la néces—
sité de 1'usage des barres pour caractériser un mot en tant que

code:

Par exem. [immanence/ vs /transcendance/, ou bien

immanence/ transcendance.

L 'opposition dans les schémas placés entre deux lignes est

exprimée au moyen d’un trait gqui sépare les deux éldments:

Par exem. [ transcendance/

/immanence/

Les différents signes sont parfois combinéds:

/Cps/ /Episcopat/
/Autres /Chrétiens "bloqués"/
militants/

D’aprds ce schéma, les CpS sont en conjonction avec d'autres
militants. L’Episcopat est opposé aux chrétiens bloquds. Les deux

ensembles sont upposés entre sux.

Les éqguivalences d’oppositions sont exprimées par les conjonc
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tions de leurs termes:

présent _ oppression

Futur —_— libération

Deux chiffres sont utilisés pour effectuer les citations des
documents, Le premier indigue le paragraphe, et le second la 1li-
gne de 1’édition originale comsultde, La traduction frangaise des
documents a respecté le numérotage des paragraphes, et aussi celui

des lignes,

3.4 Qbservations sur la rédaction.

L’exposition du chapitre suivant (II.B.) reflzte les différen
tes phases de la recherche mais n'en respecte pas strictement l’oz
dre pour des raisons évidentes de clarté o exposition. Ainsi, l'qf
position des modi2les spatiaux et temporels a incorporé des éléments
de valorisation gui en réalité praviennent de 1’analyse postérieu-
re des qualifications. Afin de clarifier, également, le sens de
de nombreuses ocppositions sémantiques, nous avons fait de frégquen-—
tes allusions a 1l’'histoire, rompant ainsi la "cldture du texte" pos

tulde initialement pour 1’analyse.

Nous voudrions finalement sculigner une difficulté gue nous ne
pensons pas avoir totalement surmontés: la fragmentation du texte im
posée par la technigue employée comporte qu’un mBme théme soit men—
tionné plusieurs fois, lorsqu’il est impliqué dans différents regis
tres symboliques. Quelgues répétiticons, gui peuvent obscurcir
1’ exposition sont presque inévitables;nous croyons, tautefois, que

le "dessin" fondamental de chacue texte est suffisamment dclairsd.
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4. Résumé de la grille d’analyse.

L’'analyse des documents est basée sur guatre &léments: l'gg—
pace et le temps; gui constituent le "décor" [Du domaine structu-
rant) dans lequel s'inscrit la "symboligue religieuse" de chague

groupe. Les gualifications, qui permettent de détecter le systime

de valeurs du groupe et de découvrir ainsi le signe positif ou né-
gatif dont sont marquées les différentes zones du "décor" spatio-

temporel. Organisées en carrés sémiotiques, les valeurs découver-

tes montrent le syst@me de valeurs et la logique attributive de
valeur de "CpS" et de 1'Episcopat; les fonctions et les modéles
actanciels signalent la dynamigue générale du "récit" qui structu~—

re significativement chague texte.

D’autre part, étant donné la complexité des documents analy-
sés,nous nous sommes trouvés dans 1'obligation d’y distinguer diffs
rents niveaux de signification ou "isotopies" dans le sens large

que GREIMAS donne au terme.

Chacun des documents analysés construit ce que, dans la termi-—
nologie de GREIMAS, on peut appeler un "ré&férent interrme": un "mon-
de" gue 1'on considdre évidemment "vrai" et "réel". Nous avons dis
tingué, dans ce "monde", trois niveaux de signification: "sociagl",

"anthropologigue" et "eschatolagigue".

Les documents ont €galement une autre isotopie - ou niveau de
signification - dans laquelle se développe explicitement la polé-
migue ecclésiale et ol les acteurs se définissent par rapport &
leur "partenaire". Comme le "genre littéraire" est trés différent
dans chague document, ce niveau de signification a reveétu des for-—

mes également différentes, mais gue 1'on peut tout de mBme comparer.
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Le Document Episcopal est un "discours juridigus-pastoral",
tandis que le document des CpS est un "manifeste". C'est pourquoi
dans le premier on peut distinguer une "pratique Jjurisprudentislle”
et une "pratique législative", et dans le second, 1'"affirmation

du sujet" et la "constitution du sujet".

En résumé, nous avons divisé le "niveau référentiel", c’est-
a-dire celui du "référent interne" aou "monde" construit, en trois
isotopies: sociale, anthropologigue et eschatologique. Le niveau
de polémique ecclésiale et d’auto-définition en deux isotosies:

celles que nous venaons de menticnner dans le paragraphe précédent.

En combinant les niveaux d’analyse proposés par Hiernaux et
REMY, avec les niveaux isotopigues que nous venons d’expliquer,
nous avons obtenu ung "grille d’analyse" & double entrée gue 1'an

peut schématiser selon la modiéle de la page suivante.

L’analyse a &été réalisée, ainsi que 1'on peut le voir dans
l'index, en suivant les "colonnes" du graphique. En revanche, la

"Reconstruction, et synthdse" (II1.C.) de chacun des documents ont

&té tirées en suivant les niveaux horizontaux, en reconstruisant

ainsi 1'unité de chague document & partir de ses analyses.
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B, Analyse des documents

1. Le "décor" spatial

Nous voudrions commencer par nuancer le titre que nous avons
donné & ce paragraphe afin de le faire passer de la métaphore au
concept, au moyen de précisions successives. "Décor" suggdre im-
médiatement un cadre thédtral gui délimite un espace vide et ouvre
un champ de possibilités nécessaire & la mise en place des acteurs.
D’une manigre semblable, les modé&les gue nous voulons construire
4 partir des "codes de 1’espace" ne scnt pas des simples cadres vides,

mais plut®dt des espaces structurants de la signification du document.

D’autre part, le terme "décor" peut faire penser & "fausseté",
comme si les rédacteurs des documents avaient voulu structurer
leur message, non pas & partir de la "réalité&! mais d'une construc—
tion "apparente", & la manidre du décor d'un théitre conventionnel.
Mais notre &tude nous a précisémment démontré qu’il était inévita-
ble de situer tout contenu évaluatif dans un cadre spatial gqui est
nécessairement construit et qui, inévitablement doit Btre pris com=
me "réel". Notre recherche ne prétend pas découvrir son irréalité
et & partir de celle-ci sa "fausseté"; nous vouleons seulement mone
trer son caractére construit et rechercher des chemins de compré—

hension de la signification qu’on a voulu transmettre.
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1.1 e "décar" spatial dans le Documento de Avila.

1,1.1 Niveau de manifestation: le champ religieux.

Les indicateurs (1) spatiaux du "niveau de la manifestation"
permettent de découvrir les codes qui, selon "CpS" organisent le
champ religieux et qui sont significatifs pour définir et diffe-

rencier les différentes groupes chrétiens.

Un fait attire tout d’abord 1’attention: le Document définit
la position d’un certain nombre de chrétiens, mais il précise que
la particularité de la foi gui les unit ("unis par une foi commu-
ne"(g*gn découle de leur position sociale, de telle sorte aue
tout autre particularité "religieuse" (de type doctrinal ou moral)

est considérée en rapport avec leur position sociale.

Pour comprende cecl, il faut commencer par signaler quelle
est la situation sociale que les CpS attribuent aux "autres chré-
tiens" (10,3). Le capitalisme est oppresseur et délimite deux
champs: celui de 1’/oppression exercée/ et celui de 1’/oppression
subie/. D'autre part, 1’Eglise hiérarchigue joue un "rdle subor-
donné au capital" (n2 10). D’apris ceci, les "autres chrétiens®
se trouvent inévitablement dans 1’espace de 1'/oppression exercée/

ou dans celui de 1’/oppression subie/ passivement.

Par contre, la caractéristigue des CpS et de ceux qui sont
"orés d'eux" (ﬂié) gst le falt que, tout en se trouvart dans la
domaine de 1'cppression subie, ils se situent consciemment dans
le domaine du / combat libérateur / (EAZ) en gudte du "socialisme"
dans leguel se réalise la /libération /. Il s’agit donc 13 du
code décisif qui les identifie: la lutte pour la /libération/con-

tre 1'f/oppression/. Gependant, tout en acceptant la connexion
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gue la théologie de la libération #tablit entre "salut" et "libé-
ration”, les CpS définissent leur particularité religieuse sans
pouvoir la séparar de leur position sociale ni de leur option li-

bératrice. (Cf. Encadrement historigue 2.2.5).

A 1'intérisur de 1l'espace délimité par 1l'option libératrice,
les CpS se définissent par deux codes, inddépendants entre sux et
qui ne se superposent gu’'en partie. En premier lieu, le code mi-
litance/non militance dans des organisations de classe marxistes
(2423 ﬁ;é)' Mais gquoique les CpS démontrent un intérét 3 souli-
gner l’'impcrtance qu’ils attribuent & la militance, ils re refu-

sent pas & ceux gui ne l'exercent pas la possibilité d'&tre "pras"

d'eux (4,1). (2)

Le second code est celui de la militance écclésiale. Les CpS
sont conscients du fait que la formation du groupe n'a pas été
bien vue par guelgues chrétiens militants, comme eux, d orgarisa-
tions de classe marxistes, Depuis la perspective des CpS, ces
autres chrétiens vivent dans 1’espérance d'une Eglise cohérente
avec leur foi, mais cette espérance n'est que "personnelle” (égﬂj
ou /individuelle/. Face & eux, les CpS adoptent une attitude

/collective/ de /militance ecclésiale/.

En systématisant ce gue nous avons dit, on peut affirmer gue
les codes cui définissent 1’appartenance & "CpS", quoigue de ca-
ractére trés divers, ont un point commun: ils se définissent par
leur relation avec la valeur supr@me de la /libération/. Il vy a

guatre noints de référence:

1. La foi Foi libératrice / Foi bloguée

Foi qui opprime
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2. Position Sociale Oppression subie libératrice/oppression
subie non libératrice

Oppression exercée

3. Militance socio- militance libératrice (marxiste)/non mili-
politigue tance libératrice.

militance qui cpprime

4., Militance militance écclésiale libératrice/non mili-
écclésiale tance écclésiale

militance écclésiale gui cpprime

Selon ces codes, les groupes guli composent le champ écclésial
significatif pour les CpS sant les suivants (nous énumerons les

groupes et les codes qui les définissent):

CpS : foi libératrice~ oppression subie d’une manidre libdratri-

ce- militance libératrice {marxiste)- militance écclésiale.

Autres chrétiens révolutionneires: foi libé&ratrice- oppression
subie d'une manidre libératrice-militance libératrice (mar

xiste)- non militance écclésiale.

Autres chrétiens "blogués": foi bloquée- oppression subie d'une
manigre non libératrice- non militance &cclésialz libéra-

trice.

Episcopat: foi que oppresse- oppression exercée- militance gui

oppresse (anti—marxiste)— militance écclésiale qui oprime

A travers ces codes on peut reconnaltre les différents grou-

pes que nous avons mentionnéds dans 1'Encadrement historigue. Dans

1’espace oppresseur se trouve le régime politigue ainsi que ceux
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gui le soutiennent, y compris l'épiscopat; on y trouve &galement
les partisans d’une réforme gui aboutira, délibérément, & un ré-
gime néocapitaliste. Les groupes de croyants progressistes se
oartageraient entre les "chrétiens blogués" (par 1’anti-marxisme)
et les "chrétiens révolutionnaires". Quant aux chrétiens révolu-
tionnaires gqui n’ont oas de militance gécclésiale, ils désigrnent
aussi bien ceux oui, & 1 extr@me-gauche, recoivent 1'impact d’une
forte critique de la religion, gue les militants (parfois tres an
Ciens] du socialisme démocratigue gqui acceptent sa conception lal
gue en l’intégrant dans une foi vécue suivant les schémas homolo—
gues a ceux de certaines théclogies de la sécularisation (priva-
tisation de la foi, autornomie du monde profane, gcclésiclogie de
la "diaspora"). Chez "CpS", on vsut récupérer tout autant la di-
mension publigue de la foi gu'une écclésiologie conscisnte des
fonctions socio-politigques de 1’Eglise considérée caomme "appareil
idéologique de 1’Etat", et par conséguent, intéressée par la trans

formation de celle-ci.

On pourrait schématiser le champ écclésiastique ainsi défini
de la maniére suivante (quoique tous les codes ne trouvent pas de

représentation graphique adéguate):

Oppression
subie
CpS chrétiens "blogués"
ChTEtlETS reyolg Foi bloguée cu
Foi tionnaires qul opprime

libératrice i
chretiens oppresseurs

Episcopat

Oppression
exercsée
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1.1.2 Niveau référentiel.
a) Isotopie référentielle de l'espace social: le modéle bi—

polaire.

L’espace actuel de 1’homme n’'est pas une nature statique, mais
1’"espace" d'une "lutte des classes" (26,3), gui donne lieu, dans
le temps, & 1'"histoire d’un peuple" (26,2), laquelle est, insépa-
rablement, histoire de libération de 1’'homme et histoire de Salut

par Dieu (n2 26 et 27 et surtout 34).

C'est ceci qui expligue le caractere totalisant gue 1'"espace
social" acquiert dans le texte analysé. "Notre société" (9.1,2.)
n'est pas seulement le domaine spatial gui recouvre tout le Document;
elle élimine tout autre type de toblisation, comme le "cosmos" ou la

"création", qui apparaissent dans le QOocument épiscopal.

A l'intérieur de la "société", plusieurs dichotomies se dessi-
nent, gui configurent une "géographie" spéciale: en premier lieu, il
faut souligner 1’opposition fondamentale, structurée autour du "pou-

P 1’.. loitati L
volr" et de exploitation "au pouvoir" (1,6)

Espagne (1,2) - Société (9,1.,2) -
{(non au pouvoir)

- "exploitation" (1,2) - "capitaliste" (1,3) - "dictature" (1,4)-

- (ron exploitation) - {(non capitaliste) - (non dictature) =

- /espace d'oppression exercée/
subie/
combattue/ = /lutte pour la libération/

/espace d’oppression {

L’'espace de la /lutte pour la libération/ est 3 son tour diver
sifié par le code de la /militance/(5,5) dans les "fraonts marxistes"

(4,5) ou socialistes (6,3):
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/militance organisée/

espace de la lutte pour la libération/—
/esp P / /militance non organisée/

On peut déduire trois conséquences de cette analyse. En pre-
mier lieu,les CpS ont abandonné une conception cosmologique de la

réalité, en la remplagant par une autre, sociale et historigue.

En second lieu, les CpS structurent 1'espace sccial d'urme ma-
nigére dichotomigue, et ils construisent ainsi une société néces-—
sairement conflictive entre des éléments qui se définissent par
leur mutuelle opposition contradictoire: oppression exercée/opprqg

sion subie ou combattue.

Finalement, la conséquence la plus importante de cette divi-
sion de la société selon le code fandamental de 1’/oppression/
est, & notre avis, 1’élimination d'un espace social différencié
pour les chrétiens, puisgue la société ne se divise pas en chré-
tiens et non chrétiens, mais en oppresseurs et opprimés. En fait,
les croyants sont éparpillés dans toute la "géagraphie" que nous
avons dessinée. En droit, on leur assigrne un espace (prés des
opprimés) qu’ils partagent avec les non croyants: il n’y a pas

de “troisiéme voie" pensable dans cette structuration de 1'espace.

b) Isotopie référentielle anthropologigue.

L'auto-définition des CpS comporte également une manidre dé—
terminée de structurer la réalité humaine elle-m@me selon des mé-—
taphores spatiales. D’autre part, cette structuration n’impligue
pas seulement un simple Jjugement de réalité (la réalité est "com-
me cela"), mais également, ainsi gue nous 1’avons déji vu dans

les analyses antérieures, une valorisation spécifigue réalisée
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par le locuteur,

Nous analyserons trois caractéristiques de la représentation
spatiale de la personne humagine: la distincfion de différents
plans de la réalité intériorisée dans la conscience, la conception
de la vie humaine comme un "chemin", et finalement le théme, en
liaison avec les précédents bien gqu'il ne soit pas directement
anthropologique, mais politique, de la distribution des chrétiens
& travers le spectre politigue, c’est-a-dire le problime du “"plu-

ralisme politigue".

- Distinction de plans dans la réalité et dans la conscience.

La persconnalité humaine des CpS est représentée symboligue-
ment dans des "plans" différents (7,5), réunis dang 1'unité d'une
"unique conscience personnelle" (242). Ces plans sont au nombre
de trois, mutuellement indépendants guant & leur rationalité pro-
pre, mais & la fois reliés: le plan de la foi, celui de la poli-

igue et celui de la science.

Le plan de la foi posseéde également sa topographie particuligre.

Son "lieu" propre est 1'"expérience vécue" (25,3), puisgue c’est
"dans" celle-ci que 1l’on regoit lesimpacts de 1’'expérience histo—

rigue, Si nous établissons le code

"dans 1'expérience vécus"

de la foi (25,3)
(hors de 1l’expérience vécue)

nous constatons gue, tout ce gui dans la foi n’est pas de 1’ ordre

de "1’expérience vécue", est nié dans le champ significatif des



CpS, c’est-3-dire ce gui coincide précisement avec sa dimensicn
doctrinale et avec son identification avec um "ordre moral" préé-
tabli: unigues dimensions soulignées par 1'Episcopat, qui ignore,

presgue, la foi "gui reldve de 1l’ordre du vécu",

Les métaphores spatiales structurent également le contenu
méme de la foi. Pour les CpS, la convergence entre la foi et
1’engagement révolutionnaire se trouve dans la "racine" du messa-—
ge évangélique (27,3); la foi chrétienne a un "fait central®
(27,8). Les traits sémantiques de ces métaphores font allusion

& une distinction entre 1’/origine/ et 1'/évolution /postérieure/ :

"racine" - /origine/

(non racine) - /évolution historique/

Elles font également allusion & 1’importance de "faits cen-

-

traux", en opposition & d’autres faits périphériques, moins im-

portants ou [fsecondaires/

"fait central" (27,8) -  [événement central/
(non fait central) - /doctrine et morale/
(fait non central) /autres événements secondaires/

A travers ces oppositions on rejette, au dire des CpS, tout
ce qui dans la fol apparalt comme le résultat d’un processus his-
torigue criticable et gui a cublié 1’&vénement originaire du chris—
tianisme. La foi des CpS apparalt, par conséoguent comme foi /cri-
ticque/ selon des codes: [origine/ vs / é&volution historique / et /

central / vs / secondaire /.
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Le plan de la politique est caractérisé par sa rationalité

propre
"Nous maintencns la distinction et 1’ autonomie de deux
plans, celui de la foi et celui de la politique, et

nous respectens les lois propres a ce dernisr'. (7,4)

"Nous sommes conscients gue 1’ engagement politique ne
provient pas nécessairement de la foi, mais de 1'expé-
rience historique partagée avec tous les hommes gui

luttent pour la libération de 1’humanité". (33,4-8).

Mais, bien que ce trait nous semble important, encore plus
significatif est, & notre avis, le fait que 1'action politigque
s’identifie avec la pratigue militante, avec la "lutte" (39,6;
gg;il)’ et que celle-ci constitue le lieu anthropologique dans
lequel il sera possible de résoudre les contradictions expérimen-
tées entre la foi et le marxisme (Cfr. ne 39). Dans 1’8tude des
gualifications nous devrons approfondir ce concept particulier de
ce gui est politique, et gqui réside dans une conception de 1’ hom-

me, trés différente de celle de 1’Episcopat.

Le troisiéme plan significatif de la conscience humaine est

celui de la connaissance et de la pratigque scientifigues. (3].

Le "lieu" de la science (le "ici" de 29,1) se trouve dans 1’ espa-
ce de la "lutte contre tout pouvoir du mal" (EEJE)' Dans =ze "lieu"
anthropologigue, la science permet de "comprendre la ti3che histo-
rigue de la libération", st =lle est le fondement de 1'option po-
litigue (en epposition & une &thique de la consciernce individuelle
caractéristigues du chrétien non militanmt (cfr. ng 30)). D'autre

part, la science se situe "au-deld" de toute affirmation ou néga-
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tion de Dieu (9942)' Gependant, 1’'identification de marxisme et
science (29,1-2) permet d'affirmer le caractire absolu de la scien-
ce, convertie en "unigue alternative" (29,3) pour rendre /efficace/
l'exigence libératrice de 1’Evangile (29,6). Cette "science" ab-
solutisée n'a certes pas assimilé la relativisation Jue ses théo-
riciens et historiens contemporains ont réalisée sur ses certitu-

des (4).

Pour formuler ce que nous avons dit, dans un schéma, les CpS

se représentent 1’espace significatif humain de la manid&re suivante:
P P

Plan de la foi (7,5)

Unité de

, plan de la politigue (7,5)
la conscience -—

plan de la science (29,2)

— La vie humaine comme "“chemin®.

En second lieu, la vie humains est valorisée dans la mesure
ol elle réalise un parcaours "spatial" déterminé au long du temps:
le théme du "chemin" apparalt & de nombreuses reprises (6,9; 8,1;
41,2 ) pour définir la réalité .humaine des CpS. Il s'agit d’unm
fchemin/ orienté qui va de 1'"espace" de 1’oppression subie &
1’"espace” de la lutte pour la libération, de la conscience "blo-
quée" & la prise de conscience, =t de la foi "au service du capi-
tal" & la foi libératrice. Cette transformation de la foi, 3 son
tour, entralne le passage de la "conscience utopigue" [gééﬁ] 3
1’engagement de classe (36,5) et de la conscience éthique indivi-
duelle & 1’engagement qui surgit comme exigence de 1l'analyse de
classe (c’est-a-dire marxiste) de la société. Il s'agit par con-

séguent d’un "nassage", d'une sorte de "migration" qui est éga-
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lement une mutation. Mais cet itinéraire peut &tre "blogusé”
(10,3) par une "barritre  idéologique qui apparait comme obstacle
au nécessaire pracessus humain. Selaon un modéle de pensée gui
rappelle celui des "figures de conscience" de Hegel, la transfor-
mation d'un niveau de la conscience entraine avec lui tous les

autres plans, et 1’on passe ainsi d’une "figure" & une autre.

Ces figures successives ne sont pas équivalentes puisque le
b - H N - « -~ H N .
passage de 1 une & 1l autre signifie un progrés. O autre part, ain-
si que nous le verrons lors de 1'analyse de la structuration sig-

nificative du temps, ce processus a un moment de non-retour, ca-

ractérisé comme "option militante et socialiste" (9.2.,3).

— Distribution spatiale des chrétiens & travers le spectre

poclitique: 1le "pluralisme".

La relation particuligre entre foi et politigque, le caractére
"scientifigue" de celle-ci ainsi gue la conception de la vie hu-
maine comme un “chemin" vers la prise de conscience, permettent
de comprendre la mani&re dont les "GCpS" peuvent se représenter le
pluralisme politique des chrétiens, c'est-a-dire, leur situation

dans différents "espaces" politigues.

S5i la foi est libératrice et si le socialisme est le chemin
de la libération, le pluralisme politique du chrétien "conscient"
est limité & 1'"espace" socialiste (c'est ce gui se passe effec—
tivement dans le texte. (Cfr. n2 40))}. Cependant, le fait est
que l’option politigue a sa propre logigue et gue le "blocage
idéologigque" empBche de nombreux chrétiens d’accepter 1’analyse

marxiste: ceux-ci peuvent donc se trouver, =n fait et de barne

foi, dans des champs politigues opposés, et ils ne doivent pas
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se condamner mutuellement au nom de la foi. (5).

En résumé, la représentation spatiale de la personne humaine
qui apparalt dans le "Documento de Avila"™ reprend des &léments

trés caractéristiques de la "conscience moderne".

En effet, on peut mettre la structuration de la personne hu-
maine en espaces significatifs autonomes et unifiés dans la "cong-
cience", en rapport avec 1l'intériorisation, dans la conscience,
de la pluralité de "mondes de vie" que P, BERGER analyse. (6);
on peut aussi la mettre en rapport avec la "dignité" de 1’indivi-

du désclidarisé de ses rBles saciaux (7).

La conception de la vie comme un "chemin" ou un itinéraire
vers une prise de conscience progressive de la réalité ainsi que
le théme du "blocage idéologigue" {corrélatif de celui de 1'alié-
nation idéologique) sont caractéristiques des philosophigs hége-
lienne et marxiste.

Finalement le théme du pluralisme politique est également ty-
pique de la pensée politigue post-révolutionnaire. Dans la ma-
nigére de le traiter des CpS on peut voir 1l’assimilation de la
pensée soclaliste, tandis que lorsqu’il est abordé par 1'Episco-
pat, c'est la mentalité du libéralisme politique accepté masjori-

tairement en Europe occidentale qui apparait.

c] Isotopie référentielle eschatologigue: La "Nouvelle Terre"

Les CpS se voient parcourant un "chemin" (41,2) animé par une
espérance dont 1’objet ultime est la "Nouvelle Terre" {41,10).

Cette métaphore constitue, par opposition, 1’espace totalisateur
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du présent comme "Terrs":

("Terre actuslle")

"Nouvelle Terre" (41,10

Il est important de rendre compte bridvement des traits sé-
mantiques connotés dans cefte allusion apocalyptique (Ap. 21.1).
La "Naouvelle Terre" s’oppose au "cisl" dont parlera le Document
épiscopal: celui-ci conncte en pramier lieu la négation de la
"terre", et seulement en second lieu, et au moyen de précisians

conceptuelles, la réalisation en Disu des meilleurss valeurs hu

maines. Par contre, le symbole de la "Nouvelle Terre" reprend
en premier lieu la / continuité / entre 1’espace terrestre ot
1’espace eschatologique, en implicant & la fois / gratuité / et

[ trancendance/.

La "Nouvelle Terre" est un don gratuit de Dieu, mais elle nre
suppose aucune "fuite du monde" puisgu’il s’agit de la plénitude

de la Terre elle-mdme. (8)
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1.1.3 Résumé.

L’ensemble des codes de 1’espace mis en &vidence par 1l'analy—
se du "Documento de Avila" se révéle assez diversifié 3 1’inté-
rieur d'une cohérence notable. Afin d’essayer de mieux les com-
prendre, nous croyons pouvoir les classer en corrélation avec
trois strates ou niveaux d’influence culturelle gue 1’on peut dé-

tecter dans le texte.

On peut signaler en premier lieu 1’influence de certains pro-
cessus de modernisatiocn de la conscience, influence préalable aux
spécifications idéologigue gqui, en fait, ont présidé historigue -
ment & son développement. Nous avons propasé dans 1’Introduction
le terme de "modernisation indifférenciée” pour ce niveau d’in-

fluence,

Les codes découverts qui pesuvent 2tre mis en rapport avec ce

niveau d’influence culturelle saont, & notre avis, les suivants:

- 1la considération de la société comme domaine qui englohe

la réalité: "société&" vs "nature" ou "cosmos".

- la distinction de différents plans dans la réalité, chacun

ayant sa propre logique et son intériorisation dans la conscience,

La spécification "socialiste" de la modernité constitue, sans
aucun doute, un second niveau d'influence culturelle. 0On le dé—
tecte non seulement dans les codes de vraisemblance mais surtout
dans ceux qui soulignent les options qui attribuent une valeur.

Nous énumérons les suivantes:
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- 1’opposition oppression vs libération, gui, ainsi gque nous

1l'avons vu, sépare décisivement les espaces scciaux,

- la conception de la vie comme un "chemin", dont les raci-

nes hégeliennes et marxistes ont déja été soulignées.

- la place attribuée & la politigue et & la science ainsi
gue la prétension de faire du marxisme une science de la socié-

té capable de guider 1'action révolutionnaire correcte.

Nous croyons finalement trouver un troisizme niveau, déja im-
plicite dans le précédent, mais sans doute intensifié par la pres
sion politique & laquelle, ainsi gque nous 1l’avons vu dans 1'En-

cadrement historique,étaient soumis les rédacteurs et les lecteurs

du texte: i1l s’agit d’une certaine dimension "messianigue" Appar-

tiennent & ce niveau:

- la situation de ceux gui "luttent pour la libération" par-

mi le "peuple opprimé",

~ la valorisation eschatologigue de la terre transformée:

1’espérance placée dans la "Nouvelle Terre".

Ces codes recouvrent la totalité des oppositions signalées,
sauf guelques configurations que 1l’on peut attribuer 3 des in-

fluences théologiques moins significatives.

Dans la mesure ol ces trois niveaux d’influence culturelle
pourront &tre signalés dans les autres analyses, il serait possi-
ble d’analyser le "Documento de Avila" comme 1’ articulation de
trois types de configurations cognitives et attributives de valeur

gue 1l'on peut mettre en rapport aves les différentes influences
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culturelles regues et avec la composition sociale diversifiée de

"CrpS" et des milieux progressistes dont ils proviennent.
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1.2 Le "decor" spatial du Document épiscopal.

1.2.1 Niveau législatif; pratigque Jjurisprudentielle =t

pratique législative: le champ écclesiastigue.

Le niveau législatif réunit les traits sémanticues qui si-
tuent spatialement les guatre protagonistes du récit implicite
dans le texte: 1’Episcopat, le "peuple", les "chrétiens qui ont
fait une option révolutionnaire" et la "réalité". En les situant
dans un cadre Jjudicisire, le locuteur &piscopal se situe lui-mé-—
me en position de prééminence & cause de son savoir et de son

pouvoir.

En effet, les codes qui construisent 1le "décor" darms lequel
le locuteur épiscopal se situe, construisent une scénographie
gui ressemble beaucoup & celle d'un acte judiciaire. Ceci n'est
pas étonnant, dans la mesure ol, ainsi gque nous 1’avons déja in-
diqué, le discours épiscopal fonctionne d’ume manidre analogue
au discours Juridigue, & cette différence que sz finalitd ultime
n’ast pas de dicter une sentence, mais de réaliser un discerne-
ment doctrinal ou moral, ce gui explique la présence constante
de la "modalisation véridictoire", la modalisaticn "aléthique"

et la modalisation "déontique". (9)

Voyons en détails comment s= construit cette "scZne", gui
d’autre part est seulement insinuée dans le texte, su moyer de

guelgues indicateurs spatiaux.
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= Un premierdéictigue spatial situe le locuteur épiscopal
"devant le peuple" (Ei;g) pour exercer sa fonction de magistére.
Quelgues considérations nous aideront 3 expliciter le sens de ce
code spatial. En premier lieu, c’est la seule occasion, dans
tout le texte, ol le lexéme "peuple” ast memticnné, et on re lui
attribue rien de spécifique: c’est un terme privé de contenu. D’au.
tre part, son équivalent sémantique dans le texte: "chrétiens",
apparalt toujours comme destinataire passif du magistére é&pisco-
pal. En revanche, l'Episcopat, ainsi que ncus le verrons, s’attpi
bue le rdle de protagoniste, monopolisant 1l'initiative et 1'auto-

ritea.

Pour toutes ces raisons, il semble que 1'opposition sur le
plan lexématique "devant le peuple" vs (non devant le peuple) ren-
voiz & un axe sémique plus fondamental: /extérieur / vs / inté-
rieur /. Ainsi gue nous le verrons dans 1'analyse des gqualifica-
tions, non seulemrnt le texte sépare 1'épiscopat du "peuple",
mals il margue gqualitativement cette opposition: 1' /extérieur/
est le lieu de connaissance et de décision, 1’/intérieur/est le

lieu de 1l’'obscurité, illuminée seulement par 1’obé&issance.

Une seconde indication spatiale situe les chrétiens gui ant
choisi le marxisme révolutionnaire par rapport 3 ce gui est appe-
1lé "zones vitales de notre christianisme” (n2 80): on dit de

ceux-ci gu’ils y "font arriver" leurs idées et leurs objectifs,

Ici &galement, dans l'opposition lexémique "faire arriver®
vs (non faire arriver), le code sémique /extérieur/vs/intérieur/
fontionne. Le "non-dit" du texte, ce qui est posé comme évident,

c’'est gue de tels chrétiens ne se trouvent pas dans les zones vi-
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tales du christianisme, mais dans son / extérieur /. 0 autre
part, le possessif "notre" place 1’épiscopat dans une relation
d’/ intériorité / par rapport 3 ces "zones vitales": de cette
manigére lss chrétiens gqui ont fait une option révolutionnaire
sont relégués & 1’/ extérieur / aussi bien du peuple que de 1’é-

piscopat.

En dernier lieu, dans la partie finale du document et avant
de formuler son jugement pastoral, 1’Episcopat s’interroge: "de-
vant tout ceci, est-ce gu’on peut accéder au désir de ces chré-
tiens..." (gg_gg). Ici egalement, fonctionne le code / intérieur
/ vs [ extérieur /, structurant le rapport du lecuteur avec "tout
ceci", c'est & dire, devant la / réalité /, ou d’une fagon plus
précise, avec 1’ensemble d’éléments gui se situent dans 1’isoto-
pie "reférentiellse", dans laguelle le locuteur construit idéolo-
giquement le monde qui apparait discursivement comme "réel", et
gue nous analyserons sous les épigraphes d'isotopie sociale, an-
thropologigue et eschatologigue. Cette relation d’extériorité

est qualifiée sémantiguement comme / connaissance certaine /.

Il semble, par conséguent, qu’un unigue code fondamental /ex~
tériorité / vs / intériorité / organise la relation du locuteur
épiscopal avec son destinataire explicite (le "peuple"), avec le
groupe des chrétiens gui ont fait une opticn révolutionnaire =t
avec la /"réalité"/. La mBme opposition situe les chrétiens qui

ont fait un choix révolutionnaire face au peuple =t 2 1’Episcopat.

Nous pouvons représenter ces relations 3 1’aide des modéles
suivants dans lesquels l’oppesition se détermine sémantiquement

comme "extériorité mutuelle":



151

s de 1’épiscopat .
/Espace de 1’épiscopat/ /Espace des "chrétiens qui ont

fait une optien révolutionnaire/

/Espace du peuple/

/Espace de 1’é&piscopat/

/Espace de la "réalité"/

Il ne nous semble pas aventuré de voir dans cette distributian
spatiale 1l’esquisse du "spectacle" judiciaire auguel nous faisions
allusion auparavant: 1’épiscopat se situe comme un tribunal "devant
le peuple”, devant/1l’accusé/{ici, les chrétiens cui ocnt fait ure
option révolutionnaire) et devant la / réalité /. Cette scéne Ju=
diciaire n’est pas exempt (10) d’importantes cannotations, de no-
tre point de vue. L'/extériorité/ épiscopale par rapport a la
/ réalité / et dans la mesure ol elles apparalt comme quelgue cho-
se d’indiscuté, connote/l’impartialité/du jugement et par consé-
guent le droit & 1l’ohéissance. En effet, depuis sa situation [ ex—
térieure/, la / réalité / peut B3tre jugde avec / vérité /, sans
que s’y mdlent les subjectivismes inhérents & tout Jjugement fait
de 1'/intérieur/ par celui gqui est partis dans 1’affaire qui est
jugée. De mdme que 1'/extériorité/ de 1’épiscopat a une connota-
tion positive, 1’/extériorité/ des chrétiens gui ont fait une ap-
tion révolutionnaire a des connotations trés ndgatives: elle les
situe, en guelgue sorte hors de la communion écclésiale du "Deu-
ple" et d’une certaine manigre, clle les configure comme des /ac-

cusés/.

Nous nous trouvons ainsi devant un code de vraisemblance gui
présuppose une praticue jurisprudentielle crientée & 1’ avance.
En =ffet, par 1'intermédiaire ce ces codes, on structure une re-

présentastion de 1’espace que est posée comme &vidente Mais gui,
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cependant, implique nécesseirement la sentence qui exclut les
"chrétiens gui ont fait ume option révolutionnaire" de 1’ espace
commun & 1’&piscopat et au peuple, c¢'est-a~dire, en gquelgue sorte

de 1’Eglise.

Le code de vraisemblance lui-méme impligque é&galement unez sor-
te de pratique législative de caractére véridictoire et déontigue:
bien gue les chrétiens qui ont fait un choix révolutionnaire sem-—
blent faire partie de 1’espace ecclésiastique, en réalité ils sont
hors de celui-ci; d'autre part, le peuple doit écouter les éclair-

cissements que 1’'épiscopat lui apporte sur cette guestion.

En résumé, le cadre judiciaire constitue 1'Episcopat en con-
naisseur de la réalité et en possesseur de 1 autorité législative.
Tandis que le "peuple" ainsi gue les "chrétiens qui ont fait une
option révolutionnaire" sont les destinataires passifs de la sen-

tence épiscapale.

1.2.2 Niveau référentiel.

Nous venons de signaler gque 1’épiscopat se situe "face" 3 la
fréalitéf et nous avons souligné la connotation d’impartialité et
de vérité gue cette situation confiére & son jugement sur cette
/réalité/. Nous entrons & présent dans 1’analyse de la structure

qui configure cette fréalité/ pour 1’Episcopat. (11).

a) Isotopie référentielle de 1l'espace social. Le modgle et

ses interprétations.
- Le modéle tripolaire.

Le Document structure l’espace en trois demaines ou espaces
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sociaux. Le premier d'entre eux est le "socialisme" ou plus exac-

tement les "courants socialistes" vers lesquels les chrétiens sont

"attirés" (76,1). L’opposition "attiréds" vs "(non attirss)" ren-
. -~ ¥ - T - . - v ] » .

vole a l'opposition sémique / extérieur / vs / intérieur / par

rapport au "socialisme": les chrétiens lui sont /extérieurs/ mais

ils se sentent "attirés" vers son fintérieur/.

Le second espace social est le "capitalisme". Ainsi gue nous
1’avons déja vu, le document consacre un de ses chapitres 3 1’ana-
lyse et & la critique du capitalisme, mais nous n’entrerans pas
en détails dans 1’analyse de ce chapitre. Le fragment gue nous
avons analysé caractérise ce domaine comme celui dont les princi-
pes "imprégnent" (2249) la majeure partie des membres de la socié
té actuelle, et par conséquent, beaucoup de chrétiens. Face au
caractére f/ extérieur / du "socialisme", le "capitalisme" apparait
comme / intérieur / & 1'"espace" chrétien; mais ni le capitalisme
ni le socialisme "ne réalisent ni ne peuvent réaliser d’ure manig
re acceptable la libération intégrale chrétienne" (97, 5-6).

La relation entre “"capitalisme" et "saocialisme" mérite d’®tre
mise en valeur. Quoiqu’ils soient incompatibles 1'un et 1 autre,
la négation de 1'un ne conduit pas automatiquement & 1'autre. En
termes logiques, ils ne sont pas contradictoires, maié contraires.
Pcur cette raison, le locuteur épiscopal peut se situer & 1'/ex~
térieur/ des deux espaces: "ni le marxisme.... ni le capitalisme
.... ne réalisent la libération chrétienne intégrale" {ne 97).
Pour ce méme motif, le locuteur épiscopel reproche aux CpS la di-
vision dichotomigue de la société: "Pour sux, il n'y a pas de
troisigme voie" (82,23), ce aui suppose, sous la forme de "non-

dit", 1l’'affirmation de la part du locuteur é&piscopal Gue cette
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"troisigme voie" existe,ou du moins gu'elle est possible.

L’espace social est configuré, par conséquent, selon une dis-—
tribution tripartite, caractérisée par des relations d'/extério-
rité/ mutuelle: domaine "capitzliste", domaine "socialiste",
"troisigéme voie". Nous devons nuancer gue cette distribution de
1'espace soccial, qui attribue un espace propre au projet sacial
chrétien, ne signifie pas que les chrétiems ne puissent pas se
situer & 1'/intérieur/ du "capitalisme" ou du "socialisme" en tan*
que systémes, dans la mesure ol certaines conditions sont respec-
tées (26,8-18). [L’extérioritd/ du projet chrétien par rapport
au "capitalisme" et au "socialisme" ne signifie pas 1’exclusion

totale dans le terrain des réalisations historigues.

Ces domaines sociaux (projet et systéme) ont leurs champs
idéologiques correspondants. Le capitalisme et le socialisme sont
des mouvements historigques complexes, mais le "libéralisme" et
le "marxisme" saont les "dogtrines" gui en sont & "1'origine" (74,11).
Cette distinction est importante puisgue, comme nous 1’ avons déja
vu, 1’/extériorité/ du christianisme n'est pas /excluante/ par rap
port aux réalisations historiques capitalistes ou socialistes.

En revanche le concept chrétien de libération exclut 1’accepta-
tion des idéclogies incompatibles avec la foi, c’est—é-dire, le

libéralisme, et le marxisme.

Par conséguent, & un triple domaine social et historique cor
respond un triple champ doctrinal, par rapport & ume [extériori-

té/ gui est /excluante/ et /stable/ (74,13).
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Capitalisme

Extériorité

— Extériorité excluante
¢———— Origine

Socialisme 3 éme veoie

Ce triangle doctrinal n’est pas, dans la perspective du locu-
teur, équisymétrique: face aux "idéologies" (76,17), et grace &
sa prééminence, la "foi" apparalt comme marguée d’une /extériori-

té/ (76,13) gui donne au croyant et & 1’Eglise la possibilité de

critique (ne 89).

"L’Eglise observe le marxisme sous l’angle de la foi
chrétienne qu’il met en danger lorsqu’il nie, passe
saus silence ou ignore des vérités qui ne dépassent
pas le domaine de la raison ou de 1’ordre social.
C’est pour cela qu’elle intervient en mettant en garde

contre cette idéologie" (n2 89).

Le schéma est donc:

Lib&ralisme
Foi/Idéologies ou bien: Foi
Marxisme

D’autre part, les relations sntre les trois pBles ne sont pas
statiques: chacun est un pdBle "d’attraction" (76,1) et en mdme

temps il se révdle [dangeureux/ pour les deux autres (89,2).
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Ces codes de vraisemblance constituent la base des codes de
la pratique morale, exprimée par 1'intermédiaire de modalisations
déontigues. Le chrétien est factiguement situé & 1'/intérieur/
des différents domaines sociaux, c’est-a-dire le capitalisme ou
le socialisme, mais son devoir consiste & demeurer & 1'/extérieur/
des idéologies qui en sont & l'origine, idéolegies qui organisent
le comportement de ceux qui s’y livrent sans réserves (ne 100),
Pour ce faire, il doit rester au niveau de la foi, concrétisée

dans la doctrine du Magistére.

On formule ainsi une théorie du pluralisme politique des chré-
tiens trés différente de celle de "CpS". Pour l'Episcopat, le
chrétien, dans son option politique, doit réaliser 1'"orientation
fondamentale de 1’Evangile", mais & 1l'intérieur de ce dynamisme
on peut envisager différents engagements politigues, dont les
limites seront analysées & un autre moment, Il faut ici noter
que le dualisme /intérieur/ vs /extérieur/, qui, ainsi que nous
le verrons, configure 1l’homme, transforme 1’option politigue con-
crédte en une conséquence morale de 1l’option évangéligue, au lieu
d’gtre un élément essentiel de cette option elle-mBme et un mo-
ment inévitable du chemin vers la /libération/, comme chez les

"Cps". (12).

- Les interprétations de la représentation tripolaire de 1a
sociéte.

t.a configuration tripartite de 1’espace social, tel qu'il
apparait dans le document épiscopal, rappelle le modéle que E.
POULAT a utilisé pour la compréhension de 1l'histoire du mouvement
social catholigue du XIX &me sidcle et qu’il propocse comme hypo-
thése pour la compréhension du fractionnement du catholicisme au

XA &me siécle.
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Ce modéle comprend 1'histoire du XIX &me si®cle comme une com-

pétition entre:

“"trois grands pBles d’attraction cu de répulsion, dessi-
nant leurs lignes de force et se disputant 1’espace:
bourgecisie dominante, 1’institution cathaolique, le mou-

vement socialiste" (13).

De cette manidre, 1’opposition dualiste droite vs gauche est
rejetée en tant qu’'"idéclogie politigue", et on lui ocppose le pré-
cédent schéma tripolaire, modéle cui correspond misux 3 la réali-
té. Ce modéle, gui pour E. POULAT est une hypothése de travail,
est critigué par J. LADRIERE qui affirme que le schéma triangulaire,

a son tour, constitue précisément 1’idéolagie de la droite conser-

vatrice:

"E. Poulat prend ses distances vis-a-vis du schéma droi-
te-gauche parce gue - dit-il, il est plus 1'expression
d’une idéologie gque d’une démarche scientifique, mais
le schéma triangulaire est lui-mme, dans sa forme pri-
mitive, 1’expressicn d’une idéologie, cellie du catholi-

cisme intransigeant" (14)

Nous ne prétendons évidemment pas décider dans un théme su-
jet & discussion et gue nous avons ici simplifié & 1 extréme,
mais nous avons guand méme voulu le rappeler puisgu'il est inter-

pellateur pour notre recherche.

lLe modeéle de E. PQULAT nous pose deux gusstions: +tout d'abord
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la relativisation du schéma/droite/ vs [gauche/ en tant gue clé
d'interprétation des conflits du catholicisme eurcpéen, et en se-
cond lieu, l'interrogation sur 1'unité gui est sous-jacente &
toute polémigue: dans le cas gui nous occupe, il nous oblige &
nous interroger sur le peoint commun gqui permet 1’affrontement

(au lieu de 1’"oubli" réciprogue) entre "CpS" et 1'épiscopat.

Nous n’insisterons pas sur ls premier point. Il suffit de
remarquer la simplification & laquelle on se livre lorsque 1l’on
affirme gue 1’Eglise a "toujours" 8té 1l’allide de la bourgeoisie
capitaliste, en ocubliant 1'opposition qui affronta 1’Eglise avec
la bourgecisie révolutionnaire et son alliance avec les proprié-

taires terriens partisans de 1'Ancien Régime (15).

La seconde question n’a pas de réponse facile. A notre avis,
la coincidence entre 1’'épiscopat et CpS ne réside pas dans une
oppositicn commune au libéralisme, mals surtout dans deux choses.
En premier lieu, dans 1l’acceptation de guelques éléments de la
modernité culturelle; les point communs sont nuancés par la pré-
dominante socialiste ou traditionnelle de chagque partenaire. Ce
facteur prédominant {socialiste ou traditionnel) nuance &galement
le second point commun: la revendication de la dimension publigue
de la foi, contre la privatisation & laguelle voudraient la sou-
mettre tant un certain libéralisme que la droite franguiste (16),
et gu’un certain marxisme-l8éninisme. Mais "CpS" assume dans cet-
te revendicaticn la distinction moderne entre société et Etat
et pose la guestion de la dimension publigue de la foi en tant
gue critique de la société réalisée par 1'Eglise, communauté chré-
tienne sans aucun type de privilége sccial. 0On s’oppose ainsi au

modele "concordatoire" gui congoit la dimension publigue de la
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fol & partir des relations Eglise-ftat, considérés comme des "so-
ciétés parfaites" et hiérarchiguement organisées. L 'Episcopat
catalan de 1973 avait déji abandonné le moddle concordatoire mais
il pouvait 8tre tenté par la recherche d’un appui politique 3
1'Eglise-institution par 1'intermédiaire de "partis d’inspiration

chrétienne". (17).

D’autre part, 1l’aspect idéologicue de la division tripartite de
1'espace social réalisée par 1’Episcopat est, & notre avis, indé-
niable., Cette division ne répond pas & une analyse de la société,

mais fait partie de ce niveau "référentiel" aui paour GREIMAS:

"en n’'étant gu’une élaboration idéologique, unme couver-
ture discursive du monde, se donne, pourtant, comme le
monde social lui-meme, antérieur & la parole qui 1'ar-

ticule" (18).

Nous verrons en effet, tout au long de 1’'analyse, gue la di-
vision tripolaire fait partie d'urne idéologie pluraliste démocra-
tigque, mais qu’elle ne peut justifier, ni théoriguement ni prati-
quement, sa prétension de "troisigme voie" réellement &loignée du

capitalisme.

Reste finalement le probléme de savoir si 1'Episcopat cata-
lan de 1974 est idéologiquement "intransigeant", ou plus exacte-—
ment en guol consisteralt concretement son intransigeantisme. (19).
On ne peut pas encore ici répondre & cette question puisqu’il est
nécessaire d’analyser auparavant les rev®tements sémiques gui ca-—

ractériseront, pour 1l'épiscopat, 1’"aspace" chrétien. (2n).
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Une derniére observation: la méthodologie gque nous avons uti-
lisée pour découvrir la représentation épiscopale de 1’espace so-
cial ngus fait apparaltre les contraintes impcsées au texte par
la logique du discours d’auvto-affirmation si 1’Episcopat veut
définir 1’identité du groupe chrétien, il doit le faire par oppo-
sition & d'autres groupes et, de plus, il doit obligatoirement
lui attribuer un domaine propre au niveau de la représentation
spatiale, La méme logigue fonctionne lorsque le projet chrétien
est situé comme contradictoire des deux autres, qui apparaissent
eux-mémes comme contraires entre eux: la logique de "valeurs"
qui fonctionne ici exige la réduction de la représentation trian-
gulaire & une perception dichotomigue dont les &léments peuvent

g8tre marqués positivement ou négativement (21).

b} Isotopie référentielle de "1’espace anthropologique":

"intérieur" vs "extérieur".

Dans un second niveau isotopigue, 1'espace se rapporte & l’"hog
me., Mais quelle est la structure de 1'"homme" dont parle le
locuteur épiscopal, ou, dans les termes stricts du texte, par ou

passe la frontidre entre son [extérieur/ et son /intérieur/?

Le texte é&tablit 1’équivalence entre conversion "persannelle®
et conversion /"intérieure"/ (36,3), bien qu’il nuance qu’il
s’'agit 13 d’une exigence, non seulemsnt pour les "personnes indi-
viduelles" mais aussi pour les "groupes humains dans leurs efforts
pour obtenir la justice" (n2 40). Or semble indiquer airsi 1’'exi-
gence gque la motivation de tels =fforts soit assumée par chacun
des individus. D autre part, les "groupes" sont considérés comme
des sommes d’'individus, puisqu’an ne parle d’aucun type de média-

tion structurale entre eux. L’équivalence entre / intérieur / et
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findividuel/ semble donc définir 1'"homme" dont parlent les éveques.
Ceci supposé, il importe de souligrer gue 1'/intérieur/ et
1’/extérieur/ de 1’homme ne sont pas de simples réceptacles vides
mais des espaces axiologigquement margués. En effet, 1'/intérieur/
est pour les &vBques / supérieur / & 1'/extérieur/ et cette hid-
rarchisation axiclcgique se manifeste dans divers revétements sé-

migues,

En premier lieu, 1’/intérieur/ apparatt sous le rev®tement du
"coeur" comme le domaine de la /libert&/ (36,8-11). D’autre part,
au "coeur" de 1’ homme s’opposent les "structures" gui apparaissent

ainsi comme le lieu de la /contrainte/ (35,4-9).

Nous avons, par conséguent, les é&guivelences suivantes gui or-

ganisent 1'anthropologie de 1’Episcopat:

/intérieur/ - [supérieur/ - [libertg/ - "coeur"
/extérieur/ - [inférieur/ - /contrainte/ - "structures"

D’autre part, l’opposition /intérieur/ vs /extérieur/ ne sup-
pose pas d’exclusion, mais une relation mutuelle dans laguelle
1’/intérieur/ est revBtu comme “"origine" tandis que 1’/extérisur/
apparait comme "produit" du premier. En termes logiques, ceci
signifie gue la relation est de présupposition ncn réciproque: ce
gui se passe & 1’/intérieur/ aura nécessairement des répercussions

sur 1'/extérieur/, mais non pas vice-versa.

Cette hiérarchisation anthropologicue orgarisz zaussi bien le
P g g

concept de /libération/ gue celui /d’oppression/ de 1’'homme.
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Ainsi, /1l'oppression/ radicale se situe & 1’/intérieur/ de 1’ hom-
me et se revet sémiquement comme "péché" (EEAEZ)’ legquel, dans le
schéma actanciel, joue le r8le de"destinateur'"négatif. Par con-
tre, l’oppression causée par les "structures" situdes a 1’/ exté-
rieur/ ne se révéle pas essentielle: dans le mod&le actanciel, les
"structures" jouent le rtle d’adjuvant paositif ocu négatif selon

les cas (3526).

D'une semblable manidre, la /libération/ de 1’homme s’crgani-

se selon 1'é&guivalence:

/intérieur/ - /origine/

(38,9)
/extérieur/ /produit/

Selon cette relation, la /libération intérieure/ produira né-
cessairement la /libération extérieure/, tandis que le changement
uniquement /extérieur/ (35,8) n’impligue pas nécessairement la
/libération intérieure/. Cette relation est, pour les EvBqgues,

spécifique de la foi chrétienne.

Par contre, la caractéristigue de la libératiorn non chrétien-
ne consisterait & ignorer la relation /intérieur/ vs /extérieur/
(36113—15), de telle maniére gue la libération essentielle de l'hqm

me se réaliserait uniguement au niveau des structures.

En conclusion, on peut affirmer gue les indicateurs spatiaux
et les gualifications gui leurs sont corrélatives configurent un
concept spécifigue de 1'homme comme personne individuslle. Les
relations sociales spparaissent comme quelgue chose d’extérieur

& ce gui est le plus essentiel de 1l'homme. Pour cette raison, le



23

drame de 1'opposition /libération/ vs /oppression/ se déroule fon—
damentalement dans 1'/intériesur/ de 1’homme, c'est-a-dire, dans

son "coeur™.

Celui-ci est toujours radicalement libre de chaoisir le bien
ou le mal: sa liberté est conditionnée mais non pas définie par

les "structures".

L'"extériorité" des "structures" par rapport & ce gu'il Yy a
de plus essentiel chez 1'homme semble mener & une compréhension
de son "intérieur" comme guelque chose d’unifié ou de "compact",
non affecté par la pluralité et 1’autonomie des structures exté-—
rieures: le coeur de 1'homme ne subit gue la division que provo-—
que chez lui le "péché". Cette conception de 1'homme, interne-
ment "compacte” et hiérarchisée, (1’"intérieur" "commande" 1’ex~

térieur) est cohérente avec une conception morale gqui est sous-

jacente au document épiscopal.

c} Isotopie référentielle de 1'espace eschatologigue: "le

ciel nouveau et le terre nouvelle®.

L’ espace anthropologique et 1’espace social n'épuisent pas
les codes spatiaux de notre texte. Face aux représentations des
espaces partiels, une série de lexidmes présupposent un code gui
structure 1’espace humain comme une totalité. En effet, les oppo-

sitions lexematiques

"mande" - "gosmos" - "univers®

(non monde) -  {rnon cosmos) - (non univers)
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manifestent le code: /espace total/

/espace partiel/

L’espace ainsi totalisé est.1’/espace humain/ et en tant que
tel, il peut Btre mis en rapport avec 1’'/espace divin/ du "Régne
du ciel" (39,4). Ce nouvesu damaine est placé "en haut" (38,6),
dans le "ciel" (39,7) et par conséguent en relation de /vertica-
lité/par rapport & 1’/espace total humain/ gui, pour cette raison
mdme, est situé dans 1'/horizontalitéd/. De cette manidre [verti-
calité/ et /horizontalité/ deviennent les symboles '"immanence"

et de "transcendance":

/Espace divin/ "en haut" "ciel" /verticalité//supériqrité/
/Espace | totalisé/ (ron en {non  /horizaonta- /infériori-
humain | non totalisé/ haut) ciel) 1ité/ t&/

Le texte charge axiologiguement cette structure. Le domaine
divin apparalt marqué positivement en lui-m@me, tandis que 1'/es-
pace humain/ est seulement positif dans la mesure ol il abrite

également 1’/espace divin/ dans son sein (n2 38 et ne 39). Cette

présence de 1'un dans 1’autre montre qu’ils ne constituent pas

des compartiments étanches: il y a un passage mutuel de 1'un &

1’ autre.

81 nous essayons de traduire ces relaticns axiologiques en
termes logiques, nous pourrions dire gu’il s’agit d’une relation
de présupposition non réciprogus: la valeur positive de 1’espace
humain présuppose la présence dans celui-ci de 1’ espace divin,
mais non pas vice-versa. Par conséquent, 1’épiscopat considére

comme non chrétienne 1’absolutisation axiologigue et autonome de
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1’espace humain, gui se convertit, alors, en "rigne de 1 homme",

en opposition au "rdgne de Dieu" (52,3-4).

La valorisation de la totalité humaine posside une fin gui
est exprimée par deux symbologies juxtaposées., La symbole du"ciel"
(39,7) correspond & la libération intérieure et intégrale de 1’hom
me, En revanche, le symbolisme du "ciel nouveau et la terre nou-
velle" (54,3) essaie d’intégrer la libération des deux dimensions
de l'homme /intérieure/ et /extérieure/, gui correspondent aux
coordonnées de [verticalité/ et d’/horizontalité/; cependant, &tant
donné gue ce dernier symbolisme est gqualifié de "céleste" (éﬁlg),
il apparalt, & notre avis, comme hiérarchiquement subordonné au
symbolisme du"clell ce qui est cohérent avec la primauté de la

dimension intérieure de 1’homme gque nous avons signalde auparavant.
P

1.2.3 Résumé

Résumons a présent, dans un unigue moddle, la "compétence"
mise en Jjeu par le Document épiscopal en ce qui concerne la struc-

turation de l’espace:

Pratique /Espace épiscopal/ /Espace des chrétiens
L. qui ont Tait un choix
JHPISDFUden- /Espace du peuple/ révolutionaire/
tielle

Pr;[ique /Espace épiscapal/

législative

/Espace de la réalite/

Niveau
référentiel
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Niveau /capitalisme/
=fé i M € . . ——————————
référentiel / Guyemen s /3 tme voie/ | /socialiome]
sociaux/
- social
fDoctrines/ — [/Foi/ /Libéralisme/
/Marxisme
Espace intérieur
- anthropo- /Esp /
logi .
ograus [Espace extérieur/
rticalité
- eschatolo- {Verticalité/
igue, e
g+au JHorizontalitég/

Nous voudrions souligner, d’un cdté, la cohérence de ce mode-
le, et de 1’autre, les tensions internes gque nous y avons détec-—
tées. La cohérence du modeéle devient plus perceptible lorsque
nous considérons le type d’argumentation gqu'il permet, et par con
séguent, la fonction gu'il peut remplir. Du point de vue de 1'ar
gumentation, 1'"extéricrité" de la foi et son opposition aux idéo
logies sociales existantes permet de justifier 1'"extériorité" de
1’6piscopat par rapport & la réalité sociale dans son ensemble.
I1 est é&galement cohérent avec la primauté de la dimension "inté-
rieure" chez 1'homme {dans la mesure ol 1’/intérieur/ est 1'espa-
ce de la foi) ainsi gqu’avec la valeur attribude & la dimension
/verticale/ de 1l’eschatclogie (dans la mesure ol le"cielest le
lieu de la libération définitive de 1'intérieur de 1’homme). Nous
pouvons chbserver que ces lignes de cohérence parcourent et sculi-
gnent la premigre partie des oppositions qui constituent notre mo
dele. 8i nous poussions jusqu'a 1’extreéme la cohérence de cette
partie du modile, en éliminant totalement la deuxieme partie de

chague opposition, rnous serions en présence d'un modéle dualiste,
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hiérarchique, propre & une situation de chrétienté et ne s’inté-

ressant pas & la construction de la "cité terrestre® (33,1).

Cependant 1’é&lément caractéristique du Document est la Juxta-
position d’une autre valeur qui corrige la logigue que nous venons
de décrire sommairement, sans 1’éliminer totalement. Examinons

ceci en détail.

La distinction entre idéologiss et mouvements sociaux permet
de rompre 1’fextériorits/ du chrétien par rapport au capitalisme
et au socialisme. D’une manidre analogue, la primauté de la con-
version intérieure est nuancée conceptuellement lorsque 1'on si-
tue la libératicn extérieure comme sa conséquence nécessaire. Fi
nalement, en ce gui concerne le niveau eschatologique, nous avons
déja souligné la valorisation hiérarchique du vertical et de l’hg

rizontal.

Deux codes, cependant, ne sont pas modifiés, surtout, au
niveau symbolique, ([ 21 bis ). Il s'agit de ceux
qui situent 1’ piscopat comme capable de comnattre la réalité et
34 la fois comme juge de 1'appartenance écclésiasticue. Ceci nous
permet de comprendre le document comme le résultat d’'une transac-
tion doctrinale qui semble s’arrgter au stade ol le changement
doctrinal modifierait le pouvoir intra-ecclésial de 1’Episcopat
et sa prétension d'intervenir dans la réalité sociale par l'inter
médiaire d’une "illumination de la réalité" recue sans critigue

par le "peuple" chreétien.

La transaction exprimée dans le Document a deux pBles. En

poussant les traits du premier jusqu’i leurs limites, on aurait



un modéle intégriste: autoritaire dans le champ écclésiastique:
doctrinalement "intransigeant"; conservateur du point de vue sa-
cial; spiritualiste du point de vue anthropologique; "céleste”

dans son eschatologie.

Dans le second pdle on peut trouver les progressions et les
limites de la pensée conciliaire: le document en tant qu’acte de
gouvernement est dialogant, mais il ne modifie pas substantielle-
ment la doctrine de 1'autorité épiscopale. Du point de vue so-
cial il assimile 1’intér2t pour le monde ainsi gu'un certain op-
timisme devant 1l'histoire dont le sens est le progrés dans la
Justice; on assimile &galement le pluralisme politigue des chré-
tiens, mais avec des limites gue nous devrons étudier et & 1'in-
térieur des schémas d’'une idéologie pluraliste libérale occiden—
tale. Du point de vue anthropologique, on reconnait le poids con
ditionnant des "structures", mais un certain dualisme subsiste
(intérieur vs extérieur) ainsi gu’un concept de libertd non affec
té par 1’extérieur. Du point de vue eschatologicue, 1’intérat
pour l’'histoire se manifeste lorsgue 1l'on affirme que dans le
"ciel" on retrouvera les fruits de 1’effort humanisateur de 1 hom

me.

Les traits gue nous avons signaléds semblent insinuer deux
"types" de catholicisme dont 1'utilité pour la compréhension du
document devra &tre vérifiée dans les chapitres suivants. Le pre
mier correspondralt au catholicisme officiel pré—conciliaire["trg
ditionnel")}, gui n’a pas encore recu l'impact de la modernité.

Le second correspondrait au catholicisme conciliaire soumis &
1’impact modernisateur sous la forme historique gqu’'il a revdtue

en Europe occidentale. Il serait peut-2tre encare nlus exact de



dire gue le document épiscopal est un texte typigue d,esprit
conciliaire et que c’est dans las textes du Concile BuUx—meémes que

s'opgre la transaction que nous avons détectdsz ici.
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1.3 Conclusion

Dans ce premier chapitre nous asvons fait apparaltre quelques-
unes des catégories gui permettent la comparaison entre le texte

de "CpS" et celui de l’Episcopat.

Dans le niveau des codes de vraisemblance, 1'analyse a permis
de constater qu’il se produit dans les deux cas une configuration
du champ religieux (ou ecclésiastigue), une structuration parti-
culidre de 1’espace social, une représentation symbolique de 1la
personne humaine (et de sa relation avec 1’extérisur), ainsi qu’une
totalisation de la . réalité également exprimée en termes sym-

boliques spatiaux.

Ces catégories communes permettent de résumer bridvement les
différences observées. Les codes qui se réfeérent & la libération
organisent le champ religieux de "CpS", tandis gque le "décor ju-
diciaire" délimite le champ ecclésiastique de 1’Episcopat. Face
& l’espace social bipolaire de "CpS", l1'Episcopat se représente
la société en termes tripolaires. Dans le niveau anthropolaogigue,
"CpS§" intériorise la pluralité ce dimensions de la société (ana-
logue & la pluralité de "mondes-de-vie" dans la terminologie dé=~
Jj& citée de BEAGER), tandis gue 1l’Episcopat maintient une vision
"campacte" de 1'"intérieur" de 1’homme. Dans le niveau eschato-
logique, 1’ espace totalisateur du réel est, pour "Cp3", la "socig
té", tandis gue pour l'Episcopat, il s’agit de la "création" ou

du "cosmos",

A ces codes de vraisemblance correspondent différents codes

de la pratigue. Dans le niveau social, le code libération vs op-

pression ("CpS") s’oppose & christianisme vs idéologies (Episco-
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pat). Dans leg niveau anthropologigue, "CpS" accentue le respect
pour la logique autonome de chaque domaine de la réalité (et,
ainsi que nous le verrons, leur interaction dialectigue récipro-
que), tandis gue 1’épiscopat souligne 1’importance d’une morale
située dans 1'"intérieur" de 1l'homme. Dans le niveau eschatolo-
gigue ou totalisateur, "CpS" "fait venir" le Salut sur la terre
(symbole de la "Nouvelle Terre", en ligne /horizontale/), tandis
que 1l’Episcopat assume ce qui est terrestre (y compris 1’effort
humanisateur de 1'homme)} dans ce cui est céleste ("nouveaux cisux

et terre nouvelle", en ligne /[verticale/). (22).

Nous avons déji signalé, au cours de 1l'analyse, les "types"
gue 1’on peut détecter dans le texte. Depuis la perspective des
configurations strictement théologiques, i1 nous semble trés im-
partant de signaler gue le changement d'"espace" dans leguel se
situe le fsalut/ entraine aussi bien la transformation des codes

de la pratigue que celle des codes de vraisemblance.
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2, La représentation du tamps,

2.1 Le temps chez les CpS§.

Notre analyse de la structure temporelle gqui organise aussi
bien la "réalité" pergue que la pratique vécue par les CpS, man-
tre une articulation particuliére du niveau isotopigue sacial
avec tous les autres niveaux: manifestatif ecclééial, anthropolo-
gigue et eschatologique. GCette prééminence du niveau social qui
s’articule avec tous les autres niveaux, se révéle hautement signi
ficative: elle suggére en effet l'hypothése, vérifiée dans 1'ana-
lyse, selon laguelle tous les niveaux de réalité significatifs

pour les CpS, acguigrent un caractére historigue.

L’importance du temps comme histoire, que nous entrevoyions
au cours de notre analyse, nous poussa a la porter & un niveau
de plus grande exhaustivité. Etant donné le mangue d’indicateurs
temporels non verbaux, nous avans également inventorié les var-
bes et nous les avons classés selon leurs temps. De plus, dans
guelgues cas nous avons repris des phrases entigres gui exprimaient

également un trait impartant de la structure temporelle.

La distribution des temps des verbes se révele intéressante:
les verbes au passé sont presgue tous au passé composé et & la
premigre personne du pluriel. TIls situent par conséguent les
Svénements vécus par les CpS dans un temps inmédiatement antérieur
et déja terminé. Démantiguement les verbes ont comme trait

commun le fait d!'®tre des aspects ou des dimensions d’un processus de



213

transformation qui, ainsi que nous le verrons, a débouché simul-
tanément sur l’option pour le sccialisme et sur une foi “réintgg
prétée”. Cette option apparait donc comme le moment clé qui sé-
pare un passé dont le trait le plus important est la transforma-
tion déja citée, d’'un présent pour lequel on passiéde de nouvelles

clés de lecture et qui apparalt comme t&che et comme espérance.
B P

Les temps au présent apparaissent, & leur tour, en partie a
la troisieme persconne du singulier et en partie & la premidre du
pluriel. Les premiers structurent la réalité selon les nouveaux
codes auxquels nous venons de faire allusion, tandis que les se-—
conds configurent la réponse du groupe & l’'exigence contenue dans
cette interprétation du présent. Dans 1l’ensemble, le présent se
structure ouvert & un futur qui, par son caractd®re absolu, réunit

les traits sémantiques du niveau isotopigue eschatelogique.

Pour terminer ce rapide inventaire des indices fournis par
1'analyse des temps des verbes, nous remarguons que les imparfaits
sont subordonnés aux verbes au passé composé; ils indiguent par
conséquent, selon la "concordance des temps", une simultandité de
la réalité avec la période immédiate et déji terminée, signalée
par le passé composé. Finalement, le seul passé simple, gui signa
le un passe 2loigné et déja terminé, fait référence & Jésus, gui
apparalt ainsi comme unique source de légitimité enracinde dans

le passé.
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2.1.1 Niveau "manifestatif": un temps messianigue.

Les codes temporels du niveau de la "manifestation" montrernt
que les CpS vivent le temps d’une manidre semblable & celle de
certains groupes messianigues bien qu’avec des particularités gue

nous soulignerons postdrieurement,

Le "manifeste" des CpS ne délimite pas seulement un espace
propre (un ici) ainsi que nous 1’avons vu dans le point antérieur;
il affirme également une temporalité propre dans ce sens gu'il de
finit un /maintenant/ décisif qui rompt avec le passé et le‘pré—
sent ecclésial et ouvre 1’Eglise et la société & un /futur/ d’es~
pérance. Ce maintenant est défini par la conjonction (qui avant
était niée) de la foi et de 1'engagement révolutionnaire marxiste,

Voyons ceci de plus prés.

Le passé-présent ecclésial est décrit comme Eglise "au servi-
ce du systéme franguiste" (9.3.,4), "subordomnée .... aux intérdts
du capital" (10,6). L'Eglise "institutionnelle" se trouve situse
dans le champ /oppresseur/ mais pour cette m@me raison son négatif
se dessine comme Eglise "libre de toute int éodatian" |9.3.,9! et
"engagée dans la lutte pour la libdration® (6,5-6), c’est-a~dire
que dans le /futur/, elle abandonne, entant gu’Eglise, le camp
/oppresseur/ pour se situer parmi ceux qui /luttent pour la 1ibé-

ration/.

Cette situation sociale de 1'Eglise dans le présant affecte
son essence religisuse et évangélique elle-méme, puisqu'eile sup
pose une "séquestration" du message évangéligue (35.3.,6). Cor
rélativement  1la transformaticn de 1’Eglise affscte ce gu’il y

a en elle de plus fondamental et de plus originaire: 2tre "libre
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(ELEig) et "libératrice" (B,4-6]. Cette transformation nous mani
feste le code par leguel on mesure, en lui attribuant une valeur,
le processus historique ecclésizl. Mals la guestion surgit iné-
vitablement: Comment le passage du /présent/ négatif & un [ futur/

positif est-il possible? {23)
Pour cela, il est nécessaire d'introduire un nouveau code qui
mettra d’opposer le passé négatif & un présent déji considéré

comme positif.

"En fait, trés souvent, lorsqu’un militant chrétien op-

tait pour un engagement marxiste, il le faisait presque

toujours inévitablement aprés avoir rompu avec sa foi.
Aujourd’hui, la présence de chrétiens qui militent
dans des fronts marxistes et vivent dans la lutte si-
multanément les deux pBles de la tension, commence &

gtre fréguente" (39,1-7).

Dans le passé, la militance marxiste impliquait une rupture
avec la foi, en revanche, maintenant la "simultanéité" de la mili-
tance marxiste et de la foi existe. D’autre part, ceci n’est pas

wn phénoméne individuel, mais collectif et croissant (3,1).

Passé - militance marxiste/foi

Présent - militance marxiste-foi

Cette transformation gualifie, a son tour, le présent =t 170y

vre au futur. Le présent apparalt comme temps de lutte et d’af-

frantement avec ceux gqui sdguestrent le message &vangéligue (35.3.

Q), et le futur se configure comme le temps d'une Eglise identi-

P E".‘E’»'

]
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fige avec 1l'Evangile:

Présent - Temps de /lutte intra-ecclésiale/

Futur - Temps d’identification avec 1’Evangile

Nous pourrions, par conséguent, formuler les codes gui dé&finis

sent 1la structurs du temps "ecclésial" des CpS de la maniére sui

vante:
Présent
s - Eglise inféo
/Conjonction mili- Passé: Temps/d’oppression/ dée/
tance=foi
/ | - militance/foi
/Temps de lutte/ | Futur: Temps/d'espérance/: Eglise/libre/et

/libératrice/

Cette division du temps coiIncicde fondamentalement avec celle
gue propcse H. DEBROCHE comme caractéristique du schéma messiani-
gue, tel qu'il est vécu par les protagonistes: Temps d’ oppressicn/

Temps de résistance/Temps de libération. (24)

Nous avons réalisé notre analyse sans tenir compte de ce sché
ma, et pour cette raison, elle n'utilise pas sa terminologie.
G'est pourquoi la coIncidence est d’autant plus frappante. Notre
analyse souligne,en outre, ce qui permet aux chrétiens de passer
du temps d'cppression au temps de résistance: la conjonction foi-
marxisme ou foi-lutte révolutionmeire gqui avant étaient en cpposi
tion. Drautre part, la relation entre fol et lLutte révolutiannai
re montre gue le "temps" dans lequel se situent les CpS n'est pas
simplement ecclésial, mais gu’il recguvre la société dans tout

son entier.



2.1.2 Niveau référentiel: le temps comme "histoire".

a) Isotopie référentielle du niveau anthropologique-social:
Historicité de la foi et de 1l’homme., Nouveaux codes de

lecture de la réalitsé.

La relation entre les isotopies anthropologigue et sociale
forme un tout articulé. t’analyse des indicateurs temporels
non verbaux suggére précisément gque le code /historicité/ est pré
sent dans 1l’ensemble de la construction temporelle des CpS, non

sans fluctuations cependant. Voyons ceci en détails.

- Historicité de la foi et sa légitimation.

Historicité de la foi. Pour les CpS, "1’évoclution de la so-

cieté espagnole... a eu une incidence logigque sur la manidre de
vivre la foi" (25,1-3). Cette affirmation, qui pour le rédacteur
est "logigue" et, par conséguent évidente d'une certaire maniére,
implique une relation dialectique (25) entre 1'évolution sociale

et celle de la fagon de vivre la foi,

Cette foi "vécue" regoit 1’impact de 1’'histoire et son sens
le plus profond est "réinterprété" en fonction de cet impact. Nous

pouvons donc schématiser cette relation de la manigre suivante:

"Evolution" VS (Non évolution)
/historicité/ Vs /non historiciteé/
~ de la société

- de la fol vécue

- de 1l'interprétation

du contenu de 1la foi
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La relation entre la foi et 1l’option socialiste n'est pas

une simple homologie mais une relation dialectigue.

"Le fait d’essayer d’Btre fiddles & 1'histoire en enga
geant notre vie au processus révolutionnaire organiseé,
nous a conduits & réinterpréter notre foi en Jésus—

Christ. GC’est-a-dire gue nous sommes conscients que
g

1’engagement politigue ne provient pas nécessairement

de la foi, mais de 1'expérience historigue partagée

avec tous les hommes gui luttent pour la libération de

1'humanité. Nous constatons en mdme temps que la foi

vécue & partir de la lutte engagée dans des fronts mar-

xistes acquiert des dimensions gui restaient auparavant

dans 1’ombre" {ne 33. Sculigné par 1l'auteur de cette

thése).

D’aprds ce texte la transformation de la foi n’est pas une
simple "conséquence" de la militance, mais guelque chose qui se
produit dans le processus méme de celle-ci. Dans ce processus
la foi est re-située par rapport & la militance: celle-ci ne se
déduit pas de celle-13, mais la foi 1l’anime et lui donne un nou-

veau sens dans le cadre de 1'histoire du Salut.

"En méme temps" Vs (Non en mdme temps)
/Processus dialectigue/ wvs /Processus lingaire
causal/

Codes de légitimation de la foi. (Cfr. 27,1-5: 28,1-3; 33,8-

10; n2 35; ne 38),
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Ainsi que nous l'avons vu, 1'affirmation fordamentale de la
ré-interprétation de la foi est la"convergence"entre la foi chré

tienne et 1’engagement révclutiocnnaire:

[passé/ Vs [présent/
foi chrétienne foi chrétienne
engagement révolutionnaire engagement révolutionnaire

0On peut argumenter cette affirmation & partir d'une série

"o’ Bvidences":

- La confrontation entre sens de la foi et foi engagée dans

1’histoire:

/passé/ VS /prészent/
foif/hors de 1'histoire/ foi/& 1’intérieur de 1'histoire/
/non sens de la foif /sens de la foi/

- La conjonction entre éléments traditicnnels de la foi et

éléments essentiels de la nouvelle perception de la socidté:

[passé/ Vs /présent/
Jésus/lutte contre oppression Jésus-lutte contre oppression
amour/lutte des classes amour-lutte des classes
vie ecclésialel vie ecclésiale |
lutte des classes - lutte de 1
authentigue / authentique S c-asses

Cette "convergence" entre la foi chrétienne et 1'engagement
révoluticnnaire devient plus problématique lorsgue 1'on considd-
re le marxisme; étant donné la conjoncticn transcendance-foi et la

difficulté de la conjonction marxisme-trascendance, il est diffi-
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cile de rendre cohérents la foi st le marxisme {n2 338).

Ce gu’il est intédressant de remarguer dans ce point, c’est gque,
une fols la difficulté de conjuguer la foi et le marxisme consta-—
tée, on abandonne le probléme au processus de la praxis en lui-
méme, sans tenter une approche de la transformation historique

du marxisme. (26).

Absolutisation ahistorigus du marxisme?

"CpS" affirme d’une manidre si catégorigue la valeur du mar—
xisme gue le lecteur se demande facilement si 1'affirmation de
1’historicité de la foi ne se fait pas aux dépens de 1'absolutisa

tion ahistorigue du marxisme.

Nous avons déja vu que le marxisme est assimild 3 une "scien-—
" i imilé 1 lativisati d i i i i
ce” sans avoir assimilé la relativisation du savoir scientifique

réalisée par ses théoriciens et ses historiens contemporains.

Mais d'autre part,les CpS Semblént relativiser un peu le marxis
me lorsqu’ils signalent gque "dans les circonstances actuslles"
(29,4) 1l'option socialiste se présente comme 1’unigue alternative
capable de rendre efficace 1l'exigence libératrice de 1’Evangile"
(29,5-6). Le non-dit de ces affirmations est que "dans d’autres
circonstances", "une autre option" pourrait &tre nécessaire, en
fonction d’un critdre gui, quoigue trans-historique, impligue
1’affirmation d’historicité radicale de toute option: "1’effica-

cité libératrice”.

"dans les circonstances VE [dans d'autres

actuelles" circonstances)

J/option socialiste/ /(autre Option)/
critegre

d’/efficacité libératrice/



