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ZARATUSTRA

viDA

Nacido en el seno de una familia sacerdotal y dducado pRra el sacér-
docio. Su educacién congistid en el aprendigaje desde taxmémxt nifio
de himnos, ritusles y mds tarde reflexiones a cerca de lo divino ¥y lo
humano, el alma, el dios supremo etc, Nos puede dar uné idea de lo
que fue la infancia y juventud de Zaratustra, 1o que fue y continua
siendo la educacién de los bremanes. _ _

Cuando los alumnos llegan a una edad ¥y saben lo suficiente, se ca-
'san Yy empiezan a ejercer su profesién de ténicos de sacrificios, 0
prosiguen lo que podrfamos llamar estudios superiores.

Zarafrustra era pues un conocedor de 1os rituales, la poesla 1i-
'térgicé, la teologia y las discusiones rituales y dialécticas de su
época sobre cuestiones religiosas. Varenne comenta que la formacidén
letrada del futuro profeta explica efectivamente su predicacibén no
revolucionaria gino reformadora;ﬂhratrustra tratard de restablecer el
culto en su pureza, fundando una liturgia reformasda y lo més ajbataéa
posible a la antigusa.

Zaratustra ejercié durante un tiempo su profesidén sacerdotal. Més
tarde la tradicién y los gathss indican que se retiré sl desierto pa-
ra meditak. La tradicién indica que empezé a predicar relativamente
tarde, a la edad de 36 afios, '

Durente en estancia en el desierto Zaratustra tuve la revelacidn
de su misién y las visiones que son la base de su doctrina. 2, afir-
ma que lo gque ensefia, procede de la divinidad, que nada invents.

Su primera visién fue é%ta: percibidé un campo de batalla donde se
-enfrentaban dos ejércitos, las fuerzas del bien ¥y las del mal, ILos

Jusﬁos vestian de blanco y blandfan las armas de lg luz y sus adver-
sarios combatian con las armas de la duda y de la mentirsa. Yos justos
bbtuvieron la vBetoria. Z. comprendid que este mundo es el cambo de
.batalla ent®e el bien y el mal, Cada uno de nosotros tenemos la obli- |
gacién de glegir y alistarnos en una u otra bandéera. El resultado es
la salvacién o la condenacidén. Ia victoria de las fuerzas del bien im- ,
portg-la aparicién de una nuevs edad, una especie de parusis, por la

que’ el universo entero se convertird en uns ®specie de luz diving



El punto central de la predicacién de 2. serd la necesidad de realizar
da eleccidn del campo en el que se quiere cada uno alistar.

En una segunda visidn, un ser luminoso se le aparecilf y se le pre~
senté cogo el Espiritu Santo 4 Vohu Manah-. Condujo a Z. hasta el pa-
raiso donde brills la luz eﬁerna. A111 se le permitid ver a la divini-
dad cara a cara. All{ hacey su oracidén de adoraciGn. Desde entonces
empieza a recibir la ensefilanza que le servird para la reforma de la
religién, la restguracidn de la buena religién.

Esta Segunda visién fue la pkimera de una serie de siete que se de~
sarrollarén durante el periodo de 10 afios. Durante este periodo que ya
coincide con su predicacién, se le ird revelando su doctrina ¥y 1o que
serd el devenir del universo. Al terminar el ciclo, el conocimiento .
que le ha impartido la divinidad, serd completo. Z. guardard el orgulld
de que nada de cuanto ensefila proviene de gimismo, sino que le ha sido
revelado. En algunos de los poemas de los Gathas, reproduciri los dié¥
- logos en los que el Sabio Sefior le ensefia. Esos himnos en didlogo no
tienen ningin equivalente en el Rig-Veda, ¥y se juzga que representan
la pruba més segura de la existencia de Z. y de la realidad de lg ex~ -
periencia mistica que el profeta ha vivida. o

Z. encontré gran oposicidn por parte de los sacerdotes de la'reli—_:
gién estabiecida. £l prediczba un‘monoteismo ¥y atacaba g los Daevas. .
Aseguraba que solo Ahura Mazda era el dios supremo. Fue expulsado de
su pais natal, la Sogdiana ¥y tuvo que emigrar hacia el sur, sl Seistén
- (entre afganistén, Irdn y Beluchistdn). A&I{ permanecid algdn tiempo
con un principe llamado Parsbht. No logré convertirle y tuvo que emi- -
grar una gegunda vez. Esta vez emigrdé a la Bgetriana, al reino de Balkh..
Alll le recibié el rey Vishtaspa, que se convirtié en su gran protector.
Con Vishtaspa vermanecid Z. furante 40 afios. El éxito no se obtuvo sin
dificultades. La tradicién asegura que los sacerdotes se dedicaron a
hogblar mal al rey sobre el recien llegado para que le encarcelars. El -
profeta salié de la pripisién mediante una accibén milagrosa. Con esto
confundid a sus adversarios e inicidé la conversidén del rey.

La conversién del principe implicd la de la totalidad de los dfg-

natarios de la corte. Ahora el culto se celebrarsd de acuerdo con los



preceptos del fundador.. Z. se convierte en capilldn de la corte, jefe
del clero, ministro de asuntos religiosos y comsejero de Vishtaspa. El
zoroatrismo se convierte en religién del estado. Z. se instala definifi-
vamente y se casa, segin dice la tradicidn,

Ta literstura pehlevi asegura que el principe y su capellén organi-
zaron expediciones militares para imponer por la fuerzs la Buena Reli-
gién a los pueblos vecinos. No sabemos hasta que punto son ciertas es- :
tas afirmaciones. No pgrecen impogibles porque la predicacidn zoroastria-
na presenta un cardcter agresivo que no excluye la idea de un combate
material contra los sustentadores del error. El vocsgbulario de los Ga-
thas es constantemente guerrero, a partir de su primera visiénZg Z.
concive la existencia como una feme bataella entre las fuerzas del bien
y las del mal. Si hubo guerras estas debieron ser mu$ localizadas, por-
gue ninguna tuvo la importancia de las guerras santas llevadas a caebo
por Mahoma y sus seguldores. Todo lo oue sabemos es que a los cien afios
de 1la reforma, ésta se habla extendido, o era conocida por todo el Irénm
y que por esta &poca los magos del noroeste habian podido afiliarse al
zoroastrismo.

Se asegura que 2. murid asesinaedo junto al fuego sagrado durante
una invasidén de los turanios. Nada se sabe de la certeza de esta muerfe.
Cabe la duda de que sea una mitologizacién de sus seguidores;provocada
en su contacto y enfrentamiento con los cristianos. Es menos prestigio-
so un profeta gque no muere flefendiendo su fe. la tradicidn asegura que

Z. murié a los 77 afios.

Segdn una tradicién gue remonta a los tiempos avesticos, Z. se sir-
vi6 de hnarcéticos pare ponerse en trance., Los textos afirman que ini- an
cié a su protector Vishtaspa eon vino mezclade con narcéticos. Otros |
textos hablan de Haoma y de céfiamo, Es probable que en la primera comu-
dad zoroastriana, se provocars el trance por medio de narcéticos, Esta
tdcnica es posiblemente de origen indo-iranio, pordque esté igualmenfe
atewtada en la India.

Al lado de estos procedimientos, hay que sdmiftr que ciertas visio-
nes ocurrian en un extasis natural, no provocado. Parece que éen tiempos'

de Z1 el canto ocupaba un lugar importante para provocar el trance. El
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canto, ciertamente, ocupaba un lugar importante en la primera comunidad.
Hay awe recordar Unicamente la importancia que se daba al canto celes-
te, ¥y por tanto al terrestre. Al paraiso se le 1lamsba " la casa del
- canto? |

Sea por los procedimientos que sea, Z., se presenta como un extitico
rodeado de una comunidad de extdticos, habituados al éxtasis. Esta es
una c8nducta un tanto chaménica. Incluso las personalidades méds extraor-

dinarias, comienzan haciendo lo que se hace en su medio.

Novedades principales de lg doctrina de Z.

Rechaza lag embriaguez del Haoma, los sacrificios sangrientos y los
antiguos dioses, que son sustituidos por é1 por los #&meSa Spentas o
Santos Immortales., Los AmedSa Spenta no son méds que la espiritualiza-
cién de los dioses de la sociedad indo-irania. Esas figuras espirituas-
les que forman unz unidad con Ahura Ngzda, se reparten en tres grugos
gegun las funciones sociales de los dioses indo-iranios.El primer gru-
po simboliza la dominacidéh, sl segundo la vide militar y el tercero el
principio econdémico. Estd probado que los AmeXa Spenta ejercen las mid-
mas funciones, aunque en forma abstracta, que los dioses indo-iranios.
Vohu Mansh, el buen pensamiento, y ASa, el orden justo, ocupan la 18 |
funcién.Xsadra, el Reino, ocupa la segunda funcién., La 38 funcién ls
forman Haﬁfvatat,la salu#y el agua, Ameretat, la inmortalidad y las
plantas, ¥ Armaiti o Aramati, la moderacidén y la tierras.

 Predicafién y dbetrina.

La buena doctrina hay que difundirla por todes los medios, inclui~
do el uso de las armas. |

Fl cudto a la justicia sobre-pasa a la misericordia. Esta pasién
por la justicia, no excluye la indulgencia, que estd reservads a lds
fieles. Los seguidores de Z. tienen conciencia de serun "pueblo elegl~
do" o como los parsis se llamen g si mismos " el peguefic grupo de los
justos” a losg que Dios salva, con salvacién escatolégica.Z. insiste
muchoe en los Gathas de haber sido elegido por el 8agbio Sefior para que
agrupe a sus fieles y constituya el mindsculo "residuo" de los salva~
dos de wm grupe humanidad destinade 2 la destruccién. A estos justios

se les reserva " unos nuevoes ¢ielos y una nueva tierra" después del de-



gagtre apocaliptico del fin del munde, gue serd la patria de los resuci-
tados. Al final de los tiempos, la victoria seré para los que combaten
de parte de la lyz y la destruccibn de los éi;;;;;gg)implicaré una reno-
vacién del universo que una vez transfigurado, volverd al mismo estado
en que se encontraba al iniciarse el actual ciclo.

Los puntos capitales de la doctrina de Z. son:

- Hay que gbstenerse de dar culto a los daevas, de sacrificar bueyes
y de practicar el culto del haoma.

—~Ahora Mazda es el dYnico digno de adoracién. En ese culto ge inclu-
yen los AmeSa Spenta, que son su corted El crid la luz y las tifnieblas,
el cielo y la tierra. Es el padre de ASa, de Vohu Mghah y de Armaiti.
®] Sabio Sefior es bueno y santo. Es todopoderosol Sin el nada ni nadie
puede substentarse.

- Ahurg Mazda es el padre de los dos gemelos: Spenta Mainyu-el espl-
ritu bienhechor- y Ahra Mainyu- el espiritu destructor o engafiador-.Se-
gin esta concepcién, Ahura Mazda es un dios todopoderoso que lleva en
a{ 1g contradiceidn del bien y del mal.Pero 5l mismo tiempo estd por en;
cima de esta contradiccién. Z. aparta con esta concepcién, el mal de
Ahura Mazda, y combing un completo monismo con un dualismo estricto.la
tendencia monoteista de Z. no puede imponerse del todo, porque el dua-
limo la retiene.

Los dos espiritus gemelos, hijos de Ahura Mazda, hicieron al ini-
cio una eleccidn entre Aéa, la justicia y Druj, el engafio. Los daevas
hicieron tambidn la eleccidn, pero por el engafio. Al igual que HRioses,
1os hombres deberdn hacer su eleccién (CPr. Yasns 30, v. 2-6)(Pg. 191s)

Estos dos gemelos han e¢reado el mundo. El Bspiritu Santo es res-
ponsable de la vida, el Espiritu Malo es responsable de la no-vida. |

Detrds de estos dos adversarios se reunen todos los hombres, en dos
campos o0 ejércitos.Para designar el nmal, los Gahtas emplean el término
ndrug" que significa engafio, mentira. El espiritu malo es un mentiroso,
Es el enemigo de la verdad y la justicisa, ASa.Es el enemigo de la vida,
e incaerna a la muerte, como creador y fuente de la noSvida. Uno de los

peores compafieros de Ahra Mainyu es Aesma, el Puror. En esto se remarcs

la distencia de Z. con respecto a las pricticas y cultos de las socie-

dades de hombres. Pargce evidente que e¢uto tiene que ver con la sed
en-
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tarizacidén de los grupos ganaderos némadas ¥y con la socializacién conco-
mitante a esa sedentarizacidén en agrupaciones més amplias.

Dios es un expectador y un 4drbitro que deja en libertad e sus crig-
turas. No es Ahura Mazda el que se enfrenta al espiritu malo, sino su
Spenta Mainyu. Con todo no deja de haber una cierta ambigfledad, por cuan—
to es el mismo Ahura Mazda quien estd detrds de su espiritu buenoc. Y en
algunos Yasnas se subraya la unidad de ambos. Es una ambiglledad semejan-
te a la que se produce en el cristianismo, en el que no es Dioé quien |
ge enfrenta al exmpiritu malo, sino un dios-hombre, que sigémhargp le es
consubgtanecial,

El sistema Zoroastriano, no excluye la ambigledad, como ni el cris-
tiano. Dios es prinecipio del bien y del mal, puesto gue los dos Mainyus
son hijos suyos,Sin embargo 8ios es bueno y santo,por que es 4rbitro y
porque el mal es fruto de la mala elecciébn de Ahra Mainygu. E1l bien o el
mal definitivo, dirlamos religioso, depende de la eleccidén de los hom—
bres. Dios es ademds salvador,por cuanto combate y vence en definitivag
mediante su Spenta Mainyu, o por si mismo, al mal ¥y a la muerte.Podria
formularse el mensaje de Z. con estas mitologizaciones/de la siguiente
forma: Todo procede de Dios, en definitiva, incluso ¥a muerte., Pero &1
deja libertad a sus criaturas y en definitiva salva a las que se gc0-
gen a é1. -

- Segin su eleccidén, los hombres son retribuidos a su muerte, en el
puente de la retribucidn: unos son admitidos en la €asa de los Cantos,
y otros caen en la DOasa de la Mentira.

Segun su concepcidn duaglista, distingue entre dos resultados para
después de ILa muerte: el destino de los hombres buenos ¥y el de los ma~
los (efr. Y.31,20)Unos irdn a la beatitud con el buen espiritu, y otros
al tormento con el mal espiritu.

El camino al cielo pasa por el puente (invat. Tanto en el eftasis
como después de la muerte. El viaje a la "casa del canto', de la ala-
banza divina, domina la doctrina de la muerte, esencial a los Gathas.,

El mismo Z. pasa por ese puente, en tanto gue conductor de los jus-
tos. Z. precede a los justos que deberdn pasar por el puente Uinvat,
que és llamado “puente de la decisién".(Y. 46,10)

Z. habla de los postreros acontecimientos de 1la higstoria. Hsbla de



un gran juicio postrero, que se realizard por el fuego y el netal fundi-
do. (Y. 30,7:;32,7; 51,9). Esta ordalia es la ejecucién de la sentencia.
Bste fuego y metal fundido procede de Ahura Mazda, que preside personal-
mente el julcio. La consecuencia inmediata de este juicio es da transfi-
guracién. Esta transfiguracién postrera importa una visién netamente op-
timista de la historia. £l mal serd vencido para siempre, y el bien tfiun-
fard. Impbica ademds un juicio desfavorable de este mundo, que es iransi-
torio, impermanente y destinado a ser destruido.

Al finalizardel gran ciclo, los malvados sersn castigados como corres-—
ponde, ¥y no tendran motivo de queja, puesto que han elegido libremente
gu suerte. Los justos se transfigurarén en el seno de la luz divina, que

bafiard la nueva tierra.
La escatologia géitica no habla més due de un viaje del alma al ciew

lo ¥ no de una resurreccién de la carne. Sin embarfo la creencia en ls

resurreccidn no tarda en aparecer. La tradicién pehlevi dice gque el "V¥i-

viente" vendrd a socorrer a los muertos y los resucitard. Con la resu-
rreccidén de los muertos toda la ceeacibn se transformari. El "Vivientg"
es Sao¥yant. SaoSyant ew un personaje escatolégico que asegurard defini-

tivamente la victoria del bien, Toda ung tradicidén le liga a Z.

Lo VSe cuents que bda semille (semen) de Z. no desaparece: 99,999 fravadis
_Se encuentra en un lago llamado Kasoya. Un mito tardfo pero con funda-
mento gvéstico cuenta que una muchacha se bafid en ese lago ¥y queds fe-
cundeda por el semen de Z. Asi concibid a SaoSyant

El nombre se SaosSyant significa " E1 Orden (la Verdad] Encarnada,
Ts un enviado de Ahura Mazda. Es el Rédentor y la encarnacién de AsSa,-
el orden y la verdad-. Nacido de una virgen milagrosamente encarna al
Ameda Spenta ASa. Es el Redentor escatolégico que instaurard el reino
eaperadc por las potencias buenas de la %tierra; es un ser divino nacido
de una virgen, y por tanto con cuerpo y vida humana. ELl vencerd defini-
tivamente a Ahra Mainyu y sus secuaces. Es un redentor combatiente y
vencedor. Su combate tiene por fin restaurar la dicha en el mundo., Su
mirade volverid impereceders toda la vida fisica. Es llamado " el autor
de la transfiguraciénf
El volveri a la vida pransfigurada

gsin vegez, sin descomposicién

sin podredumbre,viviendo eternameny



prosperando eternamente, en el reino, a voluntad...
(yt. 19,89)

Entre la venida postrera del Redentor y Zaratrustra, hay otros dos
redentores, igualmente hijos de Z. y engendrados de la misma manera.
Estos otros SaoSyant, no tienen lg importencia del postreroc. Z. nacié
3.D00 afios antes del fin del mundo. Al fin de cada milenio aparece
un Saoﬁyant, hasta llegar al afio O

3.000 aiios- Zarathstra

2.000 Uxsyat-arts
1,000 Uxsyat-nemah
o Astvart-arta, el SaoZyant por excelencia.

La escatologia y 1a apocaliptica iranis han desarrollado ideas que
con su acento dualists Y su dramatismo,;junto a su cptimismo fundamentgl

han influido enormemente en la historia religiosa de su entorno.

Nociones religiosas de 2.

La nocidén d& "fe" juega um papel de primer orden en Z, La nocién
de fe, utiliza lsg misma palabra que para decir "eleceibn", Creer es ele-
glr por el buen esplritu ¥ por la doctrina de &.Por tanto creer es ele-
gir. Y elegir es creer la doctrina de Z., 36lo el que cree, el fiel, eli-
&ge el buen bando. Esta fe se proclama, se profesa. La profesién de fe
-8 el "Fravarane" (Y. 12) Quien quiers que se decide. por la doctring
de Z. escoge a Asa. Ila religién de Z. es un don "maga"., Quien escoge
su doctrina y lag confiesa, participa de ese don.Es un "magavan", La fe
es pues un donlc

A los creyentes se les promete 1la recompeénsa. Esa recompensa puede
recibirse ya en esta vifa., Pero el fiel recibve la verdaders recompenss,
después de la muerte, y de manos de Ahura Mazda(¥. 34,13;43,5; 51,15)

La recompensa consiste en lsa participacién en el "reino " de Ahurg
Mazda (Y. 31,4 y 22)., Ahurs Mazdg gsanciona el bien y el mgl en su reino.
(Y.45,79). Al11, los creyentes recibiran una larga vida. La largs vidg
¥ el "reino" son expresiones ginénimas. Y el reino es el paraiso, "lg
casa de los cantos"(Y.33,5)

Credo de lg primera comunidad.

Ia confesion de fe, resume las principales puntos de 1g doctrina.de

Z. tal como log coneibié la primera comunidag



El credo confiesa a Ahura Mazda y a los AmeSa Spenta, y renuncia for-
malmente a los daevas y sus seguidores. Z. hace el papel de mediador y
de modelo: 1o mismo que Ahura Mazda instruyd s Z. y 1o mismo que B. re-
nuncid a los daevas, asil el fiel Mazdayasno renuncia a la comunidén con
los daevas. El fiel promete hacer el bien y no el msl, especialmente
a los ganados y a las colonias de zZoroastrianos. El fiel, a ejemplo'de
Ahurs Mazda, de Z, y de sus principales y primeros discipulos, prome-

te pensar bien, hablar bien ¥y hacer el bien

Papel de Z. en lsa primera comunidad.

Desde el primer momento Z, opupl un lugar preeminente en la primera
comunidad. Las generaciones siguientes le otorgaron {in rango que parcial-
mente le distancia de la humanidad y por lo menos parcialmente le hace
participar de la naturslezg divina. Ed Yt 13, canta el culto a syfrava-
éi, como un espiritu tutelar para el fiel. Porque es el primero que hg
pensado el bien, el primero que lo ha dicho y 1o ha hecho. El es el
primer sacerdote, el primer guerrero, el primer ganadere. El primer me-
diador de la revelscién, el que ha merecido y recibido lsg Palabra, la
obediencia con respecto a la palabrs y al reino,

Z, une en su persona las tres funciones soc¢isles., Encarng a la to-
talidad de las funciones sociales, Tiene el rango de fundador de la coO-
munidad. Eé el primero que afjjurd de los daevas, el primero gque oré y
confes$ la fe. Z. es el primer maestro y Jjuez. ELl Yt 13 dice que
8 8u nacimiento y durante su crecimiento las aguas y las plantas se alg-
graron, las aguas ¥y las plantas crecieron, todas las cristuras creadas
se prometieron el cumplimiento de sus votos.

Se canta el nacimiento de un redentor, frente al cual todo el uni-
verso estd en deuda. Se le eleva a la categoria de primer Hombre, de
primer rey divino, Comenta Widengren que sunque los textos no 1o digan
claramente, hay unsa evolucién'que lleva a hacer de Z. el revelador,

maestro, redentor y ser subrehumano



Moral de Z,

Ta religién de Z. incluye unag exigencias morales. Por sus pensaméen=

tos, sus piklabras y sus actos, los zoroastrianos deben dar prueba de
que viven de acuerdo con ASa, y ser colaboradores de Ahura Mazda. Pero
para actuar bien, no basta con comportarse bien con los buenos, gs pre-
¢iso luchar contra 1los malos y los enemigos de la fe.(Y. 43,8; 46,6y18)
7. invita a sus discipulos s tomar las armas si es necesario contra los
enemigos. Se puede definir la moral de Z. comc una lucha incesante en-
contra el mal y los malos.

Los deberes del fiel se extienden a los animales, y especiglmente
a los bovinos, El1 modelo del hombre piadoso es el ganadero concien-
zudo., Con esto Z. toma partido por la tercera funcidn social.

En %Z. se asocian la Buena doctrina (Vohu Mansh) la justica (arta)
y el imperio (Xsadra) lo que significa gque bajo la inspiracién diving
%x el imperio lucharéd a favor de la justicia. Corresponde al soberano
establecer en este mundo el reinoc de los Jjustos, Dice Varenne que 2.
hace de Ahura Mazda un dios benevolente, inspirador de buenos pensamien-
tos amique los justos, etc, pero a la vez guéfero, aspirando al es-
tablecimiento del imperio de la justicia y arrojando al infierno a los
réprobos, suscitsndo sobre la superficie de la tierra las '"guerras san-
tas" con ei dnico fin de establecer y comnsolidar el reino en el cgul
los mejores de los hombres esperarédn el momeanto en que "estos clelos

y esta tierra desapareceran'.
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REFLEXTONES SOBRE LAS FORMAS RELIGIOSAS DE ZARATUSTRA.

Ralz socio-labtral de las formas dualistas.

Para los agricultores la muerte es fecundsa. Con ello la muerte no de-
gemboca en la desesperanza. La muerte estg cargada de elementos positiw
vos. Tantos elementos positivos como el ser fuente de la vida.Lla expe-
riencia de la muerte y de los males no ze esciende de la vida. |

En estas condiciones del sistema de valores, la ambigtiedad de la ex—
periencia divina no se escinde en dos bloquesl El iado terrible, de
muerte de la experiencia sagrada lleva en s el germen de 1g esperanga.
Una esperanza que debe permenecer en ls resignacidn de 1g pericdici-
dad de los ciclos. Esta es la experiencia religiosa que proporciona el
modelo valoral agricola. O mejor dicho, esto es lo que permite formu~
lar, decir, mitologizar el sistema valoral agricola. & ese tipo, bastan-
te limitado, de esperanzs es capaz de " iniciar" el sistems agricols

de valores.

Em una sociedad preponderantemente ganad%a, 0 con una agricultura
no suficientemente importante, ocurrirfa que la agriculturs no se temg-
tizeria miticemente. Por Xmim tanto, no se tematizarfs la fecundidad
de la muerte. Al no tematizarse la fecundidad de la muerte, la muerte
¥ la vida no forman una unidsd ciclica. |

Para los ganadres, la muerte no es fuente de vida. Si nq@s fuente
de vida, se enfrenta a la vida. La muerte y siis secuelas, las enfermé- B
dades y los males, se encuentran enfrentados a los aspectos positivos
de la vida. A diferencia de los horitaultores Y agricultores, los gana-~
deros se enfrentan con crudeza, sin medios de paliacién, ente lg ambi-
glledad de la existencia. A eso hay que afiadir la ambigliedad de la expe-
riencia sagrada misma, Oimejor dicho: la crudeza sin paliastivos de la
experiencia del bien y del mal se proyecta en una acentuacidén de lg
ambigliedad de ax.2. '

@ Hey pues un factor lghoral que pone de relieve el dualismo.

Cuél es la funcién positiva, exiol6gicamente hablando, del dualismo?

En primer lugar, mantener en vida a los ganados. Mo hatarlos, sino
€8 en rares ocagiones o0 en rituales. Igualmente, mantener en vida, no

matar a los humanos. De ahi lg importancia de los dafiog gue no deben



hacerse. De ahi el interds por fomentar la vida de animales y hombres,
(Etica) Todo lo que tienda a mantener vivos y como fuente de proereacidn
de hombres y animales, se promoverd con una ideologia gualista. E1 fo-
méntar la vida y la lucha contra la muevte, Todo esto lo mitologiza, lo
formula, lo apoya el mitologema de los dos principios enfrentsdos.

La tematizacidbén y unitologizacibn del dualismo, provoca a la eleccidn
del camino de la vida, elimina la agregién, elimina lo que atenta a la
vida de los animales y del grupo huhkano, elimina el egoismo que haria
desolidarios a hos hombres, provoca a fomentsr cada individuo, la vida
de su vecino, y asi cohesinar, solidariaar al grupo, invita a que cada
uno sea enemigo de lo que dafla a la vidas de su vecino, y de lo que g
éste le sirve como medio de vida, los ganados. La opeién por PENZRR,
HACER Y DECIR EL BIEN es la opcién por la solidarizacién de los indivi-
duos.

En las sociedades horticultoras y agricolas el proceso laboral co-
necta y solidariza 1la vida y la muerte. Con ello se solideriza y conec-
ta a_los antepasados y a los vivos de la forma que ya hemos estudiado.
Este es un primer cohesionador del grupo: cohesionador cultural y paren-
tal. Para los horiicultores la solidaridad del grupo viened dada pop
factores laborales y engendra una solidsridad de base parental. Esta g0~
lidaridaad pérental no estd desconexa de la que engendra la conjuncién
intrinseca e indestrictible de vida y muert@: la soclidaridad parental
es una solidaridad de las generaciones muertas con los vivos., Los pa-
dres muertos son la raiz de la vida del grupo. El mismo proceso eréti-
co estd conectado con la vida y la milerte. La mujer y la muerte son equi-
valentes, como es equivalente su fruto y la vida. .

M4s tarde en las sociedades agricultoras, la solidaridad social view
ne dada, como estudiaremos, por via autoritaria az la vez que por via
de la conexidn de vida y muerte.

En las sociedades ganaderas, cuando lag conexidn de vida-muerte no
estd tematizada, o en otros términos, cuando la vida agrfcola no esté
suficientemente mitificada, el proceso lsboral enfrenta la vida y la

muerte, fn este caso, la cohesidn grupal viene dada por el esfuerzo de

todos'para evitar la muerte, no dafiarse ni en obras, en el palabras, ni
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en pensamientos. Este tipo de conexién grupal puede abarcar reuniones
humsnas méds amplias que las parentales o tribales. Solo quedarisn en
principio excluidos quienes no estuvieran de acuerdo o no aceptaran la
norma de hacer, pensar y decir el bien, los que no optaran por el bien
y combatir la muerte.

La conexién parental debe haber jugsdo, en esos pueblod, un papel
imporfante, y con toda probahkilidad siguiendo los esquemas hortfcola—
agricolas. Desde la reforma de Zaratustra eso no nos consta. Consts sin
- embargo , por la permanencia de una forma u otra de divinidad de estruc-
tura agricola que cumplen el esquema de maerte/vida ¥ por tanto la co-
nexién intrinseca de vida y muerte, vivos y antepasados. Con toda pro-
babilidad, la reforma de Zaratustras retrata unas condiciones laborales
¥y soclales que sobrepasan las agrupaciones familiares, ete. Una situa—
cién en que los pastores se asienta y forman extensas agrupaciones hu-
menas. Los principios morales y religiosos que promulga &aratustra re-
tratan unas solidaridades grupales que desbordan las agrupaciones fami-
liares incluso amplias. Son solidarios todos aguellos que profesan una
misma f¢,due se =mmEI®RN concreta en unos preceptos morales que se tra~
ducen en hacer, pensar y decir el bien. Son solidarios todos los que
profesan el mismo credo.

Los lazos parentales, sigéﬁﬁga alguna contribuyeron a ¢ohesionar
los grupos, pero no fue el faeto que permitfa dar cuenta de la cohe—
sién de los pueblog iranios.

Lo que es evidente es qué quien no profesara esa fe, no podia per-~
tenecer al grupo, a la nacidén irania, porcue le faltaria el factor gue
garantizara la cohesién. Segin esto, el grupo debia ser intransigente
con respecto a otros credos, mm si no queris autfbdestruirse COmo gru-
po. Solo puede uno sentirse solidario,por las buenas obras con otro gue
se sienta a su vez solidario con €1 por sus ohras,

En las sociedades horticultoras la cohesibn viene dada por el fac-
tor parental. En las agricultoras por la cohesidn proporcionada por
la obeciencia, En las ganaderas que estudiamos, la cohesidn viene dads
por un factor realmente de nuevo cufio: un facto comportaméntista, &ti-

CO. ’

Fi el comportamentismo es el facto cohesionador de 1g sociedadr enton-



ces tendrd quec¢se es¢ un eje de importancia religiosa, de una forma pa-
recida a como en las sociedades agricolas lo es la obediencia.

Fn una sociedad cohesiochada por el comportamiento,éste es eje de
cohesibn social, eje de sobrevivencia de la totalidad del grupo. Esta
sobrevivencia ya hemos visto que es superior en importancia a cualquier+
otro valor de superviviencia individual. S5in la supervivencia grupal
no hay sobrevivencia ni de individuos ni de familias. Por consiguien-—
te el eje comportamentista, ético dirfamos, se tendrd que conwgertir en
el lugar hierofénico capital. Ia hierofania revestird caracteres com-—
portamentistas., La divinidad se manifestard como un doble principio bue-
no y mal8 que contrapone el bien, la werdad y la vida (V) al mal, la men-
tira y la muerte (V)

Con estas consideraciones tenemos rastréada la generacién de lg
forma fundamental de la religidbn zoroastrina desde unas estructuras la-

borales y socigles,

Existe una conexién entre la hierofanfa comportamentista y el monoteismo

Parece ser que si., Dos factores pueden influir en arxe de la hierofa-
nfa comportamentista se genere un monoteismo, aunque sea mitigado,: la
primera es el caricter fundamental de la experiencia religiosa que ca-
racteriza lo divino como fontal de todz otra cosas, Asi tanto el bien
la verdad y lqvida, como el mal, la mentira y la muerte estdn en rela-
cibn de fontados con respecto a lo divino. Tanto el bien como el mal
son hierofénicos, por tanto con rasgos sagrados., Pero hay un aspecto de
la experiencia sagrada que gestd come a la fuente de uno y otro., La mis-
ma categoria sefimética fundamental induce a cohcluir que hay una uni-
dad que transciende a una contraposicibn axiolégica. S5i el espiritu
bueno ed "é" y el malo "no 8", habrd un "3" que abargue a uno y dtro,

La misma estructura actancial, intrinseca a toda neta contraposicién
VyVya la afirmacién del valor, exige und remitente que se situe
por encima de esa contraposicibn. Desde este punto de vista es precisa
una instancia superior a la contraposicidén entre bien y mal como lugar
hierofédnico. Esto por la necesidad estructural de la posiciédn de xim

valores en contraposicién a los no valores.
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Por otra parte ejkestimonio de la historia de las religiones Yy de la
experiencia religiosa misma que prevalece la ésperanza sobre el temor,
la vida sobre la muerte, lo fascinante divino sobre lo tremendo. Sin
eéspinstancia superior a la contraposicién de los principios, uno bueno
y otro malo, no se verla asegurads ni 1a eésperanza, ni la vida, ni 1la
fascinacién de lo sagrado sobre su aspecto terrible y peligroso.

El grupo humano gue se rige por el eje comportamentista ¥a de creer
en la posibilidad de la victoria del bien sobre el mgl, Sin ese conven-

cimiento le faltariasn fuerzas bara oponerse g las dificultades.

Lt il T T P SIR  pp—

El comportamentismo, lo mismo que se convierte en eje hierofénico,
se convierte en eje inicidtico. Siempre lo que es hierofinico- lugar
de manifestacién y de expresién de 1o sagrado- es también inicidtico.
Este es un principio importante a la hora de orientarse en el estudio
de las religiones.

En el caso que nos ocupa, el bien comportamiento, que constituye un
elemento cohesinador social, y por tanto perteneciente a ax.l, es a la
vez un iniciador a la experimentaciédn de Ax.2. Supone renunciag del Pro-
pio egoismo para dedicarse a fomentar tods vida, el bien de los demés
hombres y a combatir el mal, En definitivs el alejamiento de la estruc-
tura del propio deseo y la apertura a Ax.2.

31 es cierte gue en la sociedad que venimos estudiando, preponderan-
temente ganadera y en agrupacién social amplia, el lazo cohesién es el
comportamiento, entonces tanbién la hierofanis es comportamentista. Que
la hierofania se comportamentista, es un dato que nos proporciona 1lg
mitologla y concepcién religiosa zoroastrina e incluso irmnia en gene—
ral. Ese es un dato. Si ﬁuestas teorf{as son ciertas, acerca de gue
las hierofanfas tienen lugar en los ejes caplitales de la sobrevivencisg
del grupo, es decir, msxmx si es cierto que la manifestacién de Aw,2
tiene lugar en los momentos axisles de AB.1l, entonces hemos de conckuir
que efectivamente el cohesionador de la sociedsd a lg que corresponde
la mitologla y la religién que estudismos es comportamentists, Los dg-
tos religiosos de que disponemos ¥y nuestra teoris nos vermitirfan con-

cluir que asi es.
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Supuesta pues una hierofania sobre base comportamentista y una cohe-
sién sociagl comportamentis$a, es légico que Zaratustrs rechace toda
iniciacién religiosa a base de alucindgenos. Si la hierofanfa tiene
lugar sobre un cohesinador social de comportamientos, seria errone, ini-
ciar con los narcéticos gue son agenos al comportamiento y cohesidén so-
cial.@iguil también hemos de aplicar el principio segin el cusl ha de hge
ber comunidad eétructural ¥y axiolégica entre el procedimiento inicld-
tico y el hierofédnico. Los valores que desde Ax.l inician a ls experien-
cla de Ax.2 son los mismos cond que se expresa la experiencia de Ax,2,
que necegariamente ha de decirse con valores uno. O dicho de otrs for-
ma: la hierofenia es expresién de la manifestacidn y experimentacién
religiosa y a la vez iniciacidn a esa experimenteecibdn., Este es un dato
que proporciona la historia de las religiones.

Una iniciacién por via de alucinbgenos separaria los valores dos,
de los uno. Desplazaria la hierofanila de los ejes cohesionadores socig-
les y debilitaria la cohesionadores sociales. En ningin caso podria ser
‘ritual del grupo social en cuanto tal.

Ya hemos vigto estudiando otras formas religiosas, que la iniciscibn
mediante la droga puede mantener conexién con formas sociales en las
que el eje vids/muerte juegue un papel capital. v.gr. sociedades que se
"interpretan como cazadoras, hogfﬁcultoras. El uso de la droga, que es
una ruptura de la cotidianidad, puede ser interpretada como uns muerte,
como un cdntacto con el mundo de los muertos, etc. Podemos afirmar gque
estructuralmente es compatible con esas sociedades y de hecho se dié
en sociedades de ese tipo. No es en cambio compatible con las socliedades
cuyo eje de cohesién sea el domportamiento, como tampoco lo es, ni se
da de hecho, con las sociedades agricolas dotadas de autoridad fuerte.
La iniciacidn mediante 1ls droga, aungue es compatible con el eje muer—
te/vida que se da en las sociedades agricolas, no es en cambio compati-
ble con el elemento © ejé autoritario que se dan en esas sociedades.
Hemos visto que en las sociedades cohesionadas por la sutoridad, la hie-
rofania es en la gutoridad y la iniciacién es obediencisz. Es evidente

que no es compatible el estado alucinado con la obediencia. Lz hiero-



fani{a, cuando se emplean alucinégenos en la iniciacidn, no se manifies—
tg como sutoridad. Lo hemos estudiado en concreto en D, Juan, y hemos
visto que no proporciona uns hierofania sutoritaria. Si no es autorita-
ria, no apoya a la autoridad, ni apoya la cohegidn social, Bi su logro
integra en la sociead. Dicho de otra forma: 1os elegentos de Ax.l y sus
ejes, en las sociedades cohesionadas por la autoridad inicis a una ex-
periencia de Ax.2 manifestada en esos caracteres y ejes, es decir, au-
toritaria. Los alucindbgenos alejarian de ese estado de cosas.

Con estas consideraciones se comprende y se ve el sentidoc de 1s
reforms de Zaratustra en ese teérreno. También gueda claro, que esas
modificaciones no vienen provocadas por factores estrictamente religio-
gsog- de Ax.2- sino lagborales y sociales, culturales. Bn todo caso vie-
nen provocados por el ajuste entre Ax.2 y Ax.l en una sociedad en cam-—
bio. Vienen provocadas por la bisqueds de cudles puedan y deban ser
los medios immx inicidticos para una concreta sociedad en cuanto compor-

ta una determinada forma de agrupacidén humana.

Ta eleccibn correcta como inicidtica.

tn une hierofania sobre eje comportamentista, como hemos visto gue
es la irania en generaﬂy la goroastriana en particula, y con lg manifes-
tacién de dos principios, uno de vida y otro de muerte, la iniciacién
estd estrechamente conexa con la eleccidn y por tanto con la libertad.
La conmecucibn de Ax.2 en una concepcidén de este género, es fruto de
una eleccidn correcta gue salva de la nmuerte. Por consiguiente, que
le cuestidn religiosa se tematice conectada con la libertad es un =g
problema que brota de una determinada conexidn social que tiene siem-
pre una caussa laboral.

De hecho, como guiera gue se presente el fenbmeno religiosa estd
conexo con la libertad, si bien no s¢ tematice. En el caso de Zarastus-
tra se tematiza. El que esa conexidbdn se tematice- =Em se mitologice- |
o no se tematice, devende de si la hierofania tiene a su vez conexién
con el comportamentismo o no la tiene. Si la tiene, necesariamente
la iniciacidén estd temdticamente relacionada con la elecciédn. Cuando

la.hierofania tiene lugar sobre elg eje de la autoridad, la iniciacidn
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se relaciona Y=axk con la sumisibén, no con la eleccién. Si la hierofg-
nia tiene lugar sobre el eje de la muerte/vida, la inieiacién, y por
tanto la cuestién de la salvacibdh tiene que ver con el paso por la muer-
te. Tanto en el caso de la sumisién, como en el caso del paso volunta-
rio y resignado por la muerte, la libertad interviene, aungue no tems-
ticamente, es decir, no es la eleccidn en cuanto tal la que constitu-

ye el camind de iniciascidn,

Pe y eleccibn,

Vimos que en Zaratustra estédn intimamente relacionados la eleccidn
correcta y la fe, |

Rodo proceso de iniciascidén religiosa es un camino que va de Ax.l a
Ax.2. Para emprender este camino gwe partiendo de Ax.1l conduce a Ax.2
se requiere creer en la realidad de Ax.2, tener fe en su valiosidad
insuficientemente experimentada, Este proceso es comin a cualquier Rmzmz
forma en que se presente la religiébn.

Ia pregunta que cabe hacerse es:por qué en la forma en que Zaratus-
tra presenta la religidn se tematiza fuertemente la fe en la iniciacién
v en otras formas religiosas ya estudiadas no?

Elec¢idn y f& son correlatos, y dos aspectos de una misma cosa, Po-
ner la eleccidén como iniciafica, supone poner también temdticamente ¢¢=-
mo inicidtica la creencia de que uno de los dos caminos conduce a la vie
da v el otro mno,

Que la vida pase por la muerte, para agricultores y horticultores,
es un dato que lo proporciona la vida cotidiana,

Para los que la cohesidn social es autoritaria la sumisidén no es
cuestién de creencia, La autoridad puede someter por las buenas o por
las malas,

Para aquellos cuya cohesidén social depende de que se opte por has
cer el bien, es preciso creer que el obrar el bien libera de la muerte
y desde un plano religioso, conduce a la salvacidn, Es mds,una cohesidén
social comportamentista requiere, ya a nivel sociolégico, la creencia
de todos sus mipembros de que ese es el camino que conduce a la sobre-
vivencia, Esa misma fe conportamentista serd la que utilizard la reli-
gidn para iniciar a la experiencia religiosa, revelada por lo demds
comportamentisticamente como dos principios entre los que se debe ele=
gir.,Para esas sociedades, la fe religiosa, y la social son inseparables.

Qué sentido tiene hablar de fe y eleccién socioldgica? Queremos de-
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cir que si en ese estadio cultural fuera posible separar los factores
de cohesién sofial de la religién, habria que hablar de una necesidad
social de elegir y creer que el bien hacer, bien pensar y bien decir
es el camino que conduce a la sobrevivencia del individuo Y del grupo
como tal,

De todas las consideraciones que han precedido, creemos que se pue=
de concluir que de una cohesidn social comportamentista se origina una
forma de verter la relgidn dualista y una iniciacidn por la eleccidén y

por la fe,

Cudl es el sentido de la agresividad de la fe v de la religién ZOroased .
triana?

En wuna sociedad cohesionada por el comportamiento que hace el bien
y evita el mal y la muerte, la configuracién mftica religiosa es tam—
“bidén comportamentista Yy se presenta como dos principios, uno del bien,
la verdad y la vida y el otro del mal, la mentira y la muerte, Tanto
desde un punto de vista social como religicso cada individuo debe de ha—it
cer una opcidn por el bien y la vida Y oponerse al mal y la muerte,

Esta configuracidn religiosa e# ideoldgica, por su forma misma genee=
ra agresividad respecto a los que no comparte la misma fey en su elec-
¢ién por la vida, No debemos imaginarnos que la opcidn por la vida y
por oponerse a la mentira y a la muerte sea separable de la mitificacién
en dos principios divinos contrapuestos o hierofanfa de Spenta Mainyu
y Ahra Mainyu, No hay que imaginarse los cohesionadores sociales COMPOD~
tamentistas como principios abstractos &ticos o normas generales sepa= |
rables de la mitificacién. La no aceptacién de las mitificaciones es
equivalente, para esas sociedades, a la no aceptacién de la normativa
ética cohesionadora del grupo humano., Esas, gue desde nuestra perspec-
tiva podrfamos llamar normas éticas, pero que para ellos eran mitoloe
gizaciones, arrancan y tienen su inmediato soporte en lo laboraj la co-
h#sidn de los ganaderos que han dejado de ser némadas y que se han Teu~
nide en grandes agrupa01ones, Mayores que las parentales o tribales,

La agresividad de este tipo de sociedades con respecto a 10s gue no-
piensan igual que ellos, se origina no sélo a partir del elemento for-
mal akxioldgico generado por una mitificacidén concreta, sino ademds y con
toda probabilidad se origina del nacimiento de una nueva sociedad que
logra su formulacién mftica- esa nueva sociedad son los pastores sedenw -
tarizados= ¥y que se esfuersza por abrirse camino y'afianzarse.

Lo que si que puede afirmarse con certeza es que la agresividad no

es debida a factores estrictamente religiosos~ de axiologfa 28« y—gue
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8ino que es debida a factores culturales,

' Cudl es el sentido de gue Zaratustra tome partideoe por los ganaderos en

contraposicidn de las otras clases sociales ( gobernantes y guerreros)? .

Cudl es el significado de que la imagen del buen zoroastriano sea el
buen ganadero?

Queda claro, por nuestro estudio de las mitologfas autoritarias, que

- las formas religiosas y mitoldgicas de Zaratustra o denotan un tipo de

“hierofanfa autoritaria (Ahura Mazda y los dos gemelos hijos suyos), Tame

'_ poco es una mitologizacidn que corresponda a una hierofania agraria de

tipo muerte/resurreccién. r

La misma legitimacién de la guerra, es como enfrentamiento ded prin-
.cipio del mal y£ a la muerte, Esta interpretacién de la guerra es muy
diferente de las que hemos visto en horticultores y agricultores, cuyo
prototipo serfa la ¥ guerra flwrida " azteca,

N1 la mitologia en la hierofanfa es autoritario o agricola. Tam-
.poco la cohesidn social es autoritarioa Ao agrficola. La cohesidn social
tiqnellugar en la sociedad en que vivié Zaratustra a partir de la base _
ganadera., Desde ese cohesionador, que por serlo es un eje axioldégico ge~
nerador de mitologizaciones es posible dar una justificacién de la accién

guerrera,

Yamos ahora a intentar analizar la nocidén de "bueblo elegido™

En uvna primera apoximacidn se advierte que esta nocidén estd relacio-
nada con los dos principios] Son elegf%s, los que hacfen la buena eolem=
vcidn. Son elegidos por Ahora Mazda para su reino eterno los que optaron
' por Spenta Mainvu,

- Pero cudl es la relacién de la nocién de elegido con la base laboral?
Cémo se genera esa nocién?

Hemos visto que de una determinada modalidad laborale laganadera no

- némada-~ se genera una cohesién social comportamentista, Db ah{ una mi~.

tologizacién en dos principios, uno de verdad y vida y el otro de menté=
ra y muerte, La cohesién social comportamentista exige la eleccidén por
hacer bien inseparable de da eleccidn por el buen principio, Resulta

pues que se encuentran conjuntados la integracién social del individuo

Y la iniciacién religiosa., Supuesta esta conjuncién, la eleccidén que cone
duce duxkxytxaxAxywyxesxdairyxaxfaxenxguexiaxhnsnaxeieeeifnx a la in-
tegracifn social, supone la fe en que la buena eleccidn conduce de Ax,1
a Ax.2, es decir, la fe en que la buena elecciédn es inicidtica. La bue—

na gleccién ¥y la fe son correlatas y estfn conjuntadas a la integracién
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social,

En una iniciacién que no comporte conjuncidn con la integracién socdal
hay fe en el maestro, En el caso éue estamos considerando, la fe es en
la institucidén social que es profana y religiosa a la vez, La fe inicid=
tica tiene rasgos de constitucionalidad social, El maestro religioso en

ese caso o3 el que establecid esa constitucionalidad, que es el maestro

de todos.Zaratustra es el madiador, el que inicia, el que desvela, El
recibidé la revelacidn de Ax.2 Al comunicarla, comunica un camino vy pide
una fe de quienes quieran seguirle., Lo que ocurre es que al conjuntar
integracidn social e iniciaciédn religiosa, resulta ser una eleccién que
todos deben hacer a menos de guedar marginados socialmente,

A todo proceso inicidtico, o de trdnsito de Ax,1l a Ax,2, de una fore
ma u otra le es concomitante la nocidén de "llamamiento" al acceso a Ax.2
0o a la experiencia sacra. Todo proceso inicidtico es inseparable de la
" nocidn de "eleccidn'™, como quiera que esta se presente en cuanto a su
configuracién mitoldégica,

'~ Teniendo esto en cuenta y teniendo también en cuenta el que en la
sociedad que estudiamos se conjunta la iniciacién religiosa y la integra-
c¢ién social, resulta 18gico y comprensible que un pueblo que se plantee
en esos términos se llame a sI mismo "pueblo elegido'™,

Lo fundamental para que surja esta nociédn es que la integracién social

sea comportamentista,

Cémo_surge la nocidén de Redentor?

El dualismo que genera la sociedad de cohesién comportamentista es

"~ un dualismo divino, La batalla que libra el bien contra el mal es més

que humana, es una batalla divina. Eso supone que \dnicamente un Envia-
do dard eficacia definitiva a la batalla, Los hombres en su esfuerzo por
hacer el bien, nunca podrfan vencer a un principio del mal de cardcter
divinos,

La batalla se libra en la historia humanal Por consiguiente el En-
viado reunird en sf los caracteres de humanidad., Pero por otra parte
es una batalla a nivel diévino, el Enviado deberd reunir en sf los rasgbs
" divinos. Ser£ divino y humanc a la vez,
La bétalla que dard el Enviado estd intrinsecamente relacionada con
~ la iniciacién de los hombres en esa gran batalla, Es decir, el Enviado
. estid intrinsecamente relacionado con la efusién divina gque constituyé
la Revelacién,., Esto sé expresard mfticamente relacionando el Mediadore
Revelador , el iniciador de la sociedad entera Zaratustra, con el Envia=
do-Redentor. Los Enviados serdn hijos de Zaratustra. Ef el cristianismo:

el gue "ha de venir" es el mismo que" ya vino", El‘Cristo es el mismo
que nos inicié a la vida divina.



Digimos que este tipo de sociedad se conjunta la iniciacidn religio=-
sa y la integracién sociai, En una sociedad con estas maxataz caracterss—
ticas la salvacién (acceso a Ax,2) se ha de pensar también en plano so=
cial., La sociedad entera ha de hacer el paso de iniciacidn a plenitud
~de la presencia divina. Si se conjunta iniciacién con pertenencia a la _
sociedad, la plenitudl del acceso a Dios se ha de pensar tambiebh social~
mente, -'-

Ahora bien, el trdnsito de iniciacién a plenitud no es £ruto del pu=
' pro esfuerzo humano, es una irrupcién divina. Esa irrupcifn que salvard
.'a la sociedad y la hard sacramento pl¥iario de Dios es el Redentor, el
' que trae con su venida la vitoria del mal, la mentira vy la Muerte vy transnj
l”_figura l1a creacidn entera,

La transformacién, la llegada a Ax.2, es llegada y transformacién

de la sociedad entera, Ese advenimiento es el cumplimiento de la esperan=

- za, la superacién de la muerte para todos y el fin de los tiempos, El

#iempo es el camino de ida a Dios, el camino que conduce a la totalidad

.7‘ soclal de la iniciacién a la plenitud.

La cuestién del redentor es la mitificacién de 1la exﬁeriencia de que
la llegada.a Ax.2, aunque tiene que ver con el querer humano es princie
ﬁalmente un don sagrado y gratuito. Unicamente que en estas sociedadésg
V.por la conjuncidén de iniciacién e integracidén social, es todo a nivel |
. de la totalidad social,

Por esta misma conjuncidénl es posible mitificar y formular la espe-—
Tanza de cada individuo en la salvacidn plena aunque personalmente no
se llegue a la i1luminacién,., Todos los hombres, hayan llegado personal
" mente a donde hayan llegado, participard en la salvacidn totalitaria que =
‘traerd el Salvador, B

- BEstos mismos factores conducen légicamente a formular la resurreccidn -
'a'oomo victoria colectiva, gracias al Salvador, sobre la muerte. La re=—
surreccidén tematiza y formula mftizamentws mitificando, la esperanza de
~todos en la salvacién, a pesar de su victoria solo parcial, Hormula ade=
- més que la salvacién es de la sociedad humana en cuanto tal,
‘ La llegada de la sociedad como tal a Ax, 2, por efecto de la irrupcién
del Redentor, supone la victoria sobre la muerte, de todos y cada uno k

de los miembros de la sociedad, Si es una victoria sobre la muerte, in=

. eluso los muertos resucitarédn.

Ndnguna de las otras formas religiosas consigue mitificar ¢an clara
v eficazmente la esperanza en Dios que va mds alld de 1la muerte, incluso
para los que no han llegado ﬂ@ran altura en su acceso a Ax,.2.

No debe olvidarse que toda forma religiosg, ademds de sefialar los g6



neradores de su mitologizacién, expresa con ese material disponible, lo
que supone, lo que se experimenta en el acceso a Ax.2., Esto suelqn hacer=-
lo los profetas, los fundadores &é»féiigiones etc, ellos son los ilumi-
nados, maestros de todo el puebid'&dé,ciean l1as grandes configuraciones
significativas que servirdn para iniciar al pueblo o incluso para es-
tructurar la sociedad {cemo es el caso de Zaratustra o de Mahoma). Qui-
siera remarcar la importancia de esta consideracién, porque entonces

y segin esto, toda mitificacién apéreoida en la historia religiosa de
la humanidad, consigue decir aspectos diferentes de la experiencia de
salvacién, Aunque los generadores de una determinada mitologizacilién re~
ligiosa ya mno funcionen para nosotros, lo qué con esas formas miticas
se dice, es valido para toda cultura, aungque ya no como "ocontitucidn
axiolégico~ideolégica social". Esas configuraciones significativas y
expresivas valen en un sentido semejante a como valen los escritos de
Kabir, Teresa de Jesus, Rumi, o las pardbolas de Jesus, Eso siempre ¥
cuando sea posible comprender el sentido de esas formacioehs miticas a

veces muy separadas de nosotros por todo tipo de factores culturales,

Si 1a sTavacién de cada uno de los miembros de la sociedad y de la
.‘;sooiedad.humana entera no puede llevarse a término mis que por una irrup-
.cidn div;a en la historia humana Bs coherente forpalmente que se repre-
sente la figura del Enviado, el Salvador, como divino y humano a la vez,
Si esa figura mitica es divina y humana a la vez es 1l6gico que se repre-
sente su aparicién en el mundo de los hombres, su concepcién y su na-
cimiento como milagfosos, es decir, como un acontecimiento a la vez di-
vino y humano., La mitificacién de ese doble origen serd diferente en ca-
da religién, pero la estructura serd la misma, Como que esos ganaderos
tienen también un grado determinado de cultivo, aunque no tan importante
como para que sea el eje de su estructura mitica, no serd extraifio que

en el tema del nacimiento del Redentor se mezclen elementos mitolé- |
gicos generados por el comportativismo con otros de temdtica agraria.
®.8r. nacido de una virgeh concebido en el agua, nacido en una cueva, ete,
Estos cruces mitolégicos se producen para cltar ejemplos conocidos en el

caso de los Saoshyant, Jesids, Mitra.

Por los mismos principios por los cuales hemos concluido que el Re-
dentor ha de ser irrupcién divina en la historia humana, y por tanto ha
de ser divino y humano, hemos de afirmar que también el Maestro, Bl Re-
velador, el Iniciador y Mediador de la sociedad entera, Zargbtustra, ha
de ser de alguna manera divino o casi divino y humano. Ese personaje es

el lugar de la primera irrupcién divina en la historia humana, es su Sa=-




cramento. No seri pues extrafic que también su nacimiento se mitifique.
Es el dnico mortal que nace riendo.

Hay dna diferencia entre el Cristo v la pareja Zaratustra~ Saoshy-
ant, En el zoroastrimmo, el Revelaédr v el Redentor son dos personajes
distintos, aungue CONexosS— ambos son momentos diversos de una misma
irrupcién divina. Esos momentos con respecto a 1a sociedad ge relacio=:
nan como iniciacién/plenitud, Est4n ademds relacionados como padre e hi-
jo. En el caso de Xto., el Revelador y el que vendrd a transformar el
mundo y a dar la victoria definitiva sobre la muerte son el mismo perso-
naje.

Las reflexiones que hasta ahora hemos hecho, en principio serfan vali-
das para toda sociedad de cohesidén comportamentista ¥y en el grado en que
sea comportamentista la cohesién social, Debemos sin embaro hacer una
salvedad} para que sean vdlidas nuestras conclusiones, el comportamen-
 ¢ismo ha de tener sentido axioldgico, es decir, ha de ser una conexidén
por el comportamiento cargado de valor, no simplemente abstracto o pre-—
ponderantemente pragmdtico, Es posible que aquf resida la dificultad que
se siente con respecto a la figura del Salvador-Redentor, Esta es sin

embargo una afirmacién mitad formal y mitad programa de investigacién,



Z URVANIS M.

Vamos a estudiar otra de las formas religiosas iraniass. Hemos vis-—
t0 que el zoroastrismo arranca preponderantemente de la parte orien
tal irsnia. Ahora nos encontraremos con una forma religiosa proce-
dente de la parte occidental.Fuera del horizonte de Zarstustra.

El nombre de Zurvan ya mparece en tabletas del sigo XIII y XII
antes de Crigto. Los testimonios més explicitos que parten de Fudemus
Rhodius ( 22 mita® del sigh IV a.Cr.) ya afirmsn que Zurvan o Zervan
es el persongje principsl de la mitologl{a de las poblaciones irahiainppn
que residen en la Adiabene y en la Media Atropatene,Los pasajes del
Vendidad nos confirman que Zervan ers ung divinidad asdorads por los
magos.

Ya el pasaje de Eudemus Rhodius dice que Zurvan es la inteligen-
cia y el todo infinito, al que llamen unas veces tiempo y otras es-
paciol Se le identifica con la bbéveda celeste que preside el desti-
no. Zurvan tenia un caracter escatolégico deeisivo pars el destinn
de los hombres. Los hombres buenocs o malos segdina los caminos creag~
dos por Zurvan, -

Los testimonios de la épota agueménida, si no son muchos, son
importantes y confirman que Zurvan era adorado en épocas muy remo-
tas ¥y que tenia los caracteres que testimonios mfs recientes le atpi-
buyen: dios celeste, dios ded destinc que sbarcs la luz ¥ las tinie-
blas, el bien y el mal y que intervisne en los sucesos escatoldgicos,

Los mismos maniqueos que proceden del ceste del Iridn llamaban a.
su diss supremo Zurvan,lo cual pruebs que en la regién de donde
procede Mani, Zurvan ocupaba esa posicidn,

MAs tarde hablaremos del mito de Zurvan mis detenidamente, ahora
bdstenos saber que Zurvan hizo un sacrificio durante mil afios, fruto
de ese sacrificio fue Ohrmazd, el principio del bien; Ahrimen, el
principio del mal fue fruto de la duda de Zurvan sobre la eficacidad _
d® su sacrificio. Otros testimonios afirman gue en dios hay algo de/ﬁr

mglo y cue ese es el origen de Satén, ¢ que Ahrimen nacid de 1lg idea

que tuvo dios de la posibilidad de un adversario.



Law especulaciones zurvanistas dan mucha importancia s las tetra-
das divinas. Junto a Zurvan apareden otrazs tres formas divinas gque
vienen a signifiears; "el que hgce viril® “sl gue hace espléndido" ¥y

el que vuelve viejo". Estas formas divinaes gson hipbstasis de Zurvan,

En 1la Indis hey uvn dios con un cilerdo parslelismo con Zurvan., Se
trata de Xi Prajdpati. Como Zurvan, tembién Prajapati sscrificd du-
rante mil afios al inicio de los tiempos para obtener una progenitura.
Prajapatl no ss el tiempo infinito, perc estd identificado al tiempo
§y al afio, Sin embargo no hay rastros em ls Indis de que Paj8pati de
g luz a dom gem@loéy o buenc y otro malc,

Cogienta J. Duchesne~Cuillemin (Le r=ligién de 1'Iren Ancien, pg.

187) que hayg una base comdn indo-irsiis uus hoblaks de un dios -

N

primigenio que sacyrificagka para obtener Adsscendencia, y

FEl zurvaniswme de la dpoos paris.

Los partos se gpoderavon de las provineclas de la antigus Medis,
Se asimilaron la lengua, la religibén y le culburz meds. Los sacer-

dotes medos, los msgos, fueron los caopellanes de la corte, Presentan

por tanto una forwa de zurvenismo post egoemdnidsa.

T
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ee..Creen cue el primei, 5& asemeja a lw ius, méds que cuslauvier otra
codg perceptible, ¥ =i segundo por el cunivario a las tinisblas y
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razén que los persas czlifican a Mitras de *mediador!

Como se deduce de este texto y como lo atestigua Herocdoto, hay

especles gnimales ¥y vwegetales creadas por uno vy otro dics. SEsha ides

es totalmeunte ajena al zoroastrismo,
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segundo un perfodo de 3.000 afios de Ahripan, y finglemérte 3,000 du-
rante los cuales se combaten el principio del bien y el prinecipio
del mal. Esta alternancia de poderes es un elemento central del zur-
vanismo y algo completamente ajeno al zoroastrismo.

Punto central de la doctrina zurvanista es la lucha entre Ohr-
mazd y Ahrimen y el asalto de este Ultimo al cielo que provoca la
nezcla del bien y del maad.

En esta doctrina el tiempo y el destino juegan el papel capital.
Byp un tiempo fijado en el cual Ahriman reinard y traerd consigo la
epidemia y el desastre. Ahriman no puede hacer reinar el mal en el
mundo mAs que por un tiempo fijado por el destino. Y se dice expresa-~
mente que el reino del mal seri asnlquilado y que desaparecerid. E1
tiempo decide mediante el destino tanto el éxito de Ahriman, como
su derrota final, Este también es un dogma central del zurvanismo.

Los magos llamaban al ser supremo "Espacio" y otros "Tiempo",

No se trata de dos divinidades, el espacio ilimitado y el tiempo idbi-
mitado, Se trata de dos figuras espacio-temporales para representar
el cardcter infinito del ser supremo. Dos fRguras y la mezcla de las
dos gque representan uns totalidad sbscluta presente en todo y que lo
abarca todo. Dos figuras que transcienden cualquier tiempo, cualquier
espaclo y cualquier representgcidn concreta que en uno u otro pueden
darse, Zurvan es un ﬁyincipio gupremo gue tiene dos aspectos- lg
infikitud en el tiempo y la infinitud en el espacio- y dos nombres,

el"Timmpo"y el"Espaciol

Zurvapismo de la época sassanida,

G, Widepgren afirma que la iglesia ssssfinida necieo de la fusibn de los
magos zurvanistas de Siz ¥ los sacerdotres zorcastrisncs de Istaxyr. La cox
rrients zurvaniste marcd hasta tal punte al Iran sassénida que so puede
hablar de un gzoroastrismo de forma zurvanista. Se ha llegsdeo a afirmar gue
bajo los Bassénidasz ¢l zoroastrismo era de hecho survanismo{ Les religions

de l'Iran. Paris 1968, pg. 314-315)



& continuacidn narramos sl gran mito zurvanisita recogido por un padre de la
iglesia Armenia llamsdo Eznik de Kolb, que dise haber utilizado libros de Teo-
dore de Mopsueste, qus no han sido encontrados, Exnik lo expone en gu libro

“"Contra las Sectas IIY

® Antes de que existlers wnsde, dicen elles, ni wsielo, nl tierra, ni cria-
tures en el clelo o mobre lg tlerra, Eahﬁﬁ enletin uno llamde Zrwan, gque sige
nifica Destino ¢ "Gleris¥. Duranto mil afics, selebrd sacrificios & fin de te-
ner un hijo gue sme llamavis Ormizd y creavin los clielos y la tlerra y todo

1o que en ells se ensuenivn. Despuds de haber sacrificade durante nmil afios
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seré tu soberanc, Y al término de los 9,000 afics, Ormizd serf rey, y hard lo
que &1 quiera',

Entonces Ormizd y &hriman comenzaron a hacer criaturas, y todo lo que hacia
Ormizd era buenc y justo, pero todo lo que hacia Ahriman era malo e injusto.

Cuando (Ahriman) vid que Ormiz habia creads sreaturas buenas, pero no sa-
bia crear la luz, reflexind y dijo a los demonios:" De qué le sirve a Ormizd
hacer unas creaturas tan buenas, pmesto que deberén permsnecer en la oscuri-
dad, porque §1 mo sebe erear la luz? Si fuers sabio, comscerfa a su madre, y
ella darfa a luz el sol, después se volverfia hacia su hermana y la luna ven-
dria a1 mundo” Y dié orden de que nadie divulgara esta idea. E1 demonioc Mah-

mi lo oyd y se apresurd & ir junte & Oramlzd y se lo contd todo."

Algunas reflexiones sobre la mitologla zurvanista.

Lo primero que hemos de adveriir es que de 1o sagrado concebido co-
mo una unidad,. bpota todo, y por tanto tembién los dos grandes bloques
de la experiencia axioldégica humana:el bien y el mal, Para uns concep-
cién del mundo, unas ontologfa, en la que lo real y lo axiolégico se
identifican, la afirmacidn de gue de dios procede el bien y el mal
es decir el valor y el no-valor, es equivalente a la afirmascién de que
todo lo exigtente procede de #fos, Para estos pueblos todo lo cue exis-
te 0 es valor o es no-~valor, nada hay que ses considersdo préscindien—
do de su valiosidad.

De 1lo sacro pensado como una unidad brohan el Bien, como prineci-
pio y origen de todo bien, y el Mal, como principilo y origen de todo
mal, Eg decir Brotan los que serin fuente de toda existencia que o
serd buenz 0 serd mala.

Decir que de la divinidad brotan esos dos dioses, uno bueno y otro
malo, es equivalente a decir en configuraeién mitica que en dios mig--
mo hay dos aspectos, Que esos prineipios del bien y del mal sean divi-
nos se expresa mediante las configuraciones de parto, filiaciln ¥y sa-
crificio. Se egtablece una equivalensiba entrs sacrificioc ¥y parto que
nos serd de gran utilidad para comprender con qué modelo oniollgico

ge eztd operando.



Del sadrificio que Zurvan regliza brotan sus hijos. Es evidente
que este sacrificio habri que interpretarlo segin el esquema ya es-
tudiado de la "protoviétima", porque no se¢ #rate de sacrificio a na-
die.

Del hecho de que ss hable de filiacidn de los dos principios
y de parto se concluye, como por los textos mismos, que el dios tni-
co, lo divind concebido como una unidad, ha de ser andrégino. El
hace brotar de si mismo sus dos aspectos de donde brotard todo lo
existente,

Zurven es el Tiempo ilimitado. Todo tiempo estd en su seno, bro-
ta de €1 y vuelve a é1l. No se olvide gue para los pueblos que identi-
&loan valor y ssxr, todo ser "eg"tiempo?

burven es el Espacio llimitado.Igualmenite pues, todo espacio bro-
ta de su seno y estd en su seno, Como er ¢l pérrafo anteriory por la
misme razdn, todo ssresgespacio,

Todo 1o existente y la historia humena brota de é1 y se desarrolla
en &1,

Por los datos que tenemos de Zurvan, hemes de concluir que es un

"deus otiosus™. El resgo més caracterisiticc de Zurvan es que entre-

ga 2 sus hijos gewslos la greacidn y &l gdvterne del mundo. Sin eme—
bargo Zurven estd por encima de sus hijes. WL, el Espacio ilimitado

Yy el Timmpo ilimitads se identifica con la béveda celeste, De la

bbéveda deleate procede la detsrminacibin dol dvsiino, incluso del des—
tino de sus dos hijos, sl Blen y el Msl. & possr de todo continuan

exigtiendo rasges carascteristicos de o divinldadez ociosas. Fl ege

tablece el destino de los gemslos, pero se dejs engafiar por Ahriman.

FlL mal

oeade de I

allo divino, diriamcs odus de un mal nomento di-

vine, aungqus algwaos sutores lo interpra come algo mds dinvrinse-
co, una corrupcién divina. Sin embargo, tanio por esta interpretg-
cién- ls del mito~ como por la victoria definitiva del Bien, se sal-
va y se fomenta la esperanza asl como ls bondad Wltims- diriomos G
sobre su aspecto terrible- de lg divipnidad.

o

Esta especie de falld o torpeza divins se sncventrs tauhidn an

el creador hueno Ormisd., Ee interesante wemarcar el parenteace de



este raggo con los mitogs estudiados procedentes de Asia central. Aun-
que sea de una forma indirecta el principioc pueno requiere del malo
para llevar a término su creacién., Es una forma de afirmar que la crea-
cién enters es obra tanto del aspecto benévolo como del terrible de
dios. Con esta especie de ignorancia de Ormizd, se le atribuye también
a 61 un cierto rasgo de "deus otiosus"., Sin embargo creemos que essa
momentanea nesciencia de Ormizd no tiene en el mito importancia axio~
légica. Queremos decir que no tiene fuerza paradigmdtica de cara a ls
interpretacién del mundo. Ya estudiaremos més en detzlle cuidles son
los ejes de interpretacién del mundo g de lo sagrado que estin funcio-
nando en el mito de Zurvan y qué relaciones pueden rastresrse entre
ellos,

El acto creador por el cual Ormizd produce el sol, la luna y las
estrellas es un matrimonio consanguineo con su madre, su hermana y su
hija.Widengren interpreta este pasaje como ls justificacidén de los ma-
trimonios ineestuosos que los testimonlos afirman se practicaban entre
los magos. Se tratarf{as de un fragmento etiolbgico del mito de Zurvan.
Widengren concluye que este rasgo confirma que el zervanismo estd si-
tuado en un dmbito meda. Originarismente los persas no practicaron sl
incesto, Més tarde se introdujo en Persis por influencis meda.(Op. cit.
pgs 320-321)

Respecto a los ejes que rigeh la estruciuva del mitc hemosm de obmervar en
primer lugar la presencia del esquema dumlista “bilen/mal? y el esquema de “pro-
tov4{ctima®, De Zurves brote el principlie buene y &l prineipic malo y es por
el sacrificio y su eficacidad,que esos principicsc surgemn. Sin smbarge adver=-
times inmediatamente gue es el esguems comportemsntists el que prepondera, por-
que 42 de los dos pringipiosz de donde surgsn sedas las cosas,

Puesto que todo procede de los dos principles, elles son la ¢lave d9 ine-
terpretacifn del munde y el ssquems ontolégiles., Es clerto que & 12 base ds les
dos principlos estqé ol msacrificio. Sin embarge ni aun ahf se cumple perfscta=-

mente el esquema de "protopfetima® tal come lo hemos estudiado. Bl ascpifiaelo



es de Zurvan, pero Zurvan no muere para transformaree en los dos principios.
Cukl es pues el 5antiddkéue 8¢ introduzca aqui el esquema de protovictima
aunque ssa alterado? Remarquoemos primero que &l esquema de "protovictima” es-
th sometido al dlos une y dusl. El sacrificic da vazdn del nacimiento del Bieua
¥ del Mal, pere como hemes visto no da ramén de 1a existencia de lae cosas.En-
tre la modificacidn que se da en este case del esquena de Mauerte/Nida" y el
que e Ga en los agricultores de riego se de uu cierts parecldo, La muerte as
fecunda, pero ssta vez no por mandato de los dioses. La Suerte es fecunda de
por 8l, y el dudar de elde ez ol orglen del Mal, gors a diferencla de los agri-
cultores de riego, lo es fnicaments en el mens de Lo Alvinidad misoa, para el
engendramiento de loz dow primsiples, no Tuers do 1o divinidad para sl origsn
de las eriaturaz. D¢ esta peeuller astructurs dol mito tenomes que econcluir
que la muerte fecunds me en pars esa socieded nowusn axiolbgica de interpreta~
eibn del munde y la soeisded. Por ol contraric so expileita en el mito que el
paradigma axloldgico de interpretacibn del mundo es sl comportamentista por

cuanto de los des pringipios proceden todas las comas.

En el mito se da wue sonjuneidnk y dirfeapes uwnn egedvalendia entre parto
Yy
i sacrificio, De hecho por 2l sacrificio mucon lom gomelog y por parto nacon
los gemslos., Gufl es el sentide del parto y del ssowifleie? Creemes qus sl pare

to remarca la eopsubstanclolided ddviva e oo deo peineiplos gen Zupvan, Por

M
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au parte el sasyrificios entd consxze con la for
Con su sacrificie hace brotar de 8 a los dos urinciplos, Reewérdese que en
el esquema de "provovietims” lo que surgfe de 1la svcrie de la protevictive ora
au travsformacibn, sonsubsiencial por tanbte won ilg protovicitma, Parecs pues
que 8e utiliza ¢r ol wite deo Zurvan elementos dol Loguoss de Wprotovfetimed
énicamente para rewarcar ls consubstancialidad son Yerven del griveipic dol
Bien y el primngipio del Mal,

Creemos puss gue se pusds concluir justamenic gue tanto el BACEC como gl
sacrificlo eon medios aptos psra remarcar la cousvisiancislidgad, paws nl o

ni otro son paradigmss axliclbgicom.



Cabe una (ltima cuestibdn: juega en esta mitologia alghln papel el esquema
de"mandato/obediencia" o su forma méds abstracta, el de "emisibn/recepcibn"?

La pregunta no es gratuita, puesto que aparece la configuracibn de''parto"
¥y la de'oreacién" que en otros lugares hemos visto funcionando como formas

de ese esquema de "emisidn/recepcibn".
8i bien los dos principlos crean todas las cosas, no se remarca Que sezZ pOr
la palabra o por cualquier otro medioc. Dirfamos que lo que finicamente destaca
el mito es el mitologema de los dos principics como origen de todas las cosas.
Birfamos que la creacibn de todas las cosas por emisidn autoritariva um de
otro tipo, emisibn ontolbgica en definitiva, estd latente en el mito. Tanto en
el caso de Zurven con respecte a los dos principios, como en el caso de las
criaturas, pero finicamente latente y no tematizmado, Bepetimos una vez més,
no funcionando como esquema axioldgico de interpretacién del mundo y de lo
sagrado.

Esta consideracibn nos sugiera gque aunque 1z autoridad interviniera en la
cohesibn de los grupes, no era el cohesidnador social. Las criaturas y la so-
ciedad no son grados de sumisifn, sino buenos o mzlos, El esquema de cohesidn
social y el de interprecién del mundo y de dios mismo ag un esquema definiti.

vanente comportementista.
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MANI QUEILSMD (D

EL GNOSTICISM).

Antes de entrar en el estudio del meniqueismo seré mecesario de-
una pequefia idea de las corrientes gnﬁ%ticgs entre leg que a2 er.
cuentra el maniqueism .

Bl gnosticism abarca muchas sectas, bastante diversasg. Bip sumtiar-
&0 m 8 raegos fundamentales son comunes. Todas las sectas pretend iz
poseer un conocimien to, una "gnaéia" pacreta sobre la formpciddin d:l
universo y sobre la naturaleza y destino del hombres:

En general explicabgn al hombre @ mo un compwe .sto de Al ma lsmorial
eterea y cuerpo mortal y material. ‘

Bl mundo era ff%ud'dg un demiurgo inferior a la divinidad me se
identificaba con la mente * Noug", la vida "Zoe", o la luz “"Ihos”.
Entre Dios y el mundo habia todms una jerarquia de seres intar sedl s
"eones™. Entre estos se contaban los ®"arcones®, poderes demorfacys
que habitaben los planetas y a los cusles estaba encargado sl goiisv}
' no del universo. -

El hombre prodecia de "Physis" y de "Anthropos", hombre arqe! i~
picd que procedfs de Dios. Tenia una naturaleza dual: materisl pr -
cedente de Physis y espiritual procedente de Anthropos. Mientras lus
'_hombres vivian aobre la tierre estaben smometid 8 a los arcontsg.

o La slvacién de 105 hombres se obtenia medisnte la% gnosis y aberien.
" dose a unos precep'ms que liberarfen =mus8 almes y les permitixrfin re-
" torhar a su orgen aupremo. 6re£an en la metepmpsicosis,

Bl argen del gnosticismo es. oa&uro. Estén emparentados con el
fiamo, in cluian la agstrologia babildnica, el dualismo perss, Lla -

'~ gelologia judia y resultaba afin al hermetismo ( Bermes Trimesinmic).



LA MESOFOTAMIA DE TIEMPOS DE MANI.

Estemos en el siglo tercero después de Cristo. En Mesopotamia se
enfrenten dos grandes imperios. El Imperio Romano y el Iuperio de
los 1ranios. Desde 150 a. de Cr. dominan los partos en Mesopotamia.
En tiempos de Mani, estamos en el final del imperio Arsfcida ¥ el
arranque poderoso de los aaéénidas.

Jgualmente se enfrentsn en Mesopotamla dos grandes culturas fuer-
tes y vivas ademés de la propiasmente mesopotémica ya may debilitadn:
la helenigtice y la irania.

Dos religiones en auge se enfrentan igusluente: la cristisaa en
sus diversas formas y la soroastriana en pleno auge con los pasgf-
nidas. Los cultos samﬁsas tienen todavia fuersza, como tambidn la tie-
ne el judaiamo. '

o

Mani nace el 216 d. Cr. Reinaba en Boma Caracella ¥ ya habia na-
c:l.do el primer gassfnida Ardafier (208)
R "fos afios 2%0~250 son la época de la. gran presidn de los primeros
- 8aeaﬂnidaa sobre las fronteras meaopotémicaa del imperio romano. Ex
. la época de Arda!er y Sapor. En Roma es la época de los Césares sol-
. dados. BEn el 260, Valariano cue preso en manos de Sapor. Este cofi-~
.:cpiafa fir:l.a y llega hapta el Asia Menor. Como conmecuencia de estus
' "'aoncp.istas. de la base de pobl acidn :I.ram.a de Amia Menor y otres 1u-

" -::""."'.‘gnres. restos del imperio aqueménida. y de la polftica expanpionisia

; _‘ ?re:u.s:l.oea, del ministro religioso de los sassfnides Keriter, a lo lar-
go del a:l.glo 11X, J.a religidn 1ran1a ge hab:ta extendl do por todo el
'oriente prdximo.

 Situac 1dn cultural de 1a Mesopotamia de estag fechas. Ademfa de la Iu-
© fluencia :!.rania que procede de las clases superiores, hay una gren

- influencis. ‘helentstica. Tos pertos asimileron la administracidn Se-

; "1oucida ¥ la lengua griega. Ademds existfan les ciudades -colon@ia

- &rieges. A penes es reconocible el m:tlujo de la intigus ocultura g
bilénica sf no es por aquellos rasgas qe ya asimild el helenisno.
Bmpieza a tener auge las lenguas arameas. Especidl mente al sirla,len-
gua en 1a que esarib.iré ¥ hablard Hanio

Situacidn re goga. los estratos superiores de la poblacién iraniu
" tienen formas religiosas iranias: Mitra, Anahita, Zurvenlismo. EL we-




roestrismo estéd en auge, aunque tenga una mayor fuerza en la ragidn
el zurvanism . |

Las comunidades judfas hacen un fuer te prosetitismo.

La antigus religidn mesopotamia, sigue, especilalmente & los ol
tog de los dloses locales. v.gr. Ishtar. Ha camblado notablemsuts an
las formas. Preponderan formas estroldgicas de la religidn y uwna wli-
cresis de formas helenas y sirias. Ios cultos sirios se ewxpanden por
Babilonia y Asiria.

En el sur de Babllonie hay una serie de sectas que bauilzen. Son
una megzcla siria, babildnica, judfa y cristiana. Un ejemplo tipico
de estas far mas religiosas son los Mandeos.

El nombre de Mandeo proviene del arameo occidentsl “munds® que
pignifica "gnosis". Taubién se les llama, comp a los cristlancs, "na.-
soraye"® '

Ios mandeistas toman de la tradicidn mesopotémica s, los beubi-
z08 rituales, pero su actitud especulativa estd formada por elementes
iranios (1lo yrueba lad palabras tomedas prestades del parto y del
 persa -lo cual prueba_que la secta me remonta com minimo & la vo-
ca perte~). Michos elementos ¢ ctrinales mandecs son netaments lra-

- nilos, V.gr.t el,viaje del alma a"lés cielos; los méritos gue amcompr-
/Q&n al ﬂgma del muerto; el encuentrra econ el doble del slama peracni-
;,ificacién de las buenas obras del muerto; la entregs al wlma dal gus
}-:to de un vestido, ﬁﬂa ‘corona, y ﬁn'tronb en 8l cleloj el dios oelane
 =fte recibe al alma del muerto el dogma del "salvador salvade™; s

" lucha del redentor con el principio del mal.

Bn resumen nos interesa remarcar que el mandeismo ez snberics gl
;maniqueiamﬂ, sa suﬁone que hacia’ el 200 d. Cr. ya exiptisa on Fasupow
'tamia.v ‘

' Bl culto q& Mitre estaba muy extendido entre el pusblu, m bre
todo en los émbitos de poblacién iranis.

VIDA DE m I

El padre de Manl era un principe arsécida llamado Patil. Sa
madre era también de estirpe arsécide, sunque debfa ser una comversa
e jusgar por su nombre; Maryasm. La familia era de origen medio, perc
se trasladaron a Seleucia-Ktesifonte.



Patik era un "“buscador de Ddos®. Un dfa tuvo una revelacidn; oyd
una voz del cielo que le decfe, no comas carne, no bebas vino, &abs-
tente de las mujeres. Pundd un movimiento que se llamaba "los que
crecen”. Es posible qudeste movinmiento tuviera influenclas budistas,
porque en tiempos de Asoka fueron enviasdas misiones budistas a IRgo-
potamia. Después de esta revebcidn Maysm perid a Mani el 14 de abril
del 216 4. de Cto.

Le leyenda dice que la madre recibid revelaciones del nombre y de
la grandeza futura de su hijo. Le vid = bir a los cilelos y volver a
descender. Al-Biruni, dice que Meni nad 6 al norite de Babilonia en
un publed llamado Mardinu.

Patik educd en su religidn a Mani. Ddcen algunos (e la mecta de
Patik debia de ser une de las comunidades de bantizentes. S¢ opine
gque podrfa ger una de las sectas mandeistas. 3¢ saca esta conclugidn
por el parentesco que hay entre los mitos, la visién gnéstica, los
ritos y muchas expreaiones técnicas de los mendeistas y 1= @& clrina
posterior de Mani., Mani seria asf{ educads entre los mendeisfas. ILow
mandeistas B0 son ascetas, pero se sabe que habia corrientes entrs
ellos quqbractioahan el ascetismo. A una de estas corrierntes debia
~pertenecer Patik y allf fue educado Meni.

Mani tuvo su primera revelacidn a los doce afios. Vino a 61 el
Rey de la Iuz del paraiso que equiﬁale sagdn la terminclogls menicnsw

al principio del biei. Un dngel le dijo:“dejm esa commnidad, T4 no
perteneces a élla. Tu misidén es regular las costumbres, ssficrese 1us
placeres.Perc por tu corde edad, todavia no es tiempo de que malins
piblicamente®”., Un texto copto manigueo dice que Mani pronuncid em

eata ocasién las siguientes palabras:" En este mismo oflc, entandc
Arda¥er en el trono, vino e mf{ el Paréclito y me habld. He roveld

loe misterios emwcondidos, ocultos a los aiones y a las genersct onen,
Bl misterio de lo profundo y de lo alto, 4 mlasterio de la 1unz ¥ lay
tiniéblas, el misteria de la lucha y de la guerra y de la gran guecen®,
"3e me reveld todo lo que hﬁbcurrido y 1o que ocurrd$ y lo g2 oourrind,
el Parficlito me lo reveld®.

Bl Pardclito es el Mellizo, el Bapiritu Santo. Le llawme el Meilil
20 porque esm su yo mas alto. Mani afirma que es uno con el Hapiviiu
Santo.

Deapuées de spte acontecimiento peruvanecid Mani en Tetlro. Podinay
gospechar que dedlcédndose al estudio de la literaturs religiloasa do Lan
diferentes corrientes que circulaban en Mesopotamia. Egtudiando y wsg-
di tando.



Bl afio 240/41 recibe una nueva orden: debe salir a predicarc al
mundo entero su verdaed. Manl serd en adela te el apdstol, & envisdb.

Bmpieza predicando a su familia y los convierte. Mani tiens en
@80 un apoyo ypoderoso.

Su verdadera predicacidn no se iniaia en Babilonia sinc en la

India(Inspirado por Sto. Tomés?) en el norceste de la Indiz (Gandha-
ra), actual Pakisgtén. Esta regidn estaba bajo dominic iranio.Probadle
mente se movié en los df{rculos dominantes partos de aquella gociedad.
Con este viaje se pone en contacto con una regldn que bulliia religlo-
- pamente bajo el influjo del budismo, B11f reci®id una gran influencia.
del budismo, especlalmenteen cum to a la orgenlzacidn de su iglesia
y en cuanto a los métodos de predicaciln.

Permaneci6 en la India poco més de un afio. Cueno murif Ardsier
y empezd a reinar Sapor, se trasladd s FPergia, Babilonia, els.

Sapor tenfa un hermano llamado Mhrsah. Mihraah se opuss en un
primer momento a Mani. Mani le predicd habléindole del paraiso. Hili-
~sah cawf en tra:ce durants tres horas. Durante ese tiempo tuvo uns

o visifn del paraiso y se convirtid.

Despuds de esta conversidn predicé Mani por Babilonix, Medis,

Partis. En Ktesifonte, la ciudad real, consiguid convertly a Fevow
. otro hermsno de Sapor., Peroz consigudd a Meni tres entrevisias con Ha-
© . por. Bntregé al Rey de Reyes un libro de su doctrina. Mend produie

juna gran impresidn en Sapor que le Ald permiso para predicer sbisyin.
‘mante en todo su reino. Escribd cartas a todas las autoridedus loan
'laé para que ﬁrﬁteg‘iarm 3s nuems religidn y para que am;cfa--‘gm ¥
f protegieran g2 Mani. Fani acompaﬁé a Sapor como gu séguitoc werios edss.
Le acompafiaba incluso en sus cempaflag militares, § en concrsic e i
cempafia contra Valexrisno, Tembién acompafizba a Japur en su sbgaiin
ei que deapuds merfia ministro de cuegtiones religlosas ¥ gran sssss
. doter soroastrianc Karter, ¢ serfa el muyor enemigo de Maud.
Sapor tﬁnia ééﬁ'raligionea para slegir e implantar en ga &
imperio, represéntadas por dos personajes de su corte: Funi y Eeviar,
La de Mani era un gincretismo de restos babilonios, religidn irsiis
 y cristianism . Este sincretisno podfa unir las dos mayores fusrzau
rglmgidsaa de su imperio: la cristina y la irania.

Mani tenia dos patronos importantes: Mihrsah y Perou. Foe los

resuliadons Karter debid de tener patronos tan fuerts o BEYOL &8, Hvw
guramente 1lds magoa y numerosisimos principes del imperic.




Durante los 30 efios de reinado de Sapor, las fuerzas oo man T rle -
ron equElibradas por un lado y por otro. Sin ewbargo sus funeralen fue-
ron segin la tradiciones zorosstirianss de la familta. Parece gque la
postura oficial de Sapor fue apoyar al goroastrimos, la religidn de
sus padres y que su simpatia personal se inclinaba por Mani .

Por este tiempo parece que”%usinnaroqlas dos grandes corrientes
sacerdotales-magos-, la de Zurven y la de zoroagtro, para dar lugsr
gl moockxikenka necimiento de una Iglesia zoroastriana teyfiida de zur~
vanismo. Con este éxito lows megos prevalecleron y ae constl tuyeron,
bajo la direccidén de Karte en pergeguidores de cristlanca, manigqueo s,
budistas y otras religiones menoresg. Je reunieron los escritda z2OroBg-
trianos en un solo canon, el Avesta, E1l Avesta pudo oponerse a los '
escritos de Mani y a los cristianos. Asl el zoroastrismo =z mitades
del tercer mkX siglo d. de Cto. estuvo en disposicidén de cponerse eii-
cagmente a sus adversarios y convertirse en la religlén del estado.

For este mismo tiempo Mani desarrolld una gran actividad srgeni-
gativa y misionera. Misiond é1 por todo el impario y envid a sug dipe
cipulos. Su religién se expandid yor todo el imperiec e incluso fusera
de é1. For el oeste del imperio, por el sur del imperio-Egipto- ¥ |
por el oriente del imperio. En el oriente Xorasen se conviriid en
centro de expansién del meniqueismo por todo el orlente. Xorasan vin
1a patrie parta, tierra de los entepasados de Mani.

Bn abril de 273 muere Sapar ¥ le sucede en sl trone pu hijo ik
»mizd 1. REste Rey mantiene la postura bendvola y de protend db de o
padre. Fers mrmm T a penas vive un sfio. Le sucede Baiwaew I, ¥&
hermano Hani e ve venir la t:rmanﬁae intenta refuglarse sn Llig pro-
vinaiaa indias dd imperio. El rey restrimge los movimlentos da Msnd .,
Deapués le manda ir a é1. Ios magos por inptigecidén de Earter ¥ cown
apoyo de lus principea acusan a Mani de wpredicar contra pmasalinsg ii-
yes®™ és decir la religidén de Zaratustra que se ha converidido sn lox.
Ssbemos que en log ¥Wltimos tiempos sassénidas el crimen dep G lo
contra la religidn oficial era cestigado con la ypena de misrbe. Ouie
s8e fue asl desde que me impuso el zoroastrismo cémo religldén del
imperio. '

Bahram despuds de recibir a Mani en una mdisncia tormentoss
1e manda encadenar, Asi permanece'QG dfan. ALLL did los dlbimon cone
gejos a m1s discipulos. Mani con 60 afive y cuebpo debllitado muese
agotado en la cércel.

El emperador hize pawer une antorcha por su cuerpo para Fuber
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gi habfa merto. e despedazé el cuerpo de Mani y se colocd su cabe-~
za en la torre de la ciudad. luego sus discipulos recogleron y ente~
rraron los resatos.

DOCTRINA DE MANI

Hay dos principlos: Dios y la Materia. A la Materia sele atribuyen
todas las fuerzas del mal, a Dios todo bien. Los dos principios sn
 eternos e increasdos. Los dos principios soh llamados tembién Luzs ¥
Tinieblas, Verdad y Mentira. 1o Materia es a la vez lmpersunal y per-
gonal. Es llamada también * el Principe de las Tinleblas” Hin embar- |
" go no se trata de dos dloses. s8lo el principio bueno ea Dios, el
malo es el Demonio.

Hay aquf una debilitacidén del dusalismo. Un reconoeciniento de la

o gupremacia del principio bueno sobre el melo.Mani niege expiici tamen-

te que el principio bueno y el malo sean hermanos.

~ ‘Ia luz es la mbatancia deha.esencia divina. Bs inteligible. s
un Dioa—radre. La luz y las obras dé la luz-buenas- de la tierrs, fur-
frman parte del wmfin reino de la lusm, del principio bueno. Ko en alrqo
'j'haoha,uino eéxistente desde siempre y exprepidn del principic bueno.
. En el principic buens hay cinco moredas, dice Meni: la razdn,
}fel conveimiento, el pensamiento, 1a. consideracidn,los modos de pete

'5;:unr. Estes coses SO COmO su esencia ¥ 8w emanaclén.

L En el reino de la luz reina dios rodaado de su Luz, su Fuerze ¥
;fuu Bablduria. Bstas propiedades formen Como una tétrada con Dios wia-
fmo. Las tres propdadades y la totalﬂiad forman la tétrada qua &5 lu

plenitud de su ser. Como para el zurvaniﬁmo, Dios tiene para Haud

. cuatro aspectos.

| Bn el reino de la luz reina 1a.paz v la harmonis. Dioa esth yo-
daado de doce eones (tema astroldégico)

El reino de 1aﬂ tihieblas es el reino de la materia, dﬁ 1a g
cha ¥ del cena. EL reino delas tinieblas snafa el reino dgln lux
Aspﬁba a spodersrse del reino de la luz, a mezclarss cén zﬂ. Bato
hace que el reino de la luz, contemplativo y pacifico, tenga e
adoptar unelpo stura sctiva y defensiva. Aquf se explicita el motiwu
iranio de la lucha de losg dos principioa. y se expresa ademis qus
el principio bueno es pscifico y no inclinado a la lucha,

Para Juchar contra las tinieblas Dios “llama™ - creg- a la "ia-
dre de la Vida", eapeaie de aspecto femenido de la divinidad. Pare-
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ce que aqui se esconde la Anahita irania. Luego llama Bioa a la vida
al "protohombre™. Con esto tencmos ya al Padre de la lug, ls Madre de
la Vida y el Hijo.

El Hijo seré el Salvador, el que luchari contra el principio del mel
y le venceré. Serd un salvador sufriente, porque antes de mufsk ver-
cer, deberfd sufrir una derrota.

Armado con elementos de luz, que forman su esencla, el Hijo sal-
dré a lucher. La armadura serd el eter, el viento, la luz, sl agua
y el fuego.

Bn el primer encuentro serd vencido, y sus armas serén tragadas pur
el principlo del mal. Se considera que sufire esta derrots libremenic.
Es decir que se deja sumir libremente en sl mundo de la materio. Io
hace porque asi resulta ser un veneno mortal para la Materirs. AL fn-
gerir la materia los elementos de la luz, perecerd, porqus su noburae
leza no los puede soportar. |

El Hijo clama desde esa gituacidn de derrota sl Fadre. La J1launds
del Hijo es como una hipdstasls divingy la contemtacidn del Pedre sl
Hijo es otra. Dos hipéstasis divinas en el seno de la materian. Fus
llamada y esa reapuesta forman el prototipo de la mituacidn d4g sznlve-
cién, El Espiritu de la Vida clame y responde desde el senc dv lo
materia. |

Bl Espiritu de la Vida y la Medre de la Vida, devuelven il Frolo-
nombre sus derechos y éste puede alzarse desde el reino de lap tiiio.
‘blas para volver al réino de la luz. |

Bae Protohombre, el Hijo es el Salvador, perc es un salvodor gus
debe ser'aalvado, Bate es &l tema central del mito manigquso. Lav
clies de las tlenieblas tragan lag partfculas de la luz ¥ conm
la mezcla del bien y del mal. Bl ataque del mal logra la meovcls del
mal y el bien, tinieblas y luz, inteligible y materia. Awuf w#ath ol
tema de un Dios paclente, Parece que late aqui el viejo tewma del
8ios paciente de las mitologfas babilonias,

El Protohombre, el Hijo, estd salvado, pero sus elementod de Liw
estén tragados por la materia. Todavia su alma estd encadenads. Tod
via deber de ger libderado y volver plenamente al reino de la lus. sl
trabajo debe llewarlo a término el Fepiritu Viviemte.

De las particulas de luz a penas mencllladas hace el Hapfritw Vi
vieite el pol y la luna. De otras particules més mancilladas koace las
enstrellas.

Lag particulss suben en l#%rimera mitad del mes a la luna, hasia
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hacerla luna llena. De allf van &l sol, y del sol al paraisoc. La ¥ia
Léctea es el camino por el que sscienden las almas de los muertos
hasta la luna.

Bomo ya hemos insinuado hay un * Tercer Eanviado™. Este ss presen.
ta a las fuerzas del mal, los Arcontes como seres femeninos, hermosos,
desnudos, como mjeres seductoras de luz. El Tercer Enviado seduce
a los Arcontes masculinos con figuras femeninas y & los arcontes fame-
ninos con figuras masculinas. los Arcontes masculinos seducldos derrea-
man semen sobre la tierra, Ese semen gon las particulas de luz gue re-
tienen en sf. De ah{ botan las plantass. Los Arcontes femeninos encinta
por su misma esencia, echen su fxix fruto inmaduro sobre la tierra d
ver a loe hombres de lwz. Sus criag deboran los boiones depoa driales
'y se incorporan asi partf{culas de lus, Asf resulia que hpar particulas
de luz que hay sobre la materia eatéh en parte en las plantﬁg ¥ oBn paye
te en los descendientes de las Arcontes.

, Para retener los elementos de la luz en la materia, log demonics
coneibieron un plen: pensaron en la corcupiscencia. Un demonioc maasg-
lino 53qalnm y un demonio femenido Namramel, fueron escogidca pars
‘sjecutar aae plan, Para retener las. particulas de luz prasania% en
'1as orias de los Arcontes femeninos, devord Asqmlum todsa 1a%%eda pas

':-culino mientras Banrsel hizo lo mismo con la camada femeninwm. Hesyufs

+ de esto tuvieron Asqalum y Ramrael relacianes sexuales v dieron » Iws
& Adan y Eva.

: La primra pareja humdnae es fruto de canibalinos y de mexuslidasd
demﬁniaca. Bl aua#b humano y la libido es una herencia del orizen dowm

Q-fniaco de lom hembrea. 31n embargo epté en los hombres el mayur gét

' mero de partioulas de luz todavia encedenndas a la materin. Ios leuminss
serén el primer objletivo de los eafuerzos de selvacidn del mundo de is
" lus. _— |
: Adén estaba cegado por la matéria con respecto a la luz que b
bia en é1, Bptabs como inmerso en 14materia en un guefio profundo. nrl

" hombre se le acercaré para salvarle otra personificacidén del Tercer

“Enviado. Ege galvador adoptard formas diversas y seré llamad Hije de
Dios, Ohrmesd o Jepis. Je le llamard Jesis o Ohrmazd segin se muove
en ambientes @girios o iranios. Es Hijo de Dioa porque es la encarnagiin
de la inteligencisa divina. El Nous,

Eme BSalvador despieta a Adén del auﬁn de nuerte en que esth ine
merso, abre sus 0,08, le exorciza de los demonios por los que eatd
poseido, le mueatra su emclavitud con respecto & la materia. Ie hace
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comprender su doble origen: su cuerpo es de origen diabdlico y sa al-
ma, su Nous,es de reino de la luz. El Salvadoy comunica al hombra el
woonocimiento salvador®, la "Gnosis": lo_que fue, lo que es y 1o gque
gers.

El drama césmico y hiimano-divino tiene los sigutentes wotoss luchyy
calda, suefio de muerte,despertar, retorno del Protohombre y de las & -
mes de los bombres el reino de la luz. Esque esgquema parece cumplir,
asunque bajo configuracidén comportamentista el mismo drama gue duranbs
milenios se representd en Mesopotasla con la mierte y resurrecceldn ds
" 1las divinidades de la vegetacidn,

Al dualismo perece irle concomiten te ura inclinacidn & la conpl-
deracién pesimista del mundo, desprecio respecto a los seres mpberia-
lea, ansia del més all4, ascetismo, huida del mundo. Todos eptoa G-
pectos se encuentran en Mani acentuados.

Como en las religiones iranias, también en la de Muni entd en ol
centro del interés la salvacidén del alma.

Cua do €1 alma abandona el cuerpo, tres dngeles salen a su encigd-
tro. Uno pone en sus menos el precio de la victoria, otro la esloce un
vestido de luz y el tercero le coloca una disdema y le oltorga un “Yi-
no de lus.

7 También sale al encuentro del alma una jdven parsdisfaca ds lrz.
- Esa virgen os como en otras religiones iraias el K yo mupeiviny dol
:hombra que Je Hale al sncuentro. Represechita las buenas Girss ded 1o
to. Para Mail @l yo superior es "la propia manera de obrary?.

o Meni aimite 1a transmigracién del alma hasta que no ge Llbers del
todo de la ssclavitud a la materia.

" Las d#luss todavia no liberadees son el "Jesus patibilia®™ en oo

traposicién el “Jesds resplandeciente™ gue son las ya liberudas.

La muerte y los suffimientos del Jeasis histdrico son un cops dal
Jesus patibilis totel. Todo el proceso del mundo ea la historiwm du un
dios paciente que es wx su propio salvador. la historia huwens o5 1o
historia de la psalvacidn de ese Dios, porque Dios es idéntice, oz wwo
con 1&3‘1gmaﬂ de todos los hombres.

Antes de que todas las particulas de luz se reunsn & el relng de
la luz, tendrd que aceecer el fin del mundo. Ese fin del mundo ird
precedido de grendes calamidades como ew corriente en los mpocalip-
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sis iranios, judios tardios y cristianos. Especialmente habré uns gro.
guerra conducida por un falso salvador (falso Mitra). Esta guerra ter-
minard con la viatoria de la Iglesia de los justos, la sume de todos
los justos. Apareceré entonces " el Gran Rey" que tomard el sefiorio

y tendrd lugar el juicio final. Los buenos serén separados de 1los mg-
los, las ovejas de los cabritos (términos neotestamentari@s )

Jegis reinerd sobre la tierra un corto tiempo. Luego loas justos
dejarén la tierma y se iréin al reino de la Iuz. Las partliculas que que-
den todavia en la materis sufritin el ¥ltimo procesc de purificad dn
y finalmente ascender& a los clelos. Entonces serd el anigquilamiento
de la tierra. Los condensdos, los demonios y el mundo dela materia ¥
las tinieblas for marén una informe masa que seré arrojeda a una sgpe-
cie de tumba cdsmica que se cubrird con una gigsntesca losa.

Hay tres tiempos cdsmico-salvificos: Bl tiempo primero es el oxiga
del cosmos antes de la mezcla del blen ¥y del mal. Bl tlenpo sagundo
es el tiempo de la mezcla del bien y del mal. Bl tiempo tercervo smerh
la geparacién del bien y del mal que concluiré con la destruccidn de
la tisrra y la condenacién o aniqulacién del poder del mal, la materi.
'y las tinieblas. Después del tercer tiempo las tinleblas y el mal,
no podrédn atentar nunca mis contra el mundo de la luz.
| *ilguhoé interpretes del meniqueismo juzgan gque por los sfaboluz oo
| émplea Mani, habrd sl gunse particulas de luz, los condenadowr, que s
~ volverén al reino da 1a luz. Otros en caubio afirmen que todoa suvin
4 -,salvadas. |
xa doctrina de los tres tiampos y 103 fos principlos 8n lao deoirine
‘ centml de Meni.

"Hhﬁi toma elemenitos del Budismo Mahayana, del cristiasndsuc gnds-
t1co. Pero el centro de su sistema es el iranio. 9i ee elluins ess @l
'«mmnto iranio, la religidn de Meni queda reducida a la nada.

" Mani coneidera a ﬁuda. a Zaratuptra y & Jesis como sus predecesos

CANON MANIQUEO.

Bl maniqueismo es una religzidn éel libro.

Sabemos del 1libro que escribid para entrar a Sapor X.3s lismebn
Yathhragan.

Ademés de ese libro sabemos que escribid el "Gran Bvengelic®. lin s
te libro eacrito en sirio Mant se proclama el Paréclito prometidn pur
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Jegis y el sello de los profetas.

Bn el “Temoro de la vida” esté narreda la seduccién de los Arcontes.

Bn "Pragmateia®, tf{tulo tomado del griego, trata Mani la cueatidn
ética.

El libro "libro de los misterios™ es una polémica contra el gnig-
tico Bardesanes.

E1l "1ibro de los Gigantes" también forma parte del canoun.

Por dltimo un conjunto de"carkas de Mani® concluye el cunon. Eatws
cartas tratan de prodblemas doctrinales, organizativos ¥y migional s,
Hebla como Pablo, como jefe de Iglesia y como pastor.

Entre le literatuma no candnica esta la ®vida de Mani". Tiene carad.
ter legendario.
Una obra conservada en copto Namada *Kephalale® es un coujunin de
lecciones de Meni a sus discipulos, la historia de los primerns dlg-
oipulos de Mani, Tiene caracter legendario y edificante.
Por dltimo se conservan una serie de formulerios de confesidn,
mimerosos palmos y bastante literatura homilética.

L IGIESIA MANIQUEA ¥ EL QULTO.

Bl budiswo infuencid fuertemente la © ncepcidn de la iglemla maonie
gea. Bl budiemo es una religidn de monjes. Tanto el budiswo o ue 2l
'mantqueiamo son iglesias conhoble organizacidn, porque sus mhombvoey
estén articulad o en & a nivales con diveros debersam, Como Budas divd-
de a sue discipulos en monjes y lelcos, Maxu@ Mani a los suyows an
elegidos y oyentea, o justos y oyentesn.

Eotos dos grupos siguen wdo s de vida completamente diversos y =
tienen obligra onea también diversas.

‘Btica maniqusa. Io que prescribe Mani a sus sdeptos s Tesume &N Lio:
“gignacula®, tres sellos: "Signaculs oris®, “Signaculs mamwaum® ¥ w5 e
nacula* sinne®. Bl primer sello se refiere a loa cinco sentidns, ol
sezundo a los actos ¥ el tercero a las inclinaciones sexualos.

Bl primer sellc se refiere a la limpieza de los gensamienbos y do
las pelabras. Hay que abstenerse de hablar de todo lo que pusda for-
talecer lame tendenciss del cuerpo que procede del principes de las fi-
nieblas. Bste primer sello comprende ademés la abgtencidén de comey
carne., El meniqueo debe alimentarse de frutos del campo, especialmenie

wld




de melones, que por su color y aroma explicitan claranente su origen
cele ste. Igualmente las plantas son particulas de luz. También g2 rew
comienda el aceite. Je debe beber jugos de grutes y agua, pero ésba
dltima en poca cantidad porque el agua esté considerada como pertensg.
ciente al mundo de la materia.

ElL segundo sello prohibe toda accidn que pueda perjudicar a las plafte
tas y a los animales. Bo deben matar a ningdn animer, ni arrancar nin-
guna planta. También deben eviterse todas aduellas acclones que entor-
pezcan la vitoria de la luz sobre la materia. Quien srrandgus ung plate
ta e reincarnaré en ella, quien mate un animal, se reincarnars en &L,

El tercer sello prohibe toda accidn o deseo que tenga que Ver con
el séxo, incluso en el matrimonio. La inclinacidn sexual &3 £LEC Ma
lo en 8i, ¥y 14procreanidn afin peor, porque contribuye a encadensr las
 particulas de luz e la materia.

~ Estos preceptos 86lo se dirigen a los elegidos. No todos pneden
guardarlos. los elegidos #6lo se culdaf de la salud de su alua. Lows
-oyentes ge culdarén de todo lo que Be raquiera pars la vids de los
elegidos. .

Loe oyentes llevan una vida norma, comen carne y tisnen relaciones
 pexunles. Tienen un ayuno a la semana y on ese dfa deben abeiensrse
" de toda relacidn sexual. No sdlo ne eaaan. gino que incluso pueden
‘tener una concubina.,

. los elegidos ayunan dos dfes a la semana y un mes al afio, Bsie men

5 jde ayuno debid de ser el modelo del ayuge musulman del Remedén.

. Una ética tsn asvexa comporta machas faltas y una institucidn da
confasién y penitencia.

) los elegics ae articulsban en cuatro categorian: el massiro, ¢l
ohiapo. el praabitera y los elegidos . Con los oyentes eran cinco los
categnrias dentro de la iglesia maniquea. Habhia 12 maestros, T2 chias-

pos Yy 360presbiteros, Bl conjunto de los cregentes estabz bajo la

‘direcaidn del sucesor de Mani, el "archegde®.

| mo&as las categorias de los elegidoas iban vestidos de blaunco.

. Beutigmo marigueo. Perece que existia un bautismo, pero sin embargy i
- tenfe .para los maniqueos la igportancia que el bautismo tiene pavra loo
cristisnos. Bn todo capo parece que se bautizaban vinicaments los ele-
gidos.

Algunos antores hablan de que el beutismo no era con agua suo oo
~acelte. Aceite e 1mpoaicidn de menos. Bra pues més que un bautismo wn

i




rito de consagracidn que perdonaba los pecados.
Parece sin embargo que como los mandeos, tenfan log manlaguecy vn
"pafio de los muertos *. Este bektismo era un " viaticun” o ¥ congolao-

mentum®.

La Piests Bema y 1a Fucar ijntia. La fiesta Bema tenfa lugar =l final
del mes doce, desapués del ayuno., La fiesta constitufa una rememsrasion
de 1la muerte de Mani. Mani se hacia presente tnvisiblements dursnte
1a fiesta. Presidia la ceremonia desde un trono vacio "bema®. Ha di-
ce exyresamente que esta fiesta ocupaba el lugar que en los cristiunos
la Pascua.

¥n esta fiests no tomaban parte los oyentes. Por ¢so nos faliamd
detalles. 3. Agustin era sélo oyente. He comda pen y se wngia la o
beza con acelte. J

Por una miniatura sabemos lo siguiente: Un trone vaclo ssinia
rodeado de los el_Leg:Ldo 8., Delante hsbis una mesa con mala@g&gv CORn PENEE.
Un celebrante, el Archegds, preside y bendice

En la sagrade cena se representaba el mo tivo gexfin el cual Addn,
cuando se despierta del puefio de mierte como:. las hojas del Arbol da
1a vida. El &rbol de la vida es Jemis y Mani.

LA FIGURA DE MANI.

Mand da une explicacidn de los i’endmeams del wmundo. Ios menlausng
acusaban a los cristisnos de que debfan Creer sin user su randi. fin
embargo &a explicaclién del mundo pe vie te en moldes adticon. Los
enemigos helenistas de Mani le acusaban de {ue no hacla yna LICSYEI S A
gino una "theosmophia®. Otros por el contrario afirmen gue el Wwmithog”
de Mani es una forma de senpibilizer su “logos”.

1,5 religién de Mani no es frut o de reflexidn. Mani apela n wulis ba-
velaoidn. Su punto de arrangue eés una vigidn dualigta. Dasde abl to-
ma elementos mfticos indios, iranios y cristiancs gue le sirven en wu
trabajo consciente de expresar su idea. Ju mitologfn es conmulenis-
mente construida "

Bl esquelsto de su slgtema ea frenlo: el dualisno, la idea del
salvedor salvado,el quéel conjunto de los salvadoe forman el salwedawr,
ia identidad del principio superior del hombre con el salvador (fdea
indo-irania del Atma-Brahma), el mundo material procede del mal, el
desprecio de las wujeres y de la vida sexual,




Este esqueleto iranio lo vierte en la idea gndstica. La idea
gndéstica es ¢que debe conoder "lo que fus, lo que es ¥ 1o que seré®
. A egse conocimiento le siguen unas précticas que salvan.

Los gddsticos como Basilides, Marcidn o Bardesanes ge mueven eu
4mbito helenistico y cristimno con esquema iranio, Mani en Aublto
iranio. Los gndsticos se consideran sdlo reformadores. Manl se consl-
dera fundador de una nueva religién.

Meni considera tres religiones como verdadera, la budista, la 2o
roastriana y el cristienismo. Pero €l es el uiltimo de los profetas.
El es la dltima encarnacién del salvador celeste. E1 es el Faréclito
anunciado por Jesis. El dltino de la serie de lan grandes revelsdoyes
de Dios:Buda, Zaratustra, Jesis y Mani. Bs el mayor de los profates ¥
el gello de la revelacidn de Diog. Pundador y orgenizador ve exten.w
derse su religidén desde las fronteraa del imperio romsno hasia la Chi-
na y Arabia. BEn algunas regiones- @hina, Asia central- su religidn
ha durado 1.200 afios, sin contar com su influjo en las grandep reli-
giones que estaban en la regién. Pocas religiones hen sido tan fercs.-
mente perseguidas como el maniqueismo por ciistianos, zorsasfrianos,
mpulmanes y tudistas. |

98 cuenta que Mani hacfa gran cantidad de milegos, curaciones,
liveraciones de demonios. Popeia el poder de levitacidn

- Bra un honbre de grandes dotes artistiaas. BEra liriceo, dpleo,sn
homilética era de gran altura. Domineba todas las formes liteverisu 4ol
g'm&dia oriente de su tiempo. Era un gran predicedor, Construcior ds
: himmoa ¥y aalmaaﬂ B rasumen supo uaar la estética sl servicio da ia
_i:religidn como pocos. Pamhidn &ominaba la técnica de la especulaciin

- pimmélica con ndmeros al estilo astroldégico
" Ba el mayor sincretista de la historia. Toma materisles de todas

, las corrientes ¥ religionea de su entorno.
EB una versidn asistica del helenismo. Més mitdlogo que fijéaaima
. Manl eéra un consmimado pintor, Sus bellas pinturas provocaban @n lo
 gente la admiracidn, basta tel punto gque decian gue tal bellesa a0
podfa proceder de su viaje a los cielos. Sus libros los adornabsa oo
miniaturas. Bra un gran calfgrafo. El influjo de Mani en las miniaiu-
ras y en las artes decorativas relacionadas con los libros, fue engir-
' me primero en loas assseénidas y por ellos en los musulmanes.




EXTENSION DEL MANIQUEISMO

2,

Se extendid desde Bgipto a todo el norie de Africe hasta Zspalia

For Asia Menor paso a Grecia, Iliria, Italia y Galia. Com roliida
procedente de los enemigos del Imperio, fue perpegulds en lowa. Vst
bién el cristisnismo occidental le persiguid. Bl manigueiswme fue w
de los més grandes adversarios que tuvo el cristianiemo y le infiuvan
cid.
Je extendid por Arabia. Mahoma tuvo contagé personal con los mands

queos. Desde el norte del Irdn se extendid por toda smiu Ceatval hes.

ta llegar a la China por la via de la geda. Sobrevivid en Clilng, 2 Do
gar de las persecuiones hasta el siglo XiV. le peraiguleron 1o~ b
distas y los confucionistaa.
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MITRA,

TR e ]

A

In Boghazkoy, capltal de los hititas, se enconird? wa tablilla que habda

-
g

de v pacto enbre los hiitdias ¥y sus vecinos los witanos, Bn ese texio sale
somo garante del pacto Mitrs, Segln los exparics el texto dota aproximadancnw
te del siglo ATV asntes de dr, Yste es el primer toxto del occidente del Iradn

en el que aparace el nonbre de Mitra. El Qltiwo documento que habla del cule

to de mitra en la regidn data d2l siglo V despuds de Cr.

Lo que saberos del culto de Mitra lo sabewos a travds de los misterics deo
Hitro., S9in smbarge estaumos documentados de que el dios Mitra vprocede del meian
<

oceidente del Irdly Hay un lazo entre el zurvanismo y el mitracismo, los magos,

¥ hay continuldad entre los misterios de Mitra propagados en el mundo helonisw
tico ¥ un mitraciswo anterior a los misterioes y esa contifuldad son dgunlmente
log magos,

Los mages se ecxpandieron desde su regidn originaria hacia Asia Venor donde
astufareon durante siglos. Hay docurentos que atestiguan le pressacia religiosa
de los magos en Asia Menor que datan del siglo V antes de Cr, Estos magos se
helonizaron y propagaron los cultos de Mitra. Se calcula gue los misterios de
Mitra proplonente dichos nacleron aproximedamente los dos dltimoes siglos ane
tes de Cr.

Plutarco (en el primer siglo después de Cr.) afirma que log TOIBRN0S GO=
nocieron los cultos de Mitra de los piratas cilicios de gsia Menor, Un sigdo
wis tarde afirma Apiano gue esos piratas aprendieron los culics de Mitra de
les sobrevivientes del ejéreito derrotado de Mitridates Euceopator. Se han-eﬁ«
contrado monunentos dedicados a Mitra en las ¢ierras noatsfosas de Cildcia,.
Incluso ea Tarso fue Miftra venerado, lo sabenos por restos numismiticces,

Probgblemente los piratas cllicios eran grupos de averturercs ¥y huidos
de los ejfreitos iranios-partos- derrotados por los rowanes, Crando estos pi-
ratas resultaron peligrosas, Pompeyo los aéac& 7 los derrotd y depertd a mu-
chos de ellos a Italia, Bats es ol plato de arrangue qs la difusidn és los

mlaterios de Miira en loa fmbitos romanos,
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Los piratas daban culto a Mitra en sociedades exclusivemente masculinas,
Hltra tenila los caracteres de un dios guerrero, Los seguidores de Mitra eran
sus compafieros en la guerra vara conseguir lo victoria del bien contra el mal,
Bstos caracieres guerreros del dios Kitra fueron una de las causas de que su

culto se expandiera entre los soldedos de las legiones romanas, emupezando por
las legiones orientales. Mitra, ¢l dics guerreroy el protactor eu el campo de
bat&dla, el dios de las socledades guerreras de hombres,ejercid up gran atrac-
tive en todos los niveles de la jerarquia de las leglones romanas, Los cultos
de Mitra se expandieron al paso de los desplazamientos de las legiones romanas;
Com@ que el culto de Mitra llegd hasta los grandes Jofes miXitares,; fstos en
sus continuos cambios de destino expandieron el culito a nuevos &mbitos nilitae
res e ineluso iméeriales. Se encuenﬁran‘templos de Mitra a lo large deo todas
las Ironteras del lmperio. En Roma mismo hay €a templo de Mitra junto a los
vecasira’de las cohortes pretorianas, '{
De hecho quienes propagaron el culto de Mitea por todo el imperio ?ueron
principalmente soldados y comerciasntes, Con Seplifio Severs llega Mitra é la nmig-
{
ma corte imperiel, Se consbryd un templo imperial de Mitra ¥ hubo un sécerdote
de Mitra en la cortew Sacerdos invieti Mithrae domus Augustanesw, Los éronistas
afirman gue démodo fue iniciado en log misterios de Mitra, Los hijos de Sepiima
8evero, Caracalla y Geta fueron tambiln asiducs del culto de Mitra. Durante los
siglos II y III fueron los nismos emperadores Llos que p;omovieron el culto de

Mitra. En Rome sdlo, por los restos de monumentos, se caloula que existian més

de un centenar de templos de Hitra, ;

MITOLOGIA DE MITRA,

En este apartado trataremos dos cosas: En primer lugar el mundo de los dio~

ses de la ﬁitologiarde Mitra; y en segundo lugar las obras creadoras y salva-
doras de Mitra,
En los cultos de Mitra hay dos grandes figuras: Anura Mazdo, sefior de la vi=

i

do ¥ de la luz y Ahriman, seofior de la nuerte y de las ‘tinieblas, Ambas divinie



dades eostln sometidas al dloz-tiuapo, el faluvm, Zevvon, Algunas v'eces se rew
presonta a Zevvan como 2 un joven Mitra, Esto puede Significar que Mitra es
un ?enovaéo, un joven &iOSutigmpo, |

uitra ocupa una posicidn de lediador enire ¢l nundo de la luz y cl de las
tinieblas, entre el nundo del Bien y el del Mal, EL es el luchador que vene
cerd a la potencia del mal, peleando del lado de Ahura Mazda., Mientras esa
vicioria definitiva no se logre, &1 es el laze de unidn, el Mediador, enirve
el principio del Bien y la humanidad y el cosmos entaro subyugado por el prim

cipio del Mal,

Wacimiento de Mitra.

In los temnlos de Mitra se celebraba el 25 de Diciembre como el na-
cimiento de Uitra y el retorno de la Juz. Mitra nacid milasgrosamente
bretando de una rocs llevando en sus manos un pwial ¥ una sntorcha,
Sovre su cabeza llevaha la gows frigis. Ia roca es un simbplo celeg~

te, y en concreto aqul simboliza la béveda celeste de donde brota la

5
luz, De la béveda celesie brota la luz pars los hombres, La entorcha
gimboliza esz misng luz y el puilal ss ya el snuncio de la gren dzaﬂé
de Mitra, la muerte del toro.kn la roca~ el cielo- residen}el fuego
¥ la luz. Mitra es wa dios igneo y de la luz. EL nacimicnto de Mitre
es un acontecimiento cdsmico. Desde su nacimiento +tendrsd entre sus
mznos el globo del mundo. Mitra es un "cosmocrstor!, Fn los represen-
taciones del nacimiento de Mitre aparécen con frecuencia los pastores
ayudando al nzcimientc de Mitra o presencigndolo, |

Ifitra es a la vez ung pressXinet oresenciecidn del dios SUPremno
del destina,Zervan, por cusnto su nacimiento supone la decisidn de
la victoria del principioc del bieﬁ sobre el principio del maln y es
a la ¥ez una presenciacibn de Ahura Mazda ¢l principho del bien, por_
cugnbo serd el campeén del reino de la luz en su luchs con el reino
de las tinieblas y la muerte, . .
Advieértase que por su nscimiento es un dios celeste a la vez que

un principio del bien. No es una divinided agricols poraue carece de



conexiones con los simbolos nropios de las divinidades de la Tertiidad:
la tierra, el agua, la mujor, la luna. Basts observacidn nog serd de

tilidad pera las reflexiones posteriores sobre la mitdlogla de Nitra.

Ta Jluchg y el seerificio del toro,

Lo gran azaia de Hitrs es la luchs vy el sscrificioc del toro en el
seno de una gruba. La gruta es simbolo de la véveds celeste y del cos—
mnos, En el interior de la gruta, en los grabados,estdn representados
el sol ¥y la luna, ¥y en glgunos lugares,incluso los signos del zodfaco.

Se conecta el crecimiento de las plantas con el mildigro de vida
que se desencadena con la muerte del toro. De la sangre el toro muer-—
to brotan espigas. Una serpiente, sfmbolo de la tierra y de la ferti-
lidad, lame la sangre del toro. Igualmente el perro, el animal més
importante para los iranios, lame ba sangre del toro. Rl perro esti
conexo con el pastoreo. '

E1 mejor intérprete de la mitologla de Nitra, Frang Cumont, afirmsg
que con la muerte del toro, Hitra realiza un acto creador y salva-
doxr, Creador por cuanto de la muerte del toro surge la vids. Le muer-—
te del toro apela al problema de la vida, la muerte v la resurrecei b,
¢ dirfsmos nosotros, al surgimiento de la vida desde wna muerbe fecun-—
da. Es también una obra salvadors, porque con la muerte del toro ven _
ge Mitra al principio del mal y da los hombres ¥ al cosmos entero una
vida carente de muerte, una vida elerna. Veremos qud estas dos fTace-
tas resultarin claves a 1% hora de interpretar por gué ejes se rige
la mltclogia de Mitra.

La muerte dol toro esti explicitamente conexa cen los procesos y
los ciclos de. la ngturaleza, y su conmemoracidn se realizaba en pri-
mavera. f

Para comprender el sentido de 1la muerte dsl tOfo serd Util recor-
dar brevemente la mitologla védica. E1l dios Suma, dios lunar, dios
de la lluvia esg lag simiente del %oro 001 rate que fecunde a 1la tierra?
e3 la leche nutricla de lao vaca ®®é celeste que alimenta al COSMmos,
eg la bebida de la eternidsd. Los dioses, pars apoderarse de essy be-

Dida de vida, deciden apodersrgse de Soma v sscrificarlo, Vayu,el dios



ey

del viento invita a ltra o tomar porte en el spsesinnto de Soma. M-
tra, el Mitra indio, we resiste pero terming nor aceptar j tomar par-
te en la muerte witual de Soma, Bste es el mito correspondiente al o
ritual de machacer lao hicrba soma vava obtener el alucindgleno que
es la bebids de la vida, Los dioses adquieren la vida eterns bebien-
do g Soma secrificado. Los hombres adouleren la vida divina bebiendo
soma. EBh el texto avéstico del Bundahisn se habla de un prototoro
que fue sacrificado para que la fertilidad de la naturalesza surgiers,
In los posteriores misterios de Mitra ya no ge habla de Soma, ni.del
equivalente iranid, el haoma, eliminado por la reforma de Zaratustra,
sin embargo continda habléndose del sazerificio de un %oro de cuya
mierte procede la fertilidad y la vida,

Un testimonio de Porfirio afirma que el toro de Mitra es idéntico
a la luna, la que alimenta a toda creatura.

Nos parece que no es preciso hacer muchos esfuerzos para adVértir
que estamos en presencia de un esquema de interpretacidn del césmos
y de lo divino de "protovictima! |

E¥ cuizds el toro idéntico a Mitra, de forma que Mitra se m%ta )
si mismo para resucitar ? ¥o hay documentos de que no ses asiJ 33
fuera esa la correcta interpretacidn, Mitra se scercarfa = lagestrucm
tura de ung divinidad de la vegetadidn, Hewos visto por su naéimiento
que no 1o es. Las raices indo-iranias del ¥Mitracismo hacen suponer

)

que endéacrificio del toro estamos estamos frente = un esquensa de "L O
tovictima", si bien en el saso de Mitra el toro es sacrificado por
un dios celeste y por un principio del bien. £1 toro se transforna
en los bienes necesarios al hombre y en su salud. Fuera de estos 1=
diciog, los especialistas se inclinan g que ¢l toro no es iddntico
a Mitra.

Queremos remarcar que el sacrificio del toro es ademds una lucha,
Mitra no toma el toro y lo sacrifics simplemente, como es el caso
de Soma en la mitologia india., Mitra tiene que 1llevar a tdérmino con
éx1to una terrible lucha con el toro antes de vencerlo y sacrificar—
1o,

Tampoco el sacrificio del toro es un sacrificio a nadie. No es en

!
absoluto yn szerificio a Zorvan ni g Ahura Mazds, Es simplemente ung



muerte para que surja la vida y la salud y a8 que es mds chocante, pa-
ra vencer al mal. Ya consideraremcs este dltimo aspecto y su sentido
a la hora de ordenar los ejes de interpretacidbn de esta mitologia,
Para concluir nuestra pecuediia exposicidn sobre la muerte del toro
citarenos un texto déMaarﬁen J. Vermaseren (lithras, Geschichte eines
Xultes, Kohlhammer., Stutitgart. 1965. pgs. 55-56)." La figura de Mitra
gqueda claramente delimitada en las revprescentaciones de la muerte del
toro, Es un cread@gxaespierta a la naturaleza a una nueva vida; es un
salvador que laeve a término una hazafia que transforma el cosmos. Con
ells asegura a los mortales no solamente su bienestar materiasl sino
adends uns vida eterna. Wo es ninguna maravilla que lés seguidores
de Mitra veneren, entre todas las acciones de Mitra, precisasmente m
la muerte del toro, como la azafia mé&e sagrada de Mitra y que le asig-

nen en sus santuarios un lugar preferente.. .

El milsgro del agua.

Se representa a Mitra disparando con un arco una flecha a uaa roca,
De su impacto brota agua. Un hombre al pie de la rocs se inclina para
beber, i '

Ya hemos indicado que la roca simboliza la béveds celeste. Mitra
con su disparo certero hace déscender el agua celeste sobre la tie-
rra. Bl dios celeste por la accién de mitra~accidbn guerrera— sacis
la sed humana con agua celeste. El mitologema tiene un gran pareci-
do con la accidén de Moisés haciendo brotar agua de una roca. Pero
el acto de Moisés no es guerrero.

Con este milagro, ¥Mitra proporcionag a sus fieles una bebida divi-
na, una bebida de la inmortalidad. ELl agus que brota de la pefia es

un agua de vida que @m sacia eternamente.

Mitra cazsdor.

'Se representa a Mitra montado a caballeo y dispargnde flechas, Le acompa~-

flan un ledn y una serpiente, Sabemos que c¢sos animales represcentan el fuego

L,
R

"y la tierra. En otras representaciones Mitra ve aconmpsafiado de dos personajes



que llevan en sus mancs antorchas y éﬁforaag Ios anterchas y las anforas~de
agui- son equivalentes allleéu ¥y a la serplente, el fuego y la tierra,

Como en otros Zubitos ariovs se representa al dios solar en una cuddriga,
agul se le representa cogo wn jinete al galope. Hsta interpratacidn no o5 graw
tulta, algunas inscripeiones en Asia Haenor, interproban a Mitra como el dios
solar, dios de la luz, que recorre el cielo en su caballo. En algunas repre=-
sentaciones aparece Mitra a caballo con ua glebo del nundo en la mano, Mitra
Jjinete es un "cosmocrator™ .,

Mitra persigue con su cavrera ¥y caza cou su arco y su flecha a las poton-
cias del mak, El Avesta lo afirma explicitamente. El animal éue persigue
v mata Mitra es el jabali, que sabemos es el animal gue se sacrificé a Ahei~.
nén, por tanto representa explicitamente al principio del Mel, Bl Mitra Ji-
nete y arguero lucha y vence o las potencias de las tinieblas y del mal,

Mitra cazador es una figura ejemplar para los persas, Dice Herodoto que
los persas ensefinban a sus hijos tres cosas desde los 5 afios hasta los 203
a montar a caballe; a disparer con el arco y a awar la verdad,Mitra jinete,
erquero y perseguidor y vencedor de lss potencias del mal y la mentira,cone
tituda el prototino ejemplar de las virtudes persas,

Despuds de la cacerfa del jabali y su muerte, que lo es de Hhrinan, ¥ie

tra celebraba un bangquete con los suyos. Ya estudiarenmos este »unio mids tare
q e

de.

Mitra y el Sol | /

En multitud de inscripeiones se llama a Mitra “deus Sol invictus', Le
acompafan con muchn frecuencia dos personajes que se llawan Cautes y Cautopsw
tes, Nitra'con-sus-dos acompaiiantes representan los tres. estadios del sol,
el sol de la mafiena, el de mediodia'y el de la tardenf%ero sin embargo junm';
to a Mitra hay un dios solar que se le represents desnudo; con una cava ¥
su cabeza rodeada de un haz de raves luwlnosos on forma de aursola. ¥o 110w
va jamis, como Mltra, la gorra frigla,

o
El dios solar es netamenie diferente de ¥itra, Pore no ternmina agui la



¥

arbiguedad, L1l &ios solar as unas veces medisdor entrs ol princiyio del bien
Abura  Mazda y HMitra por Za musrie dol tovo es medilador entre Abura Mazda y

=

1o humanos, Otras veces el dios solar estd semetido a Mitra y arrvodillado
delante de ¥hu Mitea, La mayoria de las escenns que reoresentan junbos a Hi-

tra ¥ 2l dios solar lo hacen en oscenas de pacto ¥y de hermandad,

Banguete sagvado de Mitra v su ascensidn a )

o Le oo

.
o8 cinlag,
AL A

S AP 4

Mitra, despuls de sus proczas, termina su peregrinacida por la tierra can
un banguete sagrado, Ese banguets lo realiza Mitra scoupaiiade del dios solar
y en &l se comé la carne del tore sacrificadoe. EL banquete tiéne Jugar en naa
gruta, Esta escena del banquete ocupa @ lugaer proeferente, siguiendo en impo-
tancia a la nuerte del toro. 0 bien es la segunda escena que se representa
despubs de la muerte del ftoro, o se repressnta la nuerte del tors en una cara
de una piedra gue gire sobre si wmisma, en cuys parte tracera estd el relievs

del banquete.mfkekuk Probablemente se haecia girar la pledra segln las necesi-

!

|

dades del culto, /
En el banguete intervienen o exelusivamente Mitrn y el dios sol, o sl

aparecen leos howbres, Lo hacen como servidores del banquete. En otras ocasio-
nes 56 represenﬁa ¢l banqguete realizado exclusivamente per los fieles que
reproducen el sagragde banquete do Mitra,

En el hanquete se come la carne del toro g se bebe su sangre. Cuando no
se dispone de carne y sangre de toro se utilizan para el ritual otros animae
les menores y menos costosos, como ganado menor, avesx ‘ete, Incluso llega a
substituirse por pescado. L& singre es a nenude substituida por vino.:

Los eristiances:demostraron un odio especial en la destruccida de las rew
presentaciones del banqueto sagrado de Mitra, Tertulisno nos da la clave de
sunte 0dio,. Seplin -Tertulisnc el banguete de Mitra es'una dlabdlice imitscidn
Go 1o Eucaristfal,

Para los fieles gue conmgmoraban ritualmente ¢l banguete de Mitray co-
mer la carne del toro y beber su sangre era aacer de nueve, como en el tism-

no orisinario surgid nueva vida de 1a muerte v de la!saupre del tore sacrie
: () g ./ oy



fiendo por Mitea, Bea conlda y bebida ritual y wsagradn no 2élo concedlen a Jos
fieles una nueva fuerza corporal como un ranacimiento, sino adembds y especiale

mente la salud del aLrw en aese nueve nacimiento on la lun e

r’r

erna.,

Despuds de ese banguete Mitra sube a los ¢ioles en 2l carro dal sol tirado

jad]

por uea cuddriga,

Oposicidn de Zaratustra e 1tzra.

Ia mitologlia deo Hitra que heuos expuesito corresponde principalmente & los

E AN

misterios de Mitxa que se extendleron por el helsnismo y el mundo rorano., Se

basa mds en ¢l estudio do los relieves de los tenmplos de Hitra gue on temti -

monios escritoss Aungue los testimonios escritos no falten totalmenie,
Sabesmos por otra parie que ol mitracismo tuvo iumporitancia en el Iran, por
la oposicidn de Zaratustra a cse dios y a los cultos que le acompafiaban, Z8-
ra+uotra sg opuso a Mitra por razores de su fuerte tendenscia monolelsta ¥
por los cultos del sacrificio del toro.,Bratusira exaltd a Ahura Mazda y rs-
dujo a la sombra a Mitra, Posiblemente estaba conexe el culto de Mibtra no

s8lo con los sacrificioe sangrientos sino gque sn el Irdn se mezclabi 1la san-

—y

gre del towo que se bebia en los banqueies rituales con ol haoma, La oposle
sibn de Zaratustra & usa ¥y otra cosa supuse una derrota y un relroceso del

mitracismo, Sin sumbargoe el yrofeta iranio no tuve éxito en su lucha contra

nEr .. ) 4

Mitra, Bn los Aliimos 1libros del Avesta ya enconiramos a Mityra de nusvo en
toda su maejestad, Dn definitiva la religidn del pueblo nrcva10016 al intento

y al influjo del yrofeta. En ¢l Avesta reciente hay um integro "yasht', hinm-
no dedicado a i tra. En la religidn de la iglesin sassfnlda Mitra vuelve & -

o

ocupar un primer plano, como lo cecupan los sacrificios dedicados a Mitra. ¥a

'3

ologla que eshta vuelta ds Mitra tiene ex-

verenos en el anilisis de esta mit

plicacidn y razones estruciurales, ‘ /

e

es ademds el principio del bien y de la vida, puede ser fecunda., Por

consiguiente el esqueme de "protovictima" estd agul subordinado al



AFROATIHACIONSS THIERE RUTANITAS DS DA wIT0LOGTA DS HITRA

Hacimiento. Por su nacimiento sabemos que Litda es un dios celeste,

No es wn dios-hombre. IIs una presencislizocidn de adurvan porous dew
cide entre la oposicidn del principio bueno ¥y el na2lo, la victoris
del bien, Es ademds una presencislizazcidn de Ahura lazda, el Ipin

cipio del bien, poruue es Mitra quien da la velea y vence al mal,

La luchg y el sacrificio del toro. Desde un primer momento ya sdver—

timos que el gacrificio del toro es interpretable segin el esguenma
de "protovictima". Hecojamos brevemente los rasgos del sacrificio
del toro para apreciar mejor hasts qué punto es adecuadamento inter-
pretable con el esquema de "protovictinma! ¥y hasta gque punto inter—
vienen en el mito otros esauemas:
~ La muerte del toro es una milerte fecuanda, De su muerte proceden
la fertilidad y todes los bienes
- De la muerte del toro surgen tambidén la salvacién ¥y la vida eter-
na. Este es un rasgo nuevo que no hemos encontrado en nuestro eg-
tudio de los mitos articulados con ol esquema de "protovictima®
+ Otro aspecto nuevo: se remarcs ¥y Juega un papel capitil Y vrepon-
derante en el mito el personaje, litra , que mata a la protovie—
- tina
~ Por wltimo uvtro rs 8g0 peculiar: el toro no es 81mpjemenue gacriw
ficado, sino que es sacrificado en una lucha,
De todos estos caracteres ya podemos sacar una conclusidn inmediata:
el esquema de "protovictima" estd realmente jugando en este mito, pe-—

ro mediado o subordinado por otro.

Ténemds aos muertes: la muerte fecundz del toro Yy otra absoluta-
mente esteril que es el principio del mal que creo la muerte y es
la muerte misma.Bajo el esquema dualista, blvn/m la muerte es gb-
solutemente esteril. S6lo una muerte aue realiza unldios celeste, que
es ademds el principio dol bien y de la vida, puede ser fecunda, Por

cons1gulente el esquema de "protovictima" estd acul subordinado al

«

il



easquema comporvamentists.

Por la muerte del toro surge una wuerte gue eés fecunda, Una muer-
te de donde wprocede tedo bien. For la muerte del toro es llamado Iii-
tra Creador. Por este hecho se cumple ¢l escuema de protovieiima

eglin el escuemna  de protovictie

&

B
poro Al mismo deja de cumplirse, S
ma el creador pripiemente tendrla sexr el toro vy no Mitra.

Por consiguiente, no ez la nmuerte misma la que es fecunda. Lo
mierte es Ahriman, La muerte fecunda es producida por el principio
del bien, y es el hecho de gue 1la reglice el principio del bien %o
sue la hace fecunda. Por e¢sa razdén sc abribuye la creacidn a Mitra.

. las mitologlas regidas por el escuema de protovictima, el que
mata a la protovictima? si alguien la mata, queda en la sombra, no
tematizado. Agqul es la vietima, el toro, el que queda en la sombra,
no se deja constancia de su cargeter divino (sunque es cierto que

i

gse le conecta con la luna)

Por qué se habla de salvacidn eternsz? Como es gque se mitoi@giza
el combate del principio del bien y del mal como una muerte ée una
vietima oue no es Ahriman? /

Ahriman es un rpincipio comportamentista. Es el mal. Sin embargo
en la mitologla de Mitra se remarca no tanto el mal como la muerte.
Con esto se sugiere una mayor fuerza gue en oOtros dmbitos irsnios del
factor agricola. Mitra vence a Ahriman porque matas la esterilidad de
la muerte dando con ello lugar a una fecundidad de lag muerte,Parti-
cipando den la muerite fecunda del toro de Mitra, se salva uno de la
muerte de Ahriman,., Ahrimsn pierde asl su poder.

La muerte del toro a monos de mitra es a la veg creaciéngéalvacién,
Esté peculiar estructurs surge de la conjuncién del esquema de pro-
tovictima ¥y del comportamentista. No se trata agul de la conjun-—.
cidn del esquema de mandato/obédiencia vy el de protoviofima, como es
el caso de las divinidades de la fertilidzd de las sociedades agrf-
colas, Alll la muerte era fecunda vor mandato del dios celeste, agul

.
es fecunda no por mandato, sino porque el prineinio del bien-que es
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ot

celeste~ la causa luchanco, cono corresponde 2 la asctuscidn del prin--

cipio del bien, EL pfi jipio del bien, no manda sino gue lucha,

Los esnecialistas oninan oue Mitra no es ¢l toro mismo, Uué sen-
tido tendris cue luchars consizo misno el vrincipio del bien? Al
wo ser Mitra el toro- o que supondéris un subosgeriticio~ queda
n4s claros los dos esauenmss que intesrvienen en el mito,

wn la mitologla de liitra se conjunta dos des esquenas, el de pro-

A

tvovictima y el comportamentista, diriomos que de uns forms cruda, sin
@ue 1a narraciéh mitica resulte Tluids.

T regumen Mitra es un enviado celeste~ de Ahure Mazda y de Zurvan—
pars solventar el problema del bien y del mal, vida/muerte, mediante

una lucha ¥y una muerte.

5l milagro del agus,

e s s e

w1l mibto dice de forma esguemdtica lo mismo gue el mito dé la

e

erte del toro: Mitra luchando hace desdender la vida eterna (aguaj

del cielo (roca).

Conseguir la vida eterna es vencer definitivamente sl mal ¥y la
mierte. Botd presente el escuema de lucha entre los principios.y 1la
victoria sobre la miferte, sunque no se explicite que esa victoria
sobre lg muerte sea con uaa rmuerte. Tempoco se explicita que Mitra
seq ung divinided celeste sl no es por presentarse en Tigures scues-—
tre, Lo cue se explicita es gue Mitra hace descender el agua de vi-
do eterns de 1os cielos. Bso es equivalente a decir gue Zurvan decre-

ta la victoris del bien scobre el mal

Mitra ¥ el sol,

No tenenos datos para interpretaf este nito. Lo que sabemoé‘es-que 1la
religién de 1dtra al entrar,con los partos, en contacto c¢on Mesopotamia, é«
doptd la astrologla. En la astrologla el sol ocupa o rango Supremo, La cone
fraternizacidn:del sol y de Mitra seria rewarcar su rango supremo, Esto a

. . .. /. )
nivel de ejes significarfa gue s¢ tiene en suentn lmplicitawente, nd teun-



tizadanente, el csquema randatofobediensiz, 81 el mol representa ol Memisor?

¥
gupremo, la confraternizacidn de Mitra y el sol pighlficoria que Mitra tiene

1o categoria de un emisor supremo. Sin emparge ssto no es whs que especulae

cidn,

Bonguate seagradn,

¥a hemos visto gue en los mitos correspondientes a la protovictina los
boanquetes sagrados en que se como la victina - a vec-es incluseo humbna- e8
repethcibn ¥y counmemoracidn del acto primordial de la muerte fecunda. S5i de
ia vietima sufge la vida, repelir el ritual es parilcipar en esa vida, y en
el caso del banquete mitraico, participar en la vida eterna, S1 de la sangre
del toro surge el grano, la vida y la gida eterna, beberla y comer su carne
es engendrar en sfi la vide y lo vida eterna,

Bl mito del bhanguete de Mitra, es la mitologizacibn del ritual qﬁé ge
doduce de la estructura de la muerte del toro, Participar en el ritué; es

i

vencer en sf{ mismo el principio del mal, lao muerte estéril, Ahri@an,f
: l

Suponemos que la participacidn en la vida de Mitra genera sup$nia ade~
rés la lucha guerrera- se expandld entre los guerrveros-,; pero eso no queda
remarcado en el ritual, posiblemente fuerterente helenizado, homogeﬁeizado
a los restantes misterios helenos, o mejor Gicho, fuertemente agrarizado.

Se remarce mls intensamente el principlo de mﬁ?t@/vida;que el de lucha o COHe-

partamentista. Sabemos adenls que los wmistos nliralcos, en comparacidn de los

mistos de otros misteriocs eran extracrdinarimente rigidos en su comporiamisen-

to moral. Este es el elemeanto de lucha comntra el principio del mal.
Partlicipar ¢én la carne y saungre del toro es participar en la victoria -
de Mitra, participar en la muerte fértil mmtando en s1 mismo la muexrte mala

y definitiva.
Ascensidn,
I T Syl TR

Y¥a hemas insistido en que Mitra es una personificacidn de Zurvan y de

o

Ahurs Mazda, Bs un principio celeste enviado para dacidir la victoria del
[



bien sobre 8l pal, la vida sobre la nmuerte, Cusnplida su mislén vuelve a los
clelos, Su vuelta a los clelos es en primexr lugny remarcar éu caracter de en=-
viado y en segundo lugar la ascensidn a los cieles es la tematizacidn de la
victoria sobre la muerte, Es el trinsite de tode de las tinleblas a la luz
imperecedera,

Por la muerte del toro, Mitra hace a la muerie, cl mal y las tinieblas,
luz,bien y vida., Todo, por &1, dehe pasar a la no-nuerie ¥y la luz de forma dew
finitiva. y no ciclica, porque la fertilidad de la wmuerte, mata para siempre
a la muerte esteril que es Anriman, el principio del mal, ‘
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Hemos visto como en todos los elementos miticos del mitracismo funcio-
nan dos ejes, el de vida/muerte y el comportamentista de bien/mal, Por lo
visto los iranios de occidente tenian una agricultura si no mids importante
«gqua suponemos que si- por lo menos nAs tematizada, En cambio no aparsce

si no es timidamente el esquera de mandato/cbediencia,

Execursus sobrg el cristianismo,

Permitasenos una pequeﬁa'exploraciéng a la Juz de lo conseguido estu~
diando a Mitra, en la ordenacidn y coordinacidn de los tres esquemas gque fun-
cionan, segln nuestra sospecha, en la mitologla cristiana, -

En la mitologia cristiana funcionan el esquema de mandato/obediencia,
el esquena de muerte/Filda y el esquema de bien/mal olcomporﬁamentisﬁaa Cémo

estén ordenados?.

En primer lugar, la muerte es fecunda en ¢l cristinismo por obedien-
cia, Luego el esquema de enisidn/recepcidn ss jerdrguicamente superior y
subordina al de muerte/vida. Por decisidn de Dios y porque muere un dios,
la muerte se torna fecunda ¥y da wvida,

Pero esa ﬁisma.muerte es vitoria sobre el mal ¥y la mucrte estéril,

Tl principio del mal y la muette estéril no es.un principio del mal



divino, dgual en naturelesa y poder al principio del bien, EL princivio del
pal es una cristura frubo de vna desobediencia, Dios gue es el Sefior, es el
prineizio del bien, X1 principie del mal es una desobediencia, Luego el o3~
quema couportamentista tanbié. estd subordinado »l de emisidén/recepeidnl

La muerte por obediencia redime, desiruye la muette que surgid de uns
desobediencia, Tencnos pues mk que el esquena mandatco/obediencia subordina
tanto al esquema muerte/vida como al esquenma bien/mal, Los subordina y los
articula dentr de una ontologla autoritaria o Jerdrguica,

Cdmo se relacionan los dos e¢jes subordinados de muerte/vida ¥y el compore
tamentista? De forma semejante a como se articulaa en el mitfacismoo ILa muer -
te fecunda que proviens del principio del bien destruye la esterilidad de la
muerte que provine del principio del mal, La diferencia estd en que en el
nitracismo el esquema de protovictima funcicne mis puro que en el caso crig-
tiano,.Bn el caso c¢ristiano funciona sometide al esquéma de mandato, La fo-
cundidad de la muerte s8lo puede causarla un principio divino, como en la
combinacida de esquemas agricolas, Un dios I de payalpor la muerte, por
cbediencia, para hacevla fecunda, El mismo principio del blen- una presencia-
lizacibén, una encarnacidn suye-~ ha de obedecer, pamar por la muerte y asi con
esa obedienciafﬁonspicua ¥ su nmuerte vencer al principic del mal que es dos=-
obediencia y muerte estlril,

La salvacidn serd participar, repetir la muerte obediente; es0 ¢85 m

2 . # ' * ¢
liberacidn del mal ¥ ya no nis muerte ni wal, porgue e¢ste ha quodado horrado,
: |
Parece que si se intenta calibrar cual de los dos cjes subordinades es
e

5 dificil la declew

L

mé3 fuerte, si el de umuwerte/vida o el comportamenitists,
58ilbn, Vemos qﬁe los rasgoes propios del comportamentisno, como el Redentor,
1la escatoiogi&‘etc. tienen una enorme fuerza en el cr%ﬁtianismo, Luego tiene
gran fuerza la victoria definitiva sobre el mal y la ﬁuerte cono principlo

m2lo. Pero por otra parte el misterio central del cristianismo es la muerte

-

resurreccidn, Con toda probabilidad em la historia del cristianismo:-se ha

e

eseilado acentuando unas veces un aspecto y ofras otre, Ahora, en alguncs

.
g

fmbitos cristianos mds politizados se estd rewercando espseialments lao lie



Bstructuralmente el cristianismo ew mds complejo que el mitracismo, DBn
el mitracismo no parebe funcionar expifcilisnente uaa ontologla jeraquica, Fune
ciona mis clacvamente una mitologla gusrrera, No os de extraiiar gue ol Crife
fianismo acabara por imponerse en ol Imperio Romano seobra ¢l nitracismo.

Bl cristianismno coordina el autoritarismo, el comportamentismo ~piroplo

de las sociedades en las que las bases paventales vz no organizan el todo

sociale y el agrarismo,

Con toda probabilidad los ejes que rigen al cristianismo no son idéntie
cos a los que rigieron a la relipgidn de israel, Qud tipo de continuidad
estructural hay entre las dos formaclones religiosas? Si las relipgiones se
diferencia por los ejes que hacen intervenir y la combinacibn de estos ejes s

cudntas religiones hay en el Antiguo Testamento?



