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Agraiments

Aquests assajos (alhora exploracions antropologiques, qiiestionaments i confessions)
tenen un deute intellectual amb tots aquells que apareixen explicitament en les
referéncies bibliogrifiques i de treball de camp, amb aquells que, de manera conscient o
sense saber-ho, m’han suggerit vies de recerca i desenvolupaments especffics que potser
personalment no subscriurien, i finalment aquells que han estat "culpables” del fet que
s’hagin pogut portar a terme. A tots ells he d’agrair el suport que m’han proporcionat i,
en algun cas, el despreniment de compartir recerques encara en curs. Els encerts que es
puguin trobar en els textos que segueixen sén a ells deguts. Es just esmentar aquf a en
Joan Prat, de la Universitat Rovira i Virgili, en Felix Marti, director del Centre UNESCO
de Catalunya i, molt especialment, com a impulsors i promotors directes del projecte per
mitjd d’una bossa d’investigaci6, a la Fundacié Jaume Bofill de Barcelona i al seu
director, Jordi Porta.



Sentit a 1a carta



El retorn dels bruixots.

En ¢l mateix mén en qué la cidncia, com a discurs legitimat per excel.l2ncia, substitutori
de I’antiga primacia de la tradicié religiosa i critic implacable de les formes ataviques de
pensament i de comportament, s’alga com a garant major de veritat (ni que sigui en la
cauci6 de convenciment de qui diu una paraula en una conversa de cafe per fer callar un
argument incdmode); en el mateix mén que s’ha donat tantes esperances de millora i de
progrés material i racional (esperances que encara es promet a terminis regulars marcats
per la dinamica dels bruixots politics -tot i que més prudentment o una mica diferides
degut a la cerimdnia de les crisis econdmiques-; en el mateix mén que ha vist néixer tants
i tant imponents sisternes de conceptualitzacié que han posat sobre la taula de disseccié
intel.lectual els grans interrogants que sempre semblen haver reptat pels subsdls de
I’anima humana; en el mateix mén en que s’estengué un dia la noticia de la mort de Déu i
que mostra avui potser més que mai els simptomes d’aquest esdeveniment radical que
sembla afectar tots els estrats socials i culturals; en el mateix moén que habitem,
secularitzat i materialista, descregut i cfnic, desencisat -tot i que un dia bastf les grans
utopies transformadores-; en aquest mén hipertecnificat, sobresaturat d’informacié,
supercomunicat, en teoria desvetllador de tot misteri, venim observant un revifament de
Ia religiositat, una mena de reencantament que posa en qiiesti6 la ras, el sentit comt, la
salut mental, el compromis amb la realitat, els ideals socials, les certeses i la logica, i que
es manifesta de diverses maneres: el ressorgiment dels fonamentalismes religiosos,
’eclosié de les sectes mistiques i orientalistes, un creixent interds per tots aquells misteris
transcendentals que poden ser encabits en els termes esoterisme, ocultisme,
parapsicologia,...

L’ambit magmatic i amorf del misteric (per donar algun nom a una realitat multiforme i
canviant que no €s misteriosa en ella mateixa perd que recorre al misteri, a I'ocult, al
desconegut, a les potencialitats inexplorades, com a motius principals del seu discurs)
presenta unes figures de religiositat sense ritus fixes ni formules estables i, en definitiva,
una fenomenologia tan variada i difusa que a primera vista pot semblar poc mereixedor



de ser considerat seriosament, inabordable per un estudi critic amb pretensions de ri gor, o
fins i tot irreductible a una classificacié que no sembli una enumeracié a la manera de les
que tant han plagut a Jorge Luis Borges: radiestésia, profecies, psicofonies, reencarnaci,
geobiologia, obscures societats secretes que controlen el mén des de 1’anonimat, portes
dimensionals, biomassatges i operacions astrals, contactes telepatics, psicografia, humans
"transistoritzats", poltergeists, endevinaci6, cxtraterrestres, intraterrestres, combustions
espontdnies de persones i coses, digitopuntura, cilculs de biorritmes, energies
subtilissimes, computadors neolftics, possessions dimonfaques, txacres, mediumnitat,
ufologia, alquimia, dinosauris avul, reflexologia podal, mestres espirituals, centres de
metafisica canalitzada i filosofia hermetica, biomisica per a una alta conciéncia,
talismans, cants de 1'om, invocacions cdsmiques,... El mercat espiritual (emprant
I’expressié de Robert Greenfield) sembla inesgotable o almenys molt ben assortit. Per
denotar una varietat tal potser haurfern d’inventar, com suggerl Theodore Roszak, alguna
paraula com "psico—mfstico-paracientfﬁco-espiﬂtual-terapéutic".

Magics de la radio i tele-vidents,

L’exit del misteric és observable a diversos nivells. Cal tenir en compte la important
difusié de totes aquestes qliestions en els mitjans de comunicacié (publicacions
especialitzades, diaris, radio i televisi6). L’emissi6 televisiva de programes de tematica
paranormal s’ha incrementat considerablement i les aparicions de vidents, astrolegs o
futurdlegs han anat augmentant en els darrers anys (les seves previsions en comengar un
any nou semblen ja obligades en la programacié), aix{ com també han proliferat els
debats sobre la realitat o falsedat, validesa o insensatesa de] que afirmen. La preséncia
dels oficiants del misteric a la radio €s també notable. Hi ha en aquests moments
nombrosos programes i petits espais radiofonics en antena dedicats a les ciéncies ocultes,
i els indexs d’audiencia assenyalen una acollida molt cilida per part dels oients (en algun
cas s’ha creat un club d’interessats). El diari El Pafs (cf. Antén, J. "el sector de las
ciencias ocultas contraataca al nuevo catecismo”, 7-XI-92) comptava fa un any 70
programes de ridio setmanals a Espanya dedicats a les cidncies ocultes. Fonts
consultades de la revista Karma 7 afirmen que tenen actualment censats uns 60
programes dedicats a la difusié radiofonica de les paraciencies a tota Espanya. Aquesta
xifra no inclou els nombrosos espais d’uns minuts que complementen la programaci6. El
diari Avui (cf. Arb6s, M. "La filosofia de P’éxit i de fer diners dispara les consultes als



futurdlegs entre els catalans”, 30-IV-90) assenyalava que el programa diari El Gran
Sabat, emés de 12 de la nit a 2/4 de 3 de la matinada per Radio 4 (RNE a Catalunya) en
antena des de I’estiu de 1986 tenia, en la data en qué apareixia I’article, una audiéncia
d’aproximadament mig milié de persones i havia experimentat un augment d’interés per
part del piblic d’entre un 25 i un 30% respecte als primers anys.

Bruixeria de paper.

En els diaris i revistes hi podem trobar 1’obligada seccié dels hordscops, tot i que fins i
tot molts dels propis professionals de les ci2ncies ocultes reneguen de I’autenticitat i rigor
d’aquestes previsions. Veurem més endavant que per a una consideracié de la qliesti6 des
d’un punt de vista antropoldgic és irrellevant que el fenomen de la vidéncia o la previsié
astrologica s’ajustin a una veritat dels fets o siguin o no versemblants, o executats de
bona o mala fe. La qiiesti6 no és la realitat del fenomen, sin6 la seva significacié. La seva
efectivitat serd considerada en referéncia a la funcié simbdlica. L’engany no afecta
tampoc essencialment la qualitat social i el sentit cultural del fenomen.

Segons assenyala Jean Vernette (cf.p.24) hi ha dades per afirmar que la meitat de la
poblaci6 francesa consulta la seccié de I"hordscop que didriament es publica a la meitat
dels periddics del pais (només 1a premsa comunista i la confessional no la publiquen). El
mateix autor assegura que el 15% llegeix regularment la secci6. El redactor dels
hordscops rep consultes demanant consells sobre Deleccié de parella, 1’orientacié dels
fills, etc...

Pel que fa a les revistes periddiques que tracten les ciencies ocultes a Espanya, en aquests
moments n’hi ha un bon nombre al mercat, a més de nombrosos butlletins de distribucié
privada. Les revistes s6n les segiients:

Karma 7

Mis All4 de la ciencia
Afio Cero

Espacio y Tiempo

Su Futuro

Oréculo astral



Horizonte

Contactos extraterrestres
Ritos

Symbolon

Mercurio 3

Migica

Mundo Oculto

A més, podem esmentar-ne d’altres amb una tematica orientada a temes de coneixement
interior: Uno Mismo, Esotera, Planetario, Cuerpomente, Conciencia Planetaria, Tercer
Milenio, Préximo Milenio,...

Karma 7 va sortir a la Ilum el 1972, creada per periodistes procedents d’Algo. Avui,
aquesta publicaci6 té una tirada de 30.000 exemplars i fan un 70% de venda. En els seus
inicis no sortien més de 12-15.000 exemplars i les vendes arribaven a un 30-40%. En els
darrers 3-4 anys el volum de vendes ha pujat un 25%. De les altres revistes esmentades,
la més antiga és Su Futuro, perd es publica des de fa no més de 6 anys. Les xifres de
Karma 7 sén, perd, lluny encara de les que es refereixen a algunes revistes franceses. El
setmanari Nostra, magazine de I'estrany, t€ una tirada de 200.000 exemplars (cf.
Vernette, p.6). Horoscope i Astres, revistes mensuals d’astrologia, treuen a la Hum
110.000 i 80.000 exemplars respectivament. Astral, revista mensual que presenta a la
manera moderna uns temes que arrelen en 1’Edat Mija (la possessi6, el diable, els
esperits), edita 50.000 exemplars (cf. Dessuart, J.et A., pp.73-74).

La historia de les revistes paracientifiques a Catalunya compta també amb protagonistes
il.lustres i d’altres de vida breu i &xit incert (seguim aquf el cens elaborat per Miguel G.
Aracil (cf. Guiade la Catalunya paranormal y mdgica. pp.124-127);

* La ja esmentada Karma 7, degana i pionera de la difusi
d’aquests temes al nostre pafs. El "pare” de la revista &s Josep M?
Armengou i actualment la dirigeix Ramon Plana, responsable
també de la llibreria Karma. La revista compta amb un club
d’amics en €l que se celebren cursos, conferéncies i reunions sobre
els temes que tracta,




* Ecos de Parapsicologia. Tractava tot el relacionat amb el camp
de la parapsicologia i la metapsiquica. El ndm. 1 aparegué en el 2n
trimestre de 1984, després de Iaparici6 d’un nimero d’"aveng".
Va durar 2 anys. L’editor va ser Ramon Plana i va ser dirigida per
Armengou i Germdn de Argumosa (el famés parapsicoleg
madrileny que estudia les cares de Bélmez de la Moraleda).

* La Puerta a lo Desconocido. Dirigida per Sebastia D’Arbo.
Comenga a apargixer el 1978 i dura 12 ndmeros.

* Nuestra Opinién. Dirigida per Josep Guijarro Triadd. Tenia una
tirada de 500 exemplars i es venia a Terrassa i rodalies. Va
desapargixer el novembre de 1985, un mesos després del seun
naixement.

* Hipergea. Dirigida per José Antonio Lamich Cdmara (antic
membre de la redaccié de Karma 7. No va tenir gaire acceptacié
per part del pdblic, tot i la seva bona reputacié com a revista
rigorosa,

* Mundo Desconocido. Dirigida per Andreas Faber Kaiser.
Aparegué el juny de 1976, amb una periodicitat mensual. Va
desapargixer 76 niimeros després.

* Paraciencia. Fundada per Josep M* Armengou. Van sortir 14
ndimeros.

* Telepsiquia. Dirigida per Sebastia D’ArbS. Sorti el febrer de
1977 i es van publicar alguns nimeros.

* Mundo Misterioso. Revista sobre la fenomenologia paranormal
i ufoldgica, depenent de P'Instituto de Ciencias Parapsicolégicas
Hispano-Americano.

* Trigono. Editada per Ramon Plana Lépez. D’aparicié setmanal,
Va durar només 3 mesos.



* Los Astros, Revista d’astrologia i temes afins, dirigida per
Romién Cano. Desaparegué poc temps després d’iniciar-se la seva
publicacid.

* Recentment ha aparegut la revista Mundo Oculto, dirigida pel
propi Miguel G. Aracil.

La magia dels llibres.

Pel que fa a la producci6 bibliografica ocultista, Jean Vernette (cf.p.6) afirma que a
Franga es troba en ple creixement. L’augment del seu volum de negoci era el 1985 d’un
13% (quan I’augment de la resta editorial no era més que del 2%). Alguns llibres han
experimentat un &xit realment impressionant, arribant a tirades de més d’un milié
d’exemplars (p.e. el libre de les Profecies de Nostradamus, en la versié de J.C. de
Fontbrune). El best seller esotéric ja té un histdric precedent amb I’aparici6 en els anys
1960 del Matin des magiciens de Pauwels et Bergier (900.000 exemplars venuts) 1’2xit
del qual dona naixement a la revista Planéte el setembre de 1968 (cf. Alain Woodrow.
Las nuevas sectas. p.34).

Seguidament oferim algunes dades que poden orientar respecte a la situacié del sector en
el nostre pafs. Aquesta informaci6 es basa en Ia que ens ha facilitat el Gremi d’Editors de
Catalunya, que es troba publicada a Panordmica de la edici6n espaiiola de libros, volums
Corresponents a 1989 i 1991, editats pel Ministerio de Cultura, Centro del Libro y de la
Lectura, Madrid, Gdez, S.A., 1990 1992 respectivament.

34.752 36.912 38.814 40.365 38.715 42.207 43.89¢6

10



11

Variacions percentuals:
86/85 87/86 88/87 89/88 90/89 91/90
6,2 5,2 4,0 -4,1 9,0 4,0

|
o
-
=
W
-
=
[Z8
-
w
|
=
o
~
N
[y
o
-
a
(o))
-
W

407 403 522 531 366 381 589

Variacions percentuals:

86/85 87/86 88/87 89/88 90/89 91/90
-1,0 29,5 1,7 -31,1 4,1 54,6

De la comparaci6 de les dades es desprén que mentre el total corresponent a les
submateries incloses en el titol FILOSOFIA del registre ISBN pateix 1’any 1986 un
descens d’un 9,1% respecte a I’any anterior, parallelament a la puja del 6,2%
experimentada pel total de llibres de totes les materies, les submateéries Ocultisme i
Astrologia i arts endevinatdries presenten només un descens de 1’'1,0%. Més
espectaculars s6n, perd, les puges d’aquestes dues submateries en els anys 1987 i 1991
respecte als seus exercicis precedents: un 29,5% i un 54,6% respectivament, quan les



xifres corresponents a la matéria FILOSOFIA indiquen tan sols un 3,1% i un 6,3% i els
percentatges pel que fa als totals sén d’un 5,2% i un 4,0%. Contririament, I’any 1989
suposa una davallada notable de la produccié ocultista, amb un descens d’un 31,1%, quan
la matéria FILOSOFIA on s’integra es rebaixa en un 10,2% i el total de la produccié
bibliografica perd un 4,1%,

Segons informacié facilitada per la Cambra del Llibre de Catalunya, el nimero total de
llibres introduits en el registre ISBN pel que fa a les submateries Ocultisme i Astrologia i
Arts endevinatories és de 4.073 (darrera actualitzacié corresponent a juny de 1992), Si
aquestes dades sén exactes, aixd significa que la major part dels titols que apareixen

consignats en el registre en aquestes submatéries han vist la llum en els anys que hem
considerat en aquest recull de dades: un total de 3.199 titols des de 1985 fins a 1991,

Ocultisme: 601.066.096 ptes.
Astrologia. Arts endevinatdries: 469.433.558 ptes.
TOTAL: 1.070.499.654 ptes.

Un 0,41% de la produccié total,

En el grup de submatries que apareixen sota la denominacié FILOSOFIA, aquesta
quantitat no és gens menyspreable. Comparem-la amb els altres subtotals i observem que
només el titol Psicologia supera les forces combinades ocultistes:

Filosofia: 820.386.964 ptes. (0,31%)
Metafisica i Ontologia: 181.683.171 ptes. (0,07%)
Psicologia: 1.535.166.178 ptes. (0,58%)
Logica: 83.755.526 ptes. (0,03%)

Etica: 111.244.987 ptes. (0,04%)
Estetica: 90.500.534 ptes. (0,03%)

Historia de la Filosofia: 249.333.273 ptes. (0,09%)

Erotisme: 61.458.495 ptes. (0,02%)
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El total del tftol FILOSOFIA suposa un 1,58% respecte a la produccié bibliografica
global. Com ja hem dit anteriorment, el sector ocultista, integrat en aquest total, suma un
0,41%, situant-se aix{ molt a prop del percentatge que registren matéries com: Comerg,
comunicacions i transports (0,42%) i Sociologia i estadistica (0,55%).

Els temples moderns.

I si parlem de llibres, per forca hem de parlar de llibreries. Deixant de banda totes
aquelles que amb un bon olfacte comercial disposen de seccions dedicades a aquests
temes, no deixa de ser sorprenent que a Barcelona ciutat actualment trobem no menys de
18 llibreries especialitzades en parapsicologia, esoterisme i ocultisme.

Almirall. ¢/ Princesa, 16.

Alpherat Centre. ¢/ Vico, 30.

Antares. C/ Badal, 158.

Arbor Scientiae. ¢/ Princesa, 15.
Arunachala. ¢/ Jovellanos, 1.

Astras. c/ Torrent de I’Olla, 162.

Centro Sanat Kumara. ¢/ Serdenya, 537.
Chakras. ¢/ Laforja, 46.

Epsilon. ¢/ Casanova, 82.

Karma. Av. Paral.lel, 155.

Mandrigora. ¢/ Blai, 36.

Morgana. ¢/ Galileu, 136.

Mots. Travessera de Gracia, 157.

Productos esotéricos Divino. ¢/ Diputacié, 180, 3r.
Sabat. c/ Floridablanca, 124,

Santo Domingo. ¢/ Sant Domenec del Call, 4.
Selecciones mégicas. ¢/ Enamorats, 124.
Sintesis. Comte d’Urgell, 86,
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No podem descartar I’existéncia d’altres petites llibreries vinculades potser a centres
esoteristes o ocultistes (com és el cas de 1’ Alpherat Centre o del Centro Sanat Kumara, ja
esmentats).

Les llibreries ocultistes i esotériques sén actius focus de difusié de les tematiques que
constitueixen el seu centre d’interes. A totes elles es poden trobar informacions sobre
cursos, conferéncies, professionals de les paraci2ncies, etc.. Una de les caracteristiques
d’aquestes llibreries és que no es limiten a la venda de llibres, siné que podem trobar-hi
una amplia gama d’objectes: petits flascons contenint olis rituals, boles de salut,
calidoscopis magics d’alta definicié, xampds naturals, ferradures de la sort, canelobres de
set bragos, creus de Caravaca, boles de cristall per practicar la vidéncia (des de preus
modics fins a preus realment clevats), amulets i talismans especials, carabasses de
proteccié per a I'any nou, pirAmides de quarg, amatista, dgata o cristall, adhesius
lluminosos amb motius religiosos, ambientadors naturals amb propietats curatives,
oracles celtes i vikings, pénduls radiestdsics (de vegades juntament amb tot I’equip
necessari per fer-se un bon radiestesista -és ’anomenat kit del péndul), ankhs, rodes
calculadores d’aspectes astrologics, calculadores de biorritmes, vestits egipcis (amb tota
certesa deuen ser eficagos complements d’una bona cerimonia), tintes especials per a
rituals, perfums astroldgics, taulells ouija per practicar I’esperitisme casola de sobretaula,
les famoses cartes del tarot (més de 80 models diferents), les conegudes cartes Zener per
valorar les propies capacitats telepatiques, i un llarg etcitera. L’especialitzacié és a
vegades notable: a Arbor Scientiae hi podem trobar seccions de llibres de magia negra,
blanca, vermella i verda. I atenci6, aixd és tot un detall: Sabat (“el bazar de los brujos”)
en la seva propaganda deixa ben clar que "tots els productes magics sén degudament
carregats en el nostre temple”. A moltes d’aquestes llibreries sovint el client és rebut amb
flaires d’encens i una misica suau i amable que crea una atmosfera de recolliment i pau
interiors. A diversos d’aquests locals es poden adquirir cassettes amb tecniques de
relaxacié, "muisica exquisida de gran finor i bellesa, ideal per crear espais positius i
relaxats”, cintes amb sons magics que permeten meodificar 1'aura i netejar ambients
psiquics, meétodes practics audiovisuals per aprendre a fer viatges astrals o ser un bon
quiromantic, etc... També s’hi poden trobar referéncies a cursos (alguns s6n impartits i
organitzats en els propis locals) sobre la magia de les espelmes, tarot, formacié de
professionals de pensament creatiu, magia nordica, magia celta telirico-lunar, magia
wicca, cursos d’autoestima, i activitats diverses: sessions per a la recitacié de mantres,
participacié en grups per riure-reflexionar, confergncies i grups de discussié que
constitueixen cites setmanals (Arunachala organitza conferéncies els dimecres, Epsilon
promou els “martes oculturales", Almirall reuneix els divendres tots aquells interessats en
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la discussié i interpretacié de textos sagrats des d’un punt de vista "universalista no
sincrétic”,...). La informacié sobre sanadors i vidents (que a vegades operen a les propies
llibreries) no €s absent dels taulells d’informacié i déna raé sobre on gaudir de massatges
terauputics, com recuperar I’equilibri de les propies energies o eliminar els bloquejos
energetics de vides passades, com submergir-se en les profunditats del jo més ocult i
fugisser, o com resseguir, desentrellar i manipular els fils del propi dest{ per mitja de les
consultes sobre iridiagnosi, tarot, astrologia (astrolegs informatitzats aixequen cartes
astrals amb 1’ajut de ’ordinador), grafologia, interpretacié de somnis, bola de cristall,
sortilegis d’amor,...

Els objectes esotdrics també poden ser adquirits a diverses botigues especialitzades en la
comercialitzacié d’aquest tipus de productes. Es calcula (cf. Guia Midgica del Mundo
Oculto) que a Espanya hi ha més de cent botigues esotériques. La informacié disponible
assenyala que la primera va ser oberta a Barcelona I'any 1977. Entre d’altres, i deixant de
banda les que pertanyen a centres d’estudis esotirics (com ¢€s el cas, per exemple, de 1a
botiga vinculada al centre Sanat Kumara), a Barcelona ciutat podem trobar els segiients
proveidors i botigues esotrics:

* Jirma. Perfums zodiacals, encensos, piramides,...

* Catalunya Magica. Probablement la més antiga del pafs.
Comercialitza més de 400 productes. En la seva publicitat assegura
haver patrocinat més d’una dotzena de CONgressos esoterics.

* Rafael Arquillo. Pg. Fabra i Puig, 39-41, entresdl 4*. Barcelona.
Venda al major de minerals,

* Cristalljoia, S.L. ¢/ Homer, 8, baixos. Venda al major,
importacié6 i distribucié de minerals i pedres semiprecioses amb
propietats esotriques.

* Sabat. Ja n’hem parlat com a llibreria. Té local a Barcelona i
Valencia.

* Muska Tienda. Productos esotéricos Y santeria. Major de
Sarria, 58.
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* Productos Esotéricos Divino. ¢/ Diputaci6, 180, 3r. Barcelona.

Aquest €s un fragment de la seva publicitat:
"DIVINO es el mayor proveedor de Productos Esotéricos
de toda Espafia. Disponemos de més de 4.000 productos
diferentes provinentes de todos los puntos del globo
terrdqueo, ademds de una extensa gama de artfculos de
fabricacién propia y EXCLUSIVA, elaborados en nuestros
laboratorios siguiendo las normas esotéricas mis estrictas y
secretas”.

* Kether. Avgda. Meridiana, 308. Productes de salut, naturals,
magnetics i vitalitzants,

* Magico. ¢/ Torrijos, 37.

* Punto y Aparte. ¢/ Cantabria, 8, Local 10,
* Antares. ¢/ Badal, 158.

* Astral. ¢/ Joan Blanques, 34.

* Nestinar. ¢/ Casanova, 152, pral. 2

* L’Estruch-Sacanera. c/ Estruc, 22.

* Bio Ciber, S.L. ¢/ Moragas, 1, entresd! 12,

Fidels consumidors.

Quin és el poder de convocatdria dels vidents i sanadors?. El 12°5% dels francesos ha
consuliat a vidents o fetillers i un 30% creu que hi ha alguna cosa de cert en el que els
vidents preveuen segons una enquesta d’Ires-Marketing. Segons aquesta mateixa font, el
nombre dels que llegeixen les noticies astroldgiques dels diaris arriba a un 60%. El
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mercat de les ciéncies ocultes s’elevaria aixf a quasi bé vuit milions de clients potencials
a Franga, un mili6 dels quals és de clients especialitzats (cf. Vernette, p.7, i Dessuart,
p.77)

El diari Avui, en data 30-IV-90 (cf. Arbés, M.) reveld els resultats d’una enquesta
realitzada pel carrer (no déna dades més precises), on s’indica que el 25% de les persones
consultades van admetre que havien anat algun cop a llegir-se el futur. Afirmava el
mateix article que les persones que acudeixen a les consultes s6n en un 70% del sexe
femenf i en un 30% del sexe mascull, tot i que en els darrers anys s’ha observat un
creixement sorprenent (d’un 20%) de les consultes fetes per professionals lliberals
(advocats, psicdlegs, economistes, empresaris, metges, directors de banc i politics), sector
en el que el predomini és dels homes (85%) sobre les dones (15%), essent la franja d’edat
majoritiria en les consultes la que es mou entre els 25 i 45 anys.

Tomem al pafs vef, Els consultants francesos (cf. Dessuart, p.84) s6n dones en un 80% i
homes en un 20%. Els percentatges per sexes es distribueixen de la manera segiient;
dones:
70% entre 301 50 anys
20% entre 20 30
10% més de 50
homes:
80% entre 30 i 50 anys
5% més de 60

Els sondejos tendeixen a provar que a un més alt grau d’urbanitzacié en una localitat,
major €s 'interes en la vidéncia. El ciutadd és un més gran consumidor que no pas
I’habitant del medi rural. Es fals pensar que només les classes populars recorren a la
videncia, ja que 1’2lit també la consulta (de fet, personatges de I’alta politica han vist els
Seus noms associats a les consultes amb vidents i futurdlegs que els aconsellaven fins i
tot en assumptes d’estat, seguint les indicacions dels astres). El gros de la clientela, pero,
pertany a la classe mitja i es composa d’empleats, t&cnics o comerciants (cf, Dessuart,
P.78). Martin Gardner, reconegut critic de les mistificacions pseudocientifiques, afirma
que els estudiants universitaris americans no queden al marge del fenomen, ja que estudis
recents mostren que al voltant de la meitat creuen en 1’astrologia i el paranormal (cf. La
nueva era. Notas de un observador de lo marginal, p.327). John Allen Paulos (cf.L’home
anumeric, p.90) citant una enquesta Gallup de 1986, afirma que el nombre d’adolescents
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nordamericans que creu en Iastrologia puja al 52%. Encara una altra dada (aquesta ens
Pofereix Vernette, p.5): el 22% dels europeus creu en la reencarnacio.

Pel que fa a les medicines paral.leles, Iestudi publicat per Laplantine i Rabeyron (Les
médecines paralltles) assenyala que prop d’un de cada dos francesos hi recorre, tractant-
se d'un fenomen no marginal ni residual siné propiament modern i en desenvolupament
creixent a les societats industrials més avangades. La publicacié d’un sondeig d’opinié
realitzat el mes d’octubre de 1978 per la SOFRES ens mostrava que el 34% dels
francesos havia almenys acudit un cop a la vida a les medicines paral.leles. El mes
d’octubre de 1985, és a dir, set anys més tard, el mateix institut, efectuant la mateixa
enquesta, reveld que el 49% dels francesos utilitzen aquestes terapies. El lloc de
residéncia sembla ser també aquf un factor important afavoridor de I’adhessi6: les ciutats
i sobretot les grans ciutats. Un cop més, la franja d’edat se situa majoritiriament entre els
351 50 anys.

Seguint 1’exemple parisenc del Festival Bianual de la Videncia, la Fira Magic,
organitzada per la revista Karma 7, s’ha convertit Ja en una cita anual per a tots els
interessats en 1’esoterisme, la parapsicologia, les cidncies ocultes i les medicines
alternatives. La primera edici6 va ser el 1989, essent la primera fira d’aquestes
caracterfstiques que es portava a terme a Espanya. Ja fa 5 anys, doncs, que se celebra i
Magic ha anat creixent. El 1989 estava formada per uns 70-80 estands. El 1991 , amb 127
estands, tingué una afluéncia de piblic de prop de 30.000 visitants. E1 1992 aplegava uns
130 estands i oferia diverses activitats complementaries: conferéncies, demostracions, ...
(un total de 34 activitats en tres dies). Es calcula que en I'edicié del 92 I’afluéncia de
public va estar al voltant de les 50.000 persones, unes 20.000 més que I’any anterior (cf.,
Antén, J., El Pafs, 7-X1-92, p.33). Altres fires han anat provant sort a Espanya, seguint
Pexemple de Magic: a Madrid hi ha una fira que s¢ celebra des de fa dos anys, perd és
més aviat una mena de congrés on hi ha alguns estands. L’any 1990 se’n van fer dues
més a Barcelona, a part de Magic, perd amb menys exit de piiblic.

Els nous directors espirituals.

Ara unes quantes xifres no ja sobre els consumidors, sin6 sobre els productors, els
oficiants del misteric. Els Dessuart (cf.pp.72-73) afirmen que el nombre de vidents no
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declarats a Franga pot ser estimat en 20.000. El dels professionals és al voltant de 10.000.
Aixd fa pujar a 30.000 €l nombre aproximatiu de vidents pel conjunt del territori.
Vernette (cf.p.5) afirma que els vidents i endevinadors passen de 40.000. Laplantine déna
la mateixa xifra (cf.Un voyant dans 1a ville, p.11). En el seu estudi sobre les medicines
paral.leles, Laplantine i Rabeyron (cf.pp.3 i 45) calculen que el nombre de curanderos
francesos  (terapeutes no metges: magnetitzadors, hipnotitzadors, vidents,
parapsicdlegs,...) €s de 50.000, mentre hi ha 49.000 metges, 38.000 sacerdots i 4.200
psicoanalistes. Els practicants professionals exerceixen quasi exclusivament a les ciutats
amb gran densitat de poblaci6, perqué els seria impossible trobar una clientela
suficientment important per viure del seu ofici en el medi rural.

Les dades respecte al nostre pafs sén forga confuses (potser esoteriques?). El diari Avui,
en data 30-V-90 (cf. Arb6s, M., p.13) afirmava que a Barcelona ciutat hi havia entre 200
i 300 persones dedicades a endevinar el futur de manera professional i moltes altres
exercint aquesta ocupacié a estones lliures. L’editor de la Guia Magica de Barcelona
(1992) calcula que a la ciutat hi ha 400 professionals de les ciéncies ocultes i les terapies
alternatives, Les Associacions Professionals de Parapsicdlegs de Catalunya i Espanya,
'any 1989, xifraven el nombre de professionals del sector a Espanya en 28.000, mentre a
Catalunya arribaven a 5.000 segons la mateixa font. El Periédico, en data 11-ITI-90
("Carmen Romero consulta su futuro a una vidente”) difonia una informacié procedent de
Cambio 16 que xifrava el nombre de persones que es dediquen a Espanya a la magiaila
vidéncia en 40.000. També afirmava que segons calculs de destacats professionals (?) es
mouen en el sector més de 4.000 milions de pessetes. En aquesta orgia de xifres, podem
afegir la que ens donava El Pafs, en data 7-XI-92 (Antén, J., "El sector de las ciencias
ocultas contraataca al nuevo catecismo") atribuida al manifest redactat en 1’edicié del
festival Magic’92 i que fixava el nombre de professionals en el sector de les ciencies
ocultes a Espanya en 160.000. Fonts de la revista Karma 7 calculen que més de 2 milions
de persones viuen a Espanya directament o indirecta de la paraciéncia.

De congressos i investigadors.

La revista Karma 7 organitza 1'any 1973 el primer congrés de parapsicologia celebrat a
estat espanyol, que va reunir 1.200 persones al Palau de Congressos de Barcelona.
Avui, tot i que dificilment els congressos reuneixen més de 300 persones, se’n fan un
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promig de 10 a Espanya cada any (sobre telepatia, fenomen ovni, medicines naturals,
tecniques d’endevinacié,...). I és que 1’anomenada investigaci6 parapsicoldgica té també
els seus representants al nostre pafs. Als Estats Units, I’any 1969 la molt ortodoxa
American Association for the Advancement of Science, AAAS, va acceptar en la seva
organitzacié la Parapsychological Association i existeixen en aquell pais prop d’una
desena d’organismes oficials de recerca i 16 llocs d’ensenyament universitari en
parapsicologia. Ara bé, si dubtosa és la metodologia “cientifica” emprada en les
investigacions parapsicoldgiques americanes, tal i com ens desvetlla Gardner, qué no serd
en el nostre petit pafs, on la situacié de la investigacié academica Jja és precaria i on
estudis no legitimats per la ciéncia oficial no tenen cap suport i sén realitzats per
particulars voluntariosos o desperts. Certament sembla dificil distingir (si no és amb un
criteri purament nominal) entre vidents i parapsicdlegs, entre tarotistes, futurdlegs,
quiromAntics i investigadors del paranormal. De totes formes, per donar una idea de la
situacié, a Barcelona ciutat trobem els segiients centres i associacions que s’anuncien
com a espais d’investigacié parapsicoldgica, impartiment de cursos sobre la tematica i
coordinacié dels interessats en la matéria:

* Centre Dongor (I'antic Institut Fassman), dirigit per Angel
Gordon. ¢/ Muntaner, 41, pral. 1%, Aplega ’anomenada Associacié
de Parapsicolegs de Catalunya. Realitzen diverses activitats:
conferéncies, seminaris de cap de setmana, diversos cursos,
sortides de practiques parapsicologiques, viatges per rutes d’interés
esotéric, etc.. Disposen d’una petita biblioteca per a s dels socis i
tenen ¢l projecte de crear un laboratori d’experimentaci6.

* Instituto de Ciencias Parapsicol6gicas Hispanoamericano,
també  anomenat Académia Catalana de Ciéncies
Parapsicologiques. Rbla. Catalunya, 7, 5& 2 Inaugurat el 1976.
Organitzen cursos, seminaris, congressos, conferéncies i consultes.

* Centre d’estudis europeus. Director José Luis Nuag.
Apt.Correus 38082. 08080-Barcelona. Tfn: 441 36 44.

* Centre del professor Bru. Director: Ricard Gonzglez. ¢/ Girona,
1, atic 12,
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* Universidad libre de parapsicologia y ciencias afines. c/
Urgell, 154, ent.1 i 2. Anuncien un pla d’estudis a nivell de master
i graduat en parapsicologia superior.

* Asociacién catalana para la difusién de las paraciencias. Tfn:
41221 11.

* Mens Aura. Centro de Estudios e Investigacién de
Parapsicologia. Director: Pere Joan Saladrigues. Rda, St. Antoni,
58, 4t 3% El centre ofereix cursos en el seu local i per
correspondencia, atorgant el diploma de récnic superior de
parapsicologia i dindmica mental. També es presenta com a centre
terapéutic que treballa amb técniques de creixement personal,
auto-ajuda, auto-control, dindmica mental i relaxaci6.

* Associacions professionals de parapsicolegs de Catalunya i
Espanya. Pl. Letamendi, 36, 1r la. E! nombre d’associats a
Catalunya I’any 1991 era 72. Juntament amb Mens Aura, han estat
els organitzadors de 1’anomenat Primer Congrés de Parapsicologia
Professional i Tecniques de Control Mental, que tingué Iloc el 28-
I1V-91 al Palau de Congressos.

* Instituto parapsicolégico Psi-Alfa. Dirigit pel parapsicdleg més
vetera del pais: F. de A. Rovatti (tfn: 665 11 06).

* Centro de Parapsicologia Rossana., Plaga Comerg, 4, 4% planta,

* Gabinete de Parapsicologia Inca y Judith. Tfn: 340 31 10.

* Ha desaparegut recentment la Fundaci6 Laugan associacié
parapsicologia. ¢/ Canuda, 11. Inaugurada el 1987. Comptava
amb 250 socis.

* Fins fa dos anys encara existia un centre anomenat Malkuth -
Institut Parapsicologia i Ciencies Esotériques al niim. 109 del ¢/
Bailen.
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A part, logicament s’haurien de comptar els professionals que s’anuncien com a
parapsicolegs i els cursos i conferéncies que s’organitzen a llibreries i centres diversos.

Les especialitats dels diversos professionals s6n molt variades. Crida 1’atencié
especialment, a part de les diguem-ne tradicionals (...), 1’assessorament esoteric
d’empreses (respecte a la inversi6 en borsa, la selecci6 de personal,...). Fonts de la revista
Karma 7 asseguren que hi ha assessors esoterics que treballen conjuntament amb
assessors fiscals. De fet, €s sabut que a Parfs I'¢xit del misteri és notable en el terreny del
moén empresarial i s’arriben a pagar sumes astrondmiques (potser haurfem de dir
astrologiques) per a la celebracié de ritus pretesament propiciatoris d’un futur xit en
I’empresa).

I si el producte no us plau...

A tot el dit fins ara, afegirem que 1’oferta del mistéric es completa amb la possibilitat
d’acudir als serveis astrologics dels teléfons del 903; de ser atesos a diversos restaurants
per professionals de la videncia que obtenen ingressos gens menyspreables; d’assistir a
exposicions de pintura esotdrica; de gaudir de sopars-col.loqui esotdrics i de xerrades-
rituals; de llegir el darrer llibre de Shirley McLaine; de presenciar col.loquis televisius on
cap dels seus participants sembla experimentar la més minima contradiccié per moltes
afirmacions inconnexes o incompatibles que s’expressin; de condixer a Jesucrist, la
Verge Maria o Sant Joan Baptista reencarnats i pagant a hisenda; de pelegrinar a
Montserrat 1a nit de 1’11 de cada mes per presenciar avistaments ufologics en companyia
del famés i perseverant Llufs Josep Grifol, qui realitza aquesta activitat ja fa més d’una
decada; d’afegir-se a 1"iltim crit que arriba de Parfs: les excursions esotériques (sembla
que a Franga s’estd imposant el turisme esoteric). I si aixd no &és suficient, hom pot
intentar llegir el quasi intragable péndul de Foucault d’Eco (assaig camuflat de novel.la
on s’aborda el mén de 'ocultisme) 0 hom pot gaudir d’un dels millors espectacles
televisius seguint les estranyes i encantadorament incomprensibles elucubracions de
'esotéric agent Cooper de Twin Peaks.

Fins aquf, hem fet un recorregut per la seccié que podriem anomenar self service del
mercat espiritual, o com fer-se una religié a mida. Altres manifestacions socials utilitzen
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aquestes formes de religiositat i configuren realitats amb una major cristal litzacié o
rigidesa i no sé6n tan fluctuants com les que hem anat esmentant. Aquest seria el cas de
les sectes, que altres investigadors ja han abordat o estan treballant (el grup d’en Joan
Prat, catedratic de la Universitat Rovira i Virgili; el grup d’ Aureli Diaz, de I’'ICESB,...).

La maquina grinyola.

Tot I’Ambit que hem anat dibuixant fins ara és expressié d’un fenomen social complex
que defuig els esquematismes amb que potser altres manifestacions socials poden ser
abordades. Una altra particularitat és que presenta diversos fronts de conflicte. Per les
especffiques caracteristiques que conformen aquestes realitats socials i culturals
eclectiques i en extrema fragmentacié, es constitueixen diverses zones de tensié amb
altres sectors i discursos socials que semblen acusar una relativa erosié dels seus
territoris, com s6n, per exemple, la ciéncia (en les contraposicions que s’estableixen entre
el cientffic i el pseudocientific, o el cientffic oficialment admes i la pretesa exploracié de
nous paradigmes encara no consolidats, o la cidncia i la religié,...), les religions
establertes (que veuen usurpat el seu territori per aquestes religiositats materialistes i
individualistes que venen a donar resposta a la relativa fallida dels subministradors
tradicionals de sentit), la moral (quedant compromesos la veritat i el valor de les
proposicions filomistériques en la consideracié de la seva influéncia negativa respecte a
diversos ambits del social que, tot i tenint una legitimacié reconeguda i comptar amb
sancions socials encara evidents, se senten amenagats per les noves realitats emergents),
la rad i els criteris de racionalitat (posades en qiiesti6 les referéncies tradicionals respecte
al sentit comd i la Idgica), la salut (redefinint-se els parimetres de comprensié i
tractament de la malaltia degut a les noves representacions que conformen el magma que
estem analitzant),

El mistdric no només presenta nombroses zones de tensié amb altres discursos socials
siné que, a més, sembla pretendre o somiar, en un afany esoterdfag-omnivor, la
integracié de tot saber en els seus esquemes d’interpretaci6, reclamant també per a ell
figures de 1a cultura i la cidncia com a personatges il.lustres implicats en 1’atraccié per
Pesoteric i I’ocult: Galileu (el gran cientffic feia hordscops per guanyar-se la vida), Sir
Arthur Conan Doyle (el creador de I'extremadament racional Sherlock Holmes va ser
President del Col.legi Britanic de Ciéncia Psiquica, President Honorari de la Federacié



Espiritista Internacional, President de I’Alianga Espiritista de Londres i autor d’una
Histdria de I’espiritisme), Lombroso (sembla que no va experimentar contradiccié entre
el seu positivisme i I’espiritisme que també va professar), William James (va fundar una
Societat de Recerca Psiquica als Estats Units i va ser president de la de Londres),
Margaret Mead (la famosa antropdloga va ser nomenada membre del patronat de
I’ American Society for Psychical Research el 1942, i intercedi apassionadament per a
aconseguir 1’acceptacié de la Parapsychological Association fundada per J.B.Rhine en
I’ American Association for the Advancement of Science -AAAS el 1969), etc.,

* ko ok ok ok
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Mirall magic



Les dades que hem recollit en el capftol anterior no s6n més que algunes pinzellades
bisiques que permeten prendre en consideracié una realitat social que demana una
investigaci6 sobre el sentit que ’anima. Cal aventurar-se en el diffcil terreny de la seva
significacié social i cultural, ja que les xifres només freguen la part superficial del
fenomen. Ens trobem, com hem vist, amb tot un conjunt de representacions, practiques i
creences amorfes i poc cristal litzades, que demana, perd, per la importancia dels casos
que salten puntualment a I’arena informativa i per 'extraordindria difusié que a molts
nivells s’observa, una mirada més atenta que la que s’adrega normalment a aquest tipus
de fendmens. L’interes per part dels investigadors sembla tot Jjust comengar a desvetllar-
se. Fins i tot per a I'antropologia &s aquest un terreny que roman en gran part inexplorat
(tot i que hem de celebrar les iniciatives endegades per diversos antropolegs en estudis
amb una relativa afinitat temitica i una dptica divergent respecte al treball que aquf
intentem desenvolupar). Certament les publicacions ocultistes sén legid, perd és clar que
no sén explicacions del fenomen, siné part del que ha de ser explicat. Tampoc els
parapsicdlegs poden ser considerats, en rigor, estudiosos del fenomen, sing part d’aquest
i, en certa mesura (en una mesura que dependra de la concepcié que de la seva activitat
tingui cada parapsicdleg), oficiants del misteric,

Cal dir, i aixd és cada cop més evident, que sovint els posicionaments respecte a la
qQiiestié que ens ocupa assumeixen una ldgica bipolar i mostren voluntats nervioses
d’aclarir demarcacions. De fet, assistim sovint a una certa confrontacié entre dos
discursos, dues posicions que de manera esquemitica podem dessignar com a "filica" -
d’acceptaci6 i compromfs personal- i "fobica” -de negacié sistematica. S6n notoris el
rebuig radical que es manifesta des de determinats sectors i 1’aparent solapament de
discursos que es presenta entre tot alld que forma part del mén del misteric (que no arriba
a ser formulat explicitament com a forma de religiositat siné més aviat com a recerca més
0 menys revestida d’un cert halo de cientificitat) i la ci2ncia oficial (la premsa s’ha fet
resé del manifest dels astronoms en contra de I'astrologia -cf.Toro, El Pafs, 23.V.90,
p-34-, manifest que segueix les passes de 1’advertiment a ’opinié piblica realitzat per
186 cientifics americans, entre ells 18 premis nobels, ’any 1975). També cal destacar 1a
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problematica de I'intrusisme professional que afecta sobretot al camp de la psicologia
(per part de titulats no homologats) i la medicina (per part d’'una munié de guaridors
practicants de molt diverses arts).

El discurs “filomisteric" opta per la belligerancia (o 1’oposici6 que permet
'autodefinicié per distincié) acusant sovint la "cidncia oficial” d’anquilosada, i els
cientifics de "materialistes d’esperit tancat" que no saben lliurar-se dels seus propis tabis
i es neguen a recongixer un saber ocult perd real. "Es lamentable”, afirma I’astroleg José
Luis San Miguel en resposta al famés manifest dels astronoms contrari a I’astrologia,
"que la ciencia hagi degenerat en un dogmatisme totalitari de caire religiés” (cf.Gal4n, El
Pais, 18.V1.90). Malgrat aixd, quan convé, molts oficiants del mistéric no renuncien a
invocar el rotul de ciencia i el prestigi dels titols i de la institucié universitiria. Aixd ha
estat molt evident en 1’anomenat Primer Congrés Mundial de Ci2ncia i Parapsicologia,
celebrat a Barcelona els dies 1 i 2 de maig d’engany, on els participants han advocat
reiteradament en favor de concepcions i teories cientifiques mentre es quedaven en
simples declaracions d’intencions, aix{ com han fet esment de titols i institucions de
dubtosa naturalesa, fent gala també d’un gran desconeixement de les bases i Ia
metodologia de la investigacié cientifica i de les minimes nocions de com exposar en
piiblic un suposat treball d’investigacis.

La ciéncia contraataca.

La posici6 "fobica" (que il.lustrarem en primer lloc amb paraules d’Henri Broch extretes
de la seva obra Le paranormal), qualifica les qiiestions que ens ocupen com a perilloses
amenaces obscurantistes que, en aquest moment de "difusié sense precedents de 1’home
parasapiens”, promouen majiiscules elucubracions, vagaroses teories, grandiosos raptes
lirics amb una inhibicié total del sentit critic. Els defensors de les pseudocigncies o
paraciéncies s6n, segueix afirmant Broch, "mosqueters-mistificadors”, estafadors
creadors de fraus amb 1’objectiu d’un benefici personal, mentiders que defensen "pures i
simples formes d’idiotesa revestida amb el mantell de la Idgica i de la ciencia”. Cal
desemmascarar, ens diu Broch, tots els impostors donats als cultes i al pensament
irracionals i subjectivistes. Cal desenvolupar la intel ligéncia critica, Pescepticisme, per
tal de formar ciutadans responsables. Segons aquest autor, el fet que els esoteristes 0
parapsicdlegs no es considerin generadors sing tinicament "focalitzadors”, "mediums",
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(perqué creuen que el “paranormal” té existincia propia i no estd necessiriament
"focalitzat" en un individu, siné que quan aquest €s el cas, aquest individu es converteix
en un elegit), implica que no es podrd condemnar la persona si es produeix un fracas ja
que aquesta és només 1'instrument d’aquells poders i en absolut la font. Segons Broch,
com que I’"eleccié” desemboca en la desresponsabilitzacié de 1'individu, els sostenidors
del "paranormal” contribueixen d’aquesta manera a una mistificacié del coneixement que
té com a resultat una concepcié del mén en la qual nombrosos elements estan
irremeiablement fora de la comprensié, fora de control, de la majoria de persones. Per a
Broch, la relaxacié de I’esperit critic, la pérdua del sentit del real amb I’afirmacié d’una
concepcié magica de! mén com la que formula 1'"homo parasapiens”, pot tenir
conseqiléncies tragiques. Broch, crida, en definitiva, a un combat per la ciéncia i 1a raé en
contra de les manifestacions de primitivisme recobertes amb un vernfs cientffic. Tot el
que pot ser abragat per I’etiqueta "paranormal” atreu i fascina, Permet acostar-se a les
“fronteres del desconegut”, fent prevaler el pensament magic sobre el racional. Per
Oposicié a aquest darrer, el pensament magic no tem la foscor ni les contradiccions.
Contrariament, fins i tot Ia dificultat de comprensio i 'ambigiiitat de les significacions es
reben com a mostres fonamentals de 1'autenticitat profunditat d’un coneixement. I on
veu Broch les fonts de ’ocultisme?. En Pangoixa existencial (op.cit.,p.155). Es un lloc
comt en els discursos estil Broch 1’advertiment que la ciéncia es veu amenagada pel
pensament no racional. Si no s’hi posa atencié, adverteix el mateix autor, existeix el
perill que la ciencia pateixi la penetracié en els seus dominis d’algunes formes de
pensament no racional, que no poden ser considerades sind com a "dogmes
pseudocientifics basats en I’error, la supersticié i massa sovint el frau", I aquesta
amenaga pot afectar-nos tant més fortament i profunda quant la técnica pren una amplitud
cada vegada més necessaria, mentre la cidncia moderna, per la seva complexitat, sembla
haver-se fet quasi bé incomprensible; els seus resultats, tal i com es presenten, sén tan
versemblants o tan inintel.ligibles com els efectes de la magia (op.cit.,pp.158-9).

Martin Gardner (creador de jocs matemaitics i conegut divulgador cientific) llanga
contfnues cirregues de profunditat en contra de la falsa cigncia i exposa nombrosos casos
de frau o de credulitat per part dels investigadors del paranormal (cf.La nova era). Un
dels casos més famosos és el segiient: I'any 1979, James McDonnell, president del
consell de la McDonnell Douglas Corporation, va donar mig milié de dolars a Ia
Universitat de Washington, a St Louis, per a la instal.laci6 d’un laboratori dedicat a
I'estudi dels fenomens psiquics. Peter Phillips, un ffsic de la universitat, va ser nomenat
director. Mogut pel seu interés en demostrar d’una banda la falsedat dels fendmens fisics



i de I'altra la incapacitat dels investigadors per establir els controls adequats, el mag
James Randi va preparar un elaborat engany (I’anomenat experiment Alfa). Es posa
d’acord amb dos mags adolescents, Steven Shaw i Michael Edwards, perqué visitessin
per separat el Laboratori McDonnell d’Investigacions Psiquiques (conegut per "McLab").
Durant quasi dos anys, Phillips i els seus adjunts van estar convenguts que els nois
posseien poders psiquics meravellosos. L’any 1981, Phillips va entregar un informe
d’investigacié en la convencié anual de parapsicdlegs a la Universitat de Siracusa,
descrivint com els nois havien realitzat diverses meravelles (doblegat metalls, desplagat
objectes,...). L’informe tingué un ressé important i va donar peu a manifestacions
favorables de diversos investigadors. L’any 1983, Randi revela I’engany en una gran roda
de premsa a Manhattan. Els mitjans de comunicacié van dispensar al cas un ampli
tractament. La Fundacié McDonnell clausurd el McLab el 1985. El 1986, Randi va rebre
un ajut econdmic de 272.000 ddlars per part de la Fundacié McArthur per tal que
continués la seva tasca de desmitificacié d’absurds.

Les acusacions que Gardner llanga contra els filomistérics sén nombroses, carregades
d’un humor iAcid i de veheméncia (els anomena guillats, créduls, embaucadors sense
escripols, cretins, retardats mentals, ignorants, analfabets cientifics,...). Fem un recull de
les critiques més significatives.

Pel que fa a la parapsicologia i les seves pretensions:

- La creenga compartida per quasi tots els parapsicodlegs segons la qual els
observadors hostils inhibeixen els fendmens psiquics obstaculitza un
estudi amb garanties de rigor cientific. Les acusacions per part dels filics
assenyalen sovint que les persones amb mentalitat cientifica s’adhereixen
tossudament a les seves idees preconcebudes i posen tants obstacles i
tenen tan poca paciéncia que les sessions rarament poden sortir bé amb
ells. Si s’han de crear condicions suposadament favorables a la
manifestaci6 dels fendmens que tinguin com a efecte impedir una tasca de
control (poca Illum o gens, per exemple), no es pot tenir cap garantia que
no hi hagi frau. La parapsicologia, durant cinquanta anys, ha rodat pel
cami dels tests estadfstics que només poden ser repetits amb resultats
positius pels veritables creients. Les forces psiquiques tenen el curids
costum d’esfumar-se quan els controls es fan més estrictes o quan
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Iexperimentador €s un escdptic; i de vegades &s suficient que hi hagi un
esceptic simplement observant.

- A més, la naturalesa del que es pretén investigar també mereix un
comentari, perqué ;qui pot enxampar un medium canalitzador que no fa
res més que respirar profundament uns quants cops, entrar en transit,
permetre a una entitat incorporia que prengui control de les seves cordes
vocals i, llavors, posar-se a parlotejar avorridament sobre les encarnacions
anteriors d’un dels assistents o de les coses tan belles que hi ha al pla
astral?.

- Hi ha una forta tendencia a salvar 1’autenticitat de! fenomen quan es
demostra que no t¢ consistencia. Per exemple, Gardner relata (p.258) el
cas de la famosa sensitiva Eva C. Quan es va descobrir que algunes cares
d’esperits que apareixien a fotografies de les sessions d’Eva eren
idéntiques a les d’una revista francesa, els creients no es van desanimar.
Les cares eren "idoplasties”, va proclamar un prominent investigador
psiquic, projectades en la pel.licula pel record que Eva tenia del que havia
vist a la revista. Altres cops el frau ha estat, perd, d’una evidencia
indefugible: una empremta del dit gros de la ma de Conan Doyle,
produida en una sessié d’espiritisme, va resultar ser I’empremta del dit
gros del peu del médium (cf. p.277).

- La parapsicologia no despunta precisament per una metodologia
modelica. J.B.Rhine (que anomenava a Swedenborg “el pioner del treball
que jo faig") es va distingir per la seva creenga de que no mereixia la pena
informar dels examens sense &xit que tenien lloc en el seu laboratori, i es
va caracteritzar també per trobar en les dades patrons que recolzaven
I'existencia de correlacions que I’experiment no havia estat dissenyat per
trobar, Cal afegir, segons Gardner, el fet que les afirmacions
extraordinaries de la parapsicologia no estan recolzades per proves
extraordinaries.

- Sovint ens trobem en el camp parapsicologic i en d’altres d’afins, amb
esbojarrades teories, creences irracionals, dogmes pseudocientffics o
extravagants, afirmacions que només poden provenir de la manca de
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coneixements cientifics, del més vulgar parloteig ignorant o
d’inconfessables interessos de persones sense escripols que intenten
obtenir beneficis explotant Ia credulitat de molta gent que no té res dins
del cap o que participen de 1’analfabetisme cientffic dels nostres temps.

La credulitat, el frau, I'interés pel benefici personal, la ignorancia, I’endarreriment, la
incompetencia,... sén les critiques majors que formula Gardner contra els filomisterics.
En la histdria de la falsa ciencia, 'autor distingeix tres tipus de personatges (cf.p.228):
* I’honest perd ignorant que no s’adona de la inutilitat dels seus esforgos.
* Iimpostor que s’aprofita de la ignorancia o credulitat de la gent.
*aquell que combina la sinceritat de les seves raons, en les que
efectivament creu, amb una prictica habil de ’engany.

Contrastant amb aquestes valoracions, Gardner ens crida I’atencié sobre 1'&xit que tenen
la parapsicologia i 'ocultisme. Des de 1950, quasi totes les editorials importants dels
Estats Units, han anat publicant "una sirie, que sembla inacabable, de llibres horribles
que tracten del paranormal o que divulguen metafisiques de jardf d’infancia" (cf.p.49),
fabricats de manera maldestra per creients capagos d’empassar-se qualsevol cosa i que
sén manifestament incompetents a 1’hora de distingir una investigacié rigorosa d’una
investigaci6 barroera i unes quantes ximpleries anecdotiques (cf.p.264). Els editors saben
que aquests llibres sén "porqueria ocultista, confonen i fan mal, i estan farcits de
cagades” (sic.p.322) i "poca-soltades entreteixides”. La resposta a la pregunta per que els
publiquen és dbvia: fan molts diners (cf.p.180). L’autor ens recorda el cas famossfssim de
Lobsang Rampa, I’insigne lama tibetd que va escriure llibres que van tenir un gran &xit
(el 1956, 1a publicacié d’El tercer ull va suposar un dels més sensacionals 2xits de vendes
en ocultisme). Lobsang Rampa era en realitat un tal Cyril Henry Hoskin, fill d’un
fontaner de Devon que mai no havia estat prop del Tibet (cf.p.184).

Ningi sembla estar lliure de la terrible amenaga de ’atracci6 de 1’ocult, perqué Gardner
fa també un repas a tota una galeria de personatges que tenen la vergonya d’haver-se
mostrat interessats per aquestes tematiques: el fildsof F.C.S. Schiller i I’escriptor William
Butler Yeats creien en la reencarnaci6, Baudelaire, Goethe, Emerson, Strindberg, Balzac,
Blake i Henry James el vell, pare de William, van admirar al medium Emmanuel
Swedenborg (1688-1772).
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Davant d’aquest panorama, Gardner defensa que la desmistificacié és una tasca essencial
per a que la ciéncia gaudeixi de bona salut. Malhaurament, afirma, la vida és curta, els
cientifics estan ocupats i els ximples tenen el costum d’escriure muntanyes de llibres i
articles. De vegades les seves afirmacions sén tan ridicules i absurdes que la burla €s
inevitable i cauen pel sen propi pes, perd realment sovint els intents d’il.lustrar als
sostenidors del paranormal sén "com escriure en I'aigua” (cf.p.97). Ara bé¢, en un atac
sobtat de modestia i tolerincia (fingides, naturalment, perd amb la dosi acostumada
d’ironia), Gardner afirma: "Evidentment, hi ha una possibilitat (en la meva opinié
extremadament reduida) que aquells de nosaltres que ens burlem dels informes sobre
serpents marins poguem acabar fins i tot avergonyits per haver-nos equivocat en no
haver-los pres seriosament” (p.99).

Per a John Allen Paulos, autor de L’home anumeéric, I’atraccié per l'ocult i la
pseudociencia s’explica per ’analfabetisme matematic i cientific existent en 1’actualitat.
L’anumerisme irracional €s la incapacitat d’utilitzar els conceptes fonamentals de
nimero i atzar, conceptes que estan fntimament Iligats a una concepcié impersonal del
mén. Paulos enumera les caracteristiques que reconeix en les persones anumériques:

* en un mén cada cop més complex i ple de coincidéncies sense sentit, les
persones afectades per I’anumerisme tenen la tendéncia a sobreestimar aquestes
coincidéncies.

* Presenten també, segons Paulos, la tendéncia a la personalitzaci6 dels fets.

* Es concentren en els encerts i tendeixen a oblidar els fracassos.

* Tenen una inclinacié a la inconcrecid i 1a vaguetat.

* Contravenen principis ldgics basics. Un exemple seria la suposicié que és

possible la comunicacié sense la participaci6 dels mecanismes sensorials normals.

Broch, Gardner i Paulos comparteixen una mateixa preocupacié per denunciar des del
camp cientific totes aquelles activitats que amb una aparenca formal de cigncia el que fan
€s provocar la confusié submergint-se en la ignorincia, la irracionalitat, I’alienacié o la
practica descarada de 1’engany per a satisfacci6 d’interessos inconfessables. Certament,
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ens sembla inqiiestionable que la major part de les afirmacions que es troben en el domini
parapsicologic no tenen solidesa cientffica, que el métode emprat en moltes preteses
investigacions parapsicologiques no correspon a una metodologia amb rigor cientific, que
els fendmens que es pretén estudiar des de les paracidncies no tenen consisténcia
suficient. Ara bé, d’aquf a deduir que el paranormal, I’esotric, l’ocultista, és
intrfnsecament menyspreable perqué no s’ajusta als pardmetres definits per la racionalitat
cientifica, hi ha un pas que des del punt de vista d’una interpretaci6 antropologica de la
qiiestié no creiem que sigui legitim donar. I és que des d’una perspectiva antropoldgica,
tot i essent encertades les recriminacions i les critiques que posen de manifest la no
cientificitat del paranormal, cal no perdre de vista que la clau es troba en efectuar una
lectura de les prictiques, de les creences, de tot el complex cultural que conforma, en
definitiva, el mén del mistéric, no referint-nos a la seva hipotética realitat material, ni
investits d’una intencié de realitzar una verificacié objectiva, de demostrar la veritat
positiva, 1a bondat factual dels fendmens, siné llur significacié en la xarxa simbdlica en
qué s’integren, és a dir, en ’univers social i cultural en que surgeixen i del que abeuren.
Des d’aquesta perspectiva perd tot sentit fins i tot I’acusacié de frau. Tal i com exposa
Manuel Delgado (cf. La magia), el desig del mestre de cerimonies (el parapsicoleg, el
mag,...) €s un desig socialment determinat, obeeix els requeriments de 'univers cultural i
social on s’inscriu. Fa el que s’espera que faci. Posar 1’accent en la realitat material és
perdre de vista que no és la realitat ffsica del fenomen el realment important, siné la
significaci6 en la xarxa de relacions que s’estableixen en el tramat cultural de referéncia.
El mag produeix sfntesis i combinacions amb tot el conjunt d’elements del repertori
disponible als quals una societat determinada concedeix una determinada eloqiiéncia
simbdlica (cf.Delgado, p.55). Es la comunitat qui exigeix i espera un determinat resultat
en funcié d’unes expectatives de sentit. La condicié &s que no es vegi el truc {c¢f.p.57).
Aquestes realitats socioculturals no les podem considerar histrioniques, infantils,
absurdes, extemporanies,... siné "constel.lacions riques i complexes de representacions
dotades de l1dgica i portadores de sentit” (cf.p.50). L’eficicia que despleguen és d’ordre
simbolic, perqué els resultats que aquesta eficicia busca i aconsegueix realitzar sén
igualment d’ordre simbolic. Una cultura donada és basicament un conjunt de sistemes
simbdlics: llenguatge, parentiu, economia, religié, cidncia, etc... Aquesta societat que
amalgama aquests diversos sistemes simbdlics mai estd en condicions d’oferir als seus
membres individuals la totalitat del seu simbolisme. Resulta impossible que un subjecte
concret pugui entendre i racionalitzar la totalitat dels sistemnes simbdlics que
potencialment fan possible dissenyar els planols cognitius a través dels quals un individu
s’orienta en el mén. Sempre hi ha aspectes que romanen confusos, contradictoris, i la
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vivéncia d’aquests nombrosos "punts cecs” es tradueix en I’experiéncia del subjecte en
sentiments de desconcert i en un grau variable de patiment psicologic. Hi ha, perd, un
nombre reduit i variable d’individus susceptibles de situar-se a les periferies del sistema o
a cavall entre dos o més sistemes en principi irreductibles. Aquests individus expliciten
les falles, les relacions latents d’hostilitat, els conflictes, esdevenen auténtics
reconstructors de realitats fragmentades, enginyers simbdlics, en definitiva, proveidors de
sentit (cf.pp.61-64). El que ens interessa, doncs, €s prendre en consideracié el repertori
tematic, els elements constitutius dels discursos estudiats, i les xarxes de relacions que
s’estableixen en I'univers cultural de referdncia, aixf com I’estructura basica de
comunicacié que sustenta el sistema. La realitat o no dels fendmens, la seva veritat
factual, és quelcom que en antropologia (almenys en una antropologia de vocacié
semioldgica) no resulta pertinent i és indecidible. Els judicis sobre I’honestedat i
coheréncia dels filomistérics han de quedar també en suspens, per quant no compet
tampoc a I"antropologia, incapag de penetrar en el cap o en I’Anima de ningd, instituir-se
com a jutge d’integritats personals o de bones o males intencions. Queda també€ fora de
loc 1a persecucié o la condemna d’individus o de grups en funcié de preteses subversions
de veritats. En tot cas només podrem parlar de veritats amb minuscula, constructes
resultants de sancions socials que comporten determinades relacions de poder. Aplicar
una critica cientifica a manifestacions socials que de cientifiques tenen ben poca cosa,
posa de manifest, abans que res, la preocupacié de la cidncia per la seva consideracié i el
seu predicament en la societat actual.

Tal i com Alberto Cardn ens ho exposa (1982, pp-10-11), la ciencia ha exercit una critica
implacable de les formes ataviques de pensament i de comportament que ha portat a la
religi6 a autolimitar-se, renunciant a tota pretensié de primacia ideoldgica i tancant-se en
I’ambit privat de la creenga. Si la ciéncia hagués aconseguit portar a terme la seva utopia
d’una societat plenament racional, autoconscient i autorregulada per mitja de la revisi6
constant dels seus postulats, i si hagués aconseguit portar al compas -com era el seu
ideal- els avengos en el coneixement, el desenvolupament técnic d’aquests i les millores
de la forma de vida que possibilitaven, potser la confianga en la seva capacitat
d’adequacié a les circumstincies que ella mateixa ajudava a canviar haguessin donat a
I'individu una nova forma de seguretat. Malhauradament, 1’aplicacié purament técnica
dels coneixements cientifics -cada cop més accelerada i menys controlada durant els
darrers 50 anys- per un costat, i la bretxa entre els coneixements superespecialitzats que
aquesta aplicaci6 exigia i unes relacions socials que no seguien el ritme de canvi dels
coneixements cientifics i tecnics, per 'altra, han fet que la conciéncia de la realitat de
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’home occidental se sumeixi cada vegada més en la confusié i la falta de perspectives.
Una ciéncia massa abstracta i generalitzadora en ’actualitat com per poder donar compte
dels seus descobriments, sumada al ritme autonom del desenvolupament de la tecnologia,
qQue exwren conseqiidncies dels seus propis cilculs sectorials sense preveure les seves
conseqiiéncies socials, han fet que el ciutada comd, el profa, se senti cada vegada més
perdut en un mén en expansié, els limits del qual ni els mateixos especialistes cientffics
semblen ja contixer. El fet que es consideri la ciencia -com molts fildsofs afirmen- el
mite especific de la nostra cultura faria que tingués la mateixa funcionalitat que el mite té
en les societats primitives, com a forma de coneixement adequat de 1’entorn i medi de
cohessié social. El problema estd en que la ciencia en la seva forma actual resulta
disfuncional respecte a la societat en la qQue s’inserta. $’ha ampliat constantment la bretxa
entre els especialistes i els profans. El ciutada corrent €s troba permanentment en retard
amb relaci6 a la realitat dels esdeveniments que 1’afecten, amb un sentiment semblant al
que el primitiu experimentava davant la Naturalesa, front a la qual tenia, perd, la defensa
del ritu, la tranquil.litat del relat mitic i la manera d’abordatge i manipulacié a les forces
naturals que representava Ia magia. Coses de les quals I’home modern es troba privat, ja
que, per dir-ho d’alguna manera, 1a seva propia "magia" s’ha girat en contra seva,

En definitiva, tot aquest magma de noves religiositats e¢mergents en una situacié de crisi
de les religions tradicionals i que intenten donar resposta a la problematica que la ciéncia
deixa sense resoldre, manté una aparenga de cientificitat aprofitant aix{ 1’estatus superior
que en la nostra cultura, tot i les seves disfuncionalitats, ostenta Ia ciencia, i cobreix
alhora els buits deixats per les antigues adscripcions religioses en recessié, La conclusié
ldgica és que, tot i recontixer que no es tracta d’auténtiques formulacions cientifiques,
quedar-se amb aquesta critica és romandre en I’aspecte superficial del fenomen, perque el
que cal és prendre en consideracié la seva funcionalitat com a manifestacions
eminentment religioses que, situant la seva eficicia en el camp de I'accié practico-
simbdlica, responen a requeriments diferents d’aquells que la cidncia espera satisfer.

L’església i les "noves" religiositats,

Com era d’esperar, inquieta també per I'&xit de les noves religiositats que han entrat a
competir en el supermercat religiés i atreuen un important nombre de consumidors en
detriment de les velles adscripcions, 1'església ja fa sentir la seva veu. Un exemple
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evident és la inclusié en el nou catecisme de diversos punts on es fa esment de la
problematica que plantegen al cristid la magia i les prictiques ocultistes, les quals sén
qualificades com a manifestacions d’una voluntat il.licita de poder sobre els homes, el
temps i la historia, i com a signe d’una manca de fe en la providéncia divina. En aquest
informe prendrem, perd, com a exemple el llibre de Jean Vernette -tedleg i sacerdot
(Ocultisme, magia, fetilleries). El diagnostic és, en sintesi, el segiient:

Per a Vemnette, es tracta d’una mena de mar de fons. Aquestes religions-de-substitucié
s’introdueixen a tots els ambients. El fenomen, tremendament multiforme, no pot ser
menyspreat. Revela unes necessitats a les que les nostres societats (ni per mitja de la
ciéncia ni de la religié) no han sabut donar resposta. En el desconcert per la "regressig"
de les esglésies molta gent s’ha vist obligada a buscar en les especulacions d’aparenga
cientffica la resposta a les giiestions vitals que la ciéncia deixa obertes. La secularitzacié
ha comportat un retrocés de la religié que crea un buit en la conciéncia de I’home
contemporani. La incredulitat, el materialisme, el racionalisme i la indiferéncia religiosa
no han ocasionat efectivament la negaci6 del preternatural, siné, paradoxalment, la seva
investigaci6. Experimentem de fet una onada d’irracionalitat, I’extensié d’una mena de
religiositat miltiple (p.53). Amb I’educacié actual, que privilegia la formacié purament
técnica, fabriquem generacions d’analfabets espirituals i preparem la clientela potencial
dels mags i del paranormal. A aquests Hocs fascinants del meravellds, Iirracional o
I"inexplicable venen buscant les gents d’avui una obertura cap a una altra cosa. El domini
de 'ocult i I'irracional, del rar i de 1’estrany, suscita una atraccié equivoca i poderosa...
Es necessita creure en alguna cosa. Perd, en aquest laberint es troba tota una barreja de
I'inofensiu i del pernicids, del respectable i de I’inacceptable. Per a Vernette, sovint ens
trobem -tot i que assegura que queda un nucli de fets irreductibles, inexplicables en
I'estat actual dels nostres coneixements- amb el frau, la imaginacié desbocada,
Iirracional. No resulta facil veure clarament en els "remolins d’escuma’ ni caminar amb
seguretat per les "terres movedisses” de les noves religiositats. Cal informar-se al maxim,
per saber discernir amb seguretat. L’autor marca, com és ldgic suposar, una via
d’actuaci6 pastoral. Cal, ens diu, donar una Tesposta a aquest neo-paganisme multiforme,
a aquesta mena de "nova religiositat" que constitueix una interpel.lacié pel cristianisme,
cal evangelitzar aquestes manifestacions arcaiques 1 paganes del sagrat (cf.p.157),
aquestes experigncies religioses de substitucié que pretenen omplir el lloc abans ocupat
per Déu.
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Vernette aventura altres explicacions per donar ra6 de 1'exit de I'irracional. L’atractiy
visceral de I'esoteric i I’ocult s’alimenta en el clima d’ansietat de la nostra fi de segle
(p.135). Les creences apocaliptiques es relacionen amb 1Ia potencialitat destructora
moderna (bombes atdmiques,...) (cf.p.129, 133). Aquestes "noves" religiositats serien,
Per a aquest autor, respostes a la frustracié, a la insatisfaccié de I’home modern en una
societat en qué es pateix I’anonimat, Ia falta de comunicacid, la manca de reconeixement
social. Es tracta de formes d’evasié, d’un deixar volar la imaginacié, una via
d’escapament a ’ofec davant la situacié global d’inquietud i d’insatisfaccié del mén
modern. Creure en la manipulacié exercida per forces superiors que influeixen
inexorablement en el destf del mén i dels homes €s un signe de passivitat i de dimissis
(p.140). Per exemple, la creenca en la reencarnacié sembla anar acompanyada d’una
mena de resignaci6, de passivitat davant de I’ordre del mén i de les coses. Com si tot
estigués decidit préviament. Com si el nostre destf no estigués en les nostres mans. Com
que no podem canviar el mén, ens en busquem un altre (p.7). Un cristia no pot acceptar la
idea que el futur d’una persona estigui "inscrit" en la mecanica astral, perqué aix{
negarfem a I’home la llibertat i la responsabilitat (p.23). La fe cristiana, contrariament,
ens invita al combat (p.126). Vemnette advoca també contra la insistencia en el pagament
de culpes (llei del karma) i a favor del perdé (p.116).

Per a aquest autor, 1’esoterisme és una religid, i aquesta religi6 és pagana: el seu Déu no
és el de la Biblia. Es un panteisme. No hi ha més que un Tot. I tot &s en tot. Ks el Tot de
la Gran Energia cdsmica, divina, impersonal, universal. Pels esoteristes, totes les
religions, tot i que posseeixen el sey propi camf iniciador, tenen el mateix valor j s6n
rigorosament intercanviables perqué sén l'expressi6 exterior (exoterica), per a un pafs i
una epoca determinada, del nucli vnic de Veritats que només clou i revela I’esoterisme,
L’esoterisme tendeix a donar una explicacié total de 1’univers, no oposant-se a les
ciencies experimentals, siné pretenent sobrepassar-les i completar-les, oferint una visié
holfstica de I’home i de I’univers que pretén anar també més enild de les religions
tradicionals. La realitzacié d’un mateix es converteix en el camf més curt per integrar-se
en el tot, per amibar a Déu. La salvaci €s, en I’esotero-ocultisme, assumpte de
coneixement i no de gricia, Es posa I’accent en recerques inicidtiques de coneixement,
substituint la Revelacié de 1’dnic Jesis (cf.p.62). L’ocultisme é&s, en el fons una voluntat
de poder, una deformaci6 de tota Via i religi auténtiques (cf.p.33). Un cristia no pot
acceptar que els suposats poders paranormals procedeixin de la manifestacié d’éssers
superiors o forces sobrenaturals, El cristianisme, recolzant-se en la Biblia, reconeix com
a certa I’existéncia dels miracles, perd, com a manifestacié de I’amor de Déu. No sén
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primriament una "prova”, siné un "signe" percebut per la fe. Els miracles sén, per al
creient, els signes que el Regne de Déu esperat ja és aqui. El fet extraordinari i
meravell6s, la cara visible del fenomen, és d’interds secundari en relacié amb el sentit
religiés que tenen (p.18). Ens remet Vernette a Mateu, 24,24, on trobem I’avis que
sorgiran molts falsos profetes que faran grans senyals i prodigis capagos d’enganyar, si
fos possible, als propis escollits. Ens alerta contra el fet que uns mitjans poden convertir-
sc en fins en ells mateixos, creant-se aixf{ fdols. En definitiva, aquestes religiositats sén
manifestacions de paganisme (p.54). Adverteix, d’altra banda, del perill que presenta
’efecte psicolodgic que tenen algunes practiques fonamentalment supersticioses:
despersonalitzacié originada per les experiéncies de "trnsits" o "viatges", situacions
d’angoixa... Una mena de terrorisme espiritual fa que la gent temi possibles repercussions
magiques de les seves accions o omissions (per exemple, el cas de les cadenes magiques
de correspondéncia). Molts dels vidents i endevinadors d’avui no engendren més que por
i desesperaci6é (p.137). Aquestes situacions poden obrir pas a la infiltracié i ’accié del
Maligne (p.54).

Pel que fa a la parapsicologia, denuncia ’existencia de trucs de prestidigitacié i el molt
decepcionant balang de les seves investigacions. Afirma, d’altra banda, que dedicant-se a
entendre els fets i explicar-los, a determinar les condicions en les que es produeixen,
interessant-se per la seva materialitat, perd de vista que el "real” no es pot limitar
exclusivament al que és ffsicament mesurable i ponderable. Cal buscar la significacié
(p.161) -1a significaci6 cristiana, dbviament.

També des de 1’dptica cristiana, el tedleg i jesuita Josef Sudbrack, professor a la Facultat
Catolica de Teologia d’Innsbruck, pren en consideracié el fenomen de la nova religiositat
i determina una tendéncia fonamental que assenyala com a constant malgrat la diversitat
d’orientacions existent: en la confianga en un desenvolupament de la humanitat en el que
emergeix una consciéncia comi omniunificant, s’entra en una recerca de tipus pantefstic
de la totalitat i de Ia fusi6 impersonal en una unitat amb el mén en les profunditats de la
propia subjectivitat, posant 1’accent ja no en la fe sin6 en el saber, I'experiéncia, la
sensibilitat, I’emoci6 subjectiva i I’expansié de la consciencia. Sudbrack advoca en favor
de I’experidncia de 1’amor cristid i d’una mistica dialogica i del misteri, criticant la
practica de Ia nova religiositat, que cerca la unitat en la profunditat de la psique i valora
les experigncies de la identitat i la unitat cdsmica en lloc del Déu transcendent.
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També per al tedleg Medard Kehl, professor de 1’Escola Superior de Teologia i Filosofia
"Sankt Georg" de Francfort, la nova religiositat presenta una visié panteista. Déu i
P’univers sén idéntics. Déu no és absolut, siné que va fent-se evolucionar a si mateix,
essent ell mateix I’evoluci6. Déu no és el creador siné I’esperit de ’univers. El mén no és
obra d’un amor creador, siné resultat d’un proceés d’autodesenvolupament regit per lleis
propies. La nova religiositat, que es veu a ella mateixa en el futur com la religié universal
que englobara totes les altres, té una forta propensié a la divinitzacié de ’esperit huma i
aspira, segons Kehl, a una unitat de fusi6 on Ia individualitat es disol. La vida cristiana,
contrariament, sobrepassa 1’experi¢ncia del si mateix i busca una unitat de relacié i no de
fusié impersonal.

Deixant de banda que diverses idees exposades per Vernette, Sudbrack o Kehl poden
donar peu a exploracions d’intergs, cal dir que la seva visid, en conjunt, respon des de la
nostra perspectiva, a un problema de competencies en un mercat on avui concorren fins i
tot aquells qui en altre temps havien ostentat una posicié d’indubtable privilegi. La
diferenciacié estructural de les societats complexes modernes condueix a un pluralisme
de normes, valors i imatges del mén. Les tradicions religioses esdevenen mercaderies de
consum, fent de la religié quelcom "subjectiu". El fenomen de la diferenciacié funcional
d’esferes socials implica una escisi6-pluralitzacié dels patrons i significats culturals de
manera que ja no és possible trobar “sfmbols comuns”, a la manera d’una "consciéncia
col.lectiva” que aglutini el desplegament d’un discurs social hegemonic. Ens trobem,
doncs, amb un problema de sancions i relacions socials en una situacié de mercat. El
centre sagrat s’ha escindit en una pluralitat de representacions col.lectives que
s’autonomitzen en relacié a ’univers sagrat de la tradici6 i segueixen la seva propia
logica. L’home modern s’enfronta a la necessitat d’escollir entre déus, una pluralitat dels
quals estan socialment disponibles (cf.Beriain).

Altres valoracions.

L’atac de I’antropdleg Marvin Harris (cf. Vaques, porcs, guerres i bruixes) a tot el que ell
aglutina sota ’apel.latiu de Concigncia IIT (que presenta clares analogies amb el nostre
objecte d’estudi), basat en la qualificacié d’aquesta com a estil de vida la funcié social
del qual és dissoldre i fragmentar les energies de la dissensié contribuint a la consolidacié
0 estabilitzacié de les desigualtats contemporanies gracies a la seva "inocéncia alegre”, és
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un exemple clar d’interpretaci6 desqualificadora de 1'objecte que incorre, per tant, en el
que podrfem anomenar pecat de 1’etndgraf; I’etnocentrisme. Una postura com la d’aquest
autor, que nega la legitimitat de les diverses formes humanes de conceptualitzar la
realitat recolzant-se en €l benefici que poden suposar a aquells que els interessa mantenir
les desigualtats socials existents, cau en la contradiccié d’afegir a la negacié de la
rellevancia social dels subordinats expressada en la dominacié, en funcié de les
desigualtats materials, el refis de la seva interpretacié de la realitat. En suma, al
subordinat en I’escala social no només se li dificulta o nega I’accés a una posicié superior
en termes materials, siné que se’l desautoritza també, ara per part de ’antropdleg, en la
seva comprensio del mén. La reduccié que proposa dels sistemes de representacié (que
sén per nosaltres un marc que ens permet entendre la realitat habitada pels actors) a la
seva funcionalitat pretesament oposada al necessari canvi de les condicions
desigualitiries ens sembla una simplificacié que introdueix, a més, una mena
d’homogeneitzaci6 i uniformitzaci6 dels objectes que se situa en les antipodes de 1'ideal
de la reflexi6 etnografica: la consideracié de la diversitat humana com a dada primera.
Malgrat la critica que fem de la posicié de Harris, tampoc subscriurfem 12 de Tiryakian
(1976, p.330), és a dir, la consideracié de I’esoterisme i I"ocultisme com a "modalitat de
I’insdlit rebelant-se contra la burocratitzacié i Paburgesament de la societat industrial",

Respecte a la utilitzacié que fa Mircea Eliade (a Ocultisme, bruixeria i modes culturals)
de conceptes tals com rituals i creences pagans, supervivéncies mitico-rituals, etc..,
divergeix de la nostra proposta per quant nosaltres no ens referim a la realitat present
objecte d’estudi com a manifestacié més o menys fidel, coherent o deutora d’una realitat
anterior (sense entrar en la reflexié que un terme com paganisme no solament és poc
operatiu siné que, a més, implica valoracions negatives per a un intent de reflexié
etnografica). La nostra proposta, en tot cas, s’inscriuria en Ia lfnia de Lévi-Strauss de la
percepci6 de la historia com a punt de partida i no com a punt d’arribada. L’analisi
d’Eliade, historiador de les religions (segons la seva autodefinici6), no s’immergeix en
I’objecte d’estudi, siné que el refereix a altres objectes (probablement prejudicis
etnocentrics en tltima instincia), negant-li la seva propia coheréncia interna, cohergncia
que ens permet interpretar la seva existdncia en el present com a realitat habitada per
aquells a qui els resulta significativa. L’explicacié de 'objecte referida a una pretesa
nostalgia religiosa dels temps beatffics dels comengaments mitics (cf.p.138), a un desig
fort de retornar a una fase arcaica de la cultura (cf.p.142), no es correspon amb la nostra
perspectiva que considera que el discurs llegible en tota cosmovisié es refereix no al
passat siné al propi present, a una realitat sistematicament conceptualitzada 1’explicacié
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dltima de la qual és I’home com a ésser social. Els rituals, les representacions
simboliques, no parlen de la naturalesa, del principi dels temps ni del passat, siné que els
utilitzen per parlar.

Tondriau (2 L’Ocultisme) refereix el seu objecte, a un fenomen permanent 1’origen del
qual es remunta a la nit dels temps i que no ha deixat mai del tot d’exercir sobre Iesperit
huma el seu poder de fascinacié (cf.ibid. p.13). La caracteritzacié de la condicié humana
en funcié d’institucions tals com la magia ha estat, com a minim, posada en qiiesti6 des
de I’antropologia. Aixi, el nostre objecte d’estudi no sera 1’exponent d’una institucié (es
digui esoterisme, ocultisme, hermetisme, magia o de qualsevol altra manera) siné
expressi6 d’una particular forma de pensar. Perd més problematica que la utilitzacié d’un
terme com magia és I'afirmacié de Tondriau que I’atraccié de 1’ocult comporta una
"credulitat” que descansa en dos factors, un d’innat i un d’adquirit. Per a aquest autor el
factor innat és quasi sempre el sentiment de temor que fa recérrer a 'ocult, a la magia
que, segura de les seves formules, imposa, contririament al que fa Ia pregaria, que
demana. No només qualifica la migia de més simple que la pregaria, la fe i la humilitat,
siné que, a més, introdueix precisions tals com que la veritable pregiria s’hauria de
limitar a agrair i no a demanar. L’home primitiu, que tenia els elements i assajava de
conjurar desconeguts poders, afirma Tondriau, reapareix en nosaltres. L’altre factor,
I'adquirit, prové segons Tondriau del complexe de frustracié de ’home desemparat
davant la incoheréncia de la vida que ell mateix ha forjat. La nostra vida folla crea un
desordre patoldgic que cerca escapatdries. En el primer cas, I’ocult es podra traduir en
imaginaci6, en art sovint emocionant i valid. En el segon cas, €s el desequilibri, si no la
bogeria (cf.p.133). Aquestes dues coordenades situen, doncs, I’objecte entre, d’una
banda, una valoracié arcaitzant inscrita en un plantejament evolucionista que oposa la
simplicitat de la magia (capag dnicament de donar com a molt una resposta artistica a una
base emocional) a I’autenticitat de la religi6, i de 1’altra una expressié simptomatica
d’una patologia. Entre I'art i la bogeria, amb una fonamentacié psicoldgica que inicia el
seu discurs en el sentiment i I’acaba en I’emoci6 o ’anormalitat, ’objecte d’estudi perd
la possibilitat de ser considerat com a expressi6 d’una manera aliena (que no alienada) de
veure el mén, com a realitat coherent per a un altre que no per pensar diferent deixa
d’habitar un univers 1dgic i racional.

Marginem també interpretacions com la de Rividre (a Histdria de les doctrines
esoteriques, cf.p.378), el qual, seguint una linia dominant de pensament referida al
fenomen de I’esoterisme, ens parla d’esséncia identica, de comunitat de practiques
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iniciatiques, d’identica tradicié secreta inspirant i orientant les diverses formes dels
esoterismes, d’universalitat d’alguns sfmbols i mites, de la recerca de la inspiraci6é
superior informada per una aspiraci6 al divi que es concreta en experidncies i
manifestacions mistiques que prefiguren el futur transformant substancialment 1’huma
segons técniques extraldgiques i, en definitiva, de 1’accés a una veritat Gnica per mitja
d’una orientacié psicologista (cf.ibid. p.378).

En favor d’una lectura antropologica.

Ja hem exposat anteriorment el fet que sovint les preses de posicié respecte a la qiiestié
adopten una ldgica bipolar. Creiem, perd, que en una analisi antropologica cal transcendir
les discusions polaritzades en les dicotomies veritable/fals, raonablefirracional, salut
mental/idiotesa, progrés/endarreriment, normalitat/anormalitat. En contra de les tan
segures i recurrents acusacions d’irracionalitat llangades contra els filomisterics, direm
que resulta massa facil delimitar un "lloc d’imbecilitat" on acantonar tot I'imaginari
(emprant una expressi6 de Jeanne Favret-Saada). D’altra banda, els criteris que
corresponen a les dicotomies exposades i la definicié de cadascun dels elements
d’aquestes parelles complementiries reben el seu contingut de la ma de discursos
determinats, €s a dir, s6n constructes socials, ficcions dtils a interessos concrets i no
categories objectives. No cal dir que la perspectiva antropologica no subscriu tampoc els
plantejaments filomisterics, siné que, fonamentant-se en pressuposits tedrics que
explicitem més endavant, intenta interpretar-los a la Ilum del context cultural on prenen
forma.

Gregory Bateson (a El temor dels angels) fa una aportacié molt interessant en parlar-nos
de dos tipus de supersticié rivals: la sobrenatural (amb la premisa d’un esperit exterior) i
la mecanica, que s’alimenten 1’una a I’altra. Cadascun d’aquests sistemes tedrics és un
parany que ens tempta a escapar de la falicia oposada. En el tipus de supersticié
sobrenatural no queda clar com 1’esperit, ell mateix immaterial pot afectar la materia
bruta. D’altra banda estan aquelles supersticions que neguen totalment ’esperit. Com a
mecanicistes 0 materialistes, sostenen que no hi ha res que explicar que no estigui dins de
les seqiiencies lineals de causa i efecte. De manera que no hi hauria ni informacié, ni
estats animics, ni tipus logics, ni abstraccions, ni bellesa o lletjor, ni afliccié o content,...



Aquesta €s la superstici6 segons la qual I’home €s una maquina d’alguna classe. {Ni tan
sols els placebos produirien cap efecte en una criatura tal!. Perd la vida d’una miquina,
fins i tot la de les computadores més complexes que hem aconseguit construir fins ara, és
estreta -massa estreta pels éssers humans. Per a Bateson, la separacié conceptual entre
“esperit” i "matéria” s’ha de veure com un subproducte d’un holisme insuficient
(op.cit.,p.63). Preveu un temps en que la divisié entre problemes de I’esperit i problemes
de la materia deixara de ser un factor determinant central del que és impossible tractar,
Aquestes qiiestions es faran accessibles al pensament formal, un pensament on no es
paria de coses, siné d’idees, d’imatges, de relacions. Bateson afirma que en el moment en
que escriu ¢l seu llibre es troba encara entre el materialisme establert amb el seu
pensament quantitatiu, la seva ciéncia aplicada i els seus experiments "controlats”, i la
creenga romantica en el sobrenatural. La tasca que Bateson s’arroga €s ’exploracié
d’aquell tloc valid per a la religi6 en algun punt situat entre "aquests dos malsons de la
insensatesa" (op.cit.,p.73).

Des de la nostra perspectiva, no s’ha de creure que el significatiu de 1’esotdric es trobi en
Ia literalitat de les seves expressions (encara que es presenti com a via d’accés a un ocult
saber). Les prictiques i conceptualitzacions que conformen aquesta religiositat "amorfa",
"difusa” i "magmatica” poden ser considerades, des d’una optica antropoldgica
d’orientacié semioldgica, com a integrants d’un sistema amb la seva propia racionalitat, i
no haurien de ser vistos com a exponents d’una pretesa irracionalitat o de desvaris de la
raé humana (dptica que només permet arribar a la desqualificacié de 1’objecte d’estudi
com a conseqiiéncia d’una propia miopia etnocgntrica), ni com a supervivéncies d’un
passat superat (enfocament que nega el sentit ple a la realitat present estudiada i, per tant,
la redueix a 1’absurd o a I’ambit de les rareses anacroniques), ni com a alienacié o evasié
de la realitat (interpretacié desqualificadora que simplifica I’objecte reduint la seva
complexitat a un autoengany del qual, en un sentit o en un altre, tot sistema de
representacié podria ser acusat), ni tan sols com a exemplificacions d’un tipus
caracteristic de personalitat assignable al fenomen (orientacié que es pot limitar a
entendre’l com a cas patoldgic o desviat d’una normalitat pressuposada). Es possible
considerar el fenomen com un complex semioldgic bd per a pensar (segons la coneguda
expressié de Lévi-Strauss). Una religié és un model ric, internament estructurat, un
conjunt significant, un mapa que representa tot un mén social, una realitat habitada per
aquells per als qui resulta significativa, i per tant pot ser utilitzada per pensar en i amb
ella.
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Les cartes astrals no furguen en el nostre passat, no pincen el nostre futur ni ens
submergeixen en interioritats personals i essencials, siné que ens parlen del present,
d’una constel.lacié de relacions que permet la circulacié i funcionament de certs efectes
de sentit. Les possessions dimonfaques no sén la manifestacié de forces malignes
procedents d’un mén d’esperits, siné, d’alguna manera, I'expressi6 del nostre. Els nostres
entranyables extraterrestres, amb els quals tantes cites han estat i seran concertades, no és
que ens girin I’esquena i ens deixin sempre plantats i esperant inttilment en el lloc fixat
per a la trobada, siné que s6n més a prop de nosaltres del que mai no hem sospitat.
Perque aquells cents de persones que acudeixen religiosament a certs llocs per contactar
amb entitats superiors que es deixen veure tan poc, no van a trobar éssers d’altres méns
sin6 el seu propi ésser social. Com es deriva de I’dptica de Durkheim i Mauss, tota
representacié implica un ordre del qual ni el mén sensible ni la nostra consciéncia ens
ofereixen cap model. Sén les relacions socials entre els homes les que han servit de base
2 les relacions Idgiques entre les coses. La configuracié logica no és més que un altre
aspecte de la configuracié social. Tots aquells rituals i representacions no es refereixen a
un més enlld, siné a una realitat Iexplicacié dltima de la qual és I’home com a ésser
social, en la seva veritat (o en la seva mentida). Aquelles practiques i conceptualitzacions
no parlen de forces pures, energies subtilissimes i desconegudes, potencialitats
inexplorades de la ment humana, dimonis o esperits, siné que els utilitzen per parlar. Les
"histdries” tampoc no faran referéncia a coses que realment hagin succeit. Sén veritables
en el present, no en el passat. I aquestes histories possibiliten que valent-se d’elles els
€ssers humans puguin pensar. En I'dis ordinari del llenguatge s’utilitzen les categories per
enunciar proposicions sobre el mén; en la modalitat que estem considerant, al contrari,
s’utilitzen proposicions sobre el mén per escollir relacions entre categories (cf. Lévi-
Strauss, El pensament salvaltge).

Per a Bateson, I'aborfgen australia tenia en la seva cosmologia totémica un sistema que
posava en relacié totes les espicies naturals, totes les forces i les institucions humanes,
totes les plantes i animals, el vent i el tr, la circumcisi6 i el bumeran que feia servir per a
cagar,... i aixd definia el seu lloc en el mén i el permetia servir-se del sentit d’aquella
multiplicitat de relacions per prendre les decisions de la seva vida. El camperol europeu
de I’edat mitja llaurava els camps en preséncia d’una gran multitud de testimonis, sants
patrons, poténcies, principats i angels. La veritat que comparteixen 1’aborigen australia i
el camperol medieval &s la veritat de la integraci6. En canvi, avui, si bé podem persuadir
els nostres fills que aprenguin una llarga llista de fets sobre el mén, no semblen ells tenir
la capacitat de lligar en una comprensid unificada tots aquests fets; avui no sembla existir
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una "manera de ser que connecta”, A través de tota la histdria, per a la major part dels
¢ssers humans la manera de ser que connectava les seves vides individuals amb la
complexa regularitat del mén en que vivien era una religi6, una metafora estesa que feia
possible a les persones comunes pensar en nivells de complexitat integrada, cosa que
d’altra manera seria impossible.

El mistéric podria ser un vast sistema metafodric, una "manera de ser que connecta”, que
permet la interioritzacié d’una Idgica cultural especifica, una certa comprensié del mén
que s’habita. No es tractard, doncs, de veure errades de raonament en el pensament ali¢
(el pensament d’un altre que no per pensar diferent deixa d’habitar un univers Idgic i
racional), siné d’assajar la interpretacié d’un codi. Les prictiques i conceptualitzacions
“esoteriques” no seran simptomes de malaltia, siné metaforitzacions del mén social del
que surgeixen. Es fa aix{ insostenible la imputaci6 d’irracionalitat als ocultistes. O, en tot
cas, caldria, com assenyala Roland Jaccard en uns termes més amplis (Esquizofrénia i
civilitzaci6, p.24), interrogar-nos sobre el procés de civilitzaci6 i el que comporta, sense
buscar victimes sacrificials (sempre se’n poden trobar -o crear). Aquestes “malalties de la
interpretacié" degudes al funcionament d’una “logica irrefutable de I’analogia”, d’una
"ldgica de la sospita" (cfr. Eco, El pendul de Foucault, pp.516, 836) on es perd la
distincié entre el que s’assembla i el que ¢€s idéntic (op.cit.,630), la distincié entre la
metifora i la cosa; aquestes "psicosis de la semblanca" (op.cit.,719) que capgiren els
raonaments (op.cit.,725), aquests "gadgets del sentit" (cf. Lipovetsky, 1988, p.111),
poden ser, per a tots aquells que al primer cop d’ull no creiem tenir gaire a veure amb el
seu discurs, si trascendim filies i fobies i no ens assentem en ’autocomplaenga, la
intransigéncia o la peresa intel.lectual, un mirall en el que mirar-nos. Si acceptem, és clar,
el risc que comporta la imatge que aquest mirall ens pugui retornar.

tER KRR
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Mapes d’aigua i arena



Oferim a continuacié un material basat en les entrevistes realitzades a un grup de
persones, d’edats compreses entre els 29 i els 31 anys i amb residéncia a la ciutat
de Barcelona, que durant un temps, principalment entre els anys 1984 i 1989,
mantingueren una estreta relaci6 vinculades pel seu interés comi en tota una serie
de qilestions que ordindriament sén qualificades sota el terme "esotériques”, i
realitzaren practiques pautades individuals (per mitjd de 1’anomenada
"psicografia” o “escriptura automatica”; la ma escriu en un paper en blanc, sense
el concurs conscient de la persona, suposats missatges procedents d’éssers
superiors o de les profunditats de la propia personalitat oculta i essencial) i
practiques pautades col.lectives basades en la utilitzacié de la “taula ouija", El
funcionament de la “taula ouija" és el segiient: sobre una superficie llisa es
col.loquen o dibuixen en cercle les lletres de 1'alfabet, els nimeros del 0al9i
diversos signes a gust de I’usuari. Se sol utilitzar un got boca avall sobre el qual
els participants en la sessi6 posaran lleugerament ’extremitat de I’fndex sense
que els seus colzes toquin la taula. Després d’alguns minuts {0 immediatament
quan es t€ una certa practica) el got llisca sobre la taula i, tocant les lletres de
I’alfabet i els altres signes, composa missatges i respon a les preguntes que se li
formulen. Per a alguns és un sistema de comunicacié amb el propi subconscient.
Per a d’altres, un pont amb entitats que no pertanyen al nostre nivell d’existéncia:
els esperits dels morts, guies espirituals extraterrestres,... En el cas dels nostres
informants, aquestes prictiques sén anomenades "comunicacions” i s suposa que
permetien "rebre” d’unes “entitats extraterrestres” una série de missatges
interpretables que movien a efectuar determinats ritus i desplacar-se a llocs
solitaris "a hores intempestives” per poder tenir "experi¢ncies", havent de suportar
situacions incdmodes per tal d’entrar en un suposat cam{ d’“iniciacié" en un
"progrés interior" d’evolucié personal. Les "comunicacions” i la seva dinamica de
“comprovacions” sempre incertes (comunicacions posteriors i practiques
ocultistes que demanaven aclariments o que pretenien cortoborar la veritat del
que s’havia "rebut") van anar donant pas a una certa disgregaci6 del grup i a una
individualitzacié dels interessos, tot i que el contacte no es va perdre del tot entre
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les quatre persones que hem entrevistat i d’altres que circumstancialment
s’afegien a les experidncies. Transcrivim seguidament el testimoni d’una de les
persones vinculades esporddicament a aquestes activitats, a continuacié una
mostra de "comunicaci6 psicografica” rebuda pel grup (en castella a 1’original), i
finalment les manifestacions d’aquest.

Hem de fer I’advertiment que en aquest apartat hem preferit sacrificar I’ortografia
i la correccié lingiifstica en benefici de la frescor, 1’espontaneitat i la forga
expressiva de la conversa personal.

d ek R ok A

Les passes en cercle

Antoni.- "Jo penso que no existeix cap figura personal en la seva poltrona i dirigint el
cotarro. No s€ com dir-ho, pero la naturalesa tot i que no es pot dir que sigui intel ligent,
ho sembla molt. El paper de I’home em sembla com el d’una cél.lula en un cos huma.
Formem part de tot i tot tendeix a una conscienciacis, a una presa de consciéncia.
L’home va adquirint consciéncia d’ell mateix, comengant per una consciéncia de grup, de
poble, fins a arribar a una conscigncia d’individu sense oblidar que es forma part d’un
conjunt, de tot un engranatge, d’alguna cosa més global a un altre nivell. Complim un
paper del qual no en som encara del tot conscients. L’espiritualitat és adonar-se del
possible paper que potser juguem en un mbit més global que el que fem cada dia per
nosaltres mateixos. Perd la tendencia actual és complicar-se la vida. Es com si sempre
escrivissim en el mateix trocet de paper... i arriba un moment en que almenys haurfem de
donar-li la volta. Fixa’t en la ciéncia. Cada cop la nostra tecnologia €s més complexa i
sembla que la naturalesa es burli de nosaltres, perqu¢ a major complexitat dels
instruments que utilitzem, major complexitat descobrim, i finalment, armats de I’dltim
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crit en microscopi laser ultrasdper buscant la particula més petita de I’epicentre de la
galaxia d’un atom, descobrim... que no hi ha RES!. O qué passa amb la medicina?. A mi
em sembla que €s més efectiva una xerrada amb un metge amic que sipiga que la
camamilla calma els nervis que tota una tropa d’especialistes especialitzats en receptar
deu medicaments diferents a vint persones diferents en trenta minuts, Ens compliquem la
vida. Mira, jo tinc unes creences que no sén com les del que va a missa perqud estd
establert. Jo crec en el que crec perqué ho sento. L’experiéncia personal és molt
important. Hi ha coses en les que no et pots basar en la ldgica. Un s’ha d’agafar a la
propia logica, no a una ldgica imposada. Penso que I’important és mirar d’anar més enlla
de 1a meva longitud d’onda i captar altres freqiiéncies diferents. Es com descobrir que no
nomes som simples receptors i transmissors d’una gama limitada de sentiments o d’idees,
siné que tenim la clau per moure el dial i ampliar les nostres possibilitats. Perd aquesta
experiencia és dificil quan estem en una carrera desenfrenada que no va enlloc. Hem de
buscar nous enfocs els que estem més enrera, perqué els que van davant de tot han de
cérrer fins que no poden més per no ser aixafats pel peloton que segueix la inércia del
sistema. I em sembla que el sistema gira al voltant del culte al poder i als diners. Pot ser
que estiguem més adalt en P’escala de cargol de 1’evoluci6 humana, perd el grad de les
religions idolatres el tenim just assota, perqué hem fet del diner un autentic fdol. Des de
I'dltim cop que vaig anar a I’església no recordo haver vist mai un silenci tan respectuds
com a la cua d’una caixa d’estalvis plena de gent."

d ok ok ok ok ok

Carta des de ’abséncia

El sentit del que estas fent és superior al que penses. Encara et queda molt per
caminar. Has de ser més conscient de les coses que et rodegen. No et paris a
pensar que aixo o allé és bé o dolent, pensa el que significa. Tot té un sentit. La
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meva benediccid és amb vosaltres germans que busqueu més enlld de les coses i
de les persones. La meva devocis sera amb aquells que sdpiguen veure més Hluny
dels simbols i de les fes. No tot és el que es veu. Hi ha el més profund de I’ home
que clama per desaparéixer d’ aquest mon i ressorgir en un altre més espiritual i
profund. El teu esperit vibra de manera especial en aquest lloc i altres vibraran
d’'una altra manera i pertanyen a un altre lioc, pero tot és el Pare Absolut, tot
condueix al mateix lloc. No €s el que es pot detectar aquf el que atreu I Esperit,
és allo que no es veu, que ens crida des de la profunditat, des de la calma i la pau
de la vida en el Pare. Res del que poguem fer nosaltres et pot estalviar el camf de
la teva evolucid. Aixo és el primer que has d’entendre, el camf és individual i
solitari. El meu consell sempre serd amb i, i la meva ajuda, pero la teva decisi¢
és unica i dnic el teu resultat. Jo et podria dir que el meu cam{ és tan larg i pesar
com el teu i que la meva fe 1ambé s’ ha ressentit més d’un cop, pero al final wan
sols amb la meditacié i la concentracic es pot equilibrar tot i la pau interior
torna a ressorgir. Mira com a cada moment sembla que alguna cosa ha de
passar, i passa, pero potser no és per a nosaltres, siné pel que és al nostre costat.
La unitat entre tots els sers vius no la veiem, pero existeix. (JHas mirat dintre teu
algun cop?. Fes-ho. Et sorprendra veure algunes coses de les que no sabies res.
No dubtis que saber caminar per la vida és dificil i costés, pero res té una
duracid il.limitada i res pot ser etern. No podeu saber queé som els guies. Aquest
és el nostre misteri, pero ¢ ho diré. El meu camf és en un altre planeta que no és
el teu. S6c un ser d'un altre loc encarregat de seguir els teus passos i
acompanyar-te. Ja saps el meu nom. Jo séc Parquer. Vinc de molt Huny i estic
igual que tu en un camf evolutiu. El meu planeta és diferent i Jo també, pero el
final és el mateix per a tu i per a mi, fondre’ ns en I absolut. Déu és a tot arreu i
no només on els homes volen que estigui. Si tots formem part d'ell Jque és més
logic que estar units a ell?. Si esteu disposats a seguir el treball heu de tenir molt
clar que és com una flor plena de vida que pot morir en qualsevol moment. La
vostra fe ha disminuit molt des que us heu gilestionat molis punts. Pedres
enormes van conformar les pirdmides i vosaltres sou com elles part d'un
catalitzador d’energia que no sap ni fins a on pot arribar. trenqueu la pedra i
trobareu el que busqueu. EI cam{ que has escollit esta ple de perills que no pots
detectar. Per aconseguir-ho has de tenir present que no és tot el que sembla i no
deixar-te portar per falses impressions. No tinguis por d’ equivocar-te, siné de no
ser capag d’ enfrontar-te amb les coses. Sigui quina sigui la teva decisié ja ets en
el cami i ja és tard per tornar-se enrera. No r eniristeixis, el camf és llarg pero
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ple d amor i pau. Sigues fidel a tu mateixa i serds fidel als que vetllen per tu. Has
d’analitzar el que hi ha dintre teu. Saps més del que et penses, pero no ho
domines. Pots organitzar amb dades inconnexes coses logiques. Cadascii de
vosaltres té una connexié amb un servidor de la llum, cadascun de vosaltres és un
ingredient del cercle magic o grial. Dintre d'ell bull el cam! de tots. El camf és el
mateix per a tots. Valor i endavant. Trucaran a la vostra porta sers estranys per a
vosaltres, acolliu-los. Res és com sembla. No et Preocupis, no et passara res que
no tingui solucié. Tot és un gran problema, pero res passa si no et dones per
venguda. No et preocupis, dies vindran foscos perd la Hum eswara a les vostres
animes i aixo no té preu ni es pot medir. El cam{ estd obert a tots. Ja no us queda
temps de pensar. Només de caminar. No dubtis en moure les teves capacitats aquf
i ara. Obriu els ulls de I' anima i estudieu, el camf estd obert i us esperem. El que
heu de fer és estudiar molt i caminar sense parar. El cami és llarg i hi ha el perill
de perdre’s a cada pas. Em crideu i Jo us contesto, cap de vosalires pot saber la
veritar sencera encara que us donem pistes. Treballeu i estudieu perqué aquesta
és la base de I'autentica ciencia. El cami de la Hlum és a tot arreu, és el resultat
d’estar en pau amb un mateix. Si manteniu neta I'dnima les vostres captacions
internes aniran aflorant al conscient. Pau.

%k ok ok ok ok

Els camins invisibles,

Isaac.- "Vam fer una mica de concentraci, més que res per agafar un estat... tranquil,
diguéssim relaxat. No pots ficar-te aixf, bum, de cop i volta. Vam deixar I’habitacié amb
poca llum, vam posar a cremar una mica d’incens i vam tancar els ulls. El que cal és estar
sere, o sigui buit. E1 maxim de... no suggestionar-te diguéssim. Les primeres idees solen
ser les bones, les primeres, perque hi ha un punt que tu no te n’adones pero estis rebent



un missatge, una nota, una vibracié, que a tu t’és bona, perd quan passes de sentir aquesta
vibracié desvirtues. I entra en joc la teva imaginacio, els teus problemes diaris, el soroll
d’una moto que passa... mil histdries, no?. $’ha de poder crear un silenci, un cercle
d’energia... bueno, un estat mental semblant en tots els participants, no?. Aquell dia... ho
tinc apuntat per aqui... era I’any 84... vam comengar la comunicacié amb ouija a la nit.
Voliem intentar connectar amb els guies de cadascun, perque per nosaltres podia ser una
pauta de treball, o d’una manera d’investigar. El missatge que vam rebre deia: ’Paz, Soy
un guia de Hermfnia. Actuo desde la 7° dimensidn y me llamo Parquer. Soy
extraterrestre. Conexionamos com vosotros para iniciar un periodo de pruebas de
preparacion. ;Estdis dispuestos a seguirlas?’. Ens vam fer una mirada tots volent dir:
ostres!, aixd és més fort del que pensivem, perque clar!, ens posivem en una cosa molt
grossa que no es podria deixar aix{ com aixf... Deia: 'Venceremos vuestros temores y
aprensiones e iniciaremos una serie de comunicaciones ¥ pruebas de contactos. Préxima
comunicacion el dfa 7 de mayo’. Després de fer la comunicacié la vam llegir en veu alta
i, clar, s’ha de veure €l que el grup entén, P’onda que tots tenfem en aquell moment... aquf
una coma, alld un punt, perqué clar, tot €s molt criptic. Totes les paraules apareixen
seguides i has de donar una puntuacié. O es busca la definicié de les paraules al
diccionari i les comunicacions agafen una altra dimensié totalment diferent. El cas és que
vam fer la comunicacié el dia 7. Ens van dir: 'Serenar vuestros corazones. Rogamos
comprensidn para cualquier tipo de pruebas. Acudireis el dia 27 de mayo a la zona
marltima de Calafell, a las cinco de la madrugada, donde provocaremos conexiones
duricas de situacién y enclave. Acongdjate de tus propios sufrimientos y olvida tu karma,
pues de ello depende la vida de tu esplritu. Paz. Adids’. 1 aquf va acabar I’asunto.
Llavorens aquell dia, quan vam acabar aquesta comunicacié a mi em van comengar els
problemes. Anant cap a casa em vaig emprenyar molt, perqué pensava: a les cinc del
mat{?, a Calafell?. Era una tocada de pebrots increible!. I jo pensava: jo tinc que fer
aix0?. Per després a lo millor no veure absolutament res?. Comengaven les proves. Mira
el que diu: 'Rogamos comprension para cualquier tipo de pruebas’. No només les que
anaves a passar a la platja sin6 el procés abans d’anar-hi. El cas &s que jo em vaig ficar al
Hit aquella nit i vaig dir, dic jo vull una confir... a més a més emprenyat eh!. Vull una
confirmacié de que veurem algo. I dic: vaig a fer una concentracié a veure si veig alguna
cosa i em ddna alguna pauta. I només tancar els ulls..., a més va ser un flash increible!,
vaig tancar els ulls i vaig veure la silueta de dues naus posades... inclinades i en
paral.lel... amb forma una mica de llentia per sota, perd amb una mica de cdpula, perqué
ens entenguem, no?. Va ser algo increible. Vaig quedar-me totalment tranquil. Sabia
que... que bueno, aixd estava portat, realment, i hi havia algo. Encara vam fer després una
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altra comunicaci6 per comprovar el que ens havien dit. I va sortir aixd: "Comenzardn a
zozobrar vuestros caminos cuando los mares sean abiertos, para que la luz del Padre
ilumine los corazones de los fconos que resplandecerdn con los influjos de la madre
tierra’. Imagina’t quina parrafada!. *Capaces serdn vuestros hijos de conducir al rebaso
a su lugar de origen, donde las esencias de los grandes misticos hallan el regazo del
arquetipo césmico. Gozaréis con la presencia de los dioses cuando como hoy estéis
unidos y en paz. Arrancad de vuestros vestidos la desidia y el desamor. Jamds lograrfais
con ello acercaros a la diestra del Dios Padre. Paz’. Suposo que aquf es va fer alguna
pregunta... div: *Comenzaréis a situaros en las proximidades de Calafell, zona la platja,
a 3 quildmetros. Salientes hay pocos. Situaros simplemente en la playa. Hora oficial
cinco de la madrugada’. 1 sf, sf, el dia tal vam agafar els sis i vam anar a les cinc de la
matinada al davant mateix de les onades, amb un ralente que queia que era massal. A
nivell fisic era dificilfssim estar en all3. Estivem molls, I’ambient era super humit. Aquell
dia vaig estar bastant bloquejat. No notava massa cosa. Possiblement si que hi va haver
una connexid, no?, perd jo realment no la vaig notar de cap tipus, la veritat. En canvi, la
que ho va notar molt va ser la Hermfnia. Lo que si haviem fet tots, gairebé, era mirar
I’horitz6, no?. Clar!, 'soy un extraterrestre...’ tenia que haver-hi una nau!... Res, ni nau ni
punyetes. No hi havia hagut res. No hi havia hagut res.... No haviem vist res!. Perd fixa't
tu que divertit!. Dies després estAvem en un bar explicant-1i a un altre el que haviem fet
quan el Joaquim diu 'si’, diu ’estdbamos asf... cierro los 0jos...” i en el moment que fa
aix{ es queda... va canviar de cara i va dir: *ha passat una cosa increible; quan he tancat
els ulls he vist la linia de I’horitz6, amb el mar, el cel, que era gris, tot gris, i una nau al
fons, amb llums’. O sigui, que nosaltres no ho vam veure perd en canvi a lo millor
internament sf que estava i el vam veure, perd no amb els ulls fisics, siné amb uns altres
ulls. I curiosament al Joaquim li va passar lo mateix que a mi, que jo abans d’anar a
I’experiéncia aquesta tanco els ulls i flas!, veig els dos aparelis ally".

Hermfnia.- "Jo, I’experiéncia a Calafell la recordo com una experiéncia... viscuda, com
un sentiment... una experiéncia interna. No ho pots traduir... Va ser una cosa increible.
Vull dir, és que ara em posaria a plorar de recordar-ho, perque... a part de tot el... folclore
que vam muntar alld, perqué semblavem dignes de sortir al tebeo..."

L~ "Clar, jo considerava que anar a les cinc de la matinada a aquests llocs, com que hi
ha la guardia civil i aix{, doncs podia preguntar qué dimonis estdvem fent all. Jo vaig
voler muntar una cosa teatral, que va ser muntar un parell de canyes de pescar, amb una
tauleta i una Hum i tal, no?. Per aixd diu ella lo del folclore".



H.-  "S, perd s que a més a més vam arribar all3 i vam passar tota la nit, Vull dir, és
que aixd €s una altra cosa que s’ha de tenir en compte: amb aquestes experiéncies el grau
de sacrifici que estds disposat a fer. Passar-te tota la nit alld amb uns ulls com plats de
postre, perqué evidentment no podfem anar enlloc, esperant una hora en concret... Jo no
volia que m’enganxessin els dits amb aixd. O sigui, si aquella experigncia era auténtica
doncs... doncs perfecte. I sin6 doncs realment... no m’ha agradat mai autoenganyar-me...
Doncs quan vam estar en all3 i va arribar I’hora i tot, tothom, qui més qui menys, va
intentar fer una relaxaci6 i posar-se receptiu per veure qué €s lo que passava. Jo no sabia
lo que anava buscant i lo que em trobaria en all3. I a mi m’havien dit: ves a un lloc que
bueno, tu t’estds comunicant amb el teu guia. Ves a aquell lloc i en alla passari algo.
Tindras una experidncia de comunicacié amb ell. Perd a quin nivell?. Evidentment no..,
el veure’l fisicament o el que fos... no ho esperava. Perd va ser... va ser una experidéncia
com... Es que és molt dificil d’explicar, no?. La sensacié de no trobar-te sol. O sigui, la
sensaci6 de que... d’una gran felicitat per haver trobat algo que €s capag d’omplir-te
totalment. O sigui, no tens buits. No tens... aspiracions, no tens necessitats. No tens...
frustracions. No tens res. Vull dir, en aquell moment,... ho tenia tot, era la perfeccié
absoluta. Va durar un moment, després va anar baixant i ja estd. I es va acabar. Perd vull
dir, aquesta sensaci6 la noto. I em vaig posar a plorar, i em posaria a plorar ara, perque és
una cosa.... que la recordo. Aixd és lo que jo deia, la sensacis aquesta que tens a dintre...”

L-  "Pocs dies després vam fer una altra reuni6 per fer una altra comunicacié... per
veure que havia passat, no?, a part de lo que la gent va notar en aquell moment. I ens van
dir: *Eclosionardn vuestros corazones cuando el espiritu del Cristo vivificado cubra y
resucite vuestra materia. Jamds olvidaréis el ocaso de las aves de la luz. Ellas transmiten
al Padre el ocaso de los hombres, ya que jamds sus frutos convertirdn el pasado’. Com
pots veure, aquf no s’entén absolutament res!. Bé. 'Unos recibfsteis la iniciacién de la
sal, otros la de la arena y el resto la del mar, pero todos juntos llegareis a la diestra del
Dios Padre cuando con ello vivdis recogidos en su seno. Secaremos vuestras ldgrimas
con los gemidos de los nifios, ya que tinicamente su voz serd escuchada. Paz’".

H.-  "Jo vaig preguntar si va ser veritat el que em va passar aquell dia a la platja, o
només imaginaciS. Va contestar: 'Las conexiones duricas con tu guia nunca deben dar
comno fruto la duda, aunque te lo digayo’.
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L-  "Clar, aqui vam comengar a fer una série de conjectures que clar, sén infinites...
imagina’t... super criptic. El ocaso de las aves de la luz... vam pensar, potser sén... com
que el llenguatge de les aus sempre ha sigut un llenguatge mfstic, doncs... podria ser que
aquestes aus fossin realment els guies que... feien com una mica de pont... amb una deitat
© amb un ser suprem o amb una entitat o lo que sigui, no?. No se sap exactament... I hi ha
aixd de les iniciacions... a qui Ii ha tocat una i I'altra?.

Joaquim.- "El gran problema de I’esoterisme és que €s dificil de provar coses externes,
perque sén fets interns que passen a la persona. I potser els efectes que 1i passen a una
persona no s6n iguals que els que li passen a una altra".

Manuel.- "Clar, per aixd només pots tenir companys de cam{ i no mestres".

H.- "Suposo que I’esoterisme és una realitzacié personal i tu ets el menys indicat per
autoanalitzar-te en quin punt estis".

M.- "Mira, sincerament diria que estem al punt zero, perqué per molt que evolucionis
trobes que estds més enrera encara. Sempre que evoluciones estds en un punt de partida. I
si em pregunteu que faig ara, no ho sé. De cop i volta et lleves un matf amb una inquietud
per saber algo. Per qué?. No ho sé. Igual que el cos et demana sucre quan la necessites.
Probablement igual, el teu subconscient t’estd demanant alld que i falta".

L-  "El que passa és que qualsevol persona del carrer et pot ensenyar coses”.

M.- "Elcas és que tu vagis sempre d’alumne. A qualsevol loc".

J.-  "Totes les persones sén mestres i alumnes a la vegada. Tothom estd aprenent
sempre".
H.- "Jo parteixo de la base que les coincidéncies o les casualitats no existeixen,

Absolutament tot el que et passa a la vida ho Ppots passar en arquetips, ho pots passar a
missatges i pots treure conseqiiéncies d’aquestes coses. Si no et tornes boig et felicito,

perd..."

M.-  "Mira, I"altre dia anava pel carrer i vaig veure un paper enganxat en un xiclet en
una cabina telefonica que posava: ’la savia que llega hasta tu corazén es tu estrella’.
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Escrit amb bolfgraf i enganxat amb un xiclet a la porta d’una cabina. I dius: aquesta frase
que collons és?",

J.- "Hi ha moments que trobes frases, t'impacten molt i realment les pots aplicar a algo
que t'estd passant i que t’afecta molt en aquell moment. M’ha passat moltes vegades.
Penses que alld t’esta donant una solucié".

L- "No, és que €s la soluci6. Mira jo I'altre dia estava mirant la Biblia... Es una xorrada
perd no ho és. Vaig trobar una targeta de la primera comuni6 de quan jo era petit. Tenia
la targeteta aquesta i posava primera comuni 7 de maig. Llavorens busco, fent una série
de ndmeros, que faig ara tltimament, com una espécie de formula, saps?, per buscar
coses. Agafant el nimero 7 de maig passant-lo amb els nimeros amb la formula em
donava el dia 1 d’agost, que és Sant Alfons. [ Jo ahir, el mateix dia, en qliestié d’una
hora, obro la Biblia..."

H.- "Es un sistema que fem servir. Totes les dates importants tenen una vibracié ffsica,
oculta o espiritual o especial. Es necessiten unes taules astroldgiques. Perd tu pots
<omprovar que, per exemple, el dia d’avui té correspondencia amb un dia que tu estaves
fent alguna cosa. Per exemple la vibraci$ oculta del dia de Nostra Senyora de Montserrat
€s el dia del meu aniversari. Aixd vol dir que la meva vibraci6 personal té una
correspondéncia amb la vibracié d’aquell dia. Amb aquest sistema intentes semijustificar
d’alguna forma coses que potser no tenen sentit. N’hem trobat la tira j mitja de
casualitats, entre cometes".

L- "Aquesta formula va ser trobada per intuici6, o per telescriptura, no?. Psicografia o
com li vulguis dir, no?. La telescriptura ets tu mateix, perd molt més conscient del que ets
normalment. O sigui que tu saps moltes més coses del que realment penses que saps, perd
lo dificil és treure-les a fora. A mi per exemple aquest estudi m’ajuda a congixe’m a mi
mateix. T’ajuda a comprendre. A tu i als demés, de rebot. Bueno, Jo vaig fer aixd que et
dic del 7 de maig. El 7 de maig donava I'1 d’agost, que és Sant Alfons. Doncs resulta que
un llibre que jo havia comprat aquell mateix dia estava escrit per, o era, un escrit d’aquest
Sant Alfons. I jo havia comprat ¢l 1libret aquest perque Jo estic fent una cosa per a mi
important, un estudi important. No és una casualitat, comprens?. Que jo agafi la Biblia i
trobi una data que mira, em fa gracia i vaig a trobar aixd i trobo que resulta que la
vibracié oculta, per posar-li un nom, d’aquella data resulta que té concordancia amb una
cosa que he comprat el mateix dia i que per @ mi és important. Hi ha un seguit de fets, o
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de casualitats, que dius punyeta tu!, aixd €s molt més important de lo que jo pensava!.
Aquestes formules i aquestes coses que ens fem nostres a un altre no i serviran per ares.
Aquest €s un dels grans problemes de Pesoterisme”,

H.- "L’esoterisme &s personal, com una targeta de crédit, cadascii funciona amb unes
normes".

L- "Tu tens adintre un ordre intern i aquest ordre intern tu 1'has de treure fora i quan
hagis intentat treure uns punts concrets com aquestes formules és una comprovacié
gairebé cientifica de lo que t’esta passant a dintre. Si aixd té una consecucié vol dir que
algo esta passant, el que sigui, perd algo estd passant”.

J.- "No és casual. Es important que tu fagis un calcul, &s igual el que sigui i que et
coincideixi amb el nom d’un autor que per a tu €s important que realment coincideixi alld
per a alld",

M.- "La vida per a mi és un trencaclosques. Una persona pot dominar una part d’aquest
trencaclosques i ser un mestre en alld. I un pot ser alumne d’ell i ell alumne d’un altre en
una altra part. Un mestre de tot, un que tingui el trencaclosques sencer per a mi és un
pelin dificil. Ara, hi ha coses que et criden I’atenci6 i dius: bueno és donar-te’n compte
que probablement no volia dir res o que aquella persona que t’ha dit algo que t’afecta
inconscientment ha escrit una frase i qualsevol persona pot alentar-te en algo”.

L- "El problema esta en que cada dia et passen coses, petites xispetes que passen al costat
teu i has d’estar atent, Has d’estar alerta a alguna cosa",

M.- "T hi ha moltes maneres. Una manera d’oracle sén les runes -el futhark viking, o el
tarot, o la ouija, o ho pot ser aguest paper enganxat en una cabina, o trobar cartes pel
carrer i veure que signifiquen... O agafar el diccionari i ’obres i assenyales aix{, i aquella
paraula vol dir algo. Es una fita en un cami que et pot donar uns parAmetres d’uns punts
de tensi6 amb algunes coses. Que si no saps que vol dir, doncs passes. A lo millor t’esta
dient algo i tu ni te n’enteres, Si te la trobes €s potser per algo, no?".

H.- "Pot ser que tu necessitis expressar alguna cosa que la teva part interna, el teu ser
superior sap. I aixd ho expresses a través de totes les tonteries que pots trobar. Per
exemple, cartes trobades per terra, Papers enganxats a cabines,... persones que a lo millor



et parlen d’algo sense... et trobes amb un vef i de cop 1 volta t’explica una cosa que dius
bueno, i aquesta persona per qué m’ho ha explicat?. Aixd té correspondencia amb aixd
que m’estd passant. Pot ser que et vagis afinant les teves percepcions i les manifestis
d’aquesta manera. A mida que vas treballant en esoterisme vas desarrollant qualitats”.

L- "Si utilitzes molt la intuici6... al final vas afinant. Saps quan €s un procés mental tey o
realment quan t’afecta".

M.- "Jo abans les runes me les prenia molt en serio. Ara sén com aquell company que
agafes per ’hombro i li dius que et sembla aixd, tu?, i et déna un parer”.

H.- "Si, perd amb 1’esoterisme i aquestes coses arriba un moment que dubtes si t’estis
autoenganyant i s6n imaginacions teves o si realment estis treballant amb uns camps que
no sén ffsics i per lo tant no els pots comprovar. Llavors quan et surten tonteries
d’aquestes, causalitats amb cometes, et serveixen per reafirmar-te que potser no estas tan
equivocat, potser no sén imaginacions teves, i potser estds fent una feina que a la llarga
treurds uns fruits. Que per aixd és pel que serveix lo de les vibracions ocultes. Perd el
problema és que et tenen fent el subnormal d’aqui cap alla i se suposa que tens
experiencies a nivell energétic i no te n’enteres. Aquesta &s la regla ndmero 1 de
I’esoterisme: posa totes les coses en quarentena perd no deixis d’anar als llocs. Si no hi
ha cap realitat externa, cap confirmacié del que fas... un ovni quan acabis d’escriure... no
saps si el que fas €s real. La comprovacié moltes vegades és sentir una satisfaccié. Ho
entens o no el que estds llegint, perd si et deixa b¢ ja és una manera criptica de
comprovacié”.

M.- "Hi ha ouijas que tenen algo aixfs com dos milions i mig d’interpretacions diferentes.
Des de 1a molt esotérica molt esotérica, fins la de dir exactament si aixeques la pedra ho
trobards, a ser d’entre aquf i d’allf, a ser ni soy de aquf ni soy de all4 ni tengo edad ni
porvenir y ser feliz es mi carné de identidad, a una cosa com molt interna molt interna
d’un sentit que dins de cada Paraula, a cada frase cada paraula desglossar-la i capgirar-la
completarent, jugar amb la paraula, amb totes les acepcions que t€ i buscar cada acepcié
al diccionari, jugar amb la paraula, i a cada frase et trobes una ristra aix{ de significats i
lavonses anar combinant cada paraula i aconseguint frases noves fins que n’hi ha una
que dius dsties!, t& un sentit, no?".
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H.- "I de vegades tu no entens res, perd li ensenyes a un altre i diu: Ostres!. I li afecta
molt, i penses que no devem estar desbarrant gaire quan a nosaltres ens estd sonant a xino
autdntic i en canvi hi ha algd que s’esta posant a plorar de lo emocionat que estd".

L- "L’dnic problema que hi ha amb I’esoterisme s que vulguis anar fins al secret dltim
de tot. Es impossible, no?. El Que passa que potser intentant anar a alguns punts pots ser
molt comprensiu amb el que fan els altres i el que fas ",

J.- "Jo no veig que sigui impossible. Si realment la persona va evolucionant se L van
creant més mitjans a dintre per comprendre les coses. El que és impossible és intentar
copgar tota la realitat ara en I’estat en que estas".

L- "Clar, perque crees un caos. Perd jo crec que hi ha persones que poden haver estat
realitzades del tot. Potser en el fons la paraula clau de tot el teu treball pot ser un intentar
comprendre tot i tothom en tots els aspectes de la seva vida. El que passa que hi ha dos
comprensions, una intel.lectual i la d’adintre, 1a del cor. Hi ha algo dintre teu que vibra".

H.- "Es la diferéncia entre entendre saber".

L- "No. Hi ha el saber i 1a sabiduria. A mj cada dia em preocupa menys on porta aixo,
Cadasci és cadascit. No pots recriminar a ningi el que fa perque no saps per queé ho fa.
No saps en quin punt esta ’evoluci6 de tot".

J.- "Podrfem dir que el que busquem ¢&s una veritat Gnica. De veritat només n’hi ha una i
molt abstracta i, evidentment, cada persona s’expressa a la seva manera. [ aquesta veritat
es pot buscar de moltes maneres, es poden utilitzar sfmbols diferents, perd el pensament
intern pot ser el mateix. De fet el que fem és una recerca interna per arribar a un estat
d’equilibri intern i de connexié amb tota la creacig".

M.- "A mi em sembla que quan s’arriba a la veritat, al tot, ja no ets persona. Perd, clar,
com s’hi arriba?",

J.- "Ostia nen!". Jo que sé!. Per un equilibri probablement de la nostra emotivitat primer
de tot, i un equilibri del nostre psiquisme. Llavorens, pues bueno, no $é, des de
I’antiguitat s’han fet tota una sarie de rites, que normalment s’anomenen iniciacions, pels
quals tots aquests processos ’home, 1’home o Iiniciat, la persona que hagi d’entrar dintre

59



d’aquesta iniciacié, o que vulgui fer aquest procés, vagi trobant-se primer de tot amb la
seva problematica i després intenti superar aquests problemes interns, no?. I aix{ anar
evolucionant. Perqué hi ha les religions externes, les grans religions, que de fet
intentarien explicar tota una série de coneixements, una série d’idees probablement de lo
que €s el contacte entre I’home i déus, o entre 1’home i I’'univers, una série de
cosmologies, etcétera, perd que normalment estan, dirfem, bastant pervertides per entitats
politiques, interessos econdmics, etcétera. Aqui hi ha una part on hi ha una manipulacié
descarada quan alguna cosa no interessa. Quan en certs moments certes coses o certes
idees de lo que significava 1a relaci6 entre els homes i Déu o entre els homes i I'univers
anaven contra els interessos creats, evidentment s’eliminaven. Per aixd probablement
moltes coses de les que actualment es tenen com idees que formen part de la religié
només sén retalls agafats de tradicié, i que han estat composats i ajuntats i posats bé
perque quedi la mar de bé i la mar de maco i tothom va a missa i després li donen 1’dstia i
Ja estdl, i la benedicci6. Llavorens, el concepte esoteric, dirfem, que probablement seria
intentar buscar la veritat d’aquesta relacié sense cap falsetat pel mig i sense res que ho
privi, implicaria un treball amb un mateix bastant dur. Potser per aixd hi ha molt poca
gent que realment pugui practicar-ho, perque implica una luita contra els teus defectes i
contra les teves falles psfquiques, que &s una llyita per aconseguir la superacié personal o
la perfecci6, si es pot dir aix{, P'equilibri. L’equilibri entre ment, el cos emotiu, les
emocions i el cos ffsic. I també és dificil probablement perque pels interessos que deia
abans aixd ha estat amagat. I hi ha un altre aspecte que €s que el fet que tu vagis
evolucionant dintre d’aquest mén implica també una espécie dirfem d’adquisicié d’uns
poders que utilitzats per b& poden ser molt produents, perd utilitzats per mal poden ser
molt contraproduents. Perd clar, el problema segueix sent com arribar a aquella veritat
tinica que d&iem, a aquella veritat abstracta comuna a tots els esoterismes, a totes les
técniques. Al estudiar les tradicions religioses i filosofiques, en el fons, si aprofunditzes
una mica sobre cada una d’aquestes tradicions veus uns nexes iguals. El que passa és que
la manera d’expressar d’aquestes tradicions, d’aquestes técniques, €s totalment diferenta.
Llavorens, normalment, hi ha una cosa que la utilitzen molts esoteristes, que soén les
famoses tables de correspond@ncies, per exemple entre signes astroldgics, planetes, entre
cartes del tarot, etc... Hi ha hagut una marabunda increible de sfmbols i signes per
expressar una série d’idees. Evidentment quan vols fer una connexi6 i vols trobar que per
exemple aquella carta del tarot et simbolitzi exactament un planeta, et simbolitzi una runa
o tal, et trobes que hi han casos que €s molt exacte i hi han casos que es fot de patades. El
problema ve una mica de qué hi ha una inconnexis barbara o €s que esta fet sense cap ni
peus, o €s que la gent no... La cosa és senzilla, vull dir que de veritat només n’hi ha una i
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€s molt abstracta. Evidentment hi ha un mén simboldgic segons cada persona I’expressa i
el problema ve quan tens que fer una comparacié entre dos persones, bueno entre dos
sisternes, no?. En el fons a lo que arribes és a entendre que en el fons estd parlant el
mateix llenguatge, I'dnic que utilitzant un altres simbols, no?. Les taules de
correspondéncia no es poden fer simplement... bueno perqueé aquell llibre ho diu, pum ho
fem. Primer has de comprendre realment el simbol amb el qual estds treballant, els altres
simbols amb els que estas treballant i comprendre realment lo que volen dir, o sigui ficar-
te dintre d’aquell simbol i llavorens sf qQue pots fer la connexié exacta i dir que alld és
aix{",

L- "Perd un esquimal no pot pensar el mateix que un tio que viu a Africa, és impossible. I
no €s lo mateix per exemple mil anys enrera que ara”,

J.- "El pensament sf, el pensament intern pot ser el mateix".

M.- "Per mi els signes s6n uns factors externs, visuals. Els signes per mi sén uns valors
grafics externs i els sfmbols s6n uns valors implicits interns. Es a dir, poden haver-hi
signes diferents que tinguin el mateix sfmbol i signes iguals que tinguin sfmbols diferents
per varies cultures, diguéssim. Aleshores pots estar parlant d’un signe que per tothom
tingui el mateix sfmbol, o de signes diferents que tinguin el mateix sfmbol a viries
cultures”.

J.- "Apal, que t’ha quedat bé, eh?. Ara ve qQuan algd et diu: posa’m un exemple”.

M.- "La lluna pot ser un signe grafic qQuan est dibuixada en un paper, i és un signe que
pot ser comi a moltes cultures i cadascuna li déna un simbol diferent. En canvi, per
exemple, el déu de la guerra és un sfmbol igual i uns com a signe li posaran un senyor, tot
forgut, tapat amb unes pells, amb una massa, un cinto i uns guanteletes; aquests seran els
germinics amb Thor. Uns altres senyors li donaran, pues jo qud s, I’aparen¢a d’un
senyor amb plumes, un cap de serp i un cos de jaguar; aquests seran pues els asteques o
els maies o qui sigui. Tot aixd s6n fragments d’una veritat dnica. I SUpOSO que aquesta
veritat Gnica €s, per dir-ho aixfs, en el nostre planol material que estem ara, parlant
llanamente, una utopia, a la qual pretenem arribar o arribar a assimilar d’alguna de les
maneres. D’alguna manera el que fem és una investigacid...”

J.- "Penso que som buscadors d’algo".

61



M.- "De la faceta interna de tota faceta externa".
J.- "De fet el que fem €s una recerca interna".

M.- "S{. Busquem despertar uns factors interns de comprensié en els quals hi ha moments
que dius se m’ha encés la bombilleta i alld que has interpretat intel.lectualment arribes a
fer-ho teu per la comprensid... per la xispa, no?. Ja no entenc aixd, siné que séc aixd. Ho
s6¢ perqué en décimes de segon he ent®s una comprensié que per explicar-te a tu ni puc
arribar-hi ni te I’explicaré com jo I’he arribat a entendre i t’estaria hores. He trigat
décimes de segon en comprendre alld, Ho he assimilat, no?".

J.- "Tot aixd té una cosa molt positiva, perque el fet de que tu intentis analitzar tota una
altra série de simbolismes que tenen una altra série de persones, una altra série de
civilitzacions, lo que implica és que tu t'obris a qualsevol tipus de pensament, per tant
implica un aspecte de no agressié en quant a la relacié. Es una altra manera de concebre
la vida. Normalment les civilitzacions... els aspectes han sigut sempre bastant agressius,
no?",

L- "Jo per exemple, lo que m’ha portat aixd, &s que a mida que hem estat fent tota
aquesta serie de coses arribes amb el mateix convenciment i el mateix resultat que arriba
el Sixto Paz, a Perdi, connexionant-se amb els sers d’altres planetes, anant a altres
planetes, etcitera, etcitera, etcétera. Resulta que quan ve en aqui lo que té clarfssim,
clarfssim, clarfssim, i t’ho diu aix{ a bote pronto, €s que lo que s’ha de fer és intentar
comprendre als demés. Ah!, estd molt bé aixd!. I per aixd han de vindre tios de mils de
quildmetres d’un altre lloc a dir que ens hem de comprendre uns als altres?. No, no, si
realment potser si ens ho pensem la solucié a molts problemes €és aquesta, no?,
exactament. El problema és que quan comences a congixer..."

M.- "Es quan veus que no saps res”.
L- "Exacte”.
M.- "Perd aleshores, tu et veus posseidor... d’unes nsies, d’uns coneixements, si és que

s6n coneixements, que tens, que els redescobreixes, perqueé en realitat ho tens tot en el teu
interior, i de vegades els aprens, entre cometes lo d’aprendre. Aixd, socialment sén coses
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que no s’entenen, no s’expliquen, no estan en llibres de texto, i no es fan carreres
universitaries, almenys de moment. Perd de vegades tens sensacions internament de que
s{, que he estat en relacié amb unes entitats, amb unes persones, de que he tingut unes
vivéncies amb una gent".

H.- "Si, el mateix que amb les comunicacions amb ouija 0 amb psicografia quan
intentdvem comunicar cadascun amb el seu guia. Jo crec en la comunicacié entre el ser
huma i un ser superior, equis, es digui com es digui, no?. Clar, com que el ser huma és
molt despistat i &s molt facil de que se’n vagi sempre por los cerros de Ubeda ha d’haver
algo que... que només fixant-te amb alld siguis capag de recobrar la teva capacitat de
comunicar, no?. Per aixd considero que €s necessari un objecte, perd sempre hi ha el
perill que lo que et surti sigui producte de... del teu subconscient o de les teves necessitats
o de lo que sigui. Durant una &poca sortia de quan en quan el bon home aquest... alguna
vegada es va produir la sensacié de que realment era una entitat que la podies palpar, que
la tenies al costat, perd van ser poques vegades. Perd quan comences a agafar objectes
diferents... jo crec que pots arribar a fer com una mica de migia. Jo tinc un altar en alla, a
Phabitaci6, que ara estd funcionant. Jo en el meu altar tinc aigua, tinc... tinc un catxarret
per posar espelma i tinc un altre catxarret per posar I'incens, a part d’una s2rie de... doncs
de postals i histdries, no?. Les postals es poden considerar com una espécie de
recordatori. L’aigua, la palmatdria i 'incens poden arribar a fer com una especie de
magia, perqué Ilavors tu estis intentant... posar uns elements que els pots arribar a
dominar, Cuidado!, jo no. Vull dir, Perqué jo no, punto. Perd... treballant amb coses
d’aquestes pots arribar a fer magia. O sigui, pots utilitzar I’objecte com a sfmbol o pots
utilitzar ’objecte, depén quin tipo d’objecte sigui, per alguna altra cosa més".

L- "Dons jo, justament, després de deixar de fer comunicacions de tipo més mistic,
diguéssim, i les investigacions també de camp, la conclusié que estic arribant, ara,
almenys personal, és que veig que hi ha un punt que és aquest de les energies i que €s
important, no?, perd... no saps, o sigui, no sabem, i és lo que a mi m’agradaria realment
investigar i potser estic anant a les arrels del xamanisme, o de la bruixeria, que €s
treballar amb una srie de coses que nosaltres no veiem..., de forces mentals, de coses
teliriques... aquest mén d’energies que ens envolta i que ens afecta fisicament,
constantment, Es una cosa ineludible. Hi ha el mén aquest energétic, no solament a nivell
fisic, sin6 a nivell mental, quan tu penses en una altra persona hi ha una reaccid, o sigui,
¢ncara que nosaltres no ho veiem hi ha una reaccié. Vull dir... potser és un principi
magic, no?. Aixd de les energies em preocupa molt, perque es pot armar un merder molt
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increible, un follon increible, un... cabdell d’energies que es poden... que entre elles es
poden fer nusos energetics després molt dificils de desfer, com poden ser els famosos
egrégors. Els egrégors sén uns pensaments, de la gent en concret, perd que sén iguals...
per exemple, el sentiment de I’odi, per exemple, o de ’amor... bueno de 1’amor no n’hi
ha massa, de 1’odi, 0 de la venjanga o de Penveja, coses que siguin negatives per
I’home... aixd provoca uns egrégors. Sén un conjunt de pensaments o unes formes
energétiques de pensaments, i de fets, que queden en el camp astral. Llavorens aixd
provoca que... Nosaltres emitim i formem aquest monstre de... violéncia, de coses, no?.
Perd és que a més a més, després quan €s molt fort aquest egrégor, aixd emiteix, €s tan
fort que, vull dir, és que tu només que pensis o et passi pel cap algo envejds, si hi ha una
capacitat o un... un arquetip d’aquestos fotuts per alla, se’t dispara molt més facilment. Hi
ha alld que et predisposa per molt que tu no vulguis. Energéticament ja hi &s. Per aixd és
una cosa que em preocupa molt a tots els nivells, no solsament el fisic. A nivell mental és
molt, molt, molt important. Hi ha un llibre on aixd s’explica molt bé. Diu que un home va
a un monestir i un lama el porta a una caverna, a una gruta, i... aquell home, el lama
aquell, perque ell ho sap, li ensenya un recipient amb aigua, amb una suposta aigua, no?,
i llavors ell li passa la ma pel damunt i li ensenya el cos uric de la terra. I li diu... bueno
Havors es veu.... una cosa fosca, no?, una maranya fosca, no?, i uns punts blaus, uns punts
debils, blaus, €s curis, no?, blaus. Blaus, Llavorens el tio aquest li pregunta al lama que
que €s alld, no?. Diu aixd &s la terra. Diu i aixd que és?, diu. Doncs els pensaments i
’home, encara que veurds en uns llocs uns petits punts i uns petits reductes de llum
blava, diu que sén persones que a pesar de tot aixd, els seus pensaments, no solsament les
meditacions i aixd, siné els seus pensaments diaris sén correctes i intenten ser... una mica
lldgics, no?, en aquesta vida. A mi aquest passatge em va deixar bastant fotut, no?,
perqué dius Ostia!, si realment aquf amb els mals pensaments estem fent un merder
increible... vull dir, pots fer mal, pots arribar a fer mal",

M.- “Clar, per aixd va bé sempre fer meditacions i relacions. Jo m’enracordo que quan
vaig comengar amb uns cursets sobre comprensi6 cosmica és lo que ens feien fer, unes
respiracions, unes regressions de niimeros perqueé et vagis tranquil.litzant, per anar
baixant unes constants teves, perqué vagis sentint-te més tranquil i puguis... doncs
visualitzar mentalment una série de coses”.

L- "I que visualitzaves?",
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M.- "Primer feies aquella pantalla blanca i lavorens imaginar-te lo primer que et sortfs,
deixant la ment en blanc, imaginant-te una pantalla, llavorens sortien imatges, les que
fossin. Jo lo que m’enracordo &s qQue vaig visualitzar uns niivols que s’obrien, 1lavorens
es plasmava un ou, que nadie se ria, es plasmava un ou. Quan s’esquerdava, quan
s’abocava queia tot el liquid i quan arribava a terra es conformava en uns tigres. Els
tigres corrien cap a una muntanya, els niivols seguien, el cel s’havia obert i ’ou estava
tancat. Aquests tigres corrien cap a una muntanya i ascendien per la muntanya, anaven
grimpant. Conforme anaven grimpant s’anaven transformant. Es transformaven de tigres
en goriles, de goriles en monos i de monos en homes... cavernicoles, no sé de quin tipus
s6n, fins que arribaven... era tot un pedregal, eh!, fins que intentaven arribar cap al cim,
no?, i el cim estava més amunt dels ndvols i havia claror, no?. Aixd m’ho puc haver
inventat jo, d’acord, és la meva ment que m’ha jugat imaginacié com els hermanos
Grimm van inventar contes o lo que sigui. Perd llavorens tu agafes i et compres una série
de llibres, de diccionaris que estan escrits evidentment per homes, de coses que els hi han
passat a ells, o de coses que han sentit o de manifestacions que durant segles s’han portat,
no?. Llavorens bueno, hi ha uns factors arquetipics que dius dsties!, pues aixd sembla que
pugui recordar algo de lo que jo més o menys... una interpretacié que se li podia donar a
lo que jo he estat interpretant, no?",

J.- "S1, és plasmar una idea de buscar una unié, com quan tu i jo féiem lo de les
genealogies. En el fons agafavem tota una série de personatges per conectar-los i fer una
gran uni6. La idea bisica era aquesta, conseguir la unitat de tot",

M.- "La meva idea era demostrar que tot el médn, totes les nobleses sén... vull dir estan
totes implicades, vull dir que per exemple Napoledn pues pots dir tranquil.lament que és
parent de la Lady Di i que el Gengis Khan pues era parent doncs del... de! Juan Carlos. O
jo que sél... que el Kaiser Guillermo Segundo pues era parent del... s6n amb rames molt
colaterals, no?. Llavorens veus com tots realment s’ajunten, no?. Tot aixd et fa veure com
realment en el mén cadasci tira per la seva banda, perd todos estdn en un puiiadito, tots
s6n lo mateix, tots sén una mateixa familia, no?. I bueno, és una cosa que si la pots fer
tota fa molta gricia, no?. Clar, les rames que s6n realment a part ja no pots, no?".

J.- "Perd és que inclds pots arribar a donar-li una explicacié més profunda, i és que
segons algunes de les teories reencarnacionistes, algunes de les filosofies orientals, es
parla de que la gent es reencamna dintre de Ia mateixa rama familiar".
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L- "Mira, aquesta €s una altra!. Quin signe pots tenir tu d’una reencarnacié passada?".
M.- "Quin simbol".

L- "Sfmbol i signe, les dues coses. Hi ha una cosa que... que em va passar quan feia una
comunicacié. Aquella vegada va ser... va ser una comunicaci6 bastant estranya, perque
normalment amb silenci era millor. Exceptuant una vegada que hi havia posat un cassette
amb una misica de sftar, no de sitar, de vina. La vina és I'instrument anterior; no porta
cordes de ressonincia assota, i porta trastes, €s com una guitarra diguéssim. Es un
instrument super super antic, €s un dels ancestrals, no?. I d’aqui ve el sitar. I llavorens
resulta que estava sonant aixd... és molt més greu, afecta suposo més aquf a la part
emottva, no?. I resulta que la iinica constincia possible que tinc jo amb aquesta cosa, amb
la reencarnacié, és lo del sftar, una strie de somnis i tal, no?. Somnis extremadament
impactants per mi, despertant-me, o dintre del somni fer sonar una corda del sitar i sortir
pel front, com un fil, shuuu, o com un llamp, no?, shuuu, i... una cosa increible, va ser no
s€, durant una etapa d’un mes o dos mesos que vaig tenir tota una série de cabdries amb
aquest instrument. I al cap de tres anys resulta que una noia em deixa el sitar que tinc jo
ara aquf. Vull dir, per mi no és massa casualitat aix0, no?. I amb la comunicacié aquesta
que deia, el cas és que jo quan em vaig posar a fer-ho, aix{ com altres vegades me
molesta la misica perque t’indueix a coses que tu a lo millor no... Aixf com necessitava
el silenci per concentrar-me aquesta vegada al revés, necessitava la misica per enganxar
el fil conductor de lo que a mi em motivava en aquell moment, perd em motivava tan
fortament, tan fortament, que bueno, que jo em vaig posar a plorar perd desesperadament,
no?, a plorar, a plorar, a plorar perd amb un sentiment increible. I era algo que estava
lligat amb la misica, no?. I és que la misica no és solsament un so, sing que és una
vibraci6, i Havorens, per tant, la vibraci6 afecta d’una manera no solsament auditiva siné
fisicament, no?. Et transmet unes emocions o et transmet una série de coses, et produeix
un desplagament, un desdoblament o... no s¢, o una meditacié o algo, no?. I per
vibracions hi ha molta gent que... bueno la musicoterdpia, que fan relaxacions i
curacions, o terapeutiques amb mdsica, no?. I aquell dia, bueno, a mi em van donar una
pauta, la comunicaci6 aquella va sortir i em van dir que jo havia estat, que havia sigut un
mestre de sftar, o havia tocat el sitar, o... i llavorens el que connectava amb mi era la
persona que m’havia ensenyat a tocar el sftar. Perque el primer somni que Jo vaig tenir
amb aixd va ser que estava dintre d’un recinte amb unes columnes immenses, molt fosc,
amb una serie de... fum, i era com un temple hindd, molt gran, grandiés, no?, i llavorens
jo passava per radera d’unes columnes i hi havia uns personatges sentats al terra, i un
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d’ells saixeca i em don un sftar. Aixd va ser el primer somni que vaig tenir jo. Llavorens
em vaig seure a terra i vaig tocar alld. I bueno, va ser tanta ’emotivitat que va haver en
aquell somni que al tocar aquella nota em vaig despertar. Vaig ser conscient de que havia
somiat alld, no?. I inclds vaig pensar bueno i aixd que coi és?, perque vull dir, una cosa
¢s que tu somiis algo perque tu ho has vist anteriorment i... jo savia lo que era un sitar
evidentment, perd vull dir... no em podia afectar d’aquesta manera. Totes aquestes coses
sén nivells interns potser, i que potser no hem investigat lo suficient. Perd clar, és com lo
de les comunicacions amb els guies... realment existeixen aquests tios perque... vull dir,
amb els mils de galaxies que hi han Suposo que deu haver vida d’algun tipo en algun lloc.
Perd dius molt bé, sf, d’acord, existeixen... i que?. Molt bé, un dia et trobards un tio, alla
amb una nau radera... i jo lo primer que... apart de que estaré acollonit... lo que
m’interessaria preguntar-li és dir... qué poden fer per nosaltres, que ens podeu ensenyar?,
Perque, sf, molt b€, nosaltres vam mantenir un estat... aixf... més mistic, o més d’aixo,
amb aquelles comunicacions o amb somnis i tal, no?. I després ens hem vist, analitzant
I"asunto, que sf, molt bé, hi ha un trasfondo espiritual, perd... a nivell... té que ser una
altra cosa, o sigui, no purament espiritual... no hi ha res en e] mén que sigui estable i que
estigui perfecte, no?. No hi ha res, tot estd en moviment. Molt bé, sf, meditacions i tot
aix0, perd és que aixd és una cosa que... jo lo que considero és que aquesta gent, pues,
ens van deixant fer, i de quan en quan, no s¢, a lo millor venen aquf i fan alguna cosaia
lo millor introdueixen amb algi... no sé si poden mutar amb persones... Perd el que crec
¢s cosa social, no?. Sobre tot. A nivell social, perque és lo que realment esta malarnent
aqui ara. El problema és que estem vivint molt malament, vull dir perqué és que no
conseguim res, no té sentit la vida que fem, no?. Viure a la ciutat &s una animalada. Si tu
estds al camp, amb connexi6 integral amb la natura, intercomunicant-te amb les forces
amb un equilibri just, logic i natural, i amb una certa distincia de qualsevol altra persona,
podra intercomunicar-te restablint Iequilibri, modificant-lo durant uns instants, perd
restablint 1’equilibri instantiniament. §i modifiques ja de base el sol que trepitges,
primer posant uns filtres assota i alterant-lo amb unes corrents diferentes a les naturals; si
tu alteres I’algada normal a qué un home pot més o menys estar i ’eleves ja unes algades
de 30, 40 o 50 metros per sobre el terra; si tu alteres el camp energetic d’aquella persona;
si tu alteres el factor temps, perqué la natura és molt lenta, si tu mires no hj hares ripid a
la natura, un cicle normal triga un any, ’home fa els cultius biomacrotontorrdnics
d’aquells amb terronets de carbén activado perqueé un pebrot estigui fet amb una semana i
aix{ fer més cultiv més de pressa; si alteres el factor temps, si alteres el factor espai, si
alteres el factor sdl, si alteres tots els factors, si apinyes tota la gent, si ’aglutines més,
estas implicant-ho tot, estis barrejant-ho tot, estds alterant tot aquest equilibri cada
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vegada més. Aleshores aquestes dacimes de segon o aquests minutets que s’alterava
Iequilibri lldgic de la natura i que tornava al seu ritme normal, de mica en mica aquest
espai de temps i d’intensitat d’alteraci6 s’ha anat distorsionant cada vegada més. Es a dir,
cada vegada tens un espai més gran de temps distorsionant la natura i cada vegada tens
una forca més gran d’actuacié en contra d’aquesta natura. Modifigues tots aquests
equilibris. Aixd que vol dir?. La ciutat. Aixd que vol dir?. Les neurosis, les crisis, tot. No
tens temps a pair lo que acabes de fer perqué ja t'estan bombardejant amb una altra cosa.
I a part de totes les alteracions fisiques tens alteracions psiquiques teves i d’altra gent que
te les inculca a tu, no?, i de la puteria de la gent per manipular-te i per maniobrar-te,
alterant els ritmes i cicles normals de tot I’equilibri de la natura. O sigui, volem ser
governants de la natura, la volem sotmetre. Perd som com un mosquit. La natura fa aix{s i
mira, tothom corrent, tot s6n desgracies. Tantos miles de muertos en no se donde".

M.- "I I'home es caga als calgotets. Aixd és lo que €s una societat: un desequilibri, un
desgavell de tot, i I’home €s tan poca cosa que li fa falta unir-se a altra gent per no ser tan
poca cosa, per no sentir-se tan merdeta davant d’una immensitat tan gran com é€s la
natura. I aixf llavorens, al anar-se juntant la van fent grossa, la van fent grossa, la van
liant i embolica que va fort. I al final és una roda, que ells comencen a fer girar i al final
la roda et fa girar a tu i ja no saps com desgavellar-te’n d’aixd, no?. Pots anar-te’n de la
ciutat i pots anar a viure al camp, perd de fet el mén ja estd constituit de grans ciutats".

J.- "L’home realment mai s’ha plantejat el fet de comprendre les coses per comptes de
conquerir les coses".

I.- "La gent ha anat perdent la magia de la terra, ha anat separant-se de... ha anat cap al
koyaanisqatsi, e¢h?, ha anat perdent el sentit d’acceptacié de les energies naturals, la
sensibilitat d’aquestes coses. Hi ha una relacié entre la natura i ’home que dintre la ciutat
evidentment es perd. viure a la ciutat &s fatal, no és natural ni saludable. Es com una
teranyina, una trampa. Aquf tens moltes coses que no podras tenir mai en un poble, perd
son trampes, sén trampes”.

H.- "Doncs a mi m’encanta viure en ciutat, Séc una rata de ciutat. El que passa que jo
opino que dintre del mén ciutada, per dir-ho d’alguna manera, tu has de tenir Ia capacitat
de crear el teu mén dintre de casa teva. La soletat del poble, o de la muntanya o lo que
sigui, considero que I’has de conseguir crear dintre de casa. Dintre de casa teva a ningi li
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importa un rave lo que fagis. Llavors, si pots compensar les deficiéncies que pot tenir la
ciutat...”

L- "Sempre i quan no et posis un hortet i les cabres per dintre de casa, que és bastant
insalubre”.

H.- "Mira, a mi m’agrada la ciutat. Jo soc una persona molt individualista, perd que no
m'agrada la soletat. Llavors, per aixd és que a mi m’agrada la ciutat. A la ciutat no et
sents sol, perque estd ple de gent, perd és una gent que no es preocupa pels demés i
Havors mantens la teva individualitat",

L- "O sigui, segueixes estan sol”.

H.- "Segueixes estan sol".

L- "Perd amb coses que et passen pel costat, que tenen la mateixa forma que tu,
casualment. Aquesta €s ia definicié exacta”,

* ok ok ok % ok
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"A Ia desaforada esperanza, sucedi6, como &s natural, una depresién excesiva. La
certidumbre de que algiin anaquel en algin hexégono encerraba libros preciosos y de que
esos libros preciosos eran inaccesibles, pareci6 casi intolerable. Una secta blasfema
sugirié que cesaran las buscas y que todos los hombres barajaran letras y simbolos, hasta
construir, mediante un improbable don del azar, esos libros candnicos”,

(Jorge Luis Borges, La Biblioleca de Babel, 1988).

En el pensament analdgic t€ una major importancia I"efecte moviment d’elements icdnics
de molts significats possibles o, millor, permutables, que la fixacié d’un pensament
simbdlic d’associacions precises. El pensament analogic és una perdua de pes, lletra en
moviment, llenguatge-imatge. No és la recerca d’un insubstituible ensamblatge de
conceptes dens de significat, no és la recerca d’una expressid necessaria, tnica, densa,
concisa i memorable. Cap signe té en estat d’aillament un contingut representatiu, fix i
determinat. D’un signe a un altre no hi ha un acte autdonom de significacié, siné una
simple i indefinida possibilitat de canvi. Joc de mascares sense rostre. No hi ha
preséncies, siné relacions d’abséncia en una multirreferencialitat promiscua, sent
qualsevol cosa un element de combinacié en un sistema universal de signes, en una mena
de llenguatge esperantic i omnicomprensiu. Tot €s element mdbil en un espai
descentralitzat, en una estructura d’ensamblatge lliure, en un discurs relacional total. Res
no €s res en si, tot €s "vector buit de simple transport" (Baudrillard, 1988b, p.77). Tot
remet a tot en una prosa de rima obsessiva i minimalista en funcié d’una unitat secreta de
sentit. Elipsi, sempre elipsi, ja no significat. Multirreferencialitat i alhora univers
insoluble, indesxifrable. Cap clau interpretativa no pot resoldre, no pot aturar el
moviment. Acte ritual de complicitat, de repartiment de I’abséncia de veritat en el cor
buit i estratdgic de les coses. Tautologies. La "recerca interna” és el seguiment de les
tautologies. La saturacié de sentit, o la seva absoluta manca, és aquesta mistica logica
combinatdria de permutacions infinites que pot portar a I’&xtasi, o bé al deliri. Un fer de



Iaritmetica una religi6 o de la religi6é una aritmética (Eco, p.193). El pensament analdgic
és un joc superficial, epidermic, d’analogies fonamentades en la pressuposicié d’un
significat comd que sempre defuig, esquiu, el nostre coneixement. Un joc d’ombres,
d’aparences, a la recerca del significat "intern", "ocult”, de les coses i dels éssers. Tot
refereix a tot, en una mirada exigent que fuig del buit, substituci6 infinita a la recerca de
la clau (password) que ens ofereixi 1’dnic secret, ’dnic punt ferm de ’univers. Un secret
que quan I’iniciat arriba a saber no ha de comunicar mai. Potser perque no sigui oblidat.
A més, si qui sap no pot dir, qui diu és sospitds de no saber o de mentir. Perd aquest
secret, aquest unic misteri €s potser que ja no n’hi ha cap de misteri, que no hi ha veritat
radical, nucli, substincia nua, que no hi ha en la realitat (com en una seba pelada capa per
capa a la recerca del seu inexistent centre) cap cor estrategic de les coses. Substitucié
illimitada entre significants en un univers peridor. Insignificants en el pla de la
denotaci6, significants en el pla de la connotacid. Interrelacionalitat absoluta del mén. Un
llenguatge carregat de significacions i carent de sentit. La perdua del sentit és substituida
per la saturaci6 dels significants. No cal una técnica (d’altra banda impossible) de 1’oblit.
La memoria serveix per a oblidar. La saturacié de la informacid, la substitucié d’unes
coses per altres €s una eterna recerca, sens origen ni final, d’un coneixement perdut que
sempre €s en un altre lloc on no hem furgat. Els termes se substitueixen uns als altres,
sense articulacié ni transici6, devorant-se uns als altres en el seu viure erratic i effmer en
un sistema de reenviament perpetu. Es un llenguatge funcional, de combinatoria,
simbodlica i estructuralment pobre. Un sistema de significants, ell mateix, en realitat,
tramna simbolica (Cardin, 1988, p.101), perque la metonimia, la commutacié general dels
termes, no anul.la ’ordre simbolic, la metafora, com pretén Baudrillard. Perd un sistema
que I’inic que representa &s el buit, una abs2ncia: I’home (malgrat la insisténcia en el
valor de I’individu i el seu proclamat dret a realitzar-se), i una perdua: el llenguatge.
Absent qui em parla. Absent el sentit del missatge que se m’adrega. Absent jo també
(signe que algi fa a algi, signe d’un altre que séc jo mateix) en la meva ignorincia del
veritable "jo intern". Si el sisterna fos de 1’ordre de les necessitats tindria una satisfaccié.
Com que representa una caréncia la multiplicaci6 €s infinita (Baudrillard, 1988b, p-229),
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"(...} el méa &s ple de Ia Seva imatge, perd Eil no estd dotat de forma™.

(Al-Din Rumi).

La rapida substituci6 d’una cosa per una altra que es dona en la nostra societat occidental,
es manifesta tamb€ en el pensament analdgic. Si la cosa substituida i oblidada és una amb
la que substitueix, es veng la "mort" de I'objecte substituit. Perd... zhi ha punt fix enmig
de tant moviment?. Comparada amb la intercanviabilitat dels objectes del pensament, en
la seva substitucié sens fi (com més ambigus més reveladors, més de pressa moren),
’home sembla ser una especie particularment estable. Sobreviu a aquest metabolisme, a
aquesta mortalitat dels objectes. L home troba en els objectes la seguretat de viure en el
successiu, contfnuament, d’acord amb una forma ciclica, L’objecte simula la nostra
prdpia mort perd ultrapassada simbdlicament. La preséncia de 1’objecte final, amb el
sentit total desvetllat, representaria la mort definitiva del subjecte. La manca representa,
aixf, un paper essencial. L’objecte revesteix un valor excepcional en 1’abséncia.
L’orientacié cap al terme absent és conjura de la mort, salvacié per I’enigma, perd en
aquest moviment continu es frustra la delimitacié d’una configuracié subjectiva. Errant
entre objectes maquinals sense sentit es perden la identitat, la interioritat, la intimitat, la
dimensié simbolica de reconeixement. Els objectes, en un joc de miralls que es
desplacen, un joc de miralls posats a cara, no s6n un recinte mental on regna el jo, no sén
quelcom del qual el jo &s el sentit, no reflecteixen la imatge fidel d’una divinitat potent,
siné els bocins escampats d’un idol caigut: el subjecte., Mirall de la desaparicié. Deliri
abstracte de l'intercanvi total en un qiiestionament de tota identitat, obscenitat,
exhibicionisme de la informaci6, promiscuitat immunda (Baudrillard, 1983, pp.49 i 76).
El sagrat sembla absent. Ja no el prohibit i la ransgressio, siné la transparncia (op.cit.,
p.79). Els objectes no tenen preséncia singular, siné relacions. Res no té preséncia ni
histdria i tot, contririament, €s ric en referdncies. Tot estd dotat d’una referencialitat
amplia i d’una possibilitat combinatdria infinita, Conforme a una combinatdria
il.limitada, s’estableix un discurs estructural en termes de "problema” i "solucié" i alhora
es concita i sacrifica contfnuament un petit déu que, assetjat per un mén salvatge de
signes, cerca sens repds 1’espill on poder mirar, directament als ulls, el seu desconegut
rostre.
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"(...) todo es alusién, sefia secrela, estamos en ona de las esquinas
del cuarto de los ecos, todo nos hace signos y todo se calla y se
oculta”.

(Octavio Paz, La mirads anterior; proleg a Castaneda, Las
enseiianzas de don Juan)

Tan sols I'estranyesa, la sorpresa, 1’admiraci6, poden mantenir el sistema, I sorprendre’s
de memodria és dificil (Borges). Substituir, sempre substituir, permutar, canviar,
consumir-ho tot mentalment. La dada insignificant és elevada a la categoria de nus de
muiltiples referéncies. La condicié necessiria de I"objectivitat amb qué vol aparixer el
mén i el jo al pensament analdgic és la sorpresa davant de cada nou significant. Ara bé, el
soroll estrany sorpren al principi i després, habituats a ell, deixem de sentir-lo. EI
pensament analogic ha d’alternar les transformacions amb una certa disposicié a la
Tepeticié per mantenir el sistema, per tal de continuar veient meravelloses
correspondéncies, semblances subtils, tot sent Jeroglific d’una altra cosa.

"Aquf, marxar d’aqul i anar-se'n a un alire loc, 0 romandre aqui,
perd anant i venint,”

(Samuel Beckett, Textos Pper a no res).

En perpetu moviment a Ia recerca d’un sentit esquiu. Encara més; el pensament
conscient, el jo ordinari, ha de ser anul.lat, buidat per tal de rebre els missatges veritables
en el seu misteri6s oferiment. En el pensament analogic el propi receptor dels missatges
ha d’homogeneitzar-se respecte a un mén que no entén, que no controla, No li importa la
possessi6, ni el gaudi, siné la responsabilitat davant d’un secret que se li manifesta
Justament a ell, sense poder mai arribar a la seva comprensi6. El missatge li és atorgat
sense haver-lo merescut, sense haver estat guanyat. El recercador de la veritat ha
d’aprendre a operar en el mén de la circulacis absoluta de missatges, de la comunicacié,
una comunicacié en un llenguatge que li és alie. Errar entre objectes, vagar entre imatges,
nusos de veritat que magicament es desfan i no deixen rastre. El perill es troba janoenla
possessi6, sin6 en el propi subjecte, en el jo pensant. Els pelegrins del pensament no



saben en quin punt del seu camf{ es troben, on van ni d’on venen. No entenen el que
reben, no saben qui els parla ni per qué. Ells no canten el seu camf, no el fan, son fets per
ell. S6n escollits, cridats, desvetllats. S’han de negar a si mateixos en ’embogida
permuta del mén per tal de trobar-se en el seu auténtic ¢sser, d’unir-se finalment al tot o
d’incloure el tot en ells. Cerimdnia de la permutacid, no un corpus de coneixements. El
subjecte es constitueix i disgrega continuament en una paradoxa mantinguda. Es escollit,
perd s’ha de negar a si mateix. El procés cognitiu no esdevé mén, no s’objectiva, no
construeix, siné que llegeix i rellegeix sens fi. No és aquest un pensament que s’objectivi
un cop adquirit un coneixement, siné que apel.la a la saviesa perduda dels antics o al
saber desconegut de 1’altre, intentant recuperar-los sempre incertament, L’important en el
pensament analogic no €s la fixacié d’un pensament simbdlic d’associacions precises. En
I’esoterisme no hi ha tampoc ritus fixes ni iniciacions rigides. Estem aquf en un territori a
cavall entre el ritual i la logica informal de la vida quotidiana. No és I'objecte del
pensament el que importa, siné el propi pensament, el subjecte pensant, la repercussié
subjectiva de la incertesa mantinguda, Es la insaciable recerca d’un anima a través dels
reflexos que ha deixat arreu. Somiar un home, imposar-lo a la realitat. Es [a gran invencié
de Borges: la creaci6 d’ell mateix com a narrador va consistir en fingir que el llibre que
volia escriure ja estava escrit, escrit per un altre, per un hipottic autor desconegut, un
autor d’una altra llengua, d’una altra cultura, i en descriure, resumir, comentar aquell
llibre hipotetic (Italo Calvino, p-63). Com ens diu M.C. Bateson (p.90) una historia
intercalada en una altra (un relat dins d’un altre relat) és un artifici hipnétic, un artifici
PEr provocar un triansit... En el nivell més superficial, si se’ns diu que Scherezade va
contar una histdria fantastica, ens sentim temptats a creure que almenys ella € un
personatge real. El pensament analdgic no és, doncs, una alienacié metafisica, no és una
fugida del mén, no el desvetllar d’una veritat transcendent, no tampoc una catarsi, siné la
immersi6 clarivident en el cor de les tencbres del nostre mdén, el gaudi i I’abominacié
paradoxals d’aquesta fantasmal identitat: el subjecte. En el pensament anglogic res no és
per si mateix. En la multirreferencialitat, teatre catoptric on es qiiestiona tota identitat, es
perd tota substancia. I es mostra Ia paradoxa del jo, adorat i abominat alhora, naixent i
morint & cada instant,
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"La nostra naturalesa resideix en el moviment; la calma completa és la mort”.

(Bruce Charwin, Les traces de la cangé).

Si el pensament analdgic €s capag de trobar en un objecte determinat multitud de
referents en funcié d’una simple relaci6 d’analogia es crea una sensacié de joc de miralls
miiltiple on tot remet a tot, tot €s el mateix. No hi ha individualitats essencials. Perd la
tensi6 no només es manté respecte al mén observat, siné també respecte al subjecte a qui
tot s’adreca. La incertesa, la no consecucié del cercat, la constant relectura, la
interrogacié mantinguda, s6n la condicié de la seva existéncia com a subjecte. La no
cosificacid de I’objecte del pensament analdgic no comporta la difuminacié del subjecte,
siné que €s I’exigéncia de la seva constitucié. Perd alhora de la seva paradoxa, perque en
la recerca es nega a si mateix i no es reconeix mai en la imatge que el mén li retorna.
Liminaritat contfnua en un terreny de I’ambigu pel qual es transita sens fi, La moral
tradicional no imposava a I'individu més obligacié que la d’ajustar-se al grup. Aquf se li
imposa ajustar-se a si mateix, resoldre els propis conflictes. L’objecte sembla
experimentar amb el subjecte. El pensament analdgic €s un curiés Narcfs, signe errant a
la recerca de la propia imatge que mai no reconeix, recorrent indefinidament el territori
de I’andleg, sense traspassar mai les clares fronteres de la diferéncia, ni reunir-se amb el
cor de la identitat. Tan sols la reiteracié del mateix, la repeticié de les analogies, de les
connexions, ofereix un moment de repds a aquest nomadisme mental. Una alternanga
d’angoixa i confianga, de terror i desencant, "oscil.lacié entre il.lusié fabulatdria i
presentiment d’un parany” (Eco, p.69).

“Tiempos en Jos que &s necesario morir Para seguir vivo y en pie: morir mil veces, ramiar
la propia mueste & bocadas breves, repetira”.

(Miguel Morey, Psiquem4quinas).

Algi que sempre ens parla i ens crida, ens truca, ens convoca, perd que sempre,
inexplicablement, ens defuig. Si no es veu, si no se sent a qui ens vol parlar, la mancanga
ha de ser del receptor. E] receptor és (escollit) i no &s (capag de comprendre) alhora. Es



perd ha de deixar de ser per transformar-se en una altra cosa, per esdevenir un altre. Ell
mateix. Un secret personal m’és dit per ’objecte més insignificant. Per al recercador tot
comunica, tot ens parla i s’adreca a nosaltres en Gltim terme sense que entenguem el seu
unic missatge sagrat: el nostre propi secret. Aixi, tot és intercanviable menys aquell qui
recerca, €l qual no forma part de 1’univers naturalment comunicacional, En el vertigen de
les analogies entre les coses el recercador queda exclods, €s heterogeni. Per a ell tot és
misteriés, mentre el mén misteriosament comunica. El pensament analdgic estableix un
univers d’una combinatdria global, un cosmos de permutacions del qual n’és exclés.
L’individu no figura en el comerg, en Ia circulacié de tot. D’aquf, d’aquest exili se’n
segueix I'exigdncia d’una alquimia transubstanciadora de Iindividu. Produccié del
transformable, perd no intercanviable. Un “joc amb miralls que es desplacen" (Borges)
exigeix una "recerca interna” per a la constitucié d’un altre jo, el veritable. Un jo radical
que és albirat, conjurant aix{ el temps, en lalteritat originaria (celtes, indis americans,
etc..) o, conjurant I’espai, en els "guies extraterrestres”. Al final de la recerca interior
s’esdevé un altre, un altre que serd més un jo (conceptualitzat sovint com de pell blanca,
ulls blaus o grisos, sense boca ni nas, sense orelles). Si el mén té una Idgica propia que
ens €s desconeguda perd que a nosaltres s’adrega, cal la transformacié. La separacié
instituida entre un mén d’aparences enganyoses i la interioritat desconeguda i essencial
de les coses suposa la concepcié que no s’¢s el que s’és. Cal desvetllar la interioritat i
arribar al nucli del nostre ésser, a aquella realitat interna que ens ha de permetre
progressar en un camf de perfeccié. D’una banda: rebuig del mén fenomenic, i de 1altra:
necessitat del desvetllament d’aquell missatge secret inscrit arreu i que ens parla
d’aquella interioritat el coneixement de la qual I’home ha perdut en un suposat procés
d’involucié moral. Estranyament respecte al propi jo i negaci6 del propi jo a la recerca de
la propia autenticitat desconeguda o oblidada. Recerca iniciitica del significat real de les
coses, transformacié del buscador en quelcom més que huma. E] pensament analdgic veu
en el divers 1’analogia, Ia llengua comii i indesxifrable de les coses. Tot és una mateixa
cosa perque tot &s diferent. Si tot a mi s’adrega i jo no entenc, m’he de transformar en un
altre, en un "jo" més "jo" (conscient). Perd com trobar-me?. Res no pot ser dit, pensat,
vist, que no amagui un sentit secret en alguna llengua ignorada o en algun temps perdut,
Pero, potser, quan tot significa, és que tot ha perdut ja el seu significat. Sentit, home i
societat semblen perdre la seva definicié. O potser arribem a la seva veritable arrel. Tan
sols el pensament analdgic pot subministrar, en un cert sentit, una conceptualitzacié
integrada del mén modern, una paradoxa. L’home modem, en el pretés abandé6 de la
logica de les oposicions, el joc de les diferencies, la logica de la distinci6, en la seva
desitjada constitucié com a &sser estrictament individual, amb la referéncia al concepte
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d’individu postulat com a valor cardinal (I’entitat del subjecte individual, autdbnom,
sobira, lliure, informat, conscient, responsable, amb iguals drets i obligacions que
qualsevol altre individu), on el sentit comenga i acaba en ell mateix com a subjecte, s’ha
vist abocat a la seva disgregaci6. Estranyesa radical, demonica, Ialteritat de qui €s
estrany per a si mateix i es veu condemnat a seguir les traces d’aquell altre que és ell i, en
aquest seguiment, esborrar-les. L’{dol ha esclatat. "(...) 1a transparéncia ha esclatat en mil
fragments similars als bocins d’un mirall en el qual encara veiem reflectir-se furtivament
la nostra imatge, just abans de desapareixer. Estrany Narcis: ja no somia amb la seva
imatge ideal, siné amb una formula de reproduccié genética a Pinfinit (...). Trobar-se a
tot arreu, desmultiplicats, perd fidels a la nostra propia formula" (Baudrillard, 1988a,
Pp-34-35). Alienat de si mateix, dels seus petits jos isomorfes, pretén implosionar, Ja no
resurreccions siné transformacions. Cap trascendéncia: mutacié. Ja no hi ha transgressio
possible.

"1 Qui parla?, i 'altre va veure llambrejar 1a resposta en 1a Paraula mateixa”,

(Michel Foucault, Les parrules i les coses).

Llenguatge i mén, en una misteriosa unitat, assenyalen una abséncia. En el pensament
analogic, el mén i el seu llenguatge prometen la revelacié d’una suposada veritat radical
amagada en I'home. Perd 1’home, el recercador, en recérrer tot €l mén, tota paraula
possible, no arriba al cor de si mateix sing al caire del que el limita, a aquella regi6 on
ronda la mort (Foucault, 1988, p.372). El pensament analdgic explora el territori on
s’estableixen les relacions entre finitud i representacio, alla on el llenguatge, la veritat i
I’ésser es qiiestionen la seva realitat. Es diu que P'ésser ha d’evolucionar en un camf de
progrés interior i continu, perd el mén de les coses que parlen obscurament d’aquest dest
i de 1a seva esséncia €s un univers d’efectivitat circular, superficial i discontinua. Un mén
profa de comunicacié absoluta parla d’un secret sagrat que fa referéncia a un ésser que
s’ignora, convertit en estrany per a ell mateix, un ésser que vol desalienar-se, reconciliar-
se amb la seva propia esséncia, remuntar-se a la seva veritat, arribar al seu altre veritable,
captiu en l'interior d’ell mateix. Un ésser que ¢s altre en la mesura que no coneix la
diferéncia, en la mesura que per a ell tota diferéncia és una semblanga encantada. En el
pensament analdgic veiem un discurs on mén i Hen guatge parlen d'ésser i sentit i somien
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potser retrobar per a ésser i representaci6 un lloc comi. Hi ha, doncs, un esquingament, al
mateix temps, de la trama ontoldgica i de la trama representativa (Ia qual tan sols ve a
significar una abséncia). Com ens diu Foucault, la dispersié del llenguatge havia permas
la constitucié de I’home en Pgpoca moderna. L’home havia composat la seva propia
figura en els intersticis d’un llenguatge fragmentat. Avui només es pot pensar en el buit
de ’home desaparegut. El pensament analdgic es pregunta, potser, si és possible un mode
de pensament que permetria reflexionar al mateix temps, sense discontinuitat nj
contradicci6, I'ésser de 1’home i 1’ésser del llenguatge, havent estat fins ara la
incompatibilitat d’ambdés un dels trets fonamentals del pensament en la nostra cultura
occidental.

"Mala sciistica aquesta nit, només fragments de converses, cer.”

(Samuel Beckeut, Textos Per a no res).

En el pensament analogic 1’objecte no és "objectivacié del subjecte”. L’objecte no €s
expressio del subjecte ni de la naturalesa. Es tracta d’una "subjectivacié de I’objecte”. Un
objecte que sol.licita, que diu, que comunica, que parla una estranya llengua sagrada, que
ens mostra furtivament, ocultant i manifestant alhora €l seu enigma, una amagada
revelaci6. Cada objecte s’ofereix al pensament com a imatge absoluta i tinica dotada del
sentit secret. Perd mai desvetlla el seu misteri, la seva substancia, el seu missatge.
Impossibilitat de pensar una cosa en sj mateixa. "Qualsevol dada esdevé important si és
connectada amb una altra. Res no t€ el sentit que aparenta siné que ens parla d’un secret,
El criteri &s simple: sospitar, sospitar sempre. Hom pot llegir entre linies fins i tot un rétol
de direcci6 prohibida” (Eco, p.511). Interrogar les coses, humanitzar-les, humanitzar les
coses en la mesura que es tendeix cada vegada més a tractar les persones com a coses, a
reificar-les. Que les coses parlin, que diguin el seu secret, quan I’home ha perdut ja el dé
de la paraula i la clau de tot misteri. El mén ens parla, perd ningi no recorda el sey
idioma. Tot es troba enmig d’una multitud de referdncies possibles, tot pot ser
intercanviat, commutat, a la recerca de Iinterstici magic per on s’escoli, entre els mots
humans, la veritat, 1a llengua pura, mineral, de les coses. Perd el mon del pensament
analdgic no és un mén de coses en si, sin6 de referéncies, d’elements intercanviables en
constant moviment, lluny de sabers acumulatius. Un llenguatge sagrat resideix al costat
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del mén, entre els objectes. Un mén que parla, que "em" parla. Un missatge sacre se
m’adreca, perd malgrat jo mateix. Sé¢ un escollit, s6¢c un condemnat. Visc en I'infern,
se’'m promet el paradfs. Iconoclastia i autoadoracié alhora, d’aquest idol que és el
subjecte. No s€ qui em parla ni per que. I no I’entenc. Perd m’ho diu a mi. Tot significa,
tot remet a tot. El nimero compensa la perdua de qualitat dels objectes. Perd tot (tot
objecte piiblic, tota idea o objecte mental...) pretén parlar un llenguatge privat que "a mi"
s’adre¢a. L’objecte em té present, em vol, se m’exhibeix. Un detall em parla a mi.
Quelcom piiblic em diu secrets a cau d’orella.

"Silenci, el mirall estd rovellar; quan vaig bufar damunt seu, protesth contra mi,”

(Al-Din Runi).

L'imperatiu de transparéncia i il.luminacié sistematica que regeix a les nostres societats
condueix efectivament a una reduccié de les ombres i foscors?. ;S6n la comunicacié
absoluta, la visibilitat total, la transparéncia, una garantia de veritat?, O de saber?. ;Fan
desapargixer el misteri o fan que es difongui, que sigui present arreu i que apunti sempre
@ una veritat o una realitat amagades dessota o més enlla del visible?, ;S6n el secret i
'ocultament quelcom que ha de ser erradicat?. O &s alld que fa possible que hi hagi
revelacié i, per tant, coneixement?. (Es certa I'oposicié plantejada per Lipovetsky
(cf.1988, p.17) entre coerci6 i comunicacié, anonimat i personalitzaci§, reificacié i
responsabilitzaci, homogeneitat i pluralitat?, ¢(Es la comunicacié generalitzada una altra
forma de coercié?. ;Es la personalitzacié una forma d’homogeneitzacié i de sotmissiG?.
¢Es la responsabilitzacié una subjeccié?. En el mén modemn el coneixement de si
constitueix un principi fonamental (cf. Foucault, 1990, p.55). Perd el coneixement de si
mateix equival a la rentncia de si mateix. A occident s’advoca per un treball inacabable
d’alliberament, d’auto-observacié, de recerca, de vigilancia, de desxiframent del propi jo.
Perd quant més s’inverteix en el jo, com a objecte d’atenci6 i d’interpretaci6, majors sén
la incertesa i la interrogacié (cf. el propi Lipovetsky, 1988, p.56). El Jo, per mitja de la
seva hiper-inversi6, es converteix paradoxalment en un mirall buit, pregunta sense
resposta, ull de I’huraca, forat negre en el centre de I'univers significant, o una mena de
Prometeu o Sisif modern condemnat a un castic ciclic a la recerca del propi sentit en Ia
circulacié absoluta dels signes, sempre exposat a I’embis simbolic, al col.lapse dels
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significants, El misteric sembla concitar i negar alhora tots els valors propis dels
humanismes (cf.Morey, 1987b, pp.109-112 ref. als trets comuns de tot humanisme).

"(..) -zhabré e Ia tiema algo sagrado o algo que no lo sea?- (...)".

(Jorge Luis Borges, El Congreso, 1986).

En el tipus modern de societat, afirma Dumont (Homo Aequalis), contrariament al que
veiem en les societats tradicionals, les relacions entre homes sén menys importants que
les relacions entre I"home i les coses. Aquest €s el tret decisiu, el canvi de valors que
distingeix la civilitzacié moderna de totes les altres.

Erosionades, si no perdudes, les antigues referéncies que permetien donar cohessié al
mén i subministrar una imatge coherent de la propia identitat personal, I'expansi6 de la
tecnica i la sobirania de 1’objecte en les nostres societats incideixen profundament en el
trastocament de 1’univers simbdlic tradicional. La poblacié de maquines que ens envolta,
objectes que la major part dels consumidors sén incapagos de dissenyar, construir i sovint
de comprendre i fer funcionar (;qui explota al 100% les possibilitats dels seus objectes?,
{qui no s’ha descobert a si mateix preguntant-se que ¢s tal o qual objecte improbable i
provocador?) pot constituir per a molts una realitat omnipresent i enigmatica. L’home
comi dista molt d’entendre el qué de cada utensili i cada maquina i es veu compelit a
jutjar-los com a poders (Cirlot, p-70). jQue desagraits els humans, davant d’uns objectes
que en teoria sén aquf per servir-nos, absolutament disponibles, després d’haver-se
mostrat a nosaltres (d’haver-nos escollit) de manera tan seductora, tan femenina, a través
de la publicitat!. No és gratuita la fantasia d’una rebel.li6 dels objectes o de les maquines
en el nostre imaginari cultural quan cada cop tendeixen més a 1’automatisme, posant en
qiiesti6 el nostre ascendent i el nostre domini sobre ells. Ens trobem, de fet, en una
situaci6 de “profusi6 dels automatismes en un entorn de magia instrumental”
(Lipovetsky, 1991, p.181). [ si no rebel.lions orquestrades, les petites infidelitats que
’objecte manté amb 1’home fan d’aquest un maldestre domador d’animals que havien
estat docils servidors o acompanyants i que ara, amb aparences estranyes i funcionalitats
enigmitiques tornen a una vida salvatge que no tolera domesticacid. L’objecte
humanitzat de Ia publicitat, que ens parla, que ens pica I'ullet, que ens déna accés a les
meravelles desitjades per qualsevol, fins i tot a relacions humanes exitoses (ets I’enveja



dels amnics si tens no sé quin cotxe, ets I’Anima de la festa si portes no sé quins pantalons,
lligues a tort i a dret i no et deixen viure si et poses tal o qual coldnia) té la seva
contrapartida en I’estri misteriés que no hi ha manera de fer funcionar, que no es deixa
utilitzar 0 que no hi ha qui ’entengui i ens castiga amb la seva indiferéncia. L’objecte,
humanitzat en la seva seductora capacitat d’oferir-se a nosaltres, clau promesa d’éxit en
les relacions humanes com a potentfssim aliat i mitjancer, €s també una cosa rebel,
criptica, que guarda en la seva anima el misteri del seu funcionament i de la seva
constitucié, i que € sovint el mal gust de morir Jove (I'obsolesc2ncia programada,
I'imperatiu de renovaci6 i actualitzaci6 i altres malalaties fan que la seva promesa d’amor
1servei eterns tinguin una data de caducitat que expira amb rapidesa).

L’era de la tcnica €s I’dpoca de Pobjecte, 1'entronitzacié del seu regnat. Ara bé,
I’augment del cosmos dels objectes no sembla implicar un paral.lel resultat en Pesperit
huma. Més aviat, aquest univers d’objectes que adopten cada cop més unes capacitats
humanes (llenguatge, comunicacis, seduccid,...) sembla posar en qiiestid inquietantment
el territori de la identitat humana. La imatge que I’home té d’ell mateix es veu
crosionada, trastocada, furtada pels objectes. Cada cop ens comuniquem més amb els
objectes (per mitjad dels objectes) i renunciem z la imatge i la preséncia personals,
convertint-nos (gricies al teléfon, al fax,...) en una mena de desencarnats. D’altra banda,
la societat de consum crea constantment expectatives mai satisfetes completament i
sempre renovades: sempre el tenir promet el ser, perd essent el tenir quelcom inabastable
de manera permanent, sempre provisori, essent el canvi la condicié d’un tenir consagrat
socialment, I’ésser es desubstancialitza. La t&cnica, que sembla procedir a un buidatge
general de sentit, fent alhora impossible un retorn a les velles mitologies, no ens
subministra una nova imatge, siné que remou les esquerdades parets del nostre univers
simbolic i les canvia de posici6, alterant les propietats de tot: el subjecte perd la seva
imatge personal i la seva capacitat de visié, convertint-se en una entitat cada cop més
buida i opaca (un objecte); l'objecte (la cosa, I’eina, I"aparell, la maquina) és cada dia
més autdnom en el nostre imaginari: una mena d’oracle que detenta la clau del saber i de
la veritat, un oracle en el que posem les nostres esperances de coneixement i de
reconeixement, en el que deleguem 1’anilisi de la realitat objectiva, la nostra capacitat
comunicativa i el sosteniment de I’autenticitat personal i de la salut, perd un oracle que €és
també una obscura amenaga, que ens furta la nostra imatge i la mirada, que ens
desposseeix de la paraula i teixeix enigmes enredant-nos en la seva tela.
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Encara una imatge:

Amb motiu de Paparicié de la traduccié francesa del llibre El Pendol de Foucault, la direccié del
Conservatori Nacional d’Arts i Oficis de Parfs ha autoritzat un reporter de la televisié a passar vuit hores
consecutives en solitari a I’interior del musey, un cop tancades les seves portes al piiblic. L’experig¢ncia de
Marc Jampolsky ha estat retransmesa en directe per una cadena parisenca de televisié per cable. Rodada
amb una cmara fixa, préviament preparada per treballar de forma automatica i sense interrupcié, es tracta
del més llarg pla seqfidncia de la histdria de Ia televisic, Assegut en una cadira, el reporter llegeix en silenci
la novela d’Eco, mentre davant sey el péndol prossegueix les seves oscil.lacions isdcrones.

(cf.J. Valenzuela).

"(.-} no se pudo descifrar su ensefianza, aunque la escritura era clara”.

(Jorge Luais Borges, La cfmara de las estatuas, 1991}

El mén visible (els objectes i els subjectes que ens envolten, jo mateix pels altres) se’ns apareixen en el
discurs mistéric com a possibles reveladors d’una veritat transcendental (la propia veritat personal), perd
athora com a enigmatiques opacitats que amaguen el que prometen. Hi ha aixf un flux de propietats entre
les categories que anomenem subjecte i objecte. L’objecte parla, sollicita, sap, es subjectivitza; el subjecte
és utilitzat, atravessat per multitud de missatges incomprensibles que s’adrecen a un més enli2 interior i
desconegut, El mén, el visible, també 1'ésser huma, és canal distorsionador d’un missatge transcendent que
'atravessa. Les experimentacions en el terreny de la parapsicologia, les prictiques esotriques i ocultistes
(ouija, psicografia, psicofonia, telequinesi,...) semblen parlar-nos d’uns sistemes de comunicacié entre un
exterior invisible, absent, unya, misterigs perd disposat a comunicar-se amb els humans (els esperits dels
difunts, els extraterrestres, vens estranyes que no se sap d’on procedeixen, energies subtils presents
arreu,...} i la propia interioritat personal (el "mestre intern”, el " jo superior”,...) amagada en les profunditats
del propi oblit i la desconeixenga. D’una banda s’alorga una imporfancia decisiva al subjecte, entitat
considerada com un valor en si mateixa, perd al mateix temps es denuncia Pabsurditat del propdsit, caient
en eterna recerca de la propia identitat. Desprovist de relacié, d’oposicio, de contrast, fins i tot de
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conflicte respecte d’altres entitats, en la seva maxima potenciacid, €s a dir, en la seva consideracié com a
ens autdnom, troba el seu fracis, un buidatge i una problematitzacié extrema, restant tan sols com a exiliat
d'un ordre absent o esquiu a la comprensid individual. Es formula, aixf, un moviment incert del de fora a
dins i del de dins a fora, i es manté una indefinicié de les relacions entre les dues categories, La
problematitzaci6é dels espais exterior i intern es manifesta, d’una banda, per mitja de I'atorgament a la
dimensié externa d'un valor de sol.licitaci6, d’iniciativa en la transmissié d’enigmatics missatges, de
subjectivacié en definitiva, L’individu, d’alira banda, en una deperdicié de sentit, és sotmés a wna
objectivaci6, una instrumentalitzacid, un ideal de transparéncia per permetre la desitjada comunicaci6 entre
aquells dos misteris que prometen i mai atorguen la seva veritat (un "de fora™ que sap i comunica i ’exiliat
"jo interior” sabedor i sabut). Aquesta veritat no es manifesta mai sind com a enigma, com a promesa
futura o com a progrés espiritual no comprovable. L’objecte (les coses, les imaiges, els humans reificats,..)
ocupa el lloc, I'espai simbdlic, que tradicionalment corresponia als humans. Ara, el virtual mitjancer que
promet connectar un més enlia sagrat i el centre personal Jano és tant I'home o la dona com Pobjecte. La
desestructuracio de les oposicions-complementarietats tradicionals dels dos sexes i la problematitzacid dels
scus espais simbdlics on s’havien definit marcades separacions de rols i estrictes reparticions de
subordinacions i poders, obre també camf a una nova forga simbolica en I’objecte. L’associacié dona-
objecte és clarament observable en I’ambit de la publicitat i es podrien donar multitud d’exemples. Es
aquesta una qllestié que ha suscitat fortes polmiques, ja que els publicistes han estat acusats, per part
d’alguns sectors, de degradar la dona amb aquesta assimilacié simbdlica amb I'objecte que s’ofereix
seductorament al mercat (el cotxe, la colodnia, etc...). Ara bé, si 'esquema interpretatiu que apuntem és
correcte, no és la dona qui és posada al nivell de I'objecte, siné I"objecte qui ocupa la posicié de mitjancer
entre un més enlli exterior i un interior radical (en la nostra societat: entre jo i jo mateix com a individu
que s’ha de realitzar personalment, ideal aquest que es creu desiljable tant per a homes com per a dones),
En definitiva, la realitat del ramat simbdlic propi de la cultura occidental on es reuneixen I"expansié
tecnica i I'imperi de I'objecte, Perosié dels processos arquitectdnics del simbolisme tradicional i
Pexigéncia d'individualitzacié, de llibertat i realitzacié personal, sembla ser una dubtosa victdria: una
escissi6 en I'univers que no troba aparentment cap instancia superior que resolgui el conflicte entre un mdn
d’aparences i un mén real (versemblant). Guany d’incertesa, perdua de poder, ideal de transparéncia perd
proliferaci6 de 1'enigma. El mistric sembla advertir-nos que en la mesura en que la trama es mantingui, la
difusié d’aquestes religiositats amorfes serd major, el mén serd més opac i el misteri sestendrd en
I'espessor d’un murmuri andnim.
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"(...) en ol 1emps de I'angoixa que és el nostre, Aquesl temps en qué manquen els déus,
temps de I'absincia i de 1'exili (...)"

(Muurice Blanchot, L'espai literari)

En I’abséncia dels déus, que ja no hi sén, que encara no hi sén, en un mén que ha perdut
els referents majors que 1’havien sostingut i que no ha algat encara nous mites reguladors,
noves significacions que omplin aquell buit, que reemplacin Pantic "espai simbolic",
I’experi¢ncia moderna és la del desarrelament en el cor de ’exili i de 1’abs&ncia, un nou
nomadisme, un retorn mai acomplert, un pelegrinatge permanent entre runes desitjant
arribar a destf a una patria que potser demana ser construida 0 reconstruida per
recomposar un home escindit i un mén fragmentat i unir-los en una arquitectura
simbdlica més o menys sdlida, habitable. La raé ha destruit la fe en el vincle sagrat i
audagment ha situat I’individu en un cosmos il.limitat i desconegut que 1’abandona a una
carrera sense fi a la recerca de la propia identitat, dirigint sempre la mirada a la propia
opacitat impenetrable (que es diria propia de les coses) i a un abisme indesxifrable
present en una ofegadora i infinita absencia on van a donar totes les portes. L’individu es
veu obligat a recomposar en un sistema de significativitat subjectiva els fragments d’un
moén que com a totalitzacié de significat s’ha esmicolat i només hi és en absdncia.
L’escissi6 de I’home i del mén, la separaci6 de les dues parts d’un mateix entramat
simbdlic, és 1’esquingament del propi home: cosa i paraula alhora. Paraula, procés
contaminat que només drega les coses en la seva abseéncia; i cosa, realitat espessa que no
allibera el secret que detenta. L’home ha perdut la paraula que I’unia a ell mateix, que
feia d’ell una figura estable i versemblant, perd el mén no resta indiferent en el
pensament analdgic i assaja, amb un trastocament inquietant (fent-se més huma que
I’home), I’'aixecament d’un pont entre ell i ’home, entre 1’home i ell mateix, amb un nou
llenguatge que uneixi el dispers, que refagi I’esquingat, que toleri les petites mentides que
sustenten el fragil teatre de la identitat personal, que basteixi novament un univers que
permeti conceptes que el facin proper, que reuneixi la cosa i la paraula en realitat
indissociable de sentit.
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"(...) incapaces sin embargo de restituir el alfabeto, 1a palabra, el Libro™.

(Miguel Morey, Camino de Santiago).

En Ia utilitzacié de la taula ouija veiem wres moments ben delimitats:

- Primer, els participants en ’acte no han de pensar ni parlar, per tal de "buidar-se” i relaxar-se
de manera que s"afavoreixi la comunicacié desitjada,

- Tota una strie d’elements separats, fragments de discurs disposats en cercle (lletres, paraules,
mimeros), seran combinats com a resultat d'un "moviment energdtic” i de la comunicacié dels

participants amb els seus "guies” espirituals.

- El missatge resultant és un text a interpretar consensuadament com a carta de navegacid social.

Aixf, en una imatge condensada, tot el pensament analdgic es mostra en la seva paradoxa. Negaci6 del
mén, de 1'ésser, del llenguatge i el pensament; reunié del fragmentat, del dispers, en una totalitat
seqliencial, continua, lineal, perd incomprensible; recerca del sentit del llenguatge i de la unitat del mén, de
I’home i la paraula en el propi llenguatge. Imatge densa que alhora ofereix i amaga el seu significar,

"(...) posponiendo cada dfa para el dia siguiente la tares de asentar lag liendas y habitar un
pedazo de vasto desierto”,

(Miguel Morey, Camino de Santiago).

Espessor selvatic de signes salvatges recorre el cercador. Obert el camf s’enfonsa engolit per simbdlica
jungla. Rapidament s’esborra tot rastre, Cap s0l ferm sota les plantes. Capes i capes vegetals toleren un
insegur recolzament,

Com els grans de sorra del desert, els signes s’apleguen i formen petits i grans monticles, Dunes que de nit

canvien per I'accié del vent, Paisatge canviant essent sempre el mateix.
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Laberint de corredors buits que no amaguen centre. Parcts mobils, passalges, accessos secrets que ens
tormen on ja érem, on tantes vegades hem estal.

Circulaci6 absoluta. Recerca d’un punt fix en I’embogit moviment total. Cap instancia sacrificial no sembla
apaivagar el déu de la comunicacid. Una insensata esperanga: la decantacié del significat a la recerca de la
pura veritat de les coses, un esquingament en la trama simbolica que permeti sobreeixir una veritat mineral,
més enlla de les paraules, més enll3 del nostre pensament, on ancorar.

"C)
Juste sentinelle sans trembler posée
aux bords usés du vide

.y

(Henri Lefebvre, Souvenir)

"Res en la nostra experiéncia quotidiana ocupa tan insistentment un lloc all3, davant
nostre” (Gonzdlez, p.9). Sembla just en aquestes planes dedicar a la televisié una mica de
'atencié que incansablement ens demana. I és que aquest aparell industrial, aquest
objecte, és alhora un fenomen discursiu i espectacular (cit.p.10). La televisié és el maxim
mecanisme actual en el que es combina la tecnologia i la comunicacié (Argullol i Trias,
P-48). La televisi6 és un objecte, i un objecte que paria, un objecte que ens parla, que ens
interpel.la constantment sense necessitat de seure a taula, des del seu racé central en la
xarxa de comunicacié de la Ilar. Ara bé, el seu discurs es caracteritza fonamentalment per
I"autorreferencialitat; parla sempre d’ell mateix, amb tendencia a negar tota forma de
clausura i aixf, perllongar-se ininterrompudament fins a I'infinit presentant-se com a
discurs permanent, inacabable (Gonzdlez, p.41), anul.lant tota lectura possible i afavorint
només el consum espectacular. La televisié respon a una logica que privilegia Paccident,
la sorpresa, en detriment de 1a substincia duradora del missatge (Virilio, 1989, p.85). La
interpel.lacié del subjecte és continua i enigmaitica, seminticament buida, Per
I'heterogencitat i la fragmentacié del discurs €s més un consum espectacular que un
didleg o una conversa. Es tracta d’una divinitat, preséncia totpoderosa que parla i mai no
escolta, mitjd de comunicacié que enforteix la incomunicacié, que arriba a ser fins i tot
un obstacle per a la comunicacis, ja que profereix una paraula intransitiva
(cf.Baudrillard, 1987, pp.202 i 218). Tal com afirma Debord, cap discurs difés per mitja



de I"espectacle d6na opci6 a resposta. Qui sempre mira la continuacié mai no actuard, La
comunicacié és un epifendmen: el que domina és una relacié espectacular on s’ofereix a
I’espectador I’accés a tots els angles de visi6, una multiplicitat potencial del punt de vista
i paradoxalment la unicitat del lloc concéntric de la mirada (Gonzdlez,p.72). La paradoxa
és que volent dir-ho tot des de tots els angles ja no es diu res i és un discurs de ningi (no
hi ha perfil coherent de subjecte enunciador). Els discurs televisiu presenta la tendéncia
paradoxal a trencar les fronteres del sintagmatic per materialitzar quelcom en aparenga
impensable: esgotar totes les possibilitats del paradigma. Es un discurs que es vol
paradigmatic. Aquesta tendncia interna (semblant a la novel.la impossible el pla de la
qual tracd Borges en "el jardf dels senders que es bifurquen"), si es realitzés, conduiria a
I’abs&ncia -per anul.lacié- de tota informacid, de tot sentit (cit.p.43).

La televisié comporta també una altra qiiestié: I'emergéncia d’un mén mediatitzat i
descorporeitzat que suplanta progressivament al que &s objecte de I"experiencia
perceptiva directa (Gonzdlez, 83), En P'imperi de les imatges el cos s’evapora, la realitat
es fantasmatitza. Vivim en un mén d’imatges transmeses (produides, creades, es diria)
per objectes, per I’objecte comunicatiu potser per excel.léncia: la televisié, L’observador
ja no té contacte immediat amb la realitat observada. L’home és espectador absent d’una
realitat que es fa present en imatge (preséncia a distancia, telepreséncia) per mitja d’un
objecte quasi sagrat, una finestra impossible, una divinitat buida i gelosa que, en un
vertigen circular de fragments, ho vol mostrar tot parlotejant sense parar, anul.lant el
sentit, consumint-lo, conjurant tota resposta, dissolent 1la imatge humana,
desmaterialitzant tota realitat en un régim d’espectralitzacié en Iespai de circulaci6 que
institueix. Una forma desertica, silenci ple de veus, desert superpoblat, laberint d’imatges
on la mirada no troba Iloc on reflectir-s’hi, on tot es comunica entre si sense que mai es
creuin dues mirades. Mirall esquerdat.

"(...) el milagroso espanto de Robinsdn ante 1 haells de un pic humano en la arena (.)

(Jorge Luis Borges, El acercamiento a Almotdsim, 1988),

{Com no veure en el pensament analdgic les caracterfstiques que per a la nostra &poca
diagnostica Lipovetsky (1991) a través de la seva anilisi de la moda?. Determina aquest
autor en un fenomen tipic de i’occident modern, que ocupa un lloc central en les
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democracies compromeses amb la via del consum i la comunicacié de masses, una logica
cultural i un dispositiu social que afecta a molt diversos ambits de la vida col.lectiva.
Cohabitacié d’imatges dispars i fins i tot antagoniques, dissolucié dels grans referents, fi
de les formes tradicionals del social i permanent posada en circulacié de les coses i el
sentit, magia de les aparences, imperi de la seducci i de I’efimer, éxtasi de la celeritat i
la immediatesa, sacralitzacié de les innovacions i del canvi, culte del present social,
exaltacié de la individualitat, promocié i indeterminacis alhora en la identitat individual,
un nou tipus de personalitat cindtica i oberta, vigilancia narcisista, autoobservacié, regne
de les formules a la carta, del sef-service generalitzat en un espai del peridor, mobil,
inestable... Tanmateix, si tots aquests trets semblen reconeixibles en el pensament
analdgic, aquest sistema de representacié no sembla subscriure la tendéncia de Lipovetski
a inclinar Iz balanga en favor d’una visié optimista després d’haver sospesat les
paradoxes de 1’edat moderna democritico-individualista. "Guardemnos -afirma 1’autor-,
de tota visié satisfeta: les reaccions impulsives del public, les sectes, les diferents
creences esotériques i parapsicoldgiques que freqiientment poblen les croniques, hi sén
per recordar-nos que les Llums no poden avangar sense el seu contrari; la
individualitzacié de les conciencies condueix també a ’apatia i al buit intel.lectual, al
pensament-spot, al poti-poti mental, a les més irracionals adhessions, a noves formes de
superstici6 i al ’el que sigui’" (cit.p.299). Sembla clar que Lipovetski prefereix seguir
detentant i difonent una certa tranquil. litat espiritual -que d’altra banda potser té una
millor acollida entre el piblic- que exposar, en tota la seva forga qiiestionadora de les
certeses personals, les paradoxes del mén que habitemn. I és que potser, en els batibulls
mentals del parapsicoldgic i esotéric és discernible no tant el contrari indesitjable d’alld
que ens enlluerna, siné una mateixa logica que per la seva sorprenent similitud a tot el
que considerem correcte i normal, ens qiiestiona els nostres criteris de racionalitat, de
saber, d’actuacid...

Vi todos los espejos del planeta y ninguno me reflejé™.

(Torge Luis Borges, El1 Aleph)

Mites rectors, formulacions mitiques reguladores, tota societat en t& perque la vida sense
elles seria impossible. Per viure en societat cal que el mén signifiqui alguna cosa, que
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estigui dotat de sentit per tal que I'experiéncia humana tingui una aparenca de relleu que
la faci significativa i habitable. La relacié dels homes amb els mites €s constitutiva de la
seva humanitat. A Occident, perd, som particularment cecs a les nostres produccions
mitiques. I de fet, assistim a un procés de desacralitzacis, de buidatge de les
construccions mitiques que donaven cos a 'experiéncia humana en altres moments
histdrics. Els guanys en explicacié cientifica semblen fer-nos perdre intel.ligibilitat
humana, fer-nos misteriosos per a nosaltres mateixos i submergir-nos en un mén que
demana un desxiframent continu perd que sempre amaga les claus del seu joc una mica
meés enlla de Ies nostres capacitats de llegir-lo. Semblem instal.lats en una crisj profunda
on tot funciona millor que mai perd on tot sembla perdre el seu sentit, un mén que posa a
tot un preu, assigna a tot un valor, perd descomposa els seus valors, es torna enigmatic i
ens furta la seva veritat. Tot i que la técnica ha canviat el moén, no ens n’ha donat una
imatge, ja que la seva missié6 no €és aquesta, siné transformar-lo. Les formidables
construccions de la t&cnica cobreixen Paulatinament 1a terra i el cel despoblats de déus.
Perd aquestes obres no representen res ni, en rigor, diuen res. Com afirma Octavio Paz
(1991, pp.11-12) les esgiésies romaniques, les estupes budistes i les pirAmides
mesoamericanes s’assentaven sobre una idea del temps i les seves formes eren una
representacié del mén: I'arquitectura era un doble simbdlic del cosmos. Ara bé, ique
diuen els nostres hangars, estacions de ferrocarril, edificis d’oficines, fabriques i
monuments pblics?. No diuen; sén funcions, no significacions. S6n centres d’energia,
signes que irradien poder, no sentit. Les obres antigues eren una representacié de la
realitat; les de la técnica sén una Operaci6 sobre la realitat. Per a la técnica el mén no és
una imatge sensible de la idea ni un model cosmic: €s un obstacle que hemn de véncer i
modificar. El mén com a imatge desapareix i en el seu lloc s’aixequen les realitats de la
tecnica, fragils malgrat la seva solidesa ja que estan condemnades a ser negades per les
noves realitats. La destruccié de la imatge del mén és la primera conseqiiéncia de la
tecnica. La segona és I'acceleracié del temps historic. Aquesta acceleracié culmina, al
capdavall, en una negacié del canvi, si entenem per canvi un procés evolutiu que implica
progrés i continua renovacié. Vivim en un ara inestable que ja no creu en 1’esdevenidor i
que experimenta el canvi i la por del sobtat final que ens prometen les miiltiples
amenaces a que creiem (amb raé o sense) sotmes el nostre mén. Vivim aix{ instal.lats en
un present buidat de sentit, en una espera angoixant davant les amenaces reals o somiades
i en una orientacié a quelcom que mai no arriba (el saber, la veritat, serien potser alguns
dels seus noms majors). Amb la critica moderna les antigues certeses, els antics
significats i representacions s’han disgregat i escampat, enigmes errants sense repds en
un espai buit, interrogacions adregades al seu espectador, signes d’una absencia, ja no
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oferiment d’una imatge, perd sol.licitacié d’una mirada i d’un sentit. Crides i respostes
enigmatiques, ecos, allusions elusives, correspondeéncies que no mostren res sind que
assenyalen una manca, potser una nostalgia, una abséncia constitutiva en el fons de tota
empresa humana. La primera actitud davant la relacié del llenguatge i les coses va ser la
confianga: signe i objecte representat eren el mateix. Perd al cap de segles, els homes van
advertir que entre les coses i els seus noms s’obria un abisme, que la distincia amb la
realitat exterior forma part de la naturalesa humana encara que ’home intenti salvar-la
amb la paraula, amb el lienguatge. La realitat assumeix per a nosaltres la forma d’un dol
entre subjecte i objecte. En aquesta separaci actua la técnica per transformar la realitat i
no per obrar com 2 operador de sentit, no advertint que "coses i paraules es dessagnen per
la mateixa ferida" (Paz, 1992, p.29). La reduccié de sentit que la critica modema ha
operat en el mén €s una pérdua alhora d’alld més especificament huma: el llenguatge,
essent I’home fonamentalment un ésser fet de paraules. I és que ’objecte al que hem
tingut accés al llarg de la nostra histdria no ha estat mai aquella realitat exterior que
innocentment hem cregut atrapar amb I’'ham del llenguatge. No €s que el llenguatge
estigui de la part de les coses, sing que les coses parlen un llenguatge que ens és
consubstancial. Les coses només estan separades de nosaltres en la nostra ignorancia. Les
coses, les coses a les que tenim accés, sén de la mateixa naturalesa que nosaltres, és a dir:
ficci6. No és que el llenguatge estigui de la part de les coses, sind que les coses parlen un
llenguatge que ens €s consubstancial. Les coses només estan separades de nosaltres en la
nostra ignorincia. Les coses (les coses a les que tenim accés) sén de la mateixa naturalesa
que nosaltres, és a dir: ficcié. Separar l'objecte de la paraula i voler creure en una
possibilitat de contacte amb un objecte real lluny de tota ficcid, de tot mite, €s separar-
nos de nosaltres mateixos, escindir-nos, esquingar-nos, condemnar-nos al misteri que no
admet desxiframent o al problema de resolucié sempre esquiva, a I’opacitat, la mudesa o
els murmuris de les coses en una estranya llengua, a la dispersi6 dels signes en un mén de
fragments inconnexos, de gargots -diria Octavio Paz-, una confusié de deixalles,
d’objectes heterdclits barrejant-se, cridant-se, girant en cercle entorn d’una abséncia que
no es deixa habitar, en un moviment que no significa més que aquesta manca i una eterna
recerca, carregada d’imminéncia, sense principi ni final. Hem descobert que I’home vivia
en el mite i hem després errdniament d’aquest descobriment una condemna, sense veure
que I’esséncia humana -si d’esséncies és licit parlar- és viure de ficcions i que pretendre
viure lluny de mons imaginats €&s perdre contacte amb I'Gnica realitat que tolera la
"preséncia” humana.
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“No puc dir & qui visitava, si a la muntanya o & mi mateix”.

( Antonin Artaud, Els Tarshumara)

"Sempre li cal anar una mica més enlld, aquests és la seva tnica pltria. Ningd no pot
guarir-lo de no ser la multjtud"

(Georges Bauille, L'experigncia interior)

Nomades i exiliats:

En la societat de consum, dels media, de la informaci6, la societat electronica o de les
altes tecnologies, en la nova cultura de la imatge i del simulacre, en la generalitzacié del
valor de canvi, presoners en una gran xarxa comunicacional descentrada, experimentem
la dificultat de cartografiar cognitivament la propia posicié en un mén exterior
representable. Ens trobem en una situacié en la que som cada Cop menys capagos de
modelar representacions de la nostra propia experiéncia present (Jameson).
Experimentem explicitament i de manera intensa la necessitat quotidiana de donar un
sentit al mén i de situar-nos significativament en ell. No sembla estrany que €n una crisi
de miopia la personalitat de 1’occidental confii en el desplagament a un més enll per tal
d’intentar retrobar-se amb la seva imatge o recuperar la facultat de visi6 que ha perdut.
Circular substitueix a habitar. Aixf{, I’explorador que va a l'extrem del mén i a I’extrem
d’ell mateix (pujant a I’everest o anant al pol en solitari), el viatger que recorre altres
cultures o I'altre del llenguatge (I’experiéncia inquietant de 1’escriptura en els limits), la
figura de ’antropdleg i la seva exdtica recerca. També aixi, com assenyala Jean Vernette
(pp.11-12);

- Els exploradors del més enll3 del normal: els investigadors en parapsicologia.

- Els exploradors del més enlla de la malaltia: els curanderos i ma gnetitzadors.

- Els exploradors del més enlia del temps: endevinadors i vidents.

- Els exploradors del més enlla de la conscigncia: els cosmonautes de I’espai interior.

- Els exploradors del més enlla de 1’espai: els creients en el culte dels extraterrestres.

- Els exploradors del més enlla de la mort: els clients de I’espiritisme.

- Els exploradors de! més enllad del racional: els fidels de la magia, la bruixeria, la
vidéncia.
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- Els exploradors del més enlld del coneixement: els grups esotdrics, rosacreu,
acropolitans, etc...

El taranna de la recerca en un més enlla (sigui aquest quin sigui) s’assembla a aquella
experiéncia sense repds relatada per Michaux (1985, p.40) en els marges de Ia
consciéncia:

"T jo, no només m’allunyava de la riba, sind que la perdia de vista, i n’albirava
una altra de la qual també quelcom desconegut, i de manera semblant,
m’allunyava, fins que -rapidament- me la feia perdre de vista, i una altra nova
apareixia, i jo desitjava dirigir-me a ella, tot i que els meus propis moviments
m’anaven allunyant, fins a perdre-la de vista i apardixer una quarta, de la que
m’allunyava quan pretenia apropar-me a ella, i eren quatre, cinc ribes, o déu,
dotze ribes, ja no sé quantes eren les ribes de les que em veia successivament
apartat”.

La recerca d’un més enlla i la perdua d’un aquf habitable remet sempre d’un terme a un
altre, entreveient (imaginant) I’essencial sempre encara més enlld, no podent aturar moit
temps el moviment de 1a mancanga, sense que la sensacié d’imminéncia d’una revelacié
doni pas a 1a d’esdeveniment avortat o encadenament a I’absurd.

¥ ok ok ok ok ok
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Els poders de I’absent



La parapsicoloéia, des del seu naixement, es presenta com un mén nou que en el passat
ha romangut rodejat de tenebres de misteri i de supersticié perd que €s descobert ara per
la ciéncia. J.B.Rhine, reconegut pare fundador de la parapsicologia i creador del primer
laboratori I’any 1930 a la Duke University a Carolina del Nord, crida I’atencié sobre la
universalitat dels fendmens paranormals o "psi”, i reconeix una naturalesa complexa i
enigmatica en la ment humana i els seus no suficientment explorats poders. Dues
caracterfstiques, segons Rhine (cf.El nou mén de la ment), calen per tal que un fenomen
pugui ser considerat com a "psiquic":

1) ha de poder ser atribuit a alguna classe d’agent o causa personal.

2) no ha d’existir cap explicaci6 racional, és a dir, d’acord amb la ciéncia
ortodoxa d’avui, quant a la forma en qué I'esdeveniment s’hauria pogut produir.
"Una experiéncia psfquica &s, doncs, segueix Rhine (cf.p.16) una mena de miracle
-€s a dir, un fenomen inexplicable- perd que no s’atribueix a la divinitat. De fe,
no sén fendmens solament inexplicables, sind absolutament impossibles si les
idees sobre el mén i ’'home que tenim acceptades son exactes. La parapsicologia
posa en qiiesti6é de manera revolucionaria els plantejaments cientifics i les
coordenades en qué es fonamenta tota explicacié racional, transcendint les
categories d’espai i temps i les lleis de la fisica, i es vol presentar com a punta de
llanga de la investigacié cientifica capag d’obrir el cami a noves formulacions i
noves comprensions sobre moltes qiiestions que queden lluny de ser acollides pels
paradigmes cientifics en vigor.

En el domini dels fendmens paranormals estrictament parlant, és a dir, els reconeguts per
I’anomenada "parapsicologia cientifica", sén presos en consideracié dos grans blocs:

1) Els fendmens psi-cognitius, 1’anomenada percepcid extrasensorial (ESP), o
coneixement paranormal, que inclou:
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* La felepatia (tot i que Rhine dubta si incloure-la en aquest grup o
entendre-la com a efecte psicoquinésic que l'agent exerceix sobre el
sistema nerviés del subjecte). S$’han proposat diverses definicions per a
aquest concepte. El terme va ser creat per Frederic William H. Myers el
1882 i prové de dues paraules gregues: tele, lHunya, distant; i pathia,
patiment, sensacid, participacié. El propi Myers la definia com la
comunicacié d’impressions d’una ment a una altra, de manera independent
del canal conegut dels cinc sentits. René Sudre definia lz telepatia com la
comunicacié de pensament que s’estableix entre dos individus fora dels
sentits habituals. Cassoli la defineix com el coneixement paranormal de
part d’una persona, d’un fet o estat mental que afecta a una altra persona,
sense que aquest coneixement s’hagi obtingut amb 1’ajut dels cinc sentits
coneguts i del canal de la 1dgica. L’esséncia del problema, per a Massimo
Inardi es troba en la percepcié d’un contingut d’un estat mental d’una
persona per part d’una altra.

* La clarividéncia, també anomenada metagnomia (meta, més enll};
gnome, coneixement), telestdsia (tele, llunya; aisthesis, sensibilitat,
sensacié); paragndsia (para, lateral; gnosis, coneixement) o criptestdsia
(kriptos, ocult; aisthesis, sensibilitat, sensacid). Un concepte paral.lel seria
el de clariaudigncia. F.W.HMyers descriu la clarividéncia com la
percepcié a distincia d’objectes i situacions ambientals, en circumstincies
Que permeten excloure que el receptor hagi obtingut les propies
cognicions per una mentalitat extrinseca a la seva. Per a Servadio &s la
facultat prdpia a certs individus, en circumstancies especials, de percebre
fets en I’espai i el temps, sense I’ajut dels sentits empirics i de forma tal
que permet excloure que les cognicions adquirides tinguin el seu origen
degut a una mentalitat extrinseca del receptor. Totes aquestes definicions,
tal i com apunta Inardi, tenen present el fet que no hi ha d’haver
interferéncia de cardcter telepatic per tal que es pugui parlar de
clarividéncia. Aquest fenomen pressuposaria un contacte entre un subjecte
i un objecte, un esdeveniment, una situacié ambiental o un "fet" no mental
la realitat del qual no és coneguda per ningt i no pot ser explicat per
contacte mental entre el subjecte i una altra persona. Aquestes precisions,
perd, sén deixades de banda per tots aquells investigadors (I’escola
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nordamericana fonamentalment) que advoquen per una comprensié
unificada dels fendmens paranormals i la seva consideracié com a diverses
manifestacions d’una mateixa realitat. Les descripcions dels estudiosos
sobre la clarividéncia parlen dels segiients fendmens (cf.Inardi, p.92):
- lectura de Ilibres tancats.
- lectura d’escrits tancats en sobres.
- descripcié  d’objectes continguts en envoltoris o recipients
tancats.
- visi6 de fets que es desenvolupen a distancia.
- visi6 d’objectes ocults.
-recerca i trobada d’objectes perduts o traslladats sense que
existeixi el record del desplagament.
- trobada de cossos de persones mortes a llocs desconeguts,
- reconeixement de llocs desconeguts per a la persona, com si
aquesta “es dirigis” cap a ells o hi "viatgés". Es Pexperiéncia
coneguda com a bilocacio.

Dintre dels fendmens de clarividéncia hi trobem les manifestacions
presentades pels anomenats "meédiums” durant els estats de transit, amb la
personificacié de personalitats pertanyents a altres individus (generalment
difunts, perd també altres entitats). Entre les formes de manifestacié de
clarividéncia s’inclouen les anomenades mancies, les arts endevinatdries
que s’executen amb I'auxili de tecniques o objectes que tenen el rol de
"mitjans" o "instruments" per fixar I’atencié o permetre manifestar-se a les
activitats subconscients. Entre aquestes teécniques podem citar la
cartomancia (per exemple el tarot), la quiromancia (la interpretacié de les
linies de la ma), la radiest®sia, ’oniromancia (interpretacié dels somnis),
la cristal.loscopia (amb la utilitzacié de la famosa bola de cristall). La
psicometria (denominaci6 que Rhine denuncia com a absurda, ja que no hi
ha en aquest efecte cap tipus de medici6) seria classificable dins la
clarividéncia: es posa el subjecte en contacte amb un objecte per tal
d’estimular-lo a extreure d’ell una informacié relacionada amb la historia
del propi objecte o de les persones a les que va pertanyer. Sempre, és clar,
la informacié s’haurd de suposar captada de manera extrarracional i
extrasensorial. En el fenomen psicométric en qué es pretén establir un
contacte directe entre ment humana i objecte material es produeix, afirma
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un pou, objectes perduts o amagats, etc... Una especialitzacig d’aquesta
practica consisteix en intentar localitzar canonades, cables, etc.. en zones
industrials i urbanes,

El paper de P'objecte en les experiéncies de clarividincia €s interpretat de
diverses formes:
- 'objecte pot tenir una importincia en el sentit d’afavorir una
suggestid.
* POt servir com a mitja de concentracid.
- Pot ser vector d’un cert "flyid” de naturalesa desconeguda,
- constitueix la guia de 1 facultat de percepcié del subjecte:
s’estableix un contacte directe amb els fets 3 través de I'objecte.

recordar les misterioses manifestacions fisiques tals com moviments Paranormals
d’objectes, Cops, etc... que van conformar el grup de fendmens associats al



habitacions o que cauen des de fora i, en Tesum, tota una série de fets rars,
estranys i absurds que no semblen deguts a la intervencié visible o comprovable
d’una m3 humana. Els estudiosos alemanys han anomenat tot aquest conjunt de
manifestacions amb un terme que s’ha fet famés: poltergeist, que significa
“esperit esvalotador". Els parapsicdlegs acostumen a explicar els fendmens de
dues formes: les manifestacions, que semblen dotades d’una intencionalitat, es
deuen a I’actuacié d’esperits, o bé &s possible determinar com a centre dels
fendmens a persones en les profunditats psiquiques de les quals se suposa que
s’agiten complexos.

En efecte, les hipotesis que pretenen donar raé dels fendmens parapsicoldgics se centren
en dues opcions:

a) la hipdtesi espiritista, que €s la primera i més antiga explicacié. $’aixeca sobre
la doctrina de I’espiritisme fundada als Estats Units { desenvolupada a Europa. El

Seu pressupdsit fonamental és 1’afirmacis que els éssers humans no actuen només
a la seva vida terrestre, siné que la seva activitat s’estén també més enlla de 1a
vida fisica.

b) la Mmmmnm €s la posici6 majoritiriament defensada avui.

Sosté que és possible trobar I’explicacié dels fendmens en lIa nostra prdpia
interioritat, en la psiquis, en 'inconscient. L’actual concepcié dominant €s, dongs,
la visi6 de I’home com a causa dels fendmens paranormals, com a objecte i
subjecte d’estudi.

Molts parapsicolegs preveuen que en el futur serd possible comprendre els dos blocs de
fendmens "psi" que hem cXxposat com a manifestacions d’una mateixa facultat, En tot cas,
afirma Rhine, sabem ara almenys que hi ha interaccions demostrables entre un jo ouna
ment subjectiva i un mén objectiu; sén contactes que tenen lloc sense cap intermediari
fisic conegut que serveixi d’estimul o instrument. Sén també operacions que es
produeixen sense cap forma coneguda de relacié amb el temps, I’espai i la massa. En els
Processos "psi” se suposa que actda una forma d’energia psicoldgica no descrita per la
fisica d’avui. Pera la parapsicologia hi ha una interacci6 entre el subjecte i I’objecte i per
explicar aquesta interaccis, que €s fonamentalment inconscient, postula una base comuna
en els dos sistemes que operen reciprocament,
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Fins aquf hem fet una breu exposicié sobre els fendmens reconeguts com a objecte
d’interds pels parapsicdlegs anomenats cientifics. A aixd caldra afegir que la voluntat de
sotmetre aquest camp d’estudi a una metodologia de tipus cientific (que en la major part
dels casos es queda en realitat en una declaracié d’intencions) s’associa amb tota una
série d’esperances que depassen les que una Vvisié estrictament cientifica permet sostenir.
“Psi" posa en giiestiS les lleis fisiques i els esquemes d’interpretacié vigents tant a la
fisica com a la psicologia, i reclama una explicacié psicoldgica que transcendeixi la visié
mecanicista anant a la recerca d’una comprensié més profunda de la realitat, de 1a vida en
definitiva, ja que els fendmens paranormals s’entenen referits als éssers vius i
especialment a I’home. La parapsicologia, per a Rhine, estd animada de la vocacié
d’obrir un camp a la investigacié cientifica que permeti transcendir el materialisme i els
principis purament ffsics per tal d’arribar a una nova comprensié dels éssers vius i de les
propietats i processos psiquics que ens subministraria una nova visié de la veritable
naturalesa d’aquests fendmens que, segons el mateix autor, sén manifestacions d’una
capacitat universal i no especialitzada i formen part del patrimoni bioldgic general de
’organisme, comi a totes les especies. "Psi", afirma, haurd de ser explorat, per tal que
I’home descobreixi quina és la base de tot sistema de valors, del seu sistema de valors,
com pot establir-lo i respectar-lo qué és el que dona sentit a la vida. Per a Rhine, el
concepte de "psi” amplia els lfmits de la vida humana, estén 1a visi6 del lloc que ocupa en
la naturalesa, t€ un gran significat potencial per a la comprensid i orientacié de la vida de
’home obrint la porta a la recerca de nous principis per millorar les relacions humanes,
suggereix majors potencialitats per a la personalitat i déna recolzament, des de la ciéncia,
al concepte d’una forga espiritual en I’home, concepte que serveix de base als valors
socials i les institucions humanes. Encara afirma més: la parapsicologia és a la religi6 el
que la biologia és a la medicina o la fisica a I'enginyeria. La religi6, gracies a la
parapsicologia podrd enfortir i difondre els seus fonaments de veritat (cf.p.269).
Efectivament, per a Rhine, la parapsicologia €s una cigncia del futur que pot dotar a la
religié d’una validesa incontrovertible.

El "comunicat-manifest” de les Associacions Professionals de Parapsicdlegs de
Catalunya i Espanya, acordat el 18 de marg de 1991, exposa en el seus tres primers
apartats una concepcié de la parapsicologia semblant a la comentada fins ara.
Transcrivim aquests apartats;

“1r. La Parapsicologia és una ciencia d’enfocament general sobre I’evolucié de la
vida mental en I’home i en I"univers,
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2n. Les seves bases s6n essencialment un coneixement especific i general sota
I'dptica de Ienergia mental (Mé6n de les particules subatdmiques del regne de
I'atom), a wravés de Pelectronica, de la fisica, de la quimica, matematiques,
geometria, medicina, astroffsica i art, i inspirada en aquestes bases, opera a través
de les tecniques d’autocontrol, dindmica mental, relaxacié i creixement personal
en les seves relacions amb la societat i el medi ambient.

3r. Un Parapsicdleg Professional és un erudit que investiga els processos mentals
a nivell huma, animal, vegetal i mineral en les seves manifestacions Psi-Gamma i
Psi-Kappa. Clarividéncia, del passat, present i futur, premonicions, telepatia 1
telequinesi en totes les seves derivacions”.

Com veiem, es promou una visié integral que reuneixi en una mateixa concepcié la
realitat humana i la de I'univers. Les associacions reconeixen també la legitimitat de la
utilitzacié de mancies o t&cniques d’endevinacié (astrologia, tarot, quirologia,
manipulacié d’energies) com a instruments per permetre desenvolupar les seves
activitats. Ens trobem aix{, amb una figura de parapsicdleg que depassa una posicié
estrictament inquisitiva de la realitat dels fendmens parapsicologics i s’installa
plenament en la seva generacié. Citem, com a mostra els punts 6 i 7 de 1’esmentat
comunicat:

"6¢. El Parapsicoleg és un professional que entre altres mitjans, utilitza les
anomenades técniques d’endevinaci o mancies (Astrologia, Tarot, Quirologia, 1
manipulacié d’energies) com a instruments de motivacié i investigacié
professional per tenir aix{ un ajut més per millorar la qualitat de les seves
prestacions amb el consultant i pacient.

7¢. En tot moment el Parapsicdleg es compromet a investigar les diferents
relacions a nivell subatdmic en el mén de les particules en relaci6 al pla de les
diverses mincies o tecniques d’endevinacié, i només amb aquesta finalitat
utilitzara les mancies per aportar noves dades que puguin beneficiar i ajudar al
pacient i consultant.”
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Per al director de I’escola de parapsicologia Mens Aura, a qui hem d’agrair la seva
col.laboraci6, Déu €s una energia evolutiva, que canvia, que constantment és en
moviment i que aprén per mitja de cadascun de nosaltres, de les nostres transformacions,
de la nostra autorrealitzacié evolutiva. Cal treure tot el positiu de les coses i de les
situacions. L’amor és el que ho mou tot. L’autorrealitzacié requereix, perd, no només
aquesta actitud positiva respecte a 1’exterior siné un treball de potenciacié personal, de
guany progressiu de confianga, de tranquil.litat, un procés d’autoconscienciacié,
d’autoacceptaci6, d’autoestima, fins i tot d’autocontemplacié. En definitiva, es tracta
d’accedir a una comprensi6 holistica, & un trobar la unitat de la naturalesa en el nivell
invisible energdtic, la integracié de cidncia i fe, de matéria i esperit,... i endinsar-se en
una via de responsabilitat respecte al tot, una conscienciacis de la relaci6 amb tot i amb
tothom, de la interaccié, la interrelaci6 de tot el que existeix en el nivell dels intercanvis
energetics per tal d’accedir a una ampliacié de la consciéncia a través de la implicacié
personal en unes estratdgies de comunicacié propera, no distanciada per la mé o la
critica, siné promovent una mena de participacid, fins i tot comunitat espiritual que
produeixi efectes positius i superi la fragmentacié de la realitat de I'individu,
desbloquejant, activant, regulant I'energia vital que tota persona té desenvolupada o
latent i establint una connexié entre el conscient i I’inconscient, descobrint amb una
actitud receptiva i relaxada el que hi ha darrera la fagana i exercint un potenciament de
les capacitats personals. En 1'ésser interior I’home &s perfecte. El cos, la ment, no sén
més que un desplegament d’aquest &sser intern. Cal estimar el propi cos i fins i tot les
parts menys estimables: "és dificil estimar I’intest{ gros o I’aparell urinari...”. En el centre
s’utilitzen diverses t2cniques per realitzar una conscienciacié del propi cos i de cadascuna
de les seves parts. Paradoxalment, Penfortiment energetic i I’accés a una concepcid
global de la persona és efectuat per mitjd d’un trocejament: cadascuna de les parts del
cos, cada drgan, €s tingut en compte, €s estimat, acceptat, sacralitzat podrfem dir:
“imagina la part que menys acceptes de tu mateix; imagina que la vols”. Es realitza una
mena d’oracié per a cada part, a cada fragment, que esdevé aix{ una mena de totalitat
significativa que obre la porta a un procés d’autoestima, de culte a la propia persona
entesa com a conjunt de fragments que han de recomposar una imatge unitiria reunida en
un moviment d’autovaloracié i d’autoconeixement. “Imagina que vols els teus ulls,
perqueé sén els que et permeten veure; imagina que et contemples globalment i que et
vols”. I finalment: “imagina’t davant d’un mirall; et veus i t'agrades”. La mirada global,
la concepcié holfstica, es combina, com hem dit, amb una fragmentacié paral.lela; és
possible fer viatges astrals al pancrees... a qualsevol organ del cos.
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La cromoterapia és una de les técniques emprades. El parapsicdleg-terapeuta fa que el
pacient s’estiri en una llitera i el tapa amb un llengol des del coll fins als peus. Els
elements que s’utilitzen durant Pexperigncia es limiten a un flexo, quatre bombetes de
color (verd, vermell, blau i groc) i totes les energies que el parapsicdleg pot mobilitzar.
Després de crear un clima adequat per a la sessi6 (sovint es posa miisica d’ambient suau i
a baix volum, i es crema encens a I’habitacio) es comenga amb la terapia. Mentre el
pacient, relaxat, es mant€ amb els ulls tancats, el terapeuta comenga a treballar en una
seqiiéncia de colors que dependra de Ia finalitat de la terapia i de ’efecte que se suposa
cada color causard. El verd: equilibrar; vermell: tonificar; blau: desinflamar; groc:
tranquil.litzar. En funcié de I’aspecte que es vulgui potenciar o millorar, després de jugar
amb totes les altres bombetes s’aplicara el color corresponent. Movent el flexo (sense
peu) tragant cercles de dreta a eésquerra a poca distincia del rostre del pacient, el
terapeuta diu que repeteixi mentalment: "experimento un benestar i una tranquil litat
progressius. Imagina un llum de color (el corresponent) en la teva cara, girant al tey
voltant com si fos un planeta. Quan el puguis imaginar fes-me un senyal. Imagina que
baixem pel coll. Quan puguis imaginar-ho em fas un senyal amb la ma. Imagina que
baixem pel pit. Per I’abdomen. Pels genitals. Per les cuixes. Pels genolls. Pels peus.
Repeteix mentalment: experimento un benestar i una tranquillitat cada vegada més
grans”. Un cop fet tot aquest recorregut, girant sempre de dreta a esquerra i arribats als
peus, el terapeuta canvia la bombeta i efectua el mateix per a cada color diferent. Se
suposa que la radiacié benefica de les bombetes de colors actua encara que el pacient no
pugui imaginar el progrés de la terapia. Finalment, la sessi6 acaba amb les paraules del
terapeuta i I’aplicacié de la darrera bombeta: "Repeteix mentalment: ment que
m’escoltes, a partir d’aquest moment produiras els estimuls fisics i quimics necessaris i
adequats perque jo descobreixi tot aquest potencial, tota aquesta forga, tot aquest poder
que des de tota I’eternitat han estat en mi, esperant aquest moment. Ment que m’escoltes,
jo séc centre de forga, poder i influéncia, d’aquest cos, d’aquesta ment i de 1’univers. Pel
poder que séc i tinc atrec cap a mi tota la positivitat, tot el benestar, tota la forga, tot
I’equilibri, la saviesa i I’amor que necessito per a mi i els meus. A partir d’avui estaré
millor i millor en tots els sentits fins a la meva total realitzacié. Experimento un benestar
i una tranquil.litat progressius. Ara imagina que parteixen raigs energtics cap als teus
peus. Contreu els peus, deixa’ls anar, contreu les cames, deixa-les anar. Respiracié lenta i
profunda. Obre els ulls”.

Per qué tal o qual color té tal o qual efecte?. Com s’estableix la relacié entre els colors i
la seva suposada efectivitat?. En que es fonamenten les associacions entre colors i
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terapies d’drgans concrets?. S6n preguntes que no tenen lloc ni cabuda en la sessi6,
dbviament, i tampoc quan aquesta acaba. El que interessa a aquells que hi assisteixen €s
’aprenentatge d’una t&cnica, I’adequacié procedimental a una estrategia de relaci6. Tota
pregunta critica sembla no només improcedent siné impertinent, impensable. El que
s’espera que es pregunti és 1’ordre dels elements que composen l’acte, les expressions
més adequades per establir una comunicacié correcta i efectiva amb el pacient...

La reflexologia podal é€s un métode terapeutic que es basa en el massatge de les zones
reflexes de 1’organisme en els peus. Els punts reflexos sén "punts reactius”, és a dir,
només es manifesten si hi ha un transtorn funcional o orginic de la viscera o estructura
corresponent a la zona projectada. S6n, doncs, "avisos externs” dels "transtorns interns".
La reflexoterdpia podal posa en relacid, aixi, les diverses parts del cos amb punts
determinats dels peus que per mitjd de massatges permeten una regulacié de 1'organisme
i del funcionament dels drgans concrets. S’estableix una analogia entre els punts del cos i
els del peu per tal de poder efectuar una regulacié i restablir ’equilibri de 1’organisme.
Tampoc en aquest cas ningid pregunta com s’estableix la relacié entre les diverses parts
de I'organisme i els punts del peu, siné: on és el pulmé?, on €s I’orella?. El professor,
agafant un peu de plastic tamany natural que li serveix de model, assenyala el pulmé o
’orella en un lloc sorprenent.

La musicoterdpia és una altra tecnica utilitzada per al restabliment de la salut del pacient,
Determinats tipus de muisica sén adequats per a la regulacié de les pars fisica,
sentimental i espiritual de la persona. També s’assigna a cada instrument musical una
efectivitat concreta: els instruments de corda afecten les vies respiratories; la percussié al
cor; el violi als intestins, ronyons i urdter; el piano al fetge, pancrees, artéries i venes; la
guitarra i I’arpa a les glandules suprarrenals; 1’acordié i ’harmonica al sistema linfatic,...
El pacient s’estira en una llitera i és cobert amb un llengol per tal que se senti comode,
protegit, 1 pugui relaxar-se convenientment. Amb els ulls tancats escoltard la mdsica
apropiada per a la terdpia i la veu del terapeuta, el qual intentard curar I’0rgan afectat i
regular tot I’organisme.

"Et carregues d’energia, absorbeixes tota I’energia. Imagina que absorbeixes tota
I’energia que sorgeix de la meva ma (la ma del terapeuta és molt a prop de la cara
del pacient i es mou com si toqués una superficie d’aigua). Inspirant et carregues
d’energia. Expirant descarregues negativitat, tensié. Repeteix mentalment: noto
un calor agradable en el meu coll. Noto un calor agradable al meu clatell. A les
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meves parpelles (el pacient aixi guanya confianga en el sanador perqué creu que
ell i produeix el calor quan en realitat és el propi pacient qui el produeix"). Es
com si els meus dits travessessin la teva faringe. Es desinflama, es desbloqueja.
Imagina-ho. Imagina com un collar verd energetic gira al voltant del teu coll. A
partir d’ara, ment que m’escoltes, enviards tots els estfmuls qufmics i fisics
necessaris perqué aquesta zona s’equilibri i es curi a mesura que passi el temps
fins a la total curaci6. Empassa saliva. Imagina que aquesta saliva acaba
d’equilibrar, de curar el teu coll. Imagina que des del teu coll surt un raig de color
fins al teu cor. Imagina-ho. Un raig de color verd, agradable. Repeteix: a partir
d’ara el meu cor batrd de manera ritmica i equilibrada. El meu aparell respiratori
estard més i més descongestionat i revitalitzat. Experimento un benestar i una
tranquil.litat progressius".

Certs tipus de mudsica han estat utilitzats com a base per a un potenciament de les
capacitats d’aprenentatge i una ampliacié de la conscidncia. Amb un ritme respiratori
precis i amb la misica com a suport, la informacié que ha de ser assimilada pel receptor
¢s transmesa només en els perfodes de retencié de la respiracié. El resultat és una
extrema fragmentaci dels textos que en teoria ha de portar a un increment de Ia capacitat
d’aprenentatge en menor temps que en condicions normals.

Tots aquests métodes que des d’un punt de vista escénic sén senzills, per damunt de tot
utilitzen el llenguatge, la paraula no associada a la visi6, per tal d’establir una relacié
amb el pacient que promou una experiéncia unificadora, sota el mantell del concepte
energia, entre el terapeuta, el pacient i tot ’existent. Aquesta unificacié i orientacié a una
comprensi6 global procedeix, perd, paradoxalment per la via de la fragmentacié. Es cerca
una conscienciacié, una estimacid, una conversa i una identificacié podriem dir, amb
cada part del cos, amb cada drgan. Entrant en lestat de concentracié profunda, en I’estat
ampliat de conscigncia, es pot manifestar el jo profund, perd també es pot donar sortida a
una manifestacié d’algun esperit: és I’accés al nucli de la identitat i a I’alteritat alhora.

Les sessions de regulacié energética no presenten sempre, pero, la formula terapeuta-
pacient, siné també una altra forma coneguda com a roda energitica. Asseguts i agafats
de les mans, alternant els sexes, els participants, amb els ulls tancats, respiren
pausadament i es relaxen escoltant 1a veu de qui condueix P’experiéncia:
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"Imagina una energia quan inspires. Una energia de color vermell brillant, Quan expires,
aquesta energia s’expandeix per tot el teu cos, per tot el teu interior. Inspires, et carregues
de pau, de forga, de llum, Expires, descarregues totes les tensions. Inspires, et carregues
d’energia. Expires, la deixes anar. Inspires, I'energia entra dintre teu per I’esquerra.
Expires, surt i la transmets a qui tens al teu costat dret. L’energia circula per tot el cercle,
d’esquerra a dreta. L’energia es projecta al centre i s’expandeix ocupant tot el cercle,
convertint-se en un mirall. Posa en aquest mirall totes les persones en dificultats,
coneguts o no, imagina-les serenes, somrients. Repeteix mentalment: jo s6c ...afegeix el
teu nom, epicentre d’energia, de forga, de poder, en aquest cos i de I'univers que per
P’evoluci6 s’ha materialitzat i encarnat en aquest ser. Pel poder que séc i tinc atrec tota la
positivitat, la serenitat i I’amor que necessito per ami i pels meus. Imagina que aquest
disc d’energia s’encongeix cap a I’exterior i penctra en el teu cos, en el teu cor, com una
estrella. Imagina que et fons amb aquesta estrella. Inspira profundament i expulsa amb
forga."

Com hem dit anteriorment, hi ha en parapsicologia una serie de fendmens que desafien
Iestabilitat de la persona i la positivitat de les seves energies. Objectes que es desplacen i
¢s trenquen, materialitzacions, sons estranys, televisors que es connecten sols,... tota una
gama d’efectes que s6n descrits per la literatura paracientifica com a manifestacions
poltergeist. Per a la parapsicologia 1’energia mental és unidireccional: flueix sempre de
ment a objecte i de ment a persona. Aixd significa que la causa dels fendmens poltergeist
¢s suposada en &ssers desencarnats o bé en I’inconscient d’una persona que,
emocionalment inestable, provoca la manifestacié de fendmens descontrolats, essent el
catalitzador, el canal, I’antena receptora de la comunicacié paranormal. En definitiva,
Pobjecte que en les manifestacions paranormals es comporta de manera sorprenentment
autdonoma, €s per a la parapsicologia el signe d’una intervencié humana (inconscient d’un
viu o conscient d’un difunt). Fins i tot hi ha tota una col.leccié de casos que es refereixen
al desplagament o trencament d’objectes en el mateix moment en que es produeix la mort
d’una persona: els objectes apunten a una desaparicié personal.

La veu sentida sense poder determinar la seva procedencia (a no ser un origen
estranyament interior) i que respon a les preguntes que se li formulen, és un fenomen
tpicament parapsicoldgic. Hi ha qui afirma poder "obrir i tancar I'interruptor o pujar i
baixar el volum", Aquest altre invisible en I’interior d’un mateix, té el seu complement
en les experiéncies psicofoniques, realitzables per mitja d’un magnetdfon. Se sol escollir
un loc suggerent (una casa abandonada, un cementiri,...) per a la realitzacié de
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Pexperigncia. L'investigador connecta I’aparell i, en silenci (tot i que també sovint es
formulen preguntes mentalment o en veu alta) s’espera obtenir veus i manifestacions
sonores de tipus intel.ligent que s6n enregistrades de manera paranormal per I’aparell, no
havent estat captades per ’oida huma durant Pexperiment. Aquestes veus "del més enlla"
constitueixen un dels fendmens més populars de la parapsicologia. Com en molts altres
casos, es problematitza aquf el fet de la sorprenent autonomia o competéncia lingiifstica
dels objectes i es cerca la causa de la inquietant manifestacié en un subjecte replegat,
invisible: I’inconscient, el desencarnat,... Resulta curiés, perd, el fet que els experiments
que es realitzen en parapsicologia per determinar 1’autenticitat de les capacitats psi de
subjectes dotats de poders extrasensorials, en el cas de la vidéncia, per exemple, ha
acabat actualment abocat al disseny d’enginyosos aparells de control i de medici6. En
definitiva, un objecte (domesticat, si es vol dir aixf} controla un altre objecte (salvatge,
autdnom, paranormal) i ha de descobrir la seva veritat misteriosa (la veritat d’una causa
personal).

La comunicacié paranormal pot arribar també per via telefonica. Diversos investigadors
han relatat casos de transmissié de missatges per part de difunts a través del teléfon o
d’individus que no fan efectivament cap trucada perd, necessitant enviar un missatge
urgent, provoquen inconscientment 1’estranya manifestacié. Perd no només la veu pot
tenir un cardcter paranormal. També la imatge. Amb I’ajut d’un televisor en blanc i
negre, I'antena desendollada i sintonitzat en un canal lliure, connectant I’aparell a un
magnetoscopi i acoblant una cimara de video (també en blanc i negre} i enfocant la
pantalla, és possible obtenir psicoimatges: imatges paranormals de cares humanes on es
pretén fins i tot recondixer els trets de persones desaparegudes i 1’accés a la realitat del
més enlla.

En un altre lloc (veure els apartats anteriors), hem exposat les critiques majors a qué han
cstat sotmeses les afirmacions i les esperances dels parapsicolegs, aixf com de molts
altres que es mouen en el mén del paranormal i de I’ocult. En el terreny de I’antropologia
disposem d’una interessant aproximacié a un dels fendmens abordats tradicionalment
pels parapsicolegs i denostats per molts altres discursos amb les acusacions que ja hem
comentat anteriorment. F.Laplantine i un grup d’investigacié interdispliniria ha assajat
una consideracié de la videéncia d’un conegut clarivident frances, Georges de Bellerive,
reconeixent abans que res que no es tracta d’un fenomen residual i lligat a vestigis de la
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societat tradicional, €s a dir, a supervivéncies o anacronismes, sind, contririament,
plenament expressié de la societat contemporania. La vidéncia (com en general tota
manifestacié paranormal), posa en perill la nostra propia identitat i ]a nostra concepcié
del mén, les nostres categories mentals i socials a través de les quals percebem
culturalment el que anomenem realitat, Ara bé, no es tracta d’estudiar justament la
realitat o no de la vidéncia, siné la seva significacié i funcié: el que cal €s situar-la en el
nostre horitzé cultural. El vident reuneix, fa comunicar, 1’abans i el després, el jo i el no
jo, 'interior i I’exterior, el subjecte i I’objecte. Fins i tot, &s com si, afirma Laplantine, el
vident sortfs d’ell mateix i durant uns instants fos 1’altre. La videncia s’organitza, segons
Laplantine, a partir d’un cert nombre de tensions majors que poden ser expressades per
les parelles antitdtiques segiients:

a) unitat i pluralitat. La unitat del vident es dissocia ampliant els seus propis
limits.

b) identitat i alteritar. La identitat del vident es perd en la videncia, incorporant
’altre.

c) mediaci6 i immediatesa. Es mediador d’alld que li arriba tot d’un cop. Georges
de Bellerive t& accés a un saber directe, gricies a una capacitat innata que no
requereix d’un treball racional, nj distancia, ni dependéncia respecte d’un altre
que faria el paper de mestre de coneixement, perd alhora, en la seva relacié amb
el consultant ha dutilitzar les tecniques del saber indirecte: recolzament en el
raonament, en el discurs, en la 1dgica. Precisament aquesta €s una de les qiiestions
més problematiques en la vidéncia: el fet que en la parla del vident es troben dos
ordres de discurs que 1a nostra cultura tan sols tolera en Ia mesura que estiguin
separats i circumscrits en géneres ben definits. El vident transgredeix les fronteres
tingudes per "objectives"” i torna del seu viatge amb informacions que volen tenir
(tenen, diu Laplantine) el rigor i la precisié del llenguatge ldgic, analftic i
discursiu propi de la cigncia, Tot i que en el cas dels vidents que he pogut obervar
en accié les informacions Que transmeten es redueixen a patrons comunicatius
molt oberts a la interpretaci6, De Bellerive, segons Laplantine no fa
generalitzacions o aproximacions, siné que déna missatges clars, precisos i
distints on no tothom s’hi pot recondixer. El vident torna en missatge que no sent
cientffic es desenvolupa a la manera del cientific, alld que li ha arribat en imatges,
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alld que ha vist a la manera analdgica, que reposa sobre els processos d’evocaci6 i

associacié d’imatges.

d) dissociacié 1 fusi6. Una dissociacid interna li permet ser mediador i,
paradoxalment, amb la seva propia divisié pot arribar a la fusié entre ell i el
consultant.

e) activitat i passivitat. El vident és al mateix temps actiu i passiu. El missatge ve
d’un altre lloc (no especificat). El vident no és propietari d’un do, ni n’és 1’origen,
siné el lloc, el cable, el canal, I'intermediari, el "medium", la bistia (diu el propi
De Bellerive). Ara bé, el vident no és un simple canal passiu, siné que transmet
informacions organitzant també significacions, produint sentit i establint amb el
client una comunicacié personal (una recerca personal, si es vol) que altres
membres del cos social no subministren o assumeixen rarament.

Les interpretacions de tipus parapsicoldgic de fendmens com la vid2ncia, incorren segons
Laplantine en errors que poden ser superats des d’una Optica antropoldgica que permet
una visié més amplia:

* Amb una 1dgica del tot positivista, la parapsicologia realitza un buidatge dels
factors personals i socials dels fendmens estudiats i deixa alld que estudia
convertit en una mena d’esquelet. D’altra banda, I’estudi parapsicoldgic és mogut
per una voluntat de comprensié resoltament ontoldgica i essencialista del
fenomen, centrant-se en les capacitats o propietats dels individus compresos com
a monades aillades de tot context, relacié social i xarxes de comunicaci6.

* Amb les diferenciacions que la parapsicologia estableix en el seu propi camp
d’investigacié (cf.més amunt), no fa quasi res més que proposar divisions
propiament empiriques, sense fer avangar la recerca. D’altra banda, el seu
projecte de constitucié d’un llenguatge nou consisteix ni més ni menys en
substituir les nocions antigues per neologismes que no tenen cap eficicia
operatoria.

* Hi ha, a més, una inadequacié de I’objecte i del mdtode. La parapsicologia
pretén sostenir un discurs cientific acceptable perd que és en gran part il.lusori, ja
que els fendmens no sén reproduibles a voluntat i segons ¢l requeriments d’una
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investigacié estrictament cientifica. Aquesta és una critica que ja hem trobat en
altres autors.

Apunts per a futures recerques.

* El vocabulari, la metodologia i les tematiques propies de la parapsicologia semblen
sens dubte signe d’uns temps en que el referent explicit major que comanda els nostres
criteris de saber, de coneixement, de veritat, és no Ja lareligi6, sind la ciéncia. Desplagat,
fracturat o buidat el centre antic que subministrava una imatge capag de ser integrada en
les conciéncies individuals i de dotar de sentit a la realitat quotidiana, ara el registre
lingiifstic es laicitza i s’empara sovint de la terminologia cientifica. Aixf, ja no parlem de
profetes, siné de vidents amb facultats paranormals; Ja no veiem angels en el cel, siné
tripulants extraterrestres de naus interplanetaries. Més que parlar en termes explicitament
magico-religiosos i posar en circulacié interpretacions del mateix tipus, la parapsicologia
patla dels fendmens paranormals com de fets naturals insuficientment coneguts i recorre
a termes com “energia” i sovint tot un vantall de conceptes i explicacions procedents de
la fisica, de la psicologia, de la medicina, que donen una pitina de cientificitat (de
credibilitat, podriem dir) a bromoses doctrines o experiéncies heterogenies, involuntaries,
intermitents i incontrolables, que tan sols podrien ser considerades com a qiiestions
obertes per a hipotétics estudis d’una cigncia futura encara per néixer o transformar-se
radicalment,

* Si I’aparenca vol ser de cientificitat o de tdcnica competent (comportant aix®¢ d’una
banda la seva major difusié entre el seu public potencial perque la cidncia i la t&cnica
tenen un major predicament en el nostre mén, perd alhora suposant un focus de tensié no
menyspreable amb els criteris de racionalitat imperants), la funcié sembla ser analoga a
I’exercida per la religi6, és a dir: el subministrament de sentit en nivells de comprensié
unificada, reunint en un complex simbdlic imatges sobre la naturalesa, la societat i
’home i permetent integracions cognitives que d’alira banda es presenten



problematiques. Es déna, perd, una estranya situacié: entre I’enigma per resoldre i el
misteri a ser viscut, la parapsicologia és una mena de religiositat que assumeix unes
“t8cniques” (mancies) que es colloquen sorprenentment en la més propera positivitat
possible al fet (cf.Morey, 1988, p.126) i adopta una dinimica que es fonamenta en la
posada a prova contfnua, com la ciéncia. Una ciencia o una técnica religiosa?. Una religié
de la ci¢ncia i de la t&cnica?.

* Els dos punts anteriors suggereixen considerar el parapsicoldgic com una mena de
Xarnera que connecta, articula, una religié que havent perdut la seva posici6 de privilegi
en el teixit social ja no pot exercir de manera tan influent com en altres temps la seva
funcié essencial (el subministrament de sentit) i una ciéncia que tot i la seva logica que
permet sostenir l2 confianga en un aveng en el coneixement i una millora de les
condicions prictiques de ’existéncia, és incapag de reduir la indefinicié en les
representacions que permeten la vida individual i social i de fet fa proliferar la incertesa i
la interrogaci6é immergint-nos en un mén incert, desconegut, que sempre recula davant
les nostres temptatives d’aproximacié comprensiva, Aquesta articulacié de dimensions
provoca el qiiestionament de pressupdsits de la mentalitat cientifico-técnica, com
observem en el cas de 1’animaci6 d’objectes en parapsicologia sense el concurs directe de
la persona, afectant la visi6 de la naturalesa com a inanimada i subjecte a dominacié per
part del humans, perd també afavoreix, en amplis sectors de la poblacié, la integracié
cognitiva de I’experiéncia vital en una societat moderna profundament marcada per la
realitat de la técnica i de la ciencia.

* Certament el paranormal posa en giiestié moltes conviccions que es troben en el centre
de la nostra concepcié de la realitat. Ara b€, no podem deixar de veure en aquests
trastocaments un emmirallament de les paradoxes prodpies del nostre temps que sén
observables en altres punts del teixit de la nostra cultura:

* La suposada capacitat, a través d’experiéncies paranormals, de connectar amb
I'esstncia profunda personal comporta la paradoxa (com hem vist en la
transcripcié-composicié basada en les entrevistes realitzades a un grup de
persones que han portat a terme el que elles entenen com a "recerca interna”) que
la interioritat nuclear de I'individy, alld que li és més propi, li és comunicat d’una
manera sorprenentment pliblica i andnima. Sembia clar que el paranormal adapta
d’una manera particular, una ldgica cultural inscrita en altres "llocs”, en altres
discursos, de la nostra cultura que demanen tamb€ una mirada acurada: ;no és la
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TV el més piiblic dels objectes i el que més pretén parlar un llenguatge adrecat de
manera teoricament {ntima i directa a cadascun dels televidents com si amb
cadascun d’ells establis una relaci6 tnica o com si en I’espectador particular
s’encamés el tot?. D’altra banda, ja hem esmentat també la qiiestié de la
hiperinversié en el jo i de la seva vacuitat. No només en parapsicologia
endevinem la tendéncia a fer de I'individu una figura de 1’exili o un déu absent,
una mena d’equivalent universal i buit d’un univers significant superpoblat.

* L’aband6 del jo, de la concigncia individual, la dissociacié personal soferta pels
experimentadors de paranormalitats, la superacié de I’individu en benefici d’una
comunitat energética, aixf com el recurs complementari a cercar sempre darrera
de tota manifestacié "psi" una causa personal, és a dir, un poder desconegut 0 no
reconcgut del subjecte, t€ sens dubte una relacié molt estreta amb 1’animacié i
fins i tot la humanitzacié dels objectes paranormals que no poden deixar de fer-
nos pensar en I"autonomia (domesticitat automatica que sovint es rebela) dels
objectes en la vida quotidiana de cadascd, en la importancia de 1’objecte com a
jutge d’objectivitat (en la ciéncia, en Pesport,...), en la seva qualitat com a
conservador d’una veritat historica que ha de ser despertada del seu somni i
forcada a abandonar el seu mutisme (I'objecte de museu, les peces
arqueoldgiques), en el seu rol d’importantissim mitjancer entre nosaltres i el que
volem saber (;qué seria de les nostres capacitats d’observacié sense el
microscopi, ¢l telescopi, la cidmara lenta o... les ulleres), el seu essencial treball en
benefici de la comunicacié entre els homes,... I &s que ben pensat, I’objecte sap,
sent, veu i parla molt més que nosaltres. El paranormal sembla ser una manera de
representar-se la problematica d’un mén en qué les relacions entre els homes
passen cada cop més a través de la mediacié o del desviament objectual i
s’exerceixen cada dia més en la distincia i en abséncia. Si ho pensem una mica no
sembla tan normal conversar amb un tros de plastic per molt que sigui un
dispositiu essencial de la comunicacié moderna i s’anomeni telefon. El
paranormal parla d’un mén estrany en qué els objectes s’expressen amb una
competéncia lingiifstica sorprenent, es mouen, desapareixen, es trenquen de
manera misteriosa i es mostren fins i tot rebels i violents amb els &ssers humans,
perd recordem que en parapsicologia es va a la recerca del subjecte, suposat
causant del misteri (que amb uns objectes tan €stranys no estranya gaire que es
fantasmatitzi o es replegui a les interioritats abismals del propi desconeixement).
El subjecte de les experitncies parapsicoldgiques €s no només ’origen de les
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manifestacions "psi”, siné una entitat capag d’accedir, sense I’ajut de medi fisic ni
d’objecte (per mitjd del "viatge astral”, per exemple) a una visi6 externa,
objectiva, propia dels déus o de les coses. En definitiva, probablement filics i
fobics del paranormal participen d’una mateixa cerimonia: I’exposicié d’un
subjecte que ha perdut poder (poder simbdlic) respecte I’'objecte (uns es
meravellen amb el miracle i els altres s’escandalitzen amb e} frau). El paranormal
vindria potser a suturar una ferida en la comprensié del mén que vivim intentant
restaurar la confianga en la capacitat humana de dominar-Io i entendre’l, &s a dir:
aquest positivisme meravellés intenta subministrar una visié de la realitat que,
€ssent aparentment magica, fantasiosa, irracional, permeti acostar a "humi el
paradoxal mén de la ciéncia, la ticnica, la informacié i els media i el faci
habitable i dotat de sentit. El paranormal seria, aixi, com el mateix Laplantine
assenyala, una mena de reivindicacié de la subjectivitat en una societat de
'objecte, de 1’objectivitat i de 1’anonimat urbd. O millor encara: expressa la
perplexitat davant la importincia del déu de muiltiples encarnacions i de caracter
en principi beng¢vol perd també sovint imprevisible, que presideix les nostres
vides: I’objecte. O encara: somia una comprensi6 integrada de subjecte i objecte
superant la dualitat en un mén pacificat i carregat de sentit.

En definitiva, podrfem dir que la parapsicologia sembla arrelar en la terra fertil de:

* Un mén fragmentat, dislocat, on els punts de referéncia de la identitat col.lectiva i
individual sén més fluctuants que mai i que, havent perdut els referents tradicionals i no
podent recémer a alternatives simbdliques d’una funcionalitat analogament exitosa o
integradora, defineix 1’experiéncia humana com una imperativa recerca i produccié de
sentit i d’ordre de naturalesa fonamentalment individual, emmarcada en una logica
d’autoobservaci6, examen, interrogacié i desvetllament personals (que fa problematica
I’auto-representacié en un espai simbdlic exterior i definit i que, a la deriva, experimenta
el sentit com a ferida) en una situacié de multiplicacié de punts de transit, ocupacions
provisionals, sistemes de transport i, en definitiva, una logica de I’efimer, del canvi, del
moviment i de la producci6 de no-llocs o espais del viatger (cf.Augé).

* La vida a I’empara i sota la dependéncia d’institucions impersonals, que emmarquen i
determinen la major part dels moments d’una existéncia determinada per I’anonimat i una
concepeid de la individualitat com a esfera de buida transcendéncia i de sotmissié a la llei
comuna de fer com els altres per ser un mateix.
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* Un mé6n que exclou cada cop més intensament les relacions personals immediates
substituint-les per relacions mediatitzades a través de muiltiples canals de comunicacid,
en una situacié d’expansié tecnica que posa en quiestié la qualitat del subjecte com a
detentador de coneixement, domini, etc.. sobre un mén d’objectes cada cop més autdnom
i poblat. En definitiva, ja no &s la providéncia divina qui aconsegueix fer-se entendre, ni
€s Penteniment humd qui desxifra el sentit del missatge inscrit arreu. Les practiques
ocultistes, les recerques parapsicoldgiques, el pensament analogic, parlen d’un Déu
absent o desaparegut que crida a un home que no se sap: dos déus, un de perdut i I’altre
que no ¢s revela, separat del seu llenguatge, allunyat dels altres i d’ell mateix i suplantat
per les coses.

* Una ldgica instal.lada en 'escissi6 entre un cogito amb una legitimitat contestada i un
sum que detenta una veritat opaca: una bretxa del subjecte entre el ser i el dir.

LR K
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El nomada i el mirall
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"La comunicacié €s duracié de la pérdua”.

(Georges Bataille, Sobre Nietzsche)

* Aquests assajos han iniciat un viatge en terres estranyes, un endinsament en una recerca
antropoldgica caminant pels marges de la rad i la significacié, en un territori on els limits
de la racionalitat esdevenen insegurs, fragils, incerts, i on I’esquerdat dic del nostre sentit
comd sembla cedir en la seva contencié de I’alid que s’escola perillosament per les
escletxes amenagant amb donar pas franc a ’absurd. Penetrem amb ’escriptura en el cor
de les tenebres de la pensa i la paraula. Quant més raono i més recerco més profundament
emmalalteixo de la manca de sentit.

"(...) més enlia de tot lenguasige, silenci G.)

(Foucault, ¢l pensament de I"enfora)

* Pels esquingaments que es produeixen en les meves certeses, en la meva identitat, en la
logica que fins ara reconeixia i on em reconeixia, s’obre pas cap a mi una mirada buida
directa als ulls, una paraula muda que és al centre de tots els parlotejos, de totes les
veritats contradictories. I els llocs que potser un dia havia cregut habitables, confortables
fins i tot, es revelen ara perillosos, inhdspits, exposats a I’erosié, mal construits, amb
escletxes, esquerdes, juntures mal encaixades. Es revela aix{ la irracionalitat de les raons,
la mudesa de tot llenguatge, es deslliguen en una pura dispersié totes les figures de la
interioritat, de la certesa, de la seguretat i es desplega 1’espai neutre on res no pot arrelar.



"(...) alla on, amb el ulls oberts sense mirada, em converteixo en
I'abséncia infinita {...)"

(Maurice Blanchot, Lescriptura del desastre)

* Operar per mitja del fragment no €s un joc d’estil, sind signe d’una impossibilitat que
€s arreu. Operar per mitja del fragment, entre la immediatesa de la imatge reveladora i la
suspensi6 i I'espera de les formes de la pensa desllicant, exposant les fractures del
pensament, resseguint les seves accidentades costes, eludint I’enganyosa claredat de
I’exposicié lineal i la reveréncia a algun fdol més o menys amagat en el centre del
discurs, escampant en cercle el meu petit univers trossejat (Barthes) i esdevenint un lloc
de comunicacié. Operar per mitja del fragment, estripat per forces que tiren de mi en
direccions contradictdries, ja que aquesta és 1’experiéncia primera, en el desconcert, en la
perplexitat, en un mén confiis, aparentment indesxifrable, en un mén de pedagos que
encaixen malament i que de manera insegura configuren imatges sostenint una
bellugadissa i sempre incompleta coheréncia, sempre prometent oferir la imatge total
miraculosament bastida per la seglicnt pega del trencaclosques, perd obrint amb cada nou
fragment un nou enigma i un renovat desig de recerca. I amb aquest desig, sempre la
suspensi6, I’espera i el desplagament del pensament volent, amb aquesta gestid dolorosa i
oberta que frega la inintel ligibilitar (Bataille, 1991) i que tot ho posa en qiiesti6 sense
repds admissible, en una recerca que s’expia, en un viatge que sempre té un preu i sempre
€s paga, volent, dic, prendre consciéncia d’un tot que només hi €s en abséncia i del qual
només en tinc parcial coneixement. El preu €s I’erosié de les propies certeses i el
desvetllament, el resseguiment, el palpament dels fils i els nusos que constitueixen 1a
trama, Iordit del teixit que jo séc, desfent el llag de la il.lusdria identitat. I aquesta €s la
practica d’un pensament que és una ferida i que segueix caminant fins i tot en les hores
en que es trenca el fil d’Ariadna (Bataille, 1989), en I’experiencia plena (o buida) de
I'exili i de ’abséncia i en la caiguda interior que "escriptura obre en la mancanga dei
lienguatge, en I’abisme impersonal, anonim, d’on neix tot alld que té nom i continuitat,
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"(...) jusen les mateixes paraules, trafiquen amb les mateixes
imatges i s"ignoren|”,

{Georges Bataille, Sobre Nietzsche)

* Explorar 1’assaig antropologic com a indisciplina, com a discurs parasitari amb una
poténcia critica desubstanciadora, Contrapesar I’escindol, el sensacionalisme, la
dentincia acritica i ’esperpentisme amb un estudi serids (irbnic) de I'objecte en la seva
complexitat i recolzat en una investigacié sobre el terreny, exercint un treball de
qiiestionament respecte a les certeses predicades, no estalviant el valor de Ia perplexitat i
la fascinacié perd complementant-les amb la voluntat de comprensié antropoldgica i la
ironia que permet el distanciament previ que la reflexid requereix. Si el "sentit comii” no
és innocent, cal partir de I’assumpcié d’un compromis en la desactivaci6 de les veritats
establertes pels discursos oficials i dominants respecte a I'objecte d’estudi que
constitueix el centre (la coartada) de 1’assaig. Cal Considerar aquestes veritats, que sovint
Teésponen a un model inquisitorial, criminalitzant i medicalitzant, com a projeccions
culturals, com a constructes socials expressié de discursos de poder interessats i
legitimats socialment que procedeixen bastint imatges negatives: I’altre interior, 1’altre
exterior. Cal transcendir els estereotips recurrentment invocats sobre el tema i cercar una
visié més Amplia, luny dels esquematismes tradicionals. No es tracta de trobar (inventar i
creure en) una “realitat de les coses” sing d’escoltar el que es diu i es pensa d’elles i,
luny d’una preocupacié merament retdrica tot i que el llenguatge i 1’escriptura sén
dimensions transcendentals de la investigaci6, realitzar un treball en i gmp ¢l llenguatge
(en i amb el discurs cultural analitzat). La utilitzaci6 conscient dels recursos lingiiistics és
Iestrattgia que combat la buidor de les explicacions transparents, neutrals i definitives,
aix{ com la pretensié de validesa incontrovertible dels fets en si. Els fendmens no parlen
mai per si sols i per evidancia. Se’ls ha de “provocar”. No existeix una objectivitat
immediata dels fets, sin6 que existeix només una coheréncia en funcié de la perspectiva
amb la que se’ls interroga, de P’horitzs dins del qual se’ls estimula per a que responguin.
La nostra intencié és estudiar els fendmens com a nusos installats en les xarxes
simbdliques que basteixen 1"univers cultural, interseccions en les trames de significacid.
No es pot parlar del sentit d’un fenomen cultural en ell mateix, siné en relacié amb els
altres amb els que resulta significatin mostrar un contrast o una connexié com a
integrants d’una mateixa xarxa simbdlica. Es tracta d’establir les coordenades de I’ordre
cultural. Somiar en aixecar un mapa de l'univers cultural, definir un esquema del
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complex de categories culturals i relacions entre aquestes categories. Determinar les
“coordenades conceptuals” que constitueixen 1'ordre cultural de referéncia, la seva
logica. El codi funciona en un nivell inconscient, la concepcid estd incorporada a la
percepcié mateixa (cf.Lévi-Strauss, el pensament salvatge). Tota situacid, tota accio,
"adquireix el sey significat en la mesura en qué €s una projeccié de I’esquema cultural
que configura el seu context especific, i ateny el seu efecte per obra d’una relacié de
significacié entre aquella referéncia contingent i I’ordre existent, Un fet es converteix en
una relacié simbolica" (Sahlins, Cultura i raé practica, p.31). Simbolitzar és Ia facultat
especifica de I’home. La qualitat distintiva i constitutiva dels homes -1"essencia
humana"- &s la creacié de significat, acte que organitza les relacions entre els homes, i
entre ells i la naturalesa. E] significat és la propietat essencial de I’objecte cultural. Ej
significat no crea les forces reals i materials, perd en la mesura €n qu¢ aquestes entren en
interaccié amb I’home, el significat les abraca, i governa la seva especffica influgncia
cultural. No es tracta, doncs, de que les forces no tinguin efecte real, siné de que no tenen
efecte particular, com tampoc existéncia cultural efectiva fora de la seva integracié a un
esquema historic i simbdlic donat, (Sahlins, p.31).

(...} I'abisme del déy perdut, el rastre infinit de I'sbsdncia (.)".

(Maurice Blanchot, L’espai literari)

* Tot i que ens movem en un compromis de defensa d’una posicié relativista, aixd no ens
condueix a I’afirmaci6 que "tot val" o "tot t€ un mateix valor". En tot cas, tan sols ens
sembla defensable una tal idea en un Pla tedric, mai efectiu. El discurs antropoldgic és un
compromis politic, d’immersi6 en les relacions de poder i de trastocament d’aquestes. El
que es practica, en definitiva, és un descobrir, revelar, relacions insospitades, unions
inaudites, corredors de significacid, xarxes inimaginades, posar en contacte allo que vol
conservar-se allunyat justament Per conservar-se, descobrir sentit on sembla regnar
I"absurd, fer perdre sentit a tot alld que sembla tenir-ne en €screix, en primer terme una
inversié de valors (el discurs "debi]" s’enforteix alhora que el discurs "fort” es torna
feble), perd en darrera instancia cerquem una revelacié del no-sentit de tot sentit, un
mostrar ¢l revers del teatre de Ia significaci6, on sén visibles, a vegades a cua d’ull,
tramoies i bastidors.
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(..} el tamborinar del desconegut sense lenguaige, aqui a la
ttostra ponta, en el lindar”.

{Maurice Blanchot, L’escriptura det desastre)

* S’ha de produir un trastocament on I’estrany ha de resultar familiar i I’exatic quotidia.
Es tracta de remoure les parets del llenguatge i del pensament, esquerdar el llenguatge,
desfer I’encantament que exerceix en la raé, mobilitzar e] llenguatge contra ell mateix per
tal de potenciar, en tota la seva carrega no tan sols demdnica siné també renovadora i
fecunda, el valor de la pregunta. La interrogacié directa o soterrada ha d’intentar obrir
vies d’investigaci® futures en molt diversos dmbits de la reflexis tedrica sobre temes clay
i no només sobre I’objecte en sentit estricte, 1a marginalitat del qual &s tan sols aparent,
Cal abordar una critica del sentit, la veritat, el secret i la tevelacio, el valor, el saber, el
coneixement, la comunicacié, la llibertat, el poder, la identitat i la diferéncia, I’individu i
el social, el masculf i el fement, I’objecte en el mén modern,... a mig cami entre la
dimensi6 ritual de Pexperiéncia humana i Ia ldgica informal de la vida quotidiana. En la
luita de 1a ra6 amb el raonable la interrogacié és al final j no al principi de la
investigaci6. I en el moviment d’aquesta és desitjable (com recomana Blanchot a
Iescriptura del desastre) que les paraules deixin de ser possibilitats de salvacié; cal
€ncomanar-se al desconcert ndmada sabent, perd, que la conscidncia de la il.lusié no
disipa la il.lusié, no ens aparta d’ella.

"La comunicacig ki pren la cadira tant a I'objecte com al subjecte”,

(Georges Bauille, L'experitncia interior)

* L’assaig es fonamenta en una andlisi semioldgicament orientada, recolzada en una
concepcié globalitzant i especular, alhora que fragmentada. En un primer nivell de
lectura ens centrem en 'objecte d’estudi propiament dit. En un segon nivell (el de



I'especularitat primera), mostrant uns principis conceptuals informadors, un substrat
1dgic del que no n’és més que una conjugacié, 1’objecte es constitueix en mirall que
reflecteix en una imatge condensada el mén social, I’estructura de comunicacié basica, en
queé surgeixen els fendmens en qtiesti6, La intencié €s explorar els patrons comunicatius
coincidents entre diversos estrats o discursos corresponents al mateix humus cultural,
Finalment, en un nivell segon d’especularitat, ’assaig mateix i el seu tema sén també
objecte on es reflecteixen una individualitat que no €s tant creadora com constituida pel
propi llenguatge i el mén social del que abeura. S’explora el discurs andnim del
llenguatge (de la cultura) on, en ltima instancia, jo també séc dit, Un discurs que és
fragmentari, mdltiple, on no sembla haver ordre transcendental ni autoperfeccid
conclusiva siné fragmentaci6 peridora. Es crea un joc de miralls, doncs, en el que en
’objecte observat cerco la meva imatge i la de I’univers social al que pertanyem ambdds.
No és que jo parli de I’objecte, siné que en el parlar ell i jo som dits (i en aquest dir
desapareixem). Perd a aixd s’afegeix una quarta dimensié interpretativa que no és més
que una extensié de I’anterior: P’assaig es constitueix ell matejx com a mirall on tu tambg,
lector, (et) pots veure, et Pots cercar. Aquest "veure" és un desig i una crida, moviment
Qque sempre arriba tard alla on fa just un instant s’oferia un mirall i on només queda el
buit d’un desplacament.

En I'assaig, el psicologic i el social conflueixen en un mateix punt, fent absurdes les
reivindicacions d’autoria. Es revelen unes estructures 1dgiques solidaries de Iobjecte
d’estudi i la seva configuraci6, de la societat en la que sorgeix i de I’individu que analitza
o interpreta i la disciplina (indisciplina) des de Ja que ho fa. L’analisi social és alhora
confessié d’un mateix. L’estructura de I’objecte és també organitzacié logica de la ment.

"D'unai altra maners, I'obra paleix d'irrealitat”,

(Octavio Paz, Solid/nsalit)

* Amb I’especularitat es revela també la compenetracié forma-contingut, o una
consideraci6 especifica d’aquesta parella complementaria com a il.lusié. La forma és (ha
de ser) també contingut, s significativa, alhora que ¢l contingut és efecte de profunditat
realitzat en superficie. Perd es tracta d’un "objecte” que mostra el sey Tevers: en la seva
cohergncia es fa visible Ia incohergncia, la interrogacié que sén els ulls d’un lector
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inclinat sobre un text i descobrint no Pautor siné la seva Propia manca i la irrealitat del
dir-nos sense dir, del dir sempre una altra cosa,

"(...) jah!, sertan & prop de 1a meta, i tan luny...”

(Pierre Klossowski, El bany de Diana)

* L’escriptura, aquest caminar que €s un estrany veure, no és una activitat consoladora nj
autoafirmadora, sing violéncia, fragmentacié, esquingament, certificacié d’un fracas,
mostrar una ferida, un dessagnament per obra del lenguatge, quelcom que porta a la
despossessié d’un mateix, que no tolera la conciéncia unificada, la subjectivitat
monocentrada, I’ego enquistat, quelcom que fa perdre totes les Seguretats protectores, tots
els abrics acollidors, llangant-nos a un espai d’exili i d’abséncia inhabitables en un viatge
al fons de la nit que no és només relat d’aquest viatge. Escriure, pensar, és esborrar-se
(Blanchot, 'escriptura del desastre) desfer aquest simulacre d’unitat que séc, deixar
brollar el silenci que esquerda el llenguatge, amb els ylls oberts sense mirada en
“I’obertura opaca i buida" (Blanchot, I’espai literari). Escriure és conjurar forces que
alliberem en contra nostra (Blanchot, De Kafka a Kafka). Tallar 1a carn de paper i
enfonsar la ploma fins que brolla I'hemorragia de les paraules. Acostar-se cada Cop més a
aquell punt on infinitament tot t& sentit o tot deixa de tenir-ne, Moure’s dins del laberint
amb un caminar en e} que el moviment obeeix a la fatalitat de] cercle, tot pas endavant
essent alhora un pas enrera, tota ascensié una caiguda, tot progrés en la investigacié
essent indissociablement una regressid, una pérdua, una encarnacié de la veritat de 1’exili
i de I’absencia i el retorn al si mateix de la dispersié. Qui vol recorrer tot el laberint, qui
vol acostar-se al sey centre, s’allunya a cada passa d’ell mateix, i el centre, el buit, ia
manca de tot fonament és una preséncia en abisme que ve a I’encontre tota sencera i que
només es veu mantinguda a distAncia pel temps d’una respiracié amb Ia distraccié d’una
ova passa en una altra direccid, Tesey sense fil, en perpetu desviament i perdut en el
laberint, orfeu sempre fracassat a la recerca de la seva perduda Euridice, Sfsif modern
condemnat al castig de la Paraula errant i circular, Narcfs cec desitjant veure 1a seva
imatge i veient tan sols la seva abséncia, la seva desaparicié, i convertint-se en un
silencids crit d’auxili, inntimer, fugisser, un no-res que truca a la porta, un mirall buit on
un altre pot caure pres en Ia seva propia abséncia, en 1’abisme infinit que travessa tots els
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€ssers i que els manté desplagats de tot aquf decisiu, absents de I'ésser, exiliats de Ia
veritat, tocats per aquesta malaltia que s’anomena llenguatge,

"(..-) on 1a Mum és 1a brillantor absoluta d’un ull que no es veu, que
tnmateix no es deixa de veure, perqué és la nostra Propia mirada
emmirallada”.

{(Maurice Blanchot, L'espai literari)

* La interrogacié que pretenem aixecar per mitja d’aquests fragments s’adrega no només
a Ia constitucié de les formes culturals siné als limits del llenguatge i de la representacic.
El desig irrenunciable de veure’s veient, de representar la representacid, €s solidari del
reconeixement de la impossibilitat de fer-ho, de sortir del laberint, de sobrevolar-lo a Ia
manera d’un ull divi. No puc objectivar totalment alld que em constitueix perque jo
també obeeixo al seu moviment intern, Representar la representacis €s encara
Tepresentar, parlar de la propia cultura és parlar en la cultura, tot { que ens mou potser la
voluntat d’un veure qQue no voldria ser ja representacis. No podem més que intentar una
aprehensié incerta, No podem ’pensar’ 1a representacié més que metafdricament, a partir
del reflex, del mirall, Es aquest un coneixement paradoxal, oblicu, lateral, indirecte,
al.lusiu, perqué consisteix 3 pensar el no-representable a partir del representable. La
representaci6 €s el poder de Tepresentar el seu altre a ’interior d’ella mateixa, de fer
ngixer en ella la representacié de la no-representacié i ho pot fer representant la no-
representacié com no-representant-la, representant la representacié com vivint-la, En e]
Ifmit: encarnant la 1dgica cultural i no Tepresentant-la sotmes al seu dictat. Aquest seria
Pideal, un viure 1a representacié i no un Tepresentar-la, perd és evident que sempre
Tomanem en 1’ambit, en el domini de 1a representacis, en la representacié del viure Ia
representacid. I en tot cas, si I’intent no estigués eternament condemnat a fracas, I’exit

€s un pensar on tot subjecte s’ha buidat a Ja recerca d’una imatge en que Ia preséncia és
també una abséncia. En algun moment fulgurant, en un instant que ripidament s’escola,
s’aconsegueix intuir que alld que es drega davant nostre amenagador, aquell altre que ens
ofen i ens incomoda, potser a voltes ens horroritza, som nosaltres mateixos vistos des



d’un altre angle. EI llamp d’aquesta imatge mental no pot cristal litzar, perd, en una
imatge estable, que potser a la llarga podria fins i tot arribar a complaure. Només el
moviment continu, la recerca sempre insatisfeta, pot fer llambrejar una certa comprensié
que no és tant un saber com un desfer, un desteixir, un buidar-se. Condemnat a la
paradoxa de representar-me com aquell que no es pot Tepresentar, ressegueixo els fils que
constitueixen Ia meva propia trama, recorro els passadissos del laberint interior de la
cultura, experimentant, vivint la Tepresentacis i certificant el meu fracas en ’experiéncia
de totalitzar una comprensié i reafirmant Ia meva necessitat de prosseguir amb el
Tecorregut tot el temps que em sigui donat i continuar fracassant en I'intent d’executar,
d’explicitar en experiéncia viscuda la 1dgica cultural que ens conforma, volent aixecar
cartografies impossibles (potser a la manera dels cartografs d’aquell imperi somiat per
Borges). Desvetllar la multiplicitat i la intrincacié del filat de la trama resseguint-la tot al
seu llarg, situar-se en els punts d’interseccié notant els punt de tensié de I’entramat
simbdlic, sabent que mostrar 1a trama €s confessar, desfer-la &s desfer-se, exposar-la &s
€xposar-se, esdevenir miiltiple, coincidir totalment amb ella, trencar la tensié dual del
subjecte i de I’objecte. Seria, en I’extrem, arribar a la 1dgica cultural i els seys lfmits no
com €s per a un subjecte (perqué en aquesta superficie es perd la multiplicitat
constitutiva), no com és en ella mateixa (perque aixd amagaria el concepte metafisic
d’una realitat representada per un subjecte div) siné tal com és per a ella mateixa, és a
dir vivint-se sense répresentar-se, un somni sense somniador, amb la seva logica
andnima, exigent i arbitriria alhora, amb la seva racionalitat boja, el seu caricter de
perplex laberint, mot i cosa alhor » €l més enlld on s’anul.len les oposicions, les dualitats
de la representacié i d’on justament neixen. D’on neixen les representacions del nostre
univers cultural i d’on jo, representacié també, prenc forma com a entrellacament, com a
lloc de trobada, encreuament de camins, punt d’interseccid, centre fluctant i contingent
de connexid, nus en la trama, no diferent en esséncia a ella.

"}

No esperes que el rigor de tu camino
que tercamente se bifurca en oiro,
ue lercamente se bifurca en otro,
tendrd fin, (...)",

(Jorge Luis Borges, Laberinto, 19389b)
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*Quan s’hauri acomplert el propdsit d’aquesta investigaci6?. En 1la recerca
antropoldgica, en I’exploraci6 d’aquest laberint que és la cultura, un cop arribats al
centre, si €s que n’hi ha, si és que €s possible arribar-hi, cal tornar enrera, refer els
camins. Les parets canvien de posicid. El centre es desplaga i perd el seu lloc de privilegi,
convertint-se en un passatge més del laberint. Quan i on acaben els camins?. Quan
s’acaba el treball inquiet de les onades?... "no s’ha d’apressar la conclusid, sempre el
final és prematur" (Blanchot, 1987, p.33) D'altra banda, si sembla diffcil tocar el centre,
més rar sembla poder sortir del laberint. No essent-ne jo Parquitecte i vivint en el seu
interior, no puc tragar un mapa més que recorrent-lo. E| llenguatge €s el meu mitja de
locomoci6, d’exploraci6. Lescriptor pertany a I’obra. I escrivint entra en un domini on
ressona un llenguatge que ningil no parla. Escriure és trencar els lligams que uneixen la
paraula amb un mateix, & perdre el centre personal del llenguatge (aquesta il.lusié,
dquest proc€s contaminat, aquest parany en qué caiem) i moure’s en un espai
d’abséncies, indefinidament, en I’ésser andnim, impersonal, de la cultura. La inconclusié
¢s irremeiable. El sentit sempre diferit. Camf dels signes, que porta sempre més enlla...

"(..) corredors en els que s'obren de cop les portes de les
habitacions provocant insuportables trobades, separals per abismes
infranquejables per a la veu )

(Foucault, €1 pensament de 1'enfora)

* Els requisits del laberint (cf.Calabrese, L’era neobarroca, p.150): perdre’s, I’abséncia
de mapa, miopia tedrica i moviment. El primer requisit I’acompleixo en la mesura €n que
com a habitant d’aquest laberint que €s la cultura camino perdut en Pexperigncia viscuda
i pensada de la fragmentaci6 i de la manca de la totalitat, que constitueix I’esperit del
nostre temps (Calabrese, p.105). Aquesta experiéncia la visc, com qualsevol altre, sense
disposar de mapes per sortir del laberint ni per arribar al seu centre (potser ambdues
coses vindrien -vindran- a ser una mateixa fi). En la miopia tedrica per forga he de basar
el meu caminar, a les Palpentes per un terreny insegur i canviant, €xposat continuament al
risc de la pérdua total d’orientacié i, en constant moviment, havent de modificar sovint la
meva posicié per no precipitar-me en el buit de les falses certeses.

125



126

"M'inclino davant tew, el tew igual, oferint un mirgll al 1eu perfecte
no-res {...)".

(Maurice Blanchot, Thomas F'obscur)

* En el llenguatge em poso en joc jo mateix, i la meva pretesa unitat es fragmenta, es
dispersa, es trenca, i no queda en el seu lloc més que ’emplagament buit, vacant. No puc
penetrar amb la reflexi6 en una meva interioritat radical, profunda. En parlar, e]
llenguatge amb el qual Jo hauria pogut creure un dia que em sentia poderds i segur i que
obria accés a alguna veritat, fa que em perdi, desfent-se la meva certesa d’identitat com la
broma que s’aixeca i deixa veure el paisatge que amagava: 1’inica autentica patria que
podriem reclamar si ens fos donat conservar algun jo s el propi (no en sentit possessiu)
llenguatge. I és que 1’ésser del llenguatge tan sols pot apartixer amb la meva desaparicié,
la meva dispersié, la meva abséncia.

“Salimos del silencio y volvemos al silencio: a la palabra que ha
dejado de ser palabra”.

(Octavio Paz, Lévi-Strauss o el nuevo festin de Esopo).

* L’assaig, un lloc de comunicacié on es troben subjecte i objecte, nedant confosos,
arrossegats al centre del corrent (on Jja no toquen peu i s’enfonsen) del llenguatge, del
discurs: el centre de 1’abséncia. La comunicacié no €s un fet afegit a la realitat humana,
siné que la constitueix (Bauille, 1989, p.35). Aquesta investigacié vol depassar la
concepcié de la separacié subjecte-objecte per cercar la "bretxa distesa” entre un i Ialtre,
en la qual ambdés es dissolen, perdent la seva existéncia distinta (Bataille, p.69). Obro un
espai que es manifesta en el sey desplegament, un espai continu que travessa tots els
€ssers, un lloc de I’abséncia on em reconec i em perdo alhora, on no veig el meu rostre
perd on I'intueixo desapareixent, fugint-me pels marges de la visis.
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"(...} espais tancats, prohibits { tanmareix cberts als quatre vents
)y

(Foucault, el pensament de I’enfora).

* Accedim aixf a Ia cultura, alld que déna forma a lIa meva experiéncia i permet la
constitucié del meu jo (el meu fetitx personal). Perqué escriure és escriure’m, Llegir és
llegir-me. Escriure &s pensar i €s també actuar, entrar en Ia realitat dels signes en la que
un mateix €s un signe (cf. Sollers, L’escriptura i I’experiéncia dels limits, p.95). Recérrer
el dédal de 1a cultura on ressona la prdpia veu. No parlo de la cultura, siné en i amb la
cultura. Em situo en Pespai cultural, en els encreuaments de les diverses Iinies de tensig
que la constitueixen. El text és cosa que parla, via oberta, objecte migic de trobaments i
athora perdues, fractura que déna accés a I’espai de tots i de ningi de la cultura. El text
€s, aix{, frontissa de discursos, un despullament en els éncreuaments de la perplexitat,
Passatge buit d’accés (i de perdua) subjecte-objecte, escriptor-lector, jo-cultura,... Teixit
trenat mostrant la trama, mirall trencat en astelles, identitat d’€ésser i sentit, lloc buit del
secret, de la revelacié,..

"Este antiguo y perpetuo desgammamiento de] ser, siempre separado
de i, siempre a 1a bdsqueda de si",

(Octavio Paz, El arco y la lira),

* No podries arribar a ser e] mirall d’una realitat esquingadora si no t’haguessis de
trencar (Bataille, 1989, P-106). Jo s6c un obstacle que s’ha de negar a si mateix. [
'obstacle que jo séc forma part de les forces que el trenquen (I'esquingament, el
trencament ha de ser tan sols reflectit per tal de permetre I’exercici de la reflexi6, deixant
Per un temps intacte el mirali -Bataille, p. 106). Aquest mirall €s en realitat una caiguda
interior en el buit, un encantament que ens absorbeix, una trampa en la que tu i jo ens



trobem (ens perdem), reunits pel desig, exigent i sense €speranga, de "veure", de
“veure’ns", quan davant d’aquest desig tot s’oculta, tot s’aparta. Escriure és fer visible
(voler fer visible) Ia invisible presé qQue habitem, dramatitzar e] pensament presoner, [
veure el que la diferéncia amaga de semblant, precipitant-nos en Ia diferéncia absoluta
del forat del real (Cardin, 1981, p.55). Dibuixar la press del pensament, o el pensament
en la seva presé i obrir-1j les portes, sabent, perd, que el ndmada o Iexiliat no podr sortir
$iné, en tot cas, esperar, desitjant sempre Ia sortida (I’evasid de presoner i no de desertor,
com un dia precisa Tolkien) del sey calabds sense parets.

"No pots esperar entendre, veure i reposar alhora”,

(Georges Bataille, B2 culpable)

* Més que un estudi, més que un progrés en el saber i ¢] coneixement, un itinerari
personal, una cerimdnia, una experiéncia viscuda, un rity precis que Ia cultura em
demana (o m’imposa, realitzant-se en mj e] S€u moviment): fracassar ineludiblement,
optar per una de les modalitats d’entre les conjugacions del buit, situar-se en les
interseccions de les trames de significacié, encarnar les "coordenades" de ia logica

* Diverses conjugacions de I’abs2ncia:

"¥Y, no obstante, siempre caminamos al encuentro de..., aunque
$epamos que nada ni nadie nos aguarda”

(Octavio Paz, El mono gramitico)}
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- El llenguatge t€ el seu fonament en 'abséncia i és travessat de banda a banda per ella.
Tot ell apunta, assenyala, en una distancia infinita, a un exterior o, si es vol, a un centre,
un cenire absent que €s el contacte amb la veritat, amb la realitat del mén. El lienguatge
€s sempre atret per un centre negre mai donat, perpetuament fugisser, i tempta vanament
abolir la seva distancia a Ies coses. En el llenguatge sempre, entre ’home i les coses la
distancia, tant com 1a voluntat d’anular-la. Els mots, en la seva meravellosa caréncia, es
precipiten perseguint les coses i el llenguatge indefinidament s’esfondra cap a aquesta
abséncia central. La paraula és 1’abséncia de Iésser, la inexisténcia manifesta d’alld que
dessigna. L’oblit assassf d’Orfeu, 1’espera d’Ulises encadenat, sén I'ésser mateix del
llenguatge. El llenguatge no parla més que a partir d’una mancanga, d’una irreductible
distincia, que ki &s essencial (cf.Foucault, 1963 i 1989). El llenguatge és la conseqiiencia
(o 1a causa) del nostre exili, significa la distincia entre les coses i nosaltres. Es també el
recurs contra la distancia. Si acabés I’exili, acabaria el Henguatge.

"El no-ser que circula a I'interior del llenguatge &s ple de coges
estranyes (...)"

(Foucault, Raymond Roussel)

- Entre ’opacitat infranquejable i la transparéncia absoluta es desplega tot I’espai del
sentit (Sollers). El joc del sentit, com a trnsit dels signes, viatge a etapes pel territori de
la significaci6, pel territori de Iabséncia, per les "petites” (i absolutes) mancances de
cada fragment de llenguatge, de pensament, reduits albergs que ofereixen un eixoplug
momentani. Sentit i sense-sentit s6n inseparables. En un estudi del sentit en els diversos
discursos, caldra determinar els petits o grans trenats de signes, els espessiments, perd
també, en el desplagament: la velocitat, els ritmes del transit, els circuits recurrents, les
crides entre els signes, les aturades, els grumolls... Més enlld de les oposicions i de les
xarxes de relaci6, de les arquitectures simbdliques (dels processos constructius), dels
itineraris i recorreguts, I’abséncia, en el cor de Vexperiencia humana.
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"Siempre yo siempre en otra parte”.

(Octavio Paz, El mono gramitico)

- La preséncia, la plenitud substancial, el real, el coneixement, sempre diferits, sempre
posposats. La relacié entre I’home (creient -impossible no creure en res) i el seu déu (de
noms diversos) s’estableix en el desconeixement, en la separacié, en la distancia, en la
mancanga, en la inaccessibilitat. La forma d’aparicié de la preséncia és la representacio.
L’ésser €s invisible i estem condemnats a veure'l a través d’una vestidura teixida de
simbols. El mén €s un carris de signes. La representacié significa la distAncia entre la
preséncia plena i la nostra mirada (O.Paz, 1991, p.35). Es impossible habitar la veritat. La
mentida és constitutiva del ser del llenguatge. La veritat mata. Es silenci i és mort, Qui
veu a Déu..,

"(...) nunea lego ni Uegaré al fin. No hay fin, vodo ha sido un
perpetuo recomenzar. Esto que digo es un continuo decir aquello
que voy a decir y que nunca acabo de decir: siempre digo otna

"

coss .

(Oclavio Paz, El mone gramético)

- Sempre la impressié que darrera de tot es dissimula el principal. Sempre més enlla es
cargola un secret, secret que si es revela es re-vela. Cap moviment no se’n pot deslliurar.
Sota el significat desvetllat sentortolliga un altre significat ocult esperant ser descobert.
Amb el pretext de la revelacié s’amaga la veritable for¢a "subterrinia” que mou el
llenguatge, que el fa brollar. Sempre cal cercar més Huny, continuar el viatge inacabable,
indefinidament inquietant. Meravell6s trajecte circular, moviment de rotacié dels mots
que s’omplenen i se sorprenen, un cop plens i en el mateix moviment, del tot buidats,
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"Hay dos silencios: uno, antes de Ia palabra, es un querer decir:
otro, después de ia palabra, es un saber que no se puede decir lo
tnico que valdra la pena decir”,

(Octavio Paz. Claude Lévi-Strauss, o el nuevo festin de Esopo)

- El silenci, la muda paraula ritual, figurant un centre, una aturada en el moviment
circular del llenguatge oferint la il.lusié d’una estabilitat habitable, i apuntant al silenci
arrel, a la mudesa radical que és en el centre, en I'abisme del llenguatge, eix callat,
invisible i sense fons, al voltant del qual tot gira i tot grinyola, com grinyolen aquests
assajos, aquestes temptatives i afanys a I’entorn d’un meu desconeixement, d’una meva
incapacitat, potser. I d’una meva privaci6 quan els tinguis entre les mans i et siguin un
pas o bé un obstacle, reunits en el cor de 'abséncia.

"Hom no imagina quina desgricia se cemeix sobre I'home, un cop
ha pres la parauls”

(Maurice Blanchot, La senténcia de mor)

- El jo, I’ego, el subjecte, Ia concitncia unificada, monocentrada: trama apretada,
enquistament de no-res que s’infla i déna I’aparenga d’una corporeitat i una solidesa en
realitat inexistents. Quan més pretén desvetilar-se més s’oculta, s’espesseix com una cosa
o s’escola entre els dits. Quan més pretén instituir-se com a territori autdnom més es
condemna a la soledat i la buidor del desert, revelant aixf el seu caricter de ficci6, de
mera cortesia gramatical (Klossowski). No essent quelcom substancial no pot ser
suprimit amb el silenci. Essent conseqiitncia del seu llenguatge, s’ha d’empentar aquest
llenguatge fins als seus limits (Sollers).

"(...) els veritables llocs comuns séq expressions esquingades pel
Damp (...)"

(Maurice Blanchot, Faises Passes)

- En la nostra cultura ’abséncia pren la forma de I’exili, de I’errar, de ’espera decebuda,
de I'angoixa i la recerca insatisfeta, la distancia... Voler anullar Ia separacid ¢&s
aprofundir-la en un mateix, obrir I'esquerda en la propia anima i descobrir ’abisme, el
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buit irrespirable que és el seu fonament. I distendre la propia pérdua, allongar I’escletxa a
través del buit i obrir ’abisme també en 1’altre. Caure profund en I’abséncia i morir
matant amb la infeccié de la paraula.

"(...} feia de mi un errant a Is recerca de no-res”,

(Maurice Blanchot, La senténcia de mort)

- Potser el sentit, el joc de la significacid, és possible gricies al secret, al misteri, al
silenci, a la complicitat suposada i als malentesos. Si tot fos dit (cosa impossible perqueé
estant el llenguatge afecte d’abséncia remet sempre a una altra cosa) res no tindria sentit.
El sentit s’escolaria com la sorra entre els dits.

"tA qué lamas exactamente ver?. ;Cuil es ese ver que tus ojos
buscan: el ver que puede guiar ms Pasos por ese camino que no
puedes dejar de seguir?.

{Miguel Morey, Camino de Santiago).

* L’assaig com a objecte que diu, que sol.licita, que reclama. L’assaig com a mirall que
vol tragar el meu rostre, el meu rastre de paraules, que vol mostrar la meva imatge... i la
teva. Perd jcom aturar-se i mirar quan tots els miralls han estat ja denunciats com a
exhibidors de miratges o d’imatges de farsants. I com apaivagar la necessitat de veure?.
Mirada penetrant de buidor. Mirall trencat, fet bocins, com el mén en qué vivim. Mirall
buit que tan sols pot reflectir la meva abséncia, i la teva. El meu i el teu exili, entre el no-
res i el vertfgen del moviment total dels fragments, ndmades llangats als camins de
Pescriptura, rengles fracturades que obren a I’abisme. Perplex laberint. Distancia, exili de
la paraula. Camf de ’escriptura: un veure que ens abisma. Abséncies d’un altre ordre que
Pempfric. Exilis d’un mén imaginat. Exilis i abséncies com a estructures ldgiques que
habitem. I la nostra comit recerca de sentit.

i —
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"Si es asi, nada es ciento. Peor adn: nada es, cualquier hecho es un
cero que sélo puede salir de si mismo. Apécrifos todos nosotrod,
pero apéerifo ambién quien nos dirige y refrens, quien nos mal
junta o divide: metafisicas nadas, nosotros y €l, mezclados a
capricho por un reincidente extravio; narizotas de camaval sobre
crineas llenos de agujeros y ausencia...”

(Bufalino, Les mentides de la nit)
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