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"Mon pari philosophique serait, si wvous
voulez, qu’on peut, peut-&tre, tenter de vi-
vre sans mentirt,

C+ROs5t

Por estar a 1’algada de la renovacié contfnua del miste—
ri de 1%existdncia, potser el més radical i nou, alhora, cone
aisteix a recordar i replantejar que existim i que passen
coses. No es tracta, doncs, de recédrrer a un suposat Ffona-
ment sdlid des d’on reprendre forces per seguir conquerint
noves terres i expandir el domini del (nostre) sentit; siné
que c¢al anar encara més lluny, fins alld on parlar d”un de-—
terminat Origen apareix com un de tants recursos de justifi-
cacid de la nostra marxa, tot diemt~nos que cerquem quan en
realitat fugim (indtilwent}, que avancem quen de fet sempre
som al mateix lloc =alli on convergeixen i es confonen arrels
i radicalitat, origen i originalitat. Aixf els homes serem
com mosques arrossegades a xocar, una i altra vegade, amb el
mateix vidre, encara que ens poguem dir que el vidre &s dig-
tint cada cop i posar en relacid els vols 1 les distintes ma-
neres de xocar, tot construint una histdria i taot generant
sentit.Comparar, perd, alld que no podem més que constatar
amb un 1£mit sdlid que ofereix resistdncia comporta el perill
de la interpretacid optimista de paséar de constatar que nohi
ha res a dir que s“ha topat amb el No-res, monol{tic i opo-
sat a l1'home, com a nou punt de referdncia des d’on poder
explicar(-se) el que fa i el que 1i passa, i establir tag-
ques de futur. D’altra banda, dir gue al mén no hi ha res
no voldré dir que estigui buit esperant que 1 "home i'ompli
de sentit; siné que el que indica &s gque ne hi ha un sentit
fet a la mida de 1°home on aquest s‘hi pogui recondixer. E1
seﬁtit, ni serd un oferiment del mdén a 1'home, ni una donae
cié d’aguest al mén tot aportant-1i consistdncia, siné que
serd resultat d’introduir arbitraries determinacions dins

la riquesa de 1%exist®neia, i posant-les en relacid les unes



amb les altres -i podent-se definir, de pas, 1’ home com a
ésser destinat a fer aixd, a domar sentit. El1 sentit no s’a-
fegeix, domcs, siné que es fabrica a cdpia d’abaixar el cap
per tal d‘evitar mirar cara a cara la inintel.ligibilitat

de 1%existdncia com a totalitat, tot limitant la perspecti-~
va a uns quants elements i la seva interrelacid ~-perd sense
abaixar tant el cap que ens veiem cbligats a constatar que
alld més proper, nosaltres mateixos, &s també quelcom mis-
teriéds,

El pensament de C. Rosset no s’avindra a aguesta actitud
d‘abaixar el cap per tal de mirar només alld que interessa,
tot recorreguent a 1'(auto}engany 1l.lusori i presentar-se
com una contribucié més al procés de control intel.lectual
de 1“existdncia., Per una vegada es tracta d“agafar el toro
per les banyes i no pretendre defugir la seva preséncia in-
quietant en intentar explicar el seu comportament des de la
barrera (justificacid racional de l7existdncia) o, ni tan
sols, en torejar-lo{neutralitzacid estética), El pensament
de Rosset no es desenvolupa linealment a la recerca d’una
nova veritat, o volent contribuir a 1’enfortiment d‘uma de
prévia; siné que consisteix, més aviat, en 1la constatacid,
des de distintes aproximacions, del llec gue ocupa la con-—
dicid humana amb les seves opcions fonamentals -avancem, pe-
rd que no es tracta d”im lloc especific més al costat d7al~
tres, sind aquell tan especial des d’on es reparteix "posi-
cions®™ a tot el que existeix, comengant per la propia con-
dicid humana. Rosset no vol clarificar ni solidificar cap
fonament, el que fa ¢s  remehar el que hi ha d essencial per
tal que no es formi un p&sit sd31id al fons que es pogui in-
terpretar com a fonament, ni una superficie cristal,lina,
en calma absoluta, on poder-nos-hi mirallars posa les coses

al seu llo¢ en tornar-les a barrejar,

C.Rosset. no ensenya res -si &s que no s’entén ensenvar en

el sentit de mostracid duna experidncia de vida i pensament-,



no diu haver fei cap nou descobriment, tot distreient-nos
1°atencié de la preséncia insistent de la realitat, insig-
nificant i silenciosa, Una realitat amb la qual els homes
es diran =i s‘ho acabaran creient— haver establert un diid-
leg, quan, de fet, no faran altra cosa que parlar amb el
propi eco {si els homes parlessim directament amb nosaltres
mateixos, diffcilment ens podriem enganyar fent veure que
el nostre mondleg foll &s un dialeg, perd el fot que la nos-
tra veu, amb un interval més o menys llarg de temps, hagi
sofert la transformacid d haver rebotat en alld altre, pro-
picia 1“autoengany de creure que ve de fora), A manera de
generalitzacid del mecanisme de defensa de 1la introjeccid
de qué parla la tradicié psicoanalitica, els homes ni par-~
laran directament amb el real ni amb ells mateixos, sind

amb un altre imaginari fet a la seva imatge i-semblanca,

El discurs de Rosset no il.luminard 1a realitat per mos-
trar tal com és, siné per senyalar la seva opacitat en la
qual la 1llum s‘hi reflectiyrd i, de pas, ens il.luminard a
nosaltres mateixos, posant-—nos en evidénciaw d’esquena a la
realitat per por d’assumir-ne la seva inintel,ligibilitat;
nus per molt que ens diguem gque anem molt ben vestits amb
les nostres representacions, Aixf el discurs de Rosset s ‘ha
d’entendre com el gest del men que gosa dir que 1’emperador
va nuj els vestits(de la I1,Tusdé, del Doble) amb qud els
homes ens abriguem no tindran altra consistdncia que la de
dir-nos, amb complicitat silenciosa, que els portem posats,
Un {auto}engany que es va renovant tal com contfnuament tam- -
bé es va renovant el misteri de lexistdncia, i &s que 1a
realitat &s insistent i mai no es pot deixar enrere com una
- qliestidé enllestida; el dest{ sempre &s a 1’aguait amb la
seva irondia preparat a sofprendre a qui pretenia eseapar de
la realitat adversa, fent retornar amb més forga alld que
hom volia negar i ocultar {no tant per astidcia de la reali-

tat com per 1 estupidesa humana de pensar que es pot portar



la davantera a 1”existdncia, és a dir controlar-la fisica-
ment i intel.lectualment). El desig sexual, la rialla es-
bojarrada o la mort recerdaran contfnuament que les nostres
representacions de la realitat no sén més que una capa lleu
de maquillatge gque s adapta al relleu d’un rostre que pretén
oculter, i que salta quan aquest rostre expressa una emocid

o 1 e¢stat d‘dnim intensos.,

Rosset ens dira gue és possible viure sense mentir-se, sen-
se creences il.lusdries -una nocid d’I1,lusid que condensara
els dos sentits corrents del terme: quelcom Ffictici i, alho~
ra, quelcom que es desitja que esdevingui real-, El fet que
la prdpia nocid d’Il.lusié arrossegui una distorsid semdnti-
ca ja és exponent d’un mecanisme il.lusori bisie gque consis—
teix a assumir alld real molest (en aquest cas la prdpia ac-
titud il.lusdria), perd cohdicionat a una forma amable que
permeti digerir-lo millor, en comptes de -i aixd ja veure’m
que é; una forma ingénua i poc eficient estratdgia de nega-
cié del real~ limitar-se a negar simplement la seva existidn-
cia,

$i hom no (es)menteix se les haurd d’arreglar amb la cons—
cidnecia ldcida, €s a dir amb 1’sxercici de la reflexid més
enlld d’un &mbit amable de reconeixement ~una lucidesa que
no posard ww grau determinat de l1lum al servei del model &p-
tic de contrel representatiu, siné que eniluernard i deso-
rientard com si de la foscor es tract&s-. L“home, per tent,
haurd d’assumir que el mén que habita no és una llar acolli-
dora comtruida per a ell, I, aleshores, es tractard d’evitar
la facil temptacié il,lusdria d’integrar ol desajust propi
de la condicid humana (respecte al mén, i respecte a s{ ma-
teixa) en un esquema explﬁcatiu que presenti aquest desajust
bé entdés de forma negativa com a efecte d’una culpabilitat
que faci de 1l'home una mena de fill prddig que ha de tornar

2 la casa paterna de l’existdncia i cerear~hi acolliment ~1a



reconciliacid &s possible i depdn de 1 home (propi de formes
mftiques i religioses de pensament)-, bé entds aquest desa-
just de forma positiva com a senyal de la superioritat huma-
na, considerat 1 "home com a ésser 1liure i perfeetible, des-
tinat a dominar la resta de la naturalesa mitjangant el pro-
grés,que es pot entendre com aguesta contfinua adaptacié de
la naturalesa als interessos humans o, miilor dit, a una su-
‘posada Naturalesa Humana comuna a tots els homes(els quals,
sobre un fons d‘igualtat, podrien experimentar al llarg de
les &pogues la milliora de la seva condicié). Aquesta actitud,
propia de la racionalitat occidental, considerard que el de=-
séjust és eliminable mitjengant 1 “‘esmentada adaptacid del
mén als interessos i mecessitats de 1home; a2 diferdncia de
l1’altra actitud per a la qual del que es tracta és d’elimi-
nar el desajust a travéds de l’adaptacid passiva de 1‘home

al mén, Del que ems parlard Rosset, perd, sera de 1l7art de
saber-se mantenir en la consci#ncia d’aguest desajust sense

intentar neutralitzar=1lco com a explicable per determinada

ideologia.

En un mdén sense punts de referdncia, l‘home no sera al
centre ni a la periféria (respecte a qué?), i enviat de
cap déu, ni ésser fallit. Rosset s ‘aparta del lament nihi-
lista contemporani de 1°home orfe després de la mort de Déu,
Els homes seran, simplement, I si estan a algun lloc serid
al centre d’un mén incomprensible i a la periféria de les
grans explicacions omnicomprensives. Es tractard, doncs, de
no defugir la constatacidé del desajust, la condicid trigica
de 1‘home, Caldrid estar a 1“algada de la sorpresa de viure,
del desconcert, sense pretendre neutralitzar-loc com a només
moment provisional o ignoridncia momentania ~ja se sap que
tant Platd com Aristdtil coincideixen a senyalar que a .l”o~
rigen de la filosofia hi ha haver 1‘admiracié, 1 embadali-

ment, perd només al comencament!, finse que els homes wvan



trobar 1la linia d’avang sdlid dels sabers positius-~, E1 fet
que l’assumicid del desconcert com a actitud constant pas-
sara a valorar-se negativament per part de la comunitat ine-
tel.lectual -aixf, per exemple, l1‘individu estipid és aquell
qui. és incapag de deixar enrere i superar l'actitud_d'"estu—
por"e palesard 1°2xit de 1l‘actitud il.lusdria. La filosofia
de Rosset s’apartard de tota pretensid de saber que cregui
haver superat la sorpresa de viure mitjangant'la mostracid
d’un Ordre sdlid que doni compte del que (ens)passa; 17exer-—
cici del pensament no es pot limiiar a i'administracié de
Yeritatss "Si 1l aptitude principale de la philosophie con-—
siste plutét A& dénoncer des errours qu’d &noncer des véritds,
il s’ensuit ce fait, d’allure paradoxale mais pourtant vrai,
que la fonction majeure de la philosophie est meoins d‘appren—
dre que de désapprendre A penser".l Tot aparent Ordre només
pot ser resultat d’acotar una Area determinada de la reali-
tat, senyalant relacions intermes locals, perd prescindint
del fet que tal ordre &s una manifestacid (gratuita) més de
la realitat incomprensible -tot i que ia vida sigui “"una his-
tdria contada per un idiota, plena de bregit i de firia, pe-
rd sense cap sentit", no vol dir que algnnes de les frases

o fragments d‘aquesta histdria poguin apardixer com a signi-

ficatives si es prenen de forma aillada,.

Tot citant Leibniz‘%}ﬁosset dird gue en tot alld que es
faci hi ha d’haver en joc la qilestid global i decissiva de
}a felicitat, del sentit de 1 existdnciaj sense considerar, -
per tant, que una orientacid unitdria de 1’existéncia pogui
ser resultat de sumar coneixements especifics 'd arees limi-
tades, tot partint d’una imatge il.,lusdria de la realitat
com a perfectament compartimentada i amb formes d’accedir-~hi
també distribuides i especialitzades ~com si cada dedicacié
concreta no tinguéa res a veure amb les altres. No cal dir
que en Rosset hi ha un rebuig de la filosofis entesa com a

"t8cnica i com a especialitzacidy cada produccidé humana, abans
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que novetat a afegir "horitzontalment', &s record del fet

“vertical™ que existim i que passen coses.

I aquest manitenir-se en el desconcert, aquest agafar Lt~
cidament el toro per les banyes, no obeird a un heroisme
apsurd, per fidelitat a 1’existdncia inintel,ligible -ales-
hores es faria d’aquesta un mnou punt de referdncia de sen-
tit, una nova veritat en funcidé de 1la quél actuar en conse-
. qlidncla-, siné perqué serad font de la major de les alegries,
En Rosset hi ha, per tant, un clar desplagament de la gilles-
tié del criteri de veritat a la qliestidé de 1°alegria de viu-
r'e; una alegria gue s “experimentara quan no es condicioni
¢l sentit de 1’existéncia a unes raons, a un principi de
rad suficient. Una actitud ldcida i Jjoiosa alhora que cal-
drd anar en compte com, per efecte del propi discurs lineal~
temporal, pot semblar que la relacid entre la conscidncia
ldcida i 1%experidncia de la joia &s de causa i efecte guan,
de fet, sén com cara i c¢reu d’una mateixa moneda; o també
el simple fet de parlar—ne pot portar a pensar que la joia,
cﬁﬁ a afirmacidé imcondicional de l’existéncia, consisteix
en una fugide il.lusdria més {tot i que en aquest cas seria

una fugida cap endavant) davant la realitat adversa.

A més de la joia, hi haurd altres actituds o maneres de
reaccionar des de la conscidncia ldcida -una comscidneia que
Rosset dird que no &s monopoli d’una minoria d‘intel,lectuals
ilsluminats, sind que tots els homes, en un moment o altre,
han tingut accéds a aquest "saber trégic”(j)—; entre aquestes
altres estratégies n‘hi haura d‘esporddiques com €s ara el
sulcidi, la simple negacid de la realitat(amb el perill de
tornar-se boig), o -una mica més sofisticada~ la delectacid
en la mostraci& de la insignificdncia humana (e1 que,per o=
xemple,Dostoieveki en deia "la voluptuosidad de la desespe-
racién"(u', 0y Ting i tot, uma combinacid -que discutirem a

propdsit de Nietzsche~ de lucidesa i il.lusions conscients.,

EX



Perd 1l'opcid més extesa seri la de 1‘autoengany il,lusori,
la. de viure com si (véurem com aquest'com si"o"als eb" juga
un paper decissiu en el ficcionalisme de H. Vaihinger } el
mén fos wna llar per a 1°home, 1%opcid de mentir—se i fer
veure que no s ha vist; i aleshores caldrid veure com &s gque
aquesta sigui 1 opcid més corrent, quins factors intervenen
a 1’hora de possibilitar que els homes es poguin enganyar

& olls mateixos amb les seves prdpies ficcions, quin serd

el repertori de mentides/il.lusions -amb andlisi concreta
d’alguna d’elles, i amb la seva possible interrelacid-...
Avangarem que Rosset triard com a objecte d’aquesta tasca
desmitificadora aguelles il,lusions més ben disfressades d’a-—
firmacidé de la realitat, prescindint d‘altres mds dbvies
(com, per exemple, les diverses utopies d‘un mén millor),
Cal precisar també que no hi haurd aguf una pretensid d’ex-
Plicar del tot la constitucid de les il,lusions, ja ciue com
a manifestacid més de la realitat —en aguest cas, realitat
humana~ comporta un fons gratuilt que fa, per tant, que el
que es digui ae la formacid d’il.lusions % la seva efectivi-
tat 3’ha d‘entendre com a conjunt de factors que es constata
que hi intervemen, perd sense pretensié d’exhaurir el feno-
men sota una forma d’intel.ligibilitat(si volguessim expli-
car totalment el fenomen de la Il.lusié és que‘seguiriem Pre-—-
Sos justament de la 18gica de la Il.lusiél),

La Il.lusidé es desenvolupard en un temps propi que sera
el de 1’interval (més o menys llarg)} que es genera entre el
‘que ens forga a pensar i el que ens blogueja el pensament,
que €s el mateix, 1la realitat; perd no una realitat trans-
formada interessadament en mirall on recondixer-nos, sind
COm & roca opaca que,'com a mdxim, es pﬁt constatar 1 en la
qual xoquen les pretensions de. la nostra intel,ligibilitat.
I cade aproximacié fallida, "emns: revelard uma nova falla de

la nostra representacid; per aixd Rosset es referird a la
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realitat amb termes distints ~"donné" o "trigic"{a les pri-
meres obres) i, bosteriorment, *atzar", "singularitat® o
“insignificincia®-, que seran perfectament intercanviables
com a reveladores de la impotdncia de la nostra intel.ligi-
bilitat; tot rebutjant la pretensid de confiar a un torme
precis la descripcid de la realitat, al qual s “hi hauria
arribat després de pulir metddicament (les determinacions
de) 1a lent de la nostra representacid (canceptual) De fet,
els termes esmentats anteriorment que usa Rosset, no tenen
el monopeli del fracds de la nostra racionalitat, tota.els
termes en sén exponent si és que en emprar-los s‘’ds conse
cient -més enlld de la utilitat comunicativa- del diferen-
cial que hi ha entre les paraules i el que pretenen repre-
sentar, En aquest sentit, tots els termes sén sindmims i
equivalents com a constatacid de la preséncia de la reali=-
tat; i el conjunt del llenguatge es podria entendre com una
sofisticada xarxa de determinacions internes del balboteig
d’un nen en manifestar la seva existdncia i, alhora, 1’exis=-

téncia del mén.

FePessoa havia dit que la reflexié s una malaltiz dels
ulls; es tractaria de curar-se o de ne posar-se malalt, pe-
rd no per a veure uns réalitat inmaculada en haver retirat
les teories supdrflues, siné per aguantar {amb la tensid
generada, alhera, de forga vital) la mirada a 1la 1nintel li=
gibilitat de 1’existdncia, i ser capag de viure a la intem~
périe de la manca de punts de referdncia fixos -no tant per-
qué no n’hi hagi cap, siné perqud n’hi ha massa de possibles.
Com Nletzsche, Rosset no recriminari tant a les interpreta-
eions de la realitat que es formin -aixd, al cap i a la fi,
supeosa mn enriquiment de 1 ‘existdneia, tot i sumant al que
existeix una teoria que pretén donar compte de tot amb un
parell ‘de principis explicatius 1=, sind que es pretenguin

les dniques i definitives. Justament perqud la realitat d&s
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pleha ~i 1‘home no n“és el conductor, el pastor del Ser,
siné, en tot cas, una ovella més que amb prou feines segueix
el ritme de la resta del ramat-, tota pretesa Veritat es
constituird a costa d’afirmar-se gratuitament sobre la res-
ta; 1 és per aixd qué serd recusable, per voler monopolit-
zar el joc del sentit {fent-ne una obligacid i un treball),
i no tant pel grau de major o menor veritat gue proclami
contenir,

h



NOTES

{11]«'_ PC,, pPeHl
(2) cfr. 05, p.10O _
}J CLfre. LB, pped8 i ss. El cardcter silencids d aquest "saber
s P
trdgie®, propiciaria ] ‘intent de neutralitzar~lo il,lusd-

riament. com a "sentit comi", al servei d’uma aparenca de

control intel,lectual de 1°existdncia,

(4) F.MDostoiewski, Memorias del subsuelo, Barral, Barma,l978,
p«33 {(trad, cast. de R.Cansinos Assens de Zapiski iz podpo-
lia, 186%4)..
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OBJECTIU I ESTRUCTURA DE LA TEST

*"Qui parla en nom d’un altre és sempre
un impostor."

EoMoCioran

A diferdncia de la Tesi de Llicenciatura -"Clément Rosset

(1)

sicament un afany de donar a conéixer 17obra de C.Rosset, amb

o Y alianga de la lucidesa i la joia¥~ en qué hi havia ba-
el present treball, a més d ampliar la informacidé sobre el
pensament d aquest filbsbf, el meu objectiu principal ha es-
tat una andlisi de la nocid d'"Il.lusié“(zz en ¢l tractament
de la qual crec, d‘altra banda, que Hosset n’és 1l autor més
destacat després de Nietésche, tet fixant-me sobretot en els
factors que contribueixen a que 1 home s acabi creient les
ficecions que ell mateix ha posat en circulacid, fins arriscar
un llistat d’aquests mecanismes i elements diversos que pro-
picien l’efectivitat de 1és creences il,lusdries, I cal dir
que en aquest proposit és on més m’he separat de la literali-
tat dels textos de Rosset, tot i que la meva navegacidé no ha
perdut mai de vista la costa del seu pensament, Fel fet de
tractar-se d’un autor contemporani, amb qui, a més, tinc a-
finitat amb els seus plantejaments, inevitablement -~des d’un
punt de visia estrictament acaddmic- aixd ha comportat una
dificultat a 1’'hora de mantenir una distdncia critica, fins
fer que a vegades sigui diffcil saber qui estd parlant(Bz'Pe-
rd crec que si hom no limita 1“exercici del pensament a una
funcidé policial de conirol identificatiu, em sembla que aques
ta manca de distancia que es pot donar en algunes ocasions,
no només no perjudica, siné que pot edntribuir a la vivacitat
i, en el seu cas, 2l valor del que es diu o pensa, Com molt
 bé deia Foucault a propdsit de Nietzsche, els autors gue més
s ‘aprecfen no se citen, siné que s ‘usen, tot.desfent el fan-

tasma d“un tercer que s’ interposa per salvaguardar les formes.,

D'altra_banda, de forma complementaria a 1‘objectiu primor-
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dial d‘aguest treball esmentat anteriorment, que és el de pre-~
cisar els factors que propicien I autoengany il.lﬁsori, hi hau-
ria dos objectius més: d’una banda un afany de caracteritzar

l7estatut del subjecte en Rosset, segoms el conjunt de la seva
obra -gue he desenvolupat dins el capfitol dedicat a la Il.lusid
Psicolégica~, i per un altre cantd, el meu intent ha estat ana-
litzar si Rosset escapa del tot als procediments il,lusoris en
parlar«nes de la "joie", com a nucli del seu pensament, des del
qual pren sentit la critica a les distintes creences il,lusd-—

ries com a actitud que neix de la incapacitat d assumir joiosa-
ment la insignificancia de la realitat i es refugia en la fic-
cié d“un control intel.lectual de 1 existdncia -de la qual ac-
titud caldria apartar-se’n no perqué sigui menys vertadera, si-

né perqud genera menys intensitat vital.

Quant a 1’estructura del treball, un primer apartat -"Subjec-
tats a la lucidesa"- intenta, de la mid de Rosset, una descrip-
cid 1dcida {que mno pessimista) de 1a realitat com a no recober-
ta o mediada per filtres il.lusorisi a continuacid -~dins "“Sub-
jectes fabricants d*il,lusions"— he procedit a 1l exposicid de
distintes formes 1l.lusdries que Rosset analitza al Llarg de
les seves obres, amb les quals els homes disfressarien majori-
tariament el seu refds de la realitat amb pseudoafirmacions.En
un altre apartat ="Des del Doble al real: vies d’accéds a 1a rea
litat™= exposo, i comento en el seu cas, les formes com, segons
Rosset, des del mén il.lusori -en qud hom s “immergeix per indr-
cia- s‘accedeix a la realitat atzarosa o, si es vol, aquesta
emergeix fent-~ho replantejar tot, encara que sé l%estigui es-
perant amb 1‘estratdgia de presentar-la com a excepcid gue con-
iirma la regla {per no haver d’assumir qué la regla no &s més
que l’excepecid més repetida), Segueix ~"Teories sobre la TI1,lu-
sié%- un repds i comentari de les gue Jjo ¢crec gue haurien estat
les principals teories sobre 1a ITl.lusid -a part de Rosset-,pre
sents explicitament o implfcitament en el pensament de diversos

autors, tot preparant el terreny a 1’apartat anomenat "Anatomia
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de la Il,lusid®, el nucii de-la gual -i recordo que principal
onjectiu del present treball~ consisteix en una enumeracid de
factors que contribueixen a 1"efectivitat de les creences il,lu
sdries. Finalment, al darrer apartat -"La "joie" o 1%alegria de
la insignificancia™-, es parlard de 1’alegria que, segons Ros~
set, comporta la visié ldcida del mén en assumir l’existéncia |
sense hipotecar-la i condicionar-la a una rad de ser iltima que
permeti un reconeixement tranquilitzador per part de 1 ‘home.
Quant al que comporta la joia d“"afirmacié incondicional de 1%
xisténcia” m he fixat, de forma especial, en la possible recai-
guda en algun procediment il,lusori preseﬁt en la defensa d’a-
questa experiéncia o actitud vital -com efecte derivat, en bo-
na part, de la inércia del llenguatge, en fer de la "joie" ob=-
Jette de discurs,
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NOTES

(1) Presentada el Setembre de 1986 a la Facultat de Filosofia
i Cidncies de 1‘Educacid de la Universitat de Barcelona,

i realitzada sota la direccid del Dr, Miquel Morey

(2} Del conjunt de la seva produccid, 1°obra de .la qual Rosm
set se sent més orgulldés és Le Réel et son double ~que por-

ta, precisament, el subtftol de "Essai sur 1°illusion"(Co-

municacié personal},.

(3} El fet d’ haver mantingut intereanvi epistolar i haver tin=
gut, a més, 1l oportunitat. de conversar-hi personalment i
d‘assistin als seus cursos a la Universitat de Niga, sens’

dubte comtribueix a aquesta possible "confusid"*,
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NOTICIA DE €, ROSSET

El diseurs de Rosset —com tots, d‘altra banda, com ens di-
ra ell mateix(ll sera resultat no de la creacid de sentit des
de zero, sindé de la contencidé i aturada de les. formes atzaro-
ses que 1li passen per la ment, en una combinacid deterﬁinada;
en tot ¢as ¢l gue diferenciaria el seu d’altres, seria el re-
coneixement gue abans (o alhora) que afirmacié d’una deterwmi-
nada combinacié (atzarosa) com si fos una nova contribucid a
un saber s56lid, el seu discurs és afirmacid de tot 1 atszar
(andilogament a com cada nou decimal del nimero TU que, abans
que suma i aveng, &s record de la irracionalitat de base que
el fa possible}. D altra banda la vida de Rosset -tambd com
totes— serd, en 1l ordre d’alld important (2l1ld que en repas-
sar la nostra biografia sobressurt com a fita)}, una altra com-
binacié d“elements o circumstdncies atzarosos. I tenint en
compte gque el procediment més habitual per produir sentit con-
sisteix a fer xocar fragments d’atzar, arbitririament extra-
polats, entre sij; aleshores podriem posar en relacid {partint
d“una suposada distincid evident entre ambdues dimensions) 1la
vida de C.,Rosset (en un senit general que comprendria els a-
vatars académics).amb el seu pensaﬁent, segons un esquema cau-
sal, per donar els perqué de la seva obra, i passar a una al-
tra cosa,-com una qiiestid enllestida., Abans que aixd, eis pro-
cediments inevitables en un treball com el present (comentari,
referéncia a 1°0Obra, contextualitzacid hisfbrica, referéncia
a 1’Autor.,} que segons Foucault tendeixen a esmorteir el ca-
racter atzards i inguietant del discurs i controlar la seva
proliferacid indefinidé, tot fent-lo remefre a centres i iden-
titas prévies 22 caldria entendrer-los com & necessaries con-
dicions de possibilitat (com 1l‘aime per al colom kantid) a
1’hora de donar a condixer la produccid filosdfica de C.Roset,
Aixf{, el fet.d’introduir-lo i fer=lo circular pel cicult aca-
démic, en comptes d’esmortelr 1a forga del seu pensament, hau-

ria de servir per accelerar-la i intensificar-1la.
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Clément Rosset va ndixer el 12 d’Octubre de 1939 al poble
de Carteret (Manche). Va realitzar els seus estudis escolars
a Parfs i a Lid. Des de 1961 a 1965 fou alumne de 1 ‘"Ecole
Normale Supérieure(Ulm)", a la seccid de Lletres. Al 1962 va
obtenir la “Licence de Philosophie® per 1la Sorbona, i 1 any
seglient el “"Dipldme d Etudes Supérieures de Philosbphie“ per
la mateixa Universitat; aixf{ com -també al mateix any- el
"Certificat A’Etudes Supérieures d Anthropologie" per la Fa-
cultat de Ciéncies de Paris, Al 1964 aconseguf 1 “Agrégation
de Philosophie"™,que el facultava per a fer classes de filoso-
fia a 1’ensenyament mitjad. De 1965 a 1967 va realitzar el ser-
vel militar a Nontréal {Canada), dins de 1a "Coopération”-suc-
cessivament va estar professor de Psiceologia a 1" "Ecole Nor-
male Jacques Cartier(l1965-66) i de Literatura francesa a la
Universitat de Montréal(1966-67). Al 1966 va passar el "Doc-
torat de troisiéme cycle"™ a la Sorbona, amb una Tesi gque duia
per tftol Une philosophie de 1’absurde: Schopenhauer =que des-
prés. (1967) seria publicada amb el titol invertit reépecte al
de la Tesi ~Schopenhauer: philosophie de 1‘absurde- {amb tot,
guant a les obres de Rosset em remeto a la Bibliografia on
faig mn llistat complet dels seus llibres i articles }.A)l 1967
va fer la "Inscription sur la liste d‘aptitude aux fonctions
de maitre-assistant{L.A.F.M.A.}"1i, dins del mateix any, entra
com a professor a la facultat de Lletres i Cidncies Humanes
de Niga -consecutivament, de 1967 a 1969 fou "Assistant", de
1969 a 1983 “Maitre-assistant™ i, a partir de 1983, "Profes-
seur", Al 1973 va obtenir el "Doctorat d’Etat” per la Sorbo-
na {amb “"Mention trds honorable") amb una Tesi que va publi-
car el mateix any amb el titol de-;ﬁhgti-Natuze?jz essent els

membres del jurat: M,Gouhier {president), W.Jankélévitch (di-
rector), P.Aubenque i M,Serres,

El seu primer 1llibre -La philosophie tragique{PUF)-, data



de 1960, i el seu darrer (fins ara en té 14 de publicats)} de
. 1988 ~Le Principe de Cruauté{Minuit)-. A més, perd, té altres
textos poe coneguts; publicats sota pseuddnim a Robert Laffont:
Les matindes structuralistes{1969} i Précis de Philésophie Mo-

derne(1968) que, junt a Lettre sur les chimpanzés(Gallimard,

1965), signada amb el seu nom vertader, formen el grup del que
podriem anomenar "manifestos parddics" de 17autor, amb qud Ros
set cercara manifestar el caracter irrisori d‘alld que pretén
criticar, no oposant arguments, sind forg¢ant la seva propia
ldgica interna fins 1 absurd.

Quant al context histdric-filosdfic en qué se situa Rosset
-si &8s que es ftracta d’aixd, d’integrar-lo en una escena que
generi sentit (ni massa aprop, sense un marge i un fons ama-~
bles on fer-lo ressaltar' , ni massa lluny, tot guedant fora
de 1’abast del control intel.lectual en confondre’s amb el
misteri de 1l’existdncia)~, cal dir que Rosset sempre s “ha man=-
tingut voluntdriament al marge de les modes'filosbfiques de
Paris =a part, és clar, dels components inevitables de 1°at-
mosfera cultural que 1‘hagin pogut conformar-, i aixd es per-—
ceb des de la voluntat de no integrar-se a la vida universi-
tédria parisenca (tot i tenir diverses propostes al respecte,
sempre ha preferit restar a Niga) fins a la corftica explicita
a autors {de Sartre a Lacan)} que hagin aglutinat entorn seu
la pretensid de crear una novaescola de pensament.la propia
critica filosdfice ha tingut, i té, dificultats per enqguadrar
la produccid filosofica de Rosset: des de ser considerat "Le
plus "zen" des philosophes frangais” segons M.Polac(52 a re-
presentant de la Nova Dreta per Alain de Benoist(sz passant
per fildsof postmodern, segons A.Mohler(Tl o per doble de G,
Deleuze, tal com el sol presentar la critica espanyola(slja
se sap que la distincia confon i torno borrossos els objec—-
tius-. |
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En Rosset hi ha un afany de repensar el que segons ell hau-
ria estat el nucli de 1a filosofia de Nietzsche, 17afirmacid
tragica, tot considerant altres temes (etern retorn, superho-
me, mort de Déu.,) subsidiaris d‘aquest. Hosset es desmarca
de Ia major part de les lectures modernes de Nietzsche, tot
agrupant-les en "deux grands ordres de trahison posthume“(9)
ma primera que preésentaria Nietzsche nomds com a critie, g la
contra dels valors tradicionals, i la segona que el reduiria
a ser un escriptor subtil i d“estil brillant, perd sense ca-

tegoria filosdfica.

Més enlld de proclamar~se "™seguidor de", Rosset no preten=
dra tant ser fidel al gue va dir Nietzsche de ferma original
i novedosa, siné, més aviat, pel que suposa el pensador ale-
many de represa i vitaslitzacid d’uma lfnia de reflexié que
recorre tota la histdria de la filosofia amb autors com Lucre
€i,Montaigne, Spinoza..j;una serie de pensadors que no cal en-
tendre com a excepcions histdriques qgue confirmen-la regla
d “un progrés imparable del saber -moments de pausa en el ca=
mi per descansar i reprendre forces-, siné com a momehts de
replantejament total dels valors i opcions de base amb gud
els homes poden donar un sentit a la seva vida, Evitem, perd,
de nou la temptacid de reduir el valor del pensament (en a-
quest cas} de Rosset, tot diluint-~lo en una xarxa de relaciaons
amb altres autors ~bé"verticals"(de quf és-seguider, guins -
sén els seus seguidors.,), bé "horitzontals®{pensadors alfing,
qui tracta els mateixos temes..). I a major escala, ovitem
també Ycrucificar® Rosset en la creu formada per les coorde~
nades(sincrdnica i diacrbnica)‘del context socio-ecomdmic-po-
litic...i de 1’establiment del lloc que 1i correspon en la
histdria de la filosofia, A part les referdncies inevitables
per donar-l¢ a condixer, recordem que el valor de 1‘obra de
Rosset esta en el que ens diu "aqui® i "ara" <unes partfcules

concretitzadores, perd alhora (tal com se’ns ha anat recor-



dant des de Hegel) d’abast potencialment universal i intem=
poral-. '

Esperem que tot plegat (aquestes pagines i el conjunt del
treball) ens serveixen com a "introduccid a" la produccid £i-
loséfica de Rosset, d’entrada, i =-sobretote al Joc entre la
Lucidesa i la Xl.lusid; i que no es quedi en una "introduccid
de" les problemdtiques tractades dins els nostres esquemes
{tranquilitzadors)de reconeixement i neutralitzacid il.lusd-

ria.
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Lax Philosophie tragique (PhT)

Le Monde et ses memddes (MR)

Lettre sur les chimpanzds (LC)
Sehopenhauer, philosophe de 1 ‘absurde (scHOP.AB)
Schopenhauer (scHoP)

L’Bsthétique de Schopenhauer (EsscHOP)
Logioue du pize {LP) |
L’Anti-Natune (AN)

Le Réel et. son double (RD)

Le Réel, traité de 1’idiotie (RTI)
L‘Objet singulier (0s)

La Force majeure (FM)

Le Philosophe et les sortildges (th}

Le Principe de cruauté (pC)

25



(1)
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e
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(3)

(4)

NOTES

"La creacidn estética aparece en efecto, en una perspec-
tiva sofistica y, en general, en cualquier perspectiva
trdgica, mds como la expresidén de un gusto que como la ex-—
presién de una facultad propiamente "creadorat, Este Teus—
to®, con el que 1a filosofia trdgica designa a la vez lo
que es llamadc tante talento, como genioc, como poder crea-—
dor o capacidad productiva, no signifieca una aptitud para
trascender el azar en creaciones que escaparian a su vesz
al azar, sino un arte (originalmente sofistico) de discer-
nir, en el azar de los encuentros, aguellos que son agra-
dables: arte no de "ecreacidn", sino de anticipacidn {pre-
ver, por experiencia y agudeza, los buenos encuentros) y
de detencidn (saber "detemer" la obra en uno de esos bue-
nos encuentros, lo gual significa que se ha pedide captar

al vuelo el momento oportunc),.®, LP,p.207

Cfr. ‘M.Foucault, L ordre del discurs, Laiz, Barna, 1982,
PP.103 i ss.(trad. cat, de P. Casanovas de L oxrdre du dis-
cours, 197C)

Inicialment s havia de titular "Le monde comme nature ot
comme artifice” -per analogia amb el titol de 1 obra prin-
cipal de'Schopenhauerm, perd, aconsellat pel directoer de
la Tesi(W.Jankélévitch, a qui el titol 1i va semblar mas-
sa llarg)}, Rosset el wva modificar, i abreujar alhora, D’al-
tra banda, el fet que feia poc que G,Deleuze, en col.labo-
racié amb F.Guattari, haguds publicat L Anti-Edip(1972),
Rosset no ho va tenir en coﬁpte, malgrat la similitud, a
1’hora de posar titol al seu 1llibre; en canvi si que va
tenir present la Ldgica del sentit{1969) de G.Deleuze a
1’hora de posar nom a la seva Ldgica del pitjor(1970).(Co-

municacid personal)

La manca de mediacions, al servei de la produccié de sentit
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(5)

(6)

(7)

(8)

{9)

generaria la vicléncia del que J.Baudrilliard anomena "obse-
cenitat": "Para que una cosa tenga un sentido, hace falta
una ilusidn, un minimo de ilusidn, de mwovimiento imagina-
rio, de desafio a lo real, que nos arrastre, que nos se-
duzca, gue nos rebele., Sin esta dimensidn propiamente es -~
téticea, witica, lddica, ni siquiera existe esceéna de 1lo
politice, en la que algo pueda constituir un evento(...)
Todo eso para nosotros es simplemente obsceno,.”, las es~
trategias fatales, Anagrama, Barna, 1985{2ona edicié),pp.
67-68 {trad. cast. de J.Jordd de Les stratdgies fatales,
1984)

A l’article titulat aixf: YLe plus *zen"™ des philosophes

frangais", Rev, L'evénement du Jeudi,n?201,Paris, 1988

Art,"Le plus nouveau des philosophes", Rev.Lle Iigaro Ma-

gazine,n?0, Paris, 1978

Art,"Entsorgung der Postmodérne”, Hev.Criticon,n?106, Min-
chen, 1988

Aixfi, a la solapa de 1°edicié espamyola de Logique du pi-
re, es pot llegir: "..,Clément Kosset constituye con Gilles
De}euze, coxrr cuyce pensamiento se podrian establecer no po-
cas conexiones, la vanguardia nds creativa de la nueva fi-
losofia francesa.,”,Légica de lo peor(edicié citada); o,

en el mateix sentit, es pot consultar 1‘epfleg que A,Esco-

hotado dedicd a L Anti-naturalesa de Rosset, al seu 1libre

De physis a polis, Anagrama, Barna, 1975, pp.205 a 233

FM,p.32
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EL TRAGIC

"Hi ha tragédies antigues que sembla que
em pérsegueixin perqué jo les prolongui amb
el meu cos”,

LJ.Felipe

-D*wma deformacid prévia.

La presdncia 47alld trégic(l)észmassa insistent com per
intentar negar-la simplement tot domant-1i 1‘esquena ~tard
o d’hora retornaria amb forga renovada, El refds -il.lusd-
riament més efectiu- d‘alld trigic consistira a assumir la
seva preséncia, perd deformant i desplagant el seu sentit
(0, millor dit, donant~li simplement un sentit)j; es tracta-
ra de mirar-lo amb l“objectiu desenfocat a convenidéncia., S’‘a-
firmard el trdgic tot reduint-lo a una forma awmable i dige-
rible, Aix{, ha esdevingut corremnt que la recepcid d’alld
tragic quedi condicionada a la identificacid reductera amb
el gémere literari de les tragddies i, de forma encara més
concreta, com a només: propi de la cultura i moment histdric
grecs; renunciant d‘aquesta manera al seu caracter gloﬁal
que Rosset defendrd, 1 que Max Schelexr havia expressat amb
els termes seoglients: "Poxr considerable que sea el beneficio
que la observacidm de las formas de la tragedia existentes
aborte al conoecimiento de lo trdgico, no se obtiene, sin em-
bargo, el fendmenc de lo trdgicoe sélo a partir de la repre-
sentacién artf{etica misma, Lo trdgico es, por el contrario,
- més bien un elemento esencial en el universo mismo"(az’El
domini d’alld tragic, restringit interessadament a 1 Ambit
artistic i a un moment histdrie, seria quelcom gue no ens
afectaria aquf i ara, només tindria a veure amb manifesta-
cions perfectament localitzadesj no seria, doncs, quelcom
constitutiu de la nostra relacid amb el mén i de nosaltres
mateixos, Aquesta referencia semdntica: limitada de la necid

de M™tragic® propiciard que sigui rebutjada com a incompati-



ble amb una actitud filosdfica global: "La filosoffa admi-
tifé, pues, de buen grado, que existe lo "trdgico" en ia e-
xistencia, en la literatura v el arte, Peroc gue una filoso-
fia pueda ser tf&gica por si misma, esoc es algo que general-
mente se negard a admitir“@jz Perd la deformacid del sentit
del tragic com a excepcid que pren relleu sobre un’ fons d’e-
xisténcia amable, no quedard aqui, sind que es prolongard i
reforcard amb nous procediments com considerar que, dins la
tragddia grega, propiament nomds era tragic un final diésor—
tat 42 la qual reduccid aportaria el bemefici il.lusori de
pensar que tot alld inquietant i misterids només apareix ail
final {mort), perd que mentre no s hi arriba trancorre una
accidé (existincia) feli¢g i plena. Una altra transformacid
interessada 4’un element trigic, té a veure amb la mocid clau
de “necesaitat"(’b‘.;{,vd’a‘)’x"?’”en grec), que deixard de ser consi-
derada com a irreversibilitat (mecessitat"vertical™)} d7alld
decissin per a la vida de 1‘home, sense poséibilitat de mo-
dificacié per part d’aquest, i passard a ser entesa com a
relacid causal-explicativa (necessitat "horitzontal™) entre
els fendmens: "Ahora bien, la necesidad griega ~la de los
trdgicos- se basa en el ser ahf, no en el ser porque: el des-
tino no designa nada mds que el cardcter irrefutablemente:
presente de 1o que existe.(.,es) o1 lugar de lo necesariec no
reside en la serie de determinaciones que conducen fatalmen-
te a la crisis y a la muerte, sinoc al contrario en el cardec-
ter globalmente no necesario de esa misma red“(52 Una doble
idea de necessitat que, d’altra banda, segons Rosset no tin-
drien en compte els qui recriminen a Nietzsche l’aparent con-
tradicecid entre parlar d’un univers com a esdevenidor afzurds

i propugnar -per exemple a 1 aforisme 276 de La Gaia Cidncia-

1°"Amor fati®™; ja que la necessitat afirmada per Nietzsche
no és la de la llei ~tranquilitzadora pel seu rerafoms antro-
pomdrfic= sind la del fet consumat(sz
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El tragie, donecs, només s’acceptard introduit dins d’una
sala de miralls deformadors; i tot per evitar mirar-lo ca-
ra a cara, Una sdrie de desplagaments que incideixen sabre
1a nocié de tragic, amb 1%objectiu comd de neutralitzar a-
11% inquietant en determinar~lo com a negativitat extenrior
esporidica, la qual funcionaria com a excepcié que confirma
la regla d“un domini interior no-trigic on 1’home s ’hi pot
passejar com a casa seva (llar del Sentit). Aix{ presentat,
per tant, el trigic reafirmaria, per efocte de contrast,l e~
xisténcia d’un dmbit amable, perfectament conegut i afecti=
vament acollidor, enm retallar-ne els contorns: "De un modo
general, la idea de exterioridad es quizds el tema antitrg-
glco por excelencia, del mismo modo que &3 el tema fimdamene
tal de la paranoia ("se" me ha llevado a la perdicidn).(,..)
lo trdgico es lo que se mantieone en el exterior, asegurando
con su exterioridad el cardcter no trdgico de um ser que sé-

lo accidentalmente puede ser alcanzado por lo trﬁgico!(v.
=Notes d alld tragic,

Per tal de no caure en ol plantejament deformador qué'hem
esmentat, que es ddéna a 1‘hora de tractar dalld. tragic, cal-
drd gque anem amb compte i evitem mo caure en la itrampa que
l’actitud d’analisi intel,Xectual d’un tema comporta, amb la
pPossible traicid a 1 apropament gue pretenem a alld tr&gic.
Es a dir, es tracta de ser comscients que la manera de pre-
guntar-nos qué és alld trigic, ems pot predisposar a una res-
pPosta anti-tragica. Aixi, pel simple fet de fer-ne objecte
de discurs pot portar a l'equivoc de pensar que &s guelcom
‘exterior a nosaltres que no ens afecta i que podem posar da-
vant de la nostra presdncia com um objecte a inspeceionar
~com si fos, posem per cas, un gerro que comntemplem, domnat-1i

voltes, en un museo on hi hem anat =& passar 1l‘estona, Inten-
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tant precisar;més, la vessant d’aparent distanciament i con-
trol de l’cbjecte de discurs vindria donada pel plantejament
intel,lectual de parlar "sobre" el tragic -on hi contribui-
ria. des de l’analogia en 1 7ordre tedric de 1%ds d‘una prepo~
slcid que indica relacid de superioritat, finas I'aplicacié
del model dptic de coneixement-, gque crea l’efecte’de demi-
ni respecte a alld a analitzar, I sense oblidar la cossifi-
ecacid d alld trigic en preguntar-nos "qud &s" com gquelcom

amb limits pnéoisos al costat d’altres realitats, caracterit-
zant la seva identitat amb um joc de determinacions concep-

tuals sota el domini de la nostra representacid,

El que direm, doncs, més gue com a trets, Unics possibles,
que esgoten el sentit d“alld trdgic, entds com a objecte ex—
terior que no ens afecta i respecte al gual estem per sobre,
ecaldrd entendre-ho com una série de tantejos que marcaran el
rolleu (no 1’essdncia ) d’alld que ens desborda. Aleshores,
el fet de parlar-ne no cal considerar-ho un luxe que es per=
met el nostre domini intel.,lectunal, en descriure el gue hi
ha més enlld d“on acaba el seu poder, sind com una constata-
cid de la nostra insignifieincia, que no només no quedard es-
vaida,'siné subratiltada. Les notes gque aptmtarem referent al
trdgic no s hauran d interpretar com a ealificacions positi-
ves, siné com distintes formes de constatar la nostra impo-
téncia -posats a buscar una analogia gue s aparti del model
visual de domini (tot pervertint-lo alhera), podria sen la
+dels tantejos que fa un cec amb el seu bastd que, abans que
descripcid positiva de la realitat que toguen, recorden la
‘condicié de cec del seu amo. A La Philosophie Tragique Res-—
set diw: el seglient: "Nous considérons le tragique comme un
mystére que 1”on ne peut que constater® 8. Es tractard de
mantenir una actitud ldcida en aquesta constatacid, en front
de 1’actitud anti-trigica o il,lusdria alternativa que con-

gistird a posar en relacié els distints pals de cee¢ entre sf,
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tot pretenent havey trobat un ordre i una direccié de sen-
tit, D’altra banda, convé no oblidar -en part per no incdédr-
rer en equivocs guant a 1l’afirmacid de 1’existéncia de qué
parla Rosset~ gue tot i que es parli del mén com a tragic,
no s’ estd dient que el mén sigui efectivament aixf, simné gue
és tal per a 1 home; més en concret per a gui parteix d’una
idea prdvia il,lusdria del mén com a ordenat i ajustat a les
necessitats humanes -només per al gual pot ser motiu de de-
cefcié la revelacid d’un mén sense punts de referéncia #le~
tims de sentit(9l 8i “iragic" pretengzuéds ser una dqscripcid
real, una calificacid positiva del mén, hom estaria pres de
“la 1ldgica de l’optimisme o el pessimisme, que comparteixen
la creenga en 1 home com &sser capag de saber tal com Gs real-
ment el mén, amb una tasca conseglient per acomplir (millorare
lo o lluitar-hi): "Bn otras palabras: el beneficio de la a-
firmacidén de la desdicha -ya sea para gozanla (masoquismo),
para inflipgirla a los otros {sadismo) o para guejarse de e=
lla (parancia)=- no radica en la representacién de una desdi-
cha accidental -y evitable, sino en la asignaciédn de un pun-~
to de existencia sobre el cual el pensamiento podrd descan-
sar para construir sus representaciones; la afirmacidén de.
"que hay™ algo impoerta muche mds que el heche de gque ese al-

g0 sea "la desdicha" ”(lok

~Absdncia de referéncies,

"Per aclarir aquesta giiestid necessitaria
un basté, aixi com els mitjans per servir-me’n,
Ja que poca cosa seria aguest sense ells, i a
la inversa( v..)

Perd 1°3poca dels bastons ja ha passat.,"

S.Beckett

A Logique du Pire caracteritza Rosset el trigic com a "au-

sencia de verdad, de referencia“(l})Montaigne ens havia dit

que no tenim comunicacié amb el Ser(lzz Ko hi haurd cap punt

33



de referdncia des d“on fer 1‘assignacié d”un sentit o un va-
ior al que existeix. L’ home sempre s ha atorgat la posicid
privilegiada des d‘on fer la distribucié de tot alld que o~
xisteix al seu lloc corresponent (tot transformant 1 existdn-
cia en un mén ordenat), Perd no només no hi haurd criteri per
sospesar el valor de cada realitat, siné, ni tan sols, per
retallar el conjunt del gue existeix en Arees precises i de-
terminades(ljz 0 per avaluar la perspectiva privilegiada que
1°home, com a gars«t del sentit, sempre s‘ha atorgat —per
molt qgue 1°home intenti desdeblar-se amb una instincia pre-
tesament exterior al mén que 1li serviria com a criteri legi=-
timador., I el fet que sigui possible generar tantes interpre=~
tacions distintes del mén com s "han donat al llarg de la his-
tbria; suposard un simptoma més de la inexist®ncia d‘upa G-

nica perspectiva,
)

Un desitjat punt de referdncia -o Veritat-, que, com a fix,
li aportaria a 1“home el benefici intel.lectual de ser font
d“explicacions, i 1’afectiu d‘una instdncia tranquilitzado-
ra ("com la presdncia d’una mare" dird Rosset a propésit de
(lh)). Una doble funcid del criteri
~font d’intel.ligibilitat i foms afectiuw que com a tal no

1a idea de naturalesa

s ‘usard directament i continuament, sind que justament asso-
lird la seva major efectivitat com a suport dltim, al qual
acudir en darrera instancia. Un bon exponent d aguesita doble
dimensié del punt de referdncia, en seria el segliont passat-
ge de La ndusea de Sartrei "Eres como ese motro de platino
que se conserva en alguna parte, en Paris o en los alrededo-
res, No creco gue nadie haya tenido nunca déseos de verlo,
~En eso te equivocas, |
-En fin, poco importa; yo no, Bueno, me gusta saber que
existe, que mide exactamente la diezmillondssima parte del
cuadrante del meridiano terrestre. Lo piensc cada vesz que me

(55)

miden un piso o que me venden tela por metros"



Habitant en la intempérie de la manca de sentit, 1 “home

no podrad donar la mesura del mén, perqué sl mén no estd fet
a la mesura de 1 home. I haurd d’assumir que el gque 1i &s
advers (ignordncia, sofriment, solitud, mort, insignificin-
cia, estupidesa.,) &s gratuit, que no hi ha per tant una ine
‘tenciomaliitat, una explicacié, una culpabilitat en definiti-
va, Tridgic i culpabilitat seran dues nocions incompatibies.
Enr paraules, novament, de Max Scheler: “De manera gque dondee
quisra que la pregunta iquidn tiene la culpa? admite una-res_
puesta clara y precisa, falta el cardcter de lo trdgico. Sé-
lo allf donde no hay respuesta alguna a ello, aparece el tine
~te de 1lo trégico“il *» El que irritard a 1‘home de la presén~
cia muda, no referenciable, de 1’existdncia serd que simple—
ment sigui, indiferent al que a 1’home el preocupa, Els ho-
mes es revemjaran mitjantgant 1‘equacid inintel.ligibilitat=
inexisténcia; aleshores el mén real (1’8nic), passard a ser
enfés com a ombra irreal d‘una mltva realitat =si el mén no
vol dir els seus secrets, es tractard de buscar-los per un
altre conducte, tot posant-los préviament 1’home i després
fent veure que s‘hi han trobat-, el mén, perd, seguird roe
manguent silencidés i innocent, L ‘absdncia de referdncies es
pot precisar com un doble desajust, el de l’home respecte al

mén, d‘una banda, i respecte ell mateix, d’una aitra,

-Desajust entre 1°home i el mén.

"Sf, hi ha em algun lloc una fallay um trensamant, wma.
rupturea, una fragumentacid, com diuen algmmey altres diuven
wrn. fisuray un tell, una cesura, Time i tobt uma prohibie
eié, inicial(eve). , ‘ _
_ Cizculen diwenses versioms d’aquest . esguwincament., La:
vensid ‘optimista declara que permet alhora la histdvria 4
1%educacié( woe)e '

La vexsié pessimiste diu que: 1’abisma mo es pot. saturar
ni superar. La eontemplacié de 1 abiswme i 1’esgarrifangear
mortal tsmen ceupat al fildsof.™ :

' H.Lefebre
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A 1’hera de parlar de 1°especificitat de 1’ésser humd que
consisteix en 1la seva “plasticitat“ en ne tenir una natura-
lesa fixa i, per tant, no ser una realitat determinada al
costat de les altres(IT) hi ha el perill de presentar-ho amb
una Optica que privilegii 1‘optimisme raclonailsta_wexempll-
ficat paradigmdticament per Hegel- de pensar gue aquesta man-
ca de determinacid iniciael en 1‘home £s la marca de la seva
superioritat (humanisme), com a ésser destinat, mitjangant
el desenvolupament cultural i histériec, a pProgressar vers el
domini #ltim intel.lectual i fisic del mény en el qual pro-
céds els conflictes no només no sexsn obstacles que frenaran
l’aveng, siné mitjams indimectes (locals i momentanis) de
que se servird astutament el Logos per seguir avangant en
sex superats(laz D7altra banda, hi ha el perill contrari de
tendir a presentar i valorar negativament el desajust humi
respecte a l’existdncia com una oposicié entre 1 home i la
resta del m6n,lcaient en tal cas amb el que ha estat propi
de certes interpretacions del trigic com a opogicid irreduc-
tible, tot i que en aquest cas =i a diferdncia del plante ja-
ment anterior- no entre personatges o interessos particulars,
siné de forma total i definitiva; aquest Plante jament seri
font d¢ pessimismes amb una imatge de 1°‘home com a &sser fa-
11it que vaga per uma existéncia inhdspita sonse un 1lo¢ on
descansar i, alhora, sense poder deixar de caminar. Recordem
el que tenen en comi pessimisme i optimisme, a diferdéncia
de 1 actitud trigica que es negard a interpretar aquest de-
sajust, tot assumint-lo: ambdés consideren que 1 home &s ca-
pag d’adonar-se tal com &s realment el mén, essent secundari

si un infern ¢ un jardf al servei de 1 ‘home,

Una de les actituds intermddies possibles entre pessimisme
i optimisme radicals, que es formen com a resultat de combi~
nar aspectes d’ambdds,consistiri a bresentar les coses com

si la tragicitat de 1’home xau en no ser una realitaet deter-
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minada al costat de les altres, perd sense qliestionar que
tot al mdn {tret de 1’home com a excepcié que confirma la
regla) gaudeix. d una naturalesa fixaj; aleshores l’esquelet
de la realitat seria una xarxa d intel.ligibilitat, i 17G-
nica dificultat seria trobar el lloc corresponent a 1 home,
Oon més palds gquedaria aixd seria en la pretensidé tradiciomnal
per part de molts fildsofs -i avui dia per part de molts
eient{fics- de donar una definicié d‘home. Una voluntat de
definir que partirid de 1’equivoc de 1°equacié establerta en-
tre identificar i domar identitat, és a dir, pretendre dir
el que 1’ home &s, guam el que s estard fent en realitat se-
rd assignar-1li mn lloc en la representacié del mdén; una re~
presentacid feta pel mateix home i que, per tant, s hi dela-
taria um circuit aﬁfropombrfic de projeccid del sentit, i
que faria que totes les possibles cbjeccions a una defini-
¢ié determinada (valgui la redumddncia !) d‘ home fossin se-
cundéries(lgl L’home, en anar a llegir em el llenguatge del
mén,que ha eserit ell mateix, quf és ell, revelari -per fal-
ta de discrecid, i és que ja veurem com un delé factors gue
asseguren 1l efectivitat del procediment il,lusori &s no for-
¢ar-lo al limit- que tot pretds sentit i ordre en el mén (no
només el lloc gue ocupa 1’home, sindé tot)} &s ja una projec-
¢ié antropomdrfica, L’home, dones, xocard amb els seus 1i-

mits, que seran més un mirall que una paret,

-Desajust de 1’home respecte a si mateix,

“Pixait: un home té imare, doma i wum £ill, Una mik °
maten misteriosament la mare, Les inwvestigacions: ds le
policia mo portem enlloes Passat urm temps. maten Ia do=
naj; el. mabtaix, Finalment watem el ‘mroi, L 'home es: desos—
pera, Jja que a tohs estimava,. i sobretoet al noi, Deses—
perat, decideix investiigar els erims pel sewnr comphe.Amb
els métodes industins, deductius, amalftics; sintdtics,
elics sy d’aguells gemis de la novel,cla policfaca, arriba
a la conclusid que 1‘assassi ha de realitzar uwn quart
assassinat, el dia tal, a 1 hora tal, 'al lloec. tal, La:
seva corclusid és que ara l’assassf el voldrd malar au
ell.. Emn el dia i hora calculats, 1’home va al lloc on
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s ‘ha de comeive el quart assassimat, Perd L’assassf no ar-
riba. Repassa les seves deduccions: padria haver ealculat
malamewt 1‘hora: no, 1’hora es¥d bhé. La comclusid és -a~
terridorat l’assassd ja ha de ser allf, En alires parau-
les: l’assassf &s ell mateix que ha comds els altres: erims
ex estat. d’imcomsciéncia, EL dedectiu i 1’assassi oéu la
mateixa. persona

E.S4bato

Haviem vist gue la idea d’exferiormtat ~origen extern a
1’23mbit humd d’alld que &s font de neguit- comporta el bene-
fici il.lJusori de pensar que hi ha un "interior® de la natu~
ralesa humarna, perfectament conegut, on 1°home s hi pot re-
fugiar de 1l°escomesa dels mals exteriors, Ara caldr¥ adonar-
nos com aquest ambit intern no només no serd el refugi més
tranquilitzador on sentir-nos protegits davant el malestar
de-viure, sind gue en serd la font primera: "Nada mds trdgi-
co, nada mds aterrador para el hombre que lo qué pfoviene de
su propio fondoe{e...} La idea de que 1o que estd mds: préxi-
mo es también lo mds lejanc, lo mds conocido lo mds descono-
cido, 10 wds familiar lo mds extrafio, es un tema que alimen-
ta a la~Vez la tragedia griega, la técnica del eonigma poli~
cfaco y ol pensamiento psicoanal{tico“(zol 0 en paraules de
J.M,Domenach: "™,.la tragedie nous mi3ne vers une contradiction
Plus profonde, plus intérieure: cet Autre qui me domine c  est
Moi—méme.."gg%J-No éens podem anar a amagar enlloc, fora de
tot perill, perqud el perill ens constitueix, forma part de

nosaltres mateixos. La histdria de La Carta Robada d’E.A, Poe

on un oficial de pelicia busca una carta que estd continua-
ment davant seu(222 il.lustraria perfectament aquesta invi-
sibilitat d“alld més proper, Som unms perfectes desconeguts
Per a nosaltres mateixos, El caracter finit de la condicid

humana no s haurad d’entendre, donecs, només en el sentit de



limitacidé temporal, que comporta la idea optimista de ple-
nitud de vida abans que arribi la mort, siné com a element
constitutiu. Aquesta: interioritat de la finitud, el tracta~
ment. de la qual reprendrem en parlar de la Il.lusié Psico-
ldgica, dins la historia de la filosofia hauria tingut wun
moment decissiu amb el pensament de Kant, Recordem com Heiw
degger a Kamt y el problema de Ia‘metafisica(232 interpreta=—
ra el pemsameni de Kamnt com a reconeixement d’aquesta: fini-
tud interna i comstitutiva en 1°home, bé com subjecte de cow
neixement tedric ~que, a diferdncia d’un coneixement infinit
que coneixeria per "intufitus-originarius", només té accés a
una forma de ™intuitus derivatus“(zal, bé com subjecte price
tic, al qual la finitud 1li vindria donada per ser recepcid
passiva de quelcom exterior, mitjangant la forma del respeé--
te a la llei moral, Amb tot, aquesta interpretacié del sub-
Jecte practie ha estat motiu de discussid; recordem a propd-
ait la pol2mica respecte Heidegger per part de E.Cassirerfz52
pPer a qui en el subjecte practic la llei moral és pura espon-
taneitat, D’altra banda, M.Buber a 1 hora d’interpretar la
finitud humana en el pensament de Kant, posard més accent en
el que té de condicié de possibilitat positiva que com a 1i=
wmitacid negativa‘gsl Sera,perd, amb els anomenats mestres de
la sospita® (Nietzsche, Marx, Freud) quan 1°home es Veurd a=
bocat a assumir gue 91s'comp6nents barbars i forces irreducw
tibles al comtrol racional no només habiten més emlld d’una
supesada frontera nitida, sinéd dins de la mateixa conscidn-
cia, que deixard de pensar-se com a transparemnt i conegudas
“m.io que ignora la comnciencia no es el objet¢=frente_a'e-
lla, sina la misma propia naturaleza, la propia constitucidn,
la propia gémesis oculta, el porqué de las proplas "eleccio-
nes” y de las evidencias a las cuales se siente llevada a adw
hexrir®
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C. Rosset parla de 1%eatudi de Freud Das Unheimliche (tra-—
duit al castelld pexﬂLafsiniestno(zs)) com paradigma de pree
sentacid d’aguesta experidncia tragica de "ver de siibito =y
demasiado tarde- lo: presente, lo prdéximo, 1lo familiaf, como
ausente, lejsmo y extr&ﬁo.w"zzg); En aquest petit tractat de
Freud &s definit "Unheimliche" com "aquella suerteéde espane
toso qué afecta las cosas conocidas y familiares desde tiem—
po atréa“(joz,En relacid a la nbcié de tragic de qué parla.
Rosset, és interessant aquesta nocid freudiana pel gue com=
porta de eaiguda, de canvi sobtat des de 1’ordre amable de
lczs: representacions habituals de les coses a la intempédrie
de la manea de sentit, Convé recordar aqui,de nou, que "tri-
gic" no aludeix tant a alld constitutiu de la realitat, si-
né, més aviat, a la forma d‘entrar~hi en contacte amb la con-

segiient pérdua de 1;escut protector del wdén de les Il.lusioms,
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NOTES

{1) Aqui parlarem del tragic com a equivalemnt a "el pitjor®

(2)

(3)
(4)

(5)|
(6)

{tal com Rosset en parla a Logique du Pire}; &s a dir, es
tractarad de veure tal com apareix el mén des de la cong=
cidncia ldcida, en apartar les capes il.lusdries gue el
recobreixen, i ens desentendrem -per ara- del component
d’alegria immanent que comporta el triagic, tal com és en-
tés des de Nietzsche -Die Geburt der Tragddie, 1872-, i
que Rosset subseriura{aixi{, per exemple, ens dird que "lo
trdgico es, precisamente, afirmar",LP,p54). Aquesta dimen-
s1é d’aprovacid joiosa de 1’existéncia que comporta tota
filosofia tridgica -com hi insistird Rosset-, per tractar-
se d’una qitestid central en Xosset, la desenvoluparem en -
un apartat especific dedicat a 1 "experiéncia de la joia",
després d’haver-nos detingut en la visid ldcida de la rea-
litat i haver vist la forma com la seva preséncia és nega-
da, mitjan¢ant procediments il,lusdris, per part de qui
només estd dispesat a assumir 1 existénecia com a (aparen-

ment) setmesa al seu comtrol intel.lectual,

M.Scheler, Acerca del fendmeno de lo trédgico ~dins de E1
santo, el genio, el héroe, Ed,Nova,BBAA,1961, p,lhk3-,trad,
cast, de Zum Phinomen des Tragischen, 191k,

LP,p.13
Recordem gue pel fet de recérrer habitualment als "finals

dissortats™, Aristotil va considerarBurfpides com “el més

trigic dels poetes"(Poética,l453a, trad.cat, de J,famram,

Fundacié Bermat. Metge, Barna, 1946, p.18)

LY,p.71

"La nécessité dont parle Nietzsche ne signifie pas que
le réel présente un sens ou un ordre, mais que son carac-—
tére chaotique et fortuit n”en est pas moins marqué du

sceau de 1'inéluctable. Présence inéluétable du rdel, qui
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suffit 4 en faire une nécessité, encore que cellie-ci ne
repose sur aucun fondement de nécessité compris en termes
d “ordre ou de loi,™, FM,p.72

{7) LP,p.72
{8) PhT,p.l1Y

(9) "Existen dos modos de mirar(trégica, no trdgica)la reali-
dad, no dos esferas de realidad{trdgica, no trdgica).LP,
pP.7l.Aquesta abséncia d’un fonament ontoldgic del trigic,
és el que permet entendure que Rosset parli d‘una "andlisi
psicoldgica del fet tragic"{PhT,p.7) o d’un "sentiment tra
gic"(PhT,p.B)

(10)LP,p.23
(11)LpP,p.61

(12)"..nous n“avons aucune communication avec ce qui est.",

Essais, (Gallimard, Paris, 1965, vol.I,p.64

{13)Rosset parla de les coses o ocbjectes com a “"recertes en
si mismos azarosos, en el campo de 1o perceptible, AN,
Pojh

{1L4)AN,D.10

(15)J.P.Sartre, La ndusea, Seix Barral,Barna,1983, p.l175(trad.
cast, de A.Berndndez de La Nausde,1938)

(16)M.Scheler, op.cit,, p.iGl La culpabilitat incompatible
amb el tragic, no serd només la d’ordre religiés{desafia-.
ment humd a la divinitat, i cdstig posterior),siné també
la que podriem anomenar "laica-existencial" com la que es
desprdn del pensament de Schopenhauer, que fard dir a Ros-
set. que "la méceonnaissance schopenhauerienne du tragique
porte sur la conception d‘une culpabilisation générale du

vouloir (la vie étant ce qui doit Atre nié, en raison de
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(17)

(18)

'(19)

sen horreur)YESch,p.90

La manca d’una matﬁralesa fixa com a segell especific
de la condic¢id humana, la seva "plasticitat", ha estat
objecte tradicional de reflexié filosdfica a 1‘hora de
determinar la "differentia specifica“ de 1’ésser humi

~des de Pico della Mirandola en la seva Oratio de homi=

nis dignitate fins als bidlegs actuals gque parlen de
1’nome com a animal especialitzat en. la no especialitza-
cié (la qual cosa, d’altra banda, hauria propiciat el seu
¢xit evolutiu}~-, Dins de la tradicid especi{fica de 17 an-
tropolegia filosofica, A, Gehlen senyala Herder com pre=
cursor d’aquesta tematica en les seves reflexions sobre
el llenguatge(El Hembre, Sigueme, Salamanca, 1980,pp.95

a 97,trad.cast. de F.C.Vevia Homero de Der Mensch,197h)

Aix{Y, per a Hegel “lo trdgice, originariamente, consis-—
te en que, en el circulo de umna colisidn seme jante, los
dos partides opuestos,; considerados en s mismos, tienen
un derecho para si. Yero, por otra parte, no pudiendo rea
lizar lo que hay de verdadero y de positivo en su fin y
cardcter sino como negacién y violaciédn del otre poder i-
gualmente justo, se encuentran, a pesar de su moralidad

o mds bien a causa de ella, arrastrados a cometer faltas
(ec0)

La sustancia moral y su unidad se restablecen por la
destruccidn de las individualidades que turban su repo-
so*{Estftica, Alta Fulla, Barna, 1988, vol.II,pp.510~511,
trad.cast. de H.Giner de los Rios de Asthetik,ed,.pdst,

Aixi, per exemple, a la definicié que, des dels ETecs,
més acceptacidé ha tingut, la d‘"animal racional®(f, oV
)(%yuxd$ );se 1i pot retreure, per comengar, 1l "ombra™

que provoca i gue faria que deixés fora de la categoria
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(20)

(21)

d "home, per exemple, els nens i els bojos, © també, els
pobles gue temen un comportament "estrany” segons'la ra-
cionalitat occidental, la qual cosa, =2 még, seria expo-
nent de 1%interés ideoldgic gue arrossegaria partir de
determinada idea d home com a legitimacid de les situa-
cions de privilegi de qui estad en condicions de decidir
quf{ és plenament home, tot deixant fora a qui es pretén
dis6riminar, baltra banda, una altra objeccié a fer a a-
questa definicié inicial d’home com a animal racional,
partiria de la consideracié del fet que avui dia, ates

el previsible desenvolupament de la inteligéncia artifi-
¢ial, potser arribarad un moment que no sera pertinent de-
finir 1’home a partir del “@émere prdxim" de la seva ani-
malitat, Ja que es podria donar el cas que amb els "éasers’
de 1°’univers amb gui 1 home tindria més en comi -i, per
tant, a partir d’ells es tractaria d’establir la seva "di
ferdncia especifica"~ serien els artefactes (ordinadors)
gque ell mateix ha fabricat, i no la resta d‘animals amb
qui 1 “home només compartiria el remot 1 atzards origen
bioldgic. Pér fi, el fet que avui dia, a la vista dels
coneixéments sobre comportament animal aportats, especial
ment, per 1’etologia, cada vegada sigui més dificil dir
que la conducta “racional" sigui monopoli de 1 espicie
humana, tot difuminant-se la tradicional diferéncia qua-~
iitativa entre intel,ligdncia animal i intel,ligéncia hu-
mana, que passaria a ser, en Lot cas, una diferéncia d oxr
dre merament quantitatiu (1 home aglutinaria el maxim nom
bre i compléxitat de formes conductuals gue es donen, Jja

esporiadicament i germinalment, en alguns animals).
LP,p.73

JM.Domenach, Le retour du tragique, Seuil, Paris, 1967,
9136

by



(22)

(23)

(24)

(25)

(26)

I on es parla explicitament de "la inatencié moral amb
qud la intel,ligdncia permet que li passin desapercebu-
des aquelles consideracions que sén per elles mateixes
evidents de tan entremetedores i palpables", E.,A,.Poe, La
Carta KRobada, dins de Contes,Quaderns Crema, Barna, 1984,

vol.II,p.23, trad.cat. de Carles Riba

M.Heidegger, Kant y el problema de la metafisica,¥,C,E.,
México,D.F,,1986 -l2reimp.de la 20na edicid en espanyol-
(especialment “EL broblema de la finitud en el hombre y

la metaifsica del ser ahi",pp.l84 a 194),trad. cast. de

G.I.,Roth de Kant und das Problem der Metaphysik, 1929

A proposit, A.Renaut comenta el seglient: "Pour une con-
naissance infinie rien ne se présenterait proprement c¢om-
me un "ob-jet", comme quelque chose qui soit situé "de=-
vant ell" et “"hors d’elle", puisque cette extérioritéd din
Non-Moi constituerait ume limitation: la connaissance in-
finie doit doﬁc &tre pensée comme source de 1l&tre, comme
ce qui fait 8tre 1°8tre, comme ce qui le fait naitre par
le simple fait de le concevoir (intuitus originarius).

En revanche 1 entendement humain n’ engendre ni ne sus-
cite 1°8tre: il porte ses regards sur un 8tre qui est Adé-
Ja présent, qui lui est done "donné", et ¢ “est sur la ba-
se de cette donation, donc de fagon dérivée (derivatus),
qu’il peut y avoir pour lui connaissance..", L 3re de 11n.

dividu, Gallimard, Paris, 1989,p.268

"Disputacién de Davos entre Ernst Cassirer y Martin Hei-
degger",publicat com a apéndix de Kant y el problema de
la_metarisica{op.cit.),pp.211l a 226

"Kant no pregunta: ";Qué puedo conocer?®, sino ";qué pue-
do conocer?" Lo esencial en el caso no es que yo sélo pue

do algo y que otro algo no pusdo; no es lo esencial que

45



(27)

(28)

(29)
(30)

yo Gnicamente sé algo vy dejo de saber tambiém algo; lo
esencial es que, en general, puedo saber algoe, ¥y gque por
eso puedo preguntar qué es lo que puedo saber. No se tra-
ta de mi finitud sino de mi participacidén real en el sa-—
ber de l¢ gue hay por saber, Y del mismo modo, "pué de-—
bo hacer?" significa gque hay ur hacer que yo debo, que

no eétoy, per tanto, separadoe del hacer justo, sino que,
por eso mismo gue puedo experimentar mi deber, encuentro
abierto el accese al hacer, Y, por Ultimo, tampoco el
"eQué ﬁe cabe esperari" quiere decir, como pretende Hei=-
degger, que ée'hace cuestionable la expectativa, y que

en ¢l esperar se hace presente la renuncia a lo gue no
cabe esperar, sino que, por el contrario, nos da a enten-
der, en priwer lugar, que hay algo que cabe esperar.,",
LQué es el homwbre?,F.C.E,.,Madrid,194%,pp.14-15, trad.

cast. de E,.Imaz

G.Vattimo, Las aventuras de la diferencia, Peninsula,
Barna, 1986, p.48 {trad, cast, de J,C.Gentile de Le avven-
ture della differenza, 1980)"

"Lo siniestroe®, dins de Obras Completas,Diblioteca Nueva,

Madrid, 1973, vol,III, pp.2483 a 2505 (trad. cast. de L.
1.6pez Ballesteros de "bas Unheimliche®,1919)

LP,p.74

S.Freud, op.cit., p.2484

he



ESQUEMA Y REPETICIC TRAGICS

®"Tot canvia tan de pressa, gue per poder seguir estant
al mateix 1lloc ens hem d’anar desplagant.®

L.Carrol

Darrera una col.leccidé de situacions anomenades tragiques
apareix sempre, segons Rosset, un mecanisme o "esquema Hri
(l), caracteritzat per la revelacid sobtada de 1°atempora-
litat i fixedat del fet tragic, El1 temps del fet tragic seria

giec®

el propi de quan "quedem parats" (andlogament a quan es para
un reliotge i ens quedem amb un mecanisme fred fabricat per
l‘home allf on - -semblava haver~hi la mesura del desenvolupament
d‘un temps objectiu); &€s a dir, es trenca la il.lusié d’un pas-
sar el temps i un passar coses, que aniria deixant enrera una
existéncia adversa,l no es tracta tant que s’aturi o encalli

el temps de la modificacié progressiva de 1 existdncia, com d’a
donar-se que wai ne n’'hi ha hagut realment, més enlld de la se-
va existdincia il.lusdria. Tal com succefa amb 1la nocié de Tria-
gic, que no estava describint positivament el mén, siné més a-
viat el fracés de les pretensions de la nostra intel,.ligibili-
tat} també només tindrd sentit parlar d‘una temporalitat prd-
Plia de la revelacid del fet tragic des de 1’anorreament del
temps il.lusori:"..1’idée de tragique Tepose tout entidre dans
un rapport entre deux'situations(...)en conséquence, on peut
parler de mécanisme tragique, pas de situation tragique.“(zz

El que es derrumba &és el temps que genera el discurs lineal,el
temps de les interpretacions, del aentit(ﬁ), de 1 homogeneit-
zacld de 1 existenciz en una mateixa superficie,repartida en
un abans, un ara i un després; un temps que mostra, de cop, no
tenir altra consistdncia que la dels miratges al desert, I mno
un desert on imperi un altre temps o el temps de 1l’eteraitat,
siné on hi ha absdncia de temps o, si es vol, in-temporalitat,

en sentit literal, tot posant amfasi en el prefix negatiu hl

A partir d’una concepcid del temps que té molta afinitat amb

W7



(5),

dor de la histdria &s il.lusori'perqué els esdeveniments fonaw~

la de Schepenhauer Rosset dird que ol temps de 1l esdeveni-
mentals per a la condicié humana Ja estan donats i es van re-
petint, Aquest temps tragic suposard una inversid del temps
progressiug hom s “adona al final que el trigic ja era anunciat
i present,‘de forma latent, des del principi, Com més creiem
avangar, com més lluny pensem que ens ~hem distanciat d‘alld
que ens wmolesta, més sobtat i violent serd el retorn a la cons-
tatacid que som al mateix lloc de sempre (podriem dir que "més
dur serd el retrocés"): "Nous entrons dans le tragique lors-
qu’il a fini son osuvre: aussi ne pouvons-nous lutter contre
lui, sommes-nous pris au piége sans recours, puisqu‘il a déja
gagné, puisque ‘son but est d&jd atteint, puisqu’il n’est plus.
Nous sommes, dés lors, comme des spectateurs immobiles devant
lesquels défilent les images d‘un film & 1°envers: et lorsque
nous avons atteint le début, ou plutdt lorsque le début nous

a atteint, alors nous avons fini, nous; mais le film, lui, &-
tait terminé au moment méme oli nous sommes entrés dans la sall,
au moment oli nous avons lu le mot “Fin“."(él Tot i que pel ca=-
mi crdism wvangar en linia recta i, fins i tot, ens havifem dit
(i acabat creient) que en comptes de fugir, buscavem un ordre
de coses milloxr, al final ham anat a parar desconcertats al ma-

teix 1lloc d“on haviem sortit.

La mort, per exemple, serd font de tragicitat no tant per e-
1la mateixa, com per la diferdncia que va entre el fet de 1la
mort i una determinada idea de la mort prévia(Tg mit jangant la
qual s’havia intentat neutralitzar il.lusdriament; i cal dir,
conseglientment, que no es tracta aqui que la mort sigui un cas
il.lustratiu d“una interpretacid (tragica) del mén, siné jus-
tament al contrari, de prendre conscidncia que tota interpre-
tacié del indn és manifestacié de 1’afany d’escapar, entre al-
tres coses, del fet de la mort.

La repeticié de qu& parla Rosset no estd al servei del mateix,



del reconeixewent tranguilitzador, sind de la renovacié del
misteri de 17existéncia, tot distingint aixf{, dues clasases de
repeticid:®1/ La repeticidn detenida, pateldgica, o repeticidn~
cantinela.Significa rigurcsamente el retorno de 1o mismo.{ess)
2/ La. vepeticidn en marcha o repeticidn diferencial, que sig-
nifica retorno de un elemente diferente a partir de una mirada

(8)

peticid il.lusdria, que pel fet de no deixar-se subsumir per

de lo mismo." Una'repeticié diferencial", enfromt de la re-

la representacid com a mera diferdncia interna(9l aboca al si=
lenci de la no interpretacid: ",.la repeticidn diferencial,.Es-
ta es trdgica en cuanto remite al silencio de lo mo interpre-
table, por lo cual se define, en primer lugar, lo trdgico, lLa
interpretacidén racional, religiosa o moral supone necesariamen-
te, en efecto, que es posible una reduccidén a 1o idéntico, a lo
seme jante, a referencias, a puntos fijos..“(loz Rosset parla de
Nietzsche com el gran fildsof de la repeticid diferencial, mit-
Jjangant lalseva idea d’Etern Retorns "Lo repetido en el eternc
retorno no es reproduccidén mecdnica de lo ya producido, sino um
retorne de lo pasado en tanto que era nuevo, es decir, una rea-
paricidn de la diferendia, de lo singular, de lo mismo en tem-

to que era diferente."(lll
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(2)
{3)

(&)

(5)

{6)
(7)

NOTES

Quant al desenvolupament de la nocid d’ "esquema trigich,

vid, PhT, ppe 7 i 89.
PhT, p.l7

A MR, pp.9-10, Rosset parla d’aquest temps il,lusori, cdm-

plice del circuit del sentit, anomenant-lo "temps oxrienté".

Analogament, L,Wittgenstein comntrapesa "upa duracidédn tempo-
ral infinita® a la “atemporalidad® -Diario filoséfico, Pla-
neta-Agoestini, Barna, 1986, p.129 (trad. cast., de J.Mufioz

i I.Reguera de Notebooks, 1914-1916).

Cfr. SCHOP, pp.i2 i ss., on Rosset parla de la il.lusié del
pas del temps a Schopenhauer.

PhT, pp.l13-1h

Avancem que per a Rosset "la efectiva muerte de alguien cer
cane o el pensamiento de la propia muerte"(AN,p.89) sera u-
na de les Vies d°Accés al Real, en fer eaure el decorat ilw
lusori de la representacid intel,leectual de 1l’existdncia en
general {que inclou la mort com a "nocid intel.lectual"més),
Només des del mén il,lusori la mort apareixera com un esde~
veniment sobtat, que tirencard -o "matard"- espectatives prd
vies; en canvi des d’una visé trigica del mén la mort seri
assumida com a "estado “"natural”™ de lo que existe”(LP,p.120]
~recordem gque per a Schopenhauer la "tragicitat® de la mort
ve donada, paradoxalment, per la seva incapacitat de modi-
ficar el que existeix.

Quant a la relacid de Kosset amb la concepcid de la mort
d“altres pensadors,F.J.Martinez afirma el segiient: ",,la
poscidn'de Rosset se aproxima a la de Deleuze en el acen-
tuar el cardcter impersonal 'y andnimo de la muerte frente
a la humanizacidn y personalizacién de la misma que llevan
a cabo Rilke, Heidegger y Ferrater, pero se separa de &ste

al considerar la muerte mds como un estade gque COmMOC N a-



(8)
(2)

{(10)

(11)

contecimiento, wds como algo permanente, que se repite e~
ternaménte, gque com¢ algo instantdneo y puntual que se eo-
fectda de vez en cuando Y comd algo imncorporal que tome
cuerpo en ciertos estados de cosas." ~Ontologfa y Diferen-
cia: la filosofia de @illes Deleuze, Orfigenes, Madrid, 1987,
P+80.~cal matisar, perd, que segoms la valoracid (d’infhég_
¢ia schopenhauriana) de Rosset,per a agqmest el que “es rTew
peteix etermament™ no <£s: la “mort en s{", siné el fraeids:
de la seva representacid..

LP, p.80O

Per a una distincié andloga entre mwma repeticié que repe-
tiria el Mateix, i una repeticid entesa com a "difer&necia
sense concepte', vid. G.Deleuze, Diferencia y repeticidnm,
Jicar, Gijén, 1988 (trad. cast, de Alberto Cardin de Dif-
férence et répétition, 1968),pp. 70 i ss,

LP, p.835

1P, p.84. El pensament heideggeril de 1°"An-—denken" -ala

menys segomns la interpretacid {potser excessivament “lﬁdl-
ca’) de G.Vattimo-~ també seria fidel a aquesta repeticid

diferencials "An-denken es el pensamiento que, al recordar
la diferencia, recuerda al ser."=G.Vattimo, Las aventuras
de la diferencia, Peninsula, Barna, 1986, p.141 (tred.cast.
de Juan C. Gemtile de le avventure della differenza, 1980 )

El nfimero T seria una bona il,lustracid d“aquesta repeti-
cié diferencial, entesa ~almenys en Rossetl-com a renova-
cié del fons d’indeterminacié de 1 existéncia abans que
com a prolongacid o generalitzacid d’una determinacié d’a-
questa, pel fet que cada nou decimal que s ‘afegeix al ni~
mero Y& recorda i arrossega, alhora, la irracionalitat fo=
namental que el fa possible, I podriem dir que tots els
"decimals"™ recorden en peu d’igualitat el misteri de 1‘e=

xisténcia: “Si las interpretaciones siempre son secunda=-



rias, si alld mismo donde actdan (psicoandlisis, marxis
mo)}, mo agotan en lo gue interpretan la "razdn® del ser
asi interpretado, podemos decir que todo es trdgico. lLas
manzanas del jardf{n al ignal que los cien mil muertos de
Hiroshima, sin duda alguna.®*{LP,p.70) ~per molt que els
homes intentin neutralitzar la irracionalitat{vertical)
dels distints decimals en establir una reiacié(horitzon-

tal) explicativa entre ells (aixf rer exemple, la reflexid
com a efecte del sofriment).



EDIP

"El fet que Tirésias, 1°4sser divf que coneix
la voluntat dels déus i el futur dels homes, i E-
dip, al final de la tragddia, ¢quan coneix la veri-
tat, siguin, un i altre, cecs, és un simbol., La se-
va. ceguesa fisica expressa la ruptura amb el mén
que necessariament comporta el coneixement de la ve
ritat; l1a ruptura amb un mén on només paden viure
els que sdén realment cecs perqué {com .més tard el
vell Faust en Geethe) amb ulls fisics intactes no
es veu la veritat i es viu en la il,lusid,.™

L.Goldmann

Rosset sempre ha considerat la tragddia d’kEdip (o Edip Rei,
tal com posteriorment fou coneguda 1°obra de S3focles per di-
ferenclar~la d“Edip a Colonps(l))'el model del Tragic: %, ,une
pidce qui demeure pour moi le type, le modéie méme de la tra-
gédie: OEdipe roi.“(gz En agquest sentit, 1‘obra de Rosset es
podria entendre com un conjunt de notes a peu de pidgina a agues
ta tragddia de Sbfaclea(Bz

Quan s‘inic¥a 1’obra de Sdfocles, tot alld decissiu ja  ha
esdevingut, A la condicié humana ~simbolitzada per ﬁdip- 1i se-
Td negada la possibilitat de transformar radicalment 1 existén-
cia o de construir-ne una a la seva mesura. En paraules de J.
Monnerot, tot comentant 1la tragicitat de 1a condicid humanas
"L’homme est comme un projectile déji tiré; 3 la différence d’u
ne balle, il peut dans une certaine mesure modifier en course
sa propre trajectoire, Bref, contingence chjective de la nais-
sance, inconnaissance subjective de celui qui est né {nous: ne
Voyons pas 1%avenir, nous ne connaissons- pas toutes les donsé—
quences de nos actions, nous ne savons pas tout ce que nous fai
sons),"(hz El marge d'acciélde 1’home quedara limitat a dues
grans opcions: o bé tapar-se els ulls amb el vel de la T1,lu-
816, és: a dir, enganyar-se, o bé constatar el carédcter advers
de 1’existdncia(en trencar-se les espectatives il.lusdries).
Amb tot, el fet que siguin les dues opcions més habituals no %

voldrd dir que siguin les Giniques possibles wen una alternati-
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va dicotdmica,. Ja veurem com precisament un dels mecanismes
de qué se serviran les actitude il,lusdries consistird a pre-
sentar-se com a opcid alternativa inica &l caos inhabitable o

a una altra opcid que comporti entrar dins el joc de la mateixa
ldgiea il.lusdria; aixf semblard que necessiriament s ha de
triar entre Il.lusid o lucidesa{malentesa com a lligada necese
sdriament al pessimisme), tot intentant amagar altres opcions
com la -central en Rosset- de 1%experidncia de 1la jqia(assumi-
cié de la insignificdncia de 1’existéncia(humana) com a font

d‘una major intensitat vital) =i és que cal imaginar un hdip
felig e

La tragicitat del desti -al qual no pot escapar Edip- no s ‘ha
d’enten@re com a successid necessirie dels distints actes hu~
mans -la qual comportaria la idea d‘una racionalitat explicati-
va dels actes humans, en una relacid "horitzontal®=, sind com
a inapelabilitat; és e dir, per molt que 1’home pretengui allu-
nyar-se .de la seva condicidé sempre hi acabar& recaient, perqud
no &és amo de la seva existdncia i no pot escapar a la compul=-
816 de les forces que els travessen i constitueixen., El desti,
doncs, 4’BEdip no és una llei exterior, sind que fermg'part dell
mateix; en el sentit del Fragment 119 d'Her&clit-iitq‘Qﬁ E“@F‘Jn?
‘;{Muﬂ-(52 aplicable a un cardcter individual i la condieid
humana, Tot el seguit d’accions que escometrid ﬁdip, amb 17iti-
nerarl intel.lectual consegiient, no serda mdés gque un conjunt de
pasgos d’un procés de canvi de comscidncia, d’un adonar-se pPro-
gressiu {hi haurd un progrés, sf, perd no de coneixement i
transformacié deol mén, sind un progrés paradoxal d’augment de
lucidesa)., I del que s’adonaré-Edip, tot trasbalsant la seva
personalitat, serd justament de qui és, de la seva identitat.
Recordem que segons Aristdtil, una de les caracteristiques que
feia sobressurtir la tragddia de S3focles era que els dos come
ponents essencials de 1°obra trigica, Que sén la “peripécia’ ~és

a dir, la transformacié de la situacié d’un personatge- i el



'?edoneixement“-és a dir, el descobriment d’una identitat ocul-
ta- en kdip es donen Jjunts en el sen prot&goniata(sz Ja haviem
vist com Rosset insisteix en la "interioritat" com a2 font de
neguit; a propdsit d’ﬁdip, en coneret, Rosset s'entretindr&_a
comentar 1‘ambigliitat delatora de la frase que fa servir hdip
guan anuncia que es proposa descobrir l’assassi.de Lados: -E@Wﬂ
!fa.vw- 'és a dir, mostraré el criminal i, alhora, apareixeré
com criminals:; "En disant t'gw l@,zv& »UBdipe dit bien, si 1%m
veut, deux choses & la fois, Une comsciemment: je désigmerai
le criminel. Une autre qui n’existe consciemmont gue dans. 1 ecs-
prit des spectateurs {(qui connaissent'l'histoire), peut-~dtre
aussi, & la fagon d’une prémonition confuse et inconsciente
dans 1‘esprit d’OEdipe lui~méme.® (7) Podrfem dir gue el procés.
d’augment de saber i conscidncia ldcida que es va donant en E- |
dip a mesura que avanga 1°obra, serd invers al presentat per
Hegel a la Fenomenclogia de 1’Esperit, ja que si aquf es trac-—
ta d’un procds de. reconeixement histdric i intel.lectual, tot
conceptualitzant els distints sabera i experidncies i mostrant
les seves relacions neceaséries, des de la consciéncia(final)
del Saber Absolut, en Edip el que hi ha és un deixzar=se portar
per la revelacid contfnua i accentuada de la propia insignifie
cdnecia; en comptes de repassar el que ja sabiem d alguna mane-
ra i el que va ajudar a fer gue arribdssim a ser el que Ssom,
hom s “obriria progressivament a la intempdrie d’un mén sense

sentit, on 1‘home &s una pega insiguificant mds,

Pel fet que alld enigmdtic que %dip ha intentat esbrinar, ho
hagi portat sempre a sobre, formant part de la seva persona
sense saber-ho, ¢és també wna boma il.lustracid que alld miste-
riés per a 1‘home no &s quelcom perfectament localitzat, que
comenga on acaba el poder de la seva intel,ligibilitat, sind
que regna en la proximitat més immediata. idip sera capa¢ de
saber quf és 1’Home, en respondre a 1’enigma proposat per 1’Es-—
finx, perd serd incapa¢ de saber 1 ’home que és ell mateix. D’al-
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tra banda, el mateix nom -(-Ot.(ﬁ.TIOUS)- ~que malgrat les diferents
etimologies proposades’ jtotes apunten a que té = veure amb els
peus (element, per altra part, decissiu a 1 hora de resocldre
l’enigma proposat per 1’‘Esfinx}, essent la significacid més: acw
ceptada la de "peus inflats™- ja donaria una pista (tot i ne
ser-ne conscient) al portador d’aquest nom del misteri que pre~
tén eshrinar, i gue té a veure amb la seva perscnalitat, pel
fet que el pastor esclau de laios i Jocasta -els seus vertaders
pares— gue el va anar a abandonar, li hauria foradat els tur-
mells i 1li hauria passat un lligam per a portar=1lo com un ani-

mal de caga.,

El saber a qué tindrd accés finalment Edip, el de la seva i-
dentitat, no li servird com a punt de referdncia tranquilitza-
dor, sind que li serd perjudicial perqué, adquirit "massa tard}
sera un coneixement de quelcom advers que quedard fora de 1 “a=
bast del seu control, com és el propi de tot saber 1ﬁcid(92 En
ne comformar-se amb un saber basat en el model dptic ~recordem
com Aristdtil a la Metaffsica privilegfa el sentit de la vista
com al que més contribueix al coneilxement intel.lectual(lo)-,
de distanciament respecte 1‘existéncia, entesa com a suma de
realitats amb limits precisos que es poden anar resseguint(ins-
peccionant) a convenidneia; de cop, Edip, es trobard en una al-
tra relacié amb 1 existdncia, en qud no en serd subjecte actiu
que controla l’existdncia, siné que s‘hi trobard immers(subjece
te passiu), amb un saber fot de la barreja de tots els drgans
perceptius i de sensacions, en qud tot apareixerd difds i ines-
table(comengant per ell mateix), o milY¥or dit, fosc -aixi,ﬁdip
passara del control visual a buidar—se ols ulls, -

‘Edip serd tambd el paradigma de les "ironies" gue el desti
depara a qgui prétén escapar a la seva condicid,Recordem breu-
ment la llegenda d'ﬁdiptllltot recordant de pas, ja que parlem
de "llegenda", que per a Aristdtil ﬁdip era la millor tragddia

perqué era capag de provocar les emocions trédgiques només en
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i1legir-la, sense necessitat de veure~la representada(lzl.Un
oracle ha predit als sovirans de Tebes, Laiocs i Jocasta, gue
el sau fill(ﬁdip}'esté destinat a matar el seu pare i a casar-
se amb la seva mare, Abandonat poc deéprés de néixer per tal
que no s ‘acompleixi la profecia, &s recullit pels sovirans de
Corint, Pdlibos i Mdrope, ela quals, sense cap hereu, 1’adop-
taran i pujaran com a £i11 propi, tot amagant-~li la seva con-
dicid. Ja adult, en assabentar-se Edip de la profecia existent
entorn a la seva persona, i confds quant a la identitat dels
seus pares, fuig de Corint per a impedir que s ‘acompleixi 1‘0-
raclefljl Pel cami, en disputar en una c¢ruilla la preferdncia
de pas, es baralla fins acabar matant al seu vertader pare,
Laios, i en resoldre 1’enigma que planteja 1’Esfinx que t& Te~-
bes sota el seu doamini nefast, hdip hi entra victoriés amb la
recompensa de casar-se amb la yegna vidua, Jocasta ~amb la qual

cosa 8 acaba complint la profecia del tot.

Si hom parlarid, perd, d’ironies del desti, tot atribuint una :
culpabilitat als esdeveniments, serd per intentar exorcisar la
prdpia impotdncia; i &s que s3i s ‘ensopega, una i altra vegada,
amb la mateixa pedra, no sera tant culpa de la pedra com de la
prdpia estupidesa (es comen¢a pegant una cadira en entrebancar~
nos~hi quan tenim ecinc anys, i s “acaba parlant 4 un destf astut
que juga amb nosaltres tot impedint la lliure expamsid de les
nostres- capacitats naturals).fs per aixd que no podem sstar dh-
c¢ord amb W.Kaufmann quan afirma que "Edipo rey nos pone fren-
te a la cuestidén de la injusticia del destino de los hombres:,
asf{ como de sus sufrimientos, Muy a menudo, por no decir casi
siempre, los mds nobles corren peor suerte que la de los menos:
admirables“(l&} ja que aﬁans que aixd, Edip és 1l.justracid de
l’estupidesa i ingenuftat dels projectes il,lusoris de fugida
de la realitat, I d’aquf el seu valor intemporal, no tant per-
qué sigui aplicable a tots els moments deé 1la histdrie, com per
mostrar el cardcter il,lusori d’aquesta,
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NOTES

{1) vid. "ﬁdip Rei", a Tragédies,vellI, Bernat Metge, Barna,

(2)
(3)

1959, p+90 -nota 1l-{trad. cast. de Carles: Riba), on s’‘hi
pot llegir: ™A 1’origen la tragddia es titulava simplement
idip; aix{ en la Poética 4 Aristdtil, en el tractat Sobre
2l sublim(33,5)etc.. Per distingir~la de 1°Edip a Colonos,
posterior de molts anys, es va recédrrer a 1l aposicid Rei,o
sigui 10’PaVUOS ymot pres del mateix drama(v.511&,873,925),
El titol Edip Rei apareix ja en Epictet(fr.11Sch.) i en els
Arguments II i IXI.", D’altra banda, en la lectura que Fou-
cault fa de 1'ﬁdip Rei =-wid,"Segunda conferenciam, a La ver-
dad y las formas ,juridicas, Gedisa, México, 1986(Zona edi-
cié)pp.35 a 59 (trad, cast. de Enrique Lynch de A verdade

e as formas juridicas, 1978)-, no només el fildsof frances
no té en ccmpfe els avatars histoérics del titol de 1‘obra
de S0focles, sind gue es refereix 2l fet que 1’obra es ti-
tuli precisament‘hdip Rei i no d’altra manera, com a argu-
ment a favor de la seva tesi que =a pértir de 172poca de la
Grécia classica comengaria el "mite" oceidental -que no se-
ria rebatut fins a Nietzsche- de la separacid entre el sa-
ber i el poder: %“,.es digno de tener en cuenta que el titu-
lo de la obra de Séfocles no sea Edipo, 21 incestuoso o E-
dipo, agesino de su padre, sino Edipo Rey!(p.49); "A partir
de este momento [;a Gracia ciéssic%]el hombre del poder se-
réd el hombre de la ignorancia. Edipo nos muestra el caso de
quien por saber demasiado, nada sabfa, Edipo fumcionard co-

mo hombre de poder, ciego, que no sabfa y no sabia porque
podia demasiado."{p.58).

PhT y P tlll

Sembla que hom es podria plantejar, consegiientment, perqué
Rossel no es limita al génere narratiu, Recordem, a propd-
sdit, el que mencionavem a la IAtroduceid quant a la tempta-

cid de defugir la presdncia del real -apart d’interpretant-



(&)

{5)

(6}

(7)

(8)
(9)

lo- en atorgar-li una forma estdtica -o iimitant-se a "to-
rejar® 1’existéncia, en comptes d‘agafar-la per les banyes .
L'especificitat d un discurs filesdfic com el de Rosset,re-
sidiria en no pretendre justificar-racionglment o neutralit

zar estdticament l’existdncia, siné en assumir-la i - cele-

_brar-la; i aixd és el que permet entendre afirmacions com

la segiient: “Pour moi, 1l approbation est totale, elle n’est

pas seulement esthétique, comme chez Proust ou chez Baude-

laire."{Entretiens avec Le Mande.l.Philosophies,p.183)

J.Momneret, Les lois du tragique, P.U.,F,, Paris, 1969, p.8
Rosset cita Monnerot, a propésit del "trigic d’interiori-
tat® a LP, p.73

“El cardcter del hombre es su démon", segons la traduccid
que es troba a G.8.Kirk i J.E.Raven, Los filésofos preso-
crdticos, Gredos, Madrid, 1979(2cna reimpressid), p.300

(trad., cast. de Jesds Garcia Ferndndez de The presocratic

Philosophers. A critical history with a selection of texts,
1966)

Cfr. Aristdtil, Podtica, 1452, Bernat Metge, Barna, 1946,
P+13 (trad, cat. de J.,Farran i Mayoral); "peripdcia® &5 la
traduccié de nepLRETELL i "reconeixement" la de :’:Uafi’u:'f"b@-.

RTI, p.16; amb el que Rosset reprdn 1’andlisi feta per J—P..
Vernant i P.Vidal-Naquet w-vid, Mito Y tragedia en la Grecia
antigua, Taurus, Madrid,1987, p.109(trad. cast. de Mauro Ar
mifio de Mythe et tragédie en Gréce ancienne,1972),

Cfr. "Edip Rei®, a Tragddies,vollTl, op.cit., p.91 ~nota 1-.

A Lé principe de cruauté, Rosset caracteritza 1 home com
".el 8tre qui s’est hasardé dans la reconnaissance d’ume vé
rité 34 laquelle il est incapable de faire face,.",p.23, P.
Valéry, per la seva banda, havia afirmat el seglients "De na
da sirve saber lo que no me es posible modificar.", PelQuel,
Labor, Barna. 19774 p.120(trad. cast. de N,Ancochea de Tol-
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(10)

(11)

(12)
(13)

(14)

Quel 1, 1941).

v, .preferimos la vista, por decirlo asf, a todos los otres.
Y la causa es que, de los sentidos, éste es el que nos ha-
ce conocer mds, ¥y nos maestra muchas diferencias,", Aristg
til, Metaffsica, 980a 25=27(trad, cast, de Valentin Garcia
Yebra a 1°editorial Gredos, Madrid, 1970). )

»
Rosset resumeix i comenta 1’argument d’Edip Rei a Le réel

et son double, pp.26 i ss.
Cfr,Podtica,ll53b,0p.cit,,p. 18

Quant al joc d’ambigliitats i inversioms paradoxals present:
a'Edip‘Rei =-com aguesta, que tot fugint Edip del seu des-

tf facilitard que s‘acompleixi, o 1’ambivaléncia decissi-

va, abans esmentada, de la férmula 'E}EJ .'egu’ﬁ-, vid., "Ambi=-

guedad e inversidédn.Sobre la estructura enigmdtica del Edi-
po Rey®, a Mito y tragedia en la Grecla antigua, op.cit.,

PPs101l a 133.

WeFaufmann, Tragedia y filosofia, Seix Barral, Barma, 1978
pe 208 {trad, cast..de Salvador Oliva de Trazedy and Phiw
losophy, X369} .. '



SILENCI TRAGIC

*No parlar més: sense dir res, posar les pa-
raules unes al costat de les altres i mirar-les,"

E.Canetti

El silenci tragic serd aquell gue tot restant em la cons=-
tatacid del misteri de 1l°existdnecia, es negard a interpretar-
la, i no per ignordncia, siné justament per ne trair la ri-
quesa de la realitat en il,luminar un dels seus sentits,perd
a costa de deixar en la foscor tots els altres possibles, E1
silenci trdgic, consegiiembtment, tampoc no obeird a un donar
per suposada una justificacid extra-racional de 1 existéncia
~com és ara el propi de 17actitud religiosa, és a dir, tot i
no ser al nostre abast, hi hauria una explicacid oculta-—:"No-
tre langage diffdre essentiellement du langage chrétiens: le
christianisme affirme que 1 homme ne doit pas s interroger
sur le mal, certes, mais bien parce qu’il doit croire, parce
que le christianisme tient & sa disposition ume interpréta-
tion métaphysique du tragique.."(%)El punt de vista religids,
com a variant més de 17afany de voler domar una explicacid
de l°existéncia adaptada als interessos humans, seria, segons
Rosset, una forma més de "sacrilegi™ dawant 1 actitud de sor~
presa continua en un mén inintel.ligible: "Rien de plus irré-
ligieux, en conséquence, que toutes ces notions dites reli-
gieuses(...): tels la culpabilité, le pdché, le devoir, la
rédemption., Rien de plus irrdligieux, parce que cet aligne-
ment de 178tre sur ce que 1°on ddsire, cet accaparement de
17existence au nom de souhaits humains, commence par nier 1%8-
tre en tant gque tel, et ignore par 13 1 expérience humaine la
plus bouleversante, la seule vraiment qui puissze prétendre &
une intuition religieuse: elle ignore, je le répdte, cette
surprise originelle face 3 toute existence.." 22 I amb conso-
nancia amb aquesta inversid de la terminologia religiosa que
culpabilitza 1“home respecte 1 existéncia, Rosset ens dira

que.l1’dnic "pecat original" és el que comsisteix a posar-se



a interpretar la realitat(%%'ha dit que posar-se a pensar &s
deixar d'adorar{h) estem parlant, és clar, d“un pensament que
pretén posar una camisa de forga a 1 esdevenidor, gque consi-
dera que 1“existéncia (que 1‘ha engendrat 1) no &s més que
un magatzem desordenat de cassos que il.lustren la seva vee
ritat autdnoma, El silenci tragic sera propi de qui sap viure
en alld que no té nom sense ~parafrasejant Heidegger- meces-
sitat de posarin‘hii sense cohsidergr—hofun estat transitori
a 1%espera de l’adveniment del Ser. No hi haurad cap Ser, ni
cap Godot que pogui tornar la paraula a gui no creun que ¢l
Bilenci s ‘hagi 4 entendre com moment previ, abséncia o manca
de la paraula, caracteritzat, doncs, de forma negativa {un

silenci resultat de la meutralitzacid il.lusdria),

Posar-se a parlar, abans que contribucid a 1’enriguiment
de la realitat en donar-li un sentit, i oferiment d’una ve-
ritat a compartir, caldra entendre-ho com un acte de violén-
cia(sz Una violéneia que s’exerceix en tres direccions: cap
al mén, insignificant de per si, al qual se li arrencara un
sentit -tot dient que se 1i afegeix perqud 1li faltava-, cap
als altres ~hom. pretendrd, a travéds de 1’ds de 1a paraula, que
el silenci dels altres passi a ser considerat ignoradncia~, pe-
rd, sobretot, violdncia c¢ap a un mateix, cap al propi orgull
—en ser incapag¢ de mirar cara a cara, i en silenci, la inin-
tel.ligibilitat de 1’existdncia, 1 ‘home abaixard el cap i es

posaria a parlar.
=Tres maneres de filosof&{.

A Bogique du Pire Rosset parla de tres actituds filosdfi=-
ques possibles a partir d’una analogia culindria y que posa-
ria en relacié 1 activitat filosdfica amb la realitzacid d’u-~
na salsai: "En ambos casos se trata deo rasar de un estado dise

perso a un estado estructurado;“(Tz De la mateixa manera que



un cuiner disposa d’una diversitat inicial d’ingredients per
tal d‘assolir una salsa ben "trabada®, el fildsof tindrid da-
vant seu tota la diversitat del que existeix per tal d asso-
lir un sistema filosdfic. Precisant més, perd, 1’analdgia,hi
ha una série de matisos que sén els que realment fan interess
sant la comparacidé i que ajuden a entendre 1l’actitud del si-
lenci tragic. Per comengar, si per a una salsa nomds hi ha u-
‘na manera de trabar-se, hi haura, en canvi, dues maneres de
ne fer-ho: una és no assolint la barreja desitjada =que quedi
"tallada"~, i 17altra és negar-se simplement a barréjar els
elements, Paral.lelament, quant a 1’exerecici del pensament,
hi haura tres: opcions possibles: “,.trascender el azar en sis-
tema, negar el azar sin llegar a constituir un sistema, afir-
mar el azar. 0O también, tres modos de expresidn: hablar, far=-
fullar o callarse, D¢ ahi tres grandes formas de filosoffia:
las filosoffas logradas {sintesis obtenida), las filosoffas
malogradas (sintesis fallida), las filosoffas trégicas (re=-
chazo de sintesis).ﬁ(Bz Per un altre canté, uma diferéncia
decissiva entre ambdues activitats és que mentre la salsa
reeixida que ha obtingut el cuiner si que supecsa un enriqui-
ment dels productes, tot modificant-los substancialment; en
"trabar-se” una filosofia com a sistema, no només no modifi-
ca els components previs, sind que els empobreix i oculta la
riquesa inicial: “Ab,tfabéﬁse, la saisa mayonesa aflade algo

a los elementos que la componen, y modifica su naturaleza pro-
funda. Al trabarse, una filosoffa -para el pensamiento.trégi-
Co- no afade ni modifica nada en el azar de la que procede,y
tiene como resultado, mo el trascender, sino el velar Y em-
pobrecerm"(gz Pansar que la realitat s enriqueix en ser in-
terpretada, participard del supdsit fals que a la realitat

1i manca =per a ser realment- un sentit que 1i donmaria 1’ ho-
me.El benefici il.lusori de 17activitat interpretativa no se-

ra, per tant, per a la realitat -a la qual no 1’afecten les
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explicacions humanes, que no s immuta (per a desesperacid

de 1“home !)=, sind per a 1 ’home que interpreta,que creun
deixar enrera: el neguit del desconcert del éual pretép =Y
capar, tot i que aquest acabard retormant, perqud per a des-
plagar-nos no n hi haurd prou amb dir(-nos) que ens estem
movent, La conscidncia tragica que diguem el gue diguem no
modifiquem el mdn, vindria agreujada, a 1la modernitat, per
1)adquisici6 del gue s ha anomenat "conscidnecia linglifstica”,
segons la qual 1°home no només mo es limitarie, mitjancant

1 ’4nstrument del llenguatge, a remenar els esdeveniments del
mén -tot afegint "atzar a 1’atzar®, com 1i agrada de repetir

a Rosset(lo)-

y 3indé que, a sobre, 1l’home s hauria adonat que
aquest instrument, en comptes de ser sdlid, es desfa entre
les mans; hom se sentird desbordat pel llenguatge, del qual
se’n sentird untilitzat i no al revés, En paraules de Luis
Diez del Corral: ",.,la literatura moderna que ha tendido a
volatilizar las palabras, a sutilizar su contenido, a elevar °
por una serie de abstracciones superpuestas su significado
hasta una zona desvanecida, y a ver en ellas, de otre lado,
el remate de un confuso proceso psicolégico consciente o in-
consciente, no puede wmenos de sorprenderse ante el valor sus-
tantivo, ante la plenitud humana que la palabra adquiere omn
la tragedia antigua;ﬂ(l%)Segons G. Steiner, aquesta conscidn-
cia lingiifstica triagica s’iniciaria amb 1°obra dramitica Vay-—
zeck de G, Bfichmer: "Woyzeck apporte encore un des &£léments
ossentiels du tragique moderne: la difficultd de parler., Ce
pauvre 1°est d’abord de langage. Il n’arrive pas 2a dire, il
bredouille, il répdte, ot lorsqu’il sort une phrase, on di-

rait quelle vient d’ailleurs et qu‘elle lea dépasse.“(lgl

-"Le monde muet",

Per molt que es pretengui fer parlar el mdén per. escapar



del desconcert, mai no es dignaria a revelar-neos els seus se-
crets, simplement perqud no en té., Les coses Passen,no ja sen
se manifestar un Sentit ocult, sind que ni tan sols ens clu-
quen 1‘ullet. Res no vol dir reg: "Le monde ne parle pas, ne
nous apprend vien de ce qu’il est, est 13 simplement, dans le
rlus grand silence,® 132 ne os tracta, perd, del silenci ab-
solut que pretenen els anunciadors de sentit,que hi hauria
hagut al mdén abans que ells aportessin consisténcia a la rea-
litat amb les seves explicacions, sindé que &s el silenci de
la multiplicitat d’esdeveniments que se succeeixen els uns
als altres tot formant un sorocll de fons, un "backgreund"
inintel.ligible, en el gnal quedaria dissolta tota pretensid

humana d‘ordenar-1o i atorgar-1i un sentit,

Tot el que &s decissiu en la vida dels individus, esdevin-
dr3 silenciosament, sense avisar: "Como se pasa la vida, co-
mo se viene la muerte, tal callando, dit le podte espagnol
Manrique, Tout ce qui se passe d’important dans la vie ‘des
hommes se passe sans met dire, tout ce gui arrive dans 1le
monde arrive comme & pas feutréds, est aurgi 13 sans prévenir :
ni se faire annoncer, tout ce qui est 1%sst en silence =tan |
callando."(lq. I no és gue sigui precisament casualitat que
alld que és important sigul Jjustament el que no s anuncia,
el que no s‘entén i no es controla, siné gue =‘autoimpliquen
mituament, de tal manera que alld que no entenem ~-les dimen-
sions de la nostra existéncia que no controlem(en el sentit
intel.lectual i fisic)~ &s Justament el que determinari els
moments importants de la nostra vida, les fites de la nostra
biografiia 1511 podriem dir, tot avangat certs aspectes de
1”experidneia de la joia {nuclear en Rosset), que &s preferi-
ble que sigui aix{:; tant ens peodria fer tornar bojos el si-
lenci absolut, que, com hem vist, és un invent interessat,
com el sentit absolut, que ens cauria al damunt com una 1lo-
sa (ens evprimiria, no Ja tenir punts de referdnmcisn fixos, si-

né ser punts fixos, o, dit d’una aitra manera, si Déu existfs,:
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hi hauria 'm bon motiu per a sulicidar-se..). Ja Nietzsche
havia dit(l6)que els pensaments que avancen com a passes de
colom sdén els que dirigeixen el ménsg per als homes desit jo=
s0s de sentir-se amos de la seva vida, només tindrd carta d’e-
xisténcia alld estrident i d“efectes immediats ~negaran la
preséncia de totes aquelles forces silencioses que, en no ser

ebjectivables, els desbordaran,

El que serd inquietant de la realitat per a qui comdiciona
la seva acceptacid a unes determinades perpectives il.lusd-
ries, serd que es presenti sense un 1libre d instruccions,sen-
8¢ un prospecte adjunt, sense una tarja de visita, sense -en
definitiva- una rad de ser o una finalitat, Aleshores, hom
reaccionard fent culpable la realitat de no ser prou consis-
tent, de mancar-li quelcom ~tal com, paradigmaticament, dana-
ria a entendre 1’expressid platéniea )-\Vf gy(el que, en catam=
1&,es diu a propdsit d’algd, que "no hi és ben b4 tot" seria,
en aquest cas aplicable a tota la realitat). I tot per no so-
portar que la realitat no estigui feta = mesura de 1‘home; i
ella, impassible sense assentir ni dissentir, amb la seva pra=

séncia opaca es limitard a ser sense significar, sense donar
signes,



NOTES

{1) pPhT,p.19
{2) MR,pp.1547-~148

(3) sembla que hom podria retreure a Resset que la seva cri-
tica a 1l’actitud interpretadora no deixa de ser una forma
més de culpabilitzacié(pel fet d’estar traint la innocén-
cia de 1 esdevenideor); tanmateix no es tracta d’atacar a
qui no és fidel a una Veritat(que, d’altra banda, no hi
és), sindé de lamentar que e¢ls homes s autocondemnin a dur

una forma de vida que genera menys intensitat vital,

{4) Aquesta és una de les tesis centrals sn la produccid fi-
losdtica de M.Zambrano, i en bona part també de (1 anome-

nat) segon Heidegger,

(5) £1 sentit de la "deconstruccid® derridiana no seria altre,
segons V.Descombes, que la dentdncia d’aquesta "violdncia
inherent a la radé occidental pel seu binarisme reductor o
"maniqueisme 1dgic®; aixi, forgant aguesta mateixa ldgica
fins 1%absurd(del qual pretén escapar!): ".,le rationalis-
te classique croit pouvoir définir la "raison® par elle-
méme (donc, sans son Autre); il parlera par exomple de co-
herence, d’opposition entre une afirmation et une négation
mals la "violence", étant 1°Autre de la "raison" ne peut
pas lui &tre étrangére, dés 13 que cette "raison' corres=-
pond & une exclusion de la "violence"(,..,)la raison de la
"raison" est 1la "wviolence", puisque la "raison® fait "vio-

Ience" & la "violence" en cheisissant (sans raisons) d’&-

tre la "raison".", V.,Descombes, Philosophie par gros temps

Minuit, Paris, 1989, p.91

(6) Cfr.LP,pp.65 i ss.

{(7) LP,p.65
(8) LP,p.ST



{9)

(10)

(11)

(12}

(13)

(22)

(15)

(18)

LP, p.63

"Es evidente que el hombre, al actuar, aporta una cierta
modificacién a "lo que existe": pero esta "modificacién®,
al ser ella mwiswa azarosa, no modifica la naturaleza de

es0 sobre lo que actda.", LP, p.51

L.piez del Corral, La funcién del mito cldsico en la }i~
teratura contempordnea, Gredos, Madrid, 1974, p.198

Citat. per J.M.Domenach, Le netour du. Tragique, Seuil, Pa=-
ris, 1967, p.68

M:R,; pq 52-.
MR,-‘ P 5—21

Cfr. M.Morey, Art., "Azar y vida cotidiana", diari Bl Pafs,
5 de Gener de 198k

Cfr, F.Nietzsche, Aix{ parld Zaratusira, Bdicions 62 i
"la Caixa", Barna, 1983, p.136 (trad,. cat, de M.Carbonell
de Also sprach Zarathustra. Ein Buch fiir Alle und Keinen,
1883-1885).
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ATZAR

"Sento. que jo podria no haver existit, per-
qué el jo consisteix en el meu pensament; per
tant,el jo que pensa mmi no haurvia existit si
a la meva mare 1 "haguessin mort abans que jo
hagués nascut; per tant, no sdec un dsser neces~
sari,™

B.Pascal !

C.Rosset ens dird que si es desitja seguir parlant sense
trair el silenci de la no interpretacid, hom pot recérrer
2l terme “atzar™: "Palabra, em efecto, la mfs cercana al si-
lencio, el concepto mds cercamo a la recusacidn de loa cone-
ceptoa";ﬁllL’ﬁs del terme "atzar" no pressuposard un punt
de referdncia des d‘on interpretar o explicar, ni generari
direccions il.lusdries de sentit; car seri una nocid que ens
inwitard a replamntejar-nos una i altra vegada el que hi ha,
el gque passa, i no a integrai-lo en una xarxa tedrica., Apel-
lar a 1’atzar a 1 hora de donar compte d’un esdeveniment se-
rad ~tal com esdevé amb les expressions tautoldgiques- refor
nar a la presémncia aquest eosdeveniment tot sol,licitant que
@8 constati de nou i, de pas, bloquejar les espectatives il-
iusdries de sentit que, per indrcia, els homes posen on mare
X2, i que A, Gehler anomena ", .inatinto conceptual de la
simplificacidén y 1la unificacién"u(z)L'atzar ens permetra
parlar per a no dir res, o almenys res més -ni menys |- que
el fet d’eiistir; tot impedint activar el mecanisme de divie
dir tot alld que existeix entre eoll mateix i la seva rad de

30X .

Tot serd atzar i per atzar -el "principi explicatiu’ es dan-
fondra amb el que es pretén explicar, Aixd{ entés, 1%atzar -
servira per donar compte de tot (si &s que es tracta: d aixd,
recordem que no hi ha cap dbligacié de fer=ho), tot gaudint
de la major capacitat explicativa, pel seu abast quantitatiu,
i, alhora, de menys Pressupostos tedrics (per aixd serveix

tan bé per a substituir 1‘actitud silenciosa de constatacid
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del real), A qui consideri que hi ha una veritat del mén

a la qual 3 "hi arriba després de molts esforgos(g)i només
per part d’'una minoria d’"iniciats"™, irritard la facilitat
del recurs a 1l’atzar com a forma d’explicacid, i que aixd
sigui a 1’abast de tothom. El recurs a l’atzar sera fidel

a l’actitud de desconcert, semse reduir-la a moment espori-
dic de pas entre un mén amb un ordre gque trovar-hi, i una
activitat intel.lectual que el recull, En dir que tot £&s
atzar i per atzar, hom no es reféerird a una calificacid po-
sitiva de la realitat (aleshores = ’estaria en condicions: de
saber, per part de 1°'home, tal com sdm realment les coses,
essent 1’atzar una veritat més); amb tot, la principal ma-
nera de malentendre intencionadament la nocié d’atzar con-
sistird a afirmar el seu abast només com a excepcid (gue
confirma la norma) d’mn ordre necessari -0, an el seu corw
relat epistemoldgic, com a ignordncia de 1‘existincia d’a-
qQuest ordre-, tot intentant neutralitzar 1’atzar en .defor-
mar el seu sentit. Ja Nietzsche enms havia parlat a 1laforise
me 102 de la Gaia Ciéncia d’aquest sentit domesticat de 1 ate
zar al servei de 1‘ordre, com a excepcié d’aquest,al qual

s “oposaria en un mateix pla 3$’Rosset dird que sl que s opo-
sa l’atzar no és 1‘ordre,sind justament al criteri de distin-
c¢ié entre ordre i desordre{atmar domesticat): "En este sen—
tido, es Mazarose”™ lo que excinye a la vez el orden de las
causas y sué excepciones, el orden de las determinaciones ¥

5us excepciones, y de manera general las ideas de orden Y
de desorden?m(S

-Diversos sentits d’atzar.,
Rosset distingird tres semtits de 1 atzar domesticat pel

mecanisme il,lusori de restringir el seu domini COm & excep-

cié que confirma 1‘ordre + Una primera forma de desvirtua-
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ciéd, d’elimimacié de la forga ariginal, serd la que consis-
teix a reduir el sentit d ™atzar" al de “sart". D “una. ban-
da, la nocid de sort {en grec"cﬁ'xq'i en llatf *fors’) pressu-
posa: 1 existdnecia de séries causals i, d’altra banda, el pa-
per de 1 home com a criteri dltim evaluadoer: ™Para sostener
la nocidn de fors o de%ﬁxﬂ' =primer nivel de mzar- dos refo-~
renciales: la idea de encadenamiento de acontecimientos y la
_idea de finalidadwm: (Z)Aixi el sentit d’atzar queda restrin-
git al d’efecte d’una causalitat, favorable,o no, per a 1’ho-
me, Una segona "perversidé" de la nocid d’atzar consistiri a
acceptar=-la només com a "casualitat®™ (del llatf casus); &s

a dir, com a interseccid de dues o més sdries causals inde-
pendents, segons la cdlebre definicid de Couruot: "..lo for-
tuifo se ha desplazado del cenjunto de un encadenamiento al
caracter imprevisible del encuentro, en ciertos puntos, de
ciertos encadenamientos.{...)

Para sostenmer la nocién de casus =~segundo nivel del zzar?
nn referencial: la idea de series aausalés constituidasﬂ:(%)
La tercera nocid que atorgaria una forma amable, i per tant
assumible, a l’atzar seria la de "contingdncia™, com a gene~
ralitzacié filosdfica de la forma anterior; es manté 1ia re-~
ferdncia d’un fons de relacions necessaries i es deixa ober-
ta la possibilitat que coincideixin o no: "El azar de la com-
tingencia ya no designa el hecho azaroso gracias al cual dos
series coinciden, sino el principio general de la imprevisi-
bilidad atribuido a tales encuentros.(...)

Para sostener la nocidn de contingencia —tercer nivel del
azar- un referengial;: la idea de necesidad““ig

De forma molt distinta, 1”atzar de gud® parla Rosset no se-
rd el de 1%excepcid,o el de la ignorincia, o el del desordre
provisional, ni un gue pretenguds constituir-se com a prin=-
¢ipi explicatiu alternatiu (ordenador i simplificador del

que hi ha i del que passa): "El azar "silencioso" significa
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Ia ausencia original de referenciales Y n¢ puede definirse
a partir de referenciales como series de acontecimientos o

l1a idea de necesidad@&(lo}

Un atzar que embolcalla tot el

que existeix com a fons gratult al qual aboeca, i que diu

més de la impotdncia de la intel,ligibilitat humana que de
la propia realitat -per tant, aquest atzar no s’ha de malen-—
tendre tampoc com a matéria primera ¢ principi productor

dels éssers i fendmens,
~Regionalisme tragic,

Des de 1 afirmacid de 17atzar, Rosset no tindri inconve
ni:ent & asswnir gue hi ha generalitats o regularitats de _
fendmens al;mdﬁ; perd es limitard a constatar~ho sense for-
ne la manifestacid d‘un ordre ocult o d’una finalitat: "La
diferencia {entre filosoffa del azar ¥ cualquier otra filo=~
sdfia) nb‘dapende aqui del reconocimiento o ne de los hechos
generales, sino de la concepcidén de su estatuto, El1 azar tie-
ne en cuenta la generalidad tanto como un bPensamiento de. ti=-
po finalista o determinista; pero da cuenta de ella de un
mode diferentetno ve en ella el ejemplo particular de un or=-
den general que senfa el del munde Y el de 1l1a existencia, gi-
o que en ella ve nma manifestacidn especffica de organizaw=
cidn que no remite a ninglin orden exterior g ella".(ll)Le&
regularitats existents, abans que efecte de ileis naturals,
es poden entendre simplement com (segons 1%expressid de Lu-
creci) "foedera naturae®, &és a dir, combinacid d‘elements
de la realitat que han assolit una certa duracié i estabilie
tat, perd gue no pot donar rad de ser ﬁltima de la seva pre=
séncia, Aixf, des d’un pensament de 1 atzar les regularitat&
sén vistes igual de gratuites gue un element aflilat qualse=
vol ~tota llei cientifica, per molt que pretengui expressar

relacions necessidries, no sepd més Qque una forma redumdant
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de recordar la suma de casseos qQue aparentment només 1’exem-
plifiquen (com si tingués una existdneia independent d "aques~
tos), Hi haurs, doncs, un cert ordre i estructura interis en
les distintes "regions™ que es podran destacar de la reali-
tat, perd que no dependran d’una "eapital" unificadoras "Re—
gionalismo sin capital: lo gque existe no constituye un con-
junto de regiones, solamente una suma indeterminada de regio-
- mes que enlaza entre si, no el principio de una referencia
comin a un todo, sind la adicidén silenciosa de la cédpula "yt
{existe tal, y tal, y tal regidm; y asi sucesivamente hasta
lo indefinido}™, (12)

per a aquest "regionalisme tragic" que, des d’uma altra pers-

Abséncia de capital i conscidncia,a més,

pectiva, les rogions podrien ser unes altres; una perspecti-
va entesa, doncs, ala manera de Nietzsche i no a la Leibnizc%ﬂ

La nocidéd d’"atzar® sera capag de convoecar el conjunt de
les coses existénts;lsense perdre consciéneia que el camp .de
1%existéncia es podria retaliar de forma diferent i, per tant,
es podrien distingir altres coses i altres relacions; ales=-
hores hi haurd un desplagament de 1’ordre qualitatiu al guan-
titatiu en servir-se irdnicament de 1%atzar com a prineipi
explicatiu: "Para el afirmador del azar, "lo que existe" es
8in interrupcidn, existe por una misma y dnica razdn s exkra-
yYendo del azar wna misma posibilidads no hay diferencia cua=-
litativa entre un montén de arena, un ser "vivo" y un orde-
nador electrénico“.(lh)

-Atzar i insignific&nciﬁ.

Atzar 1 insignificdncia s “autoimpliquen mituament car, des
del moment que tot &sser i esdeveniment és atzar afegit a
1l’atzar i per atzar, res no es pot comstituir en punt de reo-
ferdncia privilegiat des d’on explicar el que passa, A la




pregunta de per qué passa aixd?, tot seguint el joc hom po-
dria respondre que éa- resultat de 1l’atmar, que vindria a ser
equivalent de contestar "perqud sf" o 1a repeticid mecinica
de la mateixa frase objecte d’interrogacid sense el "por qudm
inicial i la partfcula interrogativa final; €s a dir, tot un.
seguit de férmules absurdes i de caire tautoldgic ' (més de
l’actitud de sorpresa o ignordncia que de la pregunta en sf)
que deixen intacta la cohstant cdrrega misteriosa del fet que
passin coses, Rosset, a propdésit, remet a la banal experién~
cia de repetir distintes vegades un mot, que fa que aflori
1aainaignific&ncia i gratuitak per sota del que semblava

un sélid con&epte(%s prictica reveladora de 1’atzar -no
l}atzar domesticat com a excepcid que confirma 1‘ordre, siné
1’*atzar silencids™ o atzar trdgic® que afecta tot, previ

a la distincié entre ordre i desordre, gue Rosset. equipara
al "caos" de l’antiga filosofia gregatééli que es pot esten-
dre a tota pretensid de llei ¢ ordre,que en comptes de crea-
¢idé autdnoma de sentit, des de zero, neixeran com a resultat
de subratllar-les i alllar-les sobre el fons del magma cad-
tic de 1'existéncia'LZ‘

-Atzar i perdicié,

Per a qui viu immers dins ol mén de la Il.1lusid la nocid
d atzar, com a absdncia origindria de referencials, campor-
tard -1 per aixd sera rebut jada- la seva "perdicid”. A dife-
réncia de la pérdua momentdnia de punts de referdncia, de
desorientacid provisional, la idea de "perdicid" indicara la
inexisténcia de tals punts de referdncia; "Perdicién, por tane
0, no designa la suma de pérdidas que pueden ocurrir, sino
la verdad genera; de que no se puede perder nada, ya que no
1

tenoemos nada®,. Una abséncia de referencials que per alduna

T4



esdevindrd punt de referdncia altermatiu sota la forma de
manca o lﬁmentacié ~actitud prdpia del pessimisme—;'peré que
per a una filosofia trdgica -com Proclama ser el pensament
de Rosseatb~ no s'exparimentaré negativament com a pérdua, ja
que en no haver condicionat 1’acceptacid de 1‘existdncia a
cap centre o fonament, la mostracid renovada de la seva ab-
séncia només recorda que, equidistants a tot, per molt que
ens desplacem sempre som al mateix lloc (no hi ha cap "pe-
rifdria” on sentir-nos marginats, ni cap "dessota™ on enfon-
sar-nos), No hi haura cap nucli qﬁe es pogul enfortir ¢ ex-
pandixr, ni cap bloc sdlid que opesi resisténcia; per molt
que pretenguem modificar 1’existdneia, mai no podrem anar
més enlld, mitjantgant les nostres accions, d’afegir atzar
% 1%atzar. Com diu Camus a Noces: "Le monde findit toujours
par vainere l'histoire“{lg)

Rosset parla del caracter terrorific o espantés del pen-
sament de 1°atzar, perqud dissol -sense caure en la trampa
il.lusdria d’enfrontar-se~ la idea d‘una Naturalemsa prévia,
familiar i controlada, tot transformantela en quelcom estrany
i inhbspitﬁgal'La naturalesa que es prenia com a llar -mare
acollidora que proporcionava un fons afectiu protector- i ma-~
nifestadora d’un ordre necessari, passa a aparsixer, de cop,
com a resultat de combinacions atzmaroses que podriemn perfec-
tament no haver-se produit (no necessérias), comengant per
1’home mateixs: ",.el pensador del azar afirma que "lo que -
xiste" estd comstituido exclusivamente de circunstancias;que
los conjuntos relativamente estables que llevan, por @ jemplo,
el nombre de hombré, de piedra o de planta, representan cier-
tas sedimentacionas de circunstancias que por azar, por un
feliz (otdesventurado) concurse, han conducido a 1a organi-
zacién de generalidades azarosas e inestables (tan azaroasas
e inestables como cada una de las singularidades de las que

estdn constituidas); sedimentaciones que sélo la brevedad

75



-en todos los sentidos de la palabra- de una Perspectiva
humana permiten comsiderar como generalidades, conjuntos,

naturalezaaw.{ZIJ

Un dels factors suplementaris de “perdicid® quie comporta~
ra 1’afirmacié de 1’atzar vindrad determinat per evidenciar
la gratultat del gest de posar-se a interpretar el mén, sen-
se acceptar que l’Unic que hi hagi en Joc en formular una
teoria sigui la seva major o menor capacitat explicativa -no
només no hi haurd ordres necessaris al mén, sind que ni tan
sols hi haurd necessitat de buscar-ne, Tambéd irritard de la
nocié d Matzar® la seva innocéncia, gque sigui un terme tan
simple que no se li poguin introduir carregues ideoldgiques;
cap poder no podrd justificar-se dient que ha actuat "en nom
de" 1‘atzars: "Le hasard n’est pas. un principe, ¢’est plutédt
un antiprincipe, C‘est une idée innocente; on ne peut rien
faire aun nom du hasard, alors que les notions d’histoire, deo
nécessité ont les mains pleines de sang”«(zz)Des dm pensa-—
ment de l7atzar 1‘exercici del poder quéda nu de tota legi=
timacid més enlld de la seva presduncias "Le pouvoir est ar-
bitraire ou n’est pas le puuvoir”-(23)

La nocié d""atzar" tambd serd molesta per la seva maleabi-~
litat, pel fet de no avenir-se a pPresentar-—se de forma defi-
nida amb un llistat d‘arguments Precisos que 1'avalin, pel
fet, per tant, de no ser objecte de demostracid, Hom estaria
temptat de retreure a Rosset que "atzar" és un terme jJdquer
que l’autor s “ha tret de la maniga i que 1i serveix pey do-
nar compte de tot ~la versatilitat del terme 1 la facilitat
amb qud pot ser emprat alimentarien aquesta sospita-~, i obe
Jectar-1i que si tot és {per) atzar, no hi ha res que ho si-~
gui; perd com sényala Rosset "atzar" &s una nocid a la qual,
per definicid, res no pot contravenir; "sSi el azar Tuese de-

mostrable, lo seria en nombre de una necesidad; ahora bien,
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el agar es precisamente la recusacidén de toda idea de necg-
sidad“.(zu)Tan absurd com demanar a algd que no &s creient
que demostri la no existéncia de Déu, ho és també demanar
que e8 demostri la no mecessitaty en tot cas es demostren
ies existéncies i les necessitats 2g‘una-necessitat,péro,que
sempre aboca a un fons de gratuitat en un procds intermina-
ble (tal com ja havien senyalat els escéptics antics amb els
seus trops). La necessitat es dissol en 1 atzar; no s’hi o~
posa {aquest ja seria 1’atzar neufralitzat il.lusdriament
com a excepcid esporidica de 1’ordre, en mmn mateix pla). Més
que un interlocutor gque porta la contraria, l%atzar és com

un boig ¢ un nen inmocents que no s‘avenen & raons.

=Lucreci, pensador de 1’atzar.

Segons Rosset, el terme "natura" en Lucreci(26)pot portar

a 1’equiveoc -propiciat per la critica histdrica del materialis-
me i de 1'atomisme grec en particular- de pensar que - ¢3 refe-—
weix 2 una naturalesa entesa tal com ho serd en etapes poste-
riors de la filosofia occidental, i en concret per alguns pen—
sadros del s. XVIII, com una instancia substitutiva de la di-
vinitat, en nom de la gual s atacaria aquesta, perd que en con-
sexrvaria els mateixoes atributs: punt de referdncia absolut,cri-
teri dltim de sentit, fonament de 1a moralitat, etc.. "Natura®
en Lucreci, segons Rosset, el que tindrd realment serd un sen-—
tit mig pervers mig irdnic; la paraula clau de la visié natura-
lista del mén serd rebaixada de continguts essencialistes i eme
prada de manera que voldrda dir el contrari de la seva signifi-
cacié habitual, per acabar podent passar a ser sindnima d’at-
zar: ",.natural designa en Lucrecio el hecho de mo sujetarse a
ninguna concepcidn general, aungue sea de orden naturalista.Con
leo cual podemoes sacar en conclusidn que la natura lucreciana,
gracias a la cual las cosas son "naturales® no se refiere a u-
na naturaleza de las cosas, sino al azar,“(272 "Natura"” desig-
nara, doncs, el "simple estat de coses", la mera suma empirica

de les coses existents sense cap pretensidé "de principi explica-
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tiu ordenador a priori. Tal com diu Deleuse tot parilant de Lu-
crecis "La Naturaleza no es atributiva, sind conjuntiva: se ex-

presa en “y", no es "es“”gzsz

L’atzar de qud acaba essent sindnim la natura de Lucreci, no
serd un principi explicatiu alternatiu, sind -~tal com hem vist
amb anterioritat- uma nocid que comstata el que existeix sense
trair la seva innocdéncia, No es tracta doncs que la naturalesa
s ‘oposi a l'atzar -~aleshores es tractaria d’un atzar neutralit-
zat il.lusdriement~, sind que es dissol en aguest. I des d’a-
quest atzar (o "natura) Lucreci criticara la Supersticié(zg),
no intentant demostrar la seva falsetat, sind la gratuitat del
seu gest de voler prendre relleu i independitzar-se de la Tes—
ta del que existeix: "El1l objeto especifico del poema de Lucre-
¢i6{ wee) es luchar contra la supersticidn, es decir, contra la
metafisica, la ideologfa, la religién, contra todo lo que se
mantiene "por encima" -com sugiere la etimologfa de la palabra
superstitio~ de la estricta observacidn empirica de "lo que e~
xiste® +(+4++)El examen de la natura rerum es llamado a disipar
los fantasmas, a mostrar la vanidad de las ideas, que, sobre
la superficie de "lo que existe", no resaltan mds que de un mo-

4i imaginario.n (30}

Un altre malentés histdric intencionat -complementari ail Ja
esmentat a propdésit de l%estatut de la nocid de "natura®-, hau=
ria estat el de pensar que Lucreci &s defensor d’ un materialis-
me determinista i que, per ignorancia o incapacitat d’assumir
les darreres conseqfidéncies de la teoria, hauria intreduit -in
extremis- la nocid de “clinamen”(Bl). El clinamen, perd, lluny
de ser un afegit ad hoc de darrera hora per justificar debili-
tats, sera, segons Rosset, una pPega mestra del pensament Jucre-
cid: el clinamen no serd el desordre esporddic que, com a ex-
cepcid, justifica un ordre, siné que &s principi que constitueix
i travessa tot fenomen (ineclds el de les regularitats, dins de
les quals només serd possible parlar d’una certa necessitat “lg
cal i provisional", i abocada al no-sentit pei fet gue no pot

donar compte de la seva preséncial}s: "Por tanto, en vano se in-



tentard ver en el clinemen una simple y ligera alteracidn de

la cohesidn determinista del conjunto de la dectrina, En reali-
dad, el clinamen, en Lucrscio, toloca al azar como clave de to-
das las "divisiones" naturales, En la medida en que es el cli-
namen principio de azar (es decir: ausencia de principio) el

que hace posible todas las cowbinaciones de dtomos; el mundo ng
cesariamehte, en su conjunto y sin excepcidén, es obra del a-
zar."(le El clinamen aixi entds, wés la nul,la carrega essen-
cialista de la idea d atom, definiran el tarannnd propi  de Lu-
creci, segons Rosset, dins dels pensadors atomistes de 1 anti-
guitat, més enlld de la seva imatge interessada com a simple

poeta inspirat en teories d’altris " [l ‘atom a Lucrec:i] constitu-
ye a la vez la trama y el hilc con el que el mundo estd tejido.
Lo quelsignifica que no es la materia primera'y mdgica de la

que todo procede (implicando separacién metaffsica entre los

elementos productores y sus producciones) sino'que, por el con-
trario, expresa la uniformidad fundamental entre el Ztomo y las

producciones atdémicas: el mundo no ha surgido de los dtomos, es
los étomost"(332
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(1}

NOTES

LB,p,BS

(2) A.Gehlen, El1 hombre, Sigueme, Salamanca, 1980, p.l16 {trad.

(3)

(&)

(5)
(6)

(7)

cast. de F.C. Vevia Romero de Der Memsch, 1974)

En paraules de F.Nietzsche: "Medida del valor de la ver-
dad, -3pNo es ciertamente una unidad de medida respecto de
la altitud de las montafias, el trabajo que cuesta subir-
las 7?7 ;1o seria para la cienciaf?- nos dicen algunos que
quieren pasar por iniciadosj el trabajo que cuesta una ver-
dad jdecidird justamente el valor de esta verdad? Esta mo=
ral absurda parte de la idea de que las '“verdades®™ no son
realmente mds que aparatos de gimnasia, en los gue debhe-
mos trabajar infatigablemente, lo que constituye una mo-
ral para ascetas y gimnasiarcas del espiritu.? El viajero
Y su sombra, afor.4, dins de Obras Completas.de F.Nietzsde
Aguilar, Madrid, 1932, Tomo I¥I{Humano, demasiado humano),
ps263 (trad, cast. de E.Ovejero de Wanderer und sein Schats
ten, 1880)

"Quan sapigueu que no hi ha cap finalitat, sabreu tambd
que no hi ha cap atzar, car només per a um mén de finali-
tats té sentit el mot "atzmar".", F.Nietzsche, La Gaia Ci2n-
cia, Laia, Barna, 1984, p.182 {trad, cat. de J.Leita de
Die fréhlishe Wissenschaft, 1882)

LP,p.90

LP, pp.90 i ss. Per a una millor comprensid d’aquesta di-
versitat de sentits d "atzar" de qud parla Rosset, convé
recordar que el terme catald “atzar" -com el castella "a-
zar”, d’altra banda- no és l’exacte equivalent del fran-
cés "hasard", ¢l qual posseix um camp semdntic molt més
ampli., ‘

LP, p.91



(¢9) 1P, p.93

(10) LP, p.89.Com a altres variacions d’aqucest tema nietzschei
de dos grans sentits de la nocid d’atzar, bé (neutralit-
zat il,lusdriament) com a excepcid esporddica d’un ordre
previ(Zufall), bé com a innocdncia prévia on es dissol
tot pretés ordre mnatural(Hazar): G.Morely, Nietzsche, Au=~- _
bier Montaigne, Paris, 1985, pp. 605 i ss.; R.Avila, Niet
zsche y la redencidén del azar, Universidad de Granada,Gra
nada, 1986, pp.340-347

(11) LP, p.l34.En paraules de J.Wagensberg: “"La ley en sf mis-
ma no se explica, es la dltima causa, no se deduce de na-
da anterior. En este sentido, es aleatoria,".-intervencid
realitzada en el col.,loqui posterior a una conferéncia de
René Thom(?netérminisme i inpovacié"), en el marc d unes
Jjornades que van tenir lloc el novembre de 1985 a Figue-
ras, centrades sobre el paper de 1’atzar a la ciéncia,i
receollida a: P.T.Landsberg et alia, Proceso al azar, Tus-

quets, Barna, 1986, p,71l.

(12) LP, p.136. G.Peleuze, per la seva banda, dira, a propbsit
de 1la nocidé de naturalesa en Lucreci, que "La Naturaleza
no es atribufiva, sine conjuntiva: se expresa en "y", no
es "esM."-Légica del Sentido, Barral Editores, Barna, p.
338 (trad. cast, de A.Abad de Logique du sens,1969)-; i
a propdsit - de l’estatut de 1‘esperit en Hume, comentara
que no és més que una suma de representacions (Cfr,Empi-
risme y subjetividad, Gedisa, Barna,1981(2cna edicid), |
cap.l, trad. de H.Acevedo de Empirisme et Subjectivité,
1953)

(13) Enfront el perspectivisme nietzsched, expressat, per e-—

xemple, a 1 aforisme 374({"El nostre nou "infinit") de La
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(14)
(15)
(16)

(17)

(18)
{19)

(20)

Gala Ciéncia ,op.cit.,pn 362 =363, un perspectivisme que
que dissol 17objecte; 1les distintes perspectives en Leib-
niz, en canvi, convergeixen i garantitzen un ordre objec-
tiu: "Y asi como una misma ciudad, contemplada desde la-
dos diferentes, parece otra y gueda como multiplicada por
las ﬁerspectivas, asi también sucede que, debido a la mul
titud infinita de sustancias simples, se dan como otros
tantos universos diferentes que, sin embargo, no son sineo
las perspectivas de unoc solo, segdn los diferentes puntos
de vista de cada Mdénada.", Monadologia, Pentalfa kdicio-
nes, Oviedo, 1981, 57, p.l21 {trad. cast. de J.,Velarde

de Momadologie, 1720-edicid pbstumé-). A propdsit d’aques
ta diferéncia entre el “perspectivisme“_de Leibniz i el
de Nietzsche, es pot consultar: G.Deleuze, op.cit., pp.
%21 i ss.; A.Renaut, L’ 3re de 17individu, Gallimard, Pa-
ris, 1989, pp.211 i ss.

LP, p.124
Cfr - I‘IR * P..ll?.‘_

"El azar, en el sentido trdgico, es anterior a todo acon-—
tecimiento y a toda necesidad; del mismo modo que el "ca-
os", por el que los antiguos fildsofos griegos designaban
el estado primero del mwundo, €s anterior tante de hecheo
como de derecho a todo “orden",y LP, p.88

En paraules de E.M.Cioran: "..todo acto no es mds que un
caso especial, aparentemente organizado, del Caos origi-
nal,",Breviario de pobredumbre, Taurus, Madrid, 197 ,p.
57(trad.cast. de F.Savater de P;écié de décomposition, 19§

LP, p.l30
A.Camus, Noces.L’été, Gallimard, Paris, 1959, p.32

Una pérdua de referédncials habituals que Ja haviem vist



(21}
(22)

(23)
(24)

(25)

(26)

(27)
(28)
(29)

com a quelcom sosubstancial a la nocid de”trigic", i que,
en parlar-ne, Hosset tindra molt present 1'obra de Freud
"Lo siniestro*{trad. cast. de "Das Unheimliche", feta per
L.Lépez Ballesteros, dins de Obras Completas, Biblioteca
Nueva, Madrid, 1973, volTII, pp.2483 a 2503)

LP,p».109

Aixé ho manifestd Nosset en una entrevista inclosa dins

~de Entretiens avec Le Monde I.Philosophies, Editions La

Découverte et Journal Le Monde, Paris, 1984, p,183
PhS, pp. 20-21

LP,p.147

"Pero parece como si necesitdramos pruebas positivas pa-

ra rechazar el deterainismo, como si el determinismo fue=
ra algo natural y autoevidente. jPor qué no tomar las co-
sas al revés? yPor qué los defensores del determinismo no
buscan razones positivas para defender el determinismot",

1nterven016 de J.Mosterin en el col, loqui posterior a una
conferéncia de Renéd Thom, en el marc d‘unes jornades =ja

esmentades~ sobre el paper de 1’atzar a la ciéncia, cele-
brades a Figueres 1 any 1985,i recollida a: P,T.Landsberg
et alia, op.cit., p.73

Per al que segueix vid, “Lucrecio Y la naturaleza de lias
cosas" -apindix al eapitol tercer("Trdgico y azar") de
LP, ppe 153 a 179=-, i "Los atomistas de la antigiiedad"®
=capitol quart de la tercera part{"Filesofias artificiaem
listas") de AN, pp.159 a 186-,

LP, p.158

vid, nota {(12)

De fet, "Supersticid" en Lucreci &s equivalent a 1a nocid
d’I1.1usié tal com 1 ‘anem bresentant en aquest treball,
Quant a 1 "angdnia que la Supersticid o Mite introdueix a

1 anima dels  homes vid. G.Deleuze, "Lucrecio Y el simula-
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cro? -—apéndix de Légica del sentidq(op.cit.), Pr.337 a
355.

(3¢) LP, pp.153-154

(31) ¢cfr. LP, pp.1769 i ss. guant a les interpretacions de Berg

S On i Marx al respecte,
.(32) 1P, p.167

(33) AN, p.162




YLE DONNE"

sgertament, destruir la roca no és pas pos=—
sible, Hom es limita a canviar-la de lloc. De
tata manera, ella durarid més que els homes que
la fan servir, "

A . Camus

"Donnd" &s un dels diversos termes gue Rosset fa servir per
a referir-se a la realitat com a irreductible a les nostres
representacionsi i aquest recurs a una pluralitat de noms in-
dica —-recordem=ho= gue la realitat no és accessible en pulir
progressivament la lent del nostre aparell comnceptual, fins
arribar a 1a determinacid dltima adequada(i Ynica pessible).
Tot, abans que guelcom determinat -amb un iloc precis, assig-
nat dins la cadena de les nostres representacions-, simplement
dsy una existdncia de la qual,per molt que diguem, mai no ani-
rem més enlld de constakar la seva preséncia: "Mais 11 s agit
de savolr si nous ne.nous illusionnons pds en détachant ainsi
certains événements, plus ou moins contingents et accidentels,
sur un tond d‘&tre, ou plus exactament si 1l existence elle-né-
mé, sous toutes ses formes -de la pierre, de 1 homme, de 1la
passions~ n‘est pas déjd un événement dans un sens plus pro-
tfond encore que tous les "événements™ gui viennent la remplir®
(ll Una realitat que no podem ni digerir ni explicar, L exis-
t3ncia, alld “domat", no s avindrid a raons; perd aixd no vol-
dra dir que sigui, de per si, irracional, en el sentit de con-
trari a la rad (i oposat a 1°home, per tant), sind que sera
arracional ({10309 )y, és a dir, el real serd alid a raons,sen-
se gue vulgui dir que siguil determinable com a tal —-en un dar-
rer intent de neutralitzar il,lusdriament la no racionalitat
de 1°existéncia tot presentant alld no determinable en un ma-~
teix pla que alld determinat, i en una relacidé d’oposicid;
"gui dit, précisdment "privé® de.ﬁd}og, ne signifie pas qu’il

soit en contradiction avec 1e'ho)up9 3 aussi préfédre-je tra-
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duire éf) O}OV -par "étranger A& la raison", plutdt que par

. 2
“"contraire 3 la ralson"..“{ 2

) , N N
Tot partint del cardcter &)Q}DV de 17existéncia, Rosset pre-

(31

Lmportant segons el pensador francés, és la de Y8%re sans rai-

cisa tres caracteristiques del "donné" La primera, i més
son", és a dir, el rezal no t¢é un principi de rad suficient,
Tat el marge de deterwinacions causals que els homes puguin
posér de manifest, no només no fa retrocedir (fins pensar que
-sigui possible una eliminacid total) alld misterids, sind que
també el manifesta, ja que cap pretesa explicacid pot donar
radé de ser de la seva possibilitat de donar-se, Volent 1lti-
tar contra la irracionalitat de ! “existdncia, més fortament
gueda la rad atrapada entre les seves xarxes, La segona carac-
teristica estd de fet inclosa dins 1 anterior, perd Losset la
considera digne d una mencid especial, i és 1 “absdncia d’una
finalitat. Per tant, el "donné" no és integrable dins de cap
sistema teleoclégic =0, com veureém a2l seu moment, &és integra-
‘ble dins de molts, el gque de fet acaba mostrant la banalitat
d’aguesta pretensid. El que fa ser especial aquest tipus de
causalitat és que és, tot i que mo aparentment, a la base de
totes les altres; ja que per molt que.em-presenti la fimalin
tat com un tipus especific més de causa al costat de.les al-.
tresa(mﬁgiqa,.eficién$¢.), de fet orienta totes les altres
perqud tot intent de donar raons del que fem i ens passa, es-—
td al servel de la finalitat d’aconseguir una seguretat psi-
coldgica mitjangant els punts de referédncia estables de deter—
minades explicacions i 1 autoreconeixement de 1’home com a ca-
pag de trobar aquestes explicacions: "Il est du reste remar=
quable que la raison explicative lie étroitement causalitd et
finalité au sein d“une hotion vague et géndrale 4 ordre supd-
rieur a fel ou tel accident particulier.“(hz La tercera carac-

teristica —complementdria a les dues anteriors- del "donnd",
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és la de ser "mecessariament"; i afectard especificament 1'am
bit de 1‘accid bumana, amb la qual cosa s’estari dient que el
comportament humd no serd explicable a partir de la idea de
llibertat o autodeterminacid voluntdria de la propis conducta

(5)

coneixen la rad de ser Yltima dels seus actes, els homes {es)

per part de 1 home Per tal de no haver d’assumir que des-
diran, a posteriori, que els han realitzat voluntiriament. I
la necessitat a qué e¢s Tefereix Rosset, no voldra dir que els
actes humans es poguin explicar en establir entre ells una re-
lacié de causa i efecte, siné que aquests actes seran, abans
que Tes més, simptomes d‘una manera de ser o caracter que hom
es limitara a constatar -—un cardcter que, tot i gue en el con=-

text de les pagines de Le monde et ses remddes en qué Rosset

desenvolupa aquesta tercera caracteristica del “donné"(éj no
ho menciona éxplicitament, recorda Schopenhauer i la seva idea
d’un cardcter al qual remeten les nostres accions, perd al
qual, per la seva banda, no remet a res, Un cardcter, doncs,
que no convé interpretar com a principi explicatiu alternatin,
ja que no és independent del conjunt d‘actes biografics d’un
individu, gue per la seva similitud permeten configurar una
manera de ser -andlogament a com tota "1llei natural® no sera
independent de la suma de casos que, aparentment, només 1’exem
plificarien, lLa necessitat del cardcter {i de tot alld que e~
xisﬁeix)'és, doncs, una necessitat "vertical®, a diferdncia

de la necessitat Yhoritzontal® entre'elements o fendmens proé-
pia de les relacions causals que, en comptes d’assumir la ina-
pelabilitat i irreversibilitat dels trets fonamentals de 1’e=
xisténcia, terquen una obertura vers alld possible (1‘ordre
del qgue podria haver estat o no estat), omn dirigir-hi l’espe=

(7)

ranga’’; com si les raons humanes dirigissin la marxa de 1%e=-

xistdneia,

53 la drracionalitat de l’existéncie s intentard neutralite
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zar convertint-la en desordre esporadic de 1%ordre; la fina-
. 1itat inconfessable gue anima tota recerca cde causalitats, es
transformara en un tipus de causa més. I quant a la gratuitat
del propi cardcter s “aplicari el mateix procediment, tot ac-
ceptant-se, si, 1'existéncia d’actes gratuits en 1 home, perd
també com a excepcid: "Mais précisément ces "actes gratuits®
ne sant autre chose gqu’un réve de renseur qui veut exorciser

la nécessité de son propre étre.."(?)

L ’ordre de les raons, amb la complicitat del temps (linaalu
il,lusori}, creard 1’ efecte d’una esperanca de transformacid
del mdn./Bs tractard d’introduir la separacid entre passat,
present i futur, i fer~hi circular el sentit; i aixd poder des
viar la mirada de la massa compacta omnipresent del "donnd",
Guant al que té d especific la nocid de "donnd" en relacid al
temps -i a diferéncia d’alld vist a propdsit de l1la nocid de
“tragic"-, és que sembla entrar en el Jjoc de les tres dimen-
sions temporals, accentuant el present i el passat; perd pres-
cindint del futur (de la possibilitat de canvi de 1’existincia
en 17ordre del que és decissiu). La forma verbal del partici-
pi ("donné"), a falta d’una forma especifica que expressi el
passat i el present, psrd no el futur, sembla gue &s la gue
willor suggereix que 1°home {com 17dliba de Hegel) sémpre ar-=
riba al final, perd no per donar sentit i aportér consisténcia

a l’existdncia, sind per a limitar-se a constatar,

El "donné®" -vistes les seves tres caracteristiques princi-
pals-, afecta tot el que existeix, emprant aquf "tot" on ols
dos sentits de conjunt de 1’existéncia i en el de cada objec=
te individual i esdeveniment, E1 "donné", per tant, no és no-
més propi d’algung élements ¢ fendmens que emergeixen de tant
en tant, sind que n’és de tot Seser que; per molt que pretenw
gui sobressertir, sempre: acaba enfonsant=se en el Tons comd

de "donné", com a resultat del pes de la part de "donné" que



el constitueix: "Par donné, j'entends donc seulement ce qui
est étranger 4 toute cause, 3 toute fin, et A toute liberté.
Sont donnés, par consédquent, le hasard d’un événement accidene
tel, tout comme le hasard de toute chose existante, dé&s lors
qu‘on en a pefgu 17étrangeté sous les voiles trompeurs de 1la

culture et de la raison?wgz'
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(1)
(2)
(3)
(%)
(5)

(6)
(7)

(8)
{9)

NOTES

MR, Ped

MR, P20

Per al que segeuix vid, MR, pp.5 i ss.
MR, p«7

Aixd sera desenvolupat més Ampliament guan presentem la Ile
lusid. de 1la Llibertat,

Cfr,. MR, Dpe 7 1 s88.

En paraules de G.Deleuze: "VYoluntario e involunfario no de-~
signan facultades distintas, sino mds bien un ejercicioc di-
ferente de las mismas: facultades. La percepcidén, la memoria,
la imaginaciéh, la inteligencia, el propio pensamiento tie-
nen sélo un ejercicioc contingente mientras se ejercen volug[

tariamente: entonces lo gue percibimos, podriamos, perfec= '

tamente, recordarley, imaginarle, concebirlo; e inversamen-—

te, La percepcidn no nos da ninguna verdad profunda, ni tag
Poco la memoria voluntaria, ni el pensamiento voluntario:
s6lo verdades posibles,", Proust y los signos,Anagrama, Baz%
na, 1972, p.182 (trad. cagst, de Francisco Monge de Proust
et les signes, 1964), Sartre, d‘altra banda, també parlari
d‘alld "possible" com a quelcom que afegeix 1’home(per a
si)'al ﬁGn(en 8i): "Lo posible es una estructura del para-
sf, es decir, que perteneme a la otra regidn del ser."="El
Ser y la Nada", dins de Obras Completas,velIII, Aguilar,Ma-
drid, 1982, p.38(trad, cast, de J.Valmar i M.Lamena de L’&=-
tre_et le néant, 1943}—jamb tot, una diferencia clau entre

el "donné" de Rosset i el Yen si" de Sartre, &s que amb a-

quest el fildsof existencialista pretendria estar domant uw~
qualificacid positiva de la realitat: "El en-si ne¢ tiene se

cretos es macizo."=-"El Ser y la Nada", op.cit., p.38,
MR, pp.7-8

MR, p.lh



PRINCIPI DE REALITAT SUFICIENT

"La dona, per tant, no ha d aprendre geometriaj
del principi de rad suficient o de les mdnades no-
més cal que si3piga 1 “indispensable per a entendre
la gricia en les poesies humoristiques amb gué s ‘ha
satiritzat als superficials subtilitzadros del nos-
tre sexe, "

I.Kant

Heidegger, al comengament de la seva obra lLa proposicién del

fundamento l, es pregunta com &s possiivle que 1 existdncia del

principi de radé suficient, gue aparentment és a la base de tot
pensament hum&, no hagi estat formulada explfcitament fina a
Leibniz, Una primera resposta —que Heidegger sospesa-~ passaria
per considerar que el principi de rad suficient forma part de
1%ambit d“alld tan proper que &és impensable; el més immediat

és el que passaria més desapercebut en mancar la distdncia per
a poder-ne fer objecte de reflexids "Porque el camino a le cer-
cano es, para nosotres los hombres, en todo momento el mds alew
jado ¥ por ende el méds dificil-"(zi Perd ben aviat caldri de-
sestimar aquesta "™explicacié®, ja que a la suposada evidéncia
del principi de rad suficient se 1li pot seguir el rastre i fer
la seva genealogia, toft mostrant 21 moment histdric i valors
concrets gue 1 inspiren, per molt gue es pretengui universal i
intemporal, Heidegger diri que la formulacid del principi de
rad suficient, feta a 1°inici de la modernitat, serd exponent
de la consolidacid, dins la histdria del pensament occidental,
del gue el fildsof alemany anomena "metafisica del Subjecte“:
"Ahora bien, desde Descartes, a quien Leibniz sigue, v con &é1
todo el pensaxr moderno, el hombre tiene experiencia de sf como
siendo el yo, yo que se refiere al mundo de tal manera que lo
em-plaza ante si mismo en conexiones representacionales correc—
tas, es decir, juicios, contraponiéndoselo asi como objeto.“{Bz
Aix{, el principi de rad suficient funcionard com a arrel gue
sostindra i alimentard el tronc del pensamenf representatiun
(amb diverses branques:. metafisica, humanisme, técnica..}.Perd

agquest arbre ha estat plantat en un moment concret i amb una
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finalitat determinada, estant al servei d‘una actitud humana
vers el mén que valora sobretot el domini {bé intel.lectual,
bé.fisic}. A propdsit dfaquesta "seguretat! que aportaria el
control explicatiu de 1’existéncia mitjangant el principi de
rad suficient, Heidegger recorda -irdnicament- que el formula-
dor d’aquest principi &s alhora 1 inventor de l’asseguranca de
vida hl

-On descansa el principi de rad suficeient?

Aguest principi de principis(52 que permetria respondre a
tots els "per qué?" sobre la realitat i, per tant, donar comp-
te de tot, resultard, perd, que no pot donar compte d’ell ma=
teix: ne es pot donar rad de ser del principi de rad suficient!
Com diu Rosset a propdsit de Schopenhauer -la critica del qual
al principi de ra$d suficient &s suscrita totalment per Rosset-:
"Caractdre inexplicable de la causalité, qui est le principe
dont tout procéde, mais qui ne procéde lui-méme de rien (1la cau
salité est incapﬁble de rendre compte d’elle-méme).“(él 0 en pa
raules del propi Schopenhauer: ",,el mateix principi de rad su-
ficient, és a dir, la connexid que ell expressa en una figura
qualsevol, ja no és explicable ulteriorment, per tal com ne hi
ha cap prihcipi per a explicar el principi de tota explicacid
~igual com 1°ull ho veu tot, perd tinicament no es veu ell maw
teix.ﬂ(Tz.En forgar la prdpia ldgica de 1l”existdncia del prin-
cipi de rad suficient, aguesta aboca a 1 absurd que el susten-—
ta, com a segment qualsevol d‘extensid limitada {fins alld on
interessa, al servei de la produccid de sentit) que pertany a
un cercle vicids. Com molt bé planteja Heidegger al segon capi-~-
tol de La proposicidén del fundgmentog 3+ ¢ bé el principi no &é
explicacié, rad de ser, perd aleshores s “antoinvalidaria, o bé
si que en té, perd aleshores es cauria en 1’altre absurd d’un
procés de regressid infinita, Aix{, d’una manera o altra, el
principi de rad suficient aboca a un fons d’indeterminacid:®U-

tilizamos y seguimos por doquier la propesiciédn del fundamento




como apoeyo ¥ regla de medida; pero al mismo tiempo, en cuanto
volvemos a pensar en ella siguiendo su sentide mds propio, nos

(9]

precipita en lo carente de fTundamento.

El fonament (Grund) es precipita en un abisme {Abgrund); tot
precisant, perd, gque en desfer-nos del fonament -el mateix que
Nietzsche critica a l’apartat XV de El nacimiento de l1la trage-
dia, identificant 1l origen de la seva formulacié amb la figurg

de Sbcrates(lo)

-, l%abisme a qué hom es veurd abocat &s al de
la constatacié de 1’abs@ncia de qualsevol fonament, perd no al
del No-~res o el Buit substantivitzats -ja que pensar aixd se=-
ria propi de qui segueix atrapat per la 1dgica del fonament, el
qual es presenta justament com a alternativa al No-res, autofun
dat des de zero, i no com el gue &s: extrapolacid i afirmacié
dogmdtica d’una manifestacié més de la rigquesa de la realitat
inexplicable. L abisme de 1“abs2ncia de fonament alliberard le-
xisténcia com a joc. Heidegger comenta(llz a proposit, el frag
ment nimero 52 d‘Herdclit en qud es parla del At@Vcom a nen
que juga..az"jv formaria part segons Heidegger, juntament amb.
A0'5'05 0066 {$ , d’una s&rie de nocions emprades pels proso-
cratics per a referir-se a 1 exist@ncia no reduida a 1 esquema
del principi de rad suficient(lzl Quant a la temporalitat prd-
pia del ﬁi'.rfév i jugant -mai més ben dit!~ amb 1 evolucid histd—
rica del significat del terme alemany "weil" =que antigament
fins al s. XVIIX tenia el sentit de "mentre que®™, i a partir de
llavors {(a través del racionalisme de Wolf) passa a adquirir el
sentit del perqué causal-,iHeidegger comenta el vers d Angelus
Silesius "la rosa &5 sense per qud, floreix pergud floreix“(lj)
com exponent del no sometiment de 1la realitat al principi de
rad suficiemt -poc abans que la modernitat atribufs a textos
com aquest només un valor "mistic® o "podtic®. Dir que la rosa
"floreix perqué floreix®™ eguivaldrd, en Rosset, a ia constata~
cid del fons atzards de 1l’existdncia, sense intentar neutralite

zar-lo amb un vector de sentit (en complicitat amb el temps I1i-



neal).

L’ambit on regeix la pregunta, amb possibilitat de resposta,
del "per qué?¥, com a cavall de batalla del principi de rad
suficient, acabaria alli on es déma el salt {"diferdncia onto-
ldgica") entre els ens i el Ser, segons Hoidegger, i de 1’or-
dre de la representacié al de la Voluntat, segoms Schopenhauer
Tant Schopenhauer com Heidegger, en sengles textos dedicats a
la critica al principi de rad suficient, defenen que aquest no-
més regeix en una capa superficial que oculta i disfressa 1la
vertadera realitat (Voluntat en un cas, i Ser en 1’altre), la
qual cosa es podria entendre com a resultat de la infludnecia
en ambdés (explicita en wn, i sota la categoria d’alld “impen-
sat* en l’altre) de la filosofia oriental. El text de  Roger-
Pol Droit L oubli de 1’Inde. Une amnésie philosophiqun(laz re-
marca el pes d aguesta influénéia. Rosset, al seu torn, comenta
aquest text =en concret pel que fa a les referdncies a Heideg-~
ger- alirmant el segiient: "Le souci de 1 origine oﬁbliée, du
fondement enfoui, du dévoilement interminable d‘une véritsé 3
jamais cachée: autant de thémes heideggeriens gu‘on a peine A
distinger de la philosophie indienne telle que se la figurait
1°Allenmagne romantique, et qui inciterait volontiers A4 voir
en lieidegger a la fois le plus romantiques et le plus "indien"
des penseurs occidentaux de notre siécle.“(15l A diferéncia
de Schopenhauer =-a través de la nocié de Voluntat- i de Heideg-
ger =a través de la nocié de Ser o equivalents-, la realitat
per a Rosset no serd entesa, més enlll del domini de la causa=-
litat, com a principi productor positiu (o subjecte que es ma-
2_ Una rea-
litat atzarosa o misteriosa que,d ‘altra banda, no comenga alli

nifesta), sind com a fons atzards que es constata(l6

on acaba 1°ambit perfectament controlat de 1a causalitat, com

si es tractés de dos ordres ontoldgics perfectament delimitats,

siné que la mateixa causalitat Ja seria atzarosa, I &s que per



a2 Rosset el pensament ceccidental, més gque oblidar el Ser, el
gue haufia oblidat és la sorpresa de viure; una sorpresa no
només respecte al que guedaria fora de 1‘abast del principi
de rad suficient -la qual s aniria extingint a mesura que a-
guest ands extenent el secu domini imparable-, sind ja present

com a revers de la moneda de tota explicacié.

Rosset comenta, a proposit de Newton(17) -pres com a simbol
de 1“expansié del domini de la causalitat-— que la sorpresa

d“aquest no tindria perqud aturar-se en donar compte de la cai
.guda d“una poma, de les marees o de 1 atraceid planetdria, mit
Jantgant la llei de gravitacid universal, siné que aixd 1 ’hau~
ria de fer removar en constatar la possibilitat de posar en
relacié fendmens que: aparemtment no tenen res a veure 1‘un
amb 1’altre., En gensral, en no seguir problematitzant la rea-
litat i comformant-se amb haver establert un principi de rad
suficient com a definitiu (i passar a una altra cosa), s‘esta-
Tia matant dos ocells d‘un tret {(amb 1°escopeta de la capaci-
tat humana d’enganyar-se)}: a/ La possibilitat humana de donar
éxXplicacions no necessitaria explicacid al seu torn, pel fet
de ser "matural" que aix{ ccorregués -i en darrera instancia
es podria justificar dient que la funcid de 1‘home consisteix
@ explicar, tal com un mirall estd fet per a reflectir; b/ Hi
hauria un ordre en el mén que estaria al servei de 1’home “es~
perant"gue aquest el descobris. Aixi, si el sentit de 1‘home
consisteix a conédixer, el del mén seria el de ser conegut, i
el misteri de 1"un i 1%altre quedaria reduit a la seva relacid
de coneixement, en la qual funcionariem com a pPols que es de-
finirien 1°un en funcid de 1 altre -l ‘home, Subjecte, estaria
orientat, com a la seva dimensié primordial, al coneixement
del mdn, entds com a conjunt d’objectes qﬁe s “adeqglierien per-

fectament als esquemes representatius de 1 home,

~Existdnecia i inintel.liigibilitat,
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La universalitat del prineipi de rad suficient, proclamada
des del comengament de la moderhitat, comportaria que tot el
que existeix i esdevé té una raé de ser (Nihil est sine ratio-
ne}. S’operaria una dissociacié entre el real i la seva rad de
ser: les coses no serien simplement, sind que serien per uns
causa. La realitat noc seri suficient, 1i caldrd quelcom, un sen
tit que vingui de fora donant-li consistédncia, i posant remei
a la seva 'pobresa ontoldgica®: "Rien en effet dans le réel, si
infini et inconnaissable soit-il, qui puisse contribuer & sa
pPropre intelligibilités: force est donc d’en chercher le princ¢ci-
‘pe ailleurs, d‘essayer de trouver hors du réel le secret de ce
réel méme. D’od 1’ided d’une insuffisance intrinséque du réel
(ess)eeela réalitd ne saurait &tre philosophiguement prise en
compte que moyennant le recours & un principe extérieur 3 la
réalité elle-mdme(Idde, Esprit, Ame du monde, etc..)..“{laz

Fl desig de creure-ho mourd els homes a dir-se que alld que
no s”’entén no deu tenir una existéncia real, el que és desagra-
dable no pot ser veritat; és -a dir, la realitat &s immoral, per
tant no és la vertadera realitat! A propdsit d aquesta identi-
ficacid interessada entre inintel.ligible i inexistent, Rosset
comenta irdnicament el segilient: ", ,-mais &tre inintelligible
n’équivaut pas & Stre irrédel, de méme qu’une femme au comporte-
ment indéchiffrable n’égquivaut pas a une femme qui n’existe ras,
ainsi que 1‘enseigne quotidiennement la plus banale des expé-
riences amoureuses.“(l?)Bona part del convenciment de la neces-
sitat de donar un principi de rad suficient del gue existeix,
estaria propiclat pel mateix plantejament tendencids —-exponent
del mecanisme il.lusori que consisteix a desviar 1’atencid vers
un problema secundari, sigui quina sigui la =6lucidé que s apor-
ta al qual comporta 1’acceptacid d’un principi il.luseri~ que
Justifica el recurs al principi de raé suficient per tal de do-

nar la rad de sexr de totes les coses i la relacidé entre elles,
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com 8i fos indiscutible 1’existéncia de coses™, de realitats
perfectament determinades, abans de 17aplicacid del principi

de rad suficient! La realitat com a perfectament retallada en
objectes amb contorns precisos, que s ofereix a la preséncia-
de la ment humana; serd justament un efecte de la projeccid dis
esquemes representatius, Amb la complicitat de foms entre el
tomps i el sentit, 1l%efectivitat de la projeccidé del principi
de radé suficient (i de 1l antropomorfisme en general) provindra
del fet de produir-se en dos temps o moments -primer es llancga
la xarxa, i després €8 recullen els peixos com =i fossin una
ofrena del mén. No cal dir que &s Kant, dins la histdria del
pensament occidental, qui millor representa el moment d’"indig=-
crecié" respecte les pretensions de] coneixement humd de recu=-
llir un objecte exterior, en senyalar -mit jangant el "gir co-
pernica® que intenta preservar la necessitat i universalitat
del coneixement (cientffic) pel fet gue els homes coneixen sem-
pre igual, aplicant els mateixos esquemes a priori, perd a cos=
ta de renunciar a condixer tal com &s la realitat em s{ {0 "noti-
men" - que &s ¢l mateix coneixement el que determina gqué &s un
objecte.

=£]1 motor de 1la necessitat,

Bl bemefici il.lusori que aportari el principi de rad sufi-
cient serd la tranqguilitat psicoldgica de pemsar que el mén no
és inexplicable, sind gue hi ha relacions necessaries, essent
doncs la nocid de necessitat cosubstancial a la de principi de
raé suficient, HRecordem, a partir de la divisié del guatre am-
bits on regeix el principi de rad suficient segons Schopenhauer,
gquina seria en cada cas el tipus de necessitat especifica(zo):
-necessitat ldgica, que es ddna entre les premisses i 1a conclu
8i6 d’un raonament; -necessitat fisica, prd3pia de la relacid
causa-efecte entre els fendmens de la naturalesa; necessitat

matemdtica {on 1‘inspiracié kantiana és evident), gque determina
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la validesa de la geometria i 1 aritméticaj necessitat moral,
segons la qual els homes estan determinats a actuar d‘acord al
al seu caracter innat. Bé es consideri que la necessitat es dé-
na realment al mén, bé com 2 esquema formal del conecixement hu—
m& (subjecte transcendental kantid), el cas &s cercar un punt
de referdncia estable de sentit, que atorga la idea que hi ha
una uniformitat, bé de la forma de produir-se els fendmens de
la realitat, bé de la forma de condixer aquesta, El punt cec
inconfessable és sempre el matoix: el degig que anima la creene
¢a en el principi de rad suficient, &1 marge de les discussions
sobre el seu dmbit d’aplicacidé i tipologia. Pel fet que Schopen
hauer hagués defengut que el principi de raé suficient (i el
seu &mbit d’aplicacié, 1la representacid)-no fos incondicionat,
sind que estaria al servei de la Voluntat irracional, Rosset

el considera el precedent directe de la "filosofia de la sospi-
ta"{Marx,Nietzsche,Freud), tot procedint a una inversid del
plantejament hegelid de 1’astiicia de 1a Rad -gque passaria a ser
Yastidcia del desig“(2;2

La idea de necessitat gque es defdn mit jangant el principi de
rad suficient estaria, dohcs, al servei d“una finalitat molt
concreta gue desborda 1°ordre de la mera intel.ligibilitat -nos
Erar que hi ha un Sentit tindria al seu torn un sentit. Para-
frasejant Kant, podrfem dir que per a 1’home de 1la Ii.iusid "1a
idea de necesgsitat sense un desig és cega, i la de desig sense
una necessitat &s buida", Tota explicacié hauria de cloure amb
el convenciment que aporta un benefici a la condicid humana.Des
A’Aristatil, la "causa final® sempre ha tingut el paper més im-
portant -explicitament o implfcita- a 1’hora d‘explicar el mén,
tot i que aparegui disfressada com a tipus de causalitat més que
se suma a les altres, i no com el gue aglutina i déna un sentit
a totes les altres -tal com ja haviem comentat a "Le donné".De
qué serviria a 1’home mostrar un ordre en el mén si no pogués

mostrar, alhora, que el beneficIa? L’abisme dé la lucidesa -a-
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nunciant un ordre gque no estaria al servei dels interessos de
1’home, i mer efecte de forces atzaroses- no estaria massa 11wy,
Fotser, més que principi de rad suficient s hauria de parlar,
més propiament, de "finalitat de rad suficient”. Quedi clar que
no hi ha en joe agquf una disputa entre finalisme i mecanicisme,
ja que ambddés comparteixen la mateixa “"finalitat" de la segure=
tat psicoldgica que suposa pensar que hi ha una explicacid del
que passa, i que 1’home &s capag de trobar~la. L ordre que hi
hauria al mén, per tant, no seria un ordre qualsevol, siho un
ordre necessari, i no una necessitat gualsevol, siné una neces-
sitat al servei de la finalitat, i no una finalitat qualsevol,
sind una finalitat al servei de 1’home. I &s que,com 1i va fer
dir Voltaire a Candid, "no hi ha efecte sense cause{...}} tot

és necessariament lligat, i disposat segons el que és millor:
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NOTES

Cfr. M.Heidegger, La propdsici6n del fundamento, Ediciones
del Serbal, Rarna, 1991 -trad.. east, de P.Duque i J.Pérem
de Tudela. de Der Satz;v&m'Grund,1957 (cal senyalar, d’altra
banda, gue el tftol de la:traducciéd francesa €s: Le princie
pe de raison, febta per A.Préau al 1962)-,

Ibidem, p.27
Tbidem, p.l186
Cfr. Ibidem, pPp.l92=193

Des de la formulacié del prineipi en Leibniz hi ha hagut
discussié sobre la prioritat de 1la significacid ldgica o.
ontoldgica d aquest principi. Aixf{, el s. XX ha suposat
1‘esclat de la interpretacid "logicista", amb autors com
L.Couturat, B.Kussell, o A Gurwitseh, per als quals el prin

cipi de raé suficient dependria de la teoria analitica de

. da veritat, enfront la interpretacié "ontoldgico-gnoseold-

(6)
(1)

(8)
(9)

gica™ tradiciomal. També ha estat tema de discussié la qiies
tid de 1%extensid del seu Ambit d’aplicacié =i &s que Ja
en el propiLleibniz no sstd massa clar si el principi d’i-
dentitat és'independent del de rad suficient, havent~hi in-
tents d'unificacid d’ambdés, com &s ara Otto Saame amb ol
seu text El principio de razén en Leibniw -Laia, Barna,1988
(trad. cast. de Juan A.Nicolds i Norberto Smilg de Der Satz
vom Grund bei Leibniz, 1987).

SCHOPr »: ppc 28“29

AsSchopenhauer, Sobre la quidruple. arrel del priﬁciﬁi do
raé suficient, Laia, Barna, 1987 (trad, cat. de Joan Leita
de Uber die vierfache Wurszel des Satzes vom zureichende
Grunde.. Eine philosophische Abbandlung, 1813), p.245

Cfr, M,Heidegger, op.cit,, PP.. 35 & 44

Ibidem, p, 40

(10)cfr. F.Nietzsche, El nacimiento de la tragedia, Alianga Ed.
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(12)
(12)

(13)

(1%4)

(15)

(16)

(17)
(18)
(19)
(20)

(21)

Madrid, 1980 {5a edicié}, Apartat XV, pp.125 a 130 (trad.
cast, de A.Sénchez Pascual de Die Geburt der Tragbdie.Odey
Griechentum und Pessimismus, 1872},

Cfr.. Ma.Heidegger, op.cit, pp.1l78-179

Com a precisid del sentit de ;xaﬂsﬁi, especialment, quant
a la seva diferéncia amb K(o'yog, vid. G.Deleuze, Ldégica
del sentido, Barral, Barna, 1971, pp.207 i ss.{trad. cast.
de A.Abad de Logique du sens, 1969} o M,korey, Psiqqeﬁé-
quinas, Montesinos, Barna, 1990, pp.76 i ss.

Cfr, M,Heidegger, op.cit., pp.63 i ss.; Rosset també cita
aquest vers de Angelus Silesius, i es referix al comentari

de lleidegger, = RTI, p.42

Cfr, R .P.Droit, Loubli de 1°Inde. Une amnésie philosophi=
que, P Ut e, Paris, 1989

C.Rosset, art. "Les Indes mortes", rev, Critique, Paris,
nim. 504, 1989, pp.393-394

Amb tot, quant a Schopenhauer ~tal com veurem en analitzar
les seves contribucions especifiques en 1"anllisi de la ngo
¢id d“Il.lusié, i a Vies d’accés al real-, Rosset oscil.la
a 1’hora de precisar 1%estatut i funcid de la Voluntat en

el pensador alemany,

Cfr, SCHOP,, pp.29 i ss,

PCy pa13

PC, p.l&

Cfr, Asl.Schoperhauer, op.,cit,, pp.242 i ss.

A propdsit, C.Rosset comenta el segfient: "Par la TUS e,
chez Hegel, la raison universelle s ‘objective A travers

le miroir déformant des subjectivités individuelles; par
la ruse (mirage de la causalité, qui tient lieu de moti-
vation réelle), la conscience individuelle, selon Schopen-

hauer, s imagine qu’une raison universelle préside & 1 ‘or-

dre du monde.,", SCHOP,., p,30
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(22) Voltaire, Candid o 1l‘optimisme, Diari de Barcelona, Barna,
1989, p.10 (trad. cat. de F.Meler de "Candide ou 1‘optimis

me", dins de Romans et contes, 1759).
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SINGULARITAT

", el que es diu d’un individu &s sempre un cdmul de ca-
racteritzacions universals, L’MUnic que disfressa aquest fet
(...) és que la seva acumulacid produeix una restriccid de
la seva universalitat que crea l’aparenca d'una singularitat
individual,."

F.Montero

Si per a Hegel, al comengament de la Fenomenologia de 1°Es-

(1)

forma la singularitat del que es perceb en universal tot enri-

périt el pas de la consciéncia sensible él llenguatge trans-
quint~lo i aportant-li consistdncia gracies a la seva "natura-
lesa divina“(z), i és que'“allb que s ‘anomena 1l inexpressable
no és res més que alld no Veritable"(jz per a Rosset, en canvi,
aquest rebuig d’alid sensible com a irreal pel fet de no poder-
se représenfar amb paraules, seria simptoma d una angeixa nas-
cuda de la incapacitat 4 assumir o]l caricter singular, i per
tant inintel.ligible, del que existeix, una incapacitat afecti-
va que ocultara el seu gest tot pressuposant una identificacié
entre alld inintel,ligible i alld irreal: "..mais 8tre ininte-
lligible n'equivaut pas & &tre irréel, de m&me. qu "tine femme au
comportement indéchiffrable n’équivaut pas 3 une femme gui n’e-
xiste pas, ainsi gue 1‘enseigne quotidiennement la plus banale
des expériences amoureuses.“(hl I aquesta identificacid serd
una aposta inicial injustificable i gratuita, si &s que no es
pren com a “argument de pes" el que déna Hegel per demostrar
que el llenguatge és criteri de veritat i de realitat en senya-
lar que els animals "no es paren pas davant les coses sensibles
com si fossin en si, siné que desesperen d aquesta realitat i,
en la certesa completa de llur anorreament, les agafen sense
més i les consumeixen" 5); al que Rosset, irdnicament, objecta-
rd el segllent: ",.comme s°il fallait d”abord convaincre le co=-
chon de la maigre teneur en rdel de la pétée qu’on lui offre,
de 1‘"absoiue certitude de son néant”, pour le décider & y por-
ter la dent»”(sz |

El gue hi hauria en joc en aquesta aposta incial seria la rad

de ser mateixa de la dialéctica, que denara per suposat (com.a
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punt cec inconfessable que la fa possible) la possibilitat de
transformacid i reduccid de 1’exterioritat extralinglifstica a
qué apunta el discurs en oposicid entre les determinacions con-
ceptuals internes del llenguatge; en paraules de PhL Mengue
"La singularité du réel ne peut 8tre rdsorbde sans reste dans
le systéme des déterminations conceptuelles qu’a la faveur d‘u-
ne transition insensible qui échange 1 extérioritd ot 1a singu-
larité de fait pour le concept d’extériorité et de singulari-
"(71 Agquesta inversid (inconfessable per gratufta i interes-—
sada) que és 2 la base del pensament dialdctic, és el que no
convindrd perdre de vista Per a no deixar-se enlluernar per la
coheréncia interna i capacitat productiva d’un sistema «com el
hegelifi- que no seran més que el rastre d’una fugida davant 1la
inintel,ligibilitat del real, el qual sempre 1’ acompanyari com
a ombra delatora; aixi, segona J.F.Lyotard: "La Phuénoménologie
de 1 esprit s ouvre sur cet aveu d’une extériorité indépassable
du sensible au dicible. Ce qui se montre tout d’abord, dans le
commencement du chapitre premier, é'est sans doute, tout le con
traire, c’est que le Meinen, 1la visée signifiante concrete, ne
peut pas se dire sans se perdre et qu’ainsi sommée de s “exposer,

. e . 8
elle doit reconnaftre son Ainsignifiance et son abstraction.® 2

Aguesta incapacitat de dir 1a singularitat del real, en cCoOmp—
tes de simptoma de la seva inconsisténcia, serd, per a Rosset,
la senyal de la seva existdncia real. En aquest sentit, a L‘ob-
Jet singulier(9, Rosset enuncia els dos principis segiients:
"plus un objet est réel, plus il est inidentifiable™ i "“plus le
sentiment du réel est intense, plus il est indescriptible et
obscur", que es resumeixen en.un: "Que ceci existe,'je le re-
connais paradoxalement i 1‘impossibilitd o Je suis de dire qua
il_est.“(loz I el fildsof francds ho il,lustra amb el segiient
exemple: "Considérons par exemple un camembert posé sur mon as-
siette. Son aspect, sa couleur, sa piAte sont caractéristiquesy
son parfum et sa saveur, lorsque j“y gofite, confirment aussitdt

la nature de son identité,{..,)Que ce camembert évoque irrésise
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tiblement ceux que j‘ai déjd dégustés, et puisse ainsi 8tre
immédiatement identifié comme camembert, ne me renseigpé pas
quant & 1%identité de sa saveur: je sais que celle-ci est dif-
férande de toute autre saveur, et c’est la tout ce gque Je sais
et peux dire d'elle.”(li)l aquest "je sais" és clau, pergud el
saber de la singularitat del camembert com de tota realitat es
déna al marge del coneixement intel.lectual -de fet Rosset par-
la sovint, .tal com hem vist fa poc, de "sentiment du réel“(lgl
El1 contacte amb la realitat s “apartaria, en Rosset, del model
de la relacié subjecte-objects, el qual donaria per suposat que
al mén, abans d‘entrar-hi en relacid cognoscitiva, hi ha coses,
objectes que encaixarien perfectament amb els esquemes represen
tatius del subjecte de coneixement(amb una imatge de 1l existén-
cia com a camp homogeni, perfectament retallat en realitats de-
terminades, amb limits precisoes entre una i altra), El fet que
Rosset hagi triat un formatge com a exemple d’experiéncia del
real és molt significatiu, només cal comparar-ho amb un dels
exeﬁples favorits dels pensadors del camp de la fenomenologia,
com és un dauj aix{, mentre un dau €s un cocbjecte fabricat, el
formatge és d origen orginic; =k um dau es coneix basicaw-
ment a través de 17accid combinada del sentit de la vista i del
tacte, amb el formatge hom s ‘hi relaciona, a més, amb altres
sentits (olfacte o gust); mentre un dau és un objecte -nécessi
riamgnt extefﬁor& present davant meu, el formatge, en canvi,
Pot ser assimilat -tot difuminant-—-se la frontera entre subjecte
i objecte=; si un dau és $5lid, amb contorns precisos, un for-
matge es pot fragmentar i seguir essent-ho, i algun dels seus

trets caracteristics —com 1’olor- no es pot senyalar exactement

0711 acaba LY W

La singularitat de les realitats que percebem no caldrd en—
tendre-la com a diferdncia espec{fica, com a matis, d’un wén on
predomina el que hi ha de comi enftre distintes realitats i de
constant en una mateixa realitat al llarg del temps, sind com
a experidncia irreductible a 1’ordre lingliistico-representatiu
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~ldgicament aguest marge d’irreductibilitat no es pot expres-
Sar amb paraules, i cal experimentar—1o! Hi hauria un interas
il.lusori d’entendre 1a singularitat només en el primer sentit,
pel fet que donar identitat es faria equivalent a identificar,
Lé qitestidé de la identitat quedaria aixi reduida a una qliestié
de procediment d‘identificacidé, La singularitat del real passa
a ser eantema com & marea lingtifstica, diferent d’altres senyals
¢ marques, dins d’un circuit de reconeixement, Com afirma Vin-
cent Descombes a 1‘article "Une supposition trés singulidre ou
comme désigner la porte d‘Alj Baba“?lgl "En disant d‘une chose
Sa marque d’identificatioen, Je ne donne pas du tout le moyen de
l’identifier, je dois au contraire savoir déjd reconnaftre la
chose dont on énonce 1a description pour savoir que ¢ “est d e

lle qu’il s’agit dans cette description.”(lh—

Quan hom s ‘abandona al mer aparell conceptual com a salvaguar
da de Ja siﬁgularitat, 1i passa el mateix que als lladres del
conte ™Ali Baba i els quaranta 11adres"(lh2 Com se sap, en iar
gument d’aquest conte, hi ha dos lladres que el seu amo envia a
la ciutat on viu al1{f Baba amb una doble missid, primer trobar
la casa d’aquest -qui els ha "robat"™ &l tresor- i, d’altra ban-
da (si amb 1g primera tasca reeixeixen, amb aquesta segona co-
mengaran els problemes dels dos lladres), han de caracteritzar
de forma inequivoca 1la porta de la casa d‘Ald Babd, per a podex
la recondixer Posteriorment quan hi Vagi una expedicié a recu-
Paxrar el boti. Atxf, per a podep-la distingir, hi fam una creu
blanca amb un guix; perd quan se n‘han anat, una serventa d A-
17 Bab3 -Marxana-, interpretant 1la presdncia de la senyal com
que algd vel mal al seu amo, per a despistar a qui hagi fet 1a
marea agafa un guix i la reprodueix en totes les cases veines,
fent que les distintes portes bassin a ser indiscernibles per
ia seva semblanga, equivalent a la que hi havia abans que es
marqués la porta d‘Al{ Babi amb la creu blaneca, D’aquesta mane-
ra, davant la impossibilitat de recondixer la casa d”ald Baba,

1’expedicid enviada se’n torna confosa, tot delegant a un nou



lladre la missid d’identificar altre cop la porta de€ qui els
va prendre el boti; perd a aguest no se 1i acudird altra coaa
(una vegada trobada) gque fer-hi un wou- senyal, en-aquest cas
‘de color veruwell, la qual marea,en ser visia per Marxanai, aques
ta la multiplicard, tot tmpedient d ‘aguesta manera: que: la casa
del seu{amo pogui. ser distingible,

Xquest fracds dels distints lladres —com a il.lustracid de
la pretensié de reduir identitat a procediment d’identificacidq
vindrd determinat per ia seva ing®nua confianga en usar unes
marques exteriors com a forma d‘establir 1 identitat de 1la pox-
ta d7A1f Babd, a partir de 1a introduccié d‘una "diferdncia es-
pecifica” respecte les altires portes del carrer -el qual error.
els has extraviat en ¢l procéds senmse fi duna regressidé infini-

ta, en afegir una nova marca a una marca prévia,

Les férmules lingiif{stiques tradicionals per a referir la sin-
gularitat {noms propis, indicadors ~o "particulars egoc¥ntricsh
Com deia B,Russell 15 tals com els pronoms perscnals " jo" o
"tu", els .adjectius demostratius "aquest" o "aquell", o els ad
verbis temperals "aqui" o "ara™, i descripcions definides(16))
no anirien més enllld de ser marques exteriors, més que expres—
$ié de la identitat de la realitat a qué refereixen; s a dir,
dirien més de la posicié de qui enuncia que no pas de la reali-
tat nombrada. ¥n paraules de Lévi-Strauss: "EL espacio es una
sociedad de lugares designados por un nombre particular, ecomo
las personas son puntos de referencia en el seno del grupo, los
lugares y los individuos se designan igualmente con nombres pro
pies que, en circunstancias frecuentes ¥ conunes a muchas socie
dades, pueden sustituirse unos por otrosg," 17} Consegﬁentment,
hom es pot estalviar recérrer als designadors singulars i fer
la mateixa feina amb termes'generala,que simplifiquen el Proco-
diment de referdéncia; essent aquesta la coneguda tesi de Quine,
segons la qual no cal recérrer a termes singulars gue poden ser

substitults per variables de quantificacid: "Los términos "Sé-



crates", "Cerbero", "piedad", y wyv son, dicho brevemente, sus-
tituibles a variables en enunciados abiertes sin gue se produzse

ca ninguna violentacidn de la gramética..“(lsz

Per a Kosset, tota aproximacid a 1la Singularitat des de 1 cr-
dre lingiif{stic-conceptual &s aboacada al Tracas; i és que el mar
ge d’error no ve donat per la manca de finura en la precissid
dels termes, sind pel supdsit de pensar que s accedeix a la sin
gularitat a través de determinacions progressives dels concep-
tes, la qual cosa 1%dGnic que fa &s generar negativitat, pel fet
que una cosa passa a ser definida per oposicidé a.d’altres. Serad
1°afany de voler copgar la singularitat des de 1 “homogeneitat
de la representacid, la que hauria generat, segons Rosset, 1l’am
bigiiitat tradicional de la nocid d’identitat —entesa bé com a
singularitat, bé com a equivaldncia: "Compamable en ceci au
dieu Janus, dont le double visage embrasse du regard deux di-
rections diamétralement opposds, 1la pensée de 1°identité ras-
semble et confond les deux idées contraires du m8me et de 1’au-
tre: désignant & la fois et contradictoirement ce qui est sans

égal et ce qui est é&gal a quélque autre chose..“(lgz

Quan Rosset parla de la singularitat del real, no cal enten-—
dre~ho com a cosa, amb 1imits precisos, al costat d altres,per-
qué amb aixd s “estaria acceptant indirectament que &s des de
1°espai homogeni de 1a representacidé on es determina el que fa
Que una cosa sigui el que és; sind com a - experidncia que alld
gra percebem.és irreductible a les nostres representacions, al
marge de com es retalli el que existeix, amb coses, objectes o
@l que sigui =de fet, més que a rea¥itats determinades, Rosset
8¢ sol referir a situacions o vivdncies -%"icin com a no repre—
sentables des de 1 exterior-"ailleurs"—: "Ici et ailleurs: com-
me dans le Film de ce titre, de Jean-Luc Godard, cette formule
exprime la différence insurmontable entnme la chose gqui est la-
bas (en 1’0ccurrence, des camps de réfugiés palestiniens) et 1la

"méme” chose vue d’icl (par exemple, depuis la région parisien-




ne). Précisement il ne s’agit pas de la méme chose: 1’ailleurs
vu d’ici est & jamais différent de 1’ailleurs observd sur pla-

ce (et cessant, du m@me coup, d’8tre ailleurs), "(20)

Al llenguatge Rosset 1li reconeixerd la capacitat de referir

la singularitat del real que s ‘experimenta, perd no pel poder

ge privilegIi el que hi ha de comt entre les distintes reali=
tats i el més constant al llarg del temps, impossibilita "dir"
la singularitat-, sind a través d‘un parell de procediments que
suposen una certa "perversidé" de 1’ds normal del llenguatge amb
pretensié de descripcié de la realitat, En primer lloc la fore
ma de la tautologia o redumdidncia, pel fet que no pretén exhau~
rir él sentit de la realitat present en descriure-~la o inter-.
pretar-la -tot prolongant un discurs que només acceopta com a
dificultats, a 1 hora de traduir la realitat en paraules, qiies~
tions concretes (solucionables amb giiestid de temps i de perfec
cionamépt de l1a qapacitaf del llenguatge) tals com la polisémia
d“alguns termes 0 la manca d’un nom per a realitats noves, des-
cobertes o inventades-j; siné que, la redumddncia, es limitaria
a constatar la preséncia ~propera i misteriosa alhora- de la
realitat, experimentada com a singular, tot contenint la indr-
c¢ia prdpia del 1lenguétge cap a la interpretacid reductora i
simplificadoras; ",.une tautologie est teout autre chose qu ‘une
fadaise mais exprime au contraire toujours une vérité profonde;
et méme, & y regarder de plus prés, me véritéd plutst inatten-
due que trop attendue, & 1° image du réel, toujours surprenant,
dont elie est le fac-aimild. ”(21)L ‘altra forma d’accéa a la sin
gularitat del real mitjangant el llenguatge no vindra denada
tampoc per la capacitat d‘expressid o adequacié a la realitat
d’aquest, sind ,paradoxalment, per la impoténcia ¢ fracis d’a-
qQuesta pretensid., Aix{f, hom accediri a 1la singularitat del real
rer efecte de contrast -"a contrario¥, tal com sol repeatir en
castelld Rosset- usant el llenguatge com a negatiu fotografic,

a partir d”on revelar el cardicter singular de tota realitat,.Un
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ds pervers que s ‘accentlia pel fet que un llenguatge usat ini-
cialment amb la pretensidé d allunyar-se de la realitat -no ne-
gant ingénuament la seva preséncia, siné integrant-la a costa
de deformar-la-, acaba essent un bon mitjad per a -mit jangant

el marge que s experimenta d’irreductibilitat del real a 1ia se=-
va representacid- apropar-nos a ella: "Tel est Justement le pri
vilége du double que d’evoquer le sérieux du réel par la mani-
festation de sa propre vanité, d’en suggérer une relative visi-
bilité a partir de 1°évidence de sa propre invisibilité, Ce pri
vilége consiste en ceci qu’il autorise -et est apparemment le
seul & autoriser- ce que j“appellerai, en souvenir de 1 oxrigi-
ne grecque du mot qui évoque A la fois 17idde de pensde ot celle
de spectacle, une théorie du réel: ¢ est=a-dire une prise en
considération du réel, une sorte de droit de regard occasionnel,
obtenu aux dépens du doﬁble par l’entremise de sa propre imper-
tinence,"(zzz Aixd ha fet dir a Philippe Mengue(23)que ens tro-
barfem davant un circuit dialdctic pel qual accedirfem a la po-
sitivitat del real a eops de negacions=—el real seria la nega-
cié del Doble, que de per si ja &s negacid=; amb tot, la rela-
¢ié dalteritat entre el real i el Doble a Rosset, mno s’ha d’en
tendre -tal com diferencfa Vincent Descombes a Philosophie par
gros tempg(zh)- com avalterun’ (determinacié oposada)}, siné com
a "aliud" (ombra d’indeterminacidé):"Le manichéisme logique 3jg-
nore la différence entre 1’autre au sens d‘alterum, 1 autre des

deux termes d’un couple, et 1 autre au sens d‘aliud, gquelque
chose d‘autre dans un sens indéterminé.“(25l
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lingiif{sticament la singularitat, les Yapelacions", tals
com "Joan sense terra™ o "Ivan el terrible™; les quals,

a diferéncia dels noms propis, introduirien una caracte-~
ristica definitdria de la persona en qilestid. Amb tot, el
propi Descombes acabard reconeguent gue: "..1l’appelliation,
en tant qu’énoncé, n’est jamais qu’une description, elle
regoit son pouvoir de désignation singulidre non de ses
constituants, mails du sujet de 1’énonciation qui se mani-

feste dans 1l acte de la définition nominale: J ‘appelle.."®

(Poll-92).

€. Levi-Strauss, E1 pensamienfo salvaje, F.C.E., Mdédxico,
D.F., 1984(5&na reimpressié de la 1% edicid), p.244 (trad,

cast, de F.Gonzdlez Arfmburo de La pensdée sauvage, 1962},

W.V.0. Quine, Los métodos de la 1dgica, Ariel, Barna, 1962
p.281 {trad. cast. de Manuel Sacristdn de Methods of Logic
1950 ), - -
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lar de les"Vies d’aceds al real®™.

Cfr. Ph.Mengue, art, cit.,, p.609

Cfr. V.Descombes, Philosoﬁhie par gros temps, Minuit, Pa-
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INSIGNIFICANCIA

"Tret de reconéixer la ubigfiltat de la man-—
ca de sentitiquina altra ceosa podria fer el
pensament 2"

E.Rogales

El que posard en marxa el circuit del sentit serd "1 ‘impos-—
sibilité affective d’admettre que 1’&tre humain est logé dans
un monde ol il n’y a pas d”histoire =oll rien ne se passe;W(lz
La voluntat de saber, de trobar explicacions, no comengara des
de zero, siné que vindrd determinada per la motivacié incon-
fessable de la por a quedar=-se amb la mera constatacid de la
preséncia d’un mén esquerp que no es deixara reduir a la nos-—
tra intel.ligibilitat. Més que de construir res, doncs, es
tractard de tapar un forat que s eixampla i es desplaga al ma-
teix temps que el desplegament del saber, perqud n’és 1‘ombra
de la qual no pot escapar -la qual cosa farid que la recerca
del sentit, a més de disfressar la insignificancia del mén,
haura de disgfressar el seu propi gest tot presentant el gue

r'd . N
és un rebulg com si fos una recerca,

L’afany de buscar sentit, abans que volumtat de saber per
saber, denotara que hom estd abocat a buscar-lo, davant la ine
capacitat de viure a la intempdrie de la seva manca, Aixf, tal
com havia sentenciat Nietzsche a Crepidsculo de los Idolos :
"Quien no sabe introducir su voluntad en las cosas, introduce
en ellas al mencos un sentidom“{zz I serd secundari la wena de
sentit que es dira haver descobert al mén, 1l17important sera
la tranquilitat de pensar gue hi ha un sentit, gue el que pas-—
sa no és gratuit; a tal efecte, serd el de menys si la instin-
cia productora de sentit &€s 1a Voluntat divina, el Subjecte
{modern) substantiu, o b& forces o estructures inconscients
-a Le réel.Traité de 1’idiotie, Rosset parla de "la violence
psychanalytique: violence qui culmine peut-~&tre, non pas dans
le flait de vouloeir arracher un secret de force, mais dans 171

lusion selon laquelle il v a un secret 3 forcer, quelque chose

n3



(3)

& faire dire.."
~Com cal entendre la "insignificéneia" del mdn,

Dir que la realitat és insignificant no s ‘ha d’entendre com
a descripcid positiva, com a atribut de la realitat, ja que
aleshores seguiriem donant per suposat gue 1 home &s capag de
saber ¢om és e) mén, sind gque c¢al entendre-ho com una forma
més (andXlogament a quan es califica la realitat de "tragica"
o "atzarosa”, posem per cas) d’‘expressar la impotdncia de la
intel.ligibilitat humana. Tenint present aquesta precisid, Ros
set sembla escapar a una objeccid com la que G.Colli fa als
discursos de Schopenhauer i Nietzsche: "La ingenuidad teorés
tica de Nietzsche ¥y de Schopenhauer se revela de manera e jem-
Plar a través de su acentuacidén metafisica del concepto de vo-
Juntad. Ambos relativizaron correctamente todo elemento cog-
noscitivo: Schopenhauer, de manera mds escueta y esencial, mog
tré que toda representacidn es apariencia, y Nietzsche mé4s rap
sddicamente halld mentira e ilusién en el juicio vy en el ser,
en la sensacidén y en el sentimiento, en el sujeto y en el ob=-
Jeto, En cambic fueron ingenuos al-querer dar umn precepto po-
sitivo respecto al fundamento dltimo del mundo; al querer 'de-
cir® lo que no es representacidn, conocimiento ni error, [Pe=
ro si todo 1o que se Wdice™ es un objeto representativo! No
se puede decir sin conocers: esto los griegos lo sabfan bien.
Y asi, esa voluntad -de vivir o de poder- siempre serd una re-

presentacién, una gperiencia, y nunca el fundamento extrarre-
presentativo."(hz

La insignificdncia tampoc no serd, doncs, una tesi a defen-
dre, oposada a la del sentit, i que cal demostrar-ne la vali-
desa. E1 que hi ha en joc no és tant 1‘oposicid entre el sen—
tit i la insignificdncia (aquest plantejament &s justament el

que interessa al sentit 1), siné la inexistdneia d‘un criteri
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per a distingir (des de la representacié) el sentit d’alld
insignificant, ils diversos sentits del mén proposats i la
insignificancia de gud i:-arla Rospet pertanyen a dos ordres
diferents; no s tracta de demostrar que el sentit &s infun-
dat o fals, sind de mostrar que tota pretensid de sentit abo-
ca i1 es confon amb la insignific3ncia, amb la gratuitat de la
seva preséncia, & manca de criteri de distincid entre verta-~
der i fals,'les distintes interpretacions de la realitat, no
es refutaran les unes a les altres, sind que simplement se su-
maran \o esdevindran "faules", si es vol(S)). Cada nova tesi
no demostrara res més que, en tot cas, la pessibilitat de la

seva formulacid mitjangant la seva preséncia.

Si no és des de la representacid, aleshores com se “sap®
gue el real no es deixa reduir a representacions? Aixd serd
pel marge ("décalage") experimentat entre la realitat viscu-
da i la seva pretesa intel.ligibilitat, La insignificancia no
s només 1 excepcid que confirma la regla del sentit {oposats
ambdds en un mateix pla). Aquesta reduccid {interessada) de
1l’abast de la insignific3ncia correspondria a la seva nesutra-
litzacid il.lusdria com a "absurd" minoritari sobre un fons
de sentit: "Se precisa un cierto sentido dade para que el sen-
tido faltes: como todas las penurias, la penuria de sentido,que
se llama pensamiento del absurdo, supone la escasewn de nna de-
terminada mercanc{a precisamente abundante o, al menos, consi-
deradsa como tal.“(§}0 tal com diu.G.Deleuze a Légica dal Sen-
tidos: “..para la filosoffia del absurdo, el sinsentido es 1lo
que se opone al sentido en una relacidn simple con é3; hasta
el punto que el absurdo se define siempre poer una félta de sen:
tido, una carencia {mo hay bastante de,-).“(?z Essent -conse
cients que sempre es déna aguest “"décalage" entre alld real i
el seu pretés sentit, diffcilment passard el qﬁe X.Rubert de
Ventds diu que s esdevé quan hi ha profussid d’explicacions

de la realitaty "Comenzamos a teorizar para defendernos de un




mundo extrafios para comprenderlo ¥y velvernos a sentir en €1
como nos sentiamos en nuestra casa. Pero esta teoria acaba
préduciendo un munde tan nuestro, tan definido y explicado,
que acabamos prisioneros de él.(82 Aquest nou estat d’incomo-
ditat que 1 autor ancmena "malestar de 1 aeroport® que es pro-
duiria com a resultat de voler escapar al "malestar de la jun-
gla"{o constatacid de la insignificdncia del mén, sense punts
de referd®ncia on recondixer-s ‘hi, que el facin acollidor), m~
més seria possible si hom creu que 1 atribucié d’un sentit mo-

difica efectivament la realitat,

D‘altra banda, el fet que el terme "insignificancia" estigui
format amb un prefix negatiu, sembla que, en referir-se a la
realitat, guardi un cert "aire de familia” amb tots aguells
termes propis de la tradicid religioso-metafisica(invisible,
intemporal,infinit,.), usats per a referir-se a una realitat
superior definida per la negacid de les caracteristiques prd-
pies de la realitat d’agquest mén —-i que va fer dir a Nietzs-
che que "los signos distintivos que han sido asignados al "ser
verdadero™ de las cosas son los signos distintivds del no-ser,
de la nada.."{gl; en aquest cas, pero, parlar de la insignifi-
cancia de la realitat suposard un ds pervers d aquest procedi-
ment linglifstic d’introduir una realitat ontoldgivament supe-
rior, ja que hom es referird a aquesta realitat -1"Mnica exis-
tent- justament a partir de la negacié de la pretensié que tin
gui un sentit que li ve de fora.

~Insignificancia intrinseca i extrinseca.

En diversos 11095(102 Rosset distingeix dos tipus (comple-—
mentaris) d insignificinecia de tot ésser 1 esdeveniment. En
primer l1lloc -"irrisidn intrinseca(sincrénica y localizad%f[lll
tot és insignificant pel fet que no pot escapar de la gratui-~ -

tat de ser necessariament quelcom, de tractar-se d una presén-
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cia inapelable i atzarosa, alhora; i per adonar-se d’ aixé,
n‘hi haurd prou amb abandonar qualsevol cosa al seu propi pes,
a abocar-la a ella mateixa una i altra vegada, fins fer que

es desfaci el miratge de ser )l anella d una cadena de sentit,
Tot serd manifestacid del misteri de 17existéncia abans que
il,lustracid de la seva intel,ligibilitat: "Indétermination
totale et détermination totale sont & jamais confondues 1‘une
ave¢ 1 autre. Aucun alda ne protégera 1’aléatoire de la néces-
8ité ol il est de venir & 1l existence sous forme de ceci, de
rien d’autre que ceci.“(122 Es tracta de fer saltar la cadena
dels perqués explicatius (horitzontals) -que pretenen travar
tot objecte o esdeveniment en la xarxa de les representacions
intel, lectuals— mitjantgant un "corte vertical de la insigni-
ficancia“(l?) D‘altra banda =-"irrisidn extrinseca{diacrdénica

Y no 1ocalizada)“[142 tot és insignificant pel seu cardcter
"inapreciable" en comparacid amb el conjunt de 1l’existédncia,
en mancar un criteri per situar quelcom en relacid a tot,L ho-
me, ésser generador de sentit per excel.ldncia, es veurd abo-
cat a la paradoxa de ser capag de relacionar i valorar els &s-
sers i esdeveniments, perd des d una perspectiva local i alea-
toéoria, sense mai poder precisar el 1lloc que ocupa el que exis-
teix en relacié a la série infinita de 1”espai i el temps:"Pen
gar es medir (mens vy mensura, si no derivan de un mismo origeén
etimoldégico, no por ello dejan de designar una misma capacidad
especificamente numana: igual gue en francés penser ¥ peser);
medir es establecer una proporcidén entre un tamafio determinade
y un tamafio que sirve de referencia. Pero ningdn tamafio puede
sexrvir de referencia: un tamafio, para ser referente, deberia
poderse apreciar en funcidén de la totalidad de los tamafios,es
decir, del infinito; ahora bien, el infinito {infinitamente
grande, e infinitamente pequefio) estd precisamente al margen
de cualquier proporcidn asignable con lo finito."(l?)

Ja haviem vist com Kosset caracteritza la condicié tragica
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de 1’home com a falta de referent.Fn mancar aquest nord, a=-
quest punt de referdncia fix que permeti organitzar els d&ssers
1 esdeveniments, tot atorgant-los un sentit i un valor, les
Formes de relacionar-~los sempre seran discutibles, pel fet que
podrien ser diferents, com ho testimonfa el fet que s ‘hagin
proposat miltiples interpretacions globals de la rTealitat, to-
tes d’entrada igualment valides -és el "nou infinit" de que
parla Niatzsche%?él; la: qual cosa aboca, de mou, a la consta~
tacié de la insignificadncia, de la qual hom pretenia allunyar-
€. A qui ingénuament cercava el Sentit, hom 1li’n donard deu
mil possibles, per a acabar amb la mateixa desorientacid pré-

via de quan no en disposava de cap.

-Confusid de camins.

L’home podrd triar entre infinitat de camins, perd cap no
portard emnlloc, Aquesta capacitat (i alhora necessitat) huma-
na de donar qualsevol sentit als egdeveniments, tot transfor-
mant-los en fets ben travats {(tal com el Déu de Leibniz &s ca—
pag detrobar la funcidé matemdtica que unéix punts triats a 1%t
zar), perd sense wun criteri absclut que permeti establir un -
-sentit'cam‘a Qafinitiufwdase&t&riave&hogaﬁa, segons Rosset,

21 vers 360 de 1l’Antfgona de Sdfocles, om 1l’home &s descrit
com a "navzonépos " {(que disposa de tots els caming, “tot-tex
reny" si es vol) i, alhora, com a “EﬁOpCG v (sense camf, essert
1 “"aporia® cosubstancial a 1‘home)(1T2

Hi haura confusié de camins no tant per dificulitat de éaber
quin és 1’adequat ¢ per no trobar la sortida, sind perque el
final d’un cami coincidird amb el lloc inecial d’on s ‘havia par
tit. Rosset contraposard aquesta confusid resultat d‘adonar—
nos gque ne ens movém(il.lus&riament) -que il,lustraria les o-
bres de Beckealt- al gust d‘alguns autors moderns per la figura

del laberint, on el sentit, tot i no afirmar-se, s’hi faria
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circulars: "Le gofit du labyrinthe est manifestement un gofit du
sens qui, 4 le considérer isoldment, traduirait plutdt une in-
différence de la modernité i 1°‘dgard de la question de 1 insig
nifiance.“(lsz"Beckett n’est pas 1l‘dcrivain des labyrinthes
mais celui de 1l insignifiance, de la confusion des chemins,Ses
séries n’appartiennent pas 3 1 ordre du labyrinthe; elles ne
suggérent pas unes signification insaisissable et cachée, pro-

messe d un sens lontain et mystérieux.."(192

Incapag d’assumir el desconcert de la confusié de camins,
1‘home {de la I1,1lusid)} abaixarid el cap 1 optard (gratuita-
ment) per una significacid, tot dient(~se) gue ha partit de
zero i que la desorientacid fou només un moment transitori.
Quan hom haurda acabat de donar una interpretacid, torna al Toc
inlcial de desorientacid; quan hom deixa de parlar torna al ma
teix silenci inicial: la linialitat del llenguactge i la il.lu-
sid del pas del temps contribuiran a crear l1‘efecte imaginari
" que s"ha avangat mentrestant, Si en triar una direccid de sen-
tit en front d‘altres Possibles hi ha arbitrarietat, motivada
per 1l afany de fugir com sigui del desconcert; a mds, també
n‘hi haurd en aturar en determinat punt:la direccié de sentit
empresa, i no forgar-ia al 1imit, per por d’acabar retornant-
a la posicié inicial. Aixf, caldra contenir la dindmica de tot
discurs per evitar caure en 1l’autodestruccid; el sentit nomds
serd possible generar-lo en determinat interval, entre uns pre
supdsits arbitraris i el que en podriem anomenar el “"vestibul
de 1la paradoxaF(on tot discurs aboea, o hi acabaria anant a
parar per imdreia}, tot evitant que s ‘mcabi devorant ell ma-
teix. En aixeecar ol cap i ampliar la perspectiva, hom s “adona-
T84 que tot pretds sentit no és més que un dibuix a laigua, o
una bombolla de sabd, que es desfan noméds acabats de formar i
retornen al mén informe del qual havien volgut escapar, Les pa~
raules només esgarraparan la superficie del mén, Rl lilenguatge

no només no serviri per escapar del fons insignificant de tot
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al mdn, no solidifica veritats, siné que mostrard, indiscret,
el cardcter ridfcul de la seva pretensid de fugida (tal com
1‘’afany de mortalitat recorda, abans que res més, que sém mor-
tals).

La realitat no démwmissatges, les coses no volen dir ress la
significacid sempre serd um afegit gratuit i interessat., Res
no necessita la nostra mirada per a ser realment: "La chose
est tellement unigue, se suffisant A elle-méme et se renfer-
mant en elle-m&me, qu’il lui manque précisément tout autre cho
se¢ & partir de quoi 1%interpréter: elle est cela et rien que
cela, 13 et rien que lé.“(zol La realitat només podrid ser cong
tatada com a for¢a difereéencial que exerceix resisténcia a les

nostres representacions,

En filosofia, la recerca o afirmacié d’un sentit es va trans
formant continuament amb noves figures, rebrotant en qualsevel
moment d‘aparent decadéncia. I aixd hauria estat una constant
del pensament occidentﬁl, perqué s "alimentaria del desig de
fugir del cardcter insignificant d’allb real, Aquest afany -a-
nomenat per Rosset "désir de rien"ugés caracteritzard per dos
trets que el fan etern i inexhauribley per un cantd el desig
de trobar un sentit és ferm i indestructible, no defalleix mai,
i, d’altra banda, el risc de trobar-lo és nul. Aquest desig
posseedx 1‘estructura paradoxal de ser del tot precis a 1’ hora
de determinar el que refusa (insignific3ncia del real), i del
tot imprecfs a 1 hora de dir el que cerca (naturalesa del sen-
tit buscat): "Imaginons par exemple g ‘une enquéte policiére,
animée par le plus puissant des motifs, veuille cofite que coli-
te découvrir 1 identité d’un assﬁssin, mais en méme tewmps que
cet assassin n‘existe pas: ume telle affaire ne rejoindra Ja~

mais le reavon des dossiers classés."(gzz

-L’il.lusionista i 1 incurable,
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Dins de la filosoif'ia moderma, dues actituds caracteritzarien
la recerca del sentit davant la incapacitat d admetre que el
que existeix no emet missatges; les "figures™(tal com s“hi re-
fereix Kosset) de 17il,lusionista(¥illusionniste®)} i 1‘incura-
ble{"inguérissable"). L il,lusionisme filosdfic afirmard 1%e-
xisténcia d un sentit, perd sense mostrar-lo, "de la méme ma-—
nidre qu’un illusionniste amdne ses spectateurs & voir un ob-
Jjet absent par simple puissance de suggEStion."(?32 El sentit
s ‘oculta, no apareixerd amb la primera sol.licitud de compa-
reixengaj caldrd encalgar-io per camins dificultosos, Perd men
tre en 1l’originadeor d’aquest il.lusionisme (Hegel), tot i que
calia molta pacidncia i esforg per anar rastrejant el cami de
desenvolupament dialéctic i histéric del sentit {el1 “treball
del concepte®) -el gual se serveix d’astdcies, falses aparen-
ces, mediacions..~, al final acabava apareixent(aixd sf, sota
les misterioses formes de Saber Absolut, Idea, Rad o Esperit)
en canvi en els hegelians moderns —-i Rovsset precisa: "de Ma~
llarmé & Lacan, en passant par Georges Bataille et Jacques Der
rir.la;“(zh-1 la preséncia del sentit &s sempre diferida ad infi-
nitum, cada nova mediacid,en comptes d apropar, allunya:"Chez
Hegel il fallait déja patienter, attendre la saisie du concept
au détour d’une série laborieuse et interminable de médiations
mais enfin ces médiations aboutissaient, convergeaiont vers
17octrod d“un sens, hic et nunc, et la "rédconciliatiom" avec
le présent, Chez les hegelians modernes, en revanche, les mé-
diations n“aboutissent pas: encore et toujours en train de mé-
diatiser, chéque médiation diffdre de ce qu’elle est censde
finalement médiatiser,."(252 Aix{, en serien il.lustracions,
Lacan amb la seva nocié d‘un significant que difereix continua
ment la preséncia del Significat ~i que, per aixd mateix, re-
corda la Llei en Kafkan, Bataille amb la seva idea de 1‘ero-
tisme com a joc de transgressions continues, o Derrida amb la

seva nocid de "différance®("1’opération du différer qui, & la
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' 2
fois, fissure et retarde la présence"( 6)).

Els hegelians wmoderns haurien ensopegat amb la veta alta-
ment productiva de comservar el sentit tot tornant-lo invisi-
ble; "X) ne s ‘agit donc pas de saisir le sens, mais seulement

#(27)

de le suivre. . Tot s’ajorna per a 1’endemd, perd el gue
es troba a 1l endemd 4s un nou ajornament {(que recorda el "vuel.
va usted mafiana"™ de Larra), Un dels motius que farid que el SGE
tit que s anuncia, mai no s ‘acabi de fer present del ftot, se-
rd, ldgicament, que els portanveus d’aquest messianisme del

sentit gquedarien sense"feina",

Cal senyalar, d“altra banda, com aguesta figura de 1°"il.,lu-—
sionisme Filosdfic" de qud parla Rosset, coincideix amb el *di
vertissement" analitzat per Pascal =-tal com en ¢l seu moment
desenvoluparem~, segons el gual, els homes actuarien per a no
tenir temps per a pensar{que portaria, per inércia, a wr eg- .
tat d’angoixa), i en aguest afany de distreure’s a tota costa
seria més important "ila caga[%om a activitaq gue el conill[bom
a dnic objectiu apareng“. Perd, és clar, quan cel gue hom fuig
és de tat(el real), mai no es podrd refugiar enlloc.

En la figura de 1 “incurable —que, segons Rosset, hauria ini-
ciat Kant amb el deéenvolupament de la seva nocid d’"idees re-
guladores®-, es donaria per suposat gque no hi ha un sentit a
descobrir, perd no obstant aixd, es mantindria intacte el de-
8ig que hi fos. Aquesta actitud respondra a la incapacitat d as
sumir les certeses rilles de la lucidesa -després de la tasca
critica, i espantat de les cons eglidncies, hom retarnaria a les
seguretats inicials, tot procurant donar una aparenga de jus-
tificacid racional a aquest procés de "marxa enrera, i ocul-
tant, alhora, que es tracta simplement d’una qilestid d’adhesid
afectiva. Ja deia Nietzsche, a propdsit d’aquesta orientacid
de 1%obra de Kant, que seria com si una guilla, després d‘es-

capar-se de la gabia, hi tornds voluntariament, espantada del
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mén exterior(zsz o, en aquest mateix sentit i respecte al ma-
teix autor, B.Russell també comentava que les associacions pri
maries sempre acaben pesant més que les secundéries(292 Aixdi,
Rosset ens dird que la critica de Kant és utna "&Strange criti=-
que, qui tient pour assurédes et intouchables les véritds qu’e-
lle se propose préciazément de critiquer et s interroge donec,
au mépris apparemment de toute logigue, sur les conditions de
possibilité de vérités tenues dores et déjd pour nécessai-

{30)

res? Kant seria 1 autor d uma forma de crftica "blanche"
~o actitud critica neutralitzade il,lusdriament- que faria que
els objectes de creenga mo només quedessin desestimats (des-~
prés de la critica), sinéd que gquedarien enfortits; i aixd per
les segilients raons:

~Les creences haurien passat la prova d "una critica "cien-
tifica®,

-Es crearia 1l’efecte que tals creences,lluny de ser gratui-
tes, haurien nascut d“una reflexid critica; és a dir, s ator-
ga un aire de complexitat a una simple adhesié emotiva.

-Es: desviard ‘1”atencid cap a les vies d‘accés a una idea,
en comptes d’analitzar la idea em si, que es considerard a

resguard de tota sospita,

Les figures de 17il,lusionista i 17incurable tenen en coms
respondre a una mateixa actitud de “devocid", pel fet que cer-
quen una fonamentacié tedrica per a creure i per a actuar, In-
capag 4 acceptar el "no necessari", el devot no gosarid endin-
sarw=se sol per cap cami sense que 1li doni la md una justifica~
cié prévia, una rad de ser., Es tracta, donecs, d‘acceptar el
real tan sols després de fer-lo digerible, assimilable als Pro
pis interessos i expectatives: "Cette réalitd, ainsi percue a
17état brut, est comme un vin trop fort; pour la rendre agréa-

ble & boire, on la coupe généralement avec 1‘eau du sens."(B})
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IL.LUSI¢ MORAL

H"Abomino amb néusea i pasme dels sincers de
totes les sinceritats i dels mistics de tots els
misticismes o, abans i millor, de ftotes les sin-
ceritats de tots els sincers i dels wisticismes
de tots els mistics., Aquesta ndusea és gairebd fi-
sica quan aquests misticismes sén actius, guan pre-
tenen convéncer la intel,ligdncia aliena, o moure
la veluntat aliena, trobar la veritat o reformar
el mén,"

F.FPessoa

E} fet de tractar per separat la Il.lusid Moral de la Il=-
lusid Metafi{sica no ha de portar a l’equivoc de pensar que
no tenen res, o gairebd res, en comi, Rosset, com ja hi ha-
via insistit Nietzsche, és perfectament conscient que sepa-
rar el mén dels valors del mén del sentit mneix d’una actitud
interessada, la de presentar-los com a independents per ocul=-
tar les motivacions que els posen en marxa, tot evitant un

plan%ejament de refutacid global -aix{, parlaxr de valors hu-

mans serd una forma d’explicar(-se) la condicidé humama, i do-
nar gentit comportara el valor de cercar la seguretat mitjan-F§
gant el contrel intel.lectual de 1‘existd¥ncia, Per tant, en
un sentit general les dues expressions d7"Il.lusié Moeral" i
"I1,lusié Metaffsica® poden considerar-se sinonimes; perd amb
el tractament especific de cadascuna es poden il.luminar -ceom
dé¢tem a la Introducciéd-~ procediments especifica de refids del

real,

D7acord a una distineid més 1ldgica que temporal, en un pri-
mer moment 1 home moral, incapag¢ d’assumir le complementarie-
tat dels valors, creura que eliminant la part "dolenta®™ es
quedard només amb alld Ybo" (andlogament a com 1‘home de la
Il.lusid Metafisica pensard que &s possible separar alld sen-—
sible i quedar~se amb alld intel.ligible en estat pur). Aix{,
tot recorreguent al mecanisme il,lusori que consisteix a de-
terminar i objectivar el que es rebutja, 1 home es creurd cas-

pa¢g d’afllar la negativitat, Em un segon moment es buscard u-
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na culpabilitat (un respomsable dels mals) -recordem & pro-
posit la: incompatibilitat entre 2k Tragic i la culpabilitat-;
1‘home de la Il,lusié Moral necessitard responsables {andloe-
gament a cam 1 home de la Tl,lusid Metafisica mnecessitarid
explicacions).Aleshores, en haver localitzat la negativitat

i haver-1i atribuit uns responsables concrets£})l’home'moral
es creurd dispensat d’haver de fer front al fet de 1 existén-
cia en el seu conjunft, i passard a reconéixer com a proble-
matic nomds determinats aspectesm gque destaguen sobre un fons
amable i acollidor de la realitats ".,l homme moral préfére
se confiner dans la rdfutation de tel ou tel existant, ce '
qui lui permet de laisser intact le probléme de 1 existence,
ou plutdt méme de 1l ignorer: se récrier sur telle existence
scandaliasuse dispense de s ‘interroger sur le scandale de tout
étre."i%)l una vegeada identificat i acorralat 1 enemie, no-
més caldria desfer-se~ne‘n: ".,el fantasma fundamental de los
que, con razdén o sin ella, son lliamados peyorativamente Yin-
teleetuales®s la esperanza secreta de que a fuerza de inteli-
gencia, penetracidn y astucia, es posible disclver la desdie

cha vy obtener la felicidad,™'‘,
~Actitud amti-trdgica i ressentiment,

Quant al que posa en marxa la Il,lusidé Moral, Rosset es
distanciara de Nietzsche, tot considerant que en aquest té
un paper excessivament important el ressentiment d’uns homes
(débils) davant dels altres {forts) a 1’hora de donar compte
de la interpretacié moral i les propostes concretes de valora
gque cercarien una homogeneitat compensadora per als débils
ressentits. Per a Rosset, el ressentiment entre homes &s sim-
plement un simptoma més de 1’actitud basica de refds (anti-
tragic) de 1’existéncias "™Aussi 1 origine du sentimemt moral

ne réside~t-elle nullement dans ce ressentiment,dent Nietzsche
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parle tant. Je crois m&me que cette idée de ressentiment a

un peu affaibli la pensée morale de Nietmsche, dans sa lutte
contre 1%anti-tragique. Le sentiment moral peut &tre 1 auxi-
liaire de révoltes d’esclaves, peut &tre le drapeau de la
dictature morale face aux accidents du génie, mais cela ne
canstitue pas une source."(hjl aixd per tres raons(5)1

1/ La rebel.lid davant del fet tragic (la pres®ncia de la rea-
litat adversa) és condicid prévia a tota rebel.lid moral (re-
lacié entre homes). Buscar una causa social del descentent
generat pel fet d‘existir, respondrd a una estratgia de ca-
nalitzacid d aquest descontent previ.

2/ Certes conductes "morals™ no han de provenir necessaria-
ment del ressentiment, sind que es poden donar per generosi-
tat (i no per obligacid moral); una generositat o solidari-
tat espontdnies que les morals cancretes pretendrien monopo~
litzar com a derivades dels seus preceptes,

3/ No només hi ha una moral d’"esclaus ressentits®, També hi
ha moral dels guanyadors (per exemple, la moral romana o la
moral protestant als EEUVU),

A més, Rosset tamb€ retreuri a Nietzsche, dins lLa Philoso-
phie Tragique, que no s hauria sabut escapar del tot de 1a
légica de la Il.lusidé Moral ja que sembla considerar =sobre-
tot per 1’&mfasi que posa en criticar-la- que aquesta és cor-
regible, una vegada s "hagi fet adonar als homes de 1°actitud
anti-tragica que estan en un error, i convengut de la neces-
sitat de canviar: "C‘est 13 tout 1‘espoir et tout 1’optimis-
me de Nietzsche, Il dit "non" & la morale et pense gu’il ne
reste "rien" aprds sa critique., Or, il y a un résidu. Si Nictz
che poeut arriver 4 dire que la morale est réfutable et réfu-~
tée, c’est qu’il parle A des hommes dont 1l croit qu’origine~
llement ils lui ressemblent: 1’homme moral est, pour Nietzschg
un homme nietzschéen intoxiqué, ou, -veild le mot-clefe un

homme nietzscén décadent."(é)—cal matisar, perd,aquest co-
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mentari de Rosset quant al sentit de 1 actitud critica de
Nietzsche, en posar-lo en relacid amb La Force Majeur, om la
critica com a atac en vistes al convenciment de 1”altre, s’ha

convertit en un marcar disténciesﬁ72

~Del refuis al projecte,

la vida de 1 home moral, fonamentada en un no a 1’existén-~
cia, invertira el seu refis presentant-ioc com una tasca que
consistird a eliminar els mals localitzats al mén en interve~
nir sobre els seus agents responsables {la idea de responsa-
bilitat comporta el benefici il.,lusori suplementari de pensar
que tal com s ha decidit actuar de determimada manera, també
es pot decidir el contrari), Aix{ 1l’home moral es dird a si
mateix que la seva vida téd un sentit com a funcionari de 1’ad-
ministracié del sofriment, amb 1‘objectiu ditim de la millo=
ra de la condicid humana(sl Els profetes i anunciadors, perd,
8 un mén ideal on tot queda resolt ~bé en una altra realitat
© en el futur del temps humd-, seran els primers intereossats
gue el seu adveniment no sigui immediat, perqud® aleshores es
quedarien sense la Justificacidé que han buscat per a la seva

vida,

La millora propugnada per 1 home de la Il.lusié Moral es
plantejard com eliminacid d“alld negatiu -havent—-ho simpli-
ficat i "amputat" préviament de la riquesa i complexitat de
la naturalesa humana-, tot identificant naturalesa humana no-
més amb aquells factors gque interessa potenciar,com si poguesw
sin funcionar autdénomament prescindint dels desagradables.El
cas &s que,com efecte global,s "hauria aconseguit presentar
com a prejecte (o recerca) el que de fet &s un refis (o fugk-
da). Com Nietzéche, Rosset considerara Sdcrates com el pri-

mer moralista, el qual pretendria fundar valors des de zero

10



guan on reaiitat el que estaria fent seria sel,leccionar gra-
tulitament determinats valors gue premnen relleu a costa de ne-
gar tots els altres possibles, o, millor dit, 1’existdncia
com a fons des d’on emergeixen {i desapareixen) valors, perd
sense mai privilegiant-ne uns com a unics, I aixd fins asso-
lir que alld refusat -1’inexplicable assumit per 1‘actitud
trigica- aparegui com a excepcid (posterior en el temps) que
s ‘oposa als valors morals: "Socrate, avant de fonder, commen-
ce per abattre une hidérarchie déjd institude, la hidrarchie
tragique des valeurs, qui ne se présente.nullement comme ce
chaos contradictoire et vaseux dans lequel Platon s est plu

a4 représenter les valeurs antéieures 3 Socrate, toujours dé-
fendues par des imbéciles comme Hippias ou des Jjouisseurs
c.omme Calliclés.“(gz La implantacié i propagacid de la Ii.lu-~
516 Moral vindrad determinada en bona part justament per trac-
tar-se duna actitud caracteritzada per predicar i fer propa-
ganda (o si es vol, intentar convénger i argumentar), en front
1’actitud tragica del silenci de la no interpretacid, amb la
qual cosa es creara 1 efecte que realment els valors morals
no sén uns qualsevols que es proposen, sind gque inauguren des
de zero 1‘ordre de tota moralitat possible, Consegiientment,
la major part de la gent identificari, sense questionar-ho,

uns valos morals proposats com a necessaris i naturals,

~De la seduccid,

"Cap defensa possible contra qui ens fa compli-
ments. No s hi pot estar d’acord, sense fer el ri-
dicul; perd tampoc dur-1i la contraria. Hom es com-

porta com si tingués rad, hom es deixa afalagar en
no saber com reaccionar,”

E.M.Ciceran

Tot i que —-com ja hem esmentat anteriorment~ un dels punts
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en qué Rosset s apartari de Nietzsche quant al tractament

de la Il,lusié Moral rau en considerar que aquesta no &s no-—
més resultat de la relacié de ressentiment entre homes, pas—
sarem ara a fer un repas del procés ~tal com Nietzsche expo-
sa a La genealogia de la moral-« gque hauria portat al triomf
de la Il.lusié Moral segons Nietzsche, amb la qual cosa esde-
vindria{&l?b gue sempre va sorprendre i revoltar al fildsof
10

davant dels foris fins assolir, com a criteri del seu &xit,

el triomf dels ddbils (sense deixar de ser-~ho !)

que els homes "naturalment" superiors se sentissin culpables
de ser feligos(l}}ﬁés gue l'itinerari en si, el que seri mo-
tiu de la nostra atencid serd determinats elements i proce-
diments que Intervindrien en la consolidacid de la Il.lusid
Moral segons Nietzsche i que, pel que fa a 1‘objectiu del

present treball, seriem extensibles a altres dominis il,lu-

soris .

Nietzsche procedeix a la disseccid del ressentiment, 1la
mala consci&é&ncia i 1°ideal asecdtic, que serien, en paraules
de G.Deleuze, “las figuras del triunfo de las fuerzas reac-
tivas, y tambén las formas del nihilismo.“(lzz Quant al res-
sentiment -més important perqud conté, germinalment, les al-
tres dues figures-, el que interessa subratlilar &= el camp o~
nent que hi intervé de refds i negacié com a motor de la mo-
ralitat; el que origindriament no és altra cosa que una reac-
cid forgada voldrd apardixer com a creacid voluntaria, jugant-
se 1°¢xit de 1la reaccid moral en aquesta transformacid de pas-
siu a actiu, Per aconseguir a2ixd 1 home moral dird -i eg di-
Ta~ que una cosa és 1°home i altra la seva condicié (desitja-
da), podent fer-se aixf la il.lusié que la seva situacid <s
volguda. La defensa de les virtuts de la humilitat, la pacién-
c¢ia, la resignacid,etc.., seran expressié de la impotdncia de
qui les professa, En no poder negar realment alld que rebut-

gen, els homes passaran a fer-ho ficticiament mitjantgant la
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disfressa d una aiirmacid: "La revolta dels esclaus en la
moral comenga quan el mateix ressentiment esdevé creadox i
genera valors, el ressentiment d’aquells éssers privats de

la veritable reaccid, la de l’activitat, que només es consi-
deren indemnitzats mitjan¢ant una venjanga imaginéria."(l?)
Perd els febles no només recorreran a dir-se que la seva con-
dicié &s volguda, sind que faran servir altres procediments
que, tet i que d’entrada semblaran formes de trobar consol
per a la prdpia situacié, esdevindran un mitjd per acabar im=-
posant .uns determinats valors. Aixi els d&bils passaran a a-
cusar els forts de la seva situacid, Amb aquesta acusacid s ‘a=
conseguird, per un eanté, una altra font explicativa dels pro-
pis mals i, alhora, la introduccid en els forts d’um factor
de debilitament {e¢l sentiment de culpabilitat), Una acusacid
que s operard també a través d’una inversid lingifstica, pro-
piciada per -en paraules de G.,Morel-;' ".,une séparation emtre
sens et signes, telle que le mdme signe sighifie le sens ren-
versé.“(l&)anéloga a l1l’establerta entre 1“home i les seves
capacitats. No cal oblidar que aquesta inversid lingiifstica
~tot servint-se del recurs a 1l etimologia, Nietzsche mostra-
rd que el sentit de "bo" i “dolent" &s invers al que tenien
originériament(l5l, serd en part possible gracies a que els
débils, a través del grup concret dels sacerdots, serien els
dnics que parlen i argumenten a favor dels seus propis valors,
la gual cosa ajuda a que la indiferdncia i despreocupacid dels
nobles es pogui fer aparéixer com a ignerincia i silenci con-—
sentit, La mateixa despre¢ocupacid dels forts -que comporta

la seva felicitat-, que fard possible un nou recurs per pait
dels débils a 1’hora de neutralitzar la forga dels forts, i
que és 17afalagament. Un mecanisme que, d’altra banda, serd
el més clar exponent que tot el proecds d’inversid de domini
entre els débils i els forts esta condult per 1l astdcia dels

débils que recorren a la seduccié (Verfithrung en alemany),



Sortint-nos del context concret del tractament nietzsched
de la Xl.lusidé Moxal, quant a 1°cbjectiu del present treball,
és molt suggerent plantejar la relacid entre els débils i els
forts en termes d’autoengany de 1’home respecte de s{ mateix;
aixi, la seduccid, o factor propiciador d’aquest autoengany,
es pot fer equiparable a un procediment de repeticid (des de
veus distintes) i acumulacidé de 1°eco de determinades menti-
des que afalaguen la comdicidé humana, fins crear 1 efecte que
no tenen un comengament concret {i interessat), siné que sén

veritats autdnomes.

Quant a la mala conscidneia, com a interioritzacid de les
forces reprimides, el que aquf interessa senyalar -com a pro-
cediment il.lusori- &és el desplagament de l’escenari del con-
flicte real (xoc amb el mdén exterior) cap el mén interior, on
el subjecte combat amb e¢ls seus propis fantasmes -un procedi-
ment que, d‘altra banda, recorda el mecanisme de defensa freu-
did de la introjeccid, gue més endavant analitzarem, Segons
Nietzsche els deébils es faran la il.lusid -malgrat crear-los
malestar- que els seus problemes només depenen d’ells; aix{
se sentiran culpables, perd alhora es creuran responsables
(gaudint, per tant, d‘un cert Ambit de poder) de la seva si-
tuacié, En paraules, novament, de G,Morel: "Ainsi 1; relation
maitre-esclave se transforme de rius en plus en relation de
1’esclave avec soi-m@me: manidre au second degré de se donner
1°illusion de la maftrise dans 1’oubli des maitres.“(lé) Una
vegada 1 “"esclau® ha interioritzat 1’"amo", el responsable
dels seus mals almenys ja el tindra localitzat; aleshores no-
més caldrd vencer=lo., X per aixd n’hi haurd prou amb propo-
sar~s ‘ho, tot canalitzant les forces negatives cap a una tas-—
ca moralment honesta i intel.lectualment superior -um altre
mecanisme freudid de defensa, la sublimacid, no quedé nassa

lluny., Bs de remarcar que Nietzsche senyala com aspecte prin-



cipal de 1‘existdncia refusat pels seguidors de 1 ideal as-
cétic -~que tormen la vida contra ella mateixa {iLeben gegen
Leben)- la materialitat i concrecid del real., Els fildsofs
de 1‘ideal ascdtic i els sacerdots no soportaran el compro-

m{s efectiu i afectiu: "Llur lema és: "Qui posseeix, &z pos-
sait,““(l72




(1)

(2)
(3)
(4)
(5)
(6)
(7}
(8)

NOTES

Aquest agent responsable com a intent ¢ ’explicacid d’alld
gue ens desborda, també es pot interioritzar en una matei-
xa persona -tal com tractem més ampliament a la Il,lusié

de la Libertat. A Le monde et ses. remédes(pp.66 i ss.),

Rosset il.lustra aquest procediment a proptsit del perso-
natge de “"Tartuf®, protagonista de la comédia del mateix
nom de Molidre, Davant una manera de ser gue inquieta {en
tre altres raons perqué accentida aspectes presents, de for
ma latent, en nosaltres mateixos), 1°actitud moral consis
teix a aillar alld megatiu (d entrada el personatge, i,mé:s
en concret,la hipocresia, en el cas de Tartuf}, i buscar
la responsabilitat o exnlieacid en una decissié lliure el
propi Tartuf -desdoblant-lc entre ell mateix i la seva mé
dz ser: "On voudrait que "Tartuffe-mente",comme "1°‘&clair
-luit*; ¢’cst-d-~dire que nous cherchons & découper 1 évé-
nement insécable pour le comprendre et pouvoir agir sur
lui. Mais Tartuffe mne ment pas plus que ne luit 1%éclair,
car Tartuffe est ddji son mensonge, comme 1 éclair est dé

ja cette lueur.", MR,p.T76
M, D58

LP,pel10

PhT,p.l54

Cfr.PhT, pp.l155 i ss.
PhT,pp. 159~160
Cfr.,FM,pp.7T3 1 ss.

¥.Savater, al capitol —-de forta inspiracid rossetiana- ti-

tulat precisament "La ilusién moral", de La filosoffa ta-

chada{Taurus,Madrid, 1978), comenta el segiient: "La acti=-
vidad seca las ldgrimas vertidas sobre los males del mun-

do; los valores éticos, la conciencia moral, la buena vo-
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(9)

{10)

(11)

luntad del hombre recto no estdn formados de la hedionda
urdimbre de mal que por un momento supusimos que se ex-—
tendfa al cosmos por entero; la ciudadela fundamental se
ha salvado y desde ella se co .enzard la reconguista del

reino invadido.", p.lhy
PhT, p.100

Aixi, per exemple, a Crepisculo de los fdolos{Alianza E-
ditorial, Madrid, 1975(2ona edicif), trad.cast, de A.S&n-
chez Pascual de G8tzen-bDimmerung oder wie man mit dem
Hammer philosophirt, 1889), Nietzsche afirma: "En lo que
se refiere a la famosa “lucha por la vida®, a wi a veces
me parece mis aseverada que probada.(...) Peroc suponien=
do gue esa lucha exista -y de necho se da~ termina, por
desgracia, al revés de como lo desea la escuela de Dar—
win, al revés de como acasc seria licito desearlo con e-
lla: a saber, en detrimento de los fuertes, de los privi-
legiados, de las excepciones afortunadas, Las especies
no. van creciendo en perfeccidn: los débiles dominan una

Yy otra vez a los fuertes..",p.95

"Quan [ﬁls débilé] podrien arribar prépiament a llur dar
rer triomf de la venjanga, a llur $riomf més refinat,més
sublim? Indubtablement podrien arribar-hi quan aconseguis
sin de carregar llur prdpia dissort, tota la dissort en
general, sobre la conscidneia d’aquells qui sén feligos,
de manera que aquests comencessin un dia d‘avergonyir-se
de llur felicitat i es diguessin tal vegada els uns als
altres: “Es una deshonra el fet de ser felig! Hi ha mas-
sa dissort..!", F,Nietzsche, La genealogia de la moral,
Lata, Barna, 1981,p.179 (trad. cat. de J.Leita de Zur Ge-
nealogie der Moral, 1887)

(12) G.Deleuze, Nietzsche Y la filosofia, Anagrama, Barna,
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(13)
(14)

(16)
(17)

1986(2ona edicid), p,124 (trad. cast. de Nietzsche ot la

philosophie, 1967)

F.Nietzsche, op.cit,, PP.59-60
G.Morel, yietzscha, Aubier Montaigne,Paris, 1985,p.298

Aquesta tesi sera desenvolupada a la primera dissertacid
("Bo i Pervers","go i dolent") de 1a fienealogia de la mo-
Xal, op.cit,, PP.43 a 84

G.Morel, OPscit., p,308

F.Nietzsche, CPeCcit., p.160, gy "desig romantic", segons
Rosset, tambg Compartirig aquesta aspiracid hipdcrita g

una existénecig més Plena, com g forma de Aisfressar la in

Tet, Rosset 801 presentar el "desig romantic® com equiva-
Ient d‘actitug 1l:lusdria ~vid,, a Propdsits: "Wote sur le
romantisme® MR, pp.151 a 164, "Interieures Tomantiques'
PhS, pp.é2 g 67; o 1%article »io imaginario® (dins de F,
Algquid e alia, boece lecciones ge filosofig, Juan Grapica,
Barna, 1983, pp. 49 4 58, trad, cast, de Josep M.Colomer
de Douze legons de Philosophi,., 1982),
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"Pot reposa en mi, i jo penjo dun fil",

P.Valéry

Raespecte un mateix, el refds del caracter insignifipant
de tota existédncia, suposara la formacid de la il.lusid de
la identitat personal —o0 substracte subsistent que roman i-
déntic, al marge del que hom fa o 1li passa-, davant la inca-
pacitat d’assumir 1la prépla singularitat, Rosset es desmar-
card ‘de la tesi d’Otto Rank segons la qual el gue portarid
1‘home a crear~se un doble ideal, alid a les contingdncies
d‘aquest mén, seria 1 afany d’immortalitat(lz Per Rosset, a-
Queat seria un benefici il,lusori suplementari derivat del
principal: escapar del caracter finit de la naturalesa huma-
na, no només en el sentit guantitatiu~temporal de la mort
com a limit, sind, sobretot, en el qualitatiu=constitutiu
~tal com ja haviem vist en parlar del tragic d’interioritate,
Ja que considerar que tot el problema es redueix 2 la qiiea-
tié de la mort com a 1limit extern, comporta el pressupdsit
optimista que, almenys, hi ha un temps de vida ple: "Mais ce
qui angoisse le sujet, beaucoup plus que sa prochaine mort,
est d’abord sa non réalité, sa non existence.“(ﬁ)Jugar-s’ho
tot a la carta de la immortalitat, generaria una il.lusié
massa ingeénua, car és massa evident que som mortals i, per
tant, é&s molt diffcil que ens ho acabessim creient; si no és,
en tot cas, c¢om efecte derivat d"una il.lusid prévia =1a de
pensar que som més reals del que experimentem quotidianament.
Cal remarcar com, d‘alira banda, queda palds que el simple
desig no pot ser 1’dnica font d’il.lusions (aleshores arE po-
driem creure que som qualsevol cosa), sind que caldria a més,
com a minim, una s&rie de factors de base real gque propiciin

una credibilitat a les ficcions.

~E1l subjecte i el mirall,
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Tot fugint de 1%angoixa de 1a prdpia fragllltat hom cer-
card un punt de referdncia fix amb que identlflcarnse, en
una relacié inversament proporcionals: com menys segur s ‘eg-—
tigui de la prdpia identitat més necessitarl hom demostrar-
{se)-la, L’ancomenada per Lacan "fase del mirall“(?)en qué
1‘infant experimentaria plaer en identificar-se en un sem-
blant ¢ amb la seva imatge especular -tot cercant la unitat
corporal que objeciivemaent 1li manca- permetria entendre se-~
gons Hosset (méé com a metadfora que com a moment explicatiu
de la formacidé de la subjectivitat) la temptacid 11.lusdria
d’identificar-se amb un Doble imaginari, per part de 1’ésser
huma, ELl problema, perd, de la imatge seria qué, rer defini-
¢id, és un Altre; la caracteristica de la figura del vampir,
que no es polt reflectir als miralls, seria la prdpia de tot
i de tothom ~-i no només, per tant, 1’excepcid cdmic-literd-
ria que confirma la norma de la possibilitat de mostracid
d‘una- imatge unitiria i constant que asseguraria la prdpia
identitat~-; "Le sort du vampire, dont le miroir ne refléte
aucune image, méme inversde, symbolise ici le sort de toute
personne ot de toute chose: de ne pouvoir éprouver son exis-
tence & la faveur d‘un dédoublement rfel de 1 unique, et donc
de n’exister que problématiquement."‘ . Un vampir que, d‘ale
tra banda, com molt bé diu J.Terré(52 a 1'hora de la veritat
serd la imatge o Doble, que acabard "xuclant la sang" de 1°in-
dividu real que acabari "alienat" sota 1‘accid dels seus pro-
pis fantasmes, EL subjecte es desdoblara, domcs, entre un
mateix (no cal perdre de vista el paper del lYenguatge, aliat
del Doble, que crea,per indrcia, efecte de fixacid d’identi-
tat}, no determinable, iwna imatge exterior objectivada i
constant que el determinaria,

Aquest plaer il.lusori en 1‘autocossificacid rer part del
subjecte de qud parla Rosset, recorda, sens dubte, el trae-

tament sartrid de 1‘actitud de "mala fe%", que consisteix a
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identificar~-se amb una imatge per tal d’escapar a "1 angoixa
de la llibertat“(é) Perd en Roaset, d'una banda, la critica
a la cossificacidé no tindra cép connotacié moralista ~auten-
ticitat o inautenticitat-, siné que, en tot cas, se 1li retreu
el que té de mala aposta {com tot recurs, en general, al mén
it.lusori), ja que &s molt més: satisfactdria la intensitat
vital que genera 1 assumicid de la prdpia singularitat,que

la seguretat psicoldgica que aporta una suposada identitat
fixa; i, d’una altra, Rosset posard 3mfasi en el benefici que
aporta, a 1’hora de generar sentit, el 6ircuit <de reconeixe=~
ment que s’estableix ~amb la complicitat del temps- entre un

mateix i una imatge en qud hom s "hi reconeix.

-D’una solitud a una altra,

Tenint en compte que el motor del procds de coneixement
serd 1°afany d“escapar de la prdpia s&litud i fragilitat, tot
fent servir:l‘alteritat (des de Td materialitst ‘de ' la. swe
perfieis d’un mirall fims. a 3a suposada existdncia d’un
principi de rad suficient com a suport dltim de tot el que
existeix) com a cdmplice per cercar el reflex tranquilitza-
dor de la prodpia mirada, hom podria dir que tota produceid
de sentit es pot entendre com una manifestacid de la T1.lu-
sié Psicoldgica —no només, per tant, la defensa explfcita
d“una identitat personal o de 1°existdncia d‘una naturalesa
humana comuna, En aguest sentit la T1.lusié Psicoldgica se=
ria Bmatriu de la resta d‘il.lusions,

En posar en marxa el circuit de reconeixement s ‘acceptard |
1%existéncia de lfalteritat, perd només com a supoft ffsic
(la matdris, alld sensible..)de la superficie om trobar el
reflex intel.lectual, El problema, perd -comi a diverses il
lusions- serd que forgant al 1dimit aquest reconeixement mite-
jantgant la Il.lusid Psicoldgica, aqueata deixarld de ser e- !

fectiva ja que emergira de nou la solitud de 1la qual hom pre-—




tenia escapar, Hegel és, sens dubte, el paradigma d‘aguesta
subjectivitat que tot volent fugir de la solitud mitjancant
1’apropiacid intel.lectual del real i el reconeixement dels
altres individus, justament per tenir un &xit total en el
seu praojecte, acaba amant a parar a un nou malestar propi
d’un: Subjecie Unic (per a qui tot és transparent, comengant
per ell mateix, sense una alteritat que el limiti), gue se
sentird igual de sol que al comengament, com a individu par-
ticular, perd amb 1’agreujant de la comnstatacié de la inuti-
litat de la pretensidé d’escapar a la seva condicid. Seguint

1l7analisi que A.Renaut fa.al seu llibre L’dre de 1’individu ?)

@s poden distingir tres etapes histdriques en aquest itine-
rari hegelid de progressiva reduccid de la realitat a la in-
tel.,ligibilitat del subjecte-fins esdevenir; si es vol Sub-
Jecte: )

1/ Idea antiga de la Rad, tal com &s entesa des d “Anaxigo-
res, La Raé (Nbﬁ;) governa el mén "au sens olt des lois struc-
turent la réalité et peuvent en 8&tre extraites par 1%esprit
'humain"{ ! Aquest projecte tindrd, no ebstant aixd, una do-
ble limitacié: -aquestes lleis regeixen només 1’Ambit de la
natura, perd no 1’humd o histdric.

-es tracta d’una rad formal que no entra a ex-
Plicar els fendmens en la seva concrecid.

Abans de passar al segon moment histdric d’aquest procés,
erec oportd senyalar que Rosset inicia el primer capitol de
Logique du Pire valorant de forma inversa el paper d‘Anaxd-
gores: "La historia de la filosoffa occidental se abre con
un acta de duelo: la desaparicidn de las nociones de azar,
desorden y caos, Prusba de elle las bPalabras de Anaxdgoras:
YAl principio era el caos, luego vino la inteligencia v 1lo

ordend todo." ( 9;)

2/ Idem cristiana de Providdncia, amb qud es prosseguiria
1’abast de l‘accid de la Raé, Tant 1’ ordre natural com 1 °hise

toric no escapen a la omniscidnecia i oemnipoténcia de Déu, pe-
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ré el fet que ol poder i plang divins s ‘hagin d’assumir per
fe fa que la racionalitat de tot s escapi a 1°enteniment hu~
mia, que haurd de recdrrer encara a causes contingents (apa- -
rents) per explicar esdeveniments: histdrics, com passions o
la 'forga de les armes,

3/ E1 moment culminant que representa —-com era d‘esperar-
el propi Hegel; que, d’altra banda, reconeixeri que no esta
fent més gque desenvolupar él que estava anunciat a Leibniwm,
en concret la idea d’una teodicea com a reconciliacid de 1’ es-
perit amb alld negatiu, i d’una monadologia per donar compte
de la realitat al seu ordre més concret. Amb tot, subsisti-
ria en Leibniz un moment de dualisme pel fet gue 1 esperit
divi és trascendent; essent ol pensament hegelid el que rein-
tegraria la individualitat i alld negatiu com a moments de
desplegament "astut" de la substincia racional entesa com a
Sub jecte,. '

=Identitat i didentificacid.

Si tota singularitat escapa a 1la representacid, el jo tin-
dré, a més, la dificultat afegida de la proximitat que no per-
met establir una distdncia des d’on controlar-lo intel.lec=—
tualment ~recordem, a prdposit, com hdip és capag de saber
qui ¢és 1‘Home {en 1°episodi de 1’Bsfinx), perd ignora qui é&s
ell-: "Il me manque, pour m’arréter raisonnablement A moi-m&-
me, d &tre visible.m(le) Aleshores, una de les estratégies
que es posaran en marxa per intentar asseguar-se una identi-
tat consistird en basar-1la en els procediments institucional-
administratius d’identificacidé dels individus mit jangant do~-
cuments acreditatius. Cal tenir en compte aqui, perd, gque Ros-
set s aparta d’un plantejament conspiratori de 1’existéncia
d‘un peder que s imposa i coarta la liibertat i capacitats

espontinies dels individus, tot alienant-los o normalitzant-
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les, ja que per Rosset els propis individus tindran interés
¢n valorar la seva forma d’identificacié social com mitja
per assolir una certa identitat, un cert reconeixement, Aix{,
per a qui en té prou amb una identitat de papers serd el ma-
teix identificar i donar identitat: "Ce qui garantit 1 iden-—
tité est et a tou&ours été un acte public: un extrait de
naissance, une carte d’identité, les témoignages concordants
de la concierge et des voisins, La personne humaine, congue
comme singularité, n’est ainsi perceptible A elle-méme qu‘en
tant que "“personne morals®, au sens Juridique du terme: ¢ est-
A-dire non comme une substance délimitable et définissable,
mais comme une entité insitutionelle que garantit 1°&tat ci-

vil, et rien que 1’8tat civil,"{ll)

-Status del subjecte en Rosset,

Perd bé, com serd aquest jo singular que no és reductible
a les seves imatges, a ser part d”una Naturalesa humana o
a un carnet d’identitat? Rosset s‘hi referird com un esdeve-
niment efimer al costat dels altres esdevenimentss "..car le
moi n’est qu’un événement parmi d’autres, comme eux mmet ot
comme sux insignifiant.”(lzz al qual hom hi podrd accedir
per efecte de contrast entre la prépias experiénecia i la Pre=-
tensié de representacid mitjangant un Doble o identitat fi=
Xa i determinable, Perd no caldrd entendre aquest jo com
mer efecte passiu de forces exteriors, sind que tindrd una
certa entitat que permet parlar d’un cert status de la sub-—
Jectivitat en Rosset. L’existdncia d’aquest subjecte actiu,
tot i que fragil, es podrd constatar a través dels seus e—
fectes =—andlogament a 1’existdncia de les ones electromagné-
tiques que no sén perceptibles directament per escapar a l1l‘es-

pectre visual. En primer lloc, 1‘home serd subjecte actiu
c¢om @& capag d'autoenganyar—se, de crear=-se il.lusionsi entre
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les quals hi haurd la de creure’s Subjecte (amb majiiscula)
autdnom i criteri de sentit i de valor. I és que una de les
coses gue fara ser especial la T1l,lusid Psicoldgica respecte
a. les altres il.lusions creades pér 1“home, serd que en cri-
ticar qualsevel d aguestes s’estard reintroduint una certa
entitat a 1‘home com a ésser interessat a formar-se determi-
nades creences -aix{f{, per exemple, veurem que la mastracid
per part de Hume del-caracter il.lusori de nocions com Subsg=
tancia o Causalitat comporta acceptar que hi ha un jo a qui

1i interessa tenir-laes,

D entrada 1 ‘home sera, per tant, subjecte fabricant d’il.-
lusions, perd, aixd si, awmb peces de segona ma; ja gue si
per un cantdé es pot enganyar o mentir a ell mateix, justament
un dels factors gue fard aixd possible serd el fet que 1’ ho=-
me no sigui una naturalesa simple autotransparent —-en tal cas
diffcilment podria ser objecte del seu propi engany. Si es
pot enganyar serd pergud intervenent factors externs al seu
propi control racional, que 1“home sabrd habilment combinar
-no crear, per melt que parlem de ™crear-se il ,lusions"-, tot

fent-los xocar entre si per treure’n 1°efecte buscat.

Com a revers de la mateixa moneda de la capacitat d‘enga=-
nyar-se il.lusdriament, i creure.’s, per exemple, ser Subjec=-
te, 1‘home també serd subjecte en Rosset com a capag de cone-
tenir la tenddncia a formar-se il,lusions; &€s a dir, com a
capa¢ de no enganyar-se, I 1‘home no s enganyara guan seri
capa¢ d’assumir la “idiotesa", "imbecilitat" i "egtupidesa"
prdpies de la condicié humana(132 tot jugant amb 1l etimolo=

gia d’aquests termes.

Quant a la "idiotesa® ( del grec fJidzHS), que Rosset usa
per referir-se a tot alld real(lhz no serz més que una altra

forma d'indigar'La:singularitat de cada home., No enganvar~se

voldrd dir no defugir aquesta singularitat {o solitud) mite
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Jantgant el recurs a una essdncia humana comuna, universal

i iotemporal, essent aleshofes cada home una part més d’aques-
ta naturalesa humana; perd tampoc a través del recurs a ins—
tancies com forces vitals, estrctures o "miguines desit jants"
que, tot i que d’entrada com a elements pre-individuals que
sén atemptarien contra ka idea d“una identitat personal, pe=~
rd que servirien indirectament com vincle comt A unidé entre
els homes: (simples efecteos derivats o mitjans de 1’accié d‘a-
questes instidncies), amb la qual cosa també s estaria eludint

la prdpia singularitat,

Quant a la "imbecilitat® (del llat{f mnbcuulvm, sense ba-
citl o sostent), no enganyar-se voldria dir assumir una condi-
eid humana sense fonament (o principi de zad suficient), una

capacitat de viure a la'intempérie de la manca de sentit,

I quant a 1’%estupidesa™ (de STVvpOY ), referida al sub-
Jecte voldria dir ser capag de mantenir-se en una actitud de
constant sorpresa davant el misteri de 1‘existéncia, sense
intentar desvirtuar interessadament aquesta actitud com a
‘moment provisional i transitori —tal com il.lustren paradig-
maticament les cites de Platé iIAristbti1€152 on ambdds coin-
cideixen en considerar 1 admiracid o embadaliment com 1 ori-
gen de 1l activitat filosdfica, perd només al comengament,,-,
un moment, doncs, previ a la constitucié dels sabers positius,
4ix{ el desconcert de viure intenta ser neutralitzat com a

ignorancia.

Abans de seguir precisant 1°status del subjecte en Rosset,
crec oportid, arribats a aquest punt, aclarir la seva possi-
ble relacié amb la nocidé d’"individu" gque ha emergit en la
filosofia contemporania a través d“autors com G,Lipovetsky a.
Le Dumont(léz Una nocid d‘"individu" que s apartaria del sub-
jecte "idiota", "imb2cil" i "estipid" perqud, per comencar,

connota un caracter d‘atom sdlid (unitat compacta i indivisi-
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ble), mentre que el subjecte en Rosset comporta un desajust
intern que el fa ser un estrany per a ell mateix ~tal com
haviem vist en parlar del tragic d’interioritat-3 d’altra ban-
172 la

nocid d’ individu ddma a entendre una homogeneitat de fons en-

da, com ja s havia encarregat de senyalar Nietzsche

tre tots els homes, mentre que en Rosset cada home —~com
tot el gue existeix~ posseix una.singularitat irreductible

a qualsevol ordre comiy i, a més, si 1’individu aspira a un
hedonisme dins 1 ambit restringit de les experiéncies al seu
abast =condicionat per tant al control del que 1l’envolta-,
sense més aspiracions o horitzons més amplis, el subjecte en
Rosset pretendrd un experidncia de joia plena en un mdén assu=
mit com a incomprensible.

El fet que els termes "idiota", "imbécil" i "estdpid" hagin
adquirit una comnotacid plenament negativa -com demostra, a
part de 1’ds corrent com a insults, que fins no fa massa en-
cara servien per calificar els individus amb coeficlent in=
tel,ectual més baix-, és sens dubte simptomdtic que entre
la possibilitat de no enganyar-se © enganayar-se il.lusdria-
ment,lav.majoria d‘homes ha optat, i segueix optant, per la
segona actitud, tot passant a atacar i ridiculitzar, com a
reaccié, 1‘altra actitud possible que consisteix a assumir
la prdpia singularitat, la manca d’un fonament Wltim expli-~
catiu del que_fém i ens passa, 1 el desconcert intel,lectual
com actitud constant.

En Rosset 1 home també apareix com a subjecte amb certa
consist®neia, de forma indirecta, a través de la mort, la
qual suposard la definitiva volatilitzacid del miratge de les
il,lusions respecte un mateix: "Cette fantaisie d 8tre un au-
tre cesse touf nafurellement avec la mort, car c’est moi qui
meurs, et non mon double: le mot céldbre de Pascal {"On mour-

ra seul") désigne biem cette umicitd irréductible de 1’8tre
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face & la mort, méme s°il ne 1’a pas principalement en vue.
La mort signifie la fin de toute distance possible de soi A
soi, tant spatiale que temporelle..”(lsz Si realment 1 home
fos alld que creu ser {identitat ferma), la mort no 1’hauria
d ‘espantar -el pas a la condicidé de caddver 1l afectaria no-
més accidentalment~; perd tampoc no hauria de ser motiu de
preoccupacié si, en morir, cada home no fos més que la seva
biografia del darrer dia{o hora, o segon.,) de vida -en no
ser, per tant, subjecte en cap sentit, qui temeria la mort!?
Qui mor, i tem morir, &és aquell que, de forma silenciosa, no-
ta en ell una certa entitat, tot i no ser objectivable, A 1a
por de la mort s"hi suma el malestar de la incapacitat de pre-
cisar alld que perderem i que mai no hem sapigut dir realment
en qud consisteix, tot i constituir-nos (tota mort, a més de
pérdua afectiva, comporta el reconeixement d‘un fracids intel-
lectual), Com més volem ser, com més pretenem allunyar-nos

de la realitat fragil de la nostra existdncia, mé&s por ens
fara la mort, Tot volent escapar d’una angoixa es cau en una
altra de pitjor; 1 és que un dels desaventatges del procedi-
ment il,lusori &és que comporta més perjudicis que beneficis:
el remei és pitjor que la malalitia, Com més cregui 1 home

ser diferent i especial respecte la resta de 1l existdncia,
més 1li costard assumir la seva condicié real, Com més inflem

el jo, més por 1i fard a aquest morirglgz

I també a propdsit de la mort, KRosset ens dird que 1 home
pot ser subjecte com a capag¢ de sulcidar=se. A més del si a
la vida, l’altre esdeveniment de pes a l‘abast de 1‘accid
humana, sera el no radical -i no només a mitgés com en el eces
de l’actitud il.lusdria. Un esdeveniment, perd, a 1‘abast de
la capacitat humana gue, significativament, t€ més d’el.lec-
cié que prdpiament d’accidy el poder mixim de 1’ home no pas=-
$ard , no ja per crear o ni tan sols modificar substancial-

ment 1’existéncia, siné per abandonar-s’hi o abandonar-la.
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L’'nome és. també subjecte en Rosset en tant que, tot i que
no és capag¢ de controlar fisicament i intel.lectualment 1la
realitat, de sotmetreslsg: a la seva representacid i a lm me-
va técnica, si que és capag de reproduir-la, De fet, qualse-
vol interpretacid de la realitat que pretén reduir la rigque-
sa d’agquesta a un joc de determinacions conceptuals &4s, abans
que res més, una manifestacid més de la realitat, Cada nova
teoria se suma i es barreja dins la complexitat de 1’existén-
cia, en comptes de simplificar-la {ordenant-la i explicant=la)
"Il est vrale que le caractére spdculatif et intellectuel de
la philosophie en fait parfois oublier 1’aspect fabriqué, ou-
vrier, qui est poﬁrtant primordial.”(zol L’home no pot co-
néixer la realitat, perd pot fer realitat o, millor dit, pot
deixar que es manifesti a través seu, L home no crea, sing
gque en tot cas deixar de contenir i frenar. Leé distintes ac-
tivitats artistiques, amb la mdsica al capdavant, seran for-
mes de produir "effets de réel™ -tal com d altra banda veuw-

rem més deﬁingudament en tractar les Vies d’accés al Real,

L’home, perd, per a Rosset &s sobretot subjecte com a ca-
pag d’experimentar alegria, de ser felig. L‘home pot haver
mort, per al pensament occidental, com a fonament i criteri
de sentit i valor -de fet, només havia nascut com a tal en
¢l mén de la Il,lusid-, perd segueix viu com a capag¢ d’expe-
rimentar joia i (és clar) sofriment. Aquesta dimensid de la
subjectivitat 1 ‘haurien oblidat els amunciadors de la mort
de 1°home, els quals seguirien presos dins la 13gica del que
pretenen atacar, ja que parteixen del supdsit que alld defi-
nitori de 1’home és la seva capacitat intel.lectual i tdecni-
ca i, aleshores, la pérdua o desvaloritzacid d‘aquestes
dimensions s identificaria amb le mort global de 1 home —~a-
nalogament a com els anunciadors de la mort de Déu haurien
seguit venerant aquest fes tractaria, doncs, d’una batalla

guanyada per Déu després de la seva mort.,) en considerar gque

Y9



dedxava de tenir sentit qualsevol tipus d’experidmeia de ple-—
aitud per part de 1‘home, justament per haver caigut en la
trampa de la monopolitzacid de les "experiéncies mistiques”

que havia pretéa la rveligid,

En Rosset no hauria mort el subjecte, siné tan sols una de
les seves il.lusions, la de ser Subjecte, fet a imatge i sem-
blanga de 1°objecte {clar i distint)}, com a fonament de la
representacié del mén i dominador d’aquest., I aqui es juga-
ria la diferéncia entre la manera d “entendre el subjecte Ros-
set i el "subjecte dabil" de Vattimo i altres pensadors post-
moderns(zf)ja que en aquestos la fragilitat del subjecte és
resultat dun moment histdric de pérdua de consistdncia dels
valors propis de la moderuitat(Progré&s, Histdria, Rad, Sube
jecte..),veient~se obligat el nou subjecte per subsistir a
arreglar~se=les amb les rumes d‘aquests fdols caiguts; men-
tre que en Rosset la fragilitat del subjecte no és només prd-
pia d’una &poca -~una debilitat, d altra banda, només en el
sentit de manca d‘identitat i capacitat d adaptar el mén a
"les seves neeessitats, perd no en el sentit de possibilitat
de, per exemple, experimentsr joia, la qual cosa estard em
part possibilitada per no ser un Subjecte substantitu, propi
de la modernitat, L‘heme sempre haurd estat capag¢ d enganyar-
se il,lusdriament o no, de reproduir el joc creatiu de la
realitat o intentar contenir 17atzar de 1 esdevenidor amb ex-
plicacions reductores; sempre ha mort i ha tingut més o menys
poxr de 1la mort, sempre ha estat capag de ser felig o desgra=-
ciat, En aquest sentit, 1’home sempre ha estat el mateix, es-
sent la imatge (Doble~Il.lusid) gque s ha fet d’ell mateix el
gue ha anat variant. No cal entendre aixd com que hi ha una
nafuralesa humana invariadble al llarg del temps, definible
per una série conereta de notes, sind que el que s ‘estard
fent és constatar que fins avui dia 1°ésser humd ha tingut

determinats comportaments (d:"efectes“), perd sense obeir a
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cap mecessitat derivada d’una esséncia (a partir de qualsevol
moment aquests comportaments podrien variar del tot..). E1
fet que en determinades &pogques 1’home no és veids com a Sub-
jecte substantiu depenia de 1‘auge d“altres formes il,lusd-
ries.

L’home, en Rosset, no és el Subjecte modern que comporta
la nocid de Progrés ~bisicament el mateix al llarg de les &=
pogues, queé ha anat millorant la seva condicié tot transfor=-
mant el mén~-, perd tampoc no es redueix a ser un simple efec~
te variable o que, fins i tot, podria haver aparescut només
a partir de determinat moment histdric, en un plante jament
com el de Foucault, per al qual les distintes formes de sub~
jectivitat s haurien constituit a partir de determinades prac-
tigues: institucionals, tal com defén, per exemple, a La ver-
dad y las formas juridicas:z "Mi propdésito es demostrar en es=-
tas conferencias cémo, de hecho, las condiciocnes politicas y
ocondmicas de existencia mo som un velo o un obstdculo para
el sujeto de conocimiénto, sino aquello a travéds de lo cual

se forman los sujetos de conocimiento ¥, en consecuencia, las
‘relaciones de verdad,n(zz) )

~De 1’estupidesa.

"Cal subpabtllar, tob i que sembli inwmecessari,
gue: conedixement 1 saviesa no sdn.conweptas idenﬁics,
ni nacessariament coexistents. Hi ha homes. estuplda
qugu.gaudemxen de molts comeixememts s qui cemeix Yes:
dates de: tobtes las batalles; o leg dades .estbadfstie

quas de.les importacioms i exportacions pot, malgrat
tﬂt” ser nm bemeit." -

P.Tabori

La forma més manifesta (i per aixd mateix la més ridfcula)
del fenomen de la Il.lusid Psicoldgica o duplicacid del jo,
serd el propi de l'estupidesa(QS)(“bétise" o Ysottise"), en




~ la: qual hom anird corrent a refugiar-se en nn model convenw

cional que garanteixi el recomeixement dels altres i propi
(ca&:de.l'esnobisme, el dandysme, etc..), tot dubtant de 1la
consistdncia de la proépia personalitat. En 1 afany de voler
sor identificat amb un model, el motiu de fugida d'un mateix
quedar molt més patent que el reconeixement possible ~i és que
una de les principals objeccions a 1l actitud que cerca 1 eva-
sié de l1la rvealitat mitjantgant Il.,lusions no passa per trair
unx suposada realitat a la qual caldria ser fidel, siné per
ser incapag d assclir els seus objectius.,Tal com deia Gracidn:
"Por huir de la afectacién dan otros em el centro della, pues
afectan el no afectar, “cak)En 1’estupidesa el mitjd d’evasid

sera, una vegada més, la forma de perdicidé més directa, 1 7ins-

trument que ajudard a precipitar-se en el perill que hom de-

sitjava evitar,

Tot parlant de 1 estupidesa, Rosset procedird a nna doble

distincié; = Le réel et_son gouble distingir% e?tre "bétise
25

de premier degréd? i "bdtise de second degré" $ la primera

consistird en una alhesid espontinia {(determinada per factors
hereditaris o ambientals)} a uma imatge o model, i en ei se-
gon ecas ~1’estupidesa prdpiament il,.,lusoria~, l’adhesidé serd
la mateixa, perd amb una elaboracid tedrica prévia, és a dir,
sera fruit d uma reflexid, Aquesta darrera actitud estd en
relacid directe amb el que Rosset. anomenard la figura de "1 %4n

on{26)

Kant=, la qual se serveix d’un llarg procés intel.lectual sen-

eurabl -pawadiam&a de 1la. quai en sexrié le filesofia de
se Lmportak-li massa la conclusidé a qud arriba, ja que ho fa-
ra, senée abandonar mai les creences basiques, per donar una
aparenga-de major complexitat intel.lectual i fonamentacid
tedrieca al que és resultat d‘una Adhesidé afectiva espontanis,
la rad de 1la qual se li escapa a ella mateixa, A Le rédel Trami’
té de l’idiotie 1l’autor establirid uma diferenciacidé paral,le-
la. a 1‘anterior entne “sottise ndgative" i "sottise positi-
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ve“e72 la primera seri passiva, incapag de comprendre, mentre
que la segona. sewrd activa, ficant el nas per tot arreu ho vol-
dri saber tot, sempre tindri quelcom a dir o afany 4 interven=
cié, L’estupidesa, donecs, en el sentit de "bétise de second
degré® o "sottise positive™,és tot el contrari de la imatge
habitual de 1‘estupidesa com absdncia d’activitat intel,lec-
tual o reflexid: "La sottise est donc généralement assimilée

4 1’inintelligence, considérée comme le contraire de 1 inte~:
lligence. Aimsi epposera-t-on volontiers, & 1 intelligence
attentive, agile, vigilante, une sottise considérée comme en-
dormie, anesthdézide. momifide. Aussitdt se présente a 1 em-
prit une premidre objection: cet &tre sclérosé qu’on nousg pré=
sente comme le sot est une natithdse purement théorique et
comme automatigque de 1’intelligence, mais n’est aucunement le
portrait du crétin en chair et en os. Car le crétin gque .nous
connaissons n’est nulement endormi, anesthésié, momifié: au
contraire, il est actif, se dépense de tous c8tés, est per«
petuellement sur la bréche.“(za)A tall d“il.lustracions d’a~
questa estupidesa activa,els personatges de ¥Flaubert,Bouvard

i Pécuchet, vépidament ens venen a la memdria 13 un altre re-
presentant 1l,lustre de 1’estupidesa com afany indiscriminat
de saber -ja. deia Nietzsche que 1 instint de coneixement sen-
se sele&cié, com el sexual, és una vulgaritat 291 seria el

personatge de 1 Autodidacte a La ndusea de Sartre(ﬁ?)

L’estupidesa serd, doncs, un valor preexistent a tet comn-
diment intel,lectual gue, en cas d‘accedir a 1l activitat in-
tel,lectual, no 1i servird com a mitjd de fugida del seu es-
tat, sind com a mitjd de reafirmacid del mateix, La capa de
maguillatge serd més elaborada,perd el rostre serd el mateix.
Hi ha,doncs, aqui una jidea del saber mo com alld que 1‘opti-
misme racionalista ens diu que &s previ i permet dirigir el
desenvolupament dels individus vers una homogeneitzacid pro-

gressiva, siné com un factor més que hom amotllard & la seva
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idiosinerdsia prévia, reafirmant-lo emn la seva manera de ser,
L ‘estupidesa, per a Ro#set, tindrid una entitat prdpia -en un
sentit proper al de Deleuze que la considerard una "estructu-—
ra del pensamiento como tal™ 3'12-, i no es reduirk & ser, no-
més, el que la seva imatge il,lusdria pretén com a manca, er-
ror o mal funcionament esporadic de la rad, com a limits ex-

terns gue retallarien el coniorn del seu nucli soéld,
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(13)E1 que segueix és resultat d una comunicacid personal

(14)"Un mot exprime & lui seul ce double caractére, solitaire
et incomnaissable, de toute chose au monde: le mot idiotie.
Ididtes, idiot, signifie simple, particulier, unigueyj puis,
par une extension sémantique dont la signification philo-
sophique est de grande portée, pérsonne dénuée d’intelli-
gence, &tre dépourvu de raison.",p.42 del llibre de Rosset
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Cfr. Aristdtil, Netafisica, A, 982 b 12; 983 a 13=-20 i
Platé, Teetet, 155 d '

bBe G.Lipovetsky es pot consultar la era del vacio.Ensa-

yos sobre el individualismo contempordneo, Anagrania,Bar-
na, 1988(3era edicid)~trad., cast. de L’dre du vide.Essais
sur 1%individualisme contemporain, 1983-, i de L.Dumont

Essais sur 1%individualisme, une perspective anthropolo-

gique sur 1’idéologie moderme, Seuil, Paris, 1983

Quant a 1’ambiguitat de la nocidé 4 “individu a Nietzsche,
bé com a singularitat irreductible, bé com a expressié
del ressentiment homogeneitzador, vid. A.Renaut, op. cit,
PP.2X02 1 ss,

RD, p.100

Com ja va sentenciar Kant: "¥El1 miedo matural de todos los
hombres, aln de los mfs desgraciados y también de los mds
sabics, ante la muerte no es pues un terror ante el hecho
de morir, sino(...)ante el pensamiento de morirse (es de-
cir, de estar wmuerto) que prétende tener avn el que va =a
morir, después de haber mﬁerto, en cuanto gue piensa al
caddver, aguello que ya no es é1l mismo, como si siguiera
siendo 41 mismo, en la sombria tumba, o en cualquier otro
sitio.", Antropologia en sentido pragmético, Revista de
Occidente, Madrid 1935, 27,p.167(trad. cast, de J.Gaos
de Anthropologie in pragmatischer Hinsicht,1798)

PC,pp.9-10

Cfr. G.Vattimo, Las aventuras de la diferencia(especial-
ment la segona part -"El ocaso del sujeto ¥y €l problema
del testimonio®-), Peninsula,Barna, 1986(trad. cast, de
J.Carlos @Gentile de Le avventure della differenza, 1980),

o, del mateix autor, Mds alld del sujeto, Paidés, Barna,
198&9{trad. cast. de Al di 1la del soggetto,l979-1980, feta
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(22)

(23)

(24)

(25)
(26)
(27)
(28)
(29)

(30)

(31)

per J.Carlos Gentile)

M.¥Foucault, La verdad y las formas juridicas, Gedisa,
Barna, 1980, p.32(trad, cast, de Eeslynch de A verdade e

as formas juridicas,l978)

"Estupidesal] ara en el sentit habitual pejorétiu, i no
en el sentit desenvolupat anteriorment -méds fidel a 17e-
timologia~, que servia, junt a la "idiotesa' i la Yimbe-
cilitat", per a caracteritzar 1"estatut del subjecte a

Rosset,

B.Gracidn, "Ll Héroe", dins de El Héroe,El Discreto.,Ord-

culo manual y arte de prudencia,Planeta, Barna, 1984,p.35

-Rogset cita aquesta Ifrase a AN,p.205.
Cfr.KD,pp.1l05 i ss,

Cfr.RTL,pp.60 i ss,

Cfr RTXY,pp-14l 1 ss,

RTI,p.)240

Cfr.¥.Nietzsche, E1 libro del fildsofo,Taurus, 1974,p.16
(trad. cast, de diversos textos pdstums feta per A,Bera=
sain)

Sens dubte, un altre exemple destacat de 1‘estupidesa ac-
tiva, dins la literatura recent, n’és el personatge de
"Bva"®, dona de "Wilt", protagomista del llibre de T.Shar
pe amb el mateix titoel ~editat a Anagrama,Barna,1984{2ona
edicid), trad. cast, de “Wilt", 1976

G.Deleuze, Diferencia y repeticidn, Jdcar, Gijén, 1988,
P.252 (trad. cast. de A.Cardin de Différence et répdti-
tion,. 1968)
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L “HUMANISME

"Que 1home és la criatura més noble de la
Terra: éz ja deduible del fot qua eap altra no
1i he: hegi. lmpughat“

G.Lichtenberg

Segens L.Ferry i A. Renaut,al sew llibre La pensée 68.Es-
sai sur 1 anti-humanisme contempqraiﬁ(ll serien quatre les
caracteristiques essencials =i coﬁplementéries- del que ells
anomenen "pensée 68" i que caldria tenir present a 1 hora
d“enmarcar i entendre 1 ‘antihumanisme francds dels anys €0,
en plena fervescéncia del gual es desenvolupari 1°obra filo-
sdfica de Rosset:

1/ EL tema de la fi de la: filosofia, entesa com a tradicié
de pensament gque aniria des de Platdé fins = Hegel, Tot i te-
nir moltes wvariants, hi hauria hagut dues grans waneres d'in—i
terpretar aquest tema: el marxisme i la genealogia niotzms-
_cheano-heideggeri&na. Representant de la primera seria Althus-
ser, per a qui la tradicié filosdfica oecidental no hauria es-
tat altra cosa que la ideologia de la petita burgesia triom-
fant., Com a exponent de la segona seria Derrida, per al qual |
la filosofia tradicional seria una filosofia de la presdncia
"marquée par 1 obsession d’um signifié présent derridre les
mots et derriére les apparencesﬁ(zz en qué es déna per supo-
sat que 1°home, entés com a Subjecte, seria capag de reduir
i exhaurir la realitat a representaciéd, A partir d aquestes
dues, i altres diverses critiques contra la filosofia, si aw-
gquesta ha pretés seguir produint-se s “haurd vist abocada a
alimentar-se del seu propi cadﬁVer(Bg

2/ EL paradigma de la genealogia., Davant d un discurs qual-
sevol, no es tractard d‘aclarir el sentit i logica interns,
siné d‘interragar-lo sobre les seves condicions exteriors de
produccié, La pregunta filosdfica es desplagard del "qud vol
direes? al "a quf 1i interessa dir aixd?" -4s el que G.De~

leuze anomena "mdtode de dramatitzac;é“( l i des d una pers-

|
\



pectiva histdrica, davant d’uns determinats: valors, tampoc

no es tractard de preguntar-se per 1’Origen (ammolegitim&p
der), simé pel comengament (mo neceassari i que obeelx 2 dew
terminats intevessos}, El text maxim exponent d‘aquesta ac-
titud genealdgica dels anys 60 seria el de Foucault Nietzache,
la Genealogia, la Histbpia(ﬁz ou 1‘autor reprén, precisa i re-
vitalitzs el sentit de genealogia a Nietzsche —gque Rosset,
d“altra banda, considera ja anunciat, i en certa mesura t=m-
bd enunciat,en Schopenhauer(é)

3/ La dissolucid de la idea de veritat, Amb la pérdua d’un
punt de referdnecia absolut sancionador de sentit, ja no tin-
dria raé de ser mma de les dues grans definicions tradicioc—
‘mals de veritat com a adeguacidé "{du sujet & 1a;chose)"(7z Ja
que tot pretds: fet i, per tant, veritat que volgués adequax-
s ‘hi, quedin diluits en un procds obert d“interpretacions sen-
Se origen ni fi, amb la qual cosa es reprendria i accentuaria
alld anunciat per Nietzsche al pardgraf 374 de La Gaia Cidne
ciz on es pot llegir: "Méa aviat el mén ha esdevingut una al-
tra vegads per a nosaltres: *infinit*, en la mesura que no Po=
dem bande jar 1la possibilitat que ell impliqui en si mateix
interpretgeions iufinite&mtsl Quant a 1’altra idea tradicio=-
nal de veritat com a eeherdneia interna del discurs, tamb&
deixard: de tenir sentit pel fet que, tal com haviem vist a
propdsit de la critica genealdgica, el que sustenta un dis-

curs. s sempre exterior a la seva preséncia,

La idea de veritat que es conservard, en tot cas, serd a
través del tractament comd que en fan Nietzsche i Heidegger,
caracteritzat -de forma distinta, perd aixd no deixard de ser
un tant a favor d‘aquesta nova forﬁa d’entendre la veritat!=
com un testimoniar, un aproximar-se a l'existéncia, perd sem=
pre de forma parcial, sobre un fons incompremsible; essent

com és 1°home incapag d’escapar d‘uns valors determinats: de
la prdpia condicid humana.
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4/ La historitzacié de les categories 1 la fi de tota re~

histdria hegelid que justifiqui totes les etapes. histdriques

com
tat

a passos necessaris d’aveng vers el regne de la lliber-

i del Saber absolut, sense el ciment 0. enllag que els

donava una ovientacié unitdria; hom es quedarid amb la cons-

tatacid d’une pluralitat d’esdeveniments i interpretacions,

simptomdtics del temps: en qué han nascut, perd renge possi-

pilitat d‘establir altra relacié_que la mera: 1umtapdsici6(92

El centye entorn al gual pivoten aguestes guatre caracte-
ristiques definitdries de 1’estructura intel.lectual de la
filosofia francesa dels anys 60 sera 1 antihumanisme; &8s a

dir, la ceritica de la posicid de 1’home com & fonament i cri-

teri d’avaluacid de tota realitat -dbvisment, 1’altre sentit

dra

Iem

cat
tot
mat

ric

aqui com una manifestacié més de 1 humanisme tal com 1°a-
presentant. Intentant precisar mnds aquest humanisme ata-
per la major part de la filosofia francesa dels anys 60,
i la divemsitat de corrents de pensament que s ‘han recla-
humenistes i la impossibilitat de fer un rastreig histd-

exhaustiu de la seva convergénecia -només cal recordar, a

tall d”exemple, com Heidegger presenta com a indissociables

la tdenica, I’humanisme i la metafisioca occidental-, es po-

drien donar les segfionts notes com a caracteristiques de tot
humanisme(cal dir que en el.laborar el llistat que segueix

he tingut present 1 obra de MJ,Morey E1 hombre Como: argumen=
ta!lo})z

-imatge de 1°home de si mateix com a foent i criteri de
sentit i valor,

=rejvindicacié de la llibertat i dignitat especifiques
de 1‘home,

=c¢reenga en la ipualtat, més enlld dels particularismes.
-defensa de la possibilitat de coneixement i transforma-

cié

del mén, al servei de la millora de la condicid humana.
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El pas del temps, perd, ha anat fent que 1 antihumanisme
francés hagi quedai identificat, i restringit, al tema de
"la mort de 1 home™ anﬁnciada -per cert, com a possibilitat
i no com afirmacid taxativa- per Foucault al final de Las
palabras y las cosas(llz eén el sentit que 1‘home, si varies-
sin les circumstancies gue van fer que a Europa a partir del
5+XVI es veids a si mateix com a font i destinatari del sen-—
tit, passaria a abandonar el centre dels procediments de)
saber, que s independitzarien respecte del focus de la conse—
cidnecia bhumana. Cal esmemntar, d’altra banda, un segon sentit
d’humanisme en Foucault, que tindria a veure amb 1 estratd-
gia d'intentar neutralitzar el desig de poder dels individus
en atorgar-los un Ambik réstringit de sobirania, els 1limits
del qual els estaria prohibit transgredir: "El humanismo es
el gue ha imnventado sucesivamente todas estas soberanias so~
metidas, tales como el alma (soberana del cuerpo, sometida
a2 Dios), la conciencia (soberana en el orden de los juicios,
sometida al orden de la verdad), la libertad fundamental (so-
berana interiormente, Pero. que comsiente y estd %de acuerdo"
exteriormente}, el individuo (soberano titular de sus dere—
c¢hos, sometido a las leves de la naturaleza o a las reglas

de 1la 3oci3dad)3£12

l Un sentit d’ humanisme, que pel que fa
al present treball és molt interessant com a exemple del me-
canisme il.lusori de neutralitzacié de gquelcom gue es rebut-
Ja tot assumint-ho,perd limitant el seu domini, que al seu

moment analitzarem de Forma més &mplié.

Convé recordar, d’altra banda, que la poldmica filosdfica
humanisme-antihumanisme no comenga de cop als anys 60, sindg
que e&s remnnta, com a precedents decissius, a ia publicacid
per part de Sartre al 1946 de la seva conferdncias E1 existon-
cialismo es un humanismo 153)i la contestacid que rebria a-
questa obra per part de Heidegger 1’any seglient amb Carta so-

|
bre 1 humaniame 12)1 ne sembla casualitat que agquest replan-




tejament de la condicié i valor de 1’home esdevingués imme~
diatament després d’acabada la segona guerra mundial, en un
moment de reconsideracidé dels valors de base de 1°home occiw
dental, tot cercant -de forma més o menys explfcita- on ha-
via estat ]l error que propicild el desastre de les dues grans
guerres, La Declaracid Universal dels Drets Humans de 1948,
en seria, sens dubte, una altra manifestacid del mateix fe-

nomen,
=L antihumanisme de 1 ‘humanisme,

Tant 1’esmentada comnferdncia de Sartre com la D, U.D.H., piw
lars indiscutibles del pensament humanista del s. XX, arros-
seguen una série de condicionants que qilestionen  les seves:
intencioens i principis explfcits, Aix{ el simple fet de 1a
seva formmlacidé ddma 3 ewmtendre que, justament perqud de for-
ma espontidnia no es déna . en la condicid humana una actitud
"humanista®, hom experimenta la necessitat d’establir-ne les
bases (tal com en una famflia que no hi ha, de per si, bon
enteniment, cal recérrer a defiunir el sentit de la unitat fa-
miliar i decidir el repartiment de funcions entre els seus
membres). En relacid directa amb aixd, i tenint en compte,a
més, la situacié paradoxal que la caracteritzacid dels Prine-
¢cipis de 1%actitud humanista va dirigida als mateixos homes,
un altre compoment inconfessable ~comi a Sartre i la D.H.D.H,~
és que en realitat en els textos, més que propugnar determi-—
nats valors, el que s‘estd fent &s rebut jar determinats com-
poxrtaments a través de 1’intent de monopolitzacid de 1a Nno=
cié d‘humanisme. kn el cas de 1a Declaracid de 1948, 1dgica-
ment els destinataris de la recriminacié sén aquells (homes1)
que no respecten els drets humans; i en el cas de Sartre la
critica o rebuig seria per als pensaments i actituds antihu-

manistes, En l'obra'dg Sartre -~que passaré a tractar breument



per mostrar 1“ds de 1 humanisme com a "arma arrojadiza® cen~
tra els valors que es rebutja-, crida inicialment 1’atencié
que per un cantd Sartre digui_que 1“home no té una naturale-
sa fixa, sind que en tot cas té& una condicid, la qual consis-
teix justament a no tenir una forma determinada i haver-se
d“anar constuint contfnuament en un procés sense fi =quedant
caracteritzat, paradoxalmeat, 1 home per aquesta capacitat
{1 necessitat) de tramsgredir limits contfnuament, el que
portara Sartre a dir que 1’ home t4 una vocacid de transcen-
ddncia (laica, aixd si): "Pero hay otro sentido del humanig-
mo que significa en el fondo esto: el hombre estd continuam-—
mente fuera de si mismo; es proyectdndose y perdiéndose fue-
ra de si{ mismoe como hace existir al hombre ¥s POr otra par-
te, es persiguiende fines trascendentales como puede existir;
siendo el hombre este rebasamiento mismo.. "( 5) i per un al-
tre canté el discurs sartrid es reclami humanista. Si no es
parteix d’una definicid precisa d ‘home, com pbt hom recla-
mar-ge humanista? Una interpretacid seria la que fan L,Ferry
i A.Renaut a Heidegger et les Modernes, on es wvalora positi-~
vament 1 humanisme sartrid entds com & capacitat humana de
desvincular-se {cosubstancial a la negacid o llibertat huma-
nes} de qualsevol pretensié de definicid de 1’ésser humds
"Contrairement A ce qu’affirme 1’ antihumanisme contemporain,
1‘humanisme, comme 1°avait vu Sartre dans cette conférence
gu ‘il devait malheureusement renier, se signale par ie refus
d’attribuer & 1’homme une essence, de l’emprisoner dans une
quelconque définiton historique ou naturelle.“(162 el que
faria gue hom abandonds posicions particularistes i cerqués
la solidaritat: YEn clair: chaque homme risque sans cesse de
se confondre avec des déterminations particuliéres, il peut
se concevoir comme appartenant X une nation particuliére, A
un sexe, & une ethnie ou un groupe, a4 un rﬁle, une fenction
sociale quelconques, il peut donc &tre "nationaliste", “sg

xiste", "raciste", "corporatiste" -—mais il peut aussi (et

163



12 est 1 humanitas de 1“homme) transcender ces définitions ]
pour entrer en communication avec autrui {universalité)."(172
El problema d“aquesta interpretacié(ls)és que el discurs: de
Sartre no es gueda en la mera constatacid de la capacitat
humana de transcendir qualsevol determinacié, siné que pros-
segueix fins a perfilar uns determinats valors o actituds vi-
tals a defendre, espantat segurament rer la possibilitat que
el lloc buit de la condicid humana (sense uns naturaless fi-
xa) pogui ser omplert de mdltiples maneres, totes igualment
innocents d’entrada; o dit d’una altra manera, espantat d‘asg-
sumir totes les consegiidtncies de 1la mort de D&u que, segonsg
declara ell mateix, 1l existencialisme assumeix com a punt de
partenga: "Dastoievsky escribe: *Si Dios no existiera, todo
estaria permitido", Este es el punto de partida del existen-

cialismo.“(l?) Per Sartre, Déu hauria mort com a caedi dtic

Viu com a exigdnecia dtieca dassumir i actuar d’acord amb el
que es pensa -i és. gque, contrariament al que manifesta 1’au-
tor, amb qui s “estaria realment Jugant la seva diferdncia es-
pécffica no tant el pessimisme, el marxisme o el catolicis~
me, siné amb A.Gide i la. seva nocid d’"acte gratulith: “‘é'ho—
mél una vem arrojado al mundo es responsable de todo lo que
hace."(zol " esCada vez que el hombre elige su compromiso v

88U proyecto con toda sinceridad ¥ con toda 1ucidez;.“(21! Pl

actiud de estricta coherencis es 1la actitud de buena-fe"(zzz
I una vegada preservades agquestes formes germinals de mora—
litat, Sartre ja t6 el camp (tedric) lliure per defensar un
determinat tipus de vida humana (compromis, autenticitat, op-
timisme..) o, potser millor dit, per refusar altres formes

de vida humana igualment valids 4 ‘entrada (irresponsabilitat,
pessimisme, individualisme,.).

-L’humanisme de 1’antihumanisma,
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S5i hem vist com en dos dels puntals de 1 humanisme contem-
porani hi ha implfcits components "antihumanistes": el fot
de proclamar el valor de la dignitat humana comporta cong-
:ciéncia d’ésser malentesa o agredida (per homes!), hi ha. upa
lluita per monopolitzar 1 ‘humanisme o el calificatiu Yhuma ",
per tal de desmarcar-se i atacar maneres de ser home amb gus
no s‘estd d’acerd; andlogament esdevé amb els discurses an-
tihumanistes, que no es poden desampellagar de trets humanis-
tes. Aix{, per exemple, si 1’home per a 1‘antihumanisme ha
deixat de ser fonament de sentit i passa a ser entds com a
"efecte de superficiede forces desconegudes, aleshores com
és que hom es cregui capag¢ d’explicar, i desfer, la il,lusid
huwmanista ?, des d’on hom s “adona (té "conscidncia™ de 1la
"veritat") del lloc real qQue ocupa 1 home a2l mén, tot i que
sigui insignificant ? En paraules d’E. L&vinas al seu text
Humanisme de 1’autre homme: "On peut certes se demander par
Quel esprit dinconséquence }’anti-humanisme peut encore ré-
server & 1‘homme la découverte du savoir vral: le savoir ne
passe=t=il pas, en fin de compte, par la conscience de soi?™
(23) no cal dir gue, al respebte, la sobrevaloracid de 1la
consciéncia ~com a jJutge i part del sentit- és cosubstancial
a l'humanisme('. D’altra banda, en identificar -i atacar
en consegfidncia~ el subjecte de la tradicié metaffisica occi-
dental (fonamentat en el domini intel.lectuwal i fisic del
mdn) com a propi de tot humanisme pPossibhle, no estarld 1 an-
tihumanisme seguint el joc de 1 ‘humanisme(metaffsic) de pre-
sentar—-se com a finica forma de subjectivitat possible ?(25)
En una referdncia més concreﬁa, per acabar, quan (1 ‘anomenat
darrer) Heideggrr —com prototipus del pensament antihumanise
ta= diu que a1l home,unavegada mort el subjecte de la tradi-
cié metaffsica, no 1i gueda altra ackitud possible que espe-~

rar 1l ‘adveniment del Ser, no comportaria aixd que 1“home se-
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gueix essent subjecte d’alguna manera ? En tal sentit, L.Fer-
ry i A. Renaut comenten el segiient: "Mais lorsque le dernier
Heidegger, dans: un texte comme Sérénité ol il est supposd al-
ler le plus loin dans le dépassement du volontarisme, &crit
que "nous ne devons (sollen) rien faire, seulement attendre®
et que, pour cela, il faut "nous déshabituer du vouloir" et
"rester on &veil, préparés & la sérénité™, n’est-ce pas par

un surcroit de volonté qu’il poursuit 1“’évacuation du volon-
?ll(zé) .

tarisme

Tot un seguit d’objeccions (humanistes) al pensament anti-
humanista, derivades en bona part pel fet de voler "repre-—
sentar” la impoténcia de la representacid humsna, em no te-

nir-pe prou amb la sevae mera constatacid.
-Lettre sur les chimpanzdés,

lLa Lettre sur les chimpanzés és l’obra més representativa
d’una sdrie de tres textos breus, en forma de manifest o a=
legat -el subtitol de LC &s."Plaidoyer pour wne Humenité to-
tale"~, on Rosset recorre a la parddia com a forma de cri-
tica, és a dir, a forgar fins al 1imit, fins semblar ridfcy=-
les, les tesis que es rebutgen, Respecte a les altres dues
obrea, cal mencionar 1la particularitat que forem publicades
amb pseuddnim: Marcas, Roboald, Précis de Philosophie Moder-
ne, BEdit. Robert Laffont, Paris 1968; Crémant, Roger. Les
matinées structuralistes, Edit. Rebert Laffont, Paris 1969
~els titols ja sén prou indicatius que el que es parodia en
cada cas és els manuals de filosofia i la moda estreturalis— -
ta-.

Publicada al 1965. LC va escandalitzar -i cal dir que per
aixd mateix Rosset va passar a ser un autor conegut a Fran-
ga per un pidblic ampli= l1a "Intelligentsia™ del moment; la

qual, tot i profeasar 1“antihumanisme, alhora parlava de
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Progrés i de Revolucié -un antihumanisme, donc¢s, tedric con-
tra els valors del subjecte burgds., Sense fer concessions a
cap ideologia concreta, Rosset es burlard -essent-ne la for-
ma de manifest del text ja un simptoma- la pretensid humanis-
ta de modificar radicalment la prdpia condicid humana mit jan-
gant un simple acte de voluntat (1lliure)}. Quant al text en
sf{, hom hi fard una proclama -amb argumentacions "cient{fi-
ques’= a favor de que 1 autor anomenard 1°ideal del Primatis-
me o Superhumanisme; 4s a dir, la unié futura, en pla 'd’i-
gualtat, dels ximpanzds (marginat&.histbricament, tot i el
seu parentiu tan proper amb 1 home) i dels mateixos homes,

en la gran germanor del Primatisme, com a fita futura del
progrés de la humaniitat -cal dir que aquesta burla de les
idees d’igualtat 1 progrés va fer que, junt a la tesi rosse-
tiana central d’umna afirmacié incondicional de 1 existdncia,
el pensament de Rosset gueddés associat amb el moviment de la

(27)

Nova Dreta

El Primatisme seria 1°ideal superador (en sentit hegelid)
de 1‘Humanisme conseqfient, ja que en privilegiar el que hi
ha de comi més enlld de les diferéncies superficials s aca-
ba constatant la comunié de fons entre 1 home i el sen gox-
md evolutiu, el ximpanzé: "Quel sera notre but? Réaliser en~
fin la réunification de tous les Primates, lever 1‘un aprés
‘1’autre tous les obstacles qui s’y Ofposent et dtablir avec

tous une fraternelle collaboration.m =8

En un text molt pos-
terior (La Force Majeur, 1983) respecte aquest postulat pro-
pi de 1’humanisme de privilegiar la igualtat a tota costa,
Rosset s°’hi referird com a manifestacid de fanatisme i tota-
litarismes "Rien de plus flceux en effet, ni de plus dange-
reux d’ailleurs pour ceux qui en sont les apparents béndfi-~
ciaires, que cet aveu de similitude et de fraternité univer~
selles; car, de ce que cet homme doit &tre tenu pour mon

semblable, il s ‘ensuil nécessairement qu‘il doit penser ce
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que je pense, estimer bon ce que j estime &tre bon; et, s"il
se rebiffe, on lui‘fera savoir de force, C‘est pourquoi le
fait de reconnaftre en 1’autre son semblable constitue tou-
jours moins sme faveur gqu’une contrainte et une violence.
C’est pourquoi aussi toute manifestation d humanisme est vir-

(29)

set és, Obviament, la de la homogeneitzacid i reduccid de la

tuellement terroriste,.® Aguesta igualtat que ataca Rog=
diversitat humana a una forma determinada, enfront del dret

a afirmar la prdpia diferéncia,

Rosset també recriminard a 1’home de l’humanisme que, in-
capag de fer front a la constatacid del fet tragic ~que pel
gue pertoca 1 Ambit hu@é comporta que els homes sén per als:
altres: i per a ells mateixos ums desconeguts-, desplagara la
mirada per a presentar problemes del tot secundaris com d‘ore~
dre trascendental (problemes gue 1l‘afectaran a ell, donantse,
doncs, importincia de forma indirecta): "Nos péres n‘ont ja-
mais cessé d attirer notre attention sur des “probldmes" &-
minemment égoistes et superficiels, en insistant par exemple
sur ce qu’ils appelaient des échecs fondamentaux, telles la:
mort, la misdre, la douleur. Toutes ces frivolités, qui flat-
tent notre égoisme et endorment notre énergie profonde, &:-
taient destinées 3 nous veiler les véritables probldmes, les
questions urgentes et essentielles, comme celle du Primatis-

me et de 1‘émancipation des-Chimpanzés.“(Boz

El fet que per a 1 humanisme la dignitat de 1 home consis-
teixi en ser 17ésser més valuds del mdén, estant la resta su-
peditats als interesses humans, Rosset ho considerari -en
un altre context- un “fantasme du parvenu" que consistird en
“couper les ponts entre la nature de 1 homme et la nature  de
toute autre chose,qu’il s ‘agisse d‘animal ou de matidre ina-
nimée.“(S%)i que recorda el "narcissisme de les petites di-

ferdncies"de qué parlava Freud, perd aplicat a la condicié



humane en relacid a la resta del mén., Per a Roaset, en can-
vi, la midxima dignitat de 1 ‘home ho consisteix en ser capag
de controlar intel.lectualment i fisicament el mén, sindé en
ser capag¢ d’experimentar joia; "Contrariamente, pues, a lo
que queria creer Pascal, toda la dignidad del hombre no cen-
siste en su pensamiento, sino muﬁho mds en su capacidad de
falicidad.ésg) -

Apart, perd, de les critiques que fa Rosset a valors de
1 bumanisme com la igualtat (en el sentit de privilegiar una
naturalesa humana comuna) o la Qignitat {en el sentit de pri-
vilegiar les dimensions del poder tdcnic i control intel,lec—
tual com a definitoris de 1‘home, que el facin ser superior);
el principal objecte d‘atac, respecte al qual aquest dos va-
lors esmentats i d’altres estarien supeditats, sera la idea
de progrés, Una critica a la nocié de progrés que en altres
parts de la seva obra Rosset fard més explfcita: "Tout "pro-
grés" ~ou plutdt toute iddologie progressigste, je veux dire
toute attention excessive et enthousiasme suspect & 1°endroit
de ce qu“il y a, ou pourrait y avoir, d’effectivement anéliom
ré dans la condition des hommes- sous—entend en effet et ia
névitablement le projet fou d’une résolution des maux essen-
tiels par une diminution ocu une suppression des maux acciden-
tels: comme s’il pouvait suffire d’une découverte scientifie
que ou ¢ ‘une meilleure organisation scociale pour arracher
les hommes A& leur nature insignifiante et éphémére, autant
dire d‘une amélioration de 1°&clairage municipal pour triom-
pher du cancer et de 1la mort."33} I que al text que ens ocu-
pa ~IC-, reb un tractament bumeristic, triant com a referén-~
cia concreta la produccié de Teilhard de Chardin -al qual
dedica 1‘appéndix"Essai sur Teilhard de Chardinm;"C ‘est en
effet la grande gloire de Teilhard de Chardin qﬁe d avoir &-

té le premier A s aviser que tous les sujets de tristesse,
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toutes les raisons de désespérer, toutes les racines du scep-
ticisme, provenaient uniquement d‘une étrangé illusion qui
nous faisait croire & 1 immobilité du monde, On &tait maus-
sade parce qu’on se croyait arr8té, Mais le mnde n’est pas:

4 1l7arr&t: il marche, il court, il galope vers l'avenir."(shz

Tot resumint, es pot dir que Rosset refusa la imatge que
1’home té& d“ell mateix segons 1 humanisme, perd sense subs-—
eriure la mort o dissolucid del subjecte propugnades per 1°‘an-
tihumanisme; com passarem a veure en tractar la Il.lusié Psi-
coldgica, Rosset perfilard un cert status de la sub jectivi-
tat, ecaracteritzada, aixd sf, per unes dimensions tan allu-
nyades del subjecte de la tradicid metafisic-~-humanista, com
la capacitat de ser felig¢ o la possbilitat d‘autoenganyar-se

il.lusdériament.,
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(6)

{(7)
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(9)

NOTES

L.Ferry,A.Renaut, La pensée 68, Essai sur 1’anti-humanis-

me contemporain, Gallimard, Paris, 1985, pp.28 i ss.
Ibidem, p.30

Un dels aforismes de G.Lichtenberg diu el segiient: "Ven-
go pensando hace ya tiempo que la filosoffa acabara por

devorarse a sf misma, L& metaf{sica ¥ya se ha autodevorado

~en parte."(Aforismos, Edhasa, Barna, 19%0, trad. de Juan

del Solar); precisament aquest aforisme &s emprat com a
cita introductdria en un llibre de JeBouveresse(Le Philo-
sophe chez les autophages, Minuit, Paris, 1984), on es de=-

- senvolupa la tesis d’una ‘autofigial progressiva del dise

curs: filosdfic,

Cif. G.Deleuze, Nietzsche Y la filosoffa, Anagrama, Barna,
1986(20na elicid), P+111 i ss. (trad, cast. de C.Artal de
Nietzsche et la philosophie, 1967)

M.Foucault, Nietzsche, 1a Genealogia, la Histbiia, dins
de L’Ordre del discurs i altres escrite, Laia, Barna, 1982
{trad. cat. de Pompeu Casanovas de Nietzsche, la généalo-
gle, 1l’histoire, dins de Hommage a Jean Hyppolite, 1971)

Justament aquesta és una de les tesis centrals del seu
1libre de 1967<Schopenhauer. Philosophe de 1’absurdo(es-
pecialment el capitol primer, "L’intuition généalogique®
PPe 1 a 61}~, que faria de Schopenhauer, segons Rosset,
un precedent dels "mestres de la sespita®, com anomemnava

P, Ricoeur a Nietzsche, Marx i Freud.

L.Ferry,A.Renaut, op.cit., p.33

FeNietzsche, La Giaia Ciéncia, Laia, Barna, 1984, pp.362-3
(trad. cat, de J.Leita de Die frdhlische Wissenschaft,1882)

F.Fukuyama, en un article -escrit amb 1 “afany de prolongar

1 matitzar el seu anterior {poldmic) article";El fin de la
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historia?(B1 Pais, 24u1X=1989)-, diu el segiient:"Cualquie-
ra que acepte la premisa historicista —es decir, que 1a
verdad es histdéricamente relativae~ se enfrenta a la cuss—
tién del fin de 1la historia, aunque no sea consciente de
ello. Pues a menos que uno proponga algo similar al fin He
la historia, es filoséficamente imposible evitar que el
historicismo degenere en simple relativismo, o socavar to-
da nocién de progreso."(E1l Pais, 21-XITI-1989, awt." Mespues~
ta a mis crfticos")

(lO)M.Marey, El hombre cemo argumento, Anthropos, Barna, 1987,
P.lO5 i 88,

{(11)"S4 esas disposiciones desaparecieran tal como aparecie-
ron, si, por cualquier aconbtecimiento cuya posibilidad po-
demes cuandoe muchao presentir, pero cuya forma y promesa no
comocemos por ahora, oscilardm, como lo hizo, a fines del
siglo XYIII el suelo d91 pensamiento clédsico, entonces po-
dria apostarse a que el hombre se borrarfa, como en los
limites del mar un rostro de arena."-M,Foucault, Las pala-
bras y las cosas, Siglo Veintiume, Madridg, 1968, p. 375
(trad, cast. de E.C.Frast de fes mots et les: choses,1966),

(12)M.Foucault, Conversaciones con los radicales, Kairds, Bar-

na, 1975(trad. cast, de JLLépez del némero 14 de la revis—
ta Actuel,novembre de 1971)

(13)J.P.Sartre, El existencialismo ‘es un humanismno, Huascar,
BBAA, 1972(%trad.cast. de L’existentialisme est un humanis-
me,1%40}; tot i no emprada, hi ha traduccid caﬁalana a Fom
nomenologia i kxistencialisme, Laia, Barna 1982, trad, de

M&A Capmany.,

(14)M.Heidegger, Carta sobre &1 "Humanismey Laia, Barna, 1989,
(trad.cat.de M.Carbonell de Brief #iber den"Humanismus 1947)

(15)J.p.5artre, op,cit.,, pp.A2<l3
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(16)

(17)
(18)

(19)
(20)
(21)
(22)

(23)

(24)

{25)

(26)

L.Ferry,A.Renaut, Heidegger et les modernes, Grasset,Pa-—
ris,1988, p.1l5

Ibidem, pp.l6-17

FPer a J.Derrida -Mdrgenes de la filosoffa, Cdtedra, Ma-
drid, 1989, p.152, nota 1l(trad.cast. de Marges de la phi-
loscphie,196 }~, el propi Sarfre hauria parodiat els i-
deals humanistes, a través del personatge de 1 iutodidac-

te, a La Nausea.
J.P.Sartre, op.cit., p.21
Ibidem, p.22

Ibidem, p.j?

Ividem, p.38

E.Lévinas, Humanisme de 1’autre homme, ¥Yata Morgana,Pa-
ris, 1972, p.74

Cfr. P.Klossewski, Tan funesto deseo, Taurus, Madrid,l1980

PR+150 i ss.{trad. cast. de M.Armific de Un si funeste dé-

5ir,1963); o G.Morel Nietzsche, Aubier Montaigne, Paris,
1985, pp«263 i ss, -com a variacions d’aquest tema emi-
nenment nietzsched de la sobrevaloracid de la conscién-

cia en el pensament metaffsico-humanista.

L.,Ferry i A,Renaut es caracteritzan per propugnar un

humanisme no metafisic -Systdme et critique,Ousia, Paris,
1984, pp.198 i ss,,pp.216 1 ss.; Des droits de 1°homme 3
1°idée républicane, P.U.F., Paris, 1985, pp.60 i ss.; La
Pensée 68, Gallimard, Paris, 1985, pp.24 i ss.~, que, dit

sigui de pas, tot i anunciar-lo continuament, mai no aca-

ben d enunciar-lo.

L.lerry,A.Renaut, La pensde 68,0P. Cit,, p.5%=55
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(27) Alein de Bemoist, un dels "pares" del moviment de la No-
va Dreta, dedica un article elogids a Rosset, amb motiu
de 1‘aparicié de “"Le Réel, traité de 1’idiotie: "Le plus
nouveau des philosophes", Le Figaro Magazine, n20, 1673,
p.72
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(29) FM,p.17
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(32) AN,p.82
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LLIBERTAT

“Hom sempre vol marxar, i quan el lloc on es vol
snar no té nom, guan &s indeterminat i ne s ‘hi veuen

fronteres, en diem llibertat."
E.Canetti

Irdnicament, a propdsit de la idea sartriano-existencialista
d’una "eleccid originaria®, mitjangant la qual cada individu
hauria triat lliurement la seva manera de ser, Rosset comenta
que, aix{ per exemple Flaubert, Ycomme le chaudronnier, comme
le scéiérat, Plaubert n’est pas simplement F laubert, mais d’a=-
bord un homme comme vous et moi, sans aucun talent ni gofit par=
ticulier pour la littérature -el ensuite un homme qui a "choi-
si® d’8tre Flaubert et d’écrire les romans de Flaubert, Répé-

tons-le, tout s ‘explique. Le monde parie, “(lJ

La didea de llibertat seria un altre recurs per a esmorteir
la gratuftat de la part de 1’existdncia corresponent al compor-
tament humé, una altra fugida il,lusdria més davant la por a
tyivre dans 1l’inexplicable et 1’imprévisible -dans 1’irrespon-
sable."(zz Una estratégia il,lusdria que no es denunciard en
nom de la suposada (nica opcid alternativa com [ seria la idea
de necessitat —-si es fés aixd, se surtiria de les brases per
caure en el foc. En plantejar les coses aix{, com una eleccid
(volguda o necessdria, seria secundari!) entre la liibertat o
la necessitat com a recursos explicatius de la conducta huma~
na, seria caure ding la trampa de la logica il.lusdria pParada
per una de les seves estratdgies que consisteix a reduir els
problemes a una sé&rie de respostes possibles, sigui quina si-
gui la que es tria comporta acceptar el control intel,lectual
de 1‘existéncia. En presentar tot el problema com una oposicid
entre llibertat i una altra instincia explicativa (voluntat
divina, ileis naturals,.), s‘intentara que en optar per una
forma il.lusdria o una altra, es pensés que el comportament hu-
ma no és gratult, sind gque tindria un sentit., No obstant aixd,
Per tal de creure, a més a més, que 1’accié humana no només é&s

explicable, sind també volguda, s’hauria generat la il.Jusid
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de la llibertat humana, tot aprofitant la immocéncia d’una e-
xisténcia (humana, en aquest cas) que es pot interpretar de

qualsevol manera sense "oferir resistincia'.

ILa idea de llibertat, i les derivades de médrit, culpa o res-
ponsabilitat, servirien com a escut davant la incapacitat de
donar compte del que mou eols homes a actuar; com diu Rosset
"cesa notions [ﬁérit, culpa o responsabilitafl protégent du tra-
gique”(?Els individus es desdoblarien en ells mateixos i la cau
Sa de la seva accié -i diem expressament "causa" i no "motiu",
Perqué el domini de la motivacid lliure propiament afectaria
a la manera de ser, al tipus de personalitat que s ‘hauria triati,
essent les actuacions concretes formes derivades per cohérencia
amb aquesta manera de ser(h}—.Pen”qué algit crema boscos?, per=
qué és un pirdman; per qud algd beu?, perqud £€s un borratxo.,
Un tipus d’explicacié que aboca a la redumdincia o tautulogiasr
"De méme que 1 ‘homme du Moyen Age prétendait expliquer le feu
par sa vertu phlogistique, le moraliste espére expliquer le mé=-
chant par la méchanceté, le vil par 1la vilénie,," ?)La questid
€s no quedar~se amb la mera constatacid que,.perr exemple, algzd
experimenta la tendéncia irrefisnable a cremar cotxes o boscos,
i procedir a dividir 1’esdeveniment ~com ja havia posat de T@o
LEeu-Nietzsche- en dos moments (causa i efecte) que en posar=los
en relacid Permeti posar en marxa el circuit del sentit, de les
interpretacions;. el mateix que,d’altra banda,es fa en 1 ’ordre
”ﬁatural“, aixi,-per exemple, per gud cau una poma, es produei-
xen les marees o els planetes descriuen determinades drbites
al voltant del Sol?, per la llei de 1la gravetat; perd qud &s la
llei de la gravetat sind la constatacié que cauen les bomes, es
produeix el fenomen de les marees i els plantes giren al volbart
del Sol, éentre altres coses!? Es tracta, com sigui,per tal de
no. sentir-se desbordat per un esdeveniment que no s “entén, 4 in
iroduir un "perqud"™ que el posi en relacid amb ell mateix, tot
dividint-lo entre la seva presdncia i la seva raé de ser (o Py

cipi de raé suficient): "Telle est 1‘essence de 1’invention mo-
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rale ,de l’invention de 1’idée de mérite: toujours diviser in-
dment 1le ﬁhénowéne indivisible , toujours séparer la valeur

en deux temps distincts: 1a cause et la conséquence, qui se trg
duisent en langue morale par la liberté, d’une part, 1la “puni-

tion ou 1a récampense, d“autre part.“(éz

ElL fet que a la pregunta de, per exemple, "per qué algd és un
borratxo?", no es contesti que perqué vol (l’individu en qiie g~
tié hauria "decidit" ser-ho), siné per una causa d’ordre orgl-
nic o per preblemes familiars, posem per cas, seria simptomatic
de 1°alianga Ultima -tot i que aparentment e¢s presentin com =
oposades~ entre la idea de llibertat i la de necessitat a 1’ho-
ra de donar compte del comporfament humd ~-seria secundari si la
determinacié &s d‘origen intern o extern, ¢l que interessa ds
que el comportament humd tingui una rad de ser, sigui explica=
ble. A partir d’aquest plante jament, es podria retreure a un
defensor acérrim de la llibertat humana com Sartre, que aquest
Sew. recurs a la idea de llibertat total ~constitutim i defini-
tori de 1l ’home= seria propi d’una actitud de "mala fe" =tot tor
nantw~li la pilota= no determirmad en aguest cas per 1’%afany de
buscar una determinacid exterior que expliqui la propia conduc-
ta i poder, per tant, defugir la responsabilitat consegliient a
creure’s lliure, sind pel fet de recdrrer a la determinacid in-
terna de la idea de llibertat, com a mecanisme per a evitar,no
la responsabilitat en équest cas, sind haver d‘assumir el fons
inexplicable del comportament huma. Perd sense fer-ne, d&s clar,
d’aixd una "explicacid" de l’actitud sartrianall &s gque el pro=-
blema mo és tant no poder senyalar possibles cadenes de deter-
minacions —extermes o internes- dels actes humans, sind que se’n
puguin donar diverses, cadascuna de les quals aparentment vili-
da, perd que en conjunt es neutralitzen les unes a les altres
sense un criteri decissiu que permeti disceruir 1a determinacid
adequada. No es tracta, doncs, que hi hagi una zona o marge on
encara no hi ha accedit el domini de la nostra intel,ligibili~

tat, una zona verge on tradicionalment s“ha situat (o refugiat)
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el domini de la nostra voluntat, de ia liibertat -com si 1 ab-
sencia de determinacions suposés necessiriament el regne de la
llibertat; el que feia que elss Estoics o Spinoza identifiques—
sin la llibertat amb la ignorancia- » 8iné que es poden propo-
sar distints. models de determinacid simultanis, i interseccio-
nats, que generen més problemes del que pretenen resoldre -si
€s que hom no s‘identifica totalment amb un, és clar, Un seguit
de problemes com els segilients: s ‘han esgotat totes les possible
formes d’explicar la conducta humana o encara se‘n poden oferir
de noves?, on acaba el domini d’un tipus d’explicacié i on co-—
menca el d"un altre(la infludncia de 1‘heréncia o del medi, po-
sem per cas)?, fins a quin punt aquestes determinacions es con-
diciomen 1’una a 1’altra (1l’esfera dels valors a l17infraestruc—
tura econdmica o a 1la inversa, per exemplé)?, és possible jerar
quitzar les respectives Arees d’infludncia o dominis (el biold-
gic, 1’econdmic, 1’histdric, el fisic..)?..Estavem perduts en
un desert, i ara que ens han donat molts mapes distints, estem

igual o més desorientats,

Quant a la forma de determinacid interna, especffica de 1=a
idea de llibertat, comporta -a diferé&ncia de les altres for-
mes jil.lusdries d‘explicar el comportament humd-~ el benefici
il.lusori suplementari de rensar que la conducta humana no no=-
més és explicable, sind també volguda, tal com ja haviem dit
amb anterioritat., Com diu G.Deleuze(?z la idea de llibertat se-
para 1’home de 1a forga de tal manera que es pot enganyar tot
dient~se que el que ha fet podria no haver-ho fet 0, per contra
assumir-ho com a mérit, segons conveniéncia., Aix{f, no és d’es-
tranyar que Nietzsche tan aviat digui que la llibertat 4s un
invent dels febles(B} com a consol per a creure s que la seva
condicid -malgrat tot- ha estat triada; com que afirmi que &s
una invencid de les classes dirigents 9, perqué als individus
"forts® tambd els interessa pensar que les seves capacitats sén
volgudes; com , .d’altra banda, tambd interessard a qui té el

poder que els homes es creguin responsables Per a poder-los Jut

18



o)

jar i castigar(l - Tota una série d’interpretacions que conflu-
eixen, paradoxalment =-com tota consideracid de la llibertat com
a "invent"~ en reintroduir el que c¢ritiquen ja que cal un minim
de capacitat de ser lliure per a creure’s: o intentar fer creu-
re que se’s lliure. I &s aqui on es dibuixa un dels trets dis—
tintius,respecte a la manera de donar compte de les il,lusions
humanes, entre Nietzsche i Rossget; aix{, mentre que per al priw-
mer és explicable la formecid de la idea de llibertat -tot mos-
trant els condicionants de 1a seva génesi~, per a Kosset =defu-
gint aquest esquema que sembla una altra forma d’explicar total
ment gquelcom que mou a pensar (en aquest cas, gque els homes se
sentin lliures)-, es tractari de constatar que els homes es po-
den acabar creient que la seva conducta é€s del %ot explicable
-bé a través de determinacions externes, bé en aquest cas a tra
vés de la “causa sui" de la llibertat~,tot i el fons d’irracio-
nalitat que emergeix per totarreu., Es per aixd que quan hi hau-
rd més coincidéncia amb Nietzsche i és que com diu G.Colli(;})
Nietzsche ho va dir tot i el contrari de totl~ serd quan aquest,
a Mds alld del bien y del ma1(122 recusa tant la voluntat 11liu-~
re -com a propia de qui pretén escapar de la inintel,ligibili-
tat o abzurd de 1‘existéncia amb una actitud igualment absurda
(si fa no fa com el Bard de Miinchausen ,qui pretenia sortir
del pou on havia caigut tot estirant-se els cabells)-,com el
fatalisme ~propi, segons Nietzsche, dels d2bils de voluntat per
por d’assumir la prdpia responsabilitat i les accions desagra~
dables dels altres,

Aquest distanciament del (nostre)&er, presentant-lo -en 1 ‘or-
dre homogeni-horitzontal de les raons- com a determinat o vole
gut (autodeterminat), apareixera, per tant, com una forma de de-
fugir la constatacié del fons irracional del nostre comporta—
ment: "Tout est donné, Habituds 2 régenter et ordonner le cours
des choses et de notre existence, nous nous avisons que tout,
jusqu’a nos pensdes et nos volontés, tire son origine d‘un don-

né irratiopmel et gratuit, est 13 comme par hasard‘(ljz Les mo~
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tivacions dltimes de la nostra conducta seran gratuites -tot i
que es vulgui neutralitzar aquesta'gratuitat dient que es5 trac-
ta d’un reducte atzards no conquerit encara per la causalitat.
natural o d‘una inspiracid sobrenatural (o "griacia®, recordem
a propdsit les disputes entre Pelagi i Sant Agusti o entre E-

rasme i Luter),

S5i haviem vist que en relacid a Nietzsche el tractament de 1la
nocidé de llibertat que fa Rosset coincideix només en part, en
canvi amb qui hi haurd més punts de contacte serid amb Schopen-
hauver., Rosset serd fidel al principi de Schopenhauer que ¢l com
portament reflecteix la - manera de ser o "caracter", perd
que aquest, al seu torn, £s gratuit. Aixi, el caracter o "pase
sion" {com també s’hi referira Rosaet( )) ho explica tot, perd
ell éa inexplicable, L’ordre de les raons descansa, per tant,
sobre una irracionalitat prévia; tota pretesa justificaciéd ra-
cional davant dels altres,i d”un mateix, dels motius dltims pels
quals s ‘ha tingut determinat comportament, no seréa més que una
‘racionalitzacid”{en el sentit que 1li donard Freud com a meca-
nisme de defensa), feta a posteriori del que era inevitable-tot
fent, per tant, de la necessitat virtut. Rosset no seguiri a
Schopenhauer, perd, quan aquest caracteritai el fons irracional
com una forga substantiva (Voluntat). Agquesta inversid de pasai
vitat -cardcter com a fet consumat— a activitat -hom es dira
Que actua d’acord a unes motivacions lliures-— &s bon expoment
del mecanisme 1l.lusori de transformacid d‘alld inquietant i
inevitable en quelcom desitjat ~1‘aparenga d’intel,ligibilitat,
una vegada més doncs, com = fugida (disfressada en agquest cas
de recerca lliure) d’un mén gque no s “entén ,
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(1)
(2}
(3)
(4)

(5)
(6)
(7)

(8)

(92)

(10)

(11)

(12)

(x3)

NOTES

MR, p.62
PhT, p.ll2
PhT, p.ll6

El Mite platénic 4’Er -al 1libre X de la Repiblica=- seria
el més remot precedent, dins la filosofia occidental, de
l%el.leccié d’un tipus de vida, del qual derivarien les

distintes accions concretes,
PhT, p.116
PhT, p.117

Cfr. G. Deleuze, Nietzsche y la filosoffa, Anagrama, Earna,,
1986(20na edicid), p.174 (trad., cast, de Carmen Artal de
Nietzsche et 1a philosophie, 1967).

Cfr. F.Nietzsche, La genealogia de la moral, Laia, Barna,
1981, p.172(trad. cat. de Joan Leita de Zur Genealogie der
Moral.Eine Streit schrift, 1887).

Cfr. F.Nietzsche, "E1 viajero y su sombra" =dins de Huma. -
uo, demasiade humano, Aguilar, 1932, p.467(Vel.III de.
Obras completas)~, tnad.east. de E.Ovejsnp de Der ﬁanderer
wnd sein Schatten, 1880,

Cfr. F.Nietzsche, Crepdsculo de los fdoles, Alianza BEdit.,
Madrid, 1975(Z20ona edicid}, pp.68-69 {trad, cast, de Andrés
Sénchez Pascual de Gitzen~Démmerung oder wie man mit dem
Hammer philosophirt, 1887),

Cfr. G.Colli, Después de Nietzsche, Anagrama, Barna, 1978,
p.150 (trad,. cast, de Carmen Artal de Dopo Nietzsche,1974),

Cfr. F,Nietzsche, M{s alld del bien Yy del mal, Alianza Ed,
Madrid, 1979{5ena edicid), pp.s2-42 (trad. cast. de Andrés
Sédnchez Pascual de Jemseits von Gut Bise, Vorspiel einer
Philosophie der Zukunft, 1886).

MR, p.l00



(14) Cfr. MR, pp.22 i ss,
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IL.LUSIG ORACULAR

"Una veu profunda 1 llunyada desperta Joan de la seva
migdiada: "Juga, Joan, juga..". En Joan s “aixeca, baixa
precipitadament al carrer i es dirigeix a un despatx de
loteria "Aquf no, Joan, aqui no"™, li adverteix la veu.
Surt i se’n va a un despatx de travesses, a un club de
bridge: em cadascun dels lleocs la veu repeteix: "Aquf tam-
poc, Joan, aquf tampoc", Finalment se’'n va al casinos "En-
tra, Joan, entra; 4s aquf¥ Disposat a no deixar escapar
1l’ocasid, en Joan corre cap el Banc, treu tots els seus
estalvis i entra al casino, El bacarrd, el bingo =-"No Joan,
no"- fins que s acosta a la ruletas "“Aixd, Joan, aixd,."
Posa tota la seva fortuna al ndmero 5, al 26, 14, 32, 38,
i la veu el dissuadeix cada cop -"No, Joan, no"- fins que
ho posa tot al 19: "Es aquest, Joan, €s aquest." Gira la
ruleta i surt el 28: "Hem ben ficat la pota, Joan, hem ben
ficat la pota® -diu, compungida, la wveu profunda i llunya~
na," .

-acudit referit per X.Hubert de Ventds a De la Moder-
nidad-

C.Rosset anomenard Il,lusié Oracular(l)l'actitud que consis-—
teix a desplagar el sentit dels esdeveniments adversos com si
fossin élls ¢ls gui ens haguessin enganyat (i no nosaltres a
nosaltres mateixos), tot tornant-los culpables del no compli-‘
mentvde les nostres espectatives. Davant la impossibilitat d’es
borrar del registre de la nostra conscidnecia la preséncia d’un
esdeveniment desagradable, es tractari de minvar la forga del
seu pes tot acusant-io d haver usurpat el lloc a un esdeveni-
ment desitjats "L analyse de 1 attente dégue révdle qu’il se
crée en effet, paralidlement A la perception du fait, une idée
spontande selon laquelle 1”&vénemwent, en se réalisant, a &limi-

né une autre version de 17événement, celle-1i m&me 3 laguelle
précisément on s'attendait."(zz

El que es comencga posant en marxa en algun cas concret de de-
cepcid, acabara essent culpabilitzacid general de la realitat
pel fet de ser com &és; es passara a desitjar, no un altre esde-
veniment concret, sind qualsevol altre esdeveniment,pergué en

en fons el que es desitja és la negacid del mdén, i no tant pexr-
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que siguitaix{" o "aixa", sind pel fet de ser =-amb tot el que
comporta de inapelabilitat, de fet consumat, de recordar-nos
constantment que les coses sén com sén, i no com voldriem que
fossin. Bs produird una inversié entre 1’ambit d‘alld possible
i del real, de tal manera que aquest passara a ser entés com

a wmanifestacid esporidica, posterior i de menys valor, que alld
possible, en comptes de ser al revés. El real decebedor sera
culpable d’haver triat la pitjor de 1es‘opcions, tot desesti-
manti-ne moltes altres possibles, La mateixa culpabilitat, d‘al=-
tra banda, atribuida tradiciomalment a la figura del desti, que
se serviria, irdmicament, de les ganes d’allunvar-se¢ de la se-~
va fatalitat per part dels homes, com a2 mitjd per a millor a-
complir els seus objectius; tal com esdevé, paradigmdticament,
amb Edip a Edip vei de Sdfocles, & Basili, rei de Poldnia i pa-

re de Segismundo a La_ vida es gueiic de Calderdén o al Visir del

conte Arab Samarcanda: "C’est en quittant Corinthe gu’CBdine va
4 la rencontre de ses véritables parents, ¢ est en enfermant
son fils que Basile a fait de celui-ci le monstre qu’a prédit
1‘horoscope, c‘est en courant vers- Samarcande que le Vizir se
dirige vers la mort qu’il essaie de fuir.“(Bl A més d’aquestos
exemples més coneguts:;, Rosset també es referiré(h)a una faula
d’Esop =Bl fill i el lleé"-, com & il.lustracid d aquesta "i-
ronia® del desti o "cette particularité généralement attachée

& la réalisation des oracles“(5l Recordem breument 1 argument:
un pare temerds gque un seu fill, apassionat per la caga. de lle-
onss, ﬁori atacat ‘'per una d’aquestes feres =-tal com ha vist en
un somni Que tem gue sigui premonitori-, 1li fa arranjar una esw~
tanga a resguard de tot perill. Com a entreteniment per al noi
hi fa penjar les pintures de diversos animals, entre elles la
d“un lleé. En un atac de rabia, el fill pretendrd reventjar-se
imagindriament del seu tancament no volgut dirigint-se al 1lled
pintat i buidant=1i un ull amb el dit; amb tant mela sort, pe= .

. rd, que s°hi fard una ferida que, en infectar-se, 1l‘acabard comn
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dulnt a la mort,

E1 "desti" no serd més que una construccid a posteriori, un
encadenament gratuit d’esdeveniments atzarosos (si el Déu de
Leibniz &s capag de trobar la funcié matemdtica d’una série de
punts sense relacid aparent, qualsevol,interessadament, pot re-
velar una direccid de sentit, un argument, allf on no hi ha més
que una successid de fets insignificants de per si). Res millor
que 1la invencid d’un desti per a tormar culpables els esdeveni-
ménts, fent—los responsables del que ens és advers -tot consi-
derant 1’home, alhora, capag¢ de trobar aqueata causalitat nega-~
tiva. No hi haurd més necessitat que la de 1 esdeveniment una
vegada aquest s ha realitzat (andilogament al d’un nidmero en la
ruleta, una vegada ha sertit),. Si existeix engany o asticia, no
provindrd de l‘esdeveniment "innocent” que no ha fet més que
produir-se sense usurpar el lloc a cap possible esdeveniment i-
deal, siné en tot cas de 1’home que s hauria fet la il1,lusid
que tal esdeveniment hauria de produir-sei ne hi ha ironia del
desti, sind, m&s aviat, estupidesa humana:z "S7il est vrail que
1’événement a surpris 1l attente alors méme qu’il - la comblait,
c’est que 1l’'attente est coupable, et 1l7événement innocent. La
duperie n‘est donc pas du e8té de 1°é&venement, mais du cdté de
l'attente.“(él La suposada "forga del Dest{" -de la gual hom
no podria escapar-, no sera més gque la forga de la realitat,que
en pretendre fugir d’ella, 1‘unic gue s aconsegueix és augmenw
tar }a seva insisténcia: "“0On n'échappe-pas au destin® signifie
tout simplement qu‘on n’échappe pas au réel. Ce qui est est et
ne peut pas &tre, C’est 4 peu prés ce que dit Lady Macbeth a

son &poux, autre illustre victime de la littérature oraculaire:

What is done is done.“(‘l

¥n 1‘dnica ocasid gue Rosset establira, de forma explicita,
una relacié de dependdncia entre dues formes il,lusdries, dira
que la Il.lusié Oracular conté potencialment la Il1,lusid Meta-

fisica, que es pot entendre, aleshores, com una extensid al
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maxim de la 1dgica de la I1l,lusid Oracular, en passar de doblar
un esdeveniment real amb un d’ideal que s hauria desitjat que
hagués ocorregut, a fer-ho amb tota la realitat -aix{, el sen-

tit d’aquest mén caldria buscar-lo en un altre superior®



(1) ¢fr. RDP, ppe. 19 a 51("L“illusion oraculaire: 1‘événement
et son double*).

(2) RD, p.25

(3) ®D, p.29

(M) cﬁr;_nn,"pp. 20-21
(5) RD, p.20

{6) RD, p.25

(7) RD, pp.h8-49

(8) Cfr. RD, pp.50-51
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IL.LUSI( METAFISICA O EL DOBIF

"Hi ha altres méns,_pérb sén en aquest,"
P.£luard

Per a qui el contacte directe amb la realitat sigui massa wvio
lent, 1li caldra un tercer que faci 1les presentacions; hom no ag
ceptara que es presenti la realitat sonse avis previ, molesta-—
rd la innocéncia del primer cop, no portador de sentit: ",,la
penséde métaphysique se fonde sur un refus, comme instinctif,de
1’immédiat, celui-ci sougonné d’&tre en quelque sorte 1‘autre
de lui-méme, ou la doublure d‘une autre réalité.(.,..)la réalité
humaine semble ne pouvoir commencer qu’avee la "seconde foisﬂ'?
La figura del Doble realitzard aquesta tuncié de poesar-nos en
relacié amb una realitat feta a la nostra mida, d’acord als nos
tres interessos, tot decidint que la realitat percebuda és no-
més signe, il.lustracié, exemple o manifestacid superficial du-
na altra; la vertadera realitat, inabastable Pel nostre entenge
ment, que donaria rad de ser de la realitat d‘aquest mén. L’a-
paricié dfaquest doble, perd, no suposard 1’eliminscié de ~la-
realitat d aquest méﬁ, Ja que aleshores hom es treobaria, de nou,
amb una relacié vialenta de tu a tu, sense mediacions. Adix{,per
tant, la violdncia del contacte directe, sense mediacions, amb
el real s’intentard eliminar dient (i creient-sel) que és el se
gon cop que s ‘hi entra en contacte., El bPrimer cop ~amb tota 1a
seva inmnocéncia, perd per aixd® mateix incdmode rer a qui espe-
ra que el mén 1i doni "missatges"- mo serd signiflcatzu de resj
i caldra creure-qus encaixa del tot amb un motllke previ(tot.po-
dent«~lo, per tant, identificar i class:flcar), per a alxi asso-—

lir la tranquilitat del reconeixement

El recurs al Doble, o Il.lusid Metafisica, donari wna imatge
del que existeix i s’esdevé com a ombra inconsistent de la ver-
tadera realitat =-més plena,de més valor i coftlgindria--en- el
temps-, L dnica realitat es desdoblarda en ella mateixa i 1‘Al1-
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tre(Dable), un Altre que per tenir la preemindncia passa a sar
el Mateix, i 1°dnica realitat 1’altre d’aquest: "Cette structu-—
re de la réitération, ot 1’autre cccupe la place du réel, ce
monde—-ci la place dn double(...) constitue-~t-elle non seulement
la structure de la métaphysique, mais encore 17illusion philo-
sophyque par excellence."(jl Seguint Nietzsche, Rosset dira{h)
que és Platd, dims la tradicid filosdfica cccidental, 1 instau=-
rador de la duplicacid del real -prescindint, &s clar, del pe-
riode dels darrers didlegs. I rel fet de ser ol primef, 19ini~
ciador del procediment de duplicacid, almenys se 1i hauria de
recondixer el "m3rit" de ser justament el primer {de fet, si

no hagués estat imitat, si no hagués tingut seguidors, hauria
estat 1°"dnic"” en duplicar la realitat!), Amb tot, Ja en el ma-
teix Platd apareix com a problemitic un dels principals aspec=
tes de tota filosofia del Doble, com &s el d“assegurar que el
procediment de denegacié del cardcter vYnic de la realjtat d a-
quest mén no sigui aplicable al Doble proposat, tot quedant gqites-
tionat, per tant, com a model originari. Aixf, en ser-ne sens
dubte conscient Platé, gquan es tracta de descriure el mdn de
les Idees -tret de les Idees corresponents a 1es'nocions mate=
matiques en qud sembla que hi ha més similitud emtre 1’ original
i les cbdpies-,, es recorreri a Mites que ~andlogament al COHRpPO=-
nent narratiu dels textos religiosos—~ seran presentats com a
aproximacid literaria al que conceptualment desborda 1 enteni-
ment huma -quan en realitat sera un mitjd per a posar a resgard
de crftica el Doble anunciat(5l

En totes les farmes 4’Yl.lusid Metafisica, es pretendra que
la realitat (inintel,ligible) d aquest mén necessita una font
exterior de sentit que 1’expliqui: "La pensée d une insuffisan-
ce du réel ~-1‘idée que la réalité ne saurait 8tre philosophi-
quement prise en compte que moyénnant le recours a un-principe
extérieur 4 la réalité elle-méme (1aée, Esprit, Ame du monde,

etc..) appeld A& la fonder ot 1‘expliquer, voire a 1la Justifier-
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~constitue un motif fondamental de la philoscophie occidenta-
19.W(62 caldra, perd, distingir entre metafisiques que explici-
ten aquesta font de sentit i metafisiques que 1l’oculten en part
(tal com hem vist en Platd) -aix{, Fugenio Trias diferencia en-
tre "metafisiques fortes® i"metafi{siques ddbils®; "Las metaffsi-
cas fuertes se caracterizan por su &nfasis en el cardcter pre-
ciso y susceptible de tratamiento discursivo-racional-cientifi-
ca de su objeto (el ser o la suatancia, el egpiritu o la f&sia)
(vee) Las metafisicas débiles, por el contrario, dudan de forma
mds © menos comsciente, mds o menos enfética, sobre la posibi-
iidad de esa pretensidn-“(?z Dins de les primeres, Trias situa
el pensament d Aristditil, Spinoza o Hegel, i com a exponents

de les altres, menciona Platd, Pascal o Heidegger(sz

Amb el recurs al Doble, d‘altra banda, no només s‘estari de-
fugint alld "present” en el sentit del que hi ha, saind tambd en
1’altre sentit de present com a alld que en determinat moment
, eng passa. 1 aquesta complicitat entre significacid i tempora-
litat aniria, segons Rosset, des de la forma germinal de) feno-
men de la "paramnéssia" (sensacid de "déja vu" o fals reconei-
xement) estudiat per Bergaon(g)en qué la realitat present desa-
gradable és desdoblada en dos temps, fins a la ldgica, ja es-
mentada, de 1‘Origen, segons lalqual el que s esdevé no és "“in-
nocent"”, sinéd que té un sentit que se 1i ha d’anar a buscar, o
fonament anterior -la mateixa nocid d Origen reuneix inegquivo-
cament aquests dos moments de fonament explicatiu i d’anteriop=-

ritat en el temps.

=Dl Doble_mitie al metafisie..

Des del punt de vista de la pretensié de donar un sentit a l1a
realitat, no hi haurd massa diferdncia entre el que s ‘amomena
“pensament mitic" i el pensament metaffsicy; i no tant perqud

l’antropologia dels darrers anys s ‘ha encarregat de demostrar
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que en el pensament mitic, a diferdncia de la interpretacid tra
dicional, hi ha una coherdncia interna del model explicatiu, o
un cert grau de consciéncia d’aquest model ~factors que es pen-
sava que només eren propis del pensament raéional-, sind perqud
en ambdés hi ha la mateixa pretensid de neutralitzar la insig-
nificincia de la realitat present a través del Doble {mitiec o
metafisic) ., Tant fa que el Doble sigui entds com aceid divi=
Na que el comportament humd va repetint ciclicament, o com Ser,
Esperit o Lleis de la Naturalesa sempre a punt de donar la rad
de ser dels fenbmens, del gque es tracta ¢és que tot sigui expli-
cable. En paraules de George Mofel: “L’attitude métaphysique a
6té permanente, des socidtés archaiques A la notre:{...). Du
kantisme moderne au mythe des primitifs le fil est continu, en
‘le sens qu’ici et 1A dominent les représentations métaphysiques
ou, ce qui est la mdme chose, que ce monde-ci est réve(..,).Com
me les mythes primitifs, les notions métaphysiques visent 1la
méme chose: un monde autre que ce monde et saici par -opposde

{30! I cal dir que per a Rosset, en tractar-se amb-

tion & lui.®
dés esquemes explicatius de formes de duplicacid del real, no
té sentit plante jar 1 emergdncia del pensament racional com.un
aveng -tal com es fa des de la Il.lusid del Progrés-, ni com
un simptoma de decadéncia =tal com faran Nietzache ° o Cio-
n(ll? per als quals 1%aparicid i consolidacid dei pensament
conceptual suposd una pérdua de vitalitat en relacid sl pensa-
ment m{tic-. El que tindrd d’altament significatiu per a Rosset
12 anomenat "pas del Mite al Logos™, serd justament el que té de
"pas", de moment, sempre rencvable, en qud hom es jre)planteJa
1%actitud de considerar =comuna al pensament mitic i racionale
que 1l’existdncia &s explicable, o bé la 'de contenir la tendadn~
cia interpretadora i assumir el desconcert intel.lectual; i no
tant, per tant, considerar 1’esmentat Ypas® com a moment histd-
ric dnic (tot donant per suposat una direccid d’aveng de la may
xa histdrica) de transicid (positiva o negativa) d’un model ex-

plicatiu a un altre =-com si tot qliestionament humd fos reduible
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al dubte d‘haver de triar entre uma forma de donar compte de
la realitat o una altra.
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(1)

(2)

(3)
(4)
(5)

(6)

NOTES

RD, ppe. 59-60; en el mateix sentit -a PhS, pp.53~54- Ros-
set es refereix i comenta e} provenbi'alemany "Ein Mal ist
kein Mal®",., El tractament especific de la T1.,lusid Metaf{-
skea com a duplicacid de 1a realitat, Rosset el desenvolu-—
pPa a la segona part de Le réel et son double -"L"jillusien
métaphysique: le monde et son double", pp. 53 a 82-; d‘al=-
tra banda, si -8 wsa: la nocid de Metafisica en mmn sentit
gonaral per a.referir-se a qualsevol punt de referdncia
Ultim de sentit,-aleshores e¢s podria fer equivalent a la
nocié d'Il.lusié tal com 1‘anem presentant en el present
treball,

Hi hauria aqui una certa coinciddncia de Rosset amb Derri-
da quan aquest parla d’um "retard originari" que fa que naués
tingui sentit parlar d’un primer dop des d’un de segon, un
primer cep, per tant, que no repetiria cap Origen; amb el
qQue ja no hi . hauria coinciddncia seria en considerar que
aquest retard ve provocat per una diferéncia ("aifférance®)
originaria i productiva; "le mouvemant de la différance,en
tant qu’il produit les différents, en tant qu’il différene
cie, est donc la racine commune de toutes les oppositions
de concepts qui scandent notre 1angage“(£csition§, Minuit,
Paris, 1972; p.17), amb la qual cosa se seguiria dins una

ldgica de 1’Origen, tot i que mitjangant la seva inversid.

RD, p.54

Cfr, RD, pp.55 i ss.

Cfr. AN, pp.241-243; altra cosa seria, és clar, si s ‘enten-
gués Idea, tal com ho fa Deleuzme, com a “instdncia proble-

mdtica® (vid. Diferencia y repeticidn, Jdear, Gijén, 1988,
PP«27% i ss. -trad, cast. de Alberto Cardin de Différence

et répétition, 1968-),

rc, p,13
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(7)

(8)
(9)
(10)

(11)

E.Trias, Metodologfa del pemsamiento migico, Edhasa, Bar-
Ba, 1270, pp. 109-110.

Cfr. Ibidem, pp.lill i ss.
Cfr., RD, pp. 62 i ss.
G,Morel, Nietzsche, Aubier, Paris, 1985, p, 261

Aixf{, per exemple, Cioran: "Una nacién no podria crear in-
definidamente. Esta llamada a dar expresidn ¥ sentido a

un conjunto de valdrea'que se égotan con el alma que las
engendrd. El ciudadano se despierta de una hipnosis pro-
ductiva, el reino de la lucidez comienza: las masas ya no
manejan mds que categorias vacfas, Los mitos vuelven a con
vertirse en conceptos: es la decadencia,.® -Breviario de
Pobredumbre, Taurus, Madrid, 1972, pp. 133-134(trad. cast,
de F,Savater de Précis de décomposition, 1949}, Per la se-
va part, Remedios Avila senyala com aquesta idea de decaw
déncia no només &s comi a Nietzsche i Cioran, sindé també

a Hegel ~vid. Nietzsche y la redencidén del azar, Universi-
dad de Granada, Granada, 1986, p.264,



IDEA DE NATURALESA

"Per comengar, qud &s alld "natural®™? Parlant en termes
generals, tot alld a qud s estd acostumat des de la infancic
Lac-Tsé proteste contra els camins, els carros i les embar-
cacions, coses que probablement eren desconegudes al poble

on va néixer, Rousseau estava acostumat a tals coses i no
les considerava com a contraries a ia naturalesa,”

B.Russell

D entrada, Rosset considerara simptomdtic que els pensadors
més naturalistes de la tradicid filosdfica, aquells que han des
tacat per L estudi i defensa de la naturalesa, hagin prescindit
de donar una definicid precisa d‘aquesta nocid; tot donant sem-
pre per suposada 1l evidéncia de 1’ordre natural, 1’existéncia
del qual! no caldria demostrar: des d Aristdtil fins a Rousseau,
rPassant per Plini el V911(12 Una actitud moit sespitosa, ja que
per un canté se‘ns dird que &s Sbvia i manifesta la preséncia
d’alld natural, i no obstant aixd, s’escriuran llargs tractats
sobre la naturalesa; una proliferacid de paraula que seria simp
tomdtic d’un silenci originari d ‘ocultacid interessada, que ac-
tuaria "calldndose sobre una vnica palabra, pero produciendo,

‘a partir de ese mismo silencio, un rumor ideoldgico de amplitud
indefinida“(gz,La idea de maturalesa s’anuncia cont{nuament, re
rd no s’ennncia explicitamentlmai, perqué el gue es busca no J&s
tant un augment de coneixement, sind una eficlcisa ideoldgica
que, c<om a2 tal, abans gue demostrar cap contingut, el que pro-
cura és assegurar-se la prépia continuitat i Proliferacid: "La
idea de naturaleza es invencible porque es vaga, mejor porque
no existe en tanto que idea, y no hay nada tan invencible como
1o que no existe. Los analistas de 1la creencia mds penetrantes:
estdn de acuerdo en reconoccer ia imposibilidad de definirlia ja-
mds como tal, La suerte general de una creencia ¢onsiste no Sd-
1o en proporcionar razones para creer, sino em ser pobrisima en
definiciones de su propia c¢reencia: sabe siempre decir por qué
cree, jamds eso en lo que Precisamente cree."(j. Una eficacia
“"ideoldgicah, que tot i que histdricament ha estata vegades al
servei de grups socials concrets -als quals els hauria estat

molt Util per a justificar tedricament la repressid d‘aguells
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comportaments que s apartaven de la morma, tot acusant~los

d “hatinaturals®~, prdpiament -i aquf es pot percebre la dife-
réncia entre la nocié d‘Tdeologia i la d’E1,lusid- hauriza nas-
cut per a estar al servei del conjunt de la condicié humana,
Per tant, forg¢ant una mica el sentit dels termes, es podria dir
que 1la il.lusidé de la idea de naturalesa és la ideologia =-com

a ocultacid interessada de la realitat- de la condicié humana

respecte ella mateixa,
-Benefici de la il,lusid naturalista,

D’on provindra la utilitat de la il,lusid de la idea de na-
turalesa? Per comengar, la naturalesa, com a ordre originari
al mén, i previ a la intervencid humana, aportara a 1‘home un
fons afectiu i tranquilitzadoer que farad que se senti protegit,
davant la incapacitat d’assumir un mén cadtic on 1 home n’és
una manifestacid més.L’home se sentird protegit en un mén na-
tural, com un nen a la falda de 1la seva mare; ",,.,su funcidn e-
sencial [?e la idea de naturalesé} no es tanto la de ser un map.
¢o “"naturalista"™ caomo la de servir, de manera general, de mareo,
la de coanfigurar una instancia perenne adecuada para que el homa
bre que se vea en ella arrojade se consuele de no ser sino una
instancia frdgil y despreciable y la de conjuntar, para lograre
lo, lo diverso en un sistema que, psicoldgicamente hablando, a-
segure al hombre un entorno tan tranquilizador como ia presen-
¢ia de una madre.“(ql Més especificament, aquesta proteccid a-
fectiva vindrd donada per la combinacid de tres diferdncies
(quantitativa, qualitativa i temporal) entre el domini de la
naturalesa i el dowini de 1 ‘home; i, per separat, cadascuna d’a-

questes tres diferéncies tindra un benefici il.lusori propi,

Quant a la diferdncia quantitativa, gque presenta l’émb;t na-—

tural com predominant al mén, del qual emergiria com a excepc16



l“accié de 1"home i ~ara ja podem afegir- 1°accid de 1 atzar

¢ desordre, propiciaria gque es considerds que no cal justifi-
cacié de 1 ordre natural, com a norma en 1 'univers, sind que

en tot cas el que s "hauria de justificar i explicar, ddir on co=-
menga i en queé consisteix, seria 1°accid de 1 home i de 1%atzarn
caracteritzats, per tant, de forma negativa com el 1loc on aca-
ba el domini positiu de la naturalesa. Né obstant aixd, aquest
procediment de reforg¢ar la il,lusid naturalista, en forgar-lo,
"posaria en eviddncia" a qui s ‘omple la boca parlant de 1%evie
déncia de 1la naturalesa, Jja que a 1 hora de caracteritzar —-que
no definir- alld natural, els mateixos autors naturalistes es
veurien obligats a fer-ho també de forma negativa {presos de

la seva prépia ldgica de recdrrer a determinacions negatives 1
oposicions a 1'hora d’establir el que les coses sén, en comp-
tes de dopar-ne una definicid positiva), el que revelaria 1la
gratuitat de la seva pretensidé de dividir 1l existdncia eon do-
minis perfectament diferenciliats: "Tres reinos, pues, a los que
les corresponderian tres tipos de efectos: l/el efecto material,
cemo el de la piedra (cuya "caida"™ no significa gqui obediencia
a una ley de pesaﬁtez, implicando gravitacidn universal o rela-
tividad generalizada, sino solamente inercia absoluta, disponi-
bilidad adn no afectada por una red de relaciones, es decir, a-
zarj2/el efecto humano, que califica la casi totalidad de las
‘acciones del hombre; 3/e1 efecto natural, designande un conjun-
to de actuaciones gque trascienden la inercia material, pero a-
Jenas también a los efectos de la voluntad humana, Esta defini-
cién de 1a naturaleza, puramente negativa { puesto que se conten
ta con opomer el efecto, sin decir lo que la caracteriza en si
misma}, no parece haber ganado er precisidn tras Platdn v Arig
tételes, que fueron los primeros en definir la naturaleza por
lo que no era: ni azar, ni artificio.”(sz Aixi, per exemple, la
caracteritzacié de la naturalesa per part d’Aristdtil com a "Ei

nalitat espontania®, o tendéncia interna cap a un fi, es pot en
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tendre com una combinacid de les caracterfstiques de 1%atzar

(espontaneitat) i de 1‘home (accid amb finalitat){62

La segona diferéncia serid d ordre gqualitatiu entre la natu-—
ralesa i 1°home, una diferdncia que de fet es presenta com a
oposicid, essent justament daquf d’on es treurd up benefici
il.lusori suplementari. Com que 1°home passard a ser caracte-
ritzat com 1°¥nic ésser capa¢ d’intervencid i modificacid de
1°ordre natural (generant 1 Ambit d‘alld cultural o artificial),
aixd veoldrd dir que indirectament, per efecte de contrast, s a-
torgard una identitat a 1”home o, millor dit, es definird una
i'natural«s.-sz'al humana®: "antes del howbre, va habia un mundo: fone-
do de ser, asiento estable a partir del cual el "fendmeno huma -
no” adquirird significacidn vy relieve.“(?)Cal recordar que a-~
questa antitesi entre naturalesa i home, analoga a d’altres
formades també a partir de la nocid de naturalesa (naturalesa/
esperit, naturalesa/nistdria,.), va fer dir a Heidegger que ta

naturalesa és la "paraula fonamental de la metafisica“(s)

Quant a la tercera diferdncia, ¢ ordre temporal, indicaria
que abans de 1°aparicid i accié de 1’home, la naturalesa es tro
bava en estat pur, incontaminat, i la intervencid huﬁana hauria
suposat una degradacid de 1 ‘ordre natural be. Aquest planteja-
ment aportaria la possibilitat d’objectivar el malestar de viu-
re, que deixaria d aparéixer com a gratuit per a passar a ser
explicable com & resultat d’una responsabilitat(humana)=-ja deia-
Lacan que "el sentimiento de culpabilidad es la mejor defensa
contra el malestar de vivir"(9 3 els mals de l'eiisténcia Se=
rien resultat de la degradacid de 1la naturalesa, de la perver-
816 de 1”ordre natural previ per part de 1 home, amb la conso-
glent "caiguda" o pdrdua del Paradifs o Edat dOr: "Sin la idea
de naturaleza, es decir, sin referencia a la necesidad, la in-
satisfaccidn estaria condenada a permanecer replegada en si misg

ma Yy & no expresarze jamds (1lo que, para cualquier insatisface
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cibn, es la peor ~y puede gque la Unica absolutarente intolera-—
ble~ de las suertes)(lﬁz Aquf la I1,lusié Naturalista convergi-
ria amb el gue NRosset anomena Il.lusié Oracular, pel fet que
1‘home es dira -pex tal de no assumir la presdncia gratuita del
sofriment, la rad de ser del qual estd més enlld de 1 abast del
seu control racional- que les coses podrien haver anat de for-
ma distinta i que, en tot cas, en el futur es podran redrecgar
els errors (d’accid en ¢l cas de la Il.lusid Naturalista i de
previsié en el cas de la Tl.lusié Oracular) passats. L existdn—
cia present (en el sentit temporal,de temps present, i en el
sentit de realitat que notem "present" davant nostra, amb pro-
ximitat silenciosa) no seria el mén, propianment, sind um mon re
sultat de la degradacid del vertader i originari mén que hi ha-
via anteriorment, abans de 1 ’accid culpable de l‘hdme. Una idea
de degradacié de 1 ordre natural per part de 1 home, present en
les diverses rormes de pensament mitic, i que dins de 1a tradi -
cié filosdfica seria un "leitmativ® des de Platd —-paradigma de
pensador naturalista, segons Kosset., Per a Platd, la degradacid
de la realitat present no seria tant resultat de 17accid divina
en combinar atld intel,ligible(Idees) amb alid material-senss
ble -ja que aleshores la "degeneracid® seria responsabilitat
divira(tot arremcant a 1i‘home el caramel de la voluptuositat
del sentiment de culpa), podent retreure a la divinitat gue hau
ria fet miller no intervenint-, siné que la degradacid seria re
sultat de iaceid humana sobre la primera combinacid d‘al1ld in-
tel.ligible i alld sensible: %..la degradacidn no es 1a pérdi-
da de la Ide=z pura, comprometida ésta desde el comienzo por el
hecho de su compromiso con lo sensible; la degradacidn es la
pérdida de la mejor de las naturalezas - pesibles, tal como Dios
supo pensarla y realizarla combinando inicialmente lo sensible
¥ lo inteligible, La degradacidn aparece asi no como un simple
fendémeno de pérdida, sino Tundamentalmente como una infraccidn

del plan diViHOm&“(l})



La cbndicié humana, segons Platd, pel fet mateix de ser la

creacié més genial de la divinitat, comportaris la capacitat

de desviacid del pla div{ -a travds d’una mala organitzacid e~
ducatiu-polftica, Un desordre introduft per 1l’accid humana, que
Piaté intentaria redregar{tal com queda palés a textos com He-
piblica o Lleis}, tot i que no mitjangant el convenciment ra-
cional, a poc a poc, de tots els homes —~escarmentat per la mort
de Sdécrates-, siné implantant, de cop, el régim adequat des de

la maxima autoritat(fildsof-rei o rei-fildsof).

D’altra banda, el mdn perdut, la naturalesa pura prévia, no
hauria quedat totalment pervertida, siné que en quedarien ves-—
tigls, en dos ordres de fendmens: vestigis sensibles, presents
als cosses dotats de bellesay 3 vestigis intel.lectuals, pre-
sents a la memdria -essent les nocions matemdtiques on hi ha
major similitud entre 1‘original i el record, i havent de recd-
rrer a mites per suggerir les altres formes de similitud(lz)
Cal remarcar que el fet que quedin vestigis o empremtes d° agques
ta naturalesa (tewps de Zeus) prévia a la corrupcid introdulda
per 1‘home (temps de-Cronos), ddéna una pauta per a la seva pos-
sible recuperacid, ja que si s’estds afirmant (i aixd &5 exten-—
siu a tot pensament naturalista que parla de "degeneraéiG")Que
el que s “ha perdut és simplement diferent, sense poder-lo ca=
racteritzar, aleshores hom es veuria abocat a moure ‘s a les pal
pentes, avan¢ant en una direccid cega, sense una- idea prévia
del que s estaria buscant, tot limitantese a praoduir novetats,
el gue suposaria agreujar els mals per a 1 home de reconeixe-
ment que &s ¢l pensador naturalista. Aix{, la naturalesa ante-
Tier ni estaria irremisiblement Perduda, ni seria totalment dis
tinta, sind que es podria entendre com la 1nver516 de la reali-
tat present: "No existe, en Platén, una teorfa de la producciém
por esta razdn, la mirada platénica estd vuelta hacia el pasado

(del porvenir no se pueden esperar producciones; solamente se



' . R
pueden esperar restaura01onesJ.“( 2

Perd també hi haurd una altra manera de refusar la realitat
present, a part d’anyorar un passat millor, i que consistira
a considerar-la només com a mitjd transitori vers un futur mi—
llor,. Les dues formes, perd, no sén incompatibles, sind que so-
len anar juntes en propugnar un futur miller com a recuperacid
d"vm passat perdut. No cal dir que, per tant, el naturalisme
~bé “reaécionari“, bLé "revolucionari“ll . comporta wna nocid de
temps com.a oriemtat vers vm passat o un futur {el simple fet
de distingixr entre un passat, un present i un futur, ja compor-
ta una desvaloritzacid del present com a etapa intermédia: "En
@50 consiste el propio rechazo del naturalismo; el cual consien
te en aprobar la existencia, pero con la tniea excepcidn de su
¢coyuntura actualmente presente -1o que supone aprobar todo a
excepcidn de lo que existe—.“(lsz

~Com es "fabrica" la naturalesa.,

A 1’hora de donar cbmpte del que propicia 1’emergéncia i ac=
ceptacié de la idea de naturalesa; Rﬁsset posard especial om-
fasi en el factor de la repeticid 162 Aixd Rosset se situara
en linia de continuftat amb els pensadors que han recusat la
idea de naturalesa tot entement que amb 1 afirmacid d ‘aquesta
es déna un pas gratuit de la mera constatacid d’un costum {(Mon=
taigne, Pascal) o habit (Hume) a 1’afirmacid de 1 existdncia
d’un nou nivell ontoldgic (1 ordre natural). La representacid
naturalista es nodriria del fet que hi hagi repeticions al
mén17) |

¢5 poden entendre «tal com hem vist en parlar de 1 Atzar—- com

les quals, abans que manifestacions d‘una naturalesa,
a fruit de combinacions atzaroses gue han assolit cert &xit i,

per tant, estabilitat -aixd si, només des d“una perspectiva hu-

mana: "Tan interesante (y también tan misteriosa) como la cues-
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tidn del "por qué" es la cuestién del "cdmo": las condiciones
mediante las cuales la representacidén naturalista resulta posi-
ble no son, en efecte, apenas mds analizables que las rézones
de las que procede el desco de naturaleza, No obstante avdn es
posible precisar aquf ciertas de las circunstancias favorables
que presiden la fabricacidn del espejismo naturalista., La mds
evidente de estas circunstancias parece ser la Tepeticidn que
desempefia el oficio, en todos los casos, de catalizador nece-
sario para esta operacidn casi mdgica de la que debe resultar
la representacidn de una naturalezan“(lsl Una repeticid, perd,
que comporta el problema (encara obert) de precisar el nombre
de vegades que cal que es produeixi perqué domi. peu a atri-
buir-~ii un fonament natural. Si hi ha, aleshores, 1’ inconve-
nient de no saber a partir de quantes repeticions hom pot pas-
S&ar a pensar que hi ha una naturalesa, el que si sembla india-
cutible, d’altra banda, és que per a assegurar—-se l’efectivi-
tat del factor naturalista de la repeticié -tot foragitant 1la
possible objeccid d atribuir-la a una regularitat atzarosa-,
hom assegurard gue hi ha un Origen ¢ font de les repeticions;
que fonamentaria la seva necessitat. Els mites de 1‘0Origen =tal
com en parla M.Eliade(lg)- farien aquesta funcid de fonament

de la cadena de Trepeticions. Un Origen del qual en seria tras-
sumpte a 1l“&poca moderna la nocid de liei natural, entesa com

a preévia ontoldgicament i temporalment als caséos(repeticions)
que 1 exemplificarien: "La idea de naturaleza parece, por con=-
siguiente, una expresién muy general del pensamiento mitico:de-
signa en todes los ¢casos, esa instancia primitiva a partir de
la cual se considera que la existencia actual se constituye por

via de repeticidn.h“(29)

=Lleis no tan naturals.

Rosset no nega, dbviament ~tal com hem vist repetidament!.
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que hi hagi cadenes de repeticions o regularitats al mén, el

que negara és que aquestes“ébeeixin é una llei“(z%)Rosset ~com
al seu moment Spinoza o Nietzsche~ posara &2mfasi en 1 antropo-
worfisme gque arrossega la nocié de llei{natural), com a projec-
¢if d’una norma institucional més enlld de 1 Ambit humd: "..el
pensamiento artificialista representa toda ley natural {es de=
cir, ffsica, guimica o bioldgica) como andloga a las "leyes ar-
tificiales", es ?Zcﬁr, a todas las regularidades instituidas

w22

pdsit de la nocid d’Atzar, Rosset ens dira que tota regularitat

por el hopbre.. Reprenent el gque ja s ‘havia comentat a pro
es pot entendre com a “contracte provisiomal" d elements i for-
ces atzarosos(232 que han format una combinacid relativament
estable, que hom constata, perd sense cap mena de seguretat de
que se seguird donant en el futurj i és gue aqui hi ha en joc
-més enllda d‘un simple pas 4d’una mena d‘antropomorfisme(“llei“
natural) a un altre{Vcontracte" atzarés)}, que aparenment és 174
nic que es produeix- la recusacid d“una nocid cosubstancial

a la de naturalesa, com és la de necessitat, amb la qual s in-
tentaria transcendir la mera constatacid de la presdncia d un
ordré -que podria "explicar-se" com a resultat de 1 atzar- ,
per a afirmar que, necessiriament, s ha de seguir donant en el

futur(ghl

-Natural i socbrenatural.

La ideologia naturalista s “hauria enfortit presentant-se com
a critica de la "ideologia falsa" de la religid, de 1 afirma-
cid de 1 existéncia d’un ordre sobrenatural, tot creant una fal
sa alternativa -andilogament al que s’ esdevé amb altres il.iu-
sions (llibertat/determinisme, sentit/absurd..)- que faria que
hom es veids obligat a triar forgosament entre 1 absurd dels mi
racles o la sensaltesa de la idea de naturalesa. Agquesta idea de

naturalesgsa no seria =com habitualment se sol presentar- intel.-
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jectualment i histdricament posterior a la idea d’ordre sobre-
natural, sind que aquest ~tal com, d’altra banda, indica el
nom— només tindria'sentit en donar per suposat un ordre natural
que excediria o trencaria: "“Una interpretacién religiosa del
mundo sdlc es posible si hay un mundo que interpretar, es decin
si lo gue existe debe su existencia a principios y su duracién

a fuerzas que, actuando en la existencia, le permitan sobrevi=-

La idea de naturalesa i la de sobrenaturalesa estarien en 1i-
nia de continuitat. En ambdds cassos hi hauria un ordre de cau-
ses =bd exterior al mén, bé interior- que explicarien el que
s ‘esdevé. Si des d”’un punt de vista religids D€u ha fet el mén,
per al naturalisme el mén s’ha fet (i es fa} ell mateix: "E1
paso del "hecho pof Dios" al "se hace por si solo", nc es, en
efecto, sino una anécdota, un accidente de crecimiento, bastan-
te andlogo al paso del estado teolégico al estado metafisico
en la teoria de A.Comte: adolescencia de la idea religiosa, cu-
yos fundamentos naturaiistas son considerados lo suficientemen-—
te sdlidos como para poder abstenerse em lo sucesivo de la re-
ferencia al padre.,“(zéz Forgant la "boutade” de Baudelaire(QT)
podrfem dir que bdu no nomds regna sense existir, siné que tam-

bLbé ho fa a través de la seva impugnacid i refds,

Tenint present la comunid de fons entre el naturalisme i el
pensament religids, deixard de tenir sentit el recurs al cardéc-
ter excepcional de les manifestacions sobrenaturals com a argu-
ment a favor seu; Jja qgue els "miracles" mno suposen cap trans-
gressié de lleis naturals, sind que recorden que tota 1lei na-
tural es pot entendre com un “miracle repetit“(2§J L "anomenat
materialisme de Diderot -i, per extensid, del s. XVIII- seria,
segons Rosset, un cas exemrplar d‘aquesta reafirmacid de la ideo
logia naturalista a través de la dentincia d“un ordre sobrenatu-
ral. La "matdria" seria el perfecte substitut de Déu, principi

actiu explicatiu de tots els fendmens (inclosos els bioldgices
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i els numans):"Esta vitalizacidn de la materia es una expre=-
sidn muy vigorosa de la ideologia naturalistaj en Diderot cons
tituye no un naturalismo, sino un "pannaturalismo", a cuyo ni-
vel no pertenece ninguna forma de existencia que no viva y que
no deba esta vida a participacidén en la naturaleza: 1a naturae
leza siempre late en el corazdén de la materia; sin la gracia
de este principio de Indole mistica Y flSlOnglca no hay nada
que alcance la existencia. w(2 92 Front a aquest materialisme, o
al de Marx, Rosset oposarda -a 1‘article "L’autre matérialisme®

(30)

monde, le réel, ¢’est ce qui est dehors, en dehors de moi: il
=1 ’ 1’

el materialisme gue defensava lucreci, per al gqual: "Le

ne me concerne pas et je n’y suis pas impliqué, il est aussi
sourd, aveugle et indifférent & ma présence que les dieux d "E-
picure."(?x) Es a dir,un materialisme gue parla del real com
a només constatable, perd sense atribuir-1i une racionalitat
{com en el cas de Marx) o un_principi intern d‘activitat {com

en el cas de Diderot).
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(1)

(2)
{3)
(&)
(5)

NOTES

54 tot el llibre de Rosset L 7anti-nature es pot entendre

com una ‘analisi de la il,lusidé naturalista o Idea de Natu~-
ralesa, no obstant aixd el capi{tol primer -"El espejismo
naturalista™(AN,pp. 13 a2 34) de la Primera PRart -"E1 wmundo
como naturaleza-, presenta de forma condensada els trets
essencials d’aquesta analisi, Quant als autors esmentats
—Aristotil, Plini el Vell i Rousseau-, i altres com Platd,
o0 Cicerdé, Rosset els dedica estudis espec{fics dins del:
1libre, que aquf no reproduirem =-excepte en el cas de Pla-
té, pensador naturalista per excel,ldncia segons Rossete,
per tal de no abusar de la figura del "resum" -i tenint en
compte, a més, gue el que realment ens interswsa en el pre-—
sent treball &és perfilar els trets caracteristics de la no-
cié d'Il.lusid,

AN, p.26
AN, p.23
AN, p.l10

AN, p.l5. Aquesté mostracid del component de “contencid"

de l’esdevenir que comporta la ®fabricacid" d’un ordre na-
tural, es pot entendre com una nova formulacié d una de les
constants. del pensament de Rosset com és insistir que tot

i que el sentit digui crear-se des de zero (i d’aqui provin
dria part del seu "mdrit"),de fet es generard a costa de
deixar de sorprendre’s o admirar-se continuament davant 16~
xistdncia com a totalitat, i passar a prendre en considera-
cid només aquelles manifestacions del real gque en relacio-
nar-se puguin crear 1l’efecte de 1°existdncia d‘un ordre sd-
lid -i previ al desordrej =ixf, tal com diu K,R.Popper:"No
en vano llamamos "leyes" a las leyes de la naturaleza: cuan-—
to méds prohiben més dicen."-citat per J.M.Mardones i N.Ur—
sda, Filosofia de las ciencias humanas ¥ sociales, Fontama-

ra, Barna, 1982, p.98.Es temptador, d’altra banda, establir
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(6)
(7)
(8)

(9)

una analogia entre aqguesta produccid de sentit a costa de
posar una "“camisa de forga"® a 1l atzmar, i 1l adquisié d’una
personalitat adulta per part de 1a persona a costa de po-
tenciar determinats aspectes, tot prescindint de molts al-
tres possibles -en aquest sentit, Jordi Llovet, en el pro-
leg del llibre de Robert husil Les tribulacions del colle=-
gial Térless{Proa, Barna, 1980, p.2l), comentm e} segilentt
"socom 81 fer-se gran consistis en la tria arbitriaria que
fan els altres entre 1’abundor d’una col.leccié\desgavellg
da que 1’adolescent passe ja pertot, una col.,leccid bigaf-
rada de personalitats que 1’home a mig fer mostra, per un

temps efimer, en llur perfecta, plena diversitat."
Cfr. AN, P.2k6
LP, p.100

"Quelles gue soient la force et la portée qui sont attri-
buées au mot de "Nature™ aux divers &ges de 1 histoire oc-
cidentale, chaque fois ce mot contient une interprétation
de 1”étant dans son ensemble -méme 13 of, apparemment, il
n’est pris: que comme notion antithdtigque. Dans toutes ces
distinctions.(Nature-Surnature, Nature-Art, Nature-=Histodi-
re, Nature-Esprit) la nature ne prend pas seulement signi-
fication en tant que terme d’opposition, mais c’est e&lle
qui est premiére, dans la mesure od c’est toujours et d’a-
bord par opposition & la nature que les distinctions sont
faites,."-& "Ce qu’est et comment se détermine la Physis",
dins de Questions IIXI, Gallimard, Paris,1968, p.180.

Afirmacié recullida per P, Ceruso a Conversaciones con Lé-
vi=3trauss, Foucault y Lacan, Aﬁagrama, Barna, 1969, p.l1l21
{trad. cast. de Conversazioni con Lévi-Strauss, Foucault,
Lacan, 1969, feta per F,Serra Cantarell)

{10) AN, p.29

ROY



(11)

(12}

AN, D.229

Cfr. pp.230 i'ss.

(13) AN, p.236

(14)

(15)
(16)

(17)

Al capitol ITI de la Cinquena Part de 1°AN PLos avatares
modernos de la idea de naturaleza%-, Rosset distingeix en-
tre el "naturalisme conservador® ~—gue creu gue hi hawvia
hagut una Naturalesa, perd que s ‘ha degradat i cal prote-
gir-la per evitar que s ‘espatlli més-~, i el "naturalisme
revolucionari® -que creu que &s possible arribar a una Na~
turalesa,%si no fos" per una sdrie d’obstacles(polftics,
Sobretot)} gque impedeixen el seu adveniment~; 4 altra ban-
da, al marge de la dimensid temporal, hi hauria un tercer
naturaiisme, el "pervers" -del qual en seria un bon expo-
nent 1 cbra de Sade, segons Rosset~, que tot i assumir 1%
sdncia d‘un Ordre Natural, proclama -paradoxalmente- lx ne-
cessitat de transgressid continua dels principis morals,
com a seguit de tantejos que imtentan provocar la "reacs-
cid" d‘alguna instdncia natural {que s ‘anyora com a oposi-
cié contra la qual afirmar-se)-, ‘

AN, p.314

Repeticid entesa aquf en el sentit corrent, i no en el
que véiem en parlar de Repeticid Tragica, com a caiguda
sobtada del nostre mdén de representacions, que ens aboca
a una nova constatacié de 1°2bsdncia de temps (lineal-pro-

gressiu) i de Sentit.

Agui cal mencionar ~sense entrar-hi, perqué no condiciona
17analisi de Rosset~ ol problema de qud és exactament alld
repetit; i en aquest sentit, recordem gue G.,Deleuze, tot
comentant Hume, poéa-émfasi en el caracter de modificacid
de 1°"esperit" que coﬁtempla, propi. de la repeticiéjabane
qﬁ@.correlat d‘un ordre ontoldgic: "La repeticidn carece

de en-si. Por contrapartida, cambia algo en el espfritu

v
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que la contempla.®™ -biferencia y repeticién, Jdecar, Gijén,
1988, p.1l37 {trad. cast, d‘Alberto Cardin de Différence ot
répétition, 1968)-.

(18) AN, p.30

(19) Cfr.M.Eliade, El mito del eterno retorno, Alianza Ed.,Ma~
drid, 1979(trad. cast. de Ricardo Anaya de Le mythe de -
1’éternel retour, 1949)

(20) AN, p.33

{21) La nocid de "llei", pel seu origen jurfdiec, palesa un an-—
tropomorfisme aclaparador en aplicar-se a'la realitat no
humana, perd 1’expressid "obeir la 1lei" encara &l fa més
manifest; no obstant aixd, hom pot ficar-se encara més "de
peus a la galleda" en usar la férmula ~-habitual, d’altra
banda, en medis cientifics- "el comportament dels elements

(X) obeeix a la lleit o“o

(22) aN, p.62

{23) cal dir que , de tota manera, hi ha cops que,en aquest a-
fany d’intentar entendre les "lleis maturals" a partir de
d’atzar, Rosset sembla travessar la subtil frontera que
gepara 1 atzar entds com a constatacid de 1a impoténcia
de la representacié humana, a 1’atzar considerat com a prin
c¢ipi pesitiu explicatiu; aix{, per exemple: "Basta con con
Cebir el azar como gemnerador de innumerables tentativas y
a la existencia como el resultado de algunas de estas tenw
tativas: fruto de la conveniencia Y del azar.", AN, 63 ~el
que no treu que, com ja haviem mencionat en tractar de la
nocid d‘Atzar, Rosset usi atzar, ironicament, com a millor

explicacidé alternativa, de forma sovinte jada~,

{(24) Aquest reofds d’una "necessitat natural™, en filosofia de
la cidncia correspondria a les actituds del convehciona-

lisme i el positivisme, tal com ho diu G.H, Wright: "Aun-
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(25)

(26)
(27)

(28)

gue ¢l convencionalismo hava arremétido muchas veces cone-
tra el positivismo, y a la inversa, tampoco.ha.faltadd con
ciencia de que una y otra pesicidn tienen muchos puntos en
comin, Una tesis compartida por ambas concepciones de las
leyes cientificas consiste en negar la existencia de algo
“intermedio®, a veces llamado necesidad natural, distinto
por su parte tanto de las generalizaciones empfricas como
de la necesidad légica." ~Explicacién y comprensidn, Alian
za Edi., Madrid, 1979, p.41 (trad. cast, dé L.Vega Reiiédn
de Explanation and Understanding, 1971)

AN, p.36.En paraules de R,Pannikar: "Y realmente casi to-—

dos los problemas teoldgicos se basan en un concepto pre-—

vio de naturaleza, Toda la cuestidn de la existencia, po-

sibilidad y cognoscibilidad de los milagros, la totalidad

del tratado acerca de la Gracia y la mayor parte de las he
rejfas se apoyan en un determinado concepto de naturaleza.
Y ni que decir tiene que la relacién entre naturaleza y

sobrenaturaleza, base del problema de las relaciones entre

‘la razén y la fe, la Filosofia y la Teologfa vy la cuestién

de la Filosoffa cristiana, suponen un conocimiento previg
del primer términoe de la relacién.® -El concepto de Natu-
raleza, C.5,1I.C,, Madrid, 1971, p.2.

AN, p.38

"Dios es el Unico ser que para reinar no tiene necesidad
de existir” =Diarios Intimos, la nave de los locos—Premia
editoras.a,, México,D.F,, 1982(tercera edicié), p,13{trad.
cast, de Rafael Alberti de Journaux intimes (Fusées-Mon
coeur mis & nu), 1887-edicié pdstuma-)

Recordem que aquesta és una de les tesis centrals de 1‘a-
nomenat "aristotelisme paduid™ -amb P,Pomponazzi com a mi-
xim representant-, aix{i, segons S,Turrd: %",.para la escue—
la de Padua hay dos tipos de acontgcimientos: aquellos que

se dan de ordimario y aquellos otros que sdlo aparecen ex-



traordinariasmente. De los primeros suele decirse que som
"naturales™, pero de hecho ambos pertenencen a un mismo Y
Yinice tipo: una naturaleza en la que todo es posible y don
de el hombre introduce diferencias, relativas sdlo a la
Ifrecuencia de aparicidn de los fendmenos ."~Descartes, Del

Hermetismo a 1la Nueva ciencia, Anthropos, Barma, 1985, p.
126,

{20) AN, p.boO

(30) cfr. "L’autre matérialisme®, rev. Crtitique, n?371{abril
de 1978),ppe347 a 351

(31) Ibidem,p.350
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"La rialla és 1'"atriptease" de la metafisica,"
O.Paz

A Le réel.Traité de 1’idiotie, Hosset parla de dues grans
maneres d“entrar en contacte amb la realitat: "esle contact
ruguéux, qui bute sur les choses et n’en tire rien d’autre que
le sentiment de leur présence silencieuse, st le contact lisse,
poli, en miroir, qui remplace la présence des choses par leur
apparition en images,“(% Aquesta segona sera la ma joritaria,al
servei d’ una imatge amable de la realitat ~feta a la mesura
dels interessos humans-, 1la qual imatge 1l,lusdria mcomenta
Rodgset en agquest eantexte vindra preopiciada per la complici-
tat silenciosa entre els homes,i per la "fragilitat" del real
(el qual no es "rebela" davant les interpretacions humanes):
f0n dit qu’il suffit de deux Anglais pour faire un match de
fnotbali, de trois pour faire un Empire, Peut-&tre suffit=il
de deux hommes. du méme avis pour constituer une opinion suffi-
samment forte pour triompher du réel, C%est assez dire la fra-
g11ité du réel, tel qu’il s’offre 2 1la perception humaine.“(zz
El real (atzards, singular, insignificant.,) sempre sera pre-
sent -en el sentit de proximitat silenciosa~; el que passa, pe-
rd, és que vivim immersos en la T1.lusié o Doble gue disfressa
el real (per incapacitat d’assumir-lo tal qual és, perd sense
tampoc donaf:li 1 esquena simplement, per por que reaparegui
amb forga renovada),

Des de la Il.lusid en qué 1’home viu immers, una primera via
d‘accés al real consistira en desprendre ‘s de cop de tots agqels
sabers(escolars, de costum) amb qQué s ‘ha anat recobrint el real,
una experiéncia de "olvido fulgurante de las tramas de signifi-
cacién tejidas por la costumbre ¥y el hébito"(Bz En aixecar les
capes d'interpretacions, les imatges corrents, Rosset ens Qira
que en comptes d apardixer un substracte pur, un Ser, o uns na-

turalesa verge, no apareixerl res o, el que &s dir el mateix,
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el real amb tot el seu cardcter insdlit, no mediatitzat per

les nostres representacions habituals i sense, per tant, punts
de referdncia amb qud situar-log ",.el agotamiento de las sig-
nificaciones no deja subsistir ningin resto, ni en sentido ni
en naturaleza: el objeto considerado ha perdido simplemente to-
da significacién y ganado, al precio de ésta pérdida de sentie
do, un gusto particular vinculado a la intuicidén del azar espe-
cifico de su propia existencia..ﬂ(thna vegada treﬁbada la ca=
_dena de les relacions horitzontals de sentit, ens veurfem abow

cats 2 una experidnecia de "&xtasis ante el azar" 52

Ko ens trobem, doncs, dins d‘una légica d‘aparenga i veritat,
segons la qual la veritat s‘ocultaria darrera les aparences(fa;
ses}. A propdsit de Nietzsche(éz Rosset senyala com tota criti=-
ca a la il.lusié d’un mén vertader s‘ha plantejat -interessada-
ment- com si s’estés fent una apologia de 1‘aparenca, de la su-
perficie enfront de 1la profunditat; com si només es tractés de
triar entre una o altra, perd donant Sempre per suposat gque hi
ha aquesta divisid: "La philosophie de Nietzsche consisterait
aingl en une sorte de sophistique destinde & brouiller les pis-
tes du vrai et & faire perdre, dans 1l esprit de ceux qui entre=-
premnent d‘en emprunter les chemins, toute trace de contact a=
vec la réalité.“(72 El que hi hauria en joc seria, més aviat,
el criteri de distincid entre aparenga falsa i realitat verta-
dera.Aix{, 1°0nic que sabem de la ralitat sén les seves manifes
tacions, més enlld de les quals només es pot constatar -gque no
fer parlar- una "X desconeguda® de qué parla Nietzsche a 1°afo-

risme 54 de L2 Gain Ciéncia(8? que serd la mateixa que, alhora,
forga a pensar i blogueja el pensament ~i recordem que entre
els dos moments transcorre el temps de la Tl.lusiéd, La distin-
cié entre aparenca({falsa) i realitat{vertadera) es podria enten-
dre com un desplacament interessat per a distreure 1 atencid

~de la distincid méas bisica entre el real i el real doblat{o I1,

lusié}, Una altra manera de malentendre la relacid entre apa-

214



renga i realitat a Nietzsche seria, segons Rosset, la duta a
terme, per éxemple, per Klossowskiz9 guan aquest comenta el
capitol EComo el “mundo verdadero" acabd convirtiéndose esn una
fdbula™ de Creplisculo de los idolos(loz Segons la interpretacid
de Klossowski, Nietzsche estaria dient que l# realitat hauria
passat a no tenir altra consistdncia que la d un relat o mite:
"..fdbula significa algo que se cuenta y que s8lo existe en el
relato; el mundo es algo que se¢ cuenta, un suceso contado y,por
1o'tanto, una interpretacidén: la religién, el arte, la ciencia,
la historia, otras tantas interpretaciones diversas del mnundo,
© mejor, otras tantas variantes de la fébula.“cllzsegons Rosset,
en canvi -a part que seria totalment incoherent que Nietzsche
ho pogués defendre perqué seria una manifestacid de rossenti~
ment davant-existéncia:real-, aquesta interpretacid seria. rew
sultat de no tenir en compte gque quan Nietzsche rParla de "mdén
vertader” no s’estaria referint al mén real, siné al mén de les
il.lusions metaffsiques «tant en la seva formulacid positiva -
(platonisme o cristianisme) com en la negativa (positivisme, per
exemple) que les reconeix indirectament com a oposicid, Alesho-
res, la relacid entre les "aparences" i la realitat ~andloga-~
ment a 1l existent entre .la miscara i el rostre(l22 no seria

de dissimulacié, siné d’expressid ; sense quedar mai tampoc la
realitat reduida a les seves manifestacions -que no vol dir en-
tendre~la com a instidncia positiva, amb determinéda "voluntat®

0 subjectivitat, més enlld de la constatacid de la seva existén

cia,.
"A contrarioh

Una altra forme d‘accedir a la realitat des del Doble, con-=
$i8tird en una aproximacié indirecta a travds del marge que "no
tem", que "sentim", «no reduible a eviddncies-— que es déna en-
tre mosaltres 1 la representacié que pretén donar compte del

real (bé de forma exhaustiva, bé dient-ne el que té més valor),
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Es tracta,doncs, d una via que es déna mitjangant un efecte

de contrast ="a contrario”, com sel repetir el mateix Rosset-;
com si es tractés d’um negatiu fotogriafict "Le double est en
effet le grand révélateur du réel, tout & fait au sens photo-
graphique du terme(...) le *négatif" du rdel n’est pas consti-
tué par le non réel mais par son double. ( 3) D’aquest proce-
diment, Rosset en diu "entologia negatlva“( 2 per amnalogia amb
la tradicié de pensament de la Teologia negativa, segons la qual
la figura de Déu, com =& Tealitat totalment distinta 1 superior,
desbordaria 1’enteniment humi a 1’hora de compremndre-la, havent.
se de limitar a aproximacions negatives. Hom s “apropa a la rea-
Iitat experimentant la banalitat de la tasca de reduir-la a les

seves representacions.

Rosset comenta a proposit de la "grandiloqﬂéncia“(15)que, tot
1 presentada com a excepcid, com a figura literaria, a manera
de desviacidé de la funcid correcta que juga el llenguatge com
a8 representant de ia realitat, seria més bé cosubstancial al
llenguatge: ",.la grandiloguence est la caricature d”’un défaut
Plus profond et plus significatif, dont elle n’est que comme
la surface émergée et visible, “(162E1 fet mateix de posar-se a
parlax ja 4és grandiloqiient, ja és exagera016 —esa podria dir que
si pels grecs s’incorria en desmesura(Uﬁgfls)respecte 1’ordre
div{ en circumstidncies molt especials i només per part 4 algum
individus, la desmesura respecte m la realitat &s compartida
per tothom i de forma immediata, només en posar-nos a parlar-:
"La maniére dont la grandiloquence "expérimente™ le rdel est
comparable & ce qui se passe dans 1 expdrimentation microphysi-
que régie par les relations d’incertitude de Heisenberg: 1 in-
tervention de 1i“observateur y est telle qu’elle modifie de ma-

nidre décisive la nature de ce qui est observé.;(ITI

. 8
A més de la v:.oléncia(l )que exerceix la paraula pel fet de
presentar una imatge deformada de 1la realitat, en relacid al

didleg, ons dird Rosset, la paraula serd tambd germen de violéna
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cia —en front del supdsit de 1l optimisme racionalista que con-
sidera el didleg com al millor mitjd de resolucid de problemesm,
pel fet que posaria omfasi en aXld que ja se sap i es tolera en
silenci, perd que no se suporta que sigui recordat i fet expif-
cit: "Ainsi 1°homme toldre-t~il assez alldgrement de se savoir
petit, mesquin, l&che; il admet méme volontiers que nul n‘en

ignorej en revanche, il se sent outragé dés lors gque la chose

sur laguelle il est d‘accord, se donne A représenter,se,parldé¥

Tornant a jia grandiloqﬁéncia,:cai'd$n:que-Rosset analitza el.
mecanisme productor de "1 effet de grandiloquence" 20)& partir
¢“una série de cassos que, com diiem abans, més que confirmar,
com a excepcid, la normalitat no grandiloglient del 1lenguatge,
fan adonar que la grandilogiidncia &€s cosubstanecial al 11énguat-
ge de Iorma més o menys manifesta. Aixi,Rosset es referira a
la part inicial de Las confesiones de Rousseau, on s’hi pot ile
gir: "Emprendo una tarea de 1a que jamds hubo ejemplo ¥y que no
tendrd imitadores. Quierc descubrir ante mis seme jantes a un
hombre com toda la verdad de la naturaleza, y este hombre serd
YO.

Yo solo, Siento mi corazém y conozco a los hombres: no soy
como ninguno de cuantos vi, ¥ aun me atrevo a creer gue camo
ninguno de’ los que existen, Si no valgo mds, soy, al menos,dis-
tinto de todos. Tan sdlo después de haberme lefdo podrd Juzgar-
se si hizo bien o mal Naturaleza al romper el molde en que me
vaciara.“‘zlz Aquf, 1‘efecte de grandiloqiidncia seria resultat
d‘una exageracid de la importincia del fet relatat{“"inflation
du contenu")~el fet d‘escriure les seves memdries Rousseau ho
transforma en un esdeveniment dnic i prodigids~, més una sobre-
carrega eatilistica("inflation de l’expression®)-una temdtica

d entrada intimista passa a ser presentada amb recursos propis
de la retdrica Judicial,

Perd la grandilogiidncia no ha d'an&r'acompanyada sempre neces

sariament per 1’exageracid de la importancia del contingut i
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1“ampulositat estilistica, Les frases publicitiaries, els lemes
politics: i de tota.mena, serien exponent d’una altra forma de
grandiloqiiéncia generada per una concentracié al médxim del mis~
satge informatiu, mitjangant un estil exageradament sobri i con
cis: ",.1%ffet de grandiloquence péut &tre obtenu aussi bien
par réduction que par extension: s’il &évoque le geste du pAtis=~
sier étendant sa pite, il évoque aussi parfois celui par leguel
il la ramdne en boule," 222 la llengua 1llatina, segons Rosset,
per la relativa pobresa del seu vocabulari i la concissid de

la sintaxi seria un exemple "il,lustre" d’ aquesta forma de gran
diloglidncia; tot destacant TAdcit en aguest sentit entre els eos-
criptors llatins:® Een Técitj 1’histoire romaine se raméne ainm~
si & une suite de "scénes®, que rendrait aussi bien une succe-
sion de tableaux dans une exposition de peinture: Germanicus
Visitant un champ de bataille, Galba dgorgé par la garde préto-
rienne, Néron s “éprenant de Popée,etc&."(zg

Aquestes i d’altres formes de grandilogiidncia, com a procedi=-
ment de negacidé i deformacid cde la realitat(present de forma
tatent en tot llenguatge), pel seu caracter extrem i forgat a-
boquen al ridfcul de l’eviddncia del seu afany d’allunyament

del real descrit.,
=Produceid del real,

La seglient via d”accés al real no passa per la representacid
{bé per eliminacié, b& per efeocte de contrast), siné per la pro
duccid. No hi ha eap ordre al gual ser fidel, cap veritat a qué
adequar~se, perd 1°home disposa del privilegi de produir més
realitat, no de representar, sind de presentar, No es tracta de
significar, sind de fer. L’aetivitat artistica i, més en concr e
la misica, serd el camp privilegiat d‘aquesta forma de produce
cid de realitat, més que de presa de contacte amb aquesta.La

misica no representa, ni expressa, simplement &s. L‘evocacid de
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realitats. fisiques o sentiments, lluny de ser la missid o tret
constitutiu del llenguatge musical, es queda en pura anécdotas
"Le bruit du vent, le murmure de 1%eau qui s’écoule ne jouent
pas, dans la langue musicale, um r8le plus important gue celui
de 1 onomateopée dans la langue articulde: r&le peut-3tre non
négligéable 3 1 origine des mots, mais manifestement dérisoire
dans ‘une langue constituée.“{zthn el cas, fins i tot, de les
dperes, la relacié de la misica amb el llibret seria del tot
convencional: "La musique qui accompagne un texte, ou plus e-
xactement s ‘accompagne d ‘un teite, comme dans un opéra ou dans
un lied, n’a pour fonction ni de s‘assujettir ce texte ni de

se mettre elle-méme A& son service," 2?)E1 valor de 1l artiste
musical no consistirid tant en produir,‘siné; més aviat, en ser
capag de deixar manifestar la realitat a través scuj essent ell,
doncs, una mena de "medium”{perd no d‘un altre mén, sind d’a-
quest!), Alld que"imitard"la misica no serd una determinada com
binacid atzarosa, sind el fons atzards de renovacié de 1‘exis-
téncia; aix{ el misic reprodueix "1 acte de devenir rdel, et
nen le réel une fois advenu“(zé)Cam a "effet de réel“(272 la mf
gica sera una "irruptionm de réel a 1’é&tat brut"(zsz i pretendre
~com Nietzsche va deéenunciar de la ™il.lusid rom&ntica"(zgl gue
la misica és un llenguatge serd resultat de voler moralitzar

lexisténcia, en no voler assumir la seva insignificancia,
4

Rossel reprén directament de Schopenhauer(zg)la idea de 1 ‘ex-
peridéncia musical com a repeticid ~una repeticié entesa en el
sentit desenvolupat a La repeticid trigica. A partir de la con-
sideracid que la Voluntat de qud parla Schopenhauer en els seus
andlisis d’estética musical no &s pas la mateixa voluntat de
qué parla a la resta de la seva obra -una diferdncia que el fi-
lésof francés anomenard "alld impensat" en Sdumenhauer(sol,calu
dria evitar, segons Rosset, la interpretacié erronia, que ha
esdevingut tradiciomal, segons la qual la misica seria expres-—

si6 de la Voluntat en tant que tal, Aquesta interpretaciéd, tot
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i que Rosset recomneix que hi ha textos que la recolzen, aboca-
ria, no obstant aixd, a la gran dificultat d‘explicar aquells
pardgrafs de Schopenhauer en qud aquest presenta la mdsica com
a independent de la Voluntat mateixas: "La musique "pourrait en
quelque sorte continuer a exister, alors mdme que 1‘univers n’e
xisterait pasd“(jll Segons Rosset, la mlsica,per a Schopenhauer,
no repetik-la Voluntat, sind guelcom anterior, una "X" descone-
guda; a diferéncia de les altres arts que si que repetirien la
Voiuntat(azlAixi doncs, la voluntat ja seria una primera forma
de mediacid ecom a forga de repeticid, mentre que la mdsica el
que repetiria, paradoxalment, seria 1’abséncia de tota mediacid
o determinacidé{que no es reduiria només a les "coses", sind que

afectaria també a les "forces"),

L’artista musical, maxim exponent del "geni", seria alesho=~-
res, m :Sghopenhauner,no aqueﬁl‘qﬁercrea, qué fa aportacions no-
vedoses, sindéd aquell que recorda, que repeteii el fons d’inde-
terminacidé de l’existéncia: "Une grande question sera de saveoir
ce que reprodult exactement 1°activitd esthétigue: peut-&tre
pas seunlement les idées de la volontd, mais aussi un thdme an-
térieur & la volontd elle-m8me(c’est le cas, notamment, de la
musique).” 332 L'artista, el geni, no aporta formes originals,
siné que recorda -a través de la capacitat de contemplacid i
creacid= 1"abséncia origindria de formes. Des del punt de vis-
ta de la pretensié de representacid del mén, 1 artista, més que
fer, desfad, en alliberar-se del principi de rad suficient com
a filtre per a assumir el real, Un desprendiment del principi
de rad suficient que tindria, segons Rosset, tres-conseqglidns

cies(Bhl

jectes i relacions entre ells, 2/Es prescindira de la utilitat

1/Hom deixaria de percebre el mén com a conjunt d  ob-

d’alld percebut, i 3/ Es deixaria de percebre la realitat en
funcié dels interessos humans, en un sentit .ampli —el que d’al
tra banda aproparia Schopenhauer a Kant amb la idea d “aquest

que la contemplacid estdtica comporta una satisfaccid desinte-



ressada, amb la diferencia, perd, segons Rosset, que aquest
desinterds estaria al servei de la motivacid dltima de buscar
l’alliberament de la tensid que comporta la individualitat-,
Aquesta capacitat del geni d‘apropar-se al mén prescindint de
la xarxa conceptual interessada amb qud els homes pretenen neuw
tralitzar el real, 1l°acostaria, d’altra banda, a 1 actitud del
nen o del boig, amb la diferéncia que aquests ho farien incona-

cientmant,

La distincid que es: podria fer & Schopenhauer, segons Rosset,
entre la Veluntat determinada (eamb individus o forces) i “alld"
anterior indeterminat gue repetesix 1 experidncia musical -gue
Schpenhauer anomena també sovint Voluntat-y permetria desfer,
segons el pensador francés, 1°aparent incompatibilitat -si la
Voluntat fos la mateixa- entre la caracteritzacid que fa Scho-
penhauer,per un canté,de la Voluntat (determinada) com a font
de sofriment, i de 1’experidncia smusical, per un altre, com a

font d'alegria(352

El llenguatge musical, ens dird Rosset, serd fidel a 1’acti-
tud de sorpresa continua davant el misteri de l7existéncia, es-—
sent equivalent al balboteig d‘un infant i a tota actitud que
romangui en la constatacid del real sense pretendre fugir-ne
amb vectors il.lusoris de sentit: "..1’essentiel de ce qul est
& dire est deja 13, dans le babil enfantin comme dans le cafoui
llage de 1'adu1te.”(362En aquest sentit la mdsica no només no
seria un llenguatge (significatiu) més, derivat del llenguatge
articulat, sindé que fins i tot Rosset parla de la possibilitat
{(reconeguda, d’altra banda, com una de tantes teories sobre 17
rigen del llenguatge) que el llenguatge articulat derivds del
musical, essent el ritme l‘element d’enllag entre un i altre:
"Si 1%on tient ainsi le rythme pour le principe du sens, on est
amend 3 inverser le rapport de hiérarchie qui subordonne clas-
skouement 1‘expression musicale & 1’expression intellectuelle:

&4 faire de toute langue un écho de la musique et non 1”inver-
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se..”(BT} Aleshores, el llenguatge més sofisticat del mdn e
podria entendre com a derivat del baiboteig d’un nen ~en aillar
i posar en relacid els seus matisog=-4 i és gue Ja. haviem vigt
que per a Rosset tota produccid de sentit &s resultat d’extra-

Pel.lar i interrelacionar fragments d‘atzar,

La misica, si ho seguim plantejant en termes de llenguatge,
seria un significant sense significat, tindria ol Gue Rosget a-
nomena “une signification blanche"(Bsg no parlaria de res més
que d’ella mateixa, El punt clau en qué Rosset es distanciara
de. la concepcid de la misica de Schopenhauer, es jugagé.aqui;
Segons Rpsset; Schoéanhauer.hauria eétat incapag de donar el
ﬁas qué va de la conétatacié del cardcter no representatiu de
la misica a 1‘autosuficidncia d“aquesta; de no saber, per tant,
"passer de 1°idde de modile non représantable & celle d’absen-
ce de modéle“(agg pel fet de caracteritzar sempre la misica per
via negativa com a allunyament o abséncia de 1la Volunfat. Aixd
impediria, a diferd®ncia del que esdevindrad amb'Nietgsche, que
la misica, per a Schopenhauer, fes una vertadera forma d’ale-
gria de viure, Jja que només aportara satisfaccid com a cessa-

cié momentinia del dolor.

Apart de la misica,que destaca pel s2eu caridcter no represen-—
tatiu, tota activitat art{stica -com d’altra banda tota produc-
¢16 humana, ens dira Rosset-, wvulgui o no, serid produccid de
realitat; hi haura, perd, tres grans maneres de "practicar 1 ‘ax
tifici“(ho), atenent a la intencionalitats '

a/Practica naturalista de 1artifici., Per a qui s ‘identifica
amb aquesta practica, la realitat ds insuficientment natural,i,
aleshores, cal arrodonir l%ordre i la necessitat que despunta -
al mén: ",.la naturaleza agqui es acusada de no realigar sino a
medias sus promesas: anunciaba un orden, un sistema, una nece-
sidad, y se descubre en la experiencia tributaria del azar —-or—
den, sistema y necesidad, cuando se presentan en estado ®natu~

ral", muestran una multitud de lagunas y fallos; fallos que se



requerird del artificio que los remedie mediante construccio-
nes mds francamente naturales: que 1a propia natufaleza~.“(h12
Hi hauria tres corolaris d’aquesta concepcid de 1 artifici,sub-
sidiaria de la idea de naturalesa: 1/La naturalesa no &s del
tot "natural, 2/La funcid de 1l’art és augmentar 1 ordre i la
necessitat presents al mén,i 3/Hi ha diferdncia d’estatut en-
tre 1l art i 1la naturalesa.

Rosset parla de Baudelaire com a paradigma d "aquesta practi-
ca naturalista de 1l artifici pel fet del gust d“aquest autor
per alld natural millorat o perfeccionat:"Ideal artificial,em-
‘briagueces artificiales, parafsos artificiales, comportamientos
artificiales, todo es celebrado con tal que contribuya a despe~
garse de un natural considerado insatisfactorio: poesfa, vino,
haschish, maquillaje, dandysmo son requeridos bajo el mismo con
cepto por una voluntad de extravio y de perdicidn -"no importa
déndel, jcon tal que sea fuera de este mundol!®, tal es, lo sabe-
mos, el vYnico destino reconocido por el viajero baudelairis-’
no-,n hzzBaudelaire recriminaria a la realitat no tant ser mas-—
sa mondtona i trivial, sind ser-ne massa poc; per la qual cosa
hom es refugiaria en castells fabricats per la imagindcid{ina-
bordables com a imaginaris, i alimentats pel desig) Q32 En con-
sonancia amb aixd, Baudelaire desvaloritzard 1 ‘escultura en re-
lacid a la pintura perqud, en tant que no fixada a un marc,l’es
cultura ofereix multiplicitat de dimensions, segons el punt de
vista, el que la fa inabordable(khz Baudelaire seria un cas més
del gue Rosset anomena “"desig roméntic“(ksz que estaria basat
en la hipocresia de declarar éue se cerca la incertesa, alld
vague i indeterminat, quan en realitat s‘estaria buscant una
altra realitat més fixa i determinada com g refugi davant la
incertesa d’aquesta.

De forma andloga, també seria propi d’‘aquesta practica natu-
ralista el'que Kierkegaard anomena M"estadi estétic", i, més en
concret en aquest mateix autor, 1’actitud en 1la relacié amoro-

sa per part de Johannes davant Corddlia al PMario’'de um. seducw
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tor(u62 A la naturalesa -encarnada per Cordélia- no se 1li re-
treura el no ser, com el no ser preu; la por a la consumacid
de la relacid amorosa no obeird al rebuig de la determinacid,
siné de la indeterminacid: "..legado a sus fines, el amor can
Cordelia{ ... )representarfa un acontecimiento singular, frédgil
y contingente, en vez de la necesidad trascendente en el seno
de la cual Johannes estd dispuesto a conceder un sentido al a-
mor."(h72Perqué Johannes estigués disposat a acceptar Corddlia
caldria que ella, com a "dot", aportds el seu "principi de rad
Suficient”, per a evitar que ell es veiés obligat a comprome-
tre’s amb la realitat fragil i canviant(hsz

Un tercer exponent d’aquesta practica seria Huysmans, mitjan-
¢gant la figura del protagonista de 1”obra Al revés(hgz Fagti-
guejat de la naturalesa (tant la ffsica com la de les relacions
socials:), J.F. des Esseintes viu aillat de. la.vesta del mén en
una casa als afores de Paris, immers en un entorn totalment ar-
tificial, amb el qual intentaria restaurar una naturalesa en
vieé de perdicié(502 tot i qgue inalment en desistird ~com a
trassumpte del propi Huysmans, que acabard cercant la protec-
cidé de la vida religiosa.

4Abang de passar a una altra forma de practica del artifici,
cal comentar el que &s aparentment sorprenent, com 4s el fet -
que Rosset no analitzi la intenciomalitat artfstica de voler
representar la naturaleaa(sll dins 1a pr&ética naturalista; en
¢l sentit que, andlogament amb el que esdevd amb la il,lusid
d“un déu personal o amb els projectes utdpics, és massa esvident
1’afany de negacid de lerealitat, tot preferint Rosset dirigir
l1%atencid cap a formes il.lusdries ~naturalistes en aquest eas—

menys obvies i més dificils de desemmascarar,

b/Practica quasi artificialista, S “inclouran dins d’aguesta
practica tots aquells "creadors™ que parteixen de la constata-
cid d’una abséncia, mo només parcial com passava en la prac-

tica anterior, sind total d’ordre i necessitat natural al wdn;
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perd el que els impedird d esdevenir totalment artificialistes
serd la seva "nostalgia por una naturaleza ausente"(le Com 1'a
teu que fa de l‘abséncia de Déu un nou Déu, a través del qual
reconéixer-se i construir-se una identitat, 1‘artista de 1la&
practica gmirebé artificialista construird la seva obra amb
fragments d’atzar, perd sense apartar la mirada d’una natura-
lesa que es lamenta que no hi siguij; tot recorreguent a donar
una aparenga d'ordre_a partir de peces que se sap positivament
que no formen part de les runes d un edifici naturalista desa-
paregut que es pugui reconstruir, ni sén peces noves dissenya-
des per a aixecar-ne un de nou: "Una concepcidn semejante del
arte podria ser llamada artificialista, sin ese pesar punzante
por una necesidad que el artista se sabe incapaz de producir e
incluso pensar."(532 Hi haurd quatre corolaris derivats d‘aques
ta concepcié quasi artificialista: 1/La naturalesa no serd en

- absolut "natural®, 2/La funcid de l’art €s crear cbres smb un=z
aparenga d’ordre i necessitat, 3/No hi ha diferdncia d’estatut
entre 1l art i la realitat, i 5/Hi ha nostilgia d‘uma naturale-
Sa absent -el que supcsa la diferédncia clau amb la prictica ar-~

tificialista com veurem més endavant.

L obra literdria que segons Rosset millor il,lustra aquesta
practica seria la de Mallarmé, que en distanciar-se de Baude-
laire alhora dibuixaria el que separa la practica naturalista
‘de la quasi artificialista. Aixf{, fins a la erisi de 1°hivern
de 1866-67 a Tournom en qué "el Azar, segidn la maydscula que
el propiao Mallarmé utiliza, irrumpe e¢n la conciencia del poe-
ta y engulle en un naufragio intelectual simultdneamente la re-
presentacién de lo real y el proyecto poético"(shz hi hauria
hagut, com a Baudelaire, un despreci per part de Mallarmé de la
vida quotidiana com a regne de lia contingéncia, a2l gqual caldria
posar-hi remei mitjaﬁgant la construccié d“un Ideal. & partir
de 1866, la divergincia amb Baudelaire comengaria quan s ‘accen-

tda 1 absdncia de gqualsevol rastre d’ordre natural al mén, la
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. qual cosa abocard 1’autor a una situacié en qud "el artificio
s6lo puede contar con sus propias fuerzas para crear la nece=~
sidad"(552 Perd, una vegada constatat el fracds .ede 1 intent
d’aixecar una naturalesa sdlida alternativa, en camptes d’aban-
donar-se sense reserves -tal cam fard la practica artificialis-—
ta~ a 1‘atzar Que mergeix per tot arreu, Mallarmé assumira a-
anest . de mala gana, tot lamentant 1’absdncia «i incapacitat

de produccié-d’una realitat ideal, d’“una vertaderanaturalesaj
el que porta Rosset a dir que Mallarmé no seria ™ni hegeliano
por descubrir el azar tras las necedidades aparentes; ni nietz-

X . - 56
scheano por no aceptar la "necesidad" de ese mismo azart® .)

L’obra de Ravel seria, segons Rosset, també un bon exponent
d‘aquesta "nmostdlgia d’una naturalesa absent™, pel fet que el
gust d‘aguest misic per alld fals que revela les seves parti-
tures, o el seu recurs sovintejat als automatismegISTE serien
artificis que arrosseguen un lament; els quals, més que crear
de nou innecentment es plantegen com si s’haguéds domplir un
buit: "..lo que hace destacar el artificio es siempre, en Ra=-
vel, el hueco de una ausencia.AEordes ambiguos: se creeria oir
una séptima como dominante; esperanza infundada, el bajo como
un semitono asegura al acorde una resonancia turbia, como el
eco lejano de un acorde desaparecido: en otre momento era lia
séptima como dominante, pero ya no lo es,"ya no se hace més!(58}

Un tercer cas il.lustratiu d’aquesta prdctica seria 1’obra
de Raymond Roussel, el qual, mitjan¢ant el procediment de crear
una realitat artificial ben travada, perd desenvolupada a Par-
tir d’un factor atzards -aix{f, una opesicié fonética a Impresio=-

nes de Africangg Tot i tractar-se d un recurs gue parteix de

la no existdncia d’uma realitat pravia, exterior al propi dis-
curs(soz Roussel no perdria mai de vista aquesta absdncia (que
se substantivitzaria), la qual intentaria susbtituir amb una

vida inventada: "Nostalgia de un mundo cerrado Y asegurador,en

el que todo estaria previsto, racional y organizado, gque revee
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la el deseo de un dominio fantasmagdrico de 1la existencia.?(é%)
el 'Bomini fantasmagdric® d’una existéncia fonamentada en prin-
cipis igualment absurds que el mén reai, perd almenys el.legits

per 1 home,

¢/Practica artificialista. En la practica artificialista, tal
com succeia amb la quasi artificialista, no hi haura distincid
entre naturalesa i artifici ~i no perque 1‘ordre natural es re=-
dueixi a l’artifici o l%artifici sigui la vertadera naturalesa,
siné perqud ambdds provenen d’una unitat indiferenciada, de la
gual s‘han extrapolat com si fossin deminis clarament diferen-
ciats fins a definir-los per oposicid mitua. Aquesta practica
.es “revolcaré"(per dir-ho d’algunea manera) en 1’atzar, sense
cercar-hi una consisténcia que no es troba a la vida quotidia-
na ¢ com a mal menor davant 1 abséncia de la realitat desitja-
da, siné per a celebrar 1’existéncia innocent -no entesa com
a mitja,ni amb mala conscidncia, per tantz "Un uso seme jante
del artificio tiene por doble condicidén una cierta inocencia Y
una e¢ierta indiferencia: inocencia respecto a requisitos natu-
ralistas, agud inexisténtes; indiferencia respecto a un even-
tual "alcance® de la obra, de la que el artista sabe que s in-
capaz totalmente de proporcionar lo necesario.."(égl

La produccid literdria del s, XVIT, i més en concret 1”anome-
nat "classicisme franc2s® -amb autors com Molidre o La Fontaine.
seria clar exponeht d ‘aquesta préctica-artificialista, segons
Rosset. Precisant més, Rosset parla de la ridiculitzacid i con-
dicionament passional de la recerca de lia #eritat i la natura-
lesa a El Misa&ntrop(632 com a moment culminant d‘aquest arti-
ficialisme, La figura del "personatge raocnable" que apareix =a
les obres de Moliére no caldria entendre’l com el que posa les
coses al seu lloc -natural-, del qual s “haurien apartat amb mo-
tiu de la intervencid deé foroeéuirracionals, sind com el que
atura 1‘atzar dels esdeveniments en determinada combinaciéjper

tal d’apaivagar la tensid dramdtica i contentar les espectati-~
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ves d un phblic que espera un espectacle amable i amb desen=-
llag feli¢: "..el personaje razonable e encarga, pPor una par-
te, de apaciliguar la intriga defendienco en la escepna la instan-
cia desatendida por el loco al gue sustituye (el amor "razona-
ble" en L‘école des femmes, la piedad "“"real" en Tartuffe, la
sinceridad "realista® en Le Misanthrope, la instruccidn 'mode-

rada® para las mujeres en Les femmes savantes), por otra, la

de atenuar el efecto trédgico al disipar, como por encantamien-—
to, la tensidn dramdtica en el momento en el que se deslizaba
en la tragedia.“(éhz

La preocupacidé naturalista atribuida a aquest classicisme
francés, hauria estat resultat d’una projeccid retrospectiva
per part dels autors del s,XVIII -moment histdric en qué la i=
deologia naturalista estava fortament implantada, En aquest sen
tit, per adonar~se del canvi de mentalitat, quant al recurs al
génere utdpic, si el s, XVII -amb el viatge a la lluna que des=-
criu Cyrano de Qergerac(65)o Bl Criticdn(éé)de Gracidn- es trac
tava de relativitzar perqué sf, pel gust de recreacié artificia
lista; en canvi al s.XVIII -amb les Cartes perses(67)de Montesa
gquieu o els Contes(ss)de Voltaire— 1“utopia s usard com a géne-
re per a moralitzar, per a criticar tot alld que no funciona
com cal ~d’acord a 1l‘ordre natural—~ en la societat de 1’autor,
fent~ho des del punt de referdncia de 1‘observatori privilegiat

que suposa el lloc descrit per la utopia.

Offenbach, d‘altra banda, ens dird Rosset, serd amb les se-—
ves "dperes bufes™ un altre clar exponent d’aquesta practica
artificialista. Si en Ravel el gust per alld fals connotava u-
na lamentacidé, a Offenbach aquest gust per alld fictici -comen-
¢ant per la seva prdpia persona, ja que no es deia aixi, siné
Jacob Eberst, i no va néixer l’any que deia, per exemple- mo
es presenta com un plany per alld natural-vertader absent, si-
né com a celebracid de la realitat com a ficcid, Aixf, a la vie

parisienne ~com a il.lustracié d’aquest joc d’artificis sense
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cap mena de culpabilitat (prictica innocent gue es3 c¢onfon amb
l’existéncia innocent}~ "el trasfondo del decorado -la Exposi-
cidén Universal- e¢s ya un marco general de ficcidn que sitda el
fantasma en la clave de esta e¢xtraordinaria partitura, constan-
temente delirante y embriagada., Pero en esta ocasidén no basta
con el falso exotismo; es un falso Paris el gue se les mostra-

(69)

r4d a una pareja de turistas suecos,,’

A més d’aguestes grans estratdgies d’accés al real, Rosset
passard a fer una enumeracid de cassos . més concretst70)en qué
es produeix aquest contacte amb el real; una sdrie de casses,o
petita fenomenologia,que no esgoten totes les possibles vies
d‘accés al real, ja que cal entendre’ls com a integrants & ’una
llista oberta d“experidncies pont entre el mén de la I1,lusid
i el real, les guals ens posen davant (o millor, ems endinsen)
ia realitat insignificant i, alhora, ens recorden el caricter

il.lusori del mén representatiu on vivim immersos habitualment,

1/ L’Objecte cinematografic. Rosset ens dird que dins del
cinema hi ha ocasions en qud s assoleix un "effet de rdel"™ tal
que la realitat se’ns apareix amb tota la seva singularitat in-
quietant. I aixd sera resultat de dues tdcniques o estils cine-
matografics. Un serd el que Rosset anomena “fantastique“(To),
ambk la qual cosa no s ‘estard referint a 1’el.laboracid d imat-
ges fantasioses localitzades en un temps'i espai imaginaris{el
que en comptes d apropar al real, ajuda indirectament, obm a
excepcid, a 1lenfortiment de la il.lusid quotidiana com a nor-
ma de realitat}, sind a alld propi de pel.licules com La inva—
sid dels 1l1ladres de cossos de Don Siegel o La nit dels
morts-vivents de Romero, que ens fan adonar del component d“in-
certesa i desconeixement del que crdiem més cert, més conegut,
tot recordant-nos -~amb el remot precedent de la ‘tragédia grega-~
que el més inquietant i diffcil de controlar (per 1a seva pro-
ximitat que ens constitueix i respecte a la gual no podem pren-

dre una distdncia intel.lectual o afectiva) és alld més proper:
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*"Dés lors gque 1l extraordinaire est séparé de 1’ordinaire, il
n‘y a rien de fantastique {et rien de proprement "extraordinai-
re", l’ordinaire n‘étant pas affecté en tant que tel): simples
domaines de la science-fiction ou de 1°illuminisme.Il y a en
revanche fantastique dés que 1"extraordinaire implique 1’ordi-
naire, est en interférernce avec lui {(introduisant ainsi 1 "ex~
traordinaire" par somn seul biais inquiétant: la mise en gues-—
tion de 1’ordinaire‘“(722 Les figures gue més explotarid aquest
cinema fantdstic seran 1’autdmata 1 el cadiver ressucitat, com
a formes arquetipiques de fer replantejar a 1‘home (espectador,
en aquest ¢as) les fronteres entre ¢1l mateix i el regne de 1%l
teritat-perfectament localitzat extramurs de la identitat huma=-

na, segons un plantejament il,lusori,.

L’altra técnica cinematografica serd la del '"realisme", que
consisteix a. presentar a 1l%espectador la realitat quotidiana
com a desconeguda, peasnt de relleu la capa il,lusdria que se
1li aplica correntment; de tal manera que aquest cinema “fait
éclater la représentation quotidienne que 17on se fait du rdel
tel qu’il est effectivement vdeu et regardéﬂ(732 El cinema de
Godard -qui, a propdsit del seu projecte artfstic, deia (amb
un joc de paraules intraduible) pretemdre oferir "pas des ima-
ges justes,ljuste das images" Thl, seria, segons Rosset, un
clar exponent d’aquesta manera de Pesar-nos en contacte amb el

real,

La distincié entre les dues tdcniques cinematografiques -"fan
tastica® i."realistg“-, no s’ha. d’entendre, per altra part,
com gue sén radicalment diferents i incompatibles, ja que de
fet ambdues exploten el mateix recurs -el d’eliminar les fron-
teres entre el mateix i 1%altre-; tot i que, per un canté, el
cinema "fantAstic” s”aplica a la identitat humana i el “"realis-
ta" a les escenes de la vida quotidiana, i, per un altre cantd,
el "fantastic®" qiiestiona la identitat d’alld conegut des del

desconegut i el “realista% fa apar2ixer el conegut ¢om a des-—
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conegut,

2/ L’objecte terrorific. Tal com el "Fantdstic" cinematogra-
fic, la por emns permetrd accedir al real a través del neguit
provocat, no pel no-res ¢ la pura alteritat, sind pel que ens
fa dubtar de la consist@ncia (il.lusdria) del que existeixg
"La sagesse peopulaire enseigne que les vivants sont plus A
¢raindre que les morts.Ne doit-on pas en dire autant, respec-
tivement, de 17&tre et du néant? Il est difficile d‘imaginer
en quoi pourrait &tre inguiété par “rien", par ce qui n’existe
pas, Mais il suffit en revanche souvent, pour terroriser, d‘"un
rien" de réel.“(Tsz Rosset s ‘aparta de 1 andlisi de Heidegger
ce l’angoixa(762 com a "manera de trobar-se fonamental"(Grund-
befindlichkeit), perqud, tot i tenir-hi en comi considerar que
1’angoixa no es redueix a la por davant quelcom concret, segons
Rosset a Heidegger hi npauria un desplagament des de dir que no
és res concret el que provoca 1 angoixa a dir que &s precisa-
ment el No-rea(substantivitzat); per contra, Rosset dira que
2lld inquietant o angoixant no &s el que no existeix, sind allsd
més real, despullat de les seves representacions il,lusdries.

I aquesta mostracié de nuesa no només afecta la realitat exte-
Tior, deixant el subjecte a¥llat, siné que afectard la propia
subjectivitat. Potser és Lévinas, amb el seu estudi dedicat a
l’insomni dins De 1 existence a 1’existant(772 gui més ha in-
sistit en que alld més inquietaht de totes les experidnecies de
neguit &és la dissclucid de la prdpia subjectivitat: "I “horreur
est un mouvement qui va dépouiller la conscience de sa subjec-
tivité méme..ﬁ(7§) L experidncia de 1’insomni estaria entre la
vigilia que mostra un wmén clar i perfectament determinat, i 1la
dissolucid total de la identitat de la foscor, del "il y a%; a
propdsit, P.A.Rovatti comenta el seglient: "E1l insomnio es toda-
via "il y a", es la noche; pero es al mismo tiempo un velar,
tal vesx elllimite de la vigiliaw“(Tgl

3/ E1 riure, Paradoxalment, alld gue acabem de veure que és
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motiu d’inquietud, el real despullat del Doble, també serd mo-
tiu de riure,El que determinard que aquest contacte amb la rea-—
litat generi un efecte cdmic o de neguit, tindri a veure amb el
grau d’immersid previ en el mén de 1la Il.lusié, i 1"estatut que
s ‘atorgui a aquest. Aixf ~bé com a actitud general, bé en de-
terminats moments-, el real es mostrara inquietant si hom con-
Tiava que ol Doble s 'havia imposat del tot sobre el real, i cd-
mic gquan, tot i habitar el Doble de forma sovintejada,sno s “ha’
perdut consciéncia del caridcter fragil d‘aquest, incapag, per
moelt gue 1i pesi, de controlar intel.lectualment 1’existéncia,
El riure tindra la capacitat de fer trontollar-alld que se ‘ns .
vol fer passar com & necessari i natural: "Tras la risa la res-
lidad permanece, pero e¢n estado deshuesado: le falta el conjun-—

to de las articulaciones que pedrian hacerla parecer necesa-
ria.“(B(}!

Les ganes de riure bloquejaran el nostre afany dinterpretar

=de 1 humor 8a deia Freud que &s plaenter perqu# estalvia ener-—
81) .
1

cament de Las palabras Y las 00339{8 )de Foucault, on aquest

gia psiguica d’altra banda, &s adient recordar el comen-
ens diu que el que mou a riure de 1%absurda classificacid delsl
animals de 1“Enciclopédia Xinesa de qué parla Borges, &s la im=
possibilitat de pensar-la, Nietzsche Jja havia dit que el riure
és Mguperficial per profunditat" 3 és a dir, trastoca 1°’or-
dre horitzontal i homogeni de les representacions, en fer emers-
gir les forces irracionals que es pretenen ocultar. Per molt
que 1’humor espontani -sense un motiu determinat, o gque tot i
essent~hi, funcioma com a espoleta que dispara un fenomen la-~
tent-,es volgui neutralitzar com a ironia, com a distanciamént
despectiu de qui es creu en possessid de la Veritat; sempre a-
caba surant, de forma incontrolable, una rialla que afecte tot
(inclds un mateix i els altres) -en aqueést .sentit, a La mort

de Virgili de H.Broch es pot llegir el seglient: "Oh, res no es

¢posar a la nuesa de les rialles, cap contrarialla no 4&s capag
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de resistir la mofa, res no s hi pot fer tret d “amagar la pro-
pia nueéa, la nuesa del propi rostre..."(ajz

Rosset preéisaré la distincid entre 1‘humor i 1sg ironia{ghl
Aixi, el riure propi de 1’humor provocard una dislocacid, un
salt sobﬁat, perd no només entre un nivell de representacid 1
un altre =recordem la célebre tesi de Bergson segons la gual
el riure revela el que hi ha de mecanic per sota d‘alld viu-,
sind des de qualsevol nivell interpretatiu al fons absurd que
recorda la banalitat de tota espectativa il.iusbria. Aleshores
ne ki ha problema a assumir el gque diu E.Blondel gue "le comi-
que nait de 1 échec d‘une prétention“(85?~matisant,en tot cas,
que no només del fracads d‘una pretensié, sind de totes. La iro~
nia, per altra part, celebrara la crisi d‘un ordre, la caiguda-
d’un punt de referdncia, perd des d’un altre en qué es parape-
ta. I a vegades no només donara Fer suposat que el lloc des
d‘on & “exerceix é&s intocable, sind també que alid que pretdén
derruir podria ser reconstruit com cal: "La ironia se caracte-
riza asi por una cierta timidez en el atagque: no sélo el iro-
nista no se atreve a destruirlo todo, sino que a menudo desar-
ma sus destrucciones con la alusidédn implficita a posibles recomns-

11(8'62

trucciones, La ironia &s d’abast limitat, no va més enllid
d“accions locals que alimenten 1la vanitat d’exercir-se des d“m
suposat ordre sdlid. El calcul amb qud es porta a la practica
és simptoma de 1la tensié, del malestar que arrossegaj a diferdn-
ci de 1 humor espontani i d‘abast indiscriminat que no pretén
demostrar o demostrar-se res, on la finalitat es confon amb
l’acte de riure. I no un riure mogut per la satisfaccid davant
la manca de consistdncia i absurd de tot alld real, perqué aix{
faria possible 1la constfuecié d 'una vertadera remlitat alter-
nativa, sind com a celebracid gue no hi hagi cap punt de refe-
réncia al qual atenir-se o ser fidel ~i és que el riure no fé- -
més ilumina el cam{ a seguir per a ser felicos, siné que &s ja

felicitat (afirmacié innocent que es confon amb 1 existéncia
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igualment innocent})}., Com ja hem apuntat anteriorment, la iro-
nia seria la forma d’assumir 1 ‘humor tot deformant-lo a conve-
niéncia, El riure seria tolerat com a anunciador 4’una saviessa
que guarda el secret d“una veritat sdlida, i només seria 1icit
com a nascut d’una avaluacié intel.lectual prévia i al servel
d’un projecte constructiu; aixi, 1 actitud irdnica aniria di-
rigida a qui seria incapag¢ d’accedir a la veritat de les coses,
és a dir, els ignorants, La ironia, per tant, seria propia de
persones.serioaes i savies; anant sempre acompanyada de les
raons per les quals s exerceix, a diferéncia de 1‘humor que tant
1li faria que el confonguessin amb la rialla d un nen o un idio=
ta.

4/ EL desig. El desig mno només serd via d‘accés al real com
a emergéncia de 1 artifici -reaparicid de forces gque escapen
al control racional-, sindé també per la seva orientacid acti-
va vers alld real, Segons Rosset, a difer®ncia de la tesi pla=
tdnica tradicional (present a1l Convittsg)), el desig no mneixe-
ria d'una manca per part del subjecte, perd tampoc d’una manca
per part de 1’objecte, -tal com, al parer de RHosset, seria pro=-
pi de la modernitat, em qud es consideraria l1’objecte real in-
capag de desencadenar el desig si no fos pergu® funciona com
a reclam del vertader objecte de desig (ideal), que sempre di-
fereix i mai no es deixa reduir a les seves mediacions reals:
"Les relations entre 1le réel et le désir sont en somme deve-
nues si mauvaises qu’il semble aventuré de parler aujourd ’hui
d‘"objet du désir", auf 2 préciser aussitdt qu‘on entend par
13 un objet faisant absolument défaut, c’est-~i-dire le contrai-
re de tout objet réelyx tels le nuage hors du monde de Baudelai~
re, le fleur absente de Mallarmé, 1l‘objet a de lLacan, qui n’in-
téresse que dans la mesure ou il "manque A sa place®"," 882 Des
del mateix moment que quelcom es pot determinar o senyalar com
a existent i concret, ja deixaria de ser digne de suscitar in-

terés, ja que el desig modern apuntaria vers alld vague i inde-
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finit. La realitat, per tant, en comptes de ser objecte de de-
sig, acaba esdevenint obstacle per a aquest.i i &s que el que
aquest desig, amb la seva recerca d’alld gque per definicid mai
no as troba, estaria disfressant la seva vertadera - motivacid:
el reflis d’allé existent. Una vegada més la negacid disfressa-
da d’afirmacid :- "o.ole caractére indésirable de ceci, ¢ ‘est-
d-dire de tout ce qui existe, se trouve dissimulé par l1l’affir-
mation toujours renouvelde du caractére éEminemment dé&sirable
de cela,." 892 A aquesta concepcid del desig, Rosset contrapo-~
sard 1%experisncia de 1%apetit (™appétit"), tot passant a con-
siderar el desig com una mena d "idea reguladora® de 1l apetit,
al servei de la renovacid de la receroca de satisfaccid d aquest:
"eole désir ne s oppose pas a 1l appétit: il en est plutdt une
sorte de généralisation exceasiVe.“(Qel Sancho Panza seria el
paradigma, segons Rosset, de 1 home d’apetit, en comformar-se
amb les ocasions de satisfaccidéd real de desig que se 1i van a-
paraguent; mentre gue ¢l Quixot, gue veu en cada ocagié un mite-
ja d’apropament a un objecte ideal (inspirat per la lectura de
1‘Amadfs), seria el paradigma del desig desmesurat gque apunta
cap alld inexistent,.

Per fi -si hom volia encara més concrecid a 1'hora.de refe—
rir formes de contacte amb el real-, Rosset ens parlari de 1la
percepcid directe del real que s origina en els estats d ‘embria
guesa(gl)i de desengany amords. En ambdds, la realitat apareixe
rd tal gual &s3 singular {enfront del que es diu gque els borrat
x0s veuen dobletl), opaca, no reductible a les nostres represen-—
tacions; éa percebuda com propera i llunyana alhora, amb inca-
pacitat d’assumir-la i integrar-la en una xarsa tedrica: "..1°i
vrogne per¢oit simple, et c’est plutdt 1 homme scbre qui, habi-
tuellement, pergoit double, L’ivrogne est, guant a lui, hébété
par la présence sous ses yeux d”ume chose singulidre et unique
qu’il montre de 1’index tout en prenant 1’entourage a témoin,et

bientdt 2 partie si celui-ci se rebiffe: regardez~1i, il y a
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une fleur, ¢ est une fleur, mais puisque je vous dis que c ‘est

" ( 922

une fleur.e.
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PASCAL

"Els- homes:; no havent pogut posar remei
a la mort, 1la misdria, la ignordnciaj han
decidit, per a ser feliges, no pensar-hi,"

B.Pascal

L’andlisi de la nocid de "divertissement'{ diversid o entre~
teniment) que Pascal fa al capitol VII dels'PonﬁaﬁientoaL}lh
comstitueix, sens dubte, la seva eemtribucid més peculiar a la
nocié d“Il,lusié tal com és entesa al present treball.El "di-
vertissement" posard &émfasi en el que hi ha d’il.lusori a 1‘ac-
cié mateixa(com més continua i intensa millor), per tal de dis-
treure’s de la presdncia adversa de la realitats "El dnico bien
de las hombres consiste, por lo tanto, en que se les divierta
de pensar en su condicién, bien por medio de una ocupacién que
les aleje de ese pensamiento, blen por algin sentimiento agra-
dable y nueve que les ocups, o por el Jjuego, la caza, algin esa-
Pectdculo apasionante y, finalmente, por eso que llamamos di-
versi&n.“(%)L'accié per 1l°accié sard una forma de defugir 1%an-
goixa a qué, per indrcia, s’arriba, segons Pascal, mit jangant
el pensament, Una accid, perd, gque no és casual o Tresultat de
la inconscidncia (en els nens, per exemple), sind fruit d’una
decissgidé prévia on hi actua un mecanisme d‘autoengany. Ham.(es)
dird que desenvolupa qualsevol activitat per ella mateixa, pel
plaer que li reporta, quan de fel serd per a evitar la reflexid
en la quietudj tot usant el mecanisme 1l.lusori que consisteix
a presentar la fugida de le realitat com si fos una recerca, Una
Tecerca, perd, la utilitat o efectivitat de la gqual dependri del
retardament de la seva finalitzacié. Es per aixd que Pascal di-

La(3)

activitat com la caga serd més important 1’accié de cagar per

quey en vistes a 1”efectiviat del "divertissement",en una

ella mateizxa que la presa; aix{, un suposat objectiu (um conill
determinat, per exewple) no serd més que una excusa momentinia
al servei del vertader interds: fugir comntinuament per tal de

no tenir temps per a pensar,Y si aguesta fugida (o falsa recer-—

ca) no s’acaba mai &s pexqud, en el fons, els homes, segons Pas
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cal, saben que moltas. diversions mai no aconseguiran omplir

el buit de la vertadera felicitat que consistiria en poder as-—
sumir 1l existéncia tal qual és, Com més "divertissement" cer-
qul un individun, en comptes de senyal que s apropa a la felici-
tat plena, més simptomdtic sera de la necessitat d’escapar a
1’estat d’angoixas "Si el hombre fuese feliz, lo seria tanto

) 4
mds cuanto menos divertido estuviese..“( 2

Com a factor que afavoreix 1l estratdgia del "divertissement",
Pascal menciona la facilitat amb qué 1°home perd la concentra-
ci1é davant quelcom que cridi la seva atencid: " 1“home es tan
vano, que estando 1leno de mil motivos esenciales de tedio, la
menor cosa, como un billar y una pelota a la que golpea, bastan
para distraerie," 52 Aix{, la debilitat humana esdevé aventat-
ge a 1’hora de no haver de donar la cara davamt la trista rea-
litat,

=La naturalesa corrupta,

En un apénﬁix al capitol III -"Tragic i atzar"- de Logique
du pire(éz Rosset insisteix en el fet de la recusacid de la i~
dea de naturalesa en Pascal, Quant aquest parla de la corrupcid
de la naturalesa, no estaria deixant una porta oberta per a una
nocié central de la ideologia naturalista com é&s la culpabili-
tat, siné que es referiria a la abséncia -0 millor, desaparicié
total, pel que direm més endavant- d’una naturalesa rer a 1°’ho-
me: "..la perspectiva filoséfica de Pascal, que es la de los
Sofistas, de los Escéptices y de Montaigne, empieza borrando el
lugar habitdculo de esta corrupcidén mundana: la naturaleza. En
Pascal, al igual que en Gorgias o en Montaigne,.la naturaleza
no puede ser mala ni estar corrompida, por la simple razén de
gue no hay paturaleza." 72 Mo obstant aixd, Rosset precisa que‘
per Pascal -a diferédncia, per exemple, de Lucreci- tot i que

actualment no n“hi ha, sf que hi havia hagut una naturalesa a-
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bans del pecat original; el que passa, perd =tot marcant la
diferdncia amb la idea de degeneracid de la naturaless propia

d ‘un pensament naturalista com el de Platé-, és que la distin-
cia entre la naturalesa anterior i l1l’actual &s tanta que no en
queden vestigis ni un criteri per a saber com era aguella natu=
ralesa anterior, Aleshores, Pascal es desmarcaria del ressenti-
ment davant aquest mén en no imaginar el mdn perdut amb les ca=-
racteristiques oposades a les del mén present, Ks per aixd gque
serd intfdtil cercar el rastre de Déu en aquest mén en una série
d“elements que serveixin com a proves per a apropar-s‘hit "No
concebimos ni el estado glorieso de Addn ni la naturaleza de

su pecado, ni la transferencia de gue &1l se ha hecho a nosotros
Son cosas que hanm sucedido en el estado de una naturaleza total
mente diferente dé la nuestra y que rebasa el estado de nuestra

capacidad presente.n(sz

Les regularitats que es perceben al mén que donen peu a pen=
sar que hi ha lleis ~i, per tant, una necessitat natural= no
sén més que reaultat de 1°habit o costum(de fet, més que trac-
tar—-se els costums d’una segona naturalesa, l‘ordre natural és
ja un primen costum):";Qué son nuestros principios maturales
sino nuestros principios habituales?" 9. Es només des de la
perspectiva humana que tenen sentit aquestes regularitats que
es constaten; el mén tal com el coneixem serd resultat d’una
determinada combinacié de circumstincies atzaroses, L’atzar,a
PFaacal, serd una nocid omuipresent, comengant pel propi discurs:
"Har{a demasiado honor & mi tema si lo tratase con orden,va guae
quiero demostrar que es incapaz de él.“(loll 81, com a nota co-
muna als pensaments artificialistes, mo hi ha una necessitat na
tural que permeti distingir entre regularitatas, lleis naturals
i excepcions, a i’hora de cercar emprentes de D&u al mén, també
es diluird 1‘argument dels miracles =i engeneral les manifesta-
cions d‘un ordre sobrenatural-, pel fet gue passaran a ser vis-

tos com a irrellevants, en no haver-hi cap naturalesa sobre la
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qual prendre relleu., El costum és el que ens farid pensar que
quelcom és probable que s esdevingui (si abans ho hem vist pro-
duir-se de forma repetida) o no {miracles, per exemple}, Cal
un suplement de fe perquéd els miracles demostrin alguna cosa,
Ja que per ells mateixos i en relacid al nostre mén sdén nonés
fets excepcionals (sense comportar gue siguin manifestacions
de la divinitat, d‘un altre mén): "Pero como creo demasisado pa-
ra negar y demasiado poco para estar seguro, me encuentro en un
estado digno de compasidn b eﬁ el que he deseado c¢cien veces que
i un Dios la sostiena‘}aﬂnaturalesﬁj lo seflale sin equivoco;

Y que, si las seflales gue da son engafiosas, las suprima del to-
do..."('lll

L angoixa pascaliana, gue se sol presentar com a resultat de
la distancia en tot ordre -ontolégic, de valor, o fisic, fins
i tot- entre la imsignificincia de 1la naturalesa humana i la
infinitud del coanjunt de 1’univers, tot praessuposant que hi ha
una naturalesa humana fixa,. _una nafuralesa de 1 univers i un
criteri per relacionar-les; prbplament seria resultat de la des
proporcid en el sentit de manca de proporcid o criteri de rela-
cié, pel fet que no hi ha una perspectiva tnica, siné infinitat;
"Bogamos en un medio vasto, siempre inseguros vy flotantes, lle-
vados de un extremo a otro; cualquier mojén al gque pensemos a-
tarnos y asegurarnos se menea, nos deja, y si le seguimos, no
nos deja asirnos a €1, se escurre de nuastras manocs ¥ huyve en
eterna huida: nada se detiene a esperarnos."( )No hi ha un fo-
nament on descansar ni un punt de referincia que ons orienti-la
condicid humana no &s altra cosa que aquest desplagament inces-
sant a través de les distintes perspectives.Un perspectivisme
que no només afectaria 1’extensid o valor del coneixement huma,
siné a la mateixa constitucid del real -qute pel fet de poder-se
"retallar" o fer 1‘inventari dels éssers i esdeveniments de nol
tes distintes maneres, revelaria el que t€ d’il,lusori cadagcu~

na d’elles. En paraules de Rossett: "Azar de toda aparente "natu-
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ralema® y de todo recorte en la trama de lo gue existe (&sta,
demasiado floja ~demasiado ausente- para poder Justificar un
recorte de las regiones: el vo, el érbél, la casa, representan
zopas de existencia-paré los contornos de orden convencional ¥,

X
por consiguiente, para la existencia ilusoria).”( 3)
~E1l jo il,lusori,

En el marc de 1;esmentada manca de "proporcidé", el criteri
que, segouns Pascal, s’usa per a recondixer 1 existdncia d‘un
jo, serd sempre relatiu i Provisional, sense posaibilitat Qe
mostrar una identitat personal estable: "sQué es el yo? Un hom-
bre que se asoma a la ventans para ver a los transetintes; si vo
paso por alli ;puedo decir que se ha asomado para verme? Noj
porque no piensa en wmi en especial; pero aquel gue ama a alguien
a causa de su belleza ;le ama? Noj porque la viruela, gue mata-
T4 la belleza sin matar a la persona, hard que deje de amarla.
Y si se me guiere por mi Juicio, por mi memoria ;se me quiere?
Noj porque no puedo perder esas cualidades 8in perderme yo mis-
mo. iDénde esti pues, ese yo si no existo ni en el cuerpo ni
en el alma?“(lfJLa identitat atribuida & un jo no tindra altra
consisténcia que la d‘un reflex momentani en un joc de miralls.
A diferédncie dé Descartes, el jo de qud parla Pascal ho es re-
coneixerad com evident i subsistent, sind com fragil i no necegw
sari: "..el yo que piensa jamds habria existido si mi madre hu—
biese sido matada antes de que Yo hubiese sido animado; por lo

. b 3
tanto, no soy un ser necesarlo."( 52
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(1)

(2)
(3)
(%)
(5)
(6}
(7)
(8)
(9)
(10)
(11)
(12)
(13)
(14)
(15)

NOTES

Cfr. B.Pascal, “Pensamientos"—dins‘de Obras, Alfaguara,
Madrid, 1981 (trad. cast. de Carlos R.de Dampierre de Pen-
sées, escrits =~segons L.Goldman— entre 1657 i 1662},

Ibidem, pp.386-387(Fragment 136)
Cfr. Ibidem,; p.388(Frsg.136)
Ibidem, p.386{Frag.132)

Ibidem, p.389(Frag.136)

Cfr. "Pascal y la naturaleza del saber®, LP, pp.179 a 189,
Ibidem, pp.179-~180

B.Pagcal, op.cit,, pL70(Frag.431)
Ibidem, p.382(Frag.125)

Ibidem, p.521(Frag.532)

ibidem, pp.469-470(Frag.429)
ibidem, p.409(Frag. 199)

LP, p,183

B.Pascal, op.cit., p.549(Frag. 688)

Ibidem, p.387(Frag.469)
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SPINOZA

"LLes idees inadeguades- 1 confoses se segueixen unes
de les altres amb la mateixa necessitat gque les idees
adequades, és a dir, clares i distintes,™

Spinoza

Com a seu de les idees inadequades, serd la consciéncia, se-
gons 8pinoza, la que propiciard la formacid d“il,lusions en
1 home. A 17esceli. de la Proposicid XXIX de la Etica(l}, es
precisa aquest caracter de la conscidncia com a font de confus
sions 1 enganyst "Digo expresamente gue el alma no tiene ni de
si{ misma, ni de su cuerpo, ni de los cuerpos exteriores un co-
nocimiento adecuado, sino sélo confuso y mutilado, cuantas ve-
ces percibe las cosas seglin el orden comfin de la naturaleza,es—
to es, siempre que es determinada de un modo externo, a saber,
segin la fortuita - presentacidén de las cosas, a considerar
esto ¢ guellej ¥y no cuantas veces es determinada de un modo in-
terno -a saber, en virtud de la consideracidén de muchas cosas
a la vez- a entender sus concordancias, diferencias y oposicio=-
nes, pues siempre que estf internamente dispuesta, de ese modo
o de otro, entonces considera las cosas clara y distintamente,
como mostraré mds adelante-“(zl Com a part limitada de 1la na-
turalesa que &s 1’home, amb interrelacid contfnua amb la resta
de parts, cal que aquest conegui i assumeixi el seu llioc en el
mén, Per a Spimoza, el més corrent serd que no el conegui -i
per tant no sigui capag¢ de reconéixer en el que fa i 1li passa
1%efecte de causes determinades—, tot creient que no en té; i
que ell mateix decideix respecte la seva conducta (i1.lusié de
la Llibertat), i que la resta del mdén estd en funcid d’ell{il.-
lusié de la Finalitat)}. EL1 procés del coneixement (amb tres
graus) en Spinoza, que déna per suposat 1’engany com a punt de
partida, consistird a adonar-se progressivament del caricter
il.lusori de la prdpia voluntat, i de la suposada accid & una

voluntat oculta; aix{ conixer conadstird a rectificar 1%acti-~
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tud espontinia, prbpia de la majoria dels homes, =z delxar-se
emportar per il,lusions (basicament les de 1a Liibertat i 1a

Finalitat, com ddiem).

La i1, 1usi6 de la Llibertat neix, segons Splnoza, com a re-
-sultat de prendre 1° efecte per la causa, de confondre 1 "efecte
de les realitats exteriors sobre el propi organisme com a motiu
de la nostra actitud envers elles: "De modq que la experiencia
‘misma, no menos claramente gque 1a razén, enseﬁa que los hombres
creen ser 1ibres sdlo a causa de que son consc1entes de sus ac-
ciones, o 1gnorantes de las causas que las determlnan, ¥, ade-
mds, porque las decisiones del alma no son otra cosa que los
apetitos mismos, y varfan segﬁn la diversa disposicidn del cuer
po, pues cada cual se comporta segin su afecto, y quienes pade-
cen conflicto entre afectos contrarios no saben lo que quieren,
¥ quienes carecen de afecto son impulsados acd y al1g pPOY cosas
sin importancia.. “(32 Aixi la Llibertat es basa en la ignordncig
la qual fara -—-segons exemples del propi Splnoza- .que un nen pe-
tit eregui desitjar lliurement la 1llet, algd enrabiat 3ia vengdan
¢a, 0 algi que té por la fugida, Una ignorancia propiciada pel
prejudici de pensar que la ment &s una realitat totalment dis-
tinta al cos_i superior a aquest, al qual =en consonancia amb
la tradicié del dualisme- domina activament: "Y el hecho es que
nadie, hasta ahora, ha determinade lo que Puede el cuerpo, es
decir, a nadie ha ensefiado la experiencia,hasta ahora, qué es
lo que puede hacer el cuerpo en virtud de las solas leves de
su naturaleza, considerada como puramente corpdrea, vy qué es lo

que no puedé hacer salvo que el alma lo determine,"

Quant a la il.lusid de 1la Finalitat, també sera generada pel
fet que les realitats exteriors ens afecten, tot creient que a=-
aguestes esdevenen en relacid a nosaltres, i gue fins i tot a-
11{ on sembla haver-hi un desfasament entre alld real i ies nos
tres espectat1ves, actuaria —en termes de Deleuze(5! a qui te-
nim forga present en 1 anélzsl_de la I1,lusidé's en Spinoza— "un

Dios previsor que lo ha dispuesto todo segi'in relaciones mediog
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fines"(ﬁ) un Déu que &s anomenat per Spinoza "asilo de la ig=
 norancia® 71 El que estd més enlld de 1l’abast de la nostra vo-
luntat, seria Déu qui ho hauria volgut, tot complementant aixi
les dues grans il,lusions de Liibertat i Finalitat., I el fet
que siguin justament la Llibertat i 1la Finalitat els dos en-
ganys fonamentals generats en la vida conscient, ja &€s prou sig
nificatin que, per 1°interds que hi intervé, siguin propiament
formes il.lusdries, i no només resultat de la pura ignoerincia
intel.lectual. Tota 1la resta‘d'il.lusions que es pot inventa=
riar (B&, Mal, M3rit, Ordre, Pecatwm(a)), Junt a les dues es-
mentades fonamentals, no poden tenir una base real, pel fet de
pressuposar alld possible o contingent; en un mén on no nomds
regeix la necessitat en el sentit de relacid causa-efecte o de
irreversibilikat. del que ha esdevingut, sind també en el sen-
tit que les coses mo podrien havep esdevingut de forma distin-
ta(92 Una idea de necessitat absocluta que abasta tot el que e~
xisteix, sense un fons d’atzar de 1la qual sobressurti, que fa
dir a Rosset que, sense una font exterior a la propia necessi-
tat, aquesta s acaba confonent amb 1l’atzar, pel fet que la ne~
cessitat no pot donar una rad de ser "necessaria® -sanse caure
en redumdancia- de la seva prdpia presdncia (si tot &s necessa~

Ti, sense res exterior que ho limiti, tot, simplement, &s):

"En la medida que la necesidad siempre es afirmada, nunca Jjus-—
tificada, Spinoza es un gran afirmador del azar: incluso es,en
ciertos aspectos, el pensador mds extremista, puesto que ol a-
zar se dice, en la Etica, de lo que es su exacto contrario -la
necesidad. Que todo sea azaroso, incluso y sobre todo lo nece-
sario, ésa es una de las intuiciones maestras de Spinoza."(lo)

-i és que potser aguesta convergéncia, al 1imit, entre necessi-
tat i atzar forma part de 1’enigmatic tercer grau de coneixe-

ment o "cidnecia intuitiva®.,

_254



(1)

(2)
(3)
(&)
(5)

{6)
(7)
(8)

NOTES

Cfr, Spinoza, Etica, Alianza Editorial, Madrid, 1987, pp.
138~139 (trad. cast, de Vidal Pefia de Ethica, 166%--1675).

Ibidem, p.139
Ibidem, p.178
Ibidem, pp.l73-176

Cfr. G.Deleuze, Spinoza,Kant,Nietzsche, Labor, Barna, 1974
{trad. cast. de Francisco Monge de Spinoza{1970),La Philo-
sophie critique de Kant(1963) i Nietzsche(1965)),

Ibidem, p,52
Spinoza, op.cit,, p.94

Cfr. Ibidem, pp.95 i ss.

(9) En paraules de G.Deleunze, op.cit,; ",.no hay nada contin-

gente en la Naturaleza, es decir, las existencias no se
producen por el acto de una voluntad divina que, al igual

que un principe , hubiese podido escoger otro mundo ¥y otras
leyes.", p,80

{10)LP, Pp.150
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HUME

"Si haig de ser un estipid, com certament en sdén
tots: aquells que raonen o creuen en alguna cosx, que
les meves Xximpleriés siguin almenys quelcom natural
i agradable,"

D ,Hume

Quant a 1 aportacid especifica de Hume a 1 anilisi de la no-
cid d'Il.1lusié, cal enmarcar-la dins la critica a tres grans
farmes il,lusdries: la substdncia (tant en el sentit gendric
de realitat exterior cem en el sentit d’objecte determinat),
el jo o identitat personal, i la necessitat(o causalitat)., Una
activitat critica que, d’altra banda, no apuntard tant a desfer
o eliminar aquests conceptes com a il,.lusoris, ja que saran M-
nevitables® -una idea que recollird directament Kant-; sind més
aviat a posar de relleu la manca de demostrabilitat o de fona-
ment de la creenga en ells, tot palesant, de pas, els factors
que els fan possibles, Abans d’entrar a fer el comentari de ca-
daseuna d‘aquestes nocions, recordem que, com a instancies sin-
tetitzadores de 1’experiéncia, apareixen com a efecte del fun-~
cionament de la ment humsna'Jen 1a qual operen les tres l1lleis
d’associacid de 1la semblanga, contigﬁitﬁt espaj-temporel i cau=-
salitat {que de fet &s reductible a les dues anteriors); les
quals lleis -a partir del material que arriba de les impres—
sions, en un primer moment, o les idees, en un moment posterio
actuen unificant, a través de la "forga suau" ' de la imagina=-
¢ié » Unes lleis d’associacié que Hume equipara ~justament per
la seva forga d’atraccié o "associativa®- al paper de la llei de
la gravetat al mén fisic ~recordem, a propdsit, que Hume volia

Respecte a la nocié de substincia, sembla oportid comentar ¢ Ol
tot i rebutjar la possibilitat de demostrar 1 existdncia real
del mén exterior o les realitats concretes, no obstant aixd, la
forma com Hume presenta la matdria primera (impressions de 1la

sensacié o de la reflexié) a partir de la qual la ment relacio-
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nard i unificara, no deixa de ser el model de la “"cosa", de la
substancia, tot i que'miniaturitzat; aixf, la impreésié es po~
dria entendre en Hume com, en paraules de M. Malherbe, "une u~
nité indépendante, subsistant en elle-méme et compléte“(sz Loy
confianga en 1 existéncia de la realitat exterior, per altra
part, vindrad afavorida, segons Hume, pel fet que les impressiae
arribin a la ment amb un minim de constancia i c¢oheréncia -que
la imaginacié privilegiard i accentuard~, la qual cosa fard pos
sible diferenciar la informacié provinent del mén exterior de
les produccions dels somnis, Aixf{, la il.lusié de la substan-
cia seria en part possible per construir-se a partir d’una ba-

se real, tot diferenciant=se d “una pura quimer&ghz

Quant a la creenga en les relacions necessaries entre ele-
ments o fendmens ~és a dir, no només successidé regular que es
podria entendre com a resultat de 1l atzar, sinéd relacid de cau~
sa que comporta necessariament un efecte~, Hume també procedi-
rd a mostrar com no es pot justificar racionalment aquesta cre-
enga, ja que,tal com passava amb la substdncia,que mo es: perceb
unitariament, tamﬁoc no es perceb la suposada comnexidé necessid-
ria,L’dnic que, a dreta llei, ham pot afirmar &4s que fins al
present s“ha constatat una successié, perd no hi haurd res que
asseguri que se segueixi produint en ol futur(52 Aleshores, to-
ta suposada causalitat o connexid necessidria es pot entendre
com una simple relacié de contigliitat espai-temporal(3® llei
d“assoclacié); de tota manera, el que crida 1’atencid &s que
tot i que la critica que fa Hume qilestiona la idea de llei na-
tural -aixi,el mén podria passar a ser diferent a partir de
qualsevel moment., no obstant aixd, les "lleis"d’associacid
gue regulen el funcionament de la ment humana, semblen Prendre
el relleu de 1lleis (no només, per tant, regularitats donades
fins ara) necessiries de la naturalesa humana-no fonamentada

(com a simptoma de la modernitat emergent) en un Ser, sind en
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un funcionament,

Pel que fa a la creenga en el jo, entds com a identitat per-
sonal que romam constant per sota de la diversitat i suma de
representacions, Hume també mostrarid, almenys en 1°ordre ted-
riec, la impossibilitat de donar una justificaeid racional de
la seva existéncia. A manca d’una impressié del jo, la célebre
presentacid de la ment que fa Hume com un simple "haz o colec- .
cién de,percepciones diferentes, .que se suceden entre si con
una rapidez inconcebible ¥ gue estdn en perpetuo flujo v movi~-
mientoﬁ(Gz tindria 1°inconvenient de commotar que 1a ment té,
almenys, la consisténcia d’un lloc que s’omple i hi transiten
les percepcionsi una idea gue quedaria reforgada per 1l’altra
comparacié que fa Hume de la ment amb un teatre. No obstant
aixd, un comentari immediatament posterior a la comparacidé amb
el teatre desfa aguest possible malentds: "La comparacién del
teatro no. debe confundirnos: son solamente las percepciones las
que comnstituyen la mente, de mode que no tenemos ni la nocién
méé remota del lugar en que se representan esas e¢scenas, ni tam
poco de los materiales de que estdn compuestas.® 72En aquest
sentit, mma nova comparacid de la ment, ara amb una repiblica
0 societat on varien e¢ls habitants i les lleis, perd segueix es-
sent considerada la mateixa, deixard més satisfet a Hume 82 De
les tres lleis d’associacid, 1a que segons Hume, a part de la
éemblanga, més contribuiria a la formacid de la idea de Jo o
subjecte seria la causalitat(-gz a2 través de la memdria que per
metria extendre la cadena de les causes més enlld del que hom
recorda cap el passat i prolongar~la, en forma de projectes,
vers el futur, Hume precisarid que la memdria, d’altra banda,"no
produce propiamente, sino que descubre la identidad peraonal‘ﬁ-d
-j& que el jo sempre excedird l’abast de la nostra memdria~ la
qual cosa, pel que fa a la nocié d°Il.1usié,és interessant per-

qué  incideix en el factor propiciador de l’efectivitat de les



creences il,lusdéries com és 1’aprofitament de circumstincies

ja donades préviament. A més de la memdria com a factor propi-
ciador de la creenga en un subjecte substantiu, Hume apuntark
-sense desenvolupar~ el gue postericrment amb Nietzseche esde-
vindra un factor decissiu per a entendre la faormacid de les
principals il.lusions humanes, com &s 1°ds i estructura del llen
guatge: "..todos esos sutiles y refinados problemas acerca de
laddentidad personal{ ...} deben ser considerado= mds como difi-

cultades gramaticales que como problemas filoséficos.“(lll

La subjectivitat, doncs, no serd inicial i prévia, segons Hu-~
me, a les percepcions, siné un efecte posterior de la forma dag
sociacid d ‘aquestes,Bs Deleuze(lz)qui més ha insistit en la
relevincia d’aquest punt que faria desplagar la pregunta per la
possibilitat de la percepcid, tot donant per suposat un subjec-
te ja constituft, a la de com es crearia 1l’efecte de subjecti~
vitat a partir de les representacions.Per tant, el problema del
fonament o certesa del Jo, passa a ser el d’esbrinar com es ge-
nera la creenga en el jo, el qual no es pot identificar amb cap
impressid que es capti de forma immediata, L‘intent de resposta
per part de Humwe, passard a través de 1l’apelacié a ferces irra-
cionals o passions, en un sentit ampli, gue =com el nom ja déna
a entendre- comformaran un "subjecte subjectat®(fent sexvir unas
expressid de Deleuze). Ara bd, si no hi ha una eviddncia intel_
leetual del Jo, si no es pot demostrar la seva existéncia racip
nalment, no obstant aixd, Hume no tindrad Problema a assumir gue
hi ha una certesa del jo en el pla psicol&gic-moral(l32 A par-
tir del llibre XYI del Tratado de la naturaleza humana, Hume do-
nard per suposada 1’existincia d‘aquest jo, un jo resultat del
Joc social de la "simpatia" -reconeixement deia-altrea i orgull
conseglient en ser reconegut. Malgrat aqueste certesa del jo pric
tic després del gliestionament en el pla tedric -~tot dibuixant
un itinerari intel.,lectual que prefigura el de Kant quant a re-

cuperar en 1'esfera de la vad practica el que semblava irremi-
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siblement perdut mitjangant la raé pura-, el jo no seguird te-
nint altra comsisténcia que la de ser umna creenca(”belief")-bé
propiciada per la combinacid de les representacions, bé pel joc
social de relacid amb els altres=; la qual creencga en el jo 1li
interessa (al subjecte!) que hi sigui perqud facilita bé els
processos de coneixement tedric, bé les relacions humanes. A
part dels factors que contribueixen especf{ficament a la forma-
cid de cadascuna de les nocions il,lusdries «~la constanecia i

la coheréncia en el cas de la substéncia, la memdria o les re-
lacions socials en el cas del jo, i 1°hdbit en el cas de la ne~
cessitat-, el factor comi que alimentard com a font inesgotable
la creenga en 1’existéncia real d’aquestes nocions, seri el de-
sig o interds vital de creure-hi. Segons la célebre foxmulecid
de Hume: "La razén es, y sélo debe ser, esclava de las pasio-
hes, y no puede pretender otro oficio que el de servirlas y obe
decerlas,“(lth'ordre de les raons, per tant, no és autdnom en
Hume, siné que ostd al servei dels interessos de 1%esfera vie

tai-passional,

El fet que als homes els interessi adherir-se i identificar-
se amb aquests efectes il.lusoris d una substdncia, causalitat
i jo, representaria una forma indirecta d’assignacid d’un cert
cardcter real a aquest iltim, el subjebte, Ja que tot i haver
descartat que es tracti d’un subjecte substantiu,-af que ha de
tenir la consisténcia minima'com‘per ser capag d’adherir-se i
usar al seu favor aquestes il.lusions -que es troba ja en part
constituides i procedird a accentuar-; és a dir, hi ha d’‘haver
un: subjecte capag, com a minim, d’enganyar-se. Curiosament, el
fet que la substancia i la causalitat siguin formes il.lusdries
creences fomentades per 1’esfera passional, afavoreix la no re-—
duccié al cardcter purament il,lusori de la creenga-en el jo, ja
que hi ha d‘haver "algd" a qui 1li interessi pensar que aquests
conceptes tenem una existénecia real -tamb€ es podria dir que

aquestes il.lusions no 1li interessen al jo, siné a una altra



instancia fora de la conscidne¢ia humana com, per exemple, la
Vida, perd, tot i que desplagada, no deixaria de conmstituir u-

na altra forma de subjectivitat,
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NOTES

Cfr, D.BRums, Tratado.dn.1&agaturaieza-humana, Editoera Na-
cional, Madrid, 1981(2ona edicié) -~especialment "Libreo pri
meros Del entendimiento”, pp.73 a 427= (trad., ecast, de Fé-
1ix Duque de A Treatise of Human Nature, 1739-1740).

Quant a la relacié entre Newton i Hume vid. J.Noxon, La e~
volucidén de la filosofia de Hume, Revista de Occidente,Ma-
drid, 1974, Qspecialment paryts IX i TIIX (trad. cast. de
Carlos Solfs de Hume s philosophical development, 1973).

M.Malherbe, La Philosophie empiriste de David Hume, Vrin,
Paris, 1976, p.%1l,.

Cfr, D.Hume, op.cit., pp.329 i ss.

CGfr; Ibidem, PP.278 .1 8s.

Ibidem, p.#00
Ibidem, p.4%01

Potser, tot i no ser intencionat, el que willor expressa

en Hume la seva critica a la certesa de 1 existéncia d’u-
na identitat personal, més gue un seguit d’arguments —di—
rigits a 1l’evidéncia intel.lectual del "subjecte™ lector-,
seria la discontinuitat i ocscil.lacid del seu discurs, que

sovint replanteja i rectifica coses que acabava d’afirmar,

F.Duque senyala 1 estranyesa que Hume prescindeixi de 1la

contiguitat -vid. D.Hume, op.cit., p.4l0, nota 163-.
Ibidem, pp,.412-h413

Ibidem, p.413

Cfr.’G.Deleuze, Empirismo y subjetividad, Gedisa, Barna,
1981(20ona edicié) -trad, cast. de Hugo Acevedo de Empiris-
me et Sut;ieCtiVité, 1953".-

Videy: per exemple, Sergio Rébade, Hume Y el fenomenismo

moederno, Gredos, Madrid, 1975, pp.339 i ss,

b.Hume, op.cit., p.61Y

262



KANT

"pPer la forca mai no s ’ha aconseguii res contra les
inclinacions sensibles; és millor entretenir-les, i com
diu Swift, donar una béta a la balena perque Jugul, per
tal de salvar el vaixell.,"

I.Kant

A Antropologia en sentido pragmético(l) Kant estableix una
distincid clara entre dos sentits d’il,lusid que es temndeixen
a confondre: il.lusid com a error (perceptiu, 1dgic) -que com
a excepcid, confirma la regla del bon funcionament d’una facul=-
tat-, i ii.lusié, en el sentit que aqui més ens interessa, de-
finida com "aquella ofuscacidn que sigue ain sabiendo que el
presunto objeto no es real“(zz Il.1lusid com a error corregible
seria, per exemple, la il.lusié ldgica resultat de manca d’a-
tencid a 1’hora d emprar les regles 1ldgiques correctament, tal

com s estableix a la Critica de la Razdén Pura(j); i quant a la

il,lusid empfrica, o de percepcid, Kant diu que també cessa a
l’acte, en ser-ne conscient: "Engafio de los sentidos, por el
contrarie, lo hay cuando tan pronto comoc se sabe qué es 1lo qﬁe
pasa con el objeto, cesa inmediatamente laapariencia, tales los
juegos de prestidigitacién de todas clases.” l"*)---rmn obstant aixé,
a la CRP Kant parla de la inevitabilitat gque se segueixi pro=
duint una il.lusié empirica tot i ser conscient de I engany(com
1i passa, per exemple, a un astrénom, a qui la lluma 1li segueix
semblant wés gran a la Y"gortida" gque dalt del 091(5)), de tota
manera, tot i assumir que no s corregible la informacid erra-
nia proporcionada pels sentits, squesta no deixa d’aperdixer
com a cas esporadic, com a excepcid que confirma la regla del

bon funcionament dels sentits.,

El'tiﬁﬁé d;il.luéié,‘peré, qﬁe més preocupéfé Kant sera agize-
lla que és ‘“natural i inevitable" ("natiirlich uns unvermeid-
1ich“)(6) ~tot i havent mostrat el seu caracter fictici-@ no
propia només del mal funcionament d una facultat en determinats
cassos (degut a factors externs que interfereixen en el seu bon

funcionament tals com la manca 4“‘inf'ormacid ¢ la falta d‘aten-
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cid}s sind que es troba present de forma germinal al cor mateix
de la naturalesa humana, Un conjunt d’il.lusions que escapen al
control racional, i gue, arrelades com estan al cor de la ment
humana {amb la qual cosa es constata que alld desconegut habi-
ta dins cada home}, la seva manifestacid va des dels somnis(7)
~que es donen en tothom,cada dia- fins 1’ambit superior d’acti-
vitat racional (allf on actuen les Ideses de la Raé}. Abans d’en
trar, perd, a comentar 1‘andlisi que fa Kant de les Idees de

la Rad a la "bialdctica tmmcendental® de la CRP 82 récordem
com s’emmarca aquest estudi dins el projecte kantid de recerca
de les condicions del coneixement gue,sense provenir de 1 ‘expe-
ridncia, fan possible un coneixement cientific d’aquesta., Kant
parteix d‘una divisid del coneixement humd en tres facultats:
Sensibilitat -o facultat passiva que reb informacié sensible,
bé d’origen extern, bé intern—, Enteniment -o facultat activa
gue comprén, ¢és a dir, produeix espontdniament certs conceptes
sense derivar—los de 1l experidncia, tot formulant judicis-, i
Rad ~que posa en relacié judicis {si sén només dos, perd, enca-

ra es atribucié de 1 ‘Enteniment)} o raona, proépiament,

A la "*Estetica transcendental“(g) Kant ens parlard de 1 ‘espai
iel temps(lo) com a "formes a priori de 1la sensibilitaf", "in-
tuicions pures" o %elements transcendentals®, és a dir, expres-
sions que indiquen gque espai i btemps no procedeixen de 1 expe-
ridéncia -no sén sensacions, perd tampoc no seran conceptes, ja
que no unifiquen distintes sensacions, siné que la informacid
que ens arriba a través de la percepcid &s integrada com a parts
d‘un espai i intervals d un temps tinics-~, perd si que precedei-
xen 1°experidncia com a coordenades en funcié de les quals s or
ganitza (ordena i unifica) tota ia informacid sensorial. Una foz
ma de precedir que permet separar-los,des d un punt de vista
logic,de 1%experiéncia, ja que si fos una separacid temporal es
cauria dins un plante jament innanista gque Kant refusava, I se-
ran aquestes dues formes a priori d espai i temps les que asse-

(11)

guraran la cientificitat de 1la matematica, ja que =-en ter-
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minologia de Kant=- es podran formar ™judicis sintéties a prio-
rif; és a divr el cardcter a priori d“espai i temps fa possible
establir principis de validesa universal i necessdria (una nee
cessitat que, a través del "gir copernica®™, no vindri determi-
nada per reflectir una relacié de necessitat entre els fend-
mens del mén, que 1 home hi descubriria, siné pel funcionament
de la ment humana que aplica a tota experiencia possible el ma-
teix filtre dels elemeﬁts transcendentals, en aquest cas espai

i temps).

A la “Analitica ﬁranamendentaPAm2} Kant dira gue les condi-
cions de possibilitat formals, amb funcié anlAloga a la de 1’ es=
Pai i el temps en la Sensibilitat, que intervenen en la facul-
tat de 1'Enteniment sdém les categories o conceptes purs =-no em=
piries, per tant (recordem que per a l1“empirisme tots els con-
ceptes sén empirics, essent formats a posteriori, a partir de
1’abstraceid igeneralitzacidé d‘alld que hi ha de comti i cons-
tant entre les percepcions que arriben a la ment); les. quals
categories operen una segona criba sintetitzadora de la infor-
macid que arriba a l'home(132 Quant al nmombre de conceptes purs
¢ categories, Kant diu que sén dotze, arribant-hi a través de
las "deduccidé metafisica de les categories", en considerar la
quantitat i la forma dels judicis ~ja que l’Enfeniment és la fa
cultat de jutjar, és a dir, d’unificar les dades de 1 experidn-
cia, subsumint-les en aguests conceptes pufs que precedeixen
1 experidncia sense procedir-ne. Les categories faran pessible
1’establiment de " judicis sintdtics a priori% -&s a dir, de va-
lidesa universal i necessaria i que, alhora, aporten nova infor

macié~ en Fisica, tot garantint la seva cientitficitat,

A la "Dialéctica transcendental" Kant hi estudia la Rad com a
facultat de relacionar judicis i treuren conclusions, tot in-
vestigant la possibilitat de fonamentacid ~andlogament a la Ma-
temdtica i la Fisica- de la Metafisica com a cilncia; tot ente-

nent per Metafisica . um. conjunt de proposicions que tracten
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d “una realitat que estd més enlld de ) ‘experidncia sensible,El
mateix nom de "dialdctica®, usat en sentit pejoratiu com a so-
fismes de la rad, ja prefigura la valoracid negativa de Xant
respecte les pretensions de la Metafisica d‘aplicar els elemeris
a prieri o formals de la ment més enlld del seu ambit legitim
(l’esméntada experiéncia sensible)§ unes pretemsions, perd, co-
substancials a la Raé com a resultat de la la prdpia dinamica
de relacié ldgica dels _ judicis, que en remuntar en sentit as-
cendent 1a.forma dels sil.logismes (prenent les premises com a
conclusions 4“un racnament previ) condueix, per indrcia, vers
alld incondicionat(lag allf en convergeixen les condicions de
possibilitat de tot raonar: la Idea de 1l Anima (com a unitat
absoluta del subjecte pensant), la Idea de Mén (com a unitat
absoluta de les condicions dels fendmens)}, i la Idea de D&u
(com a unitat absoluta de la condicié de tots els objectes del

pensament en general),

Perd si 1%aplicacid de les categories més enlld de 17experidn
cia €s ldgicament il,legfitima, no obstant aixd es tracta, se-
gons Kant, d"una tenddncia inevitable,present al cor mateix del
coneixement hum&.l5l I com véiem a propdsit de Hume, el fet de
ser conscient del.carécter fictici de determinades nocions, no
per aixd fa que s‘esvaeixin, siné que segeueixen inalterables,
o podriem dir que fims i tot queden enfortides després d‘haver
superat 1l’escomesa de la seva manca de justificacid raéionaI,

{16

Peter F. Svrawson, a Los limites del sentido 2 caracteritza

amb quatre trets alldé propi de les il.lusions metaffsiques de-
nunciades per Kant a CRPt -~inevitablems, -apareixen com a abso-
lutes i altimes, ~trascendents a qualsevol experiéncia possible,
1 =valor regulatiu per a la cilncia, Essent justament aquesta
darrera caracter{stica la que introdueix els condiciomaments
extra-racionals de la Rad -tot cercant alld incondicionet ine
tern per autofundar-se, la Rad ensopega amb un condicionament

extern d’irracionalitat{una vegada més, tot volent fugir de la
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proépia fragilitat es cau en una nova constatacid, encara més
obvia, d’aquesta fragilitat)-, Tot i no correspondre a cap ob-
jecte real, Kant dird que no hi ha cap confusid -~ans: al contra-
ri, avantatges~ a 1’hora de deixar~se guiar el coneixement hu-
mé& per aquestes Idees: "Y en esto consiste la deduccién tras-
cendental de todas las ideas de la razdén especulativa, mo como
Principios constitutivos destinados a extender el conocimiento
a mds objetos de los que la experiencia puede ofrecexizos, sino
como principios reguladores de la unidad sistemdtica en la di-
versidad del conocimiento empirice en gemeral, que refuerza y
corrige asi sus propios 1imites mds sefialadamente de lo que po-
dria hacerlo sin esas ideas, con el merc uso de 10s principios
del entendimiento."(l7l I &s per aixd que no sigui d’extranyar
que les pagines on Kant pérla d‘aquest “"valor regulatiu" de les
Idees hagin estat la matriu del Pragmatisme {de Pairce)'o de

la filosofia del "com si" o Ficcionalisme (de Vaihinger).

Serd en 17esfera de la moralitat, perd, on les Ideces de la
Raé -passant a ser ara les de Déu, llibertat i immortalitat-
recuperaran. la seva fonamentacid real com a postulats de la
Raé practica. S. Kérner resumeix la importancia .-i encadenament
légic~ d“aquestes tres Idees per a 1 esfera practica de la for-
ma seglient: "..1?/ el hombre puede cumplir su deber sdlo si es
libre; 22/ el hombre puede lograr 1a santidad 28lo si es inmor
tal; 3¢/ el hombre puede promover el sumo bien sélo si Dios e—
xiste, Ahora bien, la libertad moral del hombre es una cendie
cién necesaria de su poder de aleanzar la santidad, lo que a
su vez es una condicidn necesaria de que el sumo bien sea rea-
lizade y, en consecuencia, tamoién de la existencia de Dios.“u@
I és per aquesta reintroduccid "in extremis® de Déu, com a2 pos-
tulat de la Rad prictica, que Rosset comsiderara Kant-el para-
digma de la figura de 1'Incurable(l9l el qual, per tal de sal-
vaguardar com sigui les seves creances(il.lusbries), plante ja
la tasca eritica no des de zero (i vers tot), sind al servei de

la recerca de les condicions de possibilitat del que es creu in
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dubtable,
-*Secret pla” de la Naturalesa,

Ia concepcid de la histdria de Kant &s bon exponent de }a
col.laboracié i interdependéncia de distintes formes il.lusd-
ries per tal d‘assegurar la seva efectivitat ~amb la dificul-
tat de precisar on acaba una i comenga una altra, Aix{, tal com
s “estableix al Principi vuité de "Jdea de una historia univer-
sal en sentido cosmopolita“(zoz el motor de la histdria seria
un "secret pla" de la Naturalesa -no incompatible amb la 11i-
bertat individual-, que se serviria {de forma andloga a la an-
tiga Providé&ncia i a la futura figura de 1’astiicia de la Rad
hegeliana) d’alld irracional (passions, guerres..) del compor-
tament humd per millor avangar fins assolir 1°objectiu final
de la "pau perpétua® o Humanitat felig d‘homes lliures convi-
vint en pau per sempre més: "Se puede congiderar la historia
de la especie humana en su conjunto como la ejecucidén de un se~
creto plan de la Naturaleza, para la realizacidn de una consti-

tueidn estatal interiormente perfecta..“(zlz

La il1.lusié de 1’eliminacid d4‘alld negatiu en 1’home (X1.1u-
sié Moral), d’un pas del temps reconciliador (Il.lusid dol Pro-
grés), o de que tota la histdria esturia al servei dels inte-
ressos humans (Humanisme), serien distintes manifestacions (o
instruments ) ‘de la il.lusidé basica de la creenga en una Natura-
lesa que —-com a vertader subjecte de la histdria- se serviria
a conveniéncia dels subjectes humans: "No se imaginan los home
bres en particular ni tampoco los mismos pueblos que, al perse-
‘guir cada cual su propdsito, segiin su talante, ¥y a menudo en
mutua oposicidén, siguen insensiblemente, como hilo conductor,
la intencidén de la Naturaleza.." 22; amb la gqual cosa Kant in-
trodueix una nova forma deformada (i interessada) d’Il.lusid
(apart de la d”error) com a ficcid resultat de 1’engany d’una

instancia exterior cap a 1 home {amb o1 que es preservaria com



a minim la creenga en un punt de referdncia exﬁlicatiu i font
de subjectivitat, com és la Naturalesa, en aquest cas) tot des=
viant 1%atencid del caradcter d’autoengany que hi ha en tota cre—
enga il.lusdria. Aix{ els homes no serien amos de les prdpies
decissions, sind instrumenis d’‘interessos aliens (essent secun=-
dari si el beneficlen o perjudiquen). A 1‘Antropologia Kant tam
bé dird que en activitats com somniar, jugar, o cercar riguesa,
una cosa seria 1 ‘objecte (il.lusori) que 1 ’home ' ereu perseguir
i 1%altre 1l objectin real gue persegueix a travéds seu la Natu-
Talesa -i que no serd altre que procurar-li excitacions que ine
crementin la seva vitalitat: "E] sofiar es una sabia disposicidn
de la naturaleza para excitar la fuerza vital mediante las emo=~
ciones que se refieren a los acontecimientos involuntariamente
fingidos, a pesar de que estdn suspendidos los movimientos fune—
dados en el albedrfo, a saber, los dé los mdsculosw“(232

A propdsit de 1 Antropologia, i respecte als factors que pro-—
piclen l7efectivitat de les creences il.lusdries, cal mencionar
que Kant, d una banda, es refereix al "joc social”™ de la com-
plicitat silenciosa entre els homes en no fer explidit i pro-
blematitzar alld que aporta un interds comd: "Los hombres son,
en gemneral, cuanto mds civilizados, tanto mds - comediantes ¥
toma la pura apariencia de la afeccién, del respeto a los demds
de la modestia, del desinterds, sin engafiar con ello = nadie,
porque cada uno de los demds, con tal que no se apunte particu-
larmente a €1, estf conforme.,"(zh) i, d’altra banda, Kant tam-
bé suggereix 1‘accié per 1%accid com a Fforma de defugir i no
acarar els problemes: "Por la fuerza no se ha conseguido nunca
nada c¢ontra las inclinaciones sensibles; es mejor burlarlas, y

come dice Swift, darle a la ballena un tonel para jugar, a fin
de salvar el barco.“(zsz

finalment, cal mencionar com a Kant es déna la paradoxa =i
d’aixd també en seria precedent Hume- que en la part de verta-
dera crftica a les il.lusions humanes -‘a la "Dialdctica trans-

cendental", abans de recuperar=les, amb fonament real, com a



postulats de la Radé Practica=-,en establir que la tenddncia a
Formar nocions il.lusdries &és "natural i inevitable" es ddéna
un pas =del tot discutible~ de constatar que fins ara els ho-
mes s han "il.lusionat™ a afirmar que forma part de la natu-
ralesa humana enganyar=se (i que se seguiria fent en el futur,
per tant); amb la gual cosa es preservaria una curiosa figura
de naturalesa humana com a (necessériament) formadora d‘il.lu~

sions,
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(11)

(12)

(13)

NOTES

Cfr. I.Kant, Antropologia en sentido pragmdtico, Revista
de Occidente, Madrid, 1935 (trad. cast. de José Gaos de

Anthropologie in pragmatischer Hinsicht, 1798) -a partir
d’ara m‘hi referiré com Antropologia~, p.37

Ibidem, p.37(§13).

Cfr, IL.Kant, Critica de 1la Razén Pura, Alfaguara, Madrid,
1984(3ra edicid)(trad. cast., de Pedro Kibas de Kritik der
reinen Vernunft, 1781-1% edicid-, 1787-2ona edicib-) ~a
partir d’ara m’hi referiré com CRP~, p.299

Antropologfa, p.37(§l3).

_c-frr CRP 3 PR.299=300,

Quant a la importdncia del paper de la Il.lusid a Kent,

€s pot consultar els segilients estudis: ¥.Duque, De la li-
bertad de la pasidn a la pasidn de 1a libertad, Natdn, Va-
lencia, 1988 -especialment "Tlusidn ¥y Estrategia de 1la ra-
zén", pp.83 a 95~; o I.Reguera, La 18gica kantiana, Visor,
Madrid, 1989,

Cfr., Antropologia, p.171(§86}),

Cfr. CRP, pp.297 a 567.

Cfr. CRP, pp.65 a 101,

De fet la forma de l’espai es pot reduir a 1la del temps

vid., a propdsit, Felipe M.Marzoa, Releer a Kant, Anthro-
Pos,y Barna, 1989, p., 49,

Recordem que per a Kant el model de cientificitat &s 170-
bra de Newton,

Cfr, CRP, pp.102 a 119,

En el benentds gue, tal com passa & propdsit de la distin-
cié entre els elements = prieri i la informacié sensorial
que estructuren, si es parla d‘una "segona® activitat £s

només en un sentit l3gi¢, que no temporal, ja que les fa-
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(14)

(15)

(16)
(17)
(18)

(19)

cultats de la Sensibilitat i 1’Enteniment funcionen alho-
ra; tal com el propi Kant posa de relleu a la "deduccid
transcendental de les categories" -vid.,a propdsit, Felipe

M,Marzoa, op.cit., pp.77 i ss.

"Este algo incondicionade se concibe necesariamente de una
de dos maneras. La mds natural v menos sofisticada es con—
c¢ebirlo, en cada caso, como un mienbro absolutamente Wlti-
mo de la serie: aquel del gue no es posible ni mecesaria
una explicacidn, pero que contiene el fundamente Ultimo
de la explicacidén de todo lo demds(...). La manera menos
natural y méds sofisticada es concebirlo no como un mien-
bro dltimo e incondicionado de una serie de cosas condicio
nadas, sino como la totalidad incondicionada de una serie
infinita cuyos mienbros estdn todes condicionados." ,Peter
F.Strawson, Los lfmites del sentido, Revista de Occidente,
Madrid, 1975, pp.141-142 (trad. cast. de @arlos Thiebaut
de The Bounds of Sense, An Essay on Kant s Critique of Pu-
re Reason, 1968).

En paraules de G.Deleuze: Kant sustituye el conéepto tra-
dicional de error (el error como producto, en la mente,de-
un determinismo externo) por el dé falsos problemas y el
de ilusiones internas. Estas ilusiones se presentan come
inevitables, e incluso resultan de 1a naturaleza de la ra-
zén.", Spinoza, Kant, Nietzsche, Labor, Barna, 1974, p.136
(trad. cast. de Francisco Monge de $pinoza,1970,La Philo-
sophie critique de Kant,1963, i Nietzsche,1965),

Cfr. Peter F.Strawson, op.cit,, PP.142~1473,
CRP, p.548,

S;Kﬁrner, Kant, Alianza Edit., Madrid, 1981(2cna edicid),
P.152 (trad, cast. de Ignacio Zapata de Kant, 1955).

Cfr. RTI, pp.60 i ss,

(20) crr, I.Kant, "Idea de una historia universal en sentido
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cosmopolita™ ~dins de Filosoffa de la historie, F.C.E.,
Madrid, 1989(5ena reimpressid de la 1% edicid), pp.39 a
65-, trad. cast., de Eugenio Imaz de Idee zu einer allge-

meinten Geschichte in weltbilirglicher Ansicht, 1784,
(21) Ividem, p.57
{22) Ibidem, p, 40
(23) Antropologfa, p.65(§31)
{24) ibidem, p.39(F14)

(25) Ibidem, p.40(§14)
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F.A.Lange i H.Vaihinger

"L"Ideal &s una ficcid dtil,"

H.¥Vaihinger

Els fildsofs alemanys Friedrich Albert Lange{ 1820-1877) i
Hans Vaihinger(1858-1933), el primer mit jangant 1 ‘estudi del
que ell anomena “Jdeal", i el segon a través de 1’andlisi del
mén fictici del "com si", van contribuir sens dubte a precisar
les caracteristiques del gue aqui anomenem "Y1.,lusid". Reconei-
xentb—-se ambdds seguidors i desenvolupadors de tesis kantianes
~en concret la funcid positiva de regulacié que el Fildsof de
Kbénigsberg atorgava a les Idees de la Raé, entre la negacid
del seu fonament real a la Critica de la Rad Pura, i la recu-
peracié “ontoldgica" posterior com a Postulats de 1’accid a 1la
Crftica de l1la Raé Practica-; tenen en comi,aquests pensadors,
¢om a caracteristica particular que els permet presentar cone
Juntament, que.-~a 1°hora de tractar el sentit i valor de les
creences humanes més elevadese posen &mfasi en lan utili=
tat d’aquestes per a guiar la vida personal i col.lectiva, tot

i el seu caricter fictici, que segons ells cal assumir consciegt

ment,.

A.Lange, a la seva obra principal Historia del materialismncq
i especialment al capitol IV "E1 punto de vista del Ideal“(zz
defendra la tesi que el materialisme que nemés accepta com a
real alld empiric té un Ambit d’aplicacid legitim en les cidn-
cles naturals(Bz perd s ‘extralimitaria en les seves funcions
quan pretén aplicar-se al mén de 1°Ideal(poesia, art, valors.,)
que és justament el que mou els homes a viure, i com a tal es
Justifica malgrat no tenir un fonament real, Es per aixd que a
Lange se l‘nha arribat a considerar "el verdadero fundador del
Pragmatismo alemén"(h. Lange emfatitza la tendéncia humana as-
pontdnia (no resultat d’una desviacidé, o errer, del coneixement

humd, siné cosubstancial a ell) a la unificacid i sintesi que
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afavoréix una imatge optimista del médn —-en reduir la diversi-
tat atzarosa del que'existeix i desatendre la singularitat de
cada experiéncia negativa o de sofriment: "..cuando desde un
punto elevado cualquiera contemplamos un paisaje, todo nuestro
ser estd dispuesto a atribuirle belleza y perfeccidn. Es preci-
80 que por medio del andlisis éomencemos por destruir.la pode-—
rosa unidad de este cuadro, para acordarnos de que en esas cho-
zas, reposando pasivamente en el flanco de 1a montafia, vivgn
hombres infelices y agobiados de cuidados, que acaso haya de-
trds de esta pequefia ventana entornada un enfermo que soporta
los m&s terribles sufrimientos; que bajo las cimas del le jano
bosque, agltadas por el viento, aves de rapifia desmenuzan su
victima palpitante..“(52 Una vegada hom passa a ser conscient
d’aquesta tenddncia espontania en 1 ’home, se 1li planteja a a~
guest, sSsgons Lange, una alternativa entre 17actitud "materia-—
lista" de denunciar el mdén dels valors humans com & falsos ~pro
ducte de l7estadi infantil de la humanitat em qud 1’ home inten-
taria compensar amb la imaginacid la manca de coneixements cien
tifics~,0 bé assumir agquesta tendéncia amb les seves crecnces
il.lusdries conseglients, per la seva utilitat.ética i estdtica,
tot guiant i canalitzant la creativitat humana, que va més en-
114 de les énsieé de coneixement: "Uno de leos caminos consiste
en suprimir y abolir enteramente toda religidn y transferir su
cometido al Estado, a la ciencia Yy al arte; el otro, en pene-
trar en la esencia de la religidn, en vencer todo fanatismo ¥y
toda supersticién gracias al vuelo consciente por encima de 1a
realided y a la renuncia definitiva de la falsificacidén de 1lo
real por medio del mito, que no puede coﬁducir al objeto del
conocimiento.“(él

Lange, qui optarad decididament per la segona de les dues vies
esmentades, fard un plantejament ~que reprendra Vaihinger, i
fins i tot Nietzsche- que consistira a presentar (dins d‘una

oreenga de fons en l existdncia d'un progrés en la histdria
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humana) 1‘adveniment d’una etapa histdrica de millora per a
1‘home -m&s madur intel.lectualment i més lliure- qué consis-
tiria, paradoxalment, en prendre consciéncia del caracter fica
tici dels grans ideals que han impulsat la vida dels homes du-
rant el passat: "Habituémonos,pues, a dar al principio de la
idea creadora en si y fuera de toda relacidn con el conocimien-
to histérico y cientffico, pero también sin falsificacidn de
este conocimiento, un valor mds alte que el hasta aquf se le
did; a ver en el mundo de las ideas una representacidén imagi -
nada o emblemdtica de la verdad completa, tan indispensable pa=-
ra todo progreso humane como los conocimientos de la inteligen-
cia, ¥y a medir la mayor o menor importancia de céda idea por
los principios éticos y estéticosﬂ&?ﬂqni, sens dubte, es plan=
teja el problema de fins a quin punt la idea d‘una "il.lusid
conscient” no estd formada amb termes contradictoris, ja que
sembla que el que assegura 1l efectivitat, i atorga carta de na=-
turalesa en defimnitiva, a la nocié d’Il,1lusid &s prendre una
ficcid com a vertadera;-al cap i a la fi el propi Lange afirma
que "Todo el mundo conoce el mdiltiple valor de la poesia., Pero
las ideas religiocsas son vividas no como poesia, since como ver=
dade&.."(sl

El pensament de H.Vaihinger s ‘ha anomenat de diverses maneres
des de "ficéionalisme"™ a, com ell mateix semyala al.subtitol de
la seva principal obra -Die Philosophie des Als 0b£92"positivig
me idealista“(loz passant -a propdsit del titel de 1°obra ja

esmentada~ per "filosofia del com si',

A la introduccid autobiogrifica de Die Philosophie des Als Ob
Vaihinger parla de la influ2ncia de Darwin i Schopenhauer -i la
més directe de Lange i Nietzsche~, com a auters que havien pre-
sentatl el pensament com estant al servei de forces vitals i ir-

racionals, que portarien 1a davantera al coneixement, el valox
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del qual es desplagaria del criteri (ingenu) d“establir autd-
nomament el grau de veritat o falsetat, al d’estar al servei

de la propagacié de la vida. L’auter mencionard de forma emble-
mitica els versos de Schiller "Nomds la il.lusid &s vida, co-
nd¢ixer &s la mort"(ll), com a inspiradors del seu ficcionalis-
me, Conjuntament amb Lange, com ja haviem mencionat anterior=
ment, Vaihinger considerard Kant, a través de la seva nocid
d’"Tdees reguladores®, el fildsof iniciador del pragmatisme vie
tal que ell defén, Conseglientment, Vaihinger procedird a una
lectura de la historia del pensament filosdfic i cientific oc-
cidental, partint del supdsit que les categories principals de
cada autor o corrent de pensament no sén més que constructes
que =com una mena de cinquena columna en la ficcid- deixaran
mn rastre daportacions cientifiques i técniques concretes, gue

han ajudat a progressar 1‘home,.

Per al present treball, el que és més interessant del 1libre
de Vaihinger, &s la presentacid i estudi que fa 1’autor alemany,
al capftol XXIV, del que anomena "les principals caracteristi=
ques de les ficcions“(lzg que es pot considerar un dels pocs
intents d’establir, siné una 13gica interna que permeti expli-~
car 1l’efectivitat del mén il.lusori a 1’hora de ser assumit com
a real, si almenys les seves caracteristiques definitdries, T

aquestes, secgons Vaihinger, serien les guatre segiients:

1/El seu divorci amb la realitat, que queda palds amb les
contradiccions que es generem en forgar les ficcions. Aquf -tal
com el mateix Vaihinger semyala- 1‘autor té molt pProsent 1‘and-
lisi kantiana de les antindmies, Per la seva part, perd, Vaie
hinger també intentara mostrar com aquestes contraditcions es
generen igualment amb altres ficcions apart de les analitzades
per Kantj aix{, per exemple, a propdsit de la ficeid bisica de
substancia o cosas "Such a "thing® is self—contradictory; it is
an absolutely contradictory construct. It is supposed to be so-

methin separated from its attributes, and to be an entity quite
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distinct fr?m these; and yet we know it only threugh these at-
13)
]
-

tributes,..’

2/ La vaguetat constitutiva de les ficeions, i la seva capa-
citat de transformacid, que faran que mai no puguin ser direc-
tament refutades; "A second wain character is that these ideas
either disappear in the cours of history o through the opera-
tion of logic.“(lhz Vaihinger -molt abans que Popper— establi-~
ra una diferédncia entre ficcions no "falsables" ~perd que no
voldrd dir que s ‘han d’expulsar automdticament, ja que poden
tenir un valor regulatiu positiu-, i hipdtesis gue apunten a
condicions cientificament controlables i que, per aixd mateix,
poden ser comfirmades o refutades, A-ies.ficcions, per la seva
indefinicié, res no les podrid contravenir: "If the former [1&
hipbtes%J must be confirmed by experiences, the latter ﬁa fic-
cié] must be justified by the services it renders to the gscien-

ce of experience.“(lé)

3/ La conscidncia de 1’abséncia d’un fonament real d’aquestes
ficcions., Amb afinitat directa amb Lange, Vaihinger també con-
siderara que una vegada hom ha pres conscidncia del caricter
fictici dels grans ideals, no només no s ‘han d “abandonar, siné
que = i aquf es jugara el progrés intel,lectual de la humanitat-
cal assumir-les com a tals. Alld de qud s’han adonat alguns pen
sadors, cal fer-ho extensiu a tothom: "“The third of the main
features of a normal fiction is the express awareness that the
fiction is just a. fiction, in other words, the consciousness

of its fictienal nature and the absense of any claim to actua-
1ity-“(l§)

4/ La quarta i tdltima principal caracterfstica de Tes fic-.
cions, derivada de les anteriors, és la seva utilitat, el seu
valor pragmatic com a orientador de 1’activitat intel,lectual
i la vida humana en general. Vaihinger, d‘altra banda, posa am-
fasi que Jjustament el que serd decissiu en ol tractament de leas

ficcions a.parbir de XKant seril el canvi de valoracié, de nega-
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tiva a positiva, de la funcidé de les il.lusions: "Nox is it our
object so to deprive them =for as practical fictions we leave
them all intactj they perish oenly as theoretical truths."(172

Immersos en un mén de ficcions, els homes viuen, doncs, se=
gons Vaihinger, "com si'(als ob) aquestes tinguessin un corre-
lat real; i el fet de ser-ne conscients no només les desfa, si-

né gue passen a ser més dutils,

Es de remarcar també en Vaihinger l‘apunt ~tot i no prolon-
gat- que fa respecte a un possible establiment de les relacions
de dependéncia entre les distintves ficcionsx ",.the division of
the world into Things-in-themselves=0bjects and Things-in-them—
selves=3Subjects is the primary fiction upon which all others
depend.“(lal Per Vaihinger, per tant, la divisid del que exis-
teix entre Subjecte i Objecte -perfectament determinats i so-
lids~, com a polaritat gue posa en marxa el circuit del conei-
xement, seria el procediment fictici basic -redufible en darre-
ra instdneia a la ficeid comuna de cosa o substancia(activa, de
conelixements de les altres coses, en un cas, .i passiva, gue-

"s“ofereix" al coneixement humi, en 1%altre).
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(1)

(2)
(3)

(%)

(5)
(6)
(7)
(8)
(9)

{i0)

(112)
(12)
(13).
(1%)
(15)
(16)

NOTES

Cfr. A.lange, Historia del materialismo, Daniel-Jorro,Ma-
drid, 1903 {trad. cast. de Vicente Colorade de Geschichte
des Materialismus, 1866).

Ibidem, pPp.577a606 ~dins la quarta part del vol,II-,.

En front dels corrents positivistes alemanys del s, XIX

representats per E.Mach(1838-1916) o R.Avenarius{1843-18%),
a Lange se 1l°ha adscrit al moviment neokantid que reivin-
dicava un mén humd de valors, com a irreductible al domi-

ni d“alld natural, en la linia de H.Rickert{1863-1936),

J. Hirschberger, Historia de la Filosofia, Herder, Barna,
1979, vol.IXI, p.356(trad. cast. de L.Martinez Gémez de
Geschichte der Philosophie, 1963).

A.Lénge, op.cit., pp.580=-581
Ibidem, Ppp. 586=587 |
Ibidem, p.587

fbidem, p.357

Cfr. B.Vaihinger, Die Philcsophie des Als Ob, 1911 -que
nosaltres citarem segons la segiient traduccid anglesa:
The phileosophy of "as if", Routledge & Kegan Paul LTD, Lon
dres, 1924 (feta per C.K,0gden)-,

El subtitol sencer diu aixfi: "System der theoretischen,
praktiaschen und religidsen Fiktiomen der Menschheit auf

Grunmd eines: idealistischen Positivismus®,

Darrers dos: versos del] poema "Kassandra®™,

Per al que segueix vid. H.Vaihinger,op.cit., pp.27 i ss.
Ihidem, p.97 '

Ibidem, p.98

Ibidem,.pmSQ

Ibidem, p.98



(27) ibidem, pp.98-9
- - 9

- (18) Ibidem, p.77
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SCHQPENHAUER

"Filosofar només fins a cert punt i aturar-se,
aixd &g el propi del racionalisme.”

Schapenhauer

La tradicid filosdfica, al parer de Rosset(lz bauria neutra-
litzat la forga original de Sdwpenhauver en integrar-ic dins Jla
histdria del pensament occidental, reduXt a ser un autor pessi-
mista, defensor 4 una moral de la pietat i que hauria elaborat
una determinada estédtica; és a dir, tota una série de temes i
idees que no atemptarien contra les condicions de possibilitat
mateixes de la tradicié filoséfica. En front a aquesta imatge
interessada del pensador alemany, Rosset destaca el que hauria
estat els "caractéres majeurs" del seu pensament: la seva apor-
tacid a la filosofia genealdgica -0, si es vol, de la sospita,
que culminard amb Marx, Nietzsche i Freud-, i, d‘altra banda,
la seva intuicié de 17absurd, subjacent a tot pretds ordre ra-
cional., Les representacions intel.lectuals no constituirien un
ordre autonom, sind que vindrien determinades per 1la Voluntat;
una Voluntat, perd, que hom constata que hi és, perd que esca-
pa a tota interpretacidé i, per tant, aboca a 1’absurd -aix{, la
Voluntat en Schepenhauer (com la Naturalesa en Lucreci o la Ne-
cessitat en Spinoza) acaba essent sindnim d’atzar: "El orden de
la veluntad schepenhaueriana es, pues, desorden, la explicacién
por la veluntad muda, la constitucidén del mundo absurdo: causa-
lidad sin causa, necesidad sin fundamento necesario, finalidad
sin fin, son sus caracteristicas mds sobresalientes," 2. La in-
tuicidé genealdgica a Schopenhauer no pretendria anar més enlla

de desfer el miratge de 1 "autonomia de'les representacions in=
- tel.lectuals -a diferdncia, segons Rosset, de Marx, Nietzsehe
o Freud~, perd sense donar-ne 1° explicacid® dltima, car, en
tal cas, se seguiria pres de la ldgica representativas "eele
propos de Schopenhauer n’est pas d’expliquer, mais de dénoncer

les explications. Aussi la géndalogie n’est-elle invoquée qu’id
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titre de moven, et jamais de fin. L7intuition généalogique,qui

(3)

tourne court, n’est qu’une &tape vers 1 absurde,”

Totes les il.lusions humanes serien prolongacions de la fona-
mental de creure en la primacia de la intel,ligéncia sobre la
Voluntat. Amb tot,cal precisar que més enlld de senyalar »l
tronc comd, no hi ha en Sdwpenhauer cap establiment d ordre je-
rarquic entre les distintes formes il.lusdries -i, en aquest
sentit, ¢és prou significatiu que el mateix Rosset varia 1 or-
dre d‘enumeracid de les il.,lusions a 1 hora dé. procedir a la

(4)

sSeva analisi
Il,1lusid de la necessitat.

La necessitat i 1’atzar o absurd no serisen, respectivament,
noerma i excepcid dins d'un mateix pla, sind que 1 absurd seria
1‘ombra inevitable que acompanyaria tota pretesa necessitat al
mén, Com ja haviem vist en parlar del Principi de Kaé Suficient,
la causalitat aboca sempre a 1 absurd de no poder donar rad de
ser de la seva preséncia, Gairebd tot es pot explicar a partir
de les quatre formes de necessitat {ffsica, 1ldgica, matemdtica
i moral) que Schopenhauer distingeix en 17&mbit d’aplicacié del
principi de rad suficient, perd aquesta necessitat seria gra-
tufta: "Caractdre inexplicable de la'causalité, qui est.le prin
cipe dent tout procéde; mails. qui ne procéde Iui-mérie de rien
(la causalité est incapable de rendre compte d'elle—méme).“(5)
Aixi cada nova mostracid d’un ordre al mén en comptes d’esgotar
o fer retrocedir el misteri de 1 existdnecia, en seria una nova
expressié: "Le point de départ de la philosophie de Schopenhauer
est une réflexion sur 17idée de cansalité, qui se présente, de
prime zbord, comme matidre A étonmement."Avoir 1 esprit philo-
sophigue, dit Schpenhauer, c’est 8tre capable de 5 ’étonner des
événements habituels et des choses de tous les jours, de se po-
ser comme sujet d“étude ce qu’il y a2 de plus général et de plus
ordinaire”, Au nombre de ces événements habituels, 1’expérience

L 3

de la causalité occupe unes place privilégiée."(6) Aix{, per
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exemple, a les célebres pigines de "metalfisica del amor“(7),més
enlld de la "veu de 1’espdcie' que se serviria (astutament) de
les aparents motivacions voluntaries dels individus, gquant a

la qliestié de 1 atraccid sexual,en el que Schapenhauer realment
estaria posamt &mfasi &€s en la gratuftat d’aquest procés.cec i
imparable de reproduccid de 1’‘espdcie: "Rien ne rend compte du
fameux besoin qufaurait 1 espdce A se reproduire: dans le cas
contraire ~s ‘il se trouvait un argument raisonnable en faveur
de la perpétuation de 1’e¢splce: s’il dtait nécessaire que 1 es~
péce ;écﬁt -1’expérience sexuelle serait expérience de la né-

cessité, alors qu’elle e¢st, en réalité, 1 expérience -du ha-
sard.," ( 82

Il1.lusid de finalitat.

Andlogament a com la critice a la idea de necessitat en Scho-
Penhauer no es desenvolupa en el sentit de negar que hi hagi re
Iacions causals al mén, sind en el de mostrar el caracter ne ne
cessari d’agquestes, en Yampliar la perspectiva"; la mostracid
del que té d’il.lusori 1la idea de Ffinalitat passara per senya-
lar el que tenen d“injustificable les finalitats aparents que
es poden observar., En aquest sentit Hosset -tot parafrasejant
la férmula kantiana~ parlard de 1‘absurd d una finalitat sense

£1(9)

"D‘une part, on observe dans tout phénomene non sesulement une

El mén sembla perfectament organitzat, perd per a no res:

tendance, mais encore toute une organisation complexe et préci-
se en vue de 1°exercise de cette tendance; et de 1l’autre, on

s ‘apergoit que cette tendance tend par définition vers le vide,
puisgqu’il n’est nulle fin réelle, hormis quelgues satisfactions

iliusories. . ( Lo )

Aixi la finalitat apareixerd com a il,lusdria
quer -ds forma "indiscreta®”- hom portard al 1imit la seva prd-
pia ldgica, i es demanara, no quina &és la finalitat d‘aixd ©
d‘alld altre, sind quina és la finalitat de la finalitat, Ales—
hores, la tesi defensada per Schopenhauer &és 1 oposada a la de
la Teodicea leibniziana: si per a Leibniz el desordre és aparernt

i marginal, per a Schopenhauer prima el desordre, essent 1l‘or-
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dre 1 excepcid.,
Ii.1lusié de la llibertat,

Com a Spinoza, la il.lusid de la lliherfat, segong Schopen-
hauer, estaria propiciada per la ignordncia de 1’home respecte
-al que condiciona .la seva conducta, Tal com séria absurd gue
una planta es pretenguéds lliure perqud no obeeix lleis de 1a
matdrie inorginica, o un animal es considerds lliure perqud no
estd sotmds a les determinacions prdpies de la condicid vege-—
taly aixf també serd absurd considerar lliure 1‘home perqueé les
lleis conegudes, gue afecten ambits distints de 1 humd, sembla
que no pocden donar compte del comportament humd, Bl que els ho-
mes creuen gue sén motius lliures, no serien més gue justifica-
cions conscients (a posteriori) d’una tenddncia que no contro-
len:"Es como si el agua dijera: YPuedo formar olas inmensas( jya
lo creo!, en el mar embravecido); puedo deslizarme con rapidesz
(en el lecho de 1a corriente); o precipitarme espumosa {(en la
cascada); saltar libre en el aire (en una fuente); puedo hervir
y desaparecer (a los 100 grados); pero, em fin, prefiero que -

darme tranquila y clara en este arroyo espejeante."(ll).

La Voluntat condicionaria la conducta dels individus mitjan~
¢ant el nucli que els constituiria practicament des del seu
naixement, i que no saria altre que el caracter, Aix{, els ac-
tes humans no obeirien a una necessitat que actda "horitzontal-
ment", com a resultat dels actes anteriors en la biografia de
la persona, siné a una necessitat "vertical®™ o compulsidé, gque

emanaria des del seu propi caracter.

Al text sobre Sdenhauer de 1968(122 Rosset introdueix 1a
consideracid, amb tot, que hi hauria un marge de llibertat per
al fildsof alemany, que consistiria en que, tot i que el cardc-
ter una vegada constituft determinaria totalment les accions
concretes dels individus, mo obstant aixd el caracter seria re-
sultat 4‘una el,leccid prévia; la qual cosa permetria introduir

la nocid de responsabilitat i preparar el terreny per al camp
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de la moralitat (de la compassid), com un dels procediments

per minvar el neguit que comporta 1 individuscid: “..i1l Y a
bien, chez Schopenhauer, des "bons" et des "méchants"™, qui n’ont
4 répondre d’aucun de leurs actes en particulier (ceux-ci déter
minés par leur caractére), mais sont responsables de leur ca-
ractdre en géneral, en un sens trés proche de la "libertd nou-
ménale" de la Critigue de la raison pratique, chez Kant, oun du

"projet fondamental d’existence"” de L’&tre ot le ndant de Sar-

(13)

tre .t I aquest marge d accid lliure —-que consisteix més en
un triar que en umn fer-, també permet entendre que hi hagi una
intencionalitat {humana) darrera 1’actitud il,lusdria, car o

si no, ens trobariem davant la constatacid absurda que la Vo-

luntat s’enganya a si mateixa.
La Mistdria com a il,lusid.

Com la roda ¢"Ixid, el temps per a Schopenhauer és com un cer
cle que déna voltes eternament sobre ell mateix, per¢ sense pro
gressar. No hi ha doncs' Histdria, perqud no es produeix c¢ap es-
deveniment capag de modificar el procés absurd {i mondton) dé
repeticidé. Com una bombolla de sabd, tota accid, tot el que es-
devé, sembla anunciar uma novetat radical, perd instantaniament
es desfd en el no res -i aix{i un cop rera altre; i aixd seri
font d‘angoixa per a Schopenhauer, en decebre 1‘espectativa dim
vertader Temps, I aquesta il.lusid d"un Pas dels temps o Histd-
ria capag de modificar efectivament l’existéncia, arrossegara
=8N la seva caiguda- altres dues formes il.lusdries molt esSpe-—
cials: la de la vida i la de la mort(lazcom a incapaces dfatu-
rar el procés absurd de la cadena de repeticions: ", .si 1‘on
associe & 17idée de mort 17idée d immobilitd {donc de répé&ti-
tion), il est légitime de rapporter 1‘idée de vie 4 1’idée de
mort, plutdt que le contraire: si la mort n’inierrompt pas 1la
vie, c’est que toute vie est morte d’embléé&lS}
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(1)
(2)
(3)
(%)

(5)
(6)
(7)

- (8)
(9)

NOTES

Per al que segueix vid. SCHOP.AB., pp.Y a IX("Avant-propos“]
LP, p.20
SCHOP.AB., D53

A SCHOP.AB.(1967), 1‘ordre expositin de lés distintes il.lu
sions analitzades és el segiient: 1/Finalitat,2/Necessitat,
B/Llibertat,h/Esdevenidor; ia SCHOP.(1968), per contra,és
el segfient: 1/Necessitat,2/Finalitat,3/Esdevenidor,t/Lli-
bertat.

SCHOP., Dpp.28«29
SCHOP.AB., D.5

Cfr.A.Schopenhauer, "Metafisica del amor"™ =-dins de E1l mundo
como voluntad y cowo representacién{trad. cast. de E.Oveje~
ro de Die Welt als Wille und Vorstellung,1819), La espafia
moderna, Madrid, 1902, Cap.XLIV del "Complemento del libro
cuarto®,Temo IIX,pp.257 a 314,

SCHOP.., pp.39-40

Cfy, SCHOP.AB-, PP-?l-i 58,

(20)SCHOP.AB,, p.73

(11)A.8chopenhauer, Sobre la libertad humana, Revista de Occi-

dente, Madrid, 1934, pp.ll0-11i(trad. cast. de E. Imaz de
Ueber die Freiheit des menschlichen Willens, 1841)

(12)Cfr.SCHOP., pp.lil i ss.
(13)SCHOP.., p.ub

(14)A AN,pp.141 i ss., Rosset presentard Empédocles com a re-

mot precedent de la consideracid de la vida i la mort com
a formes il,lusdries, pel fet de ser incapaces de modificar

1°estat cadtic del que existeix.

(15)SCHOP. p.44, Convé posar amfasi que la repeticid serid font

de pessimisme en Schopenhauer, no en el sentit de repetiry

una determinacié de la Voluntat =-aleshores la repeticid de



la "mort en si®™ i la de la "vida en si", posem per cas,
s “equilibrarien i no hi hauria motiu per a decantar-se
pel pessimisme-; sind en el sentit de repeticié o renova-
cid del fons absurd de la Voluntat {i de 1l’existdncia en
definitiva), tot trencant les espectatives il,lusdries
d’un mén on hi hagués una vertadera necessitat, llibertat,
histdria, finalitat.,. 4ixd &és el que fara dir Rosset que
el famés pessimisme de Schepenhaner 4s un aspecte derivat
i de menys valor que el central en el pensament del fild-
sof alemany com és la constatacid de la irracionalitat del
mén; "L important est de toujours distinger tes deux ni-
veaux de pensée qu’une méme page de Schopenhauer véhicule
généralement de concert: d une part, pensée de 1 irratio-~
nalisme (le monde n’est susceptible d’aucune interpréta=
tion intelligible), d’autre part, pensée du pessimisme(le
monde est un liew de souffrances que rien ne vient compen—
ser)e(ves)

“"Irrationalisme et pessimisme ne vont pas nécessairement
de paix, et 1affirmation dogmatique de leur rapport de-
meure un des points particulidrement vulnérabies de 1°édim=

fice schopenhauerien,", SCHOP., p.24.
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K.Marx

"La ideologia no té histdria.,w
' K.Marx

F. Rossi-Landi al seu llibre Ideologia(l)arriba a distin-
gir onze sentits. diferents  de la nocid (marxista) d’ideolo-
gia —-que, en paraules de H.Lefebre, és un dels: conceptes "méds
diffeciles v oscuros"ta]éal& smpiats perMarx, entre altres ra-
ong perqud aguest wai no en va donar una definicié precisa-,
la qual guarda molta afinitat amb la nocid d‘Il,1lusid tal com
1l%anem tractant aqui: 1/ Mitologia i folklor, 2/ Il,lusid i
auteengany, 3/ Sentit bomﬁ, 4/ Mentiﬁa; deformacid i obscu-
rantigmes, S/ Estafa o engany conscient, 6/Fals pensament en
general, 7/ Filosofia, 8/ Visié del mén, 9/ Intuicié del mén,
10/ Sistema de comportaments, i 11/ Sentiments =un 1listat,
d’altra banda, tam heterogeni per la variacid del criteri u-
sat que recorda lé‘¢1assifiea¢16 dels animals segons 1 "enci-
clopédia xinesa®™ de qué parla Borges, i a la gual es refereix
Foucault al comenéament de Las palabras y las cosa§(32 Dels
onze sentits esmentats d’ideclogia sembla que el segon seria
el més equiparable amb el d°Y1,lusid, perd Rossi-Landi(h)di_
rd estar-se referint al sentit especific d’ideologia com a
creences errbnies,gegnrades involuntariament -dos trets més
propis de 1 “error que de 1a Il.lusid, ja que tals creences

Serien corregibles en adenar-se de quin és 1”element deforma-
dor,

Tanta diversitat de sentits d ideclogia ~diversitat i opo-
sicid, en comparar, per exemple el quart sentit(mentida) amb
el segon esmentat(auxoengany involuntari)-~ porta a pensar gue
la nocié d’ideclogia tindris un abast realment inmens: d’en-
trada, tota produccid cultural semblaria tenir cardcter il.1lu-
sori i, a més, tal com indiquen els dos darrers sentits, afec-
taria ambits diffcils de delimitar dins un pPlante jament de di-

ferdnci. clara entre superestructura {ideolbgica) i condicions
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materials de vida (econdmiques sobretot); amb.tot, Rosgi-Lan-
di arrisca la seglient definicid d’ ideologia: "conjunto de las
representaciones superestructurales (doctrinas filoséficas,
peliticas, éticas, religiosas o de otro género), las cuales
expresan y Jjustificar la modalidad v las relaciones de produc-
¢cidn dominantes.“(?]Si hom no em té prou amb censtatar que -en
paraules de P.Ricoeur- “ser absorbido, ser tragado por su pro-
io referente es tal vez el destino dsl concepto de ideologfia"
fs}' i pretén mantenir el -discurs marmiabe fora de l’abast de
la seva nocid d'i&eologia, sembla que haurd de recérrer,a una
mena de "pirueta intel.lectual", aix{f, el propi Kossi-Landi,
després d‘afirmar que "cualquier discurso es md&s o menocs ideo~
16gico{ess)s El discurso contenido en este libro es también
ideoclégico." 7, parla de dues raons que minvarien el caire i-
deoldgic de la teoria marxista: "Ante todo[}l'discurs marxis—
té]se reCOnoce.completamenta comoe discurso ideoldgico, es de~
cir, no pretende tener algdn objeto Wltimo sustrafdo al con-
diciomamiento y a la programacidn sociales porque ya estd in-
dividuado una vez por todas" 8 com si el reconeixement de la
falta eximis de 1a prbpia-debilitat, en una, com a minim cu-
riosa, afinitat amb la prictica religiosa de la confessid=,
i, a més;, com era d‘esperar, s’acaba reintroduint un criteri
de distincid entre els discursos (ideolbgics) falsos i el dis=-
curs (marxista) vertader; de tal manera que "En segundo lugar,
{ees) se trata de un discurso.[%l marxisté}que procura restau-
rar una modalidad de pensamiento revolucionario com proyveccid
social dirigida al fin dltimo de la reunidn de conciencia ¥
praxis.“(gl i és que "Héy dos provecciones fﬁndamentales, mds
alld de cuya rudimentaria oposicidn no parece que podamos: llea
gar: la innovadora o revolucionaria, y la conservadera o reace
cionaria,.,m" lq)Resumint les dues raons: la validesa del discurs
(marxista) rau en 1a capacitat d‘explicar~ge i de ser fidel

a les categories prdpies del discurs marxista ! -i és que,com:
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tota interpretacid que eg pretén total, s acaba caient en una
tautelogia o cercle viciés(en coincidir la “"veritat"™ afirmada

amb el criteri emprat per a establir-la).

Abans, perd, de seguir presentant la nocid marxistia d’ideo-
logia (i els seus problemes), cal recordar que el terme "ideo-
iogia™ arriba a Marx després d‘un petit recorregut historic,
2l qual crec que cal referir-s‘hi, si més no per ser conseqiied
amb la prdpia nocid, ja que amb aguesta es denunciard aquells
discursos que (emprant una estratégia ideoldgica bisica) pre-
tenen legitimer un valor: , pef exemple, com a natural quan, en
Tealitat, hauria nascut d’uns interessos concrets. Aixi, el
" terme "ideologia" hauria &paragut(ll) amb A.Destutt de Tracy
—en concret al seu llibre Eléments d'Idéologie-, que formava
part del grup de "savants"® a qui la Convencid de 1797 va con-
fiar la dirececid de 1’Institut de France gue s‘’acabava de fun-
dar (els membres del qual s’anomenaven “"idéologues"), Per tan
el terme neix als amys de la Revolucid Francesa, significant
"cidncia de les Idees"; &s a dir, estudi del que es podria a-
nomenar "histdria natural de la ment" (per a D.de Tracy la i-
deologia era una part de 1a zoologia), en vistes a eliminar
els prejudicis(metafisicc—religiosos). E)l llibre de D,de Tra-
CY reconeix com a precedents d‘aquesta mateixa tasca a Locke
i Condillac, qui, al seun torn, recordava 1la critica als Tdols
de Bacon com a anunciadora del que es convertiria en ideal de
la T1,lustracid, D'Holbéch i Helvétius -en qui, tal com prassa
amb Condillac, 1°"idolum® de Bacon esdevingué el "préjugé"- ,
també contribuiren a aquest corrent que desemboca al pensament
il,iustrat, I cal senyalar el gir semdntic decissiu en la no-
cié d’ideologia -per a entendre Marx i, en definitiva, per a=-
judar-nos a entendre la nocid d‘Il.lusid=-, que es produeix en-
tre la critica als Ydols de Eacon i el tractament de la nocid

d ideologia propi de la 1Ll.1lustracid francesa, E1l gir consis-
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teix en un salt des d’una c¢critica (en Bacon) en 1’ordre del
coneixement a uma crftica politico~social del poderi en tot
cas. la critica als%Idola Theatri", com a idees que perturben
el coneixement, motivades per 1 autoritat o la tradicid seris la
que més apuntaria al sentit que la nocid d’ideclogia adquiri-
rad en el pensament il.lustrat com a critica de lies idees pro=-.
pugnadas pel poder per a legitimar-se, més en concret els prin
cipis i valors religiosos -una complicitat entre el poder i
l7esgésia que recollird directament Marx.Convé no oblidar, perd,
que tots aquests autors —-de Bacon a la Il.lustracid— donaran
per suposat que la rad pot corregir els seus propis errors en
pPrendre.’n censcidneia -cem a propi de 1 optimisme racionalis-—
ta que respira 1‘&poca.

Amb Napoled la “ideologia" adquirird una connotacid pejorati-
va, pel fet de passar a ser entesa com a tasca destructiva per
a 1l7estabilitat institucional: "Para Napoledén I, los "idedlo-
gos" son unos adoradores de la razén ajencs al mundo, gue ca-
recen del sentido de los hechos."(lg)Més endavant, A.Comte re-
cuperard 1‘ideal il.lustrat de crftica ideoldgica com a alli-
berament de prejudicis irracionals —-tasca, d altra banda, pré-
Pia de la, segons ell, tercera Ffase (cientifico-positivista)
en 1°evolucid progressiva del coneixement i domini de la na-
turalesa per part de 1’home, després de la teoldgico=-fictfcia
i la metafisico-abstracta-, perd prescindint de la legitimacid

social d’aquests prejudicis.

En Marx, tot i les dificultats esmentades anteriorment, el
tractament de la nocid d“ideclogia partira de la constatacid
que: "Hasta ahora, los hombres se han formado siempre ideas
falsas acerca de si mismos, acerca de lo que son o debieran
ser.“(lBI

deologia en Marx, com és "falsa comnsciénciay amb 1a consegliak

el que introdueix una nocid cosubstancial a la d%i-

nova dificultat de precisar la diferdncia entre ambdues, Per
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a—HossiuLandi(lhg I “una i 1'altra-estan en una linia de con=-
tinuitat, de tal manera que 1%Ynic que les permetria distin-
gir seria 1’absdncia {en la falsa conscidncia) o preséncia (er
la ideologia) de formulacid linglifstica, de forma tal que "la
ideologia implica falsa conciencia, la falsa conciencia no ime
plica ideologia“(I?)Precisar on acaba la falsa conscidncia i
on comenga la ideologisa, sembla molt més complicat del que dé-
na a entendre aquesta aplicacié del criteri lingiiistic que fa
Rossi-Landi -més que dos segments d une mateixa linia, ens tro
bariem mfs aviat amb dues linies distintes que se superposen.
Per un canté la falsa consciéncia {de fet tota la comsciéncia,
excepte la marxistal), &s a dir, totes les representacions hu-
manes, i en concret les que 1’home es fa d’ell mateix, vindrie]
determinades per la infraestructura socico-econdmica; aix{ a
La ideologia alemana es pot llegir que les "formaciones nebuw
losas que se condensan en el cerebro de los hombres son subli=-
maciones.necesarias de su proceso material de vida“{léz Recor-
dem que per Marx la prdpia conscidncia ~gue es creu un Ambit
autdnom- €s efecte superestructural de la divisid entre tre-
ball fisic i treball intel.lectual, que fa que es desvinculi
de la practica immediata fins acabar-se creient independent

de les condicions materials de vida. D’ altra banda, també 1la
divisié del treball, pel fet que genera una "distribucidn de-
sigual, tanto cualitativa como cuantitativamente, del trabajo
¥ de sus productoa"(lT)-és a dir, és a la base de la formacid
de.classes socials i els conflictes d’interessos consegilents-,
Propiciara que els grups dominants recorrin a l’estratégia det
discurs ideoldgic (1la qual cosa serid posgible,com precisa Marx,
perqué a més de mitjans de produceid material disposen de mit-
Jans de produccié "espiritual® i, d’altra banda, els individus
soclialment sotmesos "disponen de poco tiempo para formarse ie
lusiones o ideas acerca de si mismos“(laj). Quant als recursos

del discurs ideoldgic de qud se servirid la classe dominant per
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a legitimar-se i mantenir-se¢ al poder,. i, alhora, treure les
ganes a la gent(explotada) d una revelta social, giraran al
wortant de fer veure que 1’ordre existent en determinat moment
és matural i necessari i, per tant, tot canvi és impensable
perqué no suposaria la constituciéd d umn altre ordre social pos
sible,siné la destruccid de les condicions de pessibilitat de
gualsevol ferma social. Aixi, els "economistes anglesos"(D.Ri-
cardo,A,Smith), en presentar els principis del capitalisme com
a Unics possibles, o 1“Església cristiana , en defendre que
1’ordre sccial{injust) &s resultat de la voluntat divina -tot
canalitzant i desviant les inquietuds de canvi 1 millora dels
individus vers la transformacid espiritual, en vistes a la sal-
vacid de 173nima=, servirien als interessos del poder a fi que
els individus es resignessin a acceptar la seva situacid social
{d’opressiéd) com a inevitable, Fel que ajuda a perfilar la no-
cid d”I1,1usié, val la pena subratllar aguest mecanisme ideo~
1dgic, que Marx considera fonamental, i que consisteix =—a 1 ho-
ra de fer c¢reible un valor- no a ocultar el seu origen estal-~
viant informacid, sinéd a presentar-lo com a absolut © necessa—
ri, Hecordem gque per a K.,Manuobheim, tal com estableix a la se-
va obra Ideologia i utopia(lg)el criteri de distincid entre i-
deologia i utopia passaria justament per agqui,de manera que
st la utopia pretén transformar la societat, la ideologia pre
tén preservar-ne 1l ordre constitult tot absolutitzant Ya far-
ma gmb qué.eé va constituir -com a simptoma o manifestacid més
del Hualisme metafisic® que consisteix a "pastular una esfera
de perfeccid que no tingui la marca del seu origen“(zoz b al-
tra banda, Mannheim parla de "3 tipus possibles de mentalitat
ideolbgica"(zl)—la gual c¢cosa ens retorna a problemes ja comen-
tats a propdsit de Rossi-Landi, i no per um afany massoquista
de recaure en qgililestions irresolubles, sind per insistir en les
dificultats que presenten alguns termes centrals (i Jokers,al-

hora) de Marx, en forgar-ne el sentit-., Aix{, segons Mannheim,
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un primer sentit d’ideologia correspondria al "cas del subjec—
te pensant que no arriba a descobrir la incongruéncia de les
seves idees amb la realitat a causa del bloc d axiomes del seu
pensament, determinat histdricament i social“(22lbarreja de
falsa comscidncia i cardcter involuntari, aquest primer sentit
d”ideologia seria equivalent al d’error-; un segon sentit di-
deologia seria com a "mentalitat hipdcrita", que es caracte-
ritza pel fet que, histdricament, té la possibilitat de des-
cobrir la in#ongruéncia entre les seves idees i la seva con-
ducta i, en canvi, encobreix aquesta possibilitat de coneixe-
ment en reséosta a certs interessos vitals i emocionals“(zj)
~per la seva afinitat amb el que s ‘esdevé amb la T1l,iusid, &s
de remarcar que, aleshores, la ideoclogia neo es crearia des de
zero, sind que s ‘aprofitaria d“unes circumstincies prévies a
les quals s "hi adapta per facilitar 1‘(auto)engany~; i el ter-
cer sentit G ideoclogia com a "engany intenciomnat dels altres"
(2&2 correspondria a 1 engany per part de qui ostenta el poder
com a instrument més de domini, de qud parla Marx, i seria u-

na forma més de mentida,

Reprenent la distincid entre falsa conscidncia i ideologia,
i a la vista dels darrers problemes plantejats, es plante jara
el nou problema de fins a guin punt les representacions de ca-
da individu formant part d’una conscidncia falsa {reflex de
les condicions materials de vida) o de 1la ideologia tansmesa
pel po&er& Més enlld de la resposta immediata que se suscita,
i que diria que no hi ha incompatibilitat entre la infludncia
de les condicions materials de vida i els enganys inculcats
des del poder perqué, de fet, les primeres estan creades pel
mateix poder; el problema &s gque, si s interpreta aix{, s‘es-
td dient que com a minim hi ha dues illes verges de conscié&n-
cia wvertadera: la de gqui t¢€ el poder i els pensadors marxis-—
tes{que s ’adonen del mecanisme ideoldgic) .~les quals no nomdés

no estarien afectades per les condicions materials de vida,si-
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né que, a més, serien capaces de crear-les o transformar-les,
respectivament, $i, per exemple, s assumeix el plantejament
que G,Lukdcs defén a Historia y consciencia de plase(252 en
el sentit que els treballadors no només no estarien alienats,
siné que serien els Unics que gaudirien de conscidnecia verta-
deraf{de classe)-i per aixd estarien en‘condicions de fer la
revolucid: "Precisamente porque el proletariado como clase no
puede liberarse sin suprimir la sweciedad de clases como tal,
su consciencia, la dltima censciencia de clase de la historia
de la humanidad, tiene, por una parte, que coincidir con la
revelacidn de la esencia de la sociedad y, por otra parte,tie-
ne que consumar uana unidad cada vez méds profunda de la teoria
v la préctica.“(zéz resultaria aleshores que enfront uma pri-
mera lectura de la nocid d’ideologia en Marx, els gui tenen

el poder a la societat capitalista seriemn els primers que viu-
rien '"enganyats®! D"altra banda, T.,Geiger comenta el gue en po-
driem ancomenar “"efecte boomerang® del discurs ideoldgic, que
es produeix quan qui 1 ha propagat s ‘acaba creient les seves
prdpies mentides (jugant—se, segons aquest autor, bona part

de l‘efectivitat del discurs ideoldgic en aguest efecte): "El
mito puede originarse comoe un armazén doctrinario, una clase
de ideologia de intereses de la casta de los sehores en 1la
cual ese émtrato social encuentra una justificacién aparente-
mente racional para su dominacidén, La observacidn histdrica
nos revela incluso gue el mito como tal deja de ser eficaz pa-
ra los dominadores cuando estos comienzan a dudar de él.“(zy)
En aquest marc explicatiu, una altra dificultat gque es plan-
tejaria seria el paper o marge d’accid de la conscidncia dels
homes, Jja que d’entrada -tal com va radicalitzar Althusser-

la subjectivitat es pot entendre com un efecte superestructu-
ral més; i, aleshores, no gueda massa clar quin és el motor

de la histdria, o de les reveolucions, més en concret,

Una s&rie de punts foscos i paradoxes gue porten a replante=-

296



jar els pressupostos del model explicatiu, tot revelant (de
nou) que només es genera intel,ligibilitat en acotar, extra-
polar i interrelacionar a conveniéncia, factors determinats
del domini d“alld que es pretédn explicar; en aquest cas afllar
1’infraestructura econdmica i la vida intel.lectual, en un mo-
ment histdric determinat, i situar-les en un mateix pla com

a realitats oposades, entre les quals s hi pot establir una
relacié causal; en comptes de considerar-les simptomes distints
d’un fenomen o procés, la intel,ligibilitat del qual se 'ns es~

capa.,

Tampoc no convé oblidar gue la denuncia del caracter ideo-
13gic del discurs de qui ostenta el poder en un moment deter-
minat, sembla que deixaria de tenir sentit en ampliar 1 esca=
ia histdrica -fins allf on convergirien histdéria i naturalesa
humana~-, ja que cada perfiode no seria més que una etapa neces~
saria de progrés (dialéctic{zs)) vers la reconciliacid de 1 “ho-
me amb ell mateix, després de la fisura idealista (espiritual-
ment) i capitalista (econdmicament); el que porta a conside~-
rar una altra nocid aff a la 4”Il.lusidé en el discurs marxis-

ta, com &s “alienacid"

Un sentit inicial d alienacid, comi a Feurbach, Hegel i Marx
seria el d’objectivacié d’un producte huma que, en aparéixer
com a autdnom i independent, fa que 1‘home nc s hi reconegui.
No obstant aixdé, cal fer moltes precisions; aixf, s ha de ma-
tisar que el que aparta Hegel dels alftres dos autors a 1 ‘hora
d’entendre la nocid d“alienacid és que per a ell es tracta no-
més d“un fendmen de consciéncia 6 cultura1[29)i, alhora, no
hi ha la vessant ~clau en Feurbach i Marx— de 1’acecid inversa
d“alld produit vers el subjecte, experimentada com a imposi-
cid negativa -aixf, per a Feurbach, Déu, producte de la ima-
ginacid humana, acabard dominant 1‘home, i per a Marx el pro-

ducte del treball es torna contra el seu productor, Quant a
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la distinéié del sentit d’alienacid entre Feurhach i Marx, a
part d’algunes diferdncies de la mena que wmentre per a Feurbach
~tal com exposa al seu llibre de 1841, Esencia del Cristianig.
55430)— el producte objectivat és una projeccid de la ment hu-
mana, i en canvi pr a Marx és umn objecte real {1’alienacid re-
ligiosa en Marx té un paper secundari, segurament perqud con-
sidera que l1l‘andlisi basica ja ha estat feta per Feurbach), la
diferdncia basica passaria per la critica de la neccid d’alie-
fracid desenvolupada per Ffeurbach, que fa Marx, emr fer-~la sos~
pitosa d idealisme i de propiciar-ne un s ideoldgic, ja que
segons Feurbach 1‘alienacid seria cosubstancial al "génere hu-
mA" -~com a resultat de la "necessitat antropoldgica™ de 1°és-
ser de 1’home, com a ésser finit-, sense fer referdncies his-
tdriques concretes, mentre que per a Marx l°alienacid és re-
sultat d unes condicions histdrigques determinades (aleshores,
1’home abstracte de qué parla Feurbach no seria més que un
home concret extrapolat del seu context histdric i elevat a

la categoria, universal i eterna, d’ess®ncia humana)}, i que
per aixd mateix pot ser superada i desaperdixer,en transfor-
mar les circumstdncies que 1°han propiclada, Aixi, segons el
conegut fragment de la Idéologia alemanas: “En la wmedida en que
Feurbach es materialista, no aparece en é1 la historia, y en

la medida en gque toma la histeria en consideracidn, no es ma-
terialista.“(B%)

Fassarem ara a fer 'm breu resum de 1 evolucid del sentit

de la noc¢id d’alienacidé en Marx, Als Manuscritom:.de. economfa

(

y filosofiamm

Bz}de 1844, 1’alienacid sera entesa com experién-
cia subjectiva del treballador que veu com del producte del
seu treball, i 1 activitat mateixa, se n’apropia un altre (el
capitalista). El1 fet que Marx -i aixd al llarg de la seva vi=-
da~ estigui donant per suposat gue el treball forma part de

l’esséneia humana, agreujard el cardcter alienant d’aquesta
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experiéncia -que, d’altra banda, formard 1%eix entorn del gqual
girard el contingut de 1‘obra esmentada, A la Ideologia alema-
nas lalienacid -entesa com a fenomen social, i no només ex—
periéncia subjectiva- passa a ser una nocid derivada més de

la central: la divisid del treball, 4 El capital(BS)la nocid
d‘alienacidé perd encara més protagonisme., Recordem que, per a
Althusser,entre les obres (humanistes) de joventud de Marx i
El capital es produfria una ruptura epistemoldgica que faria
que s ‘hagués de prescindir de la nocid d’alienacid per les se-—
ves connotacions d'éxperiéncia psicologica, incompatible amb
el caire cientific de les darreres obres de Marx. La relacid
d“alienacidé no es donaria entre el treballador i el producte

o activitat del seu treball, sind entre les relacions socials
i la seva objectivacid que les emmascararia: la mercaderia. U~
na mercaderia que s “independitzaria fins fer oblidar el seu o-
rigen (de relacié social); tot "cossificant-se" i generant una
fagedmnaeid prdpia (fetitxisme de la mercaderia). La relacié
personal (alienada) del treballador amb el seuw treball serd
tinguda en compte, aleshores, només com a efecte més d ‘aques=
ta objectivacid de les relacions socials en mercaderies(mers
objectes, amb només valor de canvi, que circulen segons les
lleis del mercat),

Arribats a aguest punt, si ens posem a concretitzar els trets
presents a 1°obra de Marx que més ens poden ajudar a perfilar
1a nocié d'Il.1lusidé i els mecanismes que asseguren la seva e-~
fectivitat, hem de partir de la constabacid del problema basic
que comporta el fet gue Marx vulgui guardar )l ‘equilibri entre
la mostracid de fendmens afins a ia T1,lusid (ideologia, fal-
sa conscidneia o alienacid) que travessen 1‘odre cultural i,
alhora, la no rentincia a presentar un projecte de sentit glo-
bal alternatiu. A la dificultat (prdpia de la majoria de dis-

cursos) de localitzar des d”on parla Marx, s hi afegeix la di-
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ficultat suplementiria de 1a movilitat d’aquest lloc des 47 on
parla, sempre evitant ser ferlt pel seu propi estoc -perd es-
sent alhora d’aqui d’on extreuri el discurs la seva major e-
fectivitat. Aix{, d’entrada tots els homes viuran immersos en
la mentida, excepte els marxistes; i quan es tracta de 1”ori-
gen de 1°engany resulta que tan aviat vé transmds des del po-
der{ideologia), com estd provocat per la infraestructura eco-
nomica (falsa conscidncia), com &s resultat d unes condicions
histdriques determinades (alienacié). El gque sembla clar, de
tota mamera, és que no entra dins 1‘esquema marxista la possi-
bilitat que els homes s “enganyin (volunt&riament) a ells ma=-
teixos =el que fa que, propiament, en Marx s’hagi de parlar
més d’error o mentida que d“Xl.lusid-; i &s que el fet d’ob-
Jectivar amb causes determinades l’origen de la mentida (en-
cara que essent diverses les causes i interrelacionant-se els
seus dominis, s’acabi creant més confusié que res més), es ge~
nera 1%efecte de la possibilitat de superacié d‘aquests menti-

da en eliminar o corregir aquestes causes,

Sembla que Marx diffcilment pot escapar d “una série de pres-
supdsits il,lusoris com és ara la idea. d”una naturalesa huma-
na perduda ~sota factors (aliénants) circumstancials-, una na-
turélesa-que es tracta de recuperar a través del pas del temps,
a partir d’uma imatge de la histdria com a progressiva, ja que
Marx &s totalment deutor de la idea de progrés, Una de tantes
herdncies gue Marx va rebrer de Hegel &s aquest desplagament
del paper de la naturalesa al paper de la histdria, sense su-
pesar cap gixr radical, ja que es mantindri intacte el nucli
il.lusori comi que és la idea de necessitat; una idea de ne-
cessitat que en Marx, per un cantd, és un element incdmode a=-
plicat al passat ~ja que implicaria la necessitat de l’alie-
‘nacid-, perd que és: sumement eficag aplicat al futur, ja que

asseguraria que el progrds fos imparable (la idea de progrés



comporta {(necessiAriament !) la idea de necessitat, ja que. si
només s identifiqués el progrds amb la constatacid -en mirar
cap enrera- d‘una millora, res no asseguraria gque se segufls
produint, ja gque podria ser resultat de i'orces irracionals},
Com a continuador de 1l’esperit il.lustrat, Marx tambd compar-
tira la il.lusié racionalista que enunciant, i denunciant, 1les

mentides, aquestes deixaran de ser efectives,

El que si sembla un valor inqiliestionable del pensament de
Marx, en relacié a 1°andlisi de la nocié d°I1,lusid, &s la
mostracid d’alguns mecanismes que fan possible 1 efectivitat
dels enganys en qud viuen immersos els homes, com €5 ara 1la
tendéncia a la independitzacié de les produccions humanes, fins
arribar a semblar autdnomes, o el recurs per part de qui té
el poder al discurs-ideol&gic, tot diafreﬁannt un comencament
histdric -que podria no haver~se donat i que obeia a interes=-
sos8 determinats- amb 1’aparenca d’un Origen ne¢cessari i natu-

ral, en comptes d’una simple ocultacié dels fets.
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F.Nietzsche

".e.m"he despertat de: sobte daquest somii, perd no~
més per adanar-me que somnio i gque haig de seguir
somniant per a mo enfonsar-me..“’ '

Nietzmsche

Es sens dubte Nietzsche qui més decididament ha posat el dit
a la llaga del caracter fictici dels grans Ideals que orienten
la vida dels: homes -alimentats pel desig de creure-hi-; i no
tant per tractar-se de qui, comparativament, millor ha proce-
dit a una critica ideoldgica de determinats valors, sind pel
salt qualitatiu que suposa denunciar el propi llenguatge com a
ordre generador d’il,lusions. I aixf{, el sentit de la seva cri-
tica no es limita a rebutjar um ordre (positiu) en nom d’un al=
tre -un plante jument del qual no¢ escapen Freud o Marx, els al-
tres dos grans "mestres de la sospita-, sinéd a gliestionar tot
ordre pessible formulable, amb pretensid de Veritat =-tot que-
dant, per tant, el propi discurs nietzschea {en tant que per
la seva mera presdacia crea 1l’efecte de l7exist¥necia d’un Sub=-
Jecte autor o d’un Sentit) exposat a lescomesa de la seva pro-
pia sospita. Si es vol, Nietzsche opera 1‘aposta més radical
de totes; no aquelia en qud hom "nomds" s ’hi juga tot el que t¢
o 1li queda, siné, fins i tot, la possibilitat de seguir jugant,
pel fet que el que hi ha en joc &s l1°existdncia del propi -joc,
Aixf, Nietzsche ens situa al tal de la navalla de fer-nos ado-
nar que no hi ha cap lloc -—amb pretensié de ser 1 dnic— des d'am
parlar sense mentir i mentir-nos,

Partint de la classificacid tradicional de 1a produccidé de
Nietzsche en tres grans rerfodes 1, passarem a veure tres dis-
tintes maneres d‘interpretar 1’evolucid nietzscheana quant a
la identificacid i wvaloracid d’aild il,.lusori, Aix{, per exem-
ple, Hans Vaihinger, a l‘appéndix de la seva principal obra
~Die Philosophie des Als Ob~ titulat "La voluntad de Tlusidn
en Nietzsche“l22 intenta mostrar com més enlld de l’especifi-

citat de cadascun dels tres perfodes, Nietzsche hauria propug=-
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nat des de les seves primeres obres una actitud d assumicid
conscient de les il.lusions; no essent, per tant, aguesta "vo-
Tuntat dil.lusid”, coem a afany de creacid conscient de fice—
cions per la seva utilitat vital, momds prdpis . de les seves
darrerea obres, De fet, segons Vaihinger, Nietzsche hauria he-
retat la idea d’una "voluntat d‘il,lusié" de A,Llange -exposada
a Ia geva principal obra -Historiﬁ del materialismo-(B)de 1865,
ja publicacid de 1a qual Nietzsche va rebre amb entusiasme.Aixf,
178nic gue hauria anat variant amb el pas d una &poca de la se~
va vida a una altra, en Nietzsche, serien, d’una banda, els ter
mes per referir-se .a la nocid d’Il,lusid -aixi, entre el primer
perfode i el segomn, Vaihinger senyala(h)que hauria deixat d’u-
sar el terme "mentida; i un dels criteris del pas del segon al
tercer periade vindria determinat per 1°fds progressiu de "bers~
pectiva® 5)-, i, d’altra banda, els distints dominis de saber
en qué Nietzsche aniria revelant pressupostos il.lusoris, com

a condicid de possibilitat del seu desenvolupament, Cal fer now-
tar gque Vaihinger conclou el seu text sobre la "voluntat d’illu
8ié" a Nietzsche diemt . que la mort prematura d’aquest va ime
pedir el que només geria qiiestid de temps, que Nietzsche acabés
assumint la utilitat i necessitat de les ficcions religiosesy
“Inevitablemente, Nietzsche habrfa llegado al camino tomado por
el Kant que é1 tan completamente malinterpretd, y tambidn se-
guido por F.A. Lange, el Lange que tanto le influyd em su Juven
tud. No habria revocado a su Anticristo cuyas incisivas verdae

des, de una vez por todas, habfan de ser dichas, pero habria
presentado la "cara opuesta de las cosas malas" con lee misma
implacable franqueza: habfia *"Justifieado®™ la utilidad v la ne-
cesidad de las ficciones religiosas.“(6)

Com & exponent d’una forma d’entendre i valorar el paper de
la Tl.lusid -i conceptes afins- = Nietzsche, que ha esdevingut
“clasgica", passarem a presentar la interpretacid de E.Fink, al
seu llibre La filosofia de Nietzsche 72 Segons aquest autor, a

les primeres obres de Nietzsche 1”esfera de la religié (segons
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el model grec), 1l’art (representat per la misica de Wagner, com
a repeticidé de 1’experidncia artfstica de la tragddia Atieca),i
la metafisica (el pensament de Schopenhauer, en concret), ses~
rien enteses com a vies d’accds a 1 esséncia del mdn(sl En can-
vi, en el pericde mitji aquests: tres dominis passaran a ser de-—
nunciats com a germen d“ideals que acaben esclavitzant 1’home
que els ha produft; i dels quals caldri desempallegar~se‘n per-
qué 1“home pugui assumir la seva condicié d‘"esperit lliuvre",

I la darrera &poca expressaria la convieccid de Nietzsche que
les creences il,lusdries seran éliminades, en passar a ser ca-
pa¢ 1°home de viure d’acord als valors de la fidelitat al "sen-
tit de la terra"eamb uma imatge consegiient de 1’existdncia (in-

closa la humana} com a "joc" 92

Per la seva part, G.Vattimo, a E1 sujeto v la mésqara(lozcreu
que 1%evolucid del tractament de la nocié d’Il.lusid -a 1a qual
8°hi referix el pensador italid amb el terme {nietzschea) de
"mascara"- no seria altra que 1°oscil.lacid 4 una manera de va-
lorar aquesta "madscara" a les primeres obres, a una altra de
molt distinta a les darreres, D’aquesta manera, la Xl.1lusié o
"miscara" de les primeres obres seris simptoma de decadéncia,
ho assumida perqué sf, sind com a filla de 1la necessitat, de
la por, com a recurs per a apaivagar la conscidncia d’una exise
tdncia dolorosat aixf, a El nacimiento de la tragedia(ll) ‘art
seria entés com a escut per a protegir-se del saber terrible
que proclama blle(l ), per altra part, a la segona intempestiva
—"Sobre la utilidad y el perjuicio de la historia _par® le vii

-(I32 Nietzsche denunciaria que en fugir de la prépia inse-
guretat i incapacitat de crear nous valors vitals hem gira la
mirada vers el passat tot cercant la identificacid amb una for-
ma ja implantada histbrlcament(lhg i, finalment, a "Introduccifn
teorética sobre verdad Yy mentira en sentideo extramoral"(ls),les
ficeions apareixerien com a mitjans per a assolir un “tractat

de pau” entre els homes naturalment agressius, Huwano, demasia-~
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do_humano{16) suposaria, al parer de Vattimo, el desplagament
vers la nova manera d’entendre la "midscara" -i avancem gue a-
questa serd la "bona" mascara dionisfaca, nascuda (o millor,
nascudes) de la superabundincia i la plenitud- tot abandonant
Nietzsche la mascara decadent del sentit metaffsic que pretén
pesar remei a 1’existdnecia, en comptes d’assumir-la, I aguesta
critica a la miscara metafisica no 1 hauria operat Nietzsche
-tal com pretendria la interpretacié classica~, en aquest se-
gon perfode, en nom de la cidncia positiva, ja que en aquest
cas no s ‘estaria més que substituint un ordre explicatiu per

un altre, sind que,segons Vattimo, la crftica consistiria en
forgar al 1imit la prépia dindmica de la miscara metaf{sica de-
cadent, tot revelant el seu caricter absurd; i per aixd se ser-
viria el fildsof alemany del que pretén eliminar com a mit ja:

de critica. A partir de La Gaia Ciénc;§(17)es propugnaria ex-
-plicitament el cardcter afirmatiu de la miscara {0 mén de 1a

cultura en general),que deixaria de ser vista com a recurs o-

bligat per a consolar-se del sofriment d‘existir, per a passar
a adquirir el caracter de produccid lliurement volguda 1 prac-
ticada com a joc =—tot i tenir consciéncia d’estar contfnuament
a les portes de ] "abisme". En concret, Vattimo senyala 1’afo-

risme 107 de La Gaia Ciéncia(ls)com a punt d‘inflexié en aques-

ta nova manera dentendre la mdscara o Il.lusié: "..en este a-
forismo hay mucho mds que el simple valor comnsolador del arte,
ese valor por el que acompaiia simplemente la existencia en los
cuadros de la metaiisica y de la moral, en el sistema de 1la “ra
tio". Aquf se anticipa en términes expifcitos el tema de la bue
na voluntad de mdscara; y se indica su cardcter esencial, que
s el de no representar séle una defensa ante el conocimiento,
una cobertura consolante de la verdad insoportable de nuestra
condicidn, sino una superacidn irdnica de ia misma tiesa coen-
traposicidn entre verdadero ¥ falso.“(lgz El superhome (o ul-
trahome -Ubermensch-) seria aquell que ja no ‘nécessitaria afjr-
mar-se tot recusant alld real en nom d‘alld: simbdlic, o a ia ..
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inversa, ja que ambdés mons s ‘haurien fos —tal com Palesa el
capitol "Camo el “mundo verdadero" acabd convirtiéndose en una
fdbula™ de Crepisculo de los idolos(zoz

Aquestes presentacions que acabem de fer de les distintes in-
terpretacions de com evoluciona en Nietzsche la nocié 4‘Il.lu-
814 o equivalents, abans que el major o menor encert de cadasge
cuna enfront de les altres, el que si creiem que deixa clar &s
el caracter central d’auesta nocid, que pot funcionar com a fil
conductor de tota 1’obra nietzscheana, D altra banda, per tal
de no limitar la forg¢a del tractament de la nocid A'Il.lusid
a Nietzsche a la forma com evoluciona o "eircula™ dins dels.
1imits precisos de la seva obra, passarem a fer 1la presentacid
i comentar alguns aspectes clan =de valor Tintempestiu™- a .
1’hora de precisar el propi de 1’acitud i mecanismes il.luso-—
ris, No hi haurd, perd, ni molt menys, un afany d”exhaurir el
tractament d’alld il.lusori en Nietzsche, no ja pergue caldria
repetir moltes coses ja dites g propésit de la critica o des=
mitificacid d“il.lusions concretes (Naturalesa, LLibertat, Sub-
Jecte,.,) fetes de la mi de Rosset, en les andlisis de Nietzsche
hi sén molt presents, sind Perquéd una andlisi ben feta de 1la
nocid d’Il.1lusié a Nietzsche portaria gegurament a una repeti-
cié de la quasi totalitat de 1°obra nietzscheana! Ens limita-
rem aix{ a aspectes concrets, que considerem més relevants per

a’l’objectiu del present treball, a partir d’una seleccid de
textos 212

Nietzsche comenga el seu text "Introduccidn teorética sobre
la verdad y la mentira en el sentido extramoral“(za) mostrant
el caracter il,lusori del Coneixement humd, no a travds del

procediment de posar de relleu Jes incoheréncies internes o a-

116 que encara no se Sap -amb la qual cosa s estariz donant per

suposat que el comeixement huma pot corregir els seus defectes
1 expandir el seu "e61id" domini en el futur-; siné .tot
pliant 1“escala o perspectiva d’andlisi a un tem

Aig—.
Ps i espai cos-
mics, de tal manera que la Prefensidé humana d‘un coneixement
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veritable queda . gqEtestionada com a desmesurada i absurda: "En
algién apartadohrincén.del universo vertido centelleantemente

en innumerables sistemas solares, hube una vez una estrella en
la que unos animales inteligentes descubrierom el conocimiento,
Fue el minuto mds arroganté Yy mds falaz de la "historia univer~
sal": de todos modos sélo fue .un minuto.“(232 A més a més, el
coneixement humd també quedarad relétivitzat en recordar Nietme -
sehe que la perspectiva humané de 1”’univers no deixa de ser u-—
na més al costat de les de la resta d’animals: "Ahora bien, si
pudiéramos ponernos de acuerdo con los mosquites, verfamos que
también ellos se mueven por el aire con el mismo pathos ¥ que
perciben en si mismos el centro volante de este oundo " 2h).

A continuacid segueix un paragraf =que per la seva importancia
reprodulrem sencer— on ~bé explfcitament, bé de forma implici-
ta~ Nietzsche introdueix una sdrie d‘aspectes claus entorn a

la qitestid de 1l estatut d’alld il,lusori: "Em cuanto medio de
conservacidn del individuo, el intelecto desarrolla. sus fuer-
zas principales en el disimulo, pues &ste es el medio por el
cual subsisten los individuos mfs débiles Y menos robustos co-
mo aquellos a quienes se les ha negado una lucha por la exisg-
tencia sirviéndose de cuernos o de la aguda dentadura de um a-
nimal de presa., Este arte del disimule alcanza su punto culmi-
nante en el hombre, donde 1la ilusidn, la lisonja, la mentira,
el engafio, el cotilleo, los aires de suficiencia, la vida de
brillé falso, el enmascaramiento, el convencionalismo encubri-
dor, la teatralerf{a ante los demds y ante uno mismo, en una pa-
labra, el revoloteo incesante en torno a le llama de la vani-
dad, hasta tal punto se han convertido en ley ¥y norma que pric-
~ticamente no existe mada m4s incomprensible que la paricién en-
tre los hombres de un instinto noble ¥y purec de verdad.“{252 En
primer lloc apareix la consideracid de 1%intel.lecte huma com

a "mitja de conservacid” dels individus, amb la qual cosa ~apart
de reprendre una idea tradicional de 1’antropologia filosdfica,

la de la cultura com a "arma® propia de 1‘animal humd, mancat

320



de defenses nafurals(zé)- anuncia la reflexié nietzscheana fu~
tura -que es torna insistent en la seva obra pdstuma~, sempre
esbogada, perd mai acabada de perfilar del tot, respecte al ca-
racter d "error dtil" de les mnocions basiques entorn a les quamls
s ‘articula el coneixement humd{Substancia, Causa, Jo..}, que
haurien aparegut a travds de la histdria de 1’espécie humana,
pPropiciades en bona part per 1l error prerceptinu dels imdividus
menys capagos de discriminar diferéncies, en privilegiar alld
més constant i comd entre els &ssers i fendmens, tot generant
a la llarga els sﬁposats *a priori"'del coneixement humd -com
si fossin autdnoms i ahistdrics—; aixf, en un fragment pdéstum
es pot llegir el segiient: "Les lois de la pensée comme résultat
du développement organique -il faut admetre 1%existence d’une
force productive de fictions et capable de poser ces lois-~ de
méme la transmission héréditaire et la perpétuation des fice-
tions.“(27z Una sospita nietzscheana que ha esdevingut tesi
central per al corrent de pensament anomenat "epistemologia ew
volutiva™ =~amb autors com K.Lorenz o F;H.Wuketits(ag)—, la 1{-
nia d‘investigacié del qual, malgrat la seva pretensid de “cien
tificitat", ne s’ha d’entendre com a incompatible amb 1la genea-
logia nietzscheana, en consideﬁar que la mostracid de la funcid
adaptativa dels pretesos "a priori® intemporals mo descansa en
una "llei natural® o procés necessari, siné que no va més enllid
de la constatacid 4’ un procés (atzards) que podria perfoctament
no havef—se donat, D altra banda, aguesta tesi o sospita per-
metria domar compte de 1’ordre simbdlic -a Nietzsche, ¢ al ma-
teix Rosset~ sense considerar-lo autdnom -i tant faria aqui si
fos entés com a conscient(mén 3 de Popper) o inconscient(estrug
turalisme)~, sind que hauria comengat —-que no "originat"- com

a resultat d’un procéds atzarés i interessat —en facilitar 1’0~
rientacié en 1‘existdncia, tot procedint a una identificacid en
tre alld més "real" i alld que comporta una imatge més estable
i tranquilitzadora de 1%existincia.

Seguint amb B andlisi del fext, cal senyalar la importancia

31



que Nietzsche atorga a la "teatralitat davant dels altres i
d’un mateix™ com a propiciador de l’efectivitat de les creen-—
ces il.lusories} és a dir, una complicitat silenciosa per part
de tots els individus a 1‘hora de no gliestionar alld que con=
tribueix a una imatge amable de la realitat. I pel fet de trac-
tar-se de creences (interessades) que tothom contribueix a PO=-
sar en circulacid, i dirigides, alhora, a tota la col,lectivi-
tat, possibilitara la interpretacid d‘aquestes creences com a
veritats autdnomes. Per aixd mateix, l1‘autcoengany il,lusori di-
ficilment seria viablae . si 1’efectués una naturalesa humana cons
titutivament sdlida i intel,lectualment autotransparent; Jja que
en coincidir exactament "emissor" i "receptor® del circuit il.-
lusori, 1%engany no seria factible -tot i que parlem d “"enga-
nyar-nos a nosaltres mateixos", de fet, si &s possible 1 ‘engany
és perqué 1 alteritat habita en nosaltres. Per tant, apart que
el que anomenem "naturalesa humana" estd format ~des del punt
de vista de la col.lectivitat=- de pluralitat d‘individus dis-
tints, si és possible 1l’autoengany il.lusori &s perqué cada ine
dividu ~en paraules del propi Nietzsche- &s Yuna estructura o=
ligarquica™ 29)1 ne una naturalesa simple(essent.aquesta justa-
ment, bé sota la forma de Naturalesa humana compartida, bé S0=
ta la de Identitat personal, una creeng¢a il,lusdria basical),

0 dit d“una altra manera, si ens podem acabar creient que som
part d’una Naturalesa humana conjunta o &ssers amb una Identi~

tat personal ferma, és, almenys en part, pergué nc ho som.

Tornant a 1 3mfasi que posa Nietzsche en la construccid so-
¢ial d"unes creences interessades, cal mencionar que segons ell
és necessaria la intervencid d’un element decissiu per a asso-
lir la implantacid d’aquestes "mentides", com &3 1‘0oblits: "S&-
lo en virtud de su capacidad de olvido puede el hombre llegar
a creer que estd en posesidn de una “verdad“.."{Bog-ﬁn oblit. -
entési agqul com g passiu,: determinat pel simple pas del temps.-
~sancionador per indrcia: dels. valors i costums=-.(malgrat que

F.Savater, en una-nota. a reu de pagina de 1%edicid segoms la
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qual citem 1l’obra,parli de 1’oblit com una "mala fe naturaIiEDL
a diferéncia de la manera com entendrd 1%oblit el fildsof ale
many a la seva darrera época, com a forga activa: "La capacitat
doblit no és cap pura vis inertiae, com creu la gent superfi-
cial. Més aviat és un poder actiu i positiu..“(Ba s Lot deses-
timant el paper de 17oblit "passiu". Un oblit "passiu®, en el
sentit corrent de pérdua de memdria, la importincia del qual
Nietzsche no només defendrd a SVMES -tal com ja hem esmentate,
sind també en 1'anoﬁenat“per£ode mitjad" de 1’evolucid del seu
pensament i ebra; aix{, en paraules de Lou Andreas-Salomé:"En
esta época Nietzsche adoptd resueltamente los puntos de vista
de los utilitaristas ingleses, que atribufan los juicios ¥ los
fendémenos morales al interds, luego al hdbito y por dltimo al
olvido progresivo del motive interesado del cual habfan sali-
do."(BB?-uns Putilitaristes anglesos" de gqui posteriorment es
desmarcara Nietzsche, com a defensors, entre altres coses, del
paper d aguest oblit "passiu™,

Tornant al text de SVMSE, cal dir gue 1%0oblit, com a pérdua
de memdria, possibilitaria, segons Nietzsche, que el que va co-
mengar com a hipdtesi acabi essent considerat com a veritat aue
tonoma i incondicionada; i encara de forma més concreta, que
€l gque fou una metafora, nascuda del Joc de la imaginacié, aca-
bi apareguent com a $01id concepte. I né nomds 1’0blit, sind
que =-toi recapilant els altreg factors Ja vistos- 1l‘error per-
ceptiu{e incapacitat de discriminar diferdncies), 1l7interéds vi-
tal,ila "teatralitat"(o complicitat silenciosa) també col,labo-
rarien en aquest procés de transformacid del Joc de la imagina-
cié en treball del concepte =~tot tendint a fossilitzar, sobre-
tot, aquelles hipdtesis o creences que estan al servei d‘una
aparenga de conirol intel.lectual de 1 existdncia. Quant al pas
especific d’imatge metafdrica a concepte,cal destacar que 1“0~
rigen metafdric de tot concepte no s “intenta ocultar tot negant
qualsevol paper a la metdforaj sind que s assumiri que aquesta

actua, perd, aixd si, de forma limitada i controlada -a través
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d ‘una triple inversid (quantitativa,.qualitat;va i temporal),
aix{ yla. metifora seria només 1’excepcid(litendria i posterior
en el temps) del llenguatge conceptual, que es produiria guan
aquest cedeix momentineament en 21  manteniment de la rigidesa
de les seves fronteres internes, que separen un concepte d un
altre=, A propdsit,cal fer notar gue per a referir-se a aquest
procés d autoengany il.luseri per part de 1’home respecte 1 o-
rigen metaforic de tot concepte, Nietzsche usa el terme "Verate-
1lung%, que éignifica, alhora, dissimulacié i desplagament -tot
posant &mfasi, per tant, en el fet gque no es tractaria d‘una

simple Yocultacié®,

Tot plegat porta Nietzsche a dir ~fent servir una bella imat-
ge metafdrica (com no podia ser d‘altra manera!)- que els con-
ceptes, i tota veritat que es pretén autofundada, no sén més
que "ilusiones de las que se ha olvidado que lo son, metdforas
ya utilizadas que han perdido su fuerza sensible, monedas que
han perdido su imagen ¥ que ahora entran en consideracidn como

metal, no como tales monedas. "(Bh) N

Sortint-nos ara momenténeament del text de referéncia. ~SVMSE~
tal dir que als factors Jja vistos ~propiciadors'de 1”’efectivie
tat de les- creences 11.1usbries (lnterés vital, “teatralitat“,
oblit,.- deformaci6 d‘alld que -es prétén rebutaar..)~ 8 “hi ha
d afegii él factor elau -ja ésmentat des d’un bon comengament~
del lkenguatge, que Nietzsche va senyalar repetidament com a
nuclear en el procés il.lusori. Només cal recordar la seglient
frase: "Temo que no vamos a desembarazarnos de Dios porgque con-
tinuamos creyendo en 1la gramética»..“(35, i és que, d‘una banda,
el simple s del llemguatge, amb la seva linealitat irreversi~
ble, crearia l”efecte que hi ha un Sentit per revelar, al qual
apuntarien com a objectiu les frases i textos més o menys 1llargs,
i d’altra banda, 1’estructura del llenguatge semblaria estar
reproduint una estructura ontoldgica de la realitat. A més a
més, el llenguatge simplificaria 1‘existdncia, tot portant a

pensar que tot es decideix en la superficie homogdnia del sepe
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tit que tenen els mots per a la consciéncia -essent a 1‘aforig-
me 354 de La Gaia Cidncia on Nietzsche opera explicitament a-
questa identificaci& entre llenguatge, conscidncia i superfi-
cialitat(séz Una simplificacid que comencaria per reduir la di-
versitat del que existeix en una s2rie d’oposicions basiques
(subjecte~objecte, causa-efecte, vertader-fals..) que funcio-
nen com a pol positiu i négatiu del corrent del sentit, tot ge=
nerant.lés ficcions interpretadores de la realitat: "Aunque el
lenguaje, aqui como en otras partes, sea incapaz de ir maAs alla
de su propia torpeza y continfie hablando de natftesis alifi done
de ﬁnicémente existen grados y una compleja sutileza de grada-

(370

~c¢ilones,

Reprenent ara el text de SVMSE, cal dir que,segons Nietzosche,
el recurs a 1‘autoengany il,lusori no seria només propi d’uns
quants individus que només 1‘emprarien molt de tant en tant,
siné que seria cosubstancial a 1 ‘home (almenys com a espécie).
Nietzsche afirma que ",.,el miswo hombre tiene una tendencia in-
coercible a dejarse engaﬁar.."(Bsz i fins i tot parla d‘un "ing
tinto de 1la mantira"(ng amb la qual cosa reprin alld - jea apun-
tat p;r Hume o Kant, que en e¢ls homes sembla inevitable la ten-—
déncia a viure “com si' fossin vertaderes determinades ficcions
interéssadas. I si Hunme i Kant recuperen valors des de 1 ’ordre
de la moralitat, que havien estat qliestionats des de 1”ordre
tedric -tot exemplificant 1 actitud prdpia, segons Nietzsche,
de la guilla que després d’haver aconseguit escapar de la gabia,
espantada en trobarese en el buit exterior, sense referédncies,
hi torma cercant la seguretat del seu habitacle segur(hol; cal~
dra plantejar~se si el propi Nietzéche no és també d’alguna
manera exponent d‘aquesta actitud intel.lectual=vital gque Camus

(41). Un "suicidi filesdfic" que el

anomena "sufe¢idi filosaficn
pensador francéds atribueix, per exemple, a Txéstov o Kierkegaard,
pel fet que, incapagos de mantenir-se en la constatacid de la
irracionalitat del mén, fan d’aquesta -paradoxalment~ un pont
per a introduir el Déu consolador, mitjangant un salt injusti-

. 42
flcable( .2 Aleshores, al marge de la il,lusid arquetipica de
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1’existéncia de Béu cdm a realitaf totalment distinta i supe-~
rior a aguest mén, al qual atorgaria sentit; si considerem Déu
—com d”altra banda fa el propi Nietzsche-~ com gqualsevol punt

de referdncia 1iltim de sentit i de valor, caldra plantejar-se
si Nietzsche no hauria . defugit al seu torm la mera constata-
¢ié de la insignificdncia de 1’existéncia -després de la supo-
sada Mort de Déu-, mitjangant nocions com "superhome! o *volun-

tat de poder®,

Laforisme niimero 54 de La Gaia Cidncia -que en paraules de

M.Morey seria “tal vez el mds importante de la Gaya Ciencid(hgl
sembla que pot ajudar a donar una pauta sobre 1 estatut de les
il,lusions després de la Mort de Déu, o millor dit, una vegada
revelat justament el seu caricter il.liusori: "Que meravellds i
nou em sento amb el meu coneixement, com també horrords i ird-
niec, col.locat enfront de tota 1’existéncial He descobert que
la humanitat i 1 animalitat aniigues, tots els temps primitius
i el passat de tot 4sser sensible, continuen poetitzant en mi,
continuen estimant, continuen odiant, continuen deduint -m‘he
deixondit de sobte al bell mig d aguest somni, per bé que no=-
més per a tenir conscidncia que no faig res més que-somniari
que he de continuar somniant,per tal de no anar en orris: igual
que el somnambul, el gual ha de continuar sommniant per tal de
no caure daltabaix.," hhl Una vegada ens liem adconat del carééter
fictici d’alld que fins ara teniem per veritats, en base a les
quals donavem un sentit a la nostra vida, Nietzsche ena diri
gue ens cal -si &s que no volem “"anar en orris”- seguir som-
niant desperts; ¢és a dir, seguir servint-nos de determinades
"veritats" amb plena consciéncia del seu caracter il,lusori,
Amb 1la gqual cosa es planteja la gliestidé de fins a quin punt

en parlar d "il.lusid conscient” no s’estd caient en una con-
tradicciéd en els. propis termes, pel fet que com hem anat veient
hi ha una sdrie de factors (oblit, interds vital..) que asse-
guren 1l’efectivitat de les il,lusions justament pergueé les a=
parten del centre de la vida conscient ~tot preservant que la
seva utilitat no quedi a expenses de la instdncia frigil que

€s la conscincia dels homes-; &s a dir, hi ha conscidnacia {1d-
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cida) o hi ha il,lusions, perd diffcilment hi pot haver "il,lu-
sions conscients®, Més enlld de 1 atractiu com 2 hipdtesi que
la reflexidé filosdfica planteja, dificilment aquestes ficcions
conscients podrien funcionar com a motor de la realitat, aixf,

tal com comenta Freud, a propdsit de Vaihinger, a El futur d’u-

na il,lusié: "..la filosofia del “com si%, la qual declara que
en la nostra activitat mental hi ha forga supdsits mancats de
fonament, fins i tot absurds, com tots prou sabem.-Sén anome=
nats ficclons, perd per miltiples raons priactiques ens‘hem de
comportar "com si®™ hi creguéssim. S’afirma que aixd també &s
valid per a les doctrines religioses a causa de la seva income
parable importincia en relacid amb el manteniment de ia sociew
tat humana. Aquesta. argumentacid no €&s gaire lluny del Credo
quia absurdum. Perd em sembla a mi que 1’exigénecia del "“com si™
és d’aquella mena que només pot plantejar-se un fildsof. L’ine-
dividu que no estd inflult per les arts de la filosofia en la
seva manera de pensar no he acceptard mai; des del moment que

s “admet 1“absurditat i la contradiccidé amb la rad, ja no cal
parliar-ne més, "(h5) Daltra banda, sembla que hom segueix pres
dins 17actitud il.lusbrla de 1 "optimisme racionalista® si es
creu Qe revelar el caracter fictici de les "veritais" su-
posard una presa de conscidncia radical de tota 1la humanitat,
la qual cosa determinaria un canvi histdric -0, si es wvol,creu-

re que la Mort de Déu portard necessiriament (dins una Histd-

xia de la Humanitat, en la gual la conscidncia €5 el motor dels
esdeveniments) a 1%adveniment del Superhome(hGI; en comptes dés
sumir que no és tant que Déu hagi mort, siné que mai no ha exis
tit(si no és, &s clar, justament com a il,lusié), tal com sem-
pre se n‘ha tingut consciéncia per part d‘alguns individus ai-
llatsyo, fins i tot, com a conviccid extesa en determinades &-
poqueé =uns moments histdrics no de crisi en el sentit de pau
sa i represa de forces per a seguir avangant en un procéds uni-

tari, sind de replantejament global de la possibilitat humana
d‘autoenganyar-se o no.
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L‘anunci del Superhome {al servel de la Voluntat de poder, i
vivint d acerd a i'Etern retorn) no deixa de semblar un projec-
te més de transformacid de 1’existéncia (humana, més em con-
cret), per molt que aquest projecte —-de Fforma andloga a 1°Yes-—
cala" de Wittgenstein- s ’hagi d’abandonar una vegada s ’ha fet

servir: "

++la decisidn que funda el eterno retorno; la misma
funda un munde en el cual la decisidn como tal pierde sentido;
es el dltimo acto del hombre metaffsico y el primero del hom-
bre nueVO.“(hsz Rosset per Ia seva part =tot i que creiem qgue
de forma discutible-— entendrd els tres grans temes nietzscheans
del Superhome, la Voluntat de poder i 1’Etern retorn, com a _
estant al servei de la mera afirmacid de 1’existdncia sense ine=
troduir nous valors que la condicioning uns temes, per tant,
que no tindrien la importancia que la critica els © ha atribuilt
a 1’hora d’apropar-se al pensament de Nietzsche: "Les thimes du
surhomme, de 1’éternel retour, de la volonté de puissance -dont
on sait depuis longtemps que, s ils sont au centre de guelque
éhose, c“est au centre d‘un livre qui n‘existe pas pour n‘avoir
jamais été écrit- n’ont de sens que pour autant qu’ils consti-
tuent des expressions tardives et hasardeuses de la béatitude,
th2éme central et constant de la pensée de Nietzsche, je dirais

voibntiers théme uniQuG'u(u92

Creiem gue el que distingiria el plante jament de Nietzsche
del de Rosset, seria que per a aquest la constatacid 1dcida
del cardcter il.lusori de tot punt de referdncia que es pre-
témn establir com a veritat dnica, no &s un esdeveniment histd-
ric (Mort de D&u) que suposi un abans i un després dins un pro-
cés uniforme; siné que forma part de la condicié humana, amb
l‘alternativa consegiient d’assumir una condicid insignificant
o auvtoenganyar-=se il.lusdriament, I 8i, per a Kosset, es trac-
ta de triar 17opcid de la conscidncia de la insignificancia,no
és per fidelitat a una existdncia irraciomal o per ser coherent
amb les prdpies conviecions; car si es fes ‘per aixd s estaria

encara acceptant punts de referéncia, que servirien de ront per
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a veintroduir neves il.lusious -tal com sembla gue esdevé en
Nietzsche (per molt gue els temes nietscheans esmentats siguin
entesos com a "interpretacions paradexals" de l’existdncia que
intenten ajustar-se al seu esdevenidor atzards sense trair la
seva innocdncia o interpretar-lo(BDl); siné per 1a intemsitat
vital que genera aguesta conscidncia de la insignificancia —~emn
gué ni tan sols cal recdrrer a formular il,lusions conscients,
com si no fos possible viure sense justificacions tedriques(es-

sent secundari.si ambk consciéncia del seu cardicter fictici -o

o).
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(1)

(2)

{3)

(4)
(5)
(6)
(7)

(8)
{9)

NOTES

El primer comprendria El naixement de la tragédia i 1les
Consideracions intempestives; el segon aniria des de Huma ,
massa humd fins a La G3ia Cidneiaj i el tercer, finalment,

comprandria Aix{ parld Zarathustra i les obres seglients.

Cfr. H.Vaihinger, "La voluntad de ilusién en Nietzsche",
Revista Teorema, Valencia, 1980, pp.23sa 60 (trad., cast.
de Teresa Ordufia de "Nietzsche und seine Lehre von bewusst
gewallten Schein(®Der Wille zum Schein®)", com a apdndix

del 1llibre Die Philosophie des Als Ob, 1931).

Cfr. A.Lange, Historia del materialismo, Daniel Jorro, Ma-.
drid, 1903 (trad, cast, de Vicente Colorado de Geschichte
des Materialismus, 1866).

Cfr. H.¥aihinger, op.cit., pp.31 i ss,

Gfr,. Ihidem; ppil47 i ss,

Ibidem, pp.59-60

Cfr. E.Fink, Le filosoffa de Nietzsche, Alianza Bdit,, Ma-

drid, 1982(5ena edicid)=trad. cast. de A.S4nchez Pascual
de Nietzsches Philosophie, 1960).

Cfr. Ibidem, pp.52 i ss.

"En Nietzsche el juego humano, el juego del nifio y del ar-
tista se convierte en el cdncepto clave pdra expresar el

universoc, se convierte en la metdfora césmica,." ,Tbidem, p.
224

(10)cfr, G.Vattimo, El sujeto ¥ la méscara, Peninsula, Barna,

1989 {trad. cast. de Jorge Binagui de I1 soggetto e la

mascara,Nietzsche e il problema della liberaziones, 1974),

(11)cfr.. FoNietzsche, El nacimiento de la tragedia, Alianza Ed.

Madrid, 1980(53na bdicid} -trad,. cast. de A_.Sdnchez Pascual

de Die Geburt 'der Tragidie.Oder: Griechemtum und Pessimis—
mus, 1872,
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(12)

(13)

(1%)

{15)

(16)

(17)

(18)
- (19)
(20)

(21)

Segons la referdncia d Apolodor que reprodueix Nietzsche:
*"Lo mejor de todo es totalmente inalcanzable para ti: no
haber nacido, no ser, ser nada. ¥ lo mejor en segundo lu-
gar es para ti, morir pronto.", Bl mnacimiento de la trage-
dia, ope.cit., p.d2

Cfr. F.Nietzsche, "De la utilidad y los inconvenientes de
los estudios histéricos para la vida" =dins de Considera-—
c¢iones intempestivas, Aguilar, Madrid, 1932, PP.69 a 154

{trad. cast. de E,Ovejero de Unzeitgeméisse Betrachtungen,

1873-1876}).

Una inseguretat només prdpia dels éssers histdrics, o amb
memdéria, gue experimenten 1l’urgéncia d’orientar-se en un
futur, amb la vista posada en el passat; a diferédncia dels

animals:icfr, Ibidem, pp. 73 i ss.

Cfr, "Introduccidn teordtica sobre verdad y mentira en sen
tido extramoral" -dins de El libro del fildsofo, Taurus,
Madrid, 1974, pp.85 a 108&8(trad, cast, de Ambrosio Berasain
de Theoretische Studien, 1872,1873,1875).

Cfr, F.Nietzsche, Humano, demasiado humano, Aguilar, Madid
1932 {trad. cast. de E. Ovejero de Menshliches,Allzumensch-
liches.Bin Buch fiéir freie Geister, 1878).

Cfr. La Gdia Cidneia, Laia, Barna, 1984 (trad, cat, de J.
Leita de Die fréchische Wissenschaft, 1882),

Ibidem, pp.l78 a 180
G.Vattimo, op.cit., p.l28

Cfr, F.Nietzsche, "Cémo el"mundo verdadero™ acabd convir-
tidndose en una fdbula" -dins de Crepidsculo de los idolos,
Alianza Edit., Modrid, 1975(2ona edicié), pp.51-52 (trad.
cast. de A.Sdnchez Fascual de Gbdtzen-Dammerung oder wie

ﬁan_mit dem Hammer philosophirt, 1887).

L andlisi del text acabat de mencionar en la nota anterior,

que també és clau per entendre la nocid d°Il,lusid a Niet-
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zsche, ja 1 haviem desenvolupat a Wes del Doble al real:
vies d‘accés a la realitat™; i quant a un altre text tam~
bé decissiu com és 1l aforisme 109 de La Gaia Cidncia, ja

ens en haviém ocupat, sobretot, en parlar de 1’“Atzar",
(22) A partir d‘ara m‘hi referiré com SVMSE.
{23) Ibidem, p.85
{(24) Ibidem, p.85
(25) Ibidem, p.86

{26) Vid., per exemple, J.D.Garcfa Bacca, Antropologfa filosd-
fice contempordnea, Anthropos, Barna, 1982, pp.11l i ss.
~com a variacid del Mite d’Epimeteu i Prometeu, i la seva

rellevancia per a 1 antropologia filosdfica.

{27) r.Nietzsche, ¥Fragmentes posthwms -vol.X1l{tardor de 1884 a
tardor de 1887) de la versid francesa de 1’edicid de 1 ‘o=~
bra completa de Nietzsche feta per G.Colli i M rMontinari-,
Gallimard, Paris, 1982, p.265(frag. 35 Ejo]).

(28) Cfr, K.lLorenz, M,Wuketits et alia., La evolucidn del pen-
samiento, Argos Vergara, Barna, 1984

(29) F.Nietzsche, La genealogia de la moral, Laia, Barna, 1981,
P.86 (trad. cat. de Joan Leita de Zur Genealogie der Moral
Eine Streitschrift, 1887).

(30) svMsE, p.88
{31) ibidem, p.88
(32) F.Nietzsche, La genealogia de la moral, op.cit,, p.85

(33) Lou Andreas Salomé, Nietzsche, Zero Zyx, Madrid, 1980{3ra
edicid), p.106
(34) SVMSE, p.91

{35) F.Nietzéche, Crepisculo de los {dolos, op.cit,, p.49

(36} Cfr. F.Nietzsche, La G3ia Cidncia, op.cit,, pp. 322 a 326
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(37)

(38)
(39)
(40)
(42)

(42)

(43)
(44)

F.Nietzsche, MAs all{ del bien y del mal, Alianza Edit,,
Madrid, 3979{5ena edicid), pp.t7-48 {trad, cast, de A,S4n-
chez Pascual de Jenseits von Gut und Bbse, Vorspiel einer
Philosophie der Zukunft, 1886),

SVMSE, p.99
Ibidem, p.l08
Cfr, F.Nletzsche, La Gaia Cidncia, op,cit,, p,292

Cfr, A.Camuz, El mite de Sfsif,Centre de Lectura de Reus,
Reus, 1987, pp.36 i ss. (trad. cat, de B.Vallespinosa de
Le mythe de Sisyphe, 1942},

Amb la perspectiva que déna el temps, es podria dir de Ca-
mus que hauria passat a ser un exponent més d’aquest "sul-
cidi filosdfic® que ell criticava., I el salt gratult ani-

ria des de 1 home absurd, caractevritzat a EL mite de S{sif

com aguell qué se sap "mantenir damunt d‘aquest cantell
que fa rodar el cap; tota la resta &s subterfugi.'(p.h9),
a 1’home rebel. Un salt que d’altra banda ja estaria pro-
piciat per la forma d“entendre la nocié d“absurd; ja que
amb aguesta Camus no només s estaria referint a la impotédn
cia de la intel,.,ligibilitat humana, siné que estaria "des-
cribint¥ 1 “existéncia com a absurda -aixi{, 1’home estaria
en condicions de saber tal com és el mén, D altra banda,
Camus presenta 1°absurd com a gquelcom gue, apart d’afectar
al mén, afectaria sobretot la relacié entre 1 ’home i el
mén, perd no 1 home en si ~guedant a resguard de 1 abast
de la nocidé d’absurd, com a 8sser {potencialment)} pld de
valors, des d una perspecfiva eminentment humanista. En re
sum, tota una série de notes de 17Absurd, que fa que a-
gquest aparegui com un bloc sdliid oposat al=m interessos de

1’home, i en front al qual tindra sentit rebel,lar-se.
M.Morey, Camino de Santiago, ¥,C.E., Madrid, 1587, p.42

F.Nietzsche, La @aia Ciéncia, op.cit,, p.l123
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(45)

(46)

(47)

(48)

{49)
(50)

S.Freud, "Bl futur d’una il.lusié" =dins de Escrits de cri-

tica de la cultura, Laia, Barna, 1984, pp.63-64-=, trad.

cat. 'd’Artur Quintana de Die Zukunfi einer Tllusion, 1927

No cal dir que hem subratlliat els termes que arrosseguen

més pressupostos il,lusoris.

Recordem que Rosset a AN{pp.l132 i ss.)es refereix explici-
tament a "la depresidén presocrética" i a "la depresidn pre

cartesiana.,

G.Vattimo, op.cit., p.189. I, d’altra banda, encara que
Nietzsche, 1 anuncii "a tothom i a ningd", al fildsof ale=-
many el traeix 1’entusiasme amb qué ho fa ~propi d’un es=-

deveniment histdric que involucraria tota la humanitat.
FM, p.36

Aixf, segons el propi Rosset(RD,p.?a}, el pensament de 1l°e
term retorn no trairia la innocéncia del real, en no con=
dicionar el seu sentit a un Origen o Finalitat, i en blo-
qugjar qualsevel introduccid de criteri de distincid entre
vertader i fals o entre aparenga i ésrer vertaders “{}’e-
tern retor@} vient paradoxalement combler le présent de

tous les biens dont le prive la duplication métaphysique.™
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5 .FREUD

. o "E]l viatger gue camina enmig de la foscor
es posa a cantar per distreure els seus te-
mors, perd no per aixd hi veu wés clar.®

S.Freud-

Al comengament del capftol VII d‘El futur d’una il.lusiéll)

Freud es pregunta si el domini il,lusori que estd estudiant
-la religid~ es podria fer extensiu a altres ambits culiturals,
incloent~hi les relacions entre els sexes: "En adonar-nos gue
les doctrines religioses sén il,lusions, immediatahent se ‘ns
planteja la qliestid de saber si no sén també de natura sem-
blant d’altres factors del nostre patrimoni cultural, als qualk
atribuim un gran valor i pefmetem que dominin la nostra exise
téncia: si no s’haurien de qualificar d’il.lusions les premis-
ses en que es fonamenten les nostres institucions estatals, i
si les relacions entre els sexes, en la nostra cultura, no es=-
tan enterbolides per una o altra série d’il,lusions erdtiques!
(Z)Perb ¥Freud diu que desisteix d’aquest propdésit perqud "la
capacitat de 1 autor es nega a emprendre una labor tan Amplial
(j)Més enlla de la dificultat real que pogués experimentar
Freud a 1’hora d’escometre un projecte tan vast ~recordem que
ja tenia més de 70 anys en publicar~se(1927) El futur d‘una

1l.1lusid, 1 ja en feia 4 que se 1i havia practicat la prime~
ra operacidé de mandibula superior on hi tenia un cincer que
1‘acabaria portant a la mort-,en aquest titubeig de l1’autor

a2 1l‘hora de donar un viratge decissiu a la seva obra, hi ha
en joe molt més que una qllestid d’esforg¢ personal o de temps
per escometre’l, Sens dubte Freud era comnscient que forcant
aquesta linia d’investigacié fins i tot el seu propi discurs
guedaria afectat per la sospita del caracter il,lusori de to-
ta produceid cultural, i no només en el sentit desenvolupat

a El malestar en 1la cultura(Qsegons el gual 17activitat cul=-

tural és inversament proporcional a la satisfaccid dels im-

pulses humans naturals, sind en el decissiv de guedar en sus-
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pens: la possibilitat de poder donar compte dgl comportament
humd des de la instiancia -gque funciona com a punt de referén-—
cia explicatiu- de la sexualitat (tot i que als darrers anys
de vida, a partir de Mfs all{ del principio del placer‘’) el
desig sexual sigui un instrument més al servei del principi

de mort, és a dir, de retorn a la pau de la matadria inorgini-
(6)
ca‘ ‘),

Passarem a veure els que podrien ser els aspectes més inte-
ressanta de 17andlisi que Freud fa de la nocid d’Il,lusif, bd
en E1 futur d’una il.lusid, bé en altres textos, perd sense
oblidar el mecanisme de seguretat que 1 autor interposa per
tal d’evitar que el propi discurs-és rassenti del seu abast
criticy la qual cosa ens ddéna peu a senyalar que bona part de
les reflexions que fa Freoud a propdsit de la 11,1usid religio-
sa es podrien apliecar a la propia teoria psicoanalitica, i
més en coneret a la seva part metapsicoldgica. Une similitud
entre religid i teeria psicdocanalitica gue els comentaristes
han fet, fins i tot, extensiva al procés fundacional cowm a
institucions, una analogla propiciada pel propi Freud en fer
girar la constitucid de la tradicid religiosa que critica (1a
jueu-cristiana) entorn la figura de Molsés —amb qui sembla i-
dentificar-se Freud-, tal com ho desenvolupa 1 autor al seu

darrer 1libre Moisds i el monoteisme(?)de 1939, on es defen-—

ma la tesi que Moisés hauria estat un noble egipci, hereu es-
piritual del farad Amenofis 1V (instaurador del monoteisme),

que hauria fugit en ser atacat el nou dogma després de la mort
del farad, tot refugiant—-se en una comunitat semftica om hau-
ria imstaurat la religid monoteista "mosaica®™, 1 no sense dis-
sensioms i heretgies internes (tal com, d’altra banda, s ‘hau-~

ria trobat Freud amb els seus delxebles),

A EL futur d’una il.lusid Freud estableix una clara distin-

cié entre un error i una il,lusid, essent alld caracteristic
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d “aquesta darrera el fet que tot i no tenir una base real,
neix i s’alimenta del desig de creure~hi; una Il.lusié o re-
presentacid derivada d un desig, donecs, cue situa les creen-
ces religioses fora de 172ambit d alld que &s racional o argu-
-mentable, Perd les creences religioses tampoc no seran idees
delirants, Jja que no seran resultat d’una mera in?ersié de

la realitat o de prescindir totalment d’aquesta, sind d’una
operacidé de deformacié a convenidncia (la realitat no sera
negada ni assumida del tot) que les féci creibles: "..1 home
ne converteix, senrzillament, les [orces de la natura en per-
sones amb les quals es pot tractar de tu a tu -la qual cosa
no corresprondria a la impressid aclaparadera gue 1li produ-
eixen- sind que els atribueix un cardcter paternal, les conw
verteix en déusm.“(gz Com ja anteriorment Hume, Schopenhauer
oNietzsche, Freud posara &mfasi eﬁ.els factors emotiu-passio-
nals com a determinants de la vida intel.lectual en general

i generadora d Yl.,lusions en concret: *,.il,lusions, realit-
zaciong dels més antics, dels més forts i dels més urgents
desigs de la humaritat; el secret de llur forga &€s la forga

d “aquests desigam“(?)

Quant a la manera de presentar i explicar 1l origen del fe=
namen religids, en Ereud hi ha una certa vacil.lacié entre
el comengament histdric concret que dafén a Totem ¥y Tabﬁ(lo)
-aixi, la preséncia de 1l’animal totdmic en una societat pri-
mitiva recordaria 1 ‘avantpassat fundador del grup sacial que
en ser assassinat per voler monopolitzar les famelles, hauria
deixat un llegat ambivalent, per un cantd desordre entre els
membres del grup, i per un altre una forma de contenir aquest
desordre que consistird a la perpetuacid del record del pare
a través del totem per evitar la repeticid del crim, tot ge=-
nerant fendmens gue sdn a la base de 1 ordre social com és

1 ’excgadmia ¢ el sentiment de culpabilitat(fonament moral de
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la religid)- i, d’altra banda, la tesi que sempre va defen-
dre Freud gque la religid prové del desampar infantil i de la
nostalgia de la figura paterna que estaria representada per
Déu,

I si hem recordat aquf com s originen les creences religio-
ses segons FPreud, &s per il,lustrar el que 4s una constant en
aquest autor a 1’hora d’explicar qualsevol fenomen, el recurs
a 1l origen, que recorda 1’estratdgia prdpia del pensament mf-
tic de cercar el sentit a 1°Origem que s “aniria repetint (o,
com diria Lacan, generaria una cadena de significants metoni-
MicSe.). Freud creurd que el que fem i ens passa t& un sentit
i que cal buscar-lo bé en 1 ordre filogendtic, a la infAncia
de la humanitat (home primitiu), bé en 1 ordre omtogendtic,a
la infancia de cada individu. Un recurs a 1 origen com a fo-
nament explicatiu, perb,lque com s esdevé amb el pensament
mitic no es referird només a un moment histdric (o biografic
en el cas de Freud), tal com palesa la nocid de "fantasmes
originaris" (Urphantasien), com a forma que tindrien els in-
_dividus: d”explicar-se els enigmes de 1l existdncia (els quals
gravitarien entorn el sexe, segons Freud), tot minvant el ne~-
guit de 1 experid&ncia personal d’aquests enigmes, Si de per
sf tots els "fantasmes" (a més dels "fantasmes originarisi,
els somins diurns o representacions imagindries de desitjos
inconscients) suposen la realitzacidé 4’ un desig =1"efsectivi-
tat dels quals rau en la seva deformacié o desplagament (re-
duccid a 1%ordre visual, forma narrativa, intercanvi de pa-
pers de protagonista a observador per part del subjecte..)s
el "fantasma originari® tindrd com a esﬁecific la realitza-~
cié del desig explicatiu. En paraules de J. Laplanche i J.B.
Pontalis: ”[gls fantasmes originaris] dramatizan comoc momen-
to de emergencia, como origen de una historia, le que se le

aparece al sujeto como una realidad de tal naturalema que e=
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xige una explicacién, una “teoria", En la Mescena originaria®
se representa el origen del sujeto; en los fantasmas de se-
duccidn, el origen o surgimiento de 1a sekualidad; en los fan-~
tasmas de castracidn, el origen de la diferencia de los se-
xos,"(llz La nocid de “fantasmes originaris" (que FPreud arri-
bard a considerar universals i, fins i tot, hereditaris), que
ajuda a entendre el caracter de les construccions il,lusdries
humanes (el desig motor, les deformacions interessades d’alld
que inquieta, 1l7interds explicatiu,,), sens dubte comporta un
desig explicatiu per part del mateix Freudj la qual cosa ens
permet entendre la teoria de la psicoanalisi com un "fantas-
ma" de ¥Freud a 1‘hora de donar compte dels enigmes del compor-
tament humd o, de forma més concreta, el desig d‘explicar el

desig,

Des de Mds alld del principio del placer(1919), el recurs
a 1’origeh com a font de sentit es tornard més complex en
introduir Freud la pulsid de Mort com a determinant de 1la con
ducta humana,gue cercaria per tant, conscientment o incons-
cientment, la prdpia mnihilacié final; no obsitant aixd, cal
tenir en compte que aquest desti dltim comsisteix en una re-—
cuperacidé del moment originari, previ a 1 aparicid de la vi-
da, en qué el desig no produia la inquietud de la necessitat
de la seva consecucid, i que demostraria 1 afany dltim de tor
nar-hi, la compulsid a la repeticid, Una importidncia atorga-
da als fendmens de repeticid, perd, que ja havia estat sempre
present en IFreud, AixiI, per exemple, i respecte la Il.lusid
de la religid, seria cosubstancial a aquesta la repeticié(ce—
remonial)} com a propia de tota neurosi obsessiva, ja que la
religid ¢s pot entendre com una neurcsi obsessiva col,lecti=
va(122 Un caracter comil © col,lectiu de la neurosi religiosa
que porté Freud a dir que "la hipdtesi d’una neurosi general

l'exiineix[al creienﬂ de la formacid d’1ymna neurosi personwl‘.‘(j'j)
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amb la qual cosa Freud estaria introduint un dels factors que
asseguren 1 efectivitat de les Tl,lusions, com és la propaga-
cié on 1‘ordre social =-amb complicitat silenciosa de tots-
d’alld que interessa creure fins aconseguir que sembli una ve-
ritat autdénoma i prédvia a una decissid o interds humans cen-

crets.
~Mecanismes de defeunsa,

Tot i que Freud ja havia usat esporiddicament, amb sentits
diversos, 1°expressid "mecanismes de defensa"(lal no és fins
1’escrit de 1926(per tant ja dins de la segona tdpica) Inhi-
bicidn, sintoma y anﬁusﬁia(15)que 1’autoer passard a referir-
s’hi com a nocié central pefr a J& Psicoandlisiy el tractament
més precis de la qual, perd, no el ferd Freud sind la seva
filla Anna amb 1‘obra El1 yo y los mecanismos: de defensa(l62
Els mecanismes de defensm (aix{, en plural, tot anunciant ja
que un dels punts problemdtics €5 el cdel nombre exacte de me=-
canismes i la seva possible interrelacid) guarden molta afi-
nitat amb la nocié d“J1.lusid tractada a la present obra, pel
fet de tractar=-se de procediments de qud se serveix el jo -i
no diem cnea, per exemple, perqud no estd massa c¢lar si nonmdés
s-“originen en la conscidncia de 1°individu- per tal de mante-
nir 1’equilibri psicoldgiec entre les exigéncies del co (im-
pulsos irracionals) i les del super—jo{exigdncies morals),i

aixi evitar la formacidé de neurosis

Les qliestions concretes que passarem a tractar seran aque-
lles que creiem que més ensg poden ajudar a precisar la nocid
d’Il,lusid. Un dels aspectes confosos &s la qﬁestié ja esmen-
tada de quf posa en marxa els mecanismes de defemnsa., A Propd-~
sit, fixem=-nos com, per exemple, a Mds alld del principio del

placer Freud, en parlar dels organismes vius en general, sem-
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bla donar a entendre que la seva constitucié ja comporta una
certa defensaj els llindars de sensibilitat i en general els
organs de relacié amb 1 exterior mneixerien com a proteccid

en front la impossibilitat d assumir totes les excitaecions al
hora: "Para el organismo vivo, la defensa contra las excita-
ciones es umna labor casi mds importante que la recepcidn de
las mismas.“(l72 I quant a la vida conscient, especffica de
1organisme viu que és 1‘home, s ‘esdevé també que alld que

la constitueix es confon amb els mitjans de defensa davant

el mén exterior. Aix{, 1’assimilacid i reparticid de les in-
formacions en les coordenades de 1%espai i el temps filtra i
frena la violéncia previsible de les excitacions externes si
aquestes arribessin de cop, sense dossificar-les ;fargant A=
quest plantejament (o si es vol, essent coherent.,) es podria
dir que tota mostracid d’un sentit determinat &s tamb& una
forma de defensa, en extrapolar gratuiﬁament 2113 que inte-
ressa sobre un fons(acollidor) d’atzar. Freud considerard que
tot i que la vida conscient no es genera i no s “explica a par
tir d’ella mateixa -per tant el subjecte humd no &s autdnem

i autotransparent-, hi hauria una subjectivitat exterior {pra-
via a la consci@ncia en sentit temporal i ldgic) que vetlla~
ria per 1 home l§) Aguest dubte quant a la instancia que fun- -
ciona realment com a subjecte en Freud, propiciada per la coin
cidéncia esmentada entre comstitucié de 1 “individu i formes
de defensa, ja ve de lluny a propdsit del concepte psicoana-~
litic central de "repressid"; una repressid: qua constituiria
l°inconscient com a domini separat de la resta de la vida psi-
quica, perd que per aixd mateix no queda massa clar quf efec-
tua aquesta reépressid ja que en teoria el subjecte encara no
estd constituit, A partir de Inhibicidn, sintoma y angustia
el terme "repressié" passa a ser intercanviable amb el de de

fensea'y i acabara esdevenint un mecanisme de defensa més, amb
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les seves especificitats. Tot i que,com hem comentat, tota
construccid d'un sentit (i podriem afegir que,adhuc,la prd-
pia teoria psicoanalitica) es: pot entendre com 2 una forma

de defensa; o qué hi ha una sdrie de fendmens estudiats per
Freud -com els *fantasmes originaris" de qud hem parlat amb
anterioritat- gque es podrien considerar mecanismes de defen=
sa especifies, no obstant aixd, tot i no ser molt preci{s quant
al nombre exacte i fronteres entre un i altre,la llista habi-
tual dels ﬁecanismes de defensa que Freud va presentar(i més
endavant la seva filla Anna va analitzar) era la seglient: re-
pressid, regressid, formacid reactiva, aillament, anulacid re-
troactiva, projeccid, introjeccid, retorn contra el subjecte,
transformacid en el contrari i sublimadid, Cadascun d’ells
creiem que té interés per ajudar a entendre o il.luatrar al-
gun aspecte de la nocid d"Il.Iusid.

Quant a la repressid, que, com hem dit, Freud la va passar
a considerar un mecanisme de defensa més a partir de_l926, el
pare de la Psicoanalisi mei no va abandonar la idea que era
el mecanisme més especial de tots, ja gue ™se distingue mds
claramente de los restantes mecanismos que estos entre si"(lg}
"Repressid" és un terme jbker en Freud que tant serveix per
-explicar la constitucid de la vida conscient, com les pertur-
bacions d‘aquesta. Com a mecanisme de defensa ospecifie con-
sistird en el refds,o manteniment en 1l‘inconscient,d’aquelles
representacions que podrien perturbar 1‘equilibri psiquic; des
de 1“inconscient, perd, aguestes pugnaran per tornar a aparei
xer a la vida conscient, amb la qual cosa poden acabar per
desequilibrar el subjecte.. I aguest punt ddna peu a comentar
aapectes.que van més enlld d’aquest mecanisme de defensa con-
crete Aixi, cal tenir en compte que las malalties pedquiquesa
estaran associades a determinats mecanismes de defensa -per

exemple, la repressié serd a 1l’origen de la histdria- i, d’al-
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tra banda, cal remarcar -pel gue té de relacid directa amb els
procediments il.lusoris- 17efecte que es produeix quan els mit-
jans de voler escapar del desequilibri acabe provocant-lo, i
no només de la mateixa gravetat, siné fins i tot superior (el
remei pot ser pitjor que la malaltia), bé quan s’abusa d’un’
mecanisme de defensa, bé gquan hom recorre a diversos mecanis=
mes de defensa alhora -tal com esdevingué amb el cas citat per
Anna Freud en gqué "los tres mecanismos movilizados no pudieron
impedir que su vo sufriese un permanente estado de intrangui-
la tensidn ¥ vigilancia, ni tampoco aliviarlc de la desmedida
necesidad de atormentarse a que se sometieraj“(zoz Com a meca-~
nisme de defensa ~o procediment il,lusori- la repressid no se-
ria massa efectiva perque simplement pretén allunyar alld mo=-
lest (com el mecanisme d’anulacid retroactiva) en comptes d’in
tentar integrar-ho, perd amb un sentit deformat que faci pos-

sible el seu control psicoldgic,

Quant a la parella de mecanismes de la introjeccié i la pro-
Jeccid, ja no conmsistiran només en la negacid pura, un donar
l’esquena o tancar els ulls per fer veure que quelcom desagra-
dable no existeix, sind en acceptar-ho tot transformant-ho., En
el cas de la introjeccid es transforma 1 altre real amb gui
s‘és incapag d establir una relacié afectiva en un altre ima-—
ginari amb qui es pretendrd establir un di3leg, que de fet se~
rad un mondleg. Agquest mecanisme sol comportar també el de re-
gressidé ja que es retorna, per inmaduresa, a 1 ambit tranqgui-
litzador dels primers anys de vida en qué nco hi havia una {au-
to) exigdncia de definir-se per unes relacions sexuals i afec-
tives amb altres persones, sind que n‘hi havia prou amb {auto)
definir-~se pels desitjos o propdsits, Aixf, wmitjancant la in-
trojeccié 1 altre no serd simplement negat, sind transformat
com a fantasma interior, Cercant analogies amb aquesta trans-

formacidé interessada del que no s és capag¢ d assumir, la intro-
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jeccid es pot posar en relacid amb el procediment genéric del
coneixement huméd que consisteix a reduir el desconegut a co-
negut, perd mantenint alhora la ficcid que aquest conegut é&s
distint; &s a dir, condixer el mén antropomorfitiantnlq, pe-
ré fent veure que el mdén és realment aixi, amb un sentit que
1’home dird descobrir, perd que de fet hi haurd posat ell -ma-
tant aix{ dos ocells d’um tret: l’exterior passa a ser menys
inﬁuietant i, al mateix temps, s elimina 1’angoixa de solitud
en desdoblar-se hom entre ell mateix i alld exterior (conver-
tit en un altre semblant amb qudé relacionar-s’hi sobre un fons
de comunitat)., Més en concret, aéluest procediment dintrojectiu
tindrd a veure amb la transformacid de la diferéncia com a ex-—
terior irreductible que només es pot constatar,a diferdncia
{dial2etica) com a oposicid interna dins la representacié con-
ceptual. Quant a la projeccid, consistird a atribuir alld pro-
Pi que desagrada a un origen extern. Aquest mecanisme, segons
¥reud, intervindria en els cassos de paranoia ~tal com exem=
plificaria el cas Schreber~ o en les contruccions f{dbiques, El
mecanisme de la projeccid tindrd 1‘avantatge que, en atribuir
a quelcom cancret exterier alld que meix del propi subjecte,
permetria minvar la tensié consegiient a assumir que,sempre i

a tot arreu,el motiu d angiinia és present com a gquelcom cons-
titutiu, Com comenta Freud a propdsit de les fdbies a Inhibi~
cién, sintoma y angustia: YEn otro lugar hubimos de atribuir

a la fobia el caracter de mma proyeccidn, suponiendo gue sus-—
tituia un peligro instintivo interior por un peligro exterior
dependiente de una percepcién, tal sustitucidn tendria la ven-
taja de que el sujeto podia asegurarse contra el peligro exte-
rior apelando a la fuga y evitande la percepcidn, mientras que
con el peligro interior no hay fuga posiblea“(z}quuest meca-
nisme, com a procediment il.lusori general, consistird a ne~
gar 1°existdncia del que hem vist que Rosset anomena “trigic

d’interioritat®, en suposar que tots els mals tenen un origen
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extern, posant aixi la prdpia interioritat ~com a illa verge-
a resguard de tota possible sospita de ser font d inquietud.
Tot i que ireud ha estat un dels pemnsadors gué més émfasi ha
posat en 1‘origen intern dels conflictes -mitjantgant la “fe-
rida narcissista" que suposa el paper del nivell -inconscient,
Ja que els homes deixen de ser considerats c¢om a amos de la
seva voluntat, o, més en concret, a través de 1’andlisi d’alld
“inhdspit®(Unheimliche) que hem vist en parlar del Tragic-, no
obstant aixd cal preguntar-se si el mateix ireud no va caure
en una certa projeccid en tractar de 17origen de 1‘angoixa.

I és que, tot i partint de la distincid tradicional entre an-
goixa com a temor indefinit i por com a temor davant quelcom -
concret, tanmateix Freud sembla atribuir un origen concret a
1’angoixa (per tant no seria constitutiva i inexplicable), bé
en les seves primeres obres on entén 1 angoixa com a resultat
de la repressid incompleta d’una pulsid —amb ia gqual cosa, per
cert, només afectaria certs homes en determinats cassos—, bé

a partir de 1926 (data de publicacié de Inhibicién, sintoma

Y angustia) en qué la passa a caracteritzar com a motivada

per la'separacié de 1l infant de la seva mare (primer bioldgi-
cament i després afectivament); i aleshores cada nova possibi-
litat de pérdua d’un objecte (estimat) reproduiria 1’angoixa
origindria. I aixd en poldmica amb Otto Rank per a qui la fomt
de tota angoixa rau memds en el trauma del naixement 2;‘:)Els
arguments que fa servir Freud contra la tesi de Rank sén, per
un canté, que dificilment una situacid angoixosa podria recor-
dar de nou el trauma del naixement,perqud en ndixer només es
disposa d“una relacid perceptiva del mén exterior basada en

el tacte i en sensacions generals, que no permeten fer-se una
imatge o idea definida del naixement, i, d’altra banda, si real
ment el naixement fos traumitic, pel canvi de medi i 1a llumi-
nositat, una criatura =en front del que s ‘esdevé— no només no

hauria de tenir por de la foscor, siné que 1i hauria d’agra-
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dar, perque li recordaria la placidesa de la vida intrauteri-
né on era “felig", Malgrat la polémica quant als motius con=-
crets, tant per O.Rank com per S.¥reud 1l angoixa és explica-
ble com a resultat d unes causes i circumsilncies determina-—
bles, de separacié amb un exterior que, alhora, constituiria

l7infant progressivament com a subjecte.

Un altre mecanisme de defensa que guarda una relacid direc=-
ta amb la wmcidé d’Il,lusid éa e}l de la racionalitzacid, que,
tot i no explicitat per Freud, la tradicid psicocanalitica pos-
terior ha tipificat, Consisteix a intentar donar (i donar-se)
una aparenga de justificacid raciomal a una conducta (accid,
sentiment, idea.,.), la rad de la qual el subjecte ignora. No
cal dir que g@meralitzant 1 ‘abast d"agquest procediment es po-
dria fer equiparable a la Il.lusié del Sentit aplicada al com-
portament humd (que noe tindria un tons desconegut, sind que
tindria una rad suficient) o, més en concret, a la Il,lusié
de la Llibertat (essent,en aquest cas,la voluntat lliure la
rad suticient)., Cal tenir en compte que si la racionalitzacid
és una defensa, aleshores ens trobem gque tot 1 ordre moral,
religids, ideoldgic,etc.,~ o super-jo de la segona tdpica- d&s
pot entendre com un immens mecanisme de defensa, que com a
col.,lectin (andlogament al gue comenta Freud de la religid com
a “neurosi obsessiva general") estalviaria al subjecte proce-
diments defensius particulars, Aquesta institucionalitzacid
col.lectiva de 1 autoengany facilitaria, dbviament, 1‘efecti-
vitat de la defensa perqué permetria oculfgr,. a través de 1foi
dre sacial comi, el desig manifest d’intentar explicar—se el
propi comportament, en comptes d assumir el fons d’opacitat
gque habita al cor de tot heme, Aplicat aixd al propi discurs
psicoanal{tic, com a andilisi del comportament humd i, més en
concret, dels mecanismes de defensa que aqui tractem, cal se-
nyalar una diferéncia decissiva entre mecanismes de defensa
i procediments il.lusoris {objecte del present treball); i &s

336



que mentre aquestos seran considerais com a constatacions del
que s‘esdevé, perd tot desistint de la idea que les il.lusions
humanes sdén explicables {(més enlld de senyalar els factors gque
sembla que hi intervenen, perd deixant sempre un marge d in-
certesa, com en tot comportament humi),en camnvi el discurs de
Freud donaria per suposat que realment &s explicable la capa-
citet de formar=-se defenses, i.ei gque en concret donaria peu

a entendre~ho aixi seria la idea de la cura psicoanalitica,

és a dir, el control dels factors que han portat al desequili-
bri psicoldgic del subjecte. Dit d‘una altra manera: el meca-—
nisme de la racionalitzacid seria explicable! Només seria qlies
tid de temps i de perfeccionament analitico-tedric poder arri-
bar a esbrinar qilestions com el nombre exacte de wecanismes

de defensa -ja esmentada-, la compatibilitat o incompatibili-
tat entre ells, 1la relacid exacte amb cada tipus de transtorn
psicoldgic, el moment precis en qué s origina cadascun en 1la
vida del subjecte,etc,j aixi A.freud reconeixia que "1los mo-
tivos que determinan al yo a la eleccidn de un mecanismo con-
creto son poco con001dos“( 32 o que “ima cIaalf;cacaén Crono-— -
légica de los mecanismos de defemsa compartiria, pues, todas
las dudas e incertidumbres que en el andlisis aum hoy dfa a-

compafian tode intento de prcisidén cronolégica“(zhz

Respecte al desplagament, pel que hem comentat a propdsit
d’altres mecanismes de defensa, és dels que més similitud te-
nen amb el mecanisme de la Til,lusid, Comsisteix en el despla~
gament de 1l atencid provocada per una representacid o objecte
molestos a‘d'altres que hi guarden una certa relacié, desviant
aixi 1 atencié del que provoca neguit. De fet, més enlld de
ser un mecanisme de defensa especific, en un sentit ampli (no
nemés, per tant, referit a un objecte d’atencid) el desplaga-—
ment intervindria en altres mecanismes de defensa. Aix{i, 1la

formacié reactiva suposaria eldesplagament de 1l actitud real
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a 1l actitud contraria, per exemple de 1 agressivitat a 1 afec~
tuositat -amb tot, el fet que ei desplagament es faci vers

el pel oposat sens dubte treu efectivitat al mécanisme perqué
recorda, per e¢fecte de contrast, la vertaderaactitud. Quant a
la sublimacié , també consistiria en un desplagament, en aquet
cas de les tend2ncies libidinoses vers valors ben vistos so-
c¢ialment, d’ordre artistic, cient{fic o cultural en general,
iii ha sen dubte el problema d’entendre com el que sembla d‘o=
rigen aparentment organic s ’acabi convertint em produceid cul-
tural ~tot i que rreud presenti la libido com un corrent ener-
gétic intermedi del mén Tisic i el psiquic-(zg}amﬁ tot, el me=
cenisme de la. sublimacié seria bon exponent d’un element comi
a tots els mecanlismes com &s gue part de 1’efectivitat de ia
defensa comsisteix justament a ser mecanismesa, és a dir, apast
cada procediment concret, hi ha un funcionament que Tequereix
un temps (la tensid quedaria minvada en fer-la circular). En
un sentit encara més general, el desplagament també jugaria

un paper decissiu en el funcionament de 1’aparell psfquic in-
conscient o, si es vol, del sistema primari enfront del secun- .
dari conscient, En el primer, tal com queda palds amb els som-
nis, hi ha una movilitat entre els distints continguts, a di-
ferédncia de la tenddncia a la identitat prdpia de la vida cons
cient, De fet, 5 part de comstituir de per si el desplagament
un factor a tenir en compte a 1’hora d‘interpretar els somnis
-ja que, per exemple, una imatge onirica aparentment insigni-
ticant pot domar una pauta d’interpretacid molt més important
que els continguts centrals del somni-, s a la base tambd dls
altres dos grans mecanismes a interpretar que sdén la condensa-—
¢id ~la qual pot ser entesa com una cruilla de desplagaments—
i la representativitat -en qué hi ha el desplagament d’una i-
dea abstracta a una imatge concreta, Fs de netar c¢om els con-

tinguts no assumibles per 1la vida conscient Perqué la podrien



desequilib,ral.f (almenys al moment 4 “apar&ixer, normalment en

la infancia,quan 1l‘individu no té prou maduresa per assumir
determinats continguts, tot consistint justament 1la cura en

la reintegracié en la vida conscient de la persona ja adulta

d aguests continguts reprimits al seu moment)-, 1 inconscient
els "controla® tot fent-los circular continuament, en integrax
los i diluir-los en un joc d’associacions que caldrd interpre-
tar des de la vida conscient, Un punt decissiu, no precisat
per ¥Freud, a 1 hora de considerar si 1 inconscient déna pau-
tes per a la seva interpretacid, és la manera d entendre el
criteri d associacié o intérre;acié. Si es considera, com per
exemple f'a Lacan, que el desplagament es basa en una associa-
¢ié metonimica i que la condensacid en una associacid metafd-—
rica, en front d’un tipus d"associacid totalment lliure, el
problema que es planteja s si no s ‘estard fent de 1 inconscient
unz: instancia massa conscient. Aleshores, 1 inconscient no se-
ria alld que només es pot constatar com a irreductible a les
nostres representacions, siné una instancia productora de sen-
tit (tof i no ser una conscidncia humana, 'sind una estructura
impersonal) que es pot copgar amb qliestid de temps i aplicant
una técnica adequada. Si com diu V,.Gdmez Pin: "E1 inconscieén—
te es la otra versidn de todo fendmeno de consciencia.“(zég a-
leshores, andlogament (i de forma sarprenent!) a 1’altre mén
(Doble) del pensament métafisic-religiés, 17inconscient no no-
més seria distint, siné invers i oposat al {mén reasl) conscimt-
I s“establiria una relacié entre conscient i inconscient com a
cara i creu d’una mateixa moneda, amb la psicoanflisi com =z
¢lau interpretativa que permetria passar d’una a altra, segons

conveniéncia,
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VI- ANATOMIA DE LA IL.LUSIYG

*Un saber sense il.lusid és una il.,lusid

completament pura®,
M.Serres
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GENESI I FUNCIO DE LA IL.LUSIC

A Le réel et son double(l) C.Rosset ens dird que els tres

procediments més radicals i, alhora, més excepcionals de refds
del real sén: el sulcidi, o negacid a assumir la realitat que
passa per 1l eliminacid del propi subjecte =-evidentment la for-
ma méds extrema per 1la seva irreversibilitat-; tornar-se boig,
un procediment, perod, que €s fora de 1l’abast de la decissié vo=
luntiria del subjecte (en tractar-se més d’una cosa que "passa®
més que no pas "es fa¥, encara que vist des de fora el pas al
que anomenem follia es presenti com la consegiiéncia ldgica d’u-
na serie de premisses(z); i una alitra forma de no aceeptacid
del real =-més habitual que les dues anteriors—~ serd el recurs

a certs mitjans ~com drogues o alcohol~ per tal de no fer front
durant un cert interval de temps, més o menys llarg, la presdn-
cia de la realitat molesta(32

~

Si homy perd, no s’hi vol juga 1a_vidé, o la vida conscient,
podrd recdrrer a una altra estratdgia -la prdpiament il,lusd-
ria~ de negacidé del real, que es disfressard d’afirmacid, i que
consistird a assumir la realitat, perd condicionada, amb un sen
tit deformat a conveniéncia (o, simplement, amb sentit}. Aquest
serd el procediment més extds, propi de 1 home "normal%; i el
seu &xit raurd en aquesta operacid de desplagament o transfor=
macié del real esguerp en una realitat ddcil -la simple negacid
del real, tot girant-1li 1l’esquena, comporta el perill que el
real es rebeli (la seva presdncia és insistent, no es pot eli-
minar per decret} i retorni desequilibrant psicoldgicament 1°in
dividu, i no cal dir que és Freud qui millor ha descrit aquest
cireuit: "Dans 1%illusion, ¢‘est~A-dire dans la forme la plus
courante de mise & 1l%ecart du réel, il n’y a pas A signaler de
refus de perception a proprement parler., La chose n’y est pas

()

niée, seulement déplacde. mise ailleurs."

Tot i essent hom conscient de la preséncia molesta del real,
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s "actua "com si" no hi fos, en integrar-lo dins una forma ama-
ble {Dobte), a la qual s ‘haurd de sotmetfe si vol ser recone-~
gut. Es tracta de desplagar la mirada, amb complicitat silen-
ciosa entre els homes =tot deixant-se enganyar els uns als al-
tres per un interés comi- fent veure que el que existeix pre-
senta un ordre i un sentit; i tot per evitar enscopegar amb el
real nu, que ferix la vista. Hom es posara unes lents, perd mno
per a millor veure la realitat, siné perqud la realitat s’adap-
ti a les espectatives humanes: el desig =vertader motor de.la

T1l.lusid- serd el criteri de graduacié.

A Le réel, Traité de ;'idiotie(5) Rosset parla d‘una triple

funcidé de 1a Il.lusid o Doble (terme que tot i que d’entrada
té en Rosset un sentit especi{fic com a caracterfstic de la Il.~
lusid. Metafisica, no obstant aixd és emprat sovint com a equi-

valent a Il.lusid en general):

1/ Funcid prictica, La realitat s allunya, tot defugint la
seva immediatesa i establint un marge des d“on controlar-la in-
tel.lectualment., Un primer moment que es renovaria amb 1°adve-
niment sobtat d‘una desgricia imprevista:"La brutalité de 1°&-
vénement est alors amortie par le spectacle de son interpréta-
tion: il y a bien A, mais cel A ne signifise pas sauiement A,il
signifie également mille autres choses.," 62 A vegades no hi ha
temps {(de nou la complicitat entre interpretacid i temporalitat
és palesa) per a posar una xarxa que esmorteiii la caiguda de
la realitat amb tot el seu pes. Aixi, segons la relacid tempo-
ral amb la realitat, Rosset distingeix tres tipus de represen-
taci&ana forma més corrent serd la representacid "tardive", en
que la representacidé serd posterior a la presdncia de la reali-
tat (i serd la més corrent perqué, a part d’esdeveniments con-
crets, el fet de la presdncia del real, o “donné", és sempre
quelcom previ que forga a interpretar). Hi haura, perd, dues
excepcions, la representacid "anticipde" -en qud la representa-
€16 del real serd anterior a la seva presdncia{tal com esdevd

amb la lectura o el que s aprénm a 1°escola), i la representacid
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"panique®™, cas de les dissorts o catastrofes, en qué la repre-
sentacid éslsimulténia a l’esdeveniment (i no hi ha temps per

a assimilar-lo). Mentre en les dues primeres classes de repre-
sentacidé hom accedeix al real pel desfasament entre 1’experidn-
cia 1 la seva representacidé (posterior o anterior), en el cas
de la representacidé "panique" —-sense temps material per a sot-
metre 1 esdeveniment advers a una forms amable- quedard encara
més patent el diferencial entre ¢l real present i la pretensid
de la seva representacid -o, si es vol, en la répresentacié'“pg
nigque® hi haurd més de "re"(realitat)} que de "presentacié®(il.-
luséria): "L origine de cette "terreur panique”, au-deld du dieu
Pan qui la symbolise, n‘est autre gue le réel, gue la réalité
quelconque, dés lors qu’elle se présente subitement & 1’esprit,
¢ est-d-dire sans laisser A celui-ci le temps d‘aviser, la pos-
sibilité de "se retourner" par cette opération de volte~face ‘
qui est 1 habituelle et humaine fagon de faire face & quoi que
ce soit. La représentation panique est donc la représentation
moins le temps, la représentation privée de temps: il y mangue
le décalage qui permet habituellement de retrouver le réel par

le biais de la représentation, tardive ou anticipée."(s.

2/ Funcié metafisica, La realitat serd desdoblada entre ella

mateixa -real ontoldgicament mancat (s&rie del sensible a Pla-
té, de la matéria i els accidents a Aristdtil, del real aparent
a Hegel..)- i la seva rad de ser -el Doble (sdrie complementd-—
ria a 17anterior de les Idees, les esséncies, del real racioe
nal..}. T des de la dist3ncia establerta per la funcié practi-
ca d’allunyament de la realitat, 1‘home interpretard aquesta,
1li donara un sentit, en posar en relacié les dues s3ries esmen—
tades ~tot ocultant la gratuitat de la seva divisids "C’est 1le
propre de la métaphysique, depuis Platon, que de comprendre le
réel gréce & une telle duplication: de doubler 1%ici d un ai-
lleurs, le ceci d’un autre, 1’opacité de la chose de somn reflet.
{(see)e Les objets du monde constituent alors un ensemble incom-

plet dent la signification apparaftra avec la série de leurs
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compléments en miroir.“(gl
) 7

3/ Funcié fantasmagdrica (“fantasmatiqge“). La“incapacitat
d“assumir el mén inintel,ligible i advers es transformard -tot
disfresgant la fugida en recerca- en desig de trobar una altra
realitat més consistent i amable; una altra realitat (il.lusd-
ria} que mai no s “abastarid perque s ‘haurd ubicat expressament
en 1‘univers d’alld vague i imprecis,del gque no existeix, ja
que si.fos assolible tornaria a quedar en evidéncia la por al
real determinat -en el sentit, és clar, de singularitat expe-
rimentada, i no en el de determinacidé conceptual: "Quand le dé-
sir de 1’autre s “érige ainsi en désir de quelque chose, en viw .
sée du Double, il signifie clairement son refus d‘appréhender
la réalité -nimporte quelle réalité- en tant que singulisdre,
idiote.“(102
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1A HISTORIA DE LA JL.LUSIO I LA IL.LUSIO DE LA HISTORIA

En diversos llocsill) C.Rosset parla de 1%interés modern per
la historicitat -entesa com a reduccid de la importincia d’una
gliestid al seu desenvolupament histdric—~ com a una manifestaciéd
més del refiis del real immediat colpidor, que consisteix a di-
luir la seva forga en fer-ne el resultat d’un procés histéric,
amb la perspectiva optimista consegfient d’un futur obert gue
podria modificar radicalment aquest procés. Els problemes filo-
sdfics, d“aquesta manera, guedarien redults a la seva dimensid
histdrica {més amable)} -0, si es vol, s’intenta -defugir 1la

preséncia del toro en fer-ne la biografia,

Si es reduis el problema de la Il.lusid -com a capacitat hu-
mana d‘autoenganyar-se- a la seva formacié histdrica, s’ estaria
caient dins la trampa d’una il,lusié determinada, la del temps
lineal-pragressiu, que en donaria compte com a resultat de 1%en
cadenament d’una série d’etapes histdriques, amb un context Tresg
pectin -és a dir, 1"home fins i tot podria explicar (essent la
consciéncia humana el foeus iluminador de sentit) el procéds de
la seva creacid de ficecions al servei d’una aparenga de control
de 1l%existdneia! El fet, perd, que l’actitud il.lusdria no tin-
gui histéria, no voldrd que es tracti de quelcom "matural® en
1‘home que sempre s‘ha manifestat igual; sind que fins ara hom
constata que 1“home, individualment i col,lectivament, ha vis-
cut majoritdriament immers en el mén de la I1l,lusid, perd ha-
vent-hi hagut, no ja molts cassos d‘individuus, siné fins i tet

moments histbrics(lz)

de rebuig, o almenys replante jament, de
les instancies il.lusdries —-a part que quant al futur no es PO-.

den saber els avatars de 17actitud il.lusoria.

El que esta clar, almenys en Rosset, £s que el pas de la 1lu-
cidesa a la Il.lusié o a la inversa, mai no ha esta una pas "his
tdric”, donat pel conjunt de la humanitat. De 1la capacitat hu~

mana de mentir-se no se’n podrd ‘donar, coeuseglientment amb tot:
el que portem dit, uma explicacié histdricalld) ndi. tampecy dfals
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tra baanda, i per la mateixa rad, se 'n podrd fer una genealogi=z
(histdrica) en el sentit desenvolupat per Nietzsche a La genea-
logia de 1a moral(lh); rerd sf que se’n podrd fer una genealo-
gia en el sentit de mostrar el que hi ha de desig, d interds
ocult o tendincia irracional, alli on aparentment només hi ha
en joc una qliestid de comprensidé intel.lectual. Amb tot, res-
becte a cadascuna de les distintes il.lusions, s{ que se’'n po-
dra fer, a més, una genealogia en el primer sentit de mostracid
de les condicions histdriques que han propiciat la seva apari-
cid, Al llarg del temps, i com a forma de revitalitzacid de
l%actitud il,lusdria, les distintes formes il.lusdries concre-
. tes haurien anat evolucionant,i rellevant-se 1les unes a les
altres. (andlogament a un sistema hidraulic, de tal manera que,
excepte compta&:s moments histdrics, el recés d una forma il,lu-
sdria hauria suposat 1lé&mergéncia d‘una altra, i a la inversa),
Home, Déu, Naturalesa, Rad, Progrés...s haurien anat intercan-
viant el paper de protagonista, tot relegant a una altra il.-
lusié a sortir de 1‘escenari, perd sempre entretenint ail perso=-
nal, La histéria seria, doncs, el desplagament a través de les
distintes formes il.lusdries, abans que conjunt d’etapes, més

0 menys necessaries, d‘un procés avencg,
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FACTORS QUE CONTRIBUEIXEN A L‘EFECTIVITAT DE LES CREENCES
IL.LUSORIES

Un primer factor que contribuird a la possibilitat humana
d “autoenganyar-se il.lusdriament serd =-paradoxalment- la inca-—
pacituat Gltima de donar compte del fet de la seva existéncia
-0 si es wol, en aquest c?s,)de fer una llista exhaustiva dels
15

factors que 1l expliecarien‘ .’La qual cosa. d’altra banda, com=

porta el seglient:

a/ Els homes no “creen des de zero" les seves il,lusions -si
fos aixi, no serien efectives perqud la seva funcid seria massa
dbvia i, per tant, "violenta®"-, sind que sén formades com a re-
sultat de la combinacié i canalitzacié de forces i circumstin-

cies prévies.

b/ L’efectivitat de les il,lusions no potser només resultat
de 1°dYnic factor del desig de creure-les —-tot i tractar-se del
que desencadena el procés~, ja que aleshores hom podria prendre
com a real qualsevol ficecid i, d”altra banda, 1l esmentada eféc-
tivitat sempre estaria a expenses d‘uma instincia fragil i va-

riable com és el desig dels homes.

¢/ Si hom pretém explicar del tot la formacidé d’il.lusions,
és que se segueix pres dins la prdpia ldgica il.lusdria que con
sidera 1“home artifex total de 1la seva conducta, Consegiientment,
el capitol que acabem d’encetar no s ha d“entendre com a expli-
cacié =-és a dir, establiment de les canses que necessariament
determinen el procés il.lusori~, sind com a constatacid de la
preséncia d’una série de factors que hi intervenen, perd deixamnt
sempre la porta oberta a la introduccidé d’altres de nous, i al
reconeixement del marge de misteri que té aquesta capacitat de
1 ‘howme d'enganyareag-éngﬁt;al'da;rara dé,“pastanagues imagind-
ries” que s'ha col.locat ell mateix davant, tot prenent-~lesg per
reals.

Un segon factar =i cal dir que 1 ordre de presentacid dels

factors no segueix cap criteri jerdrquic- &s el ja esmentat del
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desig o interds vital, més en general, Un desig inconfessable
que constituiria el dobie fons ocult per sota del que els ho-
mes es diran que es tracta només de qliestions d’ordre merament
intel.lectual. Propiciarid,doncs, pensar que realment hi ha un
Progrés o wuna Naturalesa, posem per cas, el desig de creure=hi,
Un desig, perd, que la major part dels autors que han anuncist
i denunciat com a motor gue alimenta les creences humanes, ha
acabat considerant que, tot i que els homes creurien que aquest
desig neixeria a la seva vidalconscient, de fet a qui realment
serviria seria a forces que. travessarien la naturalesa humana
usant la voluntat dels homes com a mitjé'per a renovar-se ¢ ex-—
pandir-se. Aquest punt és decissiu perqud planteja el problema
de gui és el vertader subjecte de les il.lusions, o potser mi-
llor, a qui li interessa que els homes creguin que, per exempk,
la realitat és intel,ligible, si &s que no sdén els mateixos ho-
mes, ¢és clar, La posicid de Rosset al respecte €s que els homes
conscientment s’enganyen -séh subjectes a l1’hora de ecrearw-se
il;lusions(tot i que mé€s que crear~les, el que fan &s fabricare
les amb materials previs)-, i, per tant, noc sén només instru-
ments de forces com la Matéria, Déu, la Voluntat, o la Vida, Pen
sar aixd, d’una banda voldria dir reduir el circuft d’autoen-
gany il.lusori en 1°home a engany d’aquest per part d’uma altra
instanciaj i, per un altre cantd, també se seguiria estant dins
una ldgica il.lusdria en comnsiderar que el comportament humi

s explicable —amb la tranquilitat psicoldgica conseglient—, tot

i estar al servei d‘interessos aliens,

L’accié combinada del desig (conscient) amb els altres fac-
tors que agui anem presentant, permet entendre (tot i gue no
totalment, com déiem abans) el procds il,lusori sense necessi—
tat de recdrrer a instincies inconscients ~que, d’altra banda,
més onlld de la constatacid de la seva preseéncia, quan se les
fa parlar, o es descriuen els seus objectius, esdevenen, dbvia-
ment, conscients., Altra cosa serd gj flet que,des de la consciadn

cia, els interessos que wvan impulsar la formacid d’una creencga
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s ‘acabin oblidant —ja veurem en el seu woment la importdncia
del factor de 1‘o0oblit en el circuit il,lusori-; perd el fet
que alguna cosa deixi de ser comnscient no voldrd dir que esti-

gui al se¢rvei d’una for¢a inc¢onscient.

Mitjangant les il.lusions i‘home no és enganyat deoncs, sind
que s autoenganya. El gue passa és que aquesta formulacid cal
precisar-la perqué dita aixf{ sembla del tot inversemblant: com
l’ésser humd pot prendre com reals les seves prdpies ficcions?
I és gue aqui es juga la diferéncia entre la Il,lusidé i les no=-
cions de Mentida (en general), la (marxista} d’Ideoclogia o la
{sartriana) de Mala fe, El propi Rosset usa a vegades indistin-
tament(léz com a sindnims de la nocié d‘Il,lusidé, les nocions
de Mentida(IT) o Ideologia(ls), perd sempre deixant clar que es
tracta d"un autoengany, i no només un engany unidireccional dun
subjecte cap a un(s) altre(s) -com és caracteristic de la Men-—
tida-, o un engany d’una mineria -que eostenta el poder~ sobre
la majoria d’'una poblacié =com &s caracteristic de la Ideclogia
(tot i que com haviem visf(lg}s’ha considerat que l’efectivitat
d“un discurs ideoldgic vindria determinada perqud, a partir de
determinat moment, fins i tot qui 1’ha posat en circulacid se
1’acabaria craient)-v 8i 1‘home es pot enganyar -essent aquest
un nou factor que contribueix a 1 efectivitat de les creences
il.lusdries~ serd, almenys en part, perqué en 1‘honme (bé com a
individu, bé com a espécie) no es déna una identitat personal
fixa (I1.lusié Psicoldgica) ni una Naturalesa Humana Ynica i
compartida (Humauisme) -tot i que el llenguatge crei I‘efecte
que en parlar d“"Home" (o simplement, en parlar) hi hagi una
naturalesa humana simple i constant., Aixi, podriem dir que 1’e-
missor i el receptor de 1l engany en 1 home no sén exactement el
mateix, Ja haviem vist a propdsit de Nietzsche que pel fet gue
1’home no sigui una unitat sdlida, siné una "estructura oligar-
quica"(zoz és possible, paradoxalment, que aquest - 8 aeabi
creient ser un Subjecte Suhstantiu; perd és sens dubte Sartre,

amb la seva analisi de 1a nocid de Mala Fe -al capitol TI de la
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primera part de "El Ser v la Nada“(2l}- gqui més ha insistit en
aquest aspecte. D aguesta manefa, @artre comengard per distin-
gir entre Mentida {o engany entre subjectes distints) i Mala
Fe (o engany respecte un mateix): "La mala fe tiene, pues, en
apariencia, la estructura de la mentira, S8loc que -y esto lo
cambia todo- en la mala fe Yo mismo me enmascaro la verdada"u22
Quant al problema de com s ha d’entendre la dualitat enganya-
dor=-enganyat -sense acudir a un inconscient intencional gue di-
vidira el subjecte radicalment en dos, d’acord al plantejament
de la Psicoandlisi, qgue Sartre critica{2313 el pensador existen
cialista dirad que si és possible autoenganayar-se és perqudé en
1 home mtél principi d’identita%]no representa un principio
constitutivo de la realidad humana““(zul Pel fet gue en 1‘home
habiti una distdncia interna, una negativitat que el fa estar
sempre abocat a alld possible, serd més ficil caure en una “con-
ducta de "mala fe" gque de "oona fe"(és a dir, no identificar-se
amb un "en s{" acabat}j; consegilientment el que sera "estrany"

és que hi hagi homes que no s ‘autoenganyin!: "Si la mala fe es
posible, ello se debe a que constituye la amenaza inmediata b
permanente de todo proyecto del ser humano; a que la conciencia
esconde en su ser um riesgo permanente de mala fe, Y el origen
de este riesgo es que la conciencia, a la vez ¥y en su ser, es
10 que €3 y no es lo que es,"(252 Si la conscidncia és un dis-
tanciament respecte un mateix, 1“engany, com a nou distancia-

ment, sembla més "natural® que la identificacié(zéz

I parlant de distdncies, el que distancia, dbviament, Sartre
de Rosset quant & la nocidé de "Mala Fe¥ wcom a forma d’autoen—
gany— €s la connotacid moral d‘aquesta, gque reintrodueix un na-
turalisme (autenticitat, inautenticitat) allf on aparentment
s “estava recusant tota identificacidé amb una manera de ser de-
terminada; -a part del que ja haviem vist a propdsit de la Il.-
lusié de la Llibertat, pel fet que Sartre estaria donant pér
suposat que hom pot triar, des de zero i en qualsevol moment,

- el seu comportament -la gual cosa, per a Rosset, seria una for-
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ma més d intentar defugir el misteri de la (prdpia) existéncia,
en considerar que es pot explicar com a resultat de decissions
totalwent lliures, I tot aixd quent a 1*individu, perd s ha de
‘tenir en compte, a més, que en parlar de 1 ‘Home -~aixi, amb ma-
jiscules—, de fet hom s’estd referint a molts &éssers humans que
81 es poden enganyar <s també;perqyé, en ser molts, el circuit
Id’autoengany és multidireccional, de forma tal que a través del
jos social de repeticid -i augment consegﬁent de 1‘eco, distor-
sionat- de les mentides, arriba un moment que sembla que les
¢reences siguin autdnomes, o almenys es perdi el referent dels
individus concrets que les han posai en circulacid, Recordem,
a propdsit, la "teatralitat davant dels altres o d un mateix"®
de qué& parlava Nietzsche, o 1l afirmacid per part de Freud gque

"la neurosi col,lectiva estalvia de la neurosi personal”,

Un altre factor que contribuird a la formacid i manteniment
de les i1, lusions, t4 a veure amb la transformacié que opera
ia forma il. lusodria del real refusat, tot afirmant la seva e-
xisténcia ~per tant no es tracta d’upa mera negacid o actitud
.de domar 1°“esgiiena-, perd amb un sentit desplagat a convenidnw
cia com a excepcié domesticada d’un Ordre sdlid. Aquesta nega-
cié disfressada dafirmacid no sera, per a Rosset, un procedi-
ment il,lusori més, sind el més caracteristic (i efectiu) de
1%aetitud il,lusdria, que 1la permet distingir d’un simple refis
de la realitat, o simple desig d"un mén millor; en aguest sen-
tit recordem alld ja referit a"Ginesi i Funcidé de la Y1.lusidy
"Dans 1“illusion , c‘est-3-dire dans la forme la plus courante
de mise & 1%ecart du réel, il n'y a pas & signaler de refus de
perception & proprement parler. La chose n’y est pas niée, seu~
lement déplacde, mise ailleurs."(272 Agquesta integracid d‘alild
que es pretén negar consistira en una sdrie d‘inversions {com=
plementdries). Per comengar, una inversid quantitativa; aixf
una caracteristica prdpia de tot alld real queda transformada
en quelcom propi d“un ambit vestringit i marginal -d‘aquesta ma
nera dei desordre present pPer tot .arreu i revers del ordre, es

passa a una distincié entre Ordre com a norma i desordre (nfti-
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dament diferenciat) com a excepcid que confirma la regla., D’ al-
ﬁra banda una inversié qualitativa, de tal manera que alld re-
but jat deixa de tenir entitat prdpia i passa a ser caracterit-
zat de forma negativa com a manca de la qualitat propia de 1la
nocié il,lusdéria en qiiestié, que s‘afirma com a real -el desor—
dre no seria més que el "1lloc" encara no conquerit per 170Ordre,
I en tercer lloec -si s que la il.lusid de qué es tracti té una
dimensié histdrica- una inversid temporal, de forma tal que a-
113 rebutjat (desordre) passa a ser considerat simple estat.i-
nicial transitori“fins que ne es va implantar 1°Ordre o/i execep
cid posterior en el temps a wn.. Ordre previ. Com a mecanisme
il.lusori basic gue contribueix a que els homes acabin acceptant
les seves prdpies ficeioms, hem vist com anava apareguent repe-
tidament a propdsit de distintes formes il,lusdries. Abans, pew
rd, de repassar alguns exemples que ho. il.,lustren, val la pe-
na fer notar com a la pripia nocid.d’Ii,lusid se 1li ha aplicat
aquest esquema deformador, tot reduint el seu marge d‘aceié
com a error esporadic (i corregibla) del coneixement humétgg).
Una distincid emtre error i Il.lusié que senyala Rosset(292 i
de la qual ja havien pérlat ~tal com hem anat veient al present
treball- Freud o Kant, I a propdsit de Kant recordem un altre
sentit deformat de 1la noci6ld'Il.luSi6, apuntat a propdsit de
la filosofia de la histdria d’aquest autor, com a ficcid resul-
tat de l’engany d’uma instancia exterior cap a 1°home, tot des-
viant 1l7atencié del caridcter d‘autoengany gue hi ha en tota

creenga il,lusdria,.

Passem ara a veure alguns cassos d‘inversid (quantitativa,

- qualitativa i,en el seu cas, temporal) d’alld que es pretédn
rebut jar, que han anat apareguent al llarg del present treball,
tot senyalant préviament, perd, que £s sens dubte Nietzsche

qui millor mostra =en concret a 1‘aforisme 109 de la Gaia Cidn-

cia, i en relacid a 1la nocid d atzar- com guelcom inquietant
s “intenta fer assumible en desvirtuar el seu sentit: "Quan sa-

riguau que no hi ha cap finalitat, sabreu també gue no hi ha
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cap atzar, car només per a un mdén de finalitats t& sentit el
mot “atzar“.“(BozRecollint aquest apunt de Nietzsche, véiem con
a propdsit de la mateixa nocid d’atzar, 1l°andlisi que en fa Ros
set mostra aquest desplagament interessat del sentit del terme;
aixi amb les nocions de "sort", "ecasualitat® o "contingéncia®,
s “intenta restringir 1 abast d’alld atzarés a un domini espora-
dic que, en el mateix pla del domini més estds de 1°Ordre sense
fisures, atorga indirectament identitat i solidesa a aquest en
retallar-ne els contorns, De forma analoga, abans Ja haviem vis
com la forma de neutralitzar il,lusdriament el tragic de tot el
que existeix -sense caure ‘en un procediment ingenu de simple ne
gacid de la seva presdncia~ consisteix a considerar-1lo només con
a propi d‘un moment histdric {grecs) i en 1‘ordre dramdtico-1i
terari, A més, es prolongaria aquesta deformacidé en considerar
gue alld prdpiament trigic seria el desenllag trist o catastrd-
fic de les ovres ~perd no 1l obra mateixa, de forma semblant a
una .existéncia humana, la finitud de la gual es referiria no-
més al'fet final de la mort=-; i, d’alira banda, la necessitat
tragica com a constatacid que alld decissiu en la wvida delé ho-
mes- ja ha estat-donat préeviement a les seves decissions racio-
nals, passaria a entendre’s com a cadena causal entre =ls esde-
veniments =la intel.,ligibilitat dels quals, per tant, 1 home

seria capag¢ de copgar.,.

Un altre cas seria el del silenci tragic, o de la inintel. li-
gibilitat de 1‘existdncia, un silenci ple, que s ‘extén per tot
arreu com a insignificdncia a qué aboca tot el yue existeix; el
gual passa a ser ent®s com a silemci marginal, caracteritzat de
forma negativa com a abséncia de paraula o d’interpretacid (si-
lenci de la ignorancia), que apareix posteriorment en el temps

2 la paraula i al sentit (al Principi fou el Logos).

Cal fixar-se, per altra part, com aquesta operacid d’integra-~
cié i neutralitzacid il,lusdria de la realitat en assumir-la,
perd condicionada a upa forma amable, comporta el benefici su-

plementari ~si triomfa i s’imposa com a eviddncia= d’estalviar-
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se una argumentacid i justificacid del fet de donar la imatge
del mén gque intefesaa, Ja que aquesta imatge escdevindri 1a “nor
mal', i aleshores es comnsiderard que hauran de ser els gque ac—
cepfen la realitat com a atzarosa i insignificant qui hagi d’ar
gumentar la seva actitud, en apartar-se del que &8s una idea coxr
rent -recordem que,segons Hosset, en imposar=se la idea de Na-
turalesa, hom prescindeix de definir-la i argumentar-la, en fer

la passar per evident,

Finélment mencionar que aqguest procedimeﬁt il.lusori de des-
pPlagament de la realitat rebutjada, també quedaria perfecta=-
ment il.lustrat amb 1l analisi -ja desenvolupada al seu momente
que fa Nietzsche a propdsit de la relacid entre metdfora i cone
cepte a Introduccid teordtica sobre veritat i mentida en sentit
extramoral. Aixi, d‘una unitat indiferencisda de metiAfores i
conceptes s hauria passat a una distincié nitida entre alld me~
tafdric i alld conceptual, tot relegant 1’aparicié de les meti-~
fbres a un moment posterior a 1 “ordre conceptual, com a debili=-

tacid de la rigidesa de les fronteres internes d‘aquest.

Un nou factor que contribuird a l’efectivitat de 1’autoengany
il.lusori serd la debilitat o imperfectibilitat humana -a qud
Rosset s hi referird com Yun certain coefficient d’"inaftention
a la vie""(Slz Si hem vist que no cal confondre Il,lusid i er-
ror, sf gue s‘ha de tenir -en compte, perd, que 1 error contri-
bueix a la formacié d”il.lusions. Tota la gliestid nietzscheana
de 1" "error til" tracta de 1’avantatge vital del que pot estar
originat per un error perceptiu o creenga sense fonament real;
aqui, perd -per no recaure en 1 andlisi global de la nocié d‘Il
lusid a Nietzsche-, el que ens interessa d&s 1’aspecte de “tara"
humana que propicia la gdnesi de nocions il.lusdries, El propi
Nietzsche havia parlat insistentment de com la incapacitat per-
ceptiva de discriminar totes les difer&ncies (que paralitzaria
1%individu, sense punts de referincia ¢stables) fa possible 1a

constitucid d’una visid del mén que privilegia les identitats,
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la gual cosa estaria en bona part a la base del seu &xit evolu-
tiu-gzl I aixd permet plantejar la qliestid de a qui afavoréix
més la Il,lusid, a 1’individu o a la col.lectivitat; que es re-
sol a favor d’aguesta, i és que ja haviem wvist la complicitat
silenciosa en propagar creences interessades com a factor que
contribueix a la seva implantacid, perd &s que apart daixd,tot
i que hi poguin haver il.lusions que es crea un mateix, la ma-
jor part de les il,lusions apunten a un interads col,lectiu, per
qué, sens dubte, un dels Tactors que motiven 1la posada en marxa
del circuit il.lusori és 1la solitud (o singularitat), tal com
hem vist en parlar de la Il,lusid Psicoldgica -meutralitzant-1la
bé com a part d’una Naturalesa humana compartida, bé com a efec
te superficial de fofces irracionals pre~individuals que també

vincularien "per sota' els subjectes).

Una altra forma de debilitat humana gue contribuiri a formar-
se il,lusions sexia la remarcada per Pascal, a propdsit de la
nocié de "divertissement®, en el sentit que seria la facilitat -
amb qu& 1‘home es distreu ~és a dir, perd la concentracid-, ia
que l’alliberaria dels mals de cap tedrics {o "angoixa", segons
Pascal) a qué condueix per indércia la reflexid, mitjangant-l'ag
c¢ié per 1%accié, Una accid que, per tant,-a diferdncia de la i-
dea tradicional de la funcid de la I1,lusié com a motivacid(o
"vel"(Bg)),per a l’accid- seria per ella mateixa il,luséria.
Una forma de refids del real disfressada d‘afirmacid ~mit jangant
1%activitat i ¢ls projectes— que si no es combina, perd, amb
d“altres obliga al subjecte a una perpétua fugida cap endavant,

tot avitant quedar-se quiet el temps suficient com perqué re=-
torni l1‘angoixa a través de la reflexid. '

L oblit també seria un d“aquests "defectes" humans que possi-
bilitaria el triomf de les nocionms il.lusdries. I aquf no ens
estariem referint tant a 1 oblit tal com &s entes per Nietzsche
com a facultat activa (Vergesslichkeit) —~Jja gue en aguest sen-

tit 170oblit seria una manifestacid més del factor del desig o
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interés vital~, sind a 1’oblit en un sentit corrent, com a pir-
dua de memdria; el qual contribuiria a fer poessible que hom
prengués com a realitat objectiva 2lld nascut de la ‘maginacié
humana. Aixf 1"oblit propiciaria els dos "moments” caracterfs-
tics del circuit antropomdrfic: en un primer moment es projec=—
ten categories i esquemes en 17alteritat, i posteriorment hom
interpreta 1’eco o reflex d’aquestes projeccions com a “"missate

ges" de la realitat exterior al mén humi.

Un nou factor que contribuird a 1l efectivitat de 1la Il?lusié
~a més dels ja vistos fins ara (marge d’incertesa que presenta
el fenomen i1l.lusori, desig de creure~hi, el fet que 1 home no
tingui una naturalesa simple (o no coincidéncia exacta d‘enga=-
nyador i enganyat), integracid d’alld refusat amb un sentit des
plagat, la falibilitat humana (error perceptiu, facilitat de
distraceid, oblit) )-, serd el procediment que consisteix a desg
viar 1%atencid respecte el problema central del cardcter il.lu-
sori d algunes nocions o ¢reences, cap algun problema secundari,
sigui gquina sigui la solucid del qual es deixa intacta 1 apos-
ta il.lusdria basica; i aixd dins d’una il.,lusid concreta o bé
—com a tret que fa ser especial aguest factor- en pPlante jar com
a dnic problema haver de triar davant una alternativa entre
dues formes il.lusdries. Com a exemple d‘aquest darrer supdsit
seria el problema aparent que se suscita a 1’hora de donar rad
de ser del comportament humi, havent doptar bé per la lliber-
tat (1°‘home s‘autodeterminaria), bé per una necessitat natupal
(1°home estaria determinat exteriorment); amb la qual cosa, si-
gui quina sigui 1'opci§ triada, sempre s’estd donmant per supo-
sat que el comportament humid <s explicable, L com a exemples
d‘aquest "desviament de 1’atencid" dins d’una forma il.iusbria,
cal recordar com a propdsit de la Idea de Naturalesa es rlante-
Ja 1°oposicid entre natural i sobrenatural quan, de fet, amb-
dues nocions salvaguarden 1’exist®ncia d’un ordre natﬁral;-o
respecte 1l’afirmacid de 1l’existdncia d’un "Principi de Raé Su-

ficient", es planteja el problema de quin &s el sentit Gltim
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de les coses o objectes que apareixen a la nostra presincia,
quan ja les propies "coses" i els “objectes® serien resultat
d‘una actitud d’intel.ligibilitat a tota costa que retalla el
que existeix en blocs de contorms precisos que s ‘oferirien a la
nestra ment per a ser coneguts(gﬁz Agquest factor, per altra pary
es combinard amb el d’acceptar el que es pretén rebut jayr, perd
sotmés a una roerma amablej; ja que en aquest cas el que s inten-
tard neutralitzar serd 1 actitud critica que, no només perdria
la capacitat de fer objeccions globals, sind que ajudaria a
l’enfortiment de les creences il,.lusdries, Una critica domesti-
cada que Rosset anomena "critique blanche®, a propdsit de
Kant(Big i que de fet, al llarg de la histdria de 1la filesofia,
ha estat un procediment recurrent aquest de tranformar la cri-
tica exterior en revulsiu per a les prdpies tesis -~de fet es
podria fer tota una lectura de la histdria de la filosofia jut-
Jant la consisténcia dels diverses pensaments, no tant per la
seva capacitat de convenciment ¢ demostracid 4 'unes determina-
des veritats, sind com a mecanismes d’absorcid$ d’uma possible
critica radical en contra, tot transformant-la en objeccions
refutables o moment propeddutic:! 1'escepticisme com a dubte me-
todic en Descartes o com a una figura més de la éonsciéncia en
Hegel, sens dubte és emprat d’aguesta manera, i els personatges
de 1l°ssclau del Mend ¢ de 1”"insensat" de Sant Anselm, represepn
tarien el filtratge de la crftica radical i transformacié en ig

norancia del pensament del fildsof en qliestié=-.

D’altra banda, la prdpia actitud il.lusdria es plante jaria
interessadament com a tnica alternativa possible al caos inha-
bitable(e "vel de la Il.lusié" o paridlisi vital), for¢ant a la
seva el.leccid; andilogament al gque, en 1°ordre social, Marx re-
criminava alsg discursos ideoldgics, en presentar uns valors de-
terminats com a condicid de possibilitat mateixa de qualsevol

societat, tot oferint-se com a dnica alternativa a 1 anarqguia
total,

Un factor més que afavorirad l1l’efectivitat de les creences il.-
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lusdries —-fent gque 1 home prengui c¢om a reals les propies fic-
ciona  al servei d‘una imatge del mén com a llar acollidora-—,
seria el gque al seu moment hem anomenat mecanisme d "inversid
de la direccidé de la forga™; i que equival al que Rosgset en diu
" funcid fantasmagorica® del refis del real, Recordem com Nietz-
sche, a la Genealogia de la Moral, a través de 1‘andlisi de no-
cions com "mala conscidneia", "ressentiment® o "ideal asc2tic",
il.lustra aquesta operacid -propia dels "débils- de refusar u-
nes condicions adversgses 1 no triades tot dient-se que han estat
volgudes ~fent de la necessitat virtut, La il,lusid de la Lli-
bertat =i les subsidiiries de mdrit o responsabilitat- tambd e-—
xemplificaria aquest mateix principi. Hom diu que ha decidit
voluntiriament quelcom gque, de fet, &s resultat d una forga que
el travessa i no controla; el que s "hauria de conjugar en Veu
passiva -es passa a fer em veu activa(o en terminoclogia prdpia
de Spinoza, es confon un efecte per la c¢ausa). D’altra banda,
quant al que Rosset anomena Il.lusid Moral, véiem com en un mo-
ment determinat consisteix a presentar com a projecte o recer-
ca el que no és més que una fugid#* Y d’entre els mecanisme de
defensa analitzats per Freud (i sobretot per la seva filla Ahn&
el de la racionalitzacié ~com a aparenga de justificacié racio-
nal d 'una tenddncia que el subjecte experimenta sense saber 4@
prové= seria el que més afinitat tindria amb aquest factor que

anomenem “inversidé de la direecid de la forga',

Un altre factor a afegir a aquest llistat que anem alaborant,
seria el del caracter vague i indefinit de les il.lusions, gque
referirien a un ambit més enlld de qualsevol possiblitat de re-
futacid: "..,une vérité incertaine est aussi et nécessairement
une vérité irréfutable..“(BGE Una vaguetat del contingut de les
creences 1il.lusdries,perd mo e ladhesid psicoldgica a aquestes,
ans al contrarij Rosset es referird justament a la certesa, a
la seguretat amb gué es manifesten determinades creences, com
a simptoma i criteri de reconeixement de 1‘actitud il.lusdria:

"La fausse sécurité est plus que l‘allide de 17illusion; elle



en constitue la substance méme et est au fond 1’illusion en

«=(37)

personne.. En front d “aquesta seguretat il,lusdria, Rosset
parlard d'un "principe d’incertitude®: "Ce principe d‘incerti-
tude, selon qu’il est respecté ou non, peut servir d’ailleurs
de critére pour départager vé&ritables et faux philosophes: un
grand penseﬁr est toujours.des plus réservés guant a la valseur
des vérités qu”il sugglfre, alors qu’un philosophe médiocre se
reconnaft, entre autres choses, & ceci qu‘il demeure tonjours

persuadé de la vérité des inepties qu’il énonce."(Bgl

L’actitud il, lusorza, o fins i tot alguna de les il,lusions
en concret, s anlria transfcrmant(39)1 desplagant sense que res
les pogui contravenir -des de la irrealitat i imprecisié del
mén il.lusori, tot alld real serd digerit,b€ com a manifestacid
favorable, bé com a mediacié indirecta,- segons convenidncia,Re-
cordem com, d'éltra banda, pe¥ a H.Vaihinger aquesta vaguetat
interessada és la segona del que ell considera les quatre prin-

cipals caracteristiques de les ficcions.

En un article sobre l’Imaginari(hoz Rosset se serveix justa~
ment del criteri de la presdncia de precisid com a definitori
d’alld imaginari, a diferdncia de la Il,lusié, caracteritzada
per la seva vaguetat, El que s allunyaria de la realitat quoti-
diana no seria, per tant, 1‘Imaginari, sind la Il,liusid; aixf
el prlmer és presentat per Rosset com "lo real comén afectado
Por un pequeiio coeficiente de a.rrea.lldad"(h ) -&s g dir, consis-
tiria en el desplagament d’alld real a un escena, amb un temps
i1 espai distints, perd amb limits precisos: "Se trata siempre
de la wisma realidad, pero se produce en un escenario no habi-
tual gue representa una especie de espacio protegido: no hay
que entender por tal un lugar de eécapatoria de lo real, sino
al contrario un lugar en donde lo real estd como preservado,al
abrigo de 1o que hay de constitucionalmente frdgil en la reali-
dad misma. "(h 2 Per contra, en relacié a la realitat, la Il.}lu-
5ié si que eos definiria per una fugida, tot refugiant-se en un

domini difds, fabricat a cdpia de negacions de la realitat:%Ia



ilusidén se caracteriza esencialmente por 1la imprecisidn: es de-
cir, por una incapacidad total de definir exactamente cualguier
objeto de deseo, unida a la denegacién de tode objeto preciso
que pudiera proponérsele.“(usz Una aspiracidé  vers alld vague
i imprecis -que en un.altre context Rosset anomena "désir de
rien®, tal cam vdiem en tractar de la Insignificincia del real-
que no cessa mai perquéd s ‘alimenta de la impossibilitat d’asso-

lir el que diu pretendre (inabastable per definicié!).,

I aquesta vaguetat, com a circumstancia que contribueix a 1l'e
Tectivitat de les il.lusions, cal estendre-la a la interrelacié
entre les distintes formes il.lusdries, de tal manera que hi
hauria unes fronteres molt imprecises entre el domini d‘una il.
lusié i el d’una altra, tot fent imposaible una Jerargquitzacid
-amb caracteritzacid del distint marge d’accibé- entre les diver
ses il.lusions. L 8Gmic que si gue sembla clar .&s que totes les
il,lusions estan al servei d'unazparenga.de control intel,lec-
tual de 1’existéncia(ugg Pere a part d‘aixd, és molt diffcil -i
discutible- qualsevol establiment del condicionament mutu entre
les .distintes il.lusions, L’uniea ocasid en qud Rosset estableix
una dependéncia entre dues formes il,lusdries &s entre la Ii.1lu
sié Oracular i la Metaffsica, en presentar aquesta com una ge-
neralitzacid d’aquella; i d’altra banda, recordem com segons H,
Vaibinger la il.lusid basica,a partir de la qual es generarien
totes les altres, seria la de la separacié estricta entre 1°0b-—
Jecte i el Subjecte, perd sense gque 1 autor prolongui les rela-—
cions de dependéncia. Intentarrespondre preguntes com les se-
glients és com entrar dins el camp d’atraccid &’un forat negre:
On acaba e)l Subjecte substantiu de 1la I1,iusié Psicoldgica i on
comenga el subjecte cossificat com a resultat d’aplicar 1l’esque
ma de pfincipi de. rad suficient a tot el que existeix?s  fing
a quin punt les regularitats que hi ha al mén avalarien 1’ts del
llenguatge o, al revés, 1’ardre seria efecte del llenguatge?;.
on estaria la frontera entre la recerca de causes dels fendmens
del mén fisic, i la recerca de responsables o culpables, propia
de la Il.lusid Moral?.., '
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Un nou factor més que fard possible gque els homes s acabint
creient les seves pripies mentides, serd el fet que les il,lu=~
sions es construiran a partir de fendmens reals ~tot augmentant
el seu paper i presentant-los a convenidncia, &s clar~; la qual
cosa permetrd distingir les il,lusions propilament dites. (amb
certa "base real") de les fantasies, quimeres o ficecions en
general -a. les: quals, per molf{ que hom desitji creuvre~hi, els
faltard un recolzament en la realitat que els aktorgui credibia-
litat. Recordem el que haviem vist a propdsit de la T1.lusid
Psicoldgica d‘una identitat persomal, la qual, segons Rosaet,
no neix d“una aspiracid directa a la immortalitat (només el sim
ple desig, sembla que faria poc crefble tal aspiracié), sindé
com a aportacié de més consistdncia a la identitat fragil que

s “‘experimenta de la prdpia singularitat.

Els dos elemenis a qud méds es recorre, dins del mén il.luso-
ri, com a pretds aval,o demostracid, d‘umna imatge del mdn on
bi regna un Ordre positiu (en el doble sentit d’objectiu i de
favorable per a 1’home) sén les regularitats i repeticions =o
costums en 1°ambit humd- que es produeixen en la realitat -tot
ccultant el fons atzaréds sobre el qual prenen relleu, i prenent
les com a manifestacions d’un ordre estable amb vimnvulacions neg
cessaries entre els seus elements o fendmens~3;i, d’altra banda,
€l llenguatge, bé perqud la seva estructura sembla estar refleg‘
tint un ordre ontoldgic, bé& perqud en usar-lo sembla que s avan
¢a vers la revelacid d’un Sentit final. Per no repetir tot alld
Ja vist a propdsit d aquest factor (17analisi de 1la répeticiﬁ
ent Lucreci, Pascgl ¢ Hume, o del llenguatge en Nietzsche), men-—
cionaré només, a tall d‘exemple del recolzament de 1’ordre il,~-
‘lusori en 1 ordre réal, l’analisi que fa Hume de les nocions de
"constancia® i “coherdncia", Una constincia -o repeticid de la
pres¥ncia de percepcions semblants-— i una coheréncia =-¢ relacid
légica al llarg del temps entre algunes percepcions semblants-,
que segons Hume representa un ordre minim amb qué arriben les
percepcions a la ment que propiciari 1la creenga en 1 existdncia

de substancies -a diferdncia, per exemple, de les percépcions
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que es tenen als somnis en qué, en mancar la constdncia i la
coherdncia, hom no creu que estiguin representant una realitat

exterior.

El darrer factor de qué parlarem és aquell que estableix com
a pauta dfefectivitat de 1‘autoengany el fet de no forgar al
1f{mit els principis constitutius de cada il,lusié. AixY, wuna
il.lusié serd creidble en una zona intermitja entre la seva rad
de ser inconfessable 1 la seva aplicacid de forma extrema i
indiscriminada.. si hom "iﬁdiscretament“ forga massa la ldgica
interna de cada il.lusié, aquesta recaurd en 1°absurd del gqual
pretenia escapar {perd no havent-lo "superat" dialédticament,
$iné recordant de mou que no hi ha escapatdria, perqud els mit-
jans que s usen per a fugir arrossegen,com a ombra fidel, alld
de qu& es pretén escapar, essent-ne :la figura dbdip 1la il.lus
tacid més clara)., Recordem com la Il.lusié Psicoldgica portada
a la seva forma extrema aboca a l"estupidesa, en quedar més pa-
tent 1’afany de fugir de la prdpia singularitat ‘que el model
amb qud hom s identifica. D’altra banda, a propdsit dels "meca-
nismes de defensa” estudiats per la Psicoandlisi, veiem com 1°g
bds d’un d’aquests mecanismes o la seva acumulacié, no només
ne aportaven més proteccid, sind que agreujaven els mals dels
quals hom pretenia escapar. I de la md de Heidegger haviem vist
com la defensa a tota costa de 1 imperi del Principi de Rad Su-
ficient (o, simplement, la seva formulacié explicita)} aboca a
1’absurd d‘wna regressié infinita (el principi de rad suficient
del principi de rad suficient del,.) o de 1 autoanulacié (el
principi de rad suficient aportaria uma causalitat a tot, tret
d‘ell mateix!). En general, tota mostraciéd d un Sentit, serd
resultat d’acotar gratuitament una . zona de 1l‘existdncia ~tot
abaixant el cap i limitant la perspectiva. No és que,de tant en
tant, hom s extravii de la via recta de la rad i vagi a parar
a atzucats o que s aturi a descansar momentaniament, jugant amb
paradoxes 1dgiques, siné que la idea d unidireccionalitat i pPro
grés del coneixement i histbria humans es posen en marxa com

a fugida de la conscidncia ldcida i el desconcert,
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NOTES

(1) ¢fr. RD, pPp« 8 i ss.

{(2) A Pc, p.76, Rosset caracteritza la Xl.lusié com a "folie

douce",

(3) Quant a 1%alcohol com & forma de negacid de la realitat,
cal matisar que Rosset parla d“un "usage immoderé®, ja que
ben dossificat ~com en el cas paradigmdtic del Cdnsul de

Sota el Voled de M.Lowry (al comentari del qual Rosset hi

dedica bona part de la primera seccid ="D’un réel encore -
& venir®— de RTI, ppe9 i s5.)=, no només: allunyaria del
real, sind que serviria com a via d‘accds a aquest, %ot
trencant el vel de les representacions il,luséries quoti-
dianes de la realitat i mostrant el seu cardcter insdlit
(tot seria proper i distant, alhora).

{4} RD, p.11

(5) Cf», RTI, pp. 46 i ss,
(6) RTI, p.46

(7) cfr. RTI, pp.123 i ss.
{8) RTI, p.136

(9) RTI, p.h9

{LO)RTI, p.51

{(11)vid, AN, p.288 a 0S, p.9

{12)4 AN, pp.132 1 ss.,Rosset es: refereix explfcitament a 1 Yey
tificialisme presocritic” i a 1‘"artificialisme precarte-—

sid",

(lj)Obviament, molt menys sentit tindria exercirluna mirada de
“"racionalitat retrospectiva® que legitimds aguesta actitud
com a culminacié de quelcom, primer esbogat i després em-
pengut necessiriament pel procéds histdricy ja que ens tro-
barism davant una curiosa paradoxa: es tractaria de mostrar

la necessitat histdrica de la conscidnecia il,lusdria(entre



(1)

(15)

{16)

(17)
(18)

(19)

{20)
(21)

(22)
(23)
(24)
(25)

altres coses de la idea de necessitat histdrica 1),

Cfr. F.,Nietzsche, Lz genealogia de la morél, Laja, Barna,
1981 ~trad, cat. de Joan Leita de Zur Genealogie der Moral
Eine Streitschrift, 1887-, especialment‘quant al paper de-
cissiu que atorga Nietzsche a la casta sacerdotal i al po-
ble jueu en el procés histoéric de formacid de la moral oc-
cidental,

A propotsit dels pefsonatges de 1“obra Tartuf de Molidre,
Rosset comenta el segiient: "Moliére a exprimd dans Orgon
avec une puissance inégalde le personnage gqui veut se lais
ser duper, qui tient encore plus & &tre victime que Tariuf
fe ne cherche & 1%exploiteri et cette volonté d &tre dupde
est pour 1’esprit une énigme plus indéchiffrable que Ila
prétendue hypocrisie de Tartuffe.,", MR, pP.78

Sobretot en obres anteriors a Le réel et son double(1976),

subtitulada "Essai sur 1“Iilusion®.
"L’homme moral ment, et se ment A lui-méme,.",MR, p,.56

Ideologia &s emprat com e sindnim d*Il.lusié, sobretot a

L'anti-nature,

Recordem el que anomenavem "efecte boomerang” del discurs
ideoldgic, a propdésit de T,Geiger, en analitzar la nocid

d’I1,1usid en Marx.

Cfr, La genealogia de la moral, op.cit., p.86

Cfr, "El Ser y la Nmda"-dins de Obras completas, Aguilar,
Madrid, 1982 (trad. cast. de J.Valmar y M.Lamana de L’8tre
et le néant, 1943)=, pp.l02 a 138,

Ibidem, p,105
Cfr, Ibidem, pp.106 i ss,.
Tbidem, p.118 |

Ibidem, pp.i34-135



(26)

(27)
(28)

(29)
(30)

(31}
(32)

(33)

(34)

En un article tres anys anterior al text de Sartre, V,Jan-
kélévitch ja es referia a aquesta implicacid mitua entre
conscidncia i mentida:r "La possibilité du mensonge est don
née avec la conscience elle-méme, dont elle mesure ensem-
ble la grandeur et la bassesse.*, Art, "Le mensonge”, Re-

vue de Mdétaphysique et de Morale,n?l, Paris, 1940, p.37
RD, pcll

Quant a la reduccid interessada de la Il,lusid (Oonstitu-
tiva del saber humd)} a simple error {(exterior i esporadic),
vid, G.Deleuze, Diferencia y repeticidn, Jicar, Gijdén,1988
-trad, cast, de Alberto Cardin de Pifférence et répétition
1968~, Capftol IIT-"La imagen del pensamiento”(i, més en
concret, "Quinto postulado: lo "negativo® del error",pp.

21}9 i 55.)
Cfr. RD, P1125

F.Nietzsche, La Gaia Cidancia, Laia, Barma, 1984,p.182(txad.
cate. de Joan Leita de Die frihlische Wissenschaft,1882)

RD, p.61

Recordem, a propdsit, que el correant de pensament anomenat
"epistemologia genética®™ —al qual ja ens hi haviem referit
en tractar la nocid d“Il,lusié a Nietzsche-, fa d aquesta

tesi l1%eix de la seva reflexid.

Només cal recordar la figura del Vel de Isis o de Maia,
per als autors romantics, o el paper de 1’Art per al Niet-
zache de El naixement de la itragedia, com a escut il,luso-
ri que protegeix de la visié del fons terrible de 1°exis-
téncia i, alhora, fa possibleée 1l’accid,

Hem anat mencionant repetidament, al llarg del present tre
ball, gque per a Rosset les "coses" gs poden entendre com

"recortes en si mismos azarosos, en el cawmpo de lo percep-
tible" (AN, p.54)

{(35) Cfr,. RTI, pp.6L i ss.



(36)
- (37)
(38)
(39)

(4o)

(1)
(42)
(43)
(44)

PC, p«37
RD, p.l1loh
PC, p.36

"las producciones ideolégicas son de esta manera compara-
bles a las formaciones metastdticaa en la evolucidn de los
cénceres: extirpados en una determinada zona, surgen de

nuevo en otra mds o menos alejada del mficleo primitivo'AN,

p.43

Cfr, C.Rosset, "Lo Imaginario™, dins de Doce lecciones de

filoseffa, Juan Granica, Barcelona, 1983, pp.49 a 58 {trad
cast. de Josep M.Colomer de Douze legons de Philosophie,
1982)

Ibidem, pp.54-55
Ibidem, p.56
Ibidem, p.57

Je.Habermas, a propdsit de la funcid del coneixement humai,
en.un sentit general ~fins fer-lo sindnim de quélsevol pPro
duccié cultural~, segons Nietzsche, comenta ol seglient:"La
"taeoria del conecixement" de Nietzsche, si bé expressada de
forma aforfstica, consisteix en la temptativa de concebre
el marc categorial de les ciéncies de la mnaturalesa (es-—
pai, temps, osdeveniments), el concepte de llei (causali-
tat) i la base operacional de 1°‘experidncia (mesura), aix{
com les regles de la ldgica i del calcul, com 1°a priori
relatiu d'un mén d aparenga objectiva que ha estat produit
amb‘la finalitat de la dominacid de la naturalesa i, per
tant, de la conservaci¢ de 1 existéncia.", Coneixement i

—

interds, Kdicions 62/Diputacié de Barcelona, Barna, 1987,

p.311 {trad. cat. de G.Vilar i Ifiaki Olartua de Erkenntnis

und Interesse., Mit einem neuen Nachwort,1968)
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VII- I.a "JOIE" O I.’ALEGRIA DE LA INSIGNIFICANCIA
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"Tot &s la rad de ser de la meva wvida, "

F.Pesasoa.

-Una experidncia que es justifica per ella mateixa,

Per a Roaset la joia ("joie",“allégresse"...)(1) consistira
en una experiéncia que es justificard per ella mateixa, per la
possibilitat de donar-~se, amb tota 1‘alegria -Ia més intensa
de totes= que genera: “lLa felicidad se muestra aqui, por consie
guiente, como criterioj mo porque permita evaluar, sino porque
es la dnica experiencia que prescinde de cualqguier eValuaci&r:?
No tindrd altre valor i autoritat que ella mateixa, no es pro-
duird "en nom de", o "per a demostrar que®, ni "per ser consgsew
gtient amb“(32 Aix{, doncs, 1°‘experidncia de la joia no necessi-
tard una rad de ser que la fonamenti, perd tampoc no 1i caldri
el recomeixement dels altres {o potser ho haurfem de dir al re-
vés, car segurament parlar d’arguments "abjectius" &s una for-
ma d’antropomorfisme, derivada de la necessitat de reconeixe-
ment); el que déna peu a Rosset a diferenciar aquesta experién-
cia dafirmacié incondicional de 1’existdncia del fénatisme,que
s ‘alimentaria del reconeixement dels altres: "En bref, la doc-
trine dont se recommande le totalitarisme est comme un espace
vide que seul peut remplir et "meubler"™ un aveu général, jamais
parfaitement réalisé, de la part d‘autrui; alors que 1la Jolie
est un plein qui se suffit & lui-méme et n’a besoin pour 8tre
d “aucun apport extérieur."(hl Amb tot, si la joia no &s totali-
Eadria o fendtica, si que seri totalitzadora, és a dir "no tin-
drd consideracions® per la seva propia dindmica afirmadora 1
expansiva: ",,la joie est nécessairement cruelle, de par 1 in-
souciance quelle oppose au sort le plus funeste comme aux con-

sidérations les plus tragiques."(52

=Pel criteri de veritat al grau d’intensitat vital,
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El que fara, per tant, atractiva i preferible l1l‘experiéncia
de la joia, com a aprovacié incondicional de 1l"existéncia, no
serd la justificacid mit jangant un fonament racional o el re-
coneiyement per part dels altres, sind la satisfaccid que gene-
rard, més intensa que 1l’aprovacié condiciemada(o il,lusdria)
de 1°existéncia, supeditada a una rad de ser exterior.I aques-
ta actitud serd desestimable, com a generadora de menys alegria
de viure, per diversoes motius, D’ entrada, condicionar la feli-
citat a una causa exterior comportard la tenaid i el desajust
d “haver~se de responsabilitzar de trobar i mostrar el sentit
del que mou a viure, tot entrant en una dindmica d arguments
a favor i en contra gque no s acaba mai perqué sempre &és possie
ble 1'aparicidé d’arguments nous o la caiguda d‘antics; fins i
tot el cas extrem de les: experidnciess mfatiques condicionades
al coneixement de 1 existdncia de Ddéu, serié; segons Rosset,un
bon exponent d‘aquesta tensié -incompatible amb una joia plena-
que comporta supeditar 1‘alegria a factors externs:"Spinoza dé-
finit, dans 1°Ethique, la joie comme 1l affection fondamentale,
et 1 amour comme un cas payticulier de cette affection, c‘’est-
d~dire comme "la joie accompagnée de 1°idée d‘une cause exté-
rieure” (... )Je n’entends pas par 14 que 1“amour n’ait accds
qu’a des joles amoindries =~tout le monde sait qu’il en conmait
au contraire les plus intenses- mais qu’il n’a pas accds qu‘a
une allégresse conditionnde, toujours soumise A 1'hypathéaa d’u
ne cause extériemre.{...)cette généralisation & laquelle tend
1‘amour mystique n’est de toute fagon gu’un voeu, gu‘un but au-
quel il aspire sans &tre jamais'en état d’y parvenir: puisque
cet amour mystique demeure lui aussi sous la dépendance d “une
cause extérieure, en 1’occurrence de Dieu." 62 En aquest comen-
tari de Rosset hi haurd en joc la diferdncia entre la "joie®
de qud parla i les distintes farmes proposades de "plenitud vi-
tal® que necessiten un aval, una justificacié exterior, i que,
per tant,estarien supeditades a un esguema nihiliata(7)A més,

-

quant al gque té d’estratdgia equivocada supeditar il,lusdria
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ment la felicitat al conirol intel.lectual i fisic de 1 exis-~
tdncia, cal recordar que &s impossible enganyar-se del tot, con
tfnuement; sempre roman un substracte en el qual el mecanisme
il.lusori no &g efectiu ~el mateix marge d incertesa que propi-
cia l’actitud il,lusdria impedeix que el seu exit sigui total.
H.Birault, a propbsit'da 1‘Amor Fatl a Nietzsche(sl ha caracte=
ritzat molt bé la diferdncia que va entre 1l alegria supeditada
a una causa exterior o a un projectu»-ﬁGluck“ en Nietzsche- i
1‘Amor Fati o "Béatitude" -"Seligkeit” en Nietzche-: ",,je pen-
se que l;onfd@dt justement opposer la béatitude comme Seligkeit
A ce qu’il peut y avoir de chanceux, de fortuit dans le bonheuy
comme Glliek,” 92 Andlogament, Rosset també diferenciard entre
"bopheur®{o ideal de felicitat nascut de 1’autoengany il.luso-
ri) i 1l’esmentada "joie"™: ",.on sait que la joie ne résiste gud
re au bonheur, gu‘elle meurt quand il nait, que le bonheur n”est
autre gue 1°oubli de la joie, d‘une joie qui n‘aurait pas accep
t€ les conditions du bonheur et n’aurait pas renoncé & 17irré-

conciliable.“(Lg)

-Asgumicié del desajust tragiec.

L’experidncia de la Jjoia comportara 1 assumicié festiva del
desajust trdgic -propl de la condicié humana(respecte al mén,
i respecte al propi home)=i A La Philosophie Tragique, Rosset
ho planteja en termes musicalst "Accord fondamental parce qu’au
moment méme ol. 1la responsabilité et la justification sont mor=
tes, au moment oY 1l insurmontable a achevé de faire table rase
autour de lui, a surgi une nouvelle valeur qui éclipse tout 1le
restes 1’accord entre 1’homme et la dissonance, 1‘homme amou~
reux de sa propre diasonance!“(Li)Un desa just o dissonancia ¢ue;
per tant,. mo s intenta eliwminar com fa 1 home de 1 optimisme
{racionalista=socratic) interpretant=lo com a2 marca del cardc-
ter excepcional i superior de 1 ’home, destinat a dominar pro=-

gressivament el mén i millorant, alhora, la seva condicié, fins
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eliminar el desajust a cdpia d’adaptar sl mém als interessos

i necessitats de 1‘home-; perd tampoc -com és propi de formes
de pensament mitic~ no hi haurd un afany d’eliminar aguest de-
sajust en interpretar-lo com a marca d‘una culpabilitat humana
origindria que hauria trencat un ordre universal previ, i que
faria que l’home busqués integrarwse (eliminant el desajust)

al Cosmos, adaptant-se a aquest i no al revés com passava amb
la racionalitat occidental.lL experidncia de la joia no estd suw
peditada a cap projecte dfeliminacid del desajust,lo ni tan sols
d “explicaciéd d“aquest «~tal com hem vist, per exemple, que fa

el pessimisme gque interpreta aquest desajust'com a opogicid en~
tre ol mén i les pretensions humanes, assolint aix{ el benefici
il,lusori d‘un punt de refersncia i una tasca futura-; siné que
l’assumeix del tot, Quant al subjecte que 1‘experimenta, val a
dir que no es tractard d’esborrar la conscidncia de la seva in-
dividualitat (o finitud) buscant per damunt de tot un domini
del mén, valorant només en aquest el que satisfid les seves es=-
pectatives{home de reconeixement), perd tampoc nc s intentard
eliminar la "tensid de la seva finitud" mitjangant una fusié
passiva amb 1“existdncia, I aquest darrer punt é€s important per
gué permet desmarcar Rosset del que podriem anomenar "poétiques
de la dissolucid del jo" o de la vida conscient, experimentada
com a impediment per a assolir la felicitat =tot pértint d‘una
egquivaléncia entre conscidncia i negativitat o sofriment, Ros~
set, com hem vist, critica la %I1.lusié Psicoldgia® d ima iden-
titat personal sdlida, ¢ la idea d‘una naturalesa humana -a pro
pdsit de 1 Humanisme o de la Idea de Naturalesa=-, perd no obs-
tant aixé, salvaguardard la idea de 1 existdncia d’una certa
subjectivitat capag¢, entre altres coses, d’experimentar alegrig
essent aquf{ -recordem-~ho- on es manifesta la dignitat de la con
dicid humana: “"Contrariamente, pues, a lo gue queria creer Pasw-
cal, toda la dignidad del hombre no consiste en su pensamien-
to, sino mucho mds en su capacidad de felicidad.“(lzz Si hom

condiciona 1 experidncia de plenitud a la dissolucid del Jo,
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quf :experimentaria tal plaer?! En relacid al mén, per part de
1’home, no s tractard ni d‘una actifud activa de domini, ni
passiva de fussidj siné d’un equilibri entre activitat i passi-
vitat, conscidnecia i inconscidncia (o entre Orient i Cccident,
si es vol). Una actitud intermddia que tan bé expressa la fra-
se de P.Valdry: "Conviene ser ligero como el pdjaro y no como

la pluma.“(I3p

Rosset propugna, doncs, un equilibri gnerador d alegria, mit-
jangant la comscidncia de la insignificancia, la qual evitaria
la tensid prdpia del distanciament orgullés que condiciona 17ac
" ceptacid de 1l%existéncia, perd que tampoc no esteblira 1‘ab-
surd que la joia es deriva de la desaparicid de la vida cons-
cient. La Jjoia de qué parla Rosset infentar& atrapar, i fer du-
rable, el moment de transit o pas entre la conscidncia i 1°in-
conscidncia a través d’una conscidncia ldcida que predisposa a
l’afirmacidé de 17existdncia perqué abatri el distanciament in-
tel.lectual propiciat pel condicionament il,lusori de la reali-
tat, La lucidesa només paralitzara o serd feht de. pessimisme
per a qui no l‘exercird fins al 1imit, allf on no només tot
apareix insignificant, siné tambéd el propi procés de reflexid
i es deixa de pensar -il,lusdriament- gue per =a ser o actuar
calen unes raons, La lucidesa prépiament ne escurga la distan-
cia, siné que fa adonar que aquesta és ficticia.En paraules de

A.Camus: "Un poco de pensamiento aleja de la vida, perc mucho
lleva a ella.ﬁ{lhl

L’experiéncia de la joia =i el terme "experidncia senbla real
ment adequat pel fet d’aglutinar les commotacions d’activitat
i de passivitat- &s, per tant, aprovacié comscient de 1 exis-
téncia insignificant i atzarosa, Una aprovaciéd gue ja es mani-
Ffestaria en el fet quotidild del plaer que comports recordar o
exercir la memdrias "Que la simple existence soit en elle-méme
une source de réjouissance, gquoique parfois & 1‘insu de ses

propres bénéficiaires qui sur le moment n”’y premment pas garde,
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c’est ce domt témoigne par ailleurs 1‘observation d’un fait
trés banal et quotidiem, si répsndu qu’il peut &tre tenu pour
exemplaire. Je veux parler de 1 extr8me intérét que portent la

plupart des hommes a 1 évocation de leurs souwenirs..“(l?)
~S5ense justificacié racional,

La "joie" afirma incondicionalment 1°existdncia ("existdncia®
en el sentit nietzschea que inclou tant la vida com la mort),
tal com és3.0, 83i es vel, tal com no és, subratllant la impor-
tancia del que Rosset anomena "onteologia negmtiva®"™ com a via
d’accés a la realitat. A Le réel.Traité de 1°idiotie Rosset par

la de ™1L’impossible description philosophique de '1‘ailégres-

(16

se™ no se’n podra donar una raé de ser des de fora, sera

17)

impensable com la mateixa realitat qﬁe afirma. La joia seril,
per tant, inabordable intel.lectualment, no expressable lingifs
‘ticament, no justificable racionalmenf. Perd si no se’n pot do-
nar una justificacid racional, s{ que se’n pot fer une casufs-~
tica, que aniria des del plaer experimentat en recordar, ja ese
mentat,e 1’alegria espontdnia sense motius concrets, fins ..
certs pensadors de ia histdria de la filosofia(Lucreci, Spino«
za, Nietzsche,.) la%passant per "17allégresse mozartienne" o

19)-una referdncia que, tot i no explicitat

"1 ‘’humour espagncl"
per Resset, permet reprendre el tdpic que 1 "humor #Espanyol®

(amb la seva barreja de sentiment btragic de la vida i alegria)
seria resultat de la cruXlla histdrica del vitalisme mediter-

ranl amb el fatalisme Arabe.

I amb aquesta irraciopalitat de la joia hom no s’estard roe
ferint només a la vella qliestid de la incapacitat del model po-
sitivista del mdtode clientffic per a donar compte de 1 ambit
humd; &8s a dir, pel fet de no poder—se explicar (Erklﬁren), -
leshores quedaria ¢l recurss de comppendre {Verstehen), com a

propi de les cidncies humanes. Aquesta comprensid o capacitat
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de "posar-se al lloc de" -1 no cal ser Bergson per adonar-se
del caracter desafortunat d‘aquesta analogia espaial, com si
alld humd es pogués ubicar em un lloc determinat, amb lfmits
precisos~ , en el cas de la Jjoia no &8 possible per tractar-se
d“una experidncia singular, prdpia de cada subjecte -no ja no-
més no comunicable pel caire universalitzador del llenguatge,
e¢iné també mo intercanviable o intransferible~ i, a més, pel
seu caracter totalitzador_-hom experimenta lg jola © no- ne per
met mantenir un (ficil) equilibri eatre "posar-se al lloc de"
i, no obstant aixd, guardar distdncia com per poder-ne parlar

i fer-ne objecte de cidncia (humana, perd cidncia al cap i a

la fi). Tota pretensié d‘expressar, comunicar o argumentar 1%ex
peridncia de la joia es quedard en un balboteig inintel.ligible
(com, d altra banda, els propis textos de Rosset, gue no tenen
cap pretensié "pedagdgica®): "Perdue entre le trop et le trop
peu & dire, 1l approbation de la vie demeure 3 jamais indicible;
toute tentative visant 3 1l exprimer se dissout nécessairement
dans un balbutiement plus ¢ moins inaudible et inintelligibl&ég

L’experidncia de la joia no només no tindra arguments a fa-~
vor gue la fonamentin, que la facin "preferible" entre altres
opcions, sind que els tindrd tots en contra ~ignorancia, atzar,
estupidesa, mort..-z i a aixd Rosset ho anomeward la "paradoxe

central de la joie" 2Ll "

vola joie est une réjouissance incon-
ditionmalle de et & propos de 1 existencesy or il n’est rien

de moins réjouissant que 1’existence, & considérer celle—c en
toute froideur et lucidité d'esprit,; 2?’1 d‘aquesta paradoxa
~des de la representacid~ la joia n;extrauré la seva invulmera~
bzlitatr Ja que pel fet de no estar condicionada a cap argument
a favor, tampoc cap argument en comtra la pot contravenir o Tre-
futar. Es el que Rosset anomena "aposta tragica®™, pel fet d a-~
postar pel gque t§ més possibilitats de perdre, menys possibili-
tats hi ha de ser decébuti"Si es impensable, 1la aprobacidén es-

t4d fuera del alcance de cualquier pensamiento, Eso en lo que

37



apuesta el pensador trigice es el cardcter indestructible de

la aprobacién.“(agl

~Cardcter de 1‘afirmacid

8i no calen justificacions racionals i 1 ’home de la joia no
necessita el reoconeixement dels altres, aleshores se suscita
la gllestid de com es reconeix 1l’experidncia de la joia, als in-
dividus afirmadors, si aquests no tenen necessitat de demostrare
la, de fer-ne propaganda, i de com, a més, diferenciar l’afir=-
macié tragica de 1l’afirmacié que es pretén tal, perd que enco-
breix de fet mma negacid; &s a dir, com es distingeix un si in-
condicional a 1’existéncia, d’un si forgat, nascut de la por
i la resignacid -el s{(I-A) de 1°ase de qud parla Nietmsche(z%)
Rosset remet a la mirada de la figura de 1 Auriga de Delfos,com
a exemple del que podria ser una manifestacid externa de la joia
de viure: "Je dirais volontiers que le ciseau du sculpteur a
saisi le regard de 1%Aurige A4 1l instant précis ou celui-ci ces=
se de penser A son bonheur d’‘avoir gagné pour songer 2 tout au-
tre chose: & la joie générale qui consiste & vivre, & s aviser
que le monde existe et qu’on en fait part."(zsl Recordem, per
altra part, que Nietzache paria del seu'flaire especial™ que
1li permet de distingir la mentida(zéz'vn exemple i un criteri,
respectivament ~tan puntual un i tan subtil 1°altre~, d‘apro-
ximacid a 1la vertadera alegria de viure, que no esvaeix la difi-
cultat de reconéixer-la(27){&i és que es tracta d’aixd, &s clar)
Sewbla gue hom pot recérrer a una forma de distincié que tin-
dria en campte el segilient: mentre la vertadera afirmacid sim-
plement afirma(la seva diferdncia), l‘afirmacid fingida s’afiprw
ma "en front dé%, "en oposicié a%, La negacid, en el primer cas,
és 'm efgcte generat per la propia afirmacié, com a ombra inde-
terminada, i,en el segon tas, &s definitdria de 1‘aparent afir-

macié pel fet que es constitueix a la contra,El que comporta de

318



negacid 1“afirmacié "dionisfaca", es podria entendre -en parau-
les de G1Deleuze(2al com "un surcroft dse jouissance"; andloga-
ment a com el Sol no pot evitar crear ombres en brillar, A pro-
pdsit, cal tenir en compte el ja esmentat cardcter totalitzador

-amb la "crueltat" que comporta~ de la joia segons Rosset,

A partir d’aquest plantejament; no obstant aixd, se susciten
alguns problemes. Quant al que és estrictament ¥a possibilitat
de distingir entre afirmacid genuiﬁati fingida, hi seguiria ha-
vent el problema de com fer=ho mentre no es manifestessin, men-
tre romanguessin en silenci -i és que quan ne hi ha expressid
no hi ha reconeixement,,Quant al que ja és més important perque
afecta de forma central el caricter de 17arirmacié de qua parla
Rosset, cal remarecar com aguest os planteja i intenta resoldre
un problema que es deriva de la manera com Nietzsche {i també
Deleuze) presenta 1‘afirmacid de 1’existdncia, pel fet que a
vegades és entesa com a afirmacid de la individualitat (afir-
mar és afirmar-se, amb el rerafons de la dialéetica de 1’amo
1 17%esclau}, altres vegades com a afirmacid total de l‘existan-
cia, o fins i tot, una tercera nanera d’entendreula, com a afiy
macié de la prdpia manera de ser que consisteix a afirmar-ho
tot! Rosset no suscriuré(zg)la idea de Deleuze que 1’aprovacid
(nietscheana) consisteixi en una "eritique du ressentiment(.,.)
une sorte de négation dialectique de la négation® 302 que Ros-
sel considera, d‘altra banda, com a propi d’una concepcid ge-
neral de la filosofia de Deleuze que es resumiria en la frasei
"La philosophie comme critique nous dit le pPlug positif d‘elle-
méme: entreprise de démystific&tion.“(Sllaqui cal fer notar com
de fet en Deleuze hi ha una oscil.lacié a 1‘hota de presentar
aquesta negaci$ inherent a 1‘afirmacid tragica, bé com a hega-
¢ié volguda directament {com déna a entendre aquesta darrersa
citacié seva), bé com a ombra indeterminada genersds COm . Qw
fecte de 1’afirmacié (com déna a entendre el text ja citat =

la nota nimero 28, segons el qual la negacid es podria entendre
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com "un excreix de joia™).

Una distinta manera d‘entendre 1la negacid gque ens aboca al
que Rosset considera "la principale difficulté interne de la
philosophie de Nietzache“(Bzz Una dificultat també present en
1‘obra de Rosset, el qual, tet intentant desfer el nus d’aques-~
ta dificultat a Nietzache, procurard, alhora, sortir al pas
d‘una possible objeccid al seu pensament, El problema é&s molt
simple de plantejar: "Dans: quelle mesure l’entreprise criti-
que mende par Nietmsche est-slle compatible avec 1le prinecipe
nietzschéen d’approbation inconditionmelle du réel(..)?“{sz
Si s‘afirma tot, no s’ha d’afirmar o aprovar tambd els nega-
dors o falsos afirmadors? L’ aforisme 276 do la GéiahCiéncig
en aquest sentit és taxatiu: "No vull acusar: ni tan sols no
vull acuasar els aéusadors.Que la: weva dnica negaciéd sigui a-
partar la mirada!“(Bhl Rosset creu que 1 ‘aparent Paradoxa és
resultat d’un malentds a propdsit del sentit ds la nocid de
oritice, que no convindria entendre en el sentit,que ha prassat
& sor corrent, d’atac o acusaci, siné en el sentit ~-més fidel
a l'etimologia grega i llatina ° del terme("krin&ﬁ,*kritikaa“,
"cernere")- d’observacid, distincid o discerniment; que faria
qQue la tasca critica a Nietzsche s ‘hagués d’entendre com mun
distanciar-se de gui no &s afirmador, una actitud que compor=-
taria la satisfaceid . de l’autoreconeixemqnt indirecte, mit-
Jangant el dibuix dels propis conterns, en senvalar el comen-—-
¢ament d’alld que no som. Malgrat tot, és diffcil d’oblidar
el soroll eixordador del martell en la filosofia de Nietzsche
com per reduir-ho tot a una forma de distanciament o afirmacié
de la prdpia diferdncia(problema, d'altra'banda, derivat d“un
pensament que per reaccid al pensament dilalsctic, pretén di-
aoldre tota aparent oposicid en diferdncies),

Tornant a Rosset, en el qual es reprodueix la paradoxa que
ell mateix diu que es déna a Nietzsche, sembla que hom es veu
abocat al cul de sac de 1l’altermativa seglientt o 1’aprovacid
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s total (de totes les manifestacions de 1l”existdncia, inclo-
sa l’actitud antitrdgica de refds del real) i, aleshores, a
aquesta actitud 1i correspondria una "é&tica de 1°acollida®™ de
qud parla Rosset a Logique du Pire: "La filosoffa trdglca dis-
pone as{ de una inseparable virtud de orden "moral": una capa-
cidad de tolerancia a toda prueba, que por ello puede reivin~
dicar como algo suyo y propio(toda tolerancia no incondicional
es, para ella, intelerancia). Visién del azar, el pensamiento
trdgico se caracteriza, ¢n efecto, por una &tica de acogida" %9
perd llavors no tindria sentit rebutjar 1l acitud de refds del
realy o bé 1 aprovacié és plena, perd només d’alld real (sense
vels o actituds il.lusdries), tal com déna a entendre el frag-
ment segiient: "En d autres termes, la joie a toujours maille

2 partir avec le réel; tandis que la tristesse se débat sans
cesse, et d”est 1l& son malheur propre, aveo l'irréel.“(jf)—en
aquest cas si que tindria sentit marcar disténcies respecte
17actitud de refds del real, perd, &s clar, aleshores ja no se-
ria una aprovacid incondicional i sense feserves. Aquestes obh-
Jeccions, perd, perden la seva forga quan es té en cqmpta(37)
que el que hi ha no és una oposicid siné una diferdncia de ni-
vells d’aprovacidj abans que actitud o opinié contriria, tot
és una manifestacid més de 1’existdncia. Hi ha doncs, una co-
munié de fons més enlld ~o, millor dit, per sota- del desacord
tedric, tot quedant, d’altra banda, les portes obertes al plu-
ralisme filosbfic(jal El gue fard recriminable una actitud o
un valor, mo sera el no ser "fidel"™ o"allunyar-se® & ‘una supo-
sada Realitat {recordem que "tot &s atzar afegit a 1‘atzar"),
sind que pretenguil monopolitzar{amb la tensid consegiient]) el
joc de la renovacié de les manifestacions de 1‘existdncia, bar-
rant el pas a d’altres; tot lamentant que no s ‘abandoni - & a—
aquesta renovacid continua del misteri de 1‘existdncia, Tot &s,
en darrera instdncia, afirmacié de 1‘existdncia; perd.ne to-

tes. les: afirmacions: aporten la mateixa alegria de viure.
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Des d&un pensament tragic, Rosset ens parla de la incapaci-
tat de 1‘home per a modificar 1’existénciay prdpiament, per
tant, no hi ha "accions", no hi ha possibilitat de construir
una histdria, cap acte humd no pren relleu sobre el fens atza—
rés de 1‘existéncia, ja que en actuar 1’home modifica un Ssser
la naturalesa del gqual consisteix a modificar-se 4 Mai no ens
avancem a 1 existdncia; no hi haurid cap fonament sdlid que eons
pugui servir d’escenari des d“on actuar o de pilpit des d’on
adoctrinar. L Gnic marge d‘accid possible per a 1l’home, segons
Rosset, passara no per intervenir , modificar, o fer, siné per
triar ~entre afirmar del tot 1°existdncia o abandonar-s "hi{ex-
periéncia de la joia) i negar-la del tot o abandonar-la{recurs
al auicidi)(jg} totes les altres opcions intermddies seran il.-
lusdries: des de 1l optimisme que fara "com si" 1‘home poguds
controlar el mén i donar-li umn sentit,fins 2 la forma de nihi-
lisme(creu de la mateixa moneda il.lusdriajque es revelcara en

la lamentacid, per la manca de fonament.,

~El comfort del vertigen

Una vegada hom ha constatat des de 1la lucidesa la insignifi-
¢ancia de tot el que existeix, una de les estratdgies a qud es
recorrera per tal d esmorteir la- visid trigica consistird @ Te-
coneixer-se(plaenterament) en aquesta abséncia de sentit, a ha-
bitar la lamentacié de la seva pdrdua. No se’n fard un motiu
de joia, perd tampoc no es fard veure que no s ‘ha vist.Sera la
satisfaccié de saber que s’ha tocat fons i saber que Jja noc es
pot caure més avall;ds "el comfagt dal'véntigeﬁ“de qud parla
Cioran uqz © el que expressen, paradigmiticament, els darrers
versos del poema L infinite de Leopardl(hl)

- “Ltttb.-.toootvoovoo Asgi{ que en esta

inmensidad se anega ¢l pensamiento:

Y naufragar en este mar me es dulce,"™
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Una actitud gue comporta, perd, un cert optimisme raciona-
lista,que fa que estigui més aprop de la Il.lusid qus de la
Jodex, com &s pensar que se sap com és realment el wmén(advers,
absurd}, plantejant una relacid home-mén coem d‘oposicid; aixi
1’home xocaria ume i altra vegada amb un mur infranque jable,
Per a una filosofia tragica, perd, no existird tal wmur que,
com a limit externm, permeti a. 1"home atorgar=-se wna identitat
indirectament; i que justifiqui una tasca, en lluitar-hig per
a les distintes formes de pessimiisme hi haurd 1ma desproporcid
entre la condicié humana i el mén, perd per als pensadors trae
gics -recordem-ho~ hi hauri una .fomt més d’insignificancia
com a abséncia d’'un punt de referéncias dltim de sentit que per=
meti fixar identitats i relacions: Lo “peor" de la 1ldgica pe-
simista no tiene relacidén alguna con lo "peor" de la légica
trégica} el primero designa alge dado de hecho, el segundo, la
imposibilidad previa de todo lo dado {en tanto que naturaleza
constituida).0 también; lo peor pesimista designa una 1égica
del mundo, lo peor trdgico, una l8gica del pensamiento (mos-
tréndose incapaz de pensar un mundo).”(AEZ“Alli on la visié
tragica -tal com diiem a la Introduccid- dird que no hi veu
Tres, el pessimisme dird que veu el No-res, com a massa sdlida
i opaca que sembla atemptar contra les aspiracions humanes; de
fet,la major part de fildsofs pessimistes ha. prescindit de 1a
dimensié del "triagic d’interioritat®, tot plantejant les coses
com un duel entre 1°’home i el mén{i és que la lamentacid del

"a2i no fos perqué..." els sembla m&s habitable gue el simple
desconcert),

El pessimisme extrasm, incapag de treure‘s de sobre el fan-—
tasme de la culpabilitat (tot i negar la dimensié d’un mds en—
1la o, potser, per aix3 mateix), necessita un mén advers cone
tra el qual Iluitar: 1i cal no només que al mén hi hagi desgra-
cies, sindé també que aquestes es vagin renovant per a donirese~

les de profeta-la qual cosa el fa convergir amb la Tl.lusidé Mo-



ral,.

Arribats a aquest punt, sembla ldgic plantejar-se quina re- .
lacidé hi pot haver entre aquest pessimisme que necessita que
les coses vagin malament com a punt de referaéncia Per a orga-
nitzar la seva vida ~i font, fins i tot,d un cert plaer{masso~
gquista o sadic) en recordar contfnuament els mals de 1’existine
cia extrapolamt=los i substantivitzant—los=, i la insistdncia
de Rosset en mostrar alld"pitjor"; tot descartant, d entrada,
que en aguest autor el fet de "recrear-=se" en alld que apareix
des d’una "mirada trdgica" respongui a una mena d‘aprenentatge
o preparacid per a la mort =en la l1lfnia del que els estoics a-
nomenaven "praemeditatioc malorum“(ha)pen tal d insensibilitzare-
se davant el sofrimente, ja que, per contra, en Rosset caldra

entendre-ho com un revulsiu per a viure.
~Pietat tragica.

L’actitud de la filosofia tragica, en parlar una i altra ve-
gada de la insignificancla de la comdicié humana, a diferdncia
dels plantejaments pessimistes que necessiten afirmar la pre-
séncia d'un mal comstatutiu del mén com a pivot entorn del gual
pensar i actuar, respondra al que Rosset anomena "pietat tra-
gica“(uul Aixi, tant en Montaigne, Nietzsche, com ~sobretot,
segons Rosset- Lucreci, es recorreria a aquesta pietat triagicsa
envers els homes que consisteix no a consolar-los, o pretendre
posar remeli als seus sofriments, sind justament a subratllare
los i exacerbar~los fins fer-los apard®ixer com a insuperables.
I aixd s’ha d’entendre com un gest que posa en marxa un circuit
de reconeixement per a qui posseeix determinada sensibilitat,
capag d‘assumir i digerir els mals de 1'existdnciay un "art

(45)

dels verims™ ™ ‘que s aplica l’autor mateix, & travds de 1la

seva obra, i que de cara als altres no només serveix perqud’
1°autor "reconegul els seus™, siné també perqud cada lector es
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conegui a ¢ll mateix, Més que d‘un sadisme gratuit, per tant,
es tracta d "una oferta genercsa, Seria el prejudici del valor
de la conscidnecia i la paraula el que, d una banda, portaria

a creure que determinades coses (nefastes) valdria més mo dir-
les parque es violentaria els homes ~i, aleshores, valdria mdés
callar-se i estalviar-los sofriment, tot deixant-los en la fe-~-
licitat de la seva inconscidncia~j i, d‘altra banda, de forma
complementaria,portaria a pensar que el que no s “expressa lin-
glifsticament a nivell consclent no se sap. Tot plegat, una as-
sociacid entre saber i comscidncialo llenguatge) que, ingdnua-
ment, seria a la base de 1l optimisme racionalista, que creu que
es comstrueix el mén transforwant les conscidnecies mitjangant
la paraula, amb el revers igualment simplista dels discursos
anti-ideoldgics, gue creuen que denunciant la injusticia faran
qﬁe els qui les realitzen es "conscienciin®, prenent vertadera
conscidncia dels seus actes, i se’n penedeixin(hsl A la gent,
dones, no se’ls diu coses radicalment noves, gue ignoraven del
tot, ni se’ls condiciona a actuar de determinada manera, sind
que se”’ls recorda el que a alguna manera ja sabienji aixi, qui
tendeix a crear-se defenses ii, 1usbnies, ho assimilara a con-
venidneia, tot deformant-ho, i qui sigui receptiu, a més del
reconeixement esmentat, tindrid el benefici complementari de po-
der, mijangant la fermulacié linglifstica, donar forma concreta
al malestar de viure (ne tant "“representant-lo", siﬁé recordant
lo} i fent-lo aixi mé&s disponible o utilizable: "Volver lo trd-
glco disponible, para el fildsofo trdgico, no es darle la con-
¢iencia, sino la palabra, Del mismo modo, el ndufrago sabe muy
bien que se ahoga, pero no puede utilizar ese saber si no halla
al alcance de su voxz alguﬁa ayuda de la que pueda ssperar auxi-
1io.Como lo pone de manifiesto Edgar A.Poe en El poze y el pén-

dulo: "jOh!, juna voz!;Una voz para gritar!®,De ser no es nada,
para un saber, si es inutilizabie." (kT)

La disponibilitat del saber tridgic permet renovar la forga i
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misteri de 1l afirmacid; tot impedint oblidar que es tracta d u-
na &firmécié incondicional i acabar pensant que depdn d‘aixd o
d‘alkd altre: "La fuerza del pensamiento trdgico estd, pues,
vinculada de manera solidaria a lIa fuerza de la-@probasidn,cu-
ya potencia sdlo puede sentirla mididndola con la tragedia; u-

na y otra perecerdn juntas o continuardn viviendo Junt&s.“( ;)

o

=L ‘aprovacidé imcondicional de 1 ‘existdncia com a forma il. 1u-
soria més..?

Hem vist que d’on extreu la seva forga i s alimenta 1‘expe-
riéncia de la joia &s de la manca d“arguments al seu favor -sl
que Rosset anomena "paradoxa central de la joia", La Joia mno
tindra altres justificacié i autoritat que ella mateixa; aix{,
1’obra de Rosset es pot entendre com un afany de desculpabilit-
zar 1’alegria de viure que s’experimenta en un mén que apareix
a la conscidncia com a advers (tot invertint el que Nietzsche
recriminava a 1 ’home del resgsentiment, que pretén fer sentir
culpables als feligos). Amb tot, sembla que Rosset a vegades
no es pot desampellegar del tot d’una certa necessitat de jus-—
tificar 1%experidncia de la joia com a la millor entre altres
possibilitatsej la manca d’arguments a favor que fa que apare-
gui com - paradoxal des de la representacid, no només &s cons—
tatada, sind que Rosset tendeix per indrcia a fer-ne, al seu
ftorn, un argument: el de 1la invulnerabilitalt que déna = 1la Jjodia
el fet de no ser refutable perqud no estd condicionada a deter-
minats factors contrelables racionalment. Perd quan, més enlll
d“un plantejament irdnic, es fonamenta realment la joia en la
seva irracionalitat-tal com palesa 1 emfasi que Rosset posa en
1""aposta trigica®~, s‘estd també condicionant el seu valor
& una série de circumstidncies que funcionen com arguments, tot
donant w pas gairebéd imperceptible(que porta al mén il.lusori
de la necessitat de justificacions racionals )del gque és una

constatacidé de les circumstadncies que afavoreixen una experién—
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cia a fer d’aquestes la justificacid de tal experidncia, I no
tant pel que té de cdlcul {que, élmenys a Rosset,és “innacentY),
sind pel gue comporta d’element perturbador de la joia, com a
responsabilitat de fer gue la irracionalitat i adversitat del
mén se segueixin donant, i intensificant~los sempre que sigui
possible(pietat tragica). I quan Rosset, esporiddicament, cau
en aquesta logica de plantejar ka joia no com misteri de ser
plenament feli¢ en un mon qﬁe no en déna motius; sind com a ex-—
peridncia amb una rad de ser, inevitablement reintrodueix pro-
cediments il.lusoris.Un primer, ja eamentat, és la insistincia
en la irracionalitat de la joia que la fa invulnerable(amb la
temptacid consegiient d’aplicar al propi Rosset el que ell cri-
tiﬁa de 1’"incurable™, que alld advers no només no faci desais-
tir del que es-defén, siné que es transformi en esperons de la
creenga)., I un altre procediment -bdsic en la Il,lusid- serad
el d’assumir alld advers i inquietant, perd sota una forma dd-
cil i desplagada.Aquest procediment tindria una dimensid tem-—
poral d‘acord a 1'evoluciéd de 1“obra de Rosset, D’aquesta ma-
nera, a la seva primera obra, La philosophie tragique, Rosset
condensava en tres ols dominis d’alld tridgic que s’afirmaria
amb l‘experidncia de la joiaz™;l’échec de 1’affectivitd, la dé-
couverte de la bassesse inhérente & la nature humaine, -la “non
{#9); tot
aclarint que el fracds de 1°afectivitat refereix sobretot a la

"solitude fondamentale et imsurmontable de 1‘&tre humain"(ﬁaz

valeur" de 1 homme- enfin la découverte de la mort.."

la "bagsesse™ a la impoténda i debilitat imherents a tot home,
i la mort com a mesclada i no separable de la vida: "Séparer

la vie et la mort, faire une différence, pourrait-ocn presque
dire, entre la vie et la mort, revient A nier 1°‘idée de 1la moxts:
tout au moins ce qu’il y a de tragigue dans 1°idde de 1la m:t‘!'(sj;)
En canvi, al seu darrer llibre -almenys mentre escribim aixd- ’

Le Principe de Cruautd, Rosset condensa "la nature intrinséque-
ment douloureuse et tragique de 1la réalité“(52)en.el “"caracté-
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re insignifiant et éphémére de toute chose au mande"(53¥i al
seu text anterior, La Force Ma jeur, caracteritzavae 1 adversi-
tat de 1existéncia per “uma manque de temps et{..,)wne faute
d'espace“(5h2

Un desplagament, per tant, que es produeix al llarg de I’o-
bra de Rosset,que propiciard que 1’existdncia aparegui més fa-
cilment afirmable. Els tres dominis trigics de la insignifican-
cia aprovada, passaran a ser entesos progressivament de la fore
ma- seglient: el fracas afectiu,o solitud humana, es convertira
en efecte de distanciament (intel,lectual) de 1’home respecte
al mén, en fer d’aquest objecte d’andlisi tedrica, un distanw
ciament que desapereixeria en renunciar a voler sotmetre el
mén a la representacid i al domini tidcnic; la "bassesse" co-
substancial a la naturaleza humana, esdevindra estupidesa in-
tel.lectual({concentrada en determinats individus); i la mort
com a finitut externa i interna de 1°home, passard a ser glies=~
tié de limitacié temporal{o cardeter efimer) del que existeix.
Un desplagament que en bana part es pot entendre com a resul-
tat de la insisténcia a parlar de la joia, a fer-ne objecte deo
discurs, que crea 1l‘efecte, per inércia, que 1’experidncia de
la joia és una gllestid a decidir, una opcid més entre d’altres
possibles, amb pros i conires que cal sospesar, El simple -pe=-
rd, alhora, decissiu- fet de parlar-ne, també contribueix a
crear l efecte que la joia és la "milior" opcid, pel fet que
la linealitat del discurs impossibilita expressa la simultanef-
tat de la conscidncia(ldcida) de la insignificdncia i de 1°ale~
gria de viure, és a dir, el Gai Saber nietschel que Rosset sus-
crius "Il constitue el Gai Saber précisément une béatitude
philosophique, oli la connaissance la plus lucide et par congé-
quent la moins réjouissante s‘accorde & 1°humeur 1la Plus eupho-
“(552 Analogament, A.Camus a El mite de S{sif afirmi que

"un hom no pot descobrir 1 absurd sense tenir la temptacié d’es

rique.

criure algun Manual de la Felicitat.(...)l'errada féra dir que
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la felicitat neix forgosament de la descoberta absurda; tambd
passa que el sentiment de 1 absurd neix de la felicitat.“(562
Aix{, el fet que primer es descrigui ldcidament el mén i des-—
prés 1 ‘experidncia de la joia -de fet 17ordre podria ser im-
vers—, fa gue la joia sembli una actitud comsegiient o derivada,
i no guelcom que es déna alhora, I, d’altra banda, aquest ma-
teix ordre expositiu genera una actitud il.lusdria més que, a
difereéncia de les altres formes de refis del real, consistiria
en una paradoxal®fugida cap endavant” =en la linia del que deia
Goethe que "1 dnica manera de neutralitzar el que ens desborda,
consisteix a estimar-ho" ~, per la gual hom s abandonaria del
tot al mdén per a evitar pensar-hij per evitar malentesos, perd,
.cal dir que pel que fa a Rosset, a part del condicionant esmen-
tat de la linealitat del llenguatge, no hi ha tal "fugida cap
endavant® perqud la joia comporta conscidncia(de la insignifi-
cdncia) -més aviat seria atribufble al que hem anomenat "pod-
tiques de la dissolucid del jo".Pel fet també d aquesta simul-
taneitat de 1 experidncia de la joia i la consciéncia 1ﬁcida,
Rosset s aparta dels plantejaments "cfclics" de recerca de la
Plenitud i recaiguda posterior{conscidncia de la insignificin-~

cia i plenitud serien dos intervals successius dins d un mateix

cercle(57)).
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(1)

(2)
(3)

(4)
(5)
{(6)
(7)

NOTES

Per a referir-se a la mateixa experidncia, Rosset usa ine
distintament pluralitat de termes,com &s ara "tragique",

"allégresse™, "joie", o "béatitude" ~prenent agquest terme
de 1l article de H.Birault, que més endavant comentarem,"De
la béatitude chez Nietzsche" (@ Nietzsche, Cahiers de Ro-

yaumont, Minuit, Paris, 1967, pp.13 a 4uy,
AN, p.83

El que aproparia la "joia" de Rosset a 1’"experiéncia in-
terior'"de qué parla Bataille: "Llamo experiencia a un via-
Je hasta el 1fmite de lo posible para el hombre, Cada cual
ruede no hacer ese viaje, pexro, si 1lo hace, esto supone que
niega las autoridades y los valores existentes, que limitan
lo posible, Por el hecho de ser negacién de otros valores,
de otras autoridades, la experiencia que tiene existencia
positiva llega a ser ella misma el valor ¥ la-autoridad,",
La experiencia interior, Taurus, Madrid, 1973, p.17 (trad,

cast, de F.Savater de L‘expérience intérieure, 1954},
FM, p.18

FM, p.25

0S, pPp.105-106

Tot i que pretenguin una conciliacid (impossible) entre un
s{ a 1%existéncia atzafosa i dnsignificant i 1’existancia
d’un aval que Justifiqui tota experidncia de plenitud vi-
tal; aix{, per exemple, Hans Klng passa d’afirmar que.",la
ética(...) da por supuesto un s{i a la realidad con sus Pro=-
blemas: presupone uma actitud bédsica de confianza radical
en esta realidad,.“ a sentenciar que "cabe llamar "fe" a la
confianza radical® ~sExiste Dios?,Ed.Cristiandad, Madrid,
1979(quarta edicid), PP. 641 i 64k, respectivament {(trad.
cast. de J.M8 Brave de Existiert Gott?, 1978)
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(8)
(9)
(10)
(11)
(12)

(13)

(14)

(15)
{16)
(17)

(18)

(19)

(20)
(21)

(22)

Cfr. H.Birault, op.cit.
Ibidem, p,32

PhT, p.1l07

PhT, p.67

AN, p.82

P.Valéry, Tel Quel 1, Labor, Barna, 1977, p.27 (trad. cast,
de Tel Quel 1, 1910)

A.Camus, El mite de S${sif, Edicions del Centre de Lectura
de Reus, KHeus, 1987, p. 84 (trad. cat. de B,Vallespinosa
de Le mythe de Sisyphe, 1951)

FM, p.21
RTYI, p.78

"..la joie, si joie il y a, consiste en une ré jouissance
impensable: réjouissance qu’il est possible mais qu’il est
impossible de conceveir, faute d'eh pouvoir rendre compte
et couvrir de 1%autorité de quelque argument que ce soit®,
FM, p.24

Cfr. LP, p.53 i ss.

Cfr. FM, p.l10l1l; quant a 1‘"humor espanyol", Jean-Marie Do=
menachi, per la seva banda, ha escrit el segiient ; “Trégico
es la palabra justa, a condicidn de gue se la tome en el
sentido espaficl, que mezcla a la vida cotidiana esos ele=
mentos con los que la tragedia cldsica crea un espectdcu=-
le exaltado y apenas humano."-art. "Lo Trdgico y 1a ale-
gria", rev. Litoral, num, 37-38-39~40, Mdlaga, 1973,p.16-.

FM, p.9
FM, p.22

FM, p.22
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(23)
(24)

(25)
- (26)

(27)

(28)

(29)
(30)
(31)

(32)
(33)
(3%)

LP, p.58

8fr. ¥F.Nietzsche, Aix{ parld Zaratustra, Edicions 62, Bar-
na, 1983, p.179 (tfad. cat. de M.Carbomell de Also sprach
Zarathustra,. Ein Buch fir Alle und Keinen, 1892 ~primera
edicidé completa de les quatre parts escrites entre 18873 i
1885-).

FM, p.1l4

Cfr, F.Niotzsche, Ecce homo, Alianza ediit,, Madrid, 1979

~desembre, S5ena edicié—,‘p.2l (trad. cast, de A, S4nchew

Pascual de Ecce hoﬁo. Wie man wird, was man ist., 1908-e-
dicié pdéstuma del text escrit al 1888-),

F,3avater, a propdsit dels dies d""eufdria" de Nietzsche

a finals de 1888 a Turi, comenta el seglient: “Su inmensa
alegri{a, la plenitud de su gozo, vista desde fuera, por
ios otros, es la imagen misma de la tristeza; todos los
que le ven en ésa época hablan de é1 como de un hombre ta-
citurno, solitario, infinitamente mélancélico, aéeré posie-
ble que: nadie pueda reconoccer la dicha, a menos de compar-
tirla?” -Conocer Nietzsche y su obra, Dopesa, Barna,; 1979
{tercera edicié), p.28. '

Cfr, G.,Deleuze, art. "Sur la volontd de puissance et 1°¢é-

ternel retour." -a Nietzsche, op. cit,, PP.275 a 287.
Ctfr.FM, pp.74 i ss,.
FM, pp.Th-75

FM, p.75 -1a cita de Deleuze correspont a Nietzsche et 1a
philosophie, P,U.F., Paris, 1962, p.213.

FM, p.753
FM, p.76

FeNietzsche, La gaia ci&ncia, laia, Barma, 1984, p, 246



{35)

(trad.cat. de Joan Leita de Die frdhlische Wissenschaft,
1882).

LP, p.193. Des del meoment que Rosset constata la immersid
de 1'home en una existéncia gue el desborda, seria absurd
(andlogament amb el que s esdevé en Nietzsche, o a 1’ano-
menat "segon Heidegger®) que Rosset s’entretinguds a esta-
blir una &tica com a codi o conjunt de preceptes que cal
seguir per arribar a assolir la felicitai -aleshores hom
seguiria pres dins 1%actitud il,lusdrio-nihilista del con-
dicionament del sentit de 1l existdncia {0 de 1l accidé més
en concret, en aqguest cas) a un fonament Gltim. La joia,a
Rosset, no serd 1l'objectiu final d’un projecte, sind un
estat previ i simultdni a les accioms; tal com H. Birault
(a 1’article citat) diu a propdsit de la "béatitude" en
Nietzsche: "Ainsi le désir a maintenant pour pére {ou plu-
t8t, pour mdre) la richesse et non plus la pauvretéd, 1°a-
gir est enfant du bomheur et non pilus du malheur, la béa=
titude est initiale et mon terminale,"{p.27). Es també en
aquest sentit que Rosset afirmard el seglient: ",.,es preci-
s0 distinguir entre la férmula moral y religiosa {"Sed en
pPrimer lugar humildes Yy veréis cémo surge la felicidad")

Y la férmula jubilosa ("Sed en primer lugar felices y ne-
cesariamente seréis humildes"). La segunda fdérmula es mds
segura que la primera, porque la alegria garantiza la hu-~
mildad (Nietzsche), mientras que la humildad no garantiza
la alegria (Pascal), Matiz cronelégico y psicoldgice de
importancia, gque significa que la mfs profunda sabiduria
no recomienda que seamos primeramente humildes, sino pri-

meramente felices."(AN, pPpP.+316-317)

(36) ¥M, p.10

(37) Comunicacid personal,
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(38)

(39)

(40)

(k1)

(42)
{43)

Aguesta estratégia que consisteix no tant a demostrar que
altrés maneres de pensar estan egquivocades, sind a fer-~les
adonar que comparteixen un factor comi, es ddéna paradigmi-
ticament al text de Nietzsche "Cémo el "mundo verdadero™
acabd convirtiéndose en una fdbula®™ ~dins de prepﬁscuio_de
los fdolos, Alianza edit., Madrid, 1975(2ona ediciéd), pp.
51-52{trad. cast. de A.S4nchez .Pascual de G&izen-Dimmerung
oder wie man mit dem Hammer philosophirt,1887)-, on -em
comptes d’intentar convénger als altres d una nova verim-
tat, es posa de relleu que totes les preteses veritats com
pParteixen el mateix estatut de *fabula" en no haver-hi cap
punt de referéncia que funcioni com a criteri fix de dis=-

tincid entre veritat i falsedat,

"Segin una perspectiva trdgica, por tanto, sélo habrdn "z
tuado" en su vida, por una parte, los suicidas ¥s por otm,
los afirmadores incondicionales, Si la "moral® tuviese,pa~
ra el pensamiento trdgico, un sentido cualquiera, &se se-
ria su vYinico criterio de valor: la "dignidad" radica en a-
probar globalmente o en negar globalmente, en vivir que-

riéndole o en morir gqueriéndolo.", LP, p.57

Cfr. E.M.Cioran, La tentacidn de existir, Taurus, Madrid,
1979, p.189 (trad. cast. de F.Savater de La tentation d e~
xister, 1972 )

Segons la traduceié castelliana de A.Colinaseleopardi,
Jdcayr, Gijér, 1974, p.139- de 1 original "L infinito"(1819)
Recordem, en el mateix sentit, la "“voluptuosidad de 1a de-

sesperacién" de qué parla Dostoiewski(vid. nota ndm. 4 de
la Introduccié),

LP, p.17

Cfr, M.Foucault, Tecnologias del yo, Paidés, Barna, 1990,
PP. Th i ss. (trad. cast, de M.,Allendesalazar de diversos
textos anglesos publicats entre 1981 i 1988)
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(44)
(45)

(46)
(47)
(48)
{49)
(50)
(51)
(52)
(53)
(54)
(55)
(56)
(57)

Cfr.LP, pp.26 i ss,

Quant al pensament tragic com a \Pa'pﬂdxoy (medicina i, al=
hera, veri}, vid, J.Derrida -%La farmacia de Platén®-, dins
de La Diseminacidp, Fundamentos, Madrid,1975(trad, cast.

de La Dissémimation,1972) o P,Pefialver, Mdrgenecs de Platdn

Universidad de Murcia, Murcia, 1988, com a variacions de

]

la forma com Nietzsche relaciona filosofia amb salut al §2
del Prdleg de La gdia cildncia.

Cfr. LP, pp. 33 i ss.
LP, p.31l

LP, p.58

PhT, p.l6

?hT, p.16

PuT, p.li

Pﬁ, p.l?

PC, p.17

FM, p.22

M, p.67

A.Camus, op,cit., pP.99

Fal com 1 '"experidncia interior” de G.Bataille: *Apenas he

sabifdo -enteramente sabido- y ¥a el desnudamiento en el

'piagofdelﬁsgben}(gn:al que el saber me deja) 59 revela y- .

la: angustia vuelve a comenzar. Pero la angustia ss el hor-
ror del desnudamiento vy se da.el instante en el que, au-
dazmente, el desnudamiento es amado, en el que me entrego
&l desnudamiento: es entonces cuamdo 1a desnudez extasia,
Después vuelve el saber, la satisfaccién, de nueveo 1a an-

gustia.."-la experiencia interior, op.cit., p.o1
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VIII- CONCLUSIC
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"No existeix el fou -només 1°4s."

W.Faulkner

Una actitud com la que es desprén de la seglient afirmacid de
Cioran: "Estar engafiado o perecer: no hay ctra eleccidn"(lzhem
¥usl que seguiria presa dins 1a 1dgiea il.lusdria pel fet 4 a-
torgar a la Il.1lusié el monopoli del sentit; en una alternatie
va dicotdmica (o Il.lusié o Caos inhabitable), anlloga a un dels
mecanismes ideoldgics denunciats per Marx que consisteix - an
que, qui té el poder, presenta els valors d‘una societat deter-
minada com a condicid de possibijlitat wmateixa de la sociabili-
tat, i per tant com a tnics possibles ~sense més alternativa
que lfanarquis total. Aixi, pensar que en anorrear—-se ¢l mén i1.-
lusori (o amb la Mort de Déu, si es vol) 1’existdncia queda bui
dada de sentit, no suposaria més que una altra batalla guanyada
per Déu desprds de la seva mort o —recorrent a una altra imatge
també esmentada al llarg del Present treball- seria conm llangar
el nen juntament amb 1 aigua bruta pel desaigua de la banyera,
El sentit de 1’existéncia mo només no desapareixeria, siné que
quedaria alliberat en treure-1li la "camisa de forga" d’un con-
dicionament, en supeditar~-lo a2 un fonament o radé de ser exte-

r‘ior.

D’altra banda, reduir el fenomen de la Mort de Déu a un esde~
veniment histdric dnic -que permetria distingir emtre un abans
{ amb vigéncia de formes il.lusdries) i un després (d'adquisi—
eid irreversible de conscidnecia licida)~ tambd comporta seguir
el jo¢c a la 1dgica il.lusdria, i més en coneret a la il,lusid
de la Histdria (lineal-progressiva); i1 és que no es tractari
(i aixd Pot ajudar a acabar de pPerfilar les diferdncies entre
els pensadors postmoderns i Rosset)} d’adonar-se que ja no hi
ha un Déu (o una Histdria, o una Naturalesa, o una Veritat.,,),

siné de prendre consciéncia que mai no han existit -més enlll
del seu estatut il.lusori.
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El gue caracteritzara, i fard atractiva, 1%&poea actual, a-
nalogament a altres com les dues que Rosset enomena "depressid
pPresocratica™ i "depressid precartesiana“(2)~a les quals s hi
podria afegir el final de 1‘antiguitat classica en qué M,Your-
cenar emns recorda 3 que unes divinitats havien desaparegut i
encara Ro se n’havien consolidat de noves-, no sera tant trac-—
tar-se d‘una 2poca de “crisi de valors" —com a etapa transito-
Tia que en "superar-se" permetria prosseguir i avangar amb for-
¢a removada~ com, més aviat, &‘un bon moment perJa (tot aprofi-
tant que el mdn il.lusori té& "1a gudrdia baixa") replantejar
les opcions humanes basiques: béd viure enganyat, tot prenent
com a reals ficcions interessades que creen unaaparencga de con-
trol (intel.lectual) de 1l’existéncia, bé assumir licidament -3
joiosament,alhora, per 1l‘energia vital que genera-~ el desajust
inherent a la condicid humana (respecte l’existéncia i respec-
te ella mateixa), sense pretendre eludir~le tot integrant-lio

el una xarxa explicativa,

Que 1‘opcid per 1‘autoengany il,lusori tendeixi a ser la nor-
ma, n‘és prou simptomitic -—com Ja haviem referit al seu moment
en  precisar 1 estatut del subjecte en Rosset— que els ter-
mes aplicables a 1°home que assumeix ldcidament la seva condi-
cié, tals com idiotesa (o singularitat), imbecilitat (o manca
de fonament), o estupidesa (o renovacid del desconcert vital
sense intentar neutralitzar-lo com a ignorancia transitéria),
hagin adquirit una comnotacié pejorativa -tal com de forma tam~-
bé molt reveladora altres Locions com "desilusid¥ o "desengany',
I és que ja significativament Platd, al seu mite més celebre,
no col.loca inicialment els homes a 1 entrada de la Cova, des
d’on plantejar-se {(des de zero) l’opcid d’entrar dins la Cova,
i viure d’acord a ficcions, ¢ explorar 1’espai obert, siné que
d‘entrada els homes (presoners) es troben situats dins 1la Cova
immersos en el mén de la Ll.1usié -i és que quan hom es rosa’ a
pensar ja troba un munt de valors(costums; sentit comd, tradi-

cions,,) disposats a organitzar-ii la seva vida=; i on haura de
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triar entre acdéeptar les ficcions =-tot i la sospita de 1 exis-
téncia d’una vida més plena després de 1 enlluernament i verti-
gen inicials d’adaptacié a la llum i a 1 intempdrie de 1l extesr
rior, respectivament~ ¢ alliberar-se, tot treient-se de sobre

la llosa de les capes d interpretacid que intenten contenir 1%s
devenidor inmocent {recordem, a propdsit, gue el sentit{intel.-
lectual), encara gque digui edificar-se des de zero, és resultat

de fixar arbitrariament combinacions atzaroses).

I aquest minim esforg d‘adaptacid als valors vigents, sense
ganes -i amb por- de complicar-se la vida, ajuda a entendre sears
dubte que la tendancia a 1 ‘autoengany il.lusori sempre hagi es-
tat (i presumiblement també segueixi essent en el futur) majo-
ritaria, Amb tot, la qliestid que es planteja immediatament é&s
la de cdm &s possible-aixd que d’entrada sembla sorprenent-—
gue els homes s “enganyin a si mateixos, I 1%intent de trobar-hi
una resposta, ens ha portaf -de la ma de Rosset- a la identifi-
cacid i enumeracid dels segtients factors que propicien 1l efec-
tivitat de les creences il,lusdries; el llistat dels qguals re-
cordem gue ha estat ¢l principal objectiu que ha animat el pre-
sent treball:

-Marge d’incertesa que envolta ¢l fenomen il,lusori (el fet
de no controlar—lo del tot)}, gue el fa en darrera imnstidncia

inexplicable com tot alld decissiu per a 1 home,

-El desig de creure-ho, o 1 interds vital (en facilitar 1°o-

rientacid a 1 existéncia},

~E1 fet que 1’ home no sigui una naturalesa simple (o distan-
ciament respecte a si mateix com a individu, i pluralitat
d’individus, que fa que 1 emisor de 1 engany no coincideixi

exactament amb el receptor),

~Neutralitzacié d‘alld que es rebutja mitjangant nmo la simple
negacid, siné amb la seva afirmacié amb un sentit deformat
(inversié quantitativa, qualitativa i, en el seu cas, tempo-

ral); comenc¢ant per la prdpia noecid d°Il.lusid, només accep-
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tada com a error,

~ffalibilitat humana (errors perceptius, facilitat de distrac-
cid * oblit, ox) .

-Desviament de 1 atencid respecte el problema central del ca-
rdcter il.lusori de les creences cap a problemes secundaris,
sigui quina sigui la solucié dels quals es reafirmen els su-

postos de 1l actitud il,.lusdria.

~Inversid de la direeccid de la forga {o funcié "fantasmati-
gque"): alld que a 1l home li escdewd inapelablment és preseantat

com a velgut,

~Vaguetat del domini de les nocions il,lusdries i de la seva
interrelacid -que les els permet transformar-se continuament

i ser irrefutables per imprecises.

~Fendmens reals que recolzen les creences il.lusdries, aug-
mentats i modificats a convenidncia ~bAsicament les repeti-~
cions (com.a manifestacié d’un Ordre ocult) i el llenguatge

(com a wvehicle del Sentit).

-E1 fet de no forgar al limit els propis principis il.luso-
ris —per tal de caure en la "indiscrecid" de fer emergir

1 ’absurd del qual es pretenia escapar,

I si hem comengat aquesta Conclusié referint-nos a Cioran, bo
serd també acabar recordant que no &s casual que aquest sigui
1l autor contemporani amb qui Rosset més s hi mesura <a diferédn-
cia d 'sltres fildsofs i correnis mds de moda- per tenir-hi en
comfi -al marge de desacords profunds{Rosset deéculpabilitza 17a-
legria de viure en un méu on hi regeix un absurd que per a Cio-
ran serd fons de pessimisme)- el mateix que Nietzsche valorava
en Schopenhauer: replantejar el sentit global de 1‘existédncia,
no tant per tractar tots els temes, sind perqud en cadascuna de

les temdtigques tractades hi és tot en Jjoc,
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NOTES

(1) EJM.Cioran, La tentacidn de existirp, Taurus, Madrid,1979
(2a edicié), pal99 (trad, cast. de F.Savater de La tenta-
tion d’exister, 1972).

() Cfr. AN, pp.l1l32 i s#&.

(3} Cfr.. M.Yourcenar, Memorias de Adriano, Edhasa, Barna,1983
(Marg, 6a reimpressid de la la edicié), p.24t (trad.cast.
de J.Cortézar de Memoires d’Hadrien, 1951).

(4) Cfr. "Post-scriptumy Le mécontentement de Cioran™, FM,pp.
95 a 102
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