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Probl . .

Alfonso C. Comin pasd desde el conservadurizmo prlitico de derechaz a la
izquierda marxista, manteniendo su identidad publica de catélico practi-

cante y confesando que fue la fe quien le motivé para este cambio.

El proyecto de investigacion es analizar e interpretar esta evolucién en

el marco de las cienclas sociales y, descartando otros enfogues de la
clencia que ge pueven en el Ambito de lo normativo. Por tanto, las

alusiones que se hagan al campo filoséfico, ético o teolégico sdlo
pretenden ser datos del campo cultural que han de zer integrados a la

hora de comprender e interpretar la vida del ser humano.

1. La persona de Alfonso es el hilo conductor del trabajo. Considero
este "self" como el sujeto de todas las acciones que llenaradn zu vida,
Este "self” se forma y estructura en la interaccisn social, Por tanto
los esquemas cognltivos, afectivos y conductuales del contexto =eran
fundamentales en los primerosz afios de vida. For e=o, al intentar expli-

carlos tendré que recurrir al marco familiar y colegial de Alfon=c.

2. Identidad

Es la ubicacidon de ese "self" en una organizacion de relaciones scciales
y la consiguiente definicién poblica en categorias =ociales significati-
vas en aquel medio cultural. (A, VWelgert: focial Psichology, Notre Dame

Press (1983)).

La identidad catélica de Alfonszo es aquella parte de sy sutoconzepto que
le viene de su pertenencia a la Iglesia Catélica. La identidad catelica,
pues, conecta la persona de Alfonso con una amplie organizacisn social
como la Iglesia Catolica que abarca una serie de grupos: Ordenes reli-

giosas, organizaciones apostélicas, centros educativos. Las diferencias



entre estos grupos y organizaciones menores son grandes, pero todos
ellos se conslderaran catélicos si aceptan los valeres, norma= y auto-

ridad de la Iglesia Catolica.
3. Identidad y Self

En esta relacién la parte mis estable es el self y la parte mis movil es
la identidad. La identidad catélica de Alfonso toma diversas formas a lo
largo de su vida: Catélico congregante (1946-19%4), Catolico progresista
(1955-196%5>, Catolico de izgquierdas (1966-1970},Catolico marxista (1971-
1980,

Cada una de ellas implica unos componentes cognitivos, valorativos,
emocionales y conductuales de vivir la cosmovision y el ethos catélico
que seran asumidos por el self de acuerdc con sus caracteristicas

propias.

Estas diferentes identidades nacen a la vida social gracias al papel de
grupos sociales y otros referentes sociales. El self encuentra en estos
grupos su medio vital y en estos referentes modelos de vida, y ambos
funcionan en la vida del self como medios de apoyo y control en la vi-

vencia de esta identidad.
El self, por su parte, tiene unas formas propias de asumir la identidad.

En el caso de Alfonso parto de la hipotesis que la identidad catoelica ha
sido una identidad esencial que ha marcado toda su vida infiuyendo en
otros aspectos importantes de su existencia como el trabajo, la activi-

dad poclitica, ete.

Por otro iado, Alfonso, ha mantenido a lo largo de su vida unos princi-
plos de accién sobre la realidad que yo interpreto como fruto de las
tempranas experiencias de su hogar familiar y de su adolescencia en la

Congregacién.
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Su experiencia de la vida social come hijo menor de madre viuda quizéas
haya marcado sus fofmas posteriores de actuar en la vida. El predominio
de lo afectivo sobre lo cognitivo unido a su afan de protagonismo le ha
permitido adaptarse plenamente & cada nueva situacién, entregandose a
ella de forma apasionada y descalificando con la misma pasion todo agque-

‘1lo que no fuera lo suyo.

La soclalizaclén en la cosmovision y el ethos catélica de la Congrega-
cién Mariana en un chico de estas caracteristicas pudo influir en la

centralidad de la identidad catélica, y fomentar estas caracteristicas
de bisqueda de la seguridad absoluta y canonizacién de la propla posi-

clon.
4. ldentidad, self y cambico

La movilidad de la identidad catélica introduce la dimensien cambio en

la Organizacion Catolica y en el propio self.

La Organizacién catoelica ha sufrido unas cotas importantes de cambio en
los afios que cubren nuestro andlisis. Si consideramos los afios cincuenta
como la etapa previa al Vaticano I1 y los secenta como de Con-cilio y
postconcilio, podriamos decir que la vivencia de la identidad catélicca
ha estado marcada por el cambio de la propia Organizacién catélica. Cam-
bio que ha supuesto para la propia Iglesia pasar de la Iglesia del Anti-

guo Régimen a la Iglesia de la modernidad.

El self de Alfonso también ha vivido las dimensiones del cambio por exi-
gencia de la biologia y la psicologia. Al mismo tiempo, la Iglesia Cato-
lica y Alfonso se han visto inmersos en el cambioc social, politico y
religioso de la Espafia de Franco, lo cual colorea nuestro analisis con

unas caracteristicas nacionales y politicas peculiares.

Metodologia



Apoyandome en Ricoeur voy a considerar la vida y obras de Alfono como un

texto que ha de ser interpretado dentro de un contexto.

El objetivo de este trabajo se centra en interpretar como Alfonso ha
vivido su identidad catélica. Para ello he seleccionado cuatro confesio-
nes que el propio Alfonso ha ido baciendo a lo largo de su vida sobre su

identidad catolica.

Estas seran el textg en este trabajo.

12 1950 --> F& en la Tierra y Documentos de la Congregacion Marilana
22 1960 --> Revista El Ciervo

32 1969 --> Entrevista con José M2 Gironella

42 1975 --> Fé _en la Tierra

Inserto estos textos dentro de los grupos en que se mueve Alfonsc y de
los referentes importantes que Alfonso tiene en esos momentos. Enmarco
estos grupos y referentes en el contexto social, politico y religioso de
la Iglesia Catélica y de la Espafia de Franco. Finalmente eXpongo mi pro-
pla interpretacién explicativa de lo que ecsta pasando en cada momento

con la identidad catélica y la persona (self) de Alfonso.

Este trabajo es una aproximacién al trabajo de tesis doctoral ¥y solo
pretende ser un ejercicio para comprobar la validez de nmetodologia e
hipétesis, y por tanto, espero que asi sea evaluado. Toda critica y

sugerencla es bienvenida.



1I.Alfongo, Congregante Marianp (1946-1054»

Este periodo abarca desde diciembre de 1946 hasta mrdiadaos de 19%4. Es
decir desde cuarto de bachillerato en el Colegio de S. Ignacio hasta el
final del primer curso de la Escuela de Ingenieros. Desde sus trece afios
hasta los veintiuno Alfonso ha sido un miembro activo d= las Congrega-
clones Marianas de Barcelona. Primero en el Colegio de Sarria, después

en la Congregacion Universitaria de la calle Lauria, 13.

No tengo textos piblicos de este periodo. Esto dificulta nuestro
conocimiento de la vivencia que Alfonso tiene de su identidad Catolica.
No obstante podemos acceder a ella a partir de up texto inedito de estas
techas: El diario de Alfonso. Es un texto que abarca desde 1953 hasta
1961 con anotaciones muy esporadicas pero que aporta algunas pinceladas
muy importantes sobre las vivencias y preocupaciones de ezta etapa. Para
completar esta visién utilizaré la informacién oficial sobre los Congre-
gantes Marianos y la Congregaciéon del Colegio (Cfr. Documento de Trabajo
ne 2), y la informacién que el propio Alfonso nos da en Fe en_la Tierra.
pp-31-43).

1. Credo de Alfonsa

Alfonso acaba de cumplir 20 afios y superado el examen de ingreso en la
Escuela de Ingenieros acaba de entrar en la universidad. Aparece como un
creyente fervoroso. Los personajes religiosos que aparecen a lo largo
del diario son: Dios, especialmente bajo la figura de Padre "al que le
gustan nuestros suvefios” (pg. 1), la Stma. Virgen "que estd a nuestro
lado" (Pag. 2) y el Espiritu Santo que ayuda a mover los corazones de
los hombres (Fag. 21). Hay frecuentes oraciones a lo largo del diario en
las que seﬁles pide: Salvacién (Pag. 2V, proteccién para los seres

amados (Pag. 15), accién de gracias (Pag. 34).

La Stma. Virgen esta presente como madre y la suele mezclar en sus
ensofiaciones de felicidad y amor (pp. 32, 33, 34). Hay un texto en que

aparecen fundidas la Virgen del Pilar, su madre y la novia (Pag. 34),



Jesis aparece repetidas veces. Casl siempre ejerce las funciones divinas

de ayuda y apoyo.

Dios es el personaje central de esta época por su frecuencia y por las
funciones que cumple en su visién de la realidad: "Siempre, siempre es

Dios la solucion a todo lo nuestro” (Pag. 3).

"La fé no solo es una virtud divina sinc que e5 un arma maravillosamente
unica para superar las barreras" (Pag. 8). "Dios apoya y da vida al que

es amigo suyo. ;esto lo habia pensado otras veces" {(Ibidem).

Alfonso tiene conciencia de su impotencia y de su inconstancia (Pag. 1).
Desde esta conciencia se interpretan mejor sus palabras: "Hemos de ser
amigos de Dios. Y esto no sélo por el egoismo del triunfo eterno, sino
también por el egoismo del triunfo humano" (Pag. 8). Porque "los santos,
es evidente, que dejaron todos una obra humana de valor inapreciable.
San lgnacio fundé una Compafiia de Jesus, obra divina peroc también, y
mucho humana. Santa Teresa, ha sido sin duda la mujer de mayor vitalidad
que ha pasado por la tierra. Y es que el hombre es soberbiamente fatuo
de sus propias fuerzas. Y cree poder llegar a todo él solo. Y las
bofetadas que se pega son de antologia, mejfor historiables. Y aquel
pobrecillo, que nada es, que nadie considera pero que es intimamente
amigo de Dlos, surge luego como un hacedor magnificc de obras humanas y

vitales, Porque lleva a Dios que mueve dedos” (Ibidem).

Las_obras de la fe
1) Reforma personal y auvtocontrol de la conducta.

"Soy yo el que ha de empezar siendo nueve y mejor. Y entonces el mundo

empezara también a ser mejor” (Pag. 12).

"Hay que empezar cumpliendo todas esas pequefias obligaciones de cada
dia. El levantarme cuando me llaman y no al cabo de dos horas. Ir a
clase y si creo no interesa, empollar. Seguir bien el curso para sacar

notas "fetén" y luego me oyes alma mia, corazén mio, esa ira
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reconcentrada ese odio y esa envidia que =se viene al corazén y lo hacen
suyo, hay que vencerlos. Pero para eso hay que dar la batalla diaria.
Paso a paso. Sin descanso. Martillo a martillo. Lenta, lenta, lentamente

para llegar al fin. (Fag. 13),
2) Esta reforma personal sera testimonio para los demas.

"Y cuando tu, corazén mio, seas fuegp constante y actuante, todo lo
demis serad facil. Y los otros corazones vendran a ti porque sentiran

frig” (Pag. 14),

3. fecid co1

"E! P. Lombardi nos vino a hablar de un mundo nuevo y mejor. Y yo, comp
no, me entusiasmé con la idea, ya innata en mi sangre y pensé que si era

necesario moriria por ella”.

En esta lipnea apostélica el 9 de abril de 1954 esté preparando una
charla a los alumnos de preuniversitario.

"Tendré que hablarles de como se aprovechan los divulgadores de topicos
¥ mitos y calumnias de la ingenuidad y la buena fe de los que obran
bien. Ellos lanzan sus denuestos sin que ¢ean capaces de demostrarlo y
no sélo llegan a creerlc firmemente, sino que logran que se lo crean los
mismos a quienes atacan. Y entonces se retrocede. Porque no es lo malo
que nos insulten y que nos persigan y que no nos comprendan, sino que
nosotros dudemos de poseer la verdad y empecemos a creer en lo que ellos
dicen. Es la obra sorda y basta del liberalismo que se noz va metiendo
comg ladrén silencioso (...). Y a todo se le quita importancia. Es la
doctrina liberaloide de "Dios es bueno”, "Esto no, esto no le ofende";
"una cosa tan pequefiita”. Es la mentalidad del que se engafia a si mismo
hasta convertirse en una propia y constante mentira. For eso oireis que
leer a Ortega y a Unamuno, y a Sartre y a tantos otros, no tiene

importancia.” (Paginas 21-22).

Su vislon escatologica es transcendente de acuerdo con la cultura

catélica.



"Qué ec paré nosotros la muerte mas que un "intermezzo” entre el dolor y

la tristeza y la alegria eterna y la felicidad completa" (Fag. 6).

la vida eacramental de lglesia es canal de ayuda divina y compendio de
sabiduria humana: Estas son sus palabras hablando de la confesisén:

"Ya he hecho confeslién general. Y claro me siento mucho mejor. La
confesion es una de las demostraciones vivientes de la gran cantidad de
psicologia y humanidad que tiene la religiom catdlica (.0, Fo
indudable que bios da una enorme gracis junle <on le ablnlucién™ (Pag.

12).

Como puede deducirse de todo lo anterifor la vivencia de Alfonso de la
cosmovizién y el ethos catélice y la identificacién con la Igleis como

grupo de pertenencia es grande.

Fara una mejor interpretacién de este texto hemos de Insertarlo en el

contexto de las Congregaciones Marianas de Barcelona.

2. LaC 1o Kard

Alfonso hizo su Consagracion a la Stma. Virgen e ingress en la
Congregacidon de la Inmaculada y S. Luis Gonzaga del Colegio de S.
Ignacio de Sarriéd el 8 de diciembre de 1946. Tenia trece afios y cursaba
el cuarto curso. Su solicitud de aspirante habia sido avalada el 1 de
octubre del mismo afioc por la Congregacion de S. Estanislao, lo cual
indica que ya estaba dentro de los grupos menorec de la Congregacioen.

(Libro de la Congregacion de Sarria, folio 787.

El recita la poesia del P. Alarcén a la Stma. Virgen, privilegio de los
Congregantes (Fe en la Tierra, paAg. 38). £l aparece como bibliotecario
de la Academia Literaria del Colegio (Revista §. Ignacio,mayo 1952 p.

>, Después de su salida del Colegiv es el Secretario de la Academia
literaria durante tres afios y bajo la direccién del P. Roig Gironella
estudia el pensamiento de Ramiro de Maeztu (Taula de Canvi, p- 8, Fe_en

la Tierra, p. 46).



£l colabora con el P. Lucla, director de la Congregacién en los

Campamentos de Verano. (Entrevista con el P. Lucia).

Las Congregaciones Marianas son aspciaciones religiozas "encaminadas a
fomentar en sus miembros la mis acendrada devocién, reverencia y amor
filial a la Stma. Virgen Karia, y por medio de esta devocien hacer de
los congregantes cristianos de verdad, que traten sinceramente de la
propia santificacién y trabajen con gran empefiv en salvar y santificar a
los demAs y en defender contra los ataques de la impiedad a la Iglesia

de Cristo" (Eucologio del Congregante, pp. 61-62).

La meta es conseguir entrenar y formar personas plenamente identificadas
con la Organizacién eclesial y de forma especial con la Compafiia de
Jesis, por medio de una adquisicion pertecta del ethos catélico a nivel
individual (propia santificacisn), por el compromiso en la extensiéon de
la influencia de la Iglesia sobre la sociedad (salvar y santificar a los
demas) y por la defensa de la accién de la Iglesia dentro de la scciedad
frente a los grupos, que no aceptan este control o que se presentan como
alternativas en la lucha por el miémo (Atagues de la impiedad). En este
proceso hay un cultivo especial de la comunicacién ritual con la Stma.
Virgen -personaje central en la cosmovisién catolica- para conseguir la
internalizaciéon de Maria en el munda interior del Congregante como

fuente de identificacién, apoyo y control.

El Congregante al donarse ritualmente al servicio de Maria en el acto de
Consagracién ha quedado marcado con el "signum Mariae de caracter
espiritual” (P. Xartinez, p- 42> que le relaciona con Ella de forrea
especial. Gracias a esta relacién el congregante se jdentifica, siente v

actua como un hijo predilecto de la Madre de Dios.

Este compromiso con Maria se realiza dentro de los cauces de la
Congregacion Mariana y a través de esta en el senc de la lIglesia

Catélica.

Por lo tanto este compromiso de congregante es triple: Esti compromstido

c¢on Maria, con la Congregacién ¥ariana y con Y1 Iglesia Catdlica. Asi 1o
greg ] g



ba prometidé al recitar la formula rituval de la Censagracion y asi se lo

recuerdan las normas y vida diaria de la Congregacion.

La Congregacién Mariana no es una obra destinada a todo el mundo. Sslo
un veinte por ciento del alumnado del colegic elitista de S. Ignacio de
Sarria pertenece a la Congregacion. Los congregantes son jovenes

selectos a traves de los cudles la Compafiia de Jesus pretende fomentar

el control catélico sobre la sociedad espaficla.

Entre las cualidades que estos jovenes necesitan para ganar este control
figuran: el autocontrol, la capacidad de liderazgo y, sobre todo, un

gran amor e identificacion con la organizacion eclesial.

Por autocontrol entiendo la capacidad de ordenar racionalmente la
conducta interna y externa de acuerdo a un plan previamente fijado, lo

cual exige autocritica, constancla y fuerza de voluntad,

El liderazgo exige la capacidad de luchar contra corriente venciendo
todos los obstaculos de respeto humano y, sobre todo, un afan de poder e
influencia sobre los demis, lo que le va a exigir la pasion por 1la

emulacién y la competencia en la bisqueda del triunfo.

La identificacién con la lIglesia exige una gran adhesién a las metas y
objetivos de la Iglesia y una fidelidad exquisita a las personas que

detentan la autoridad dentro de ella.

¢Como lo consiguen? Vamos a seleccionar tres facetas de la inculturacien
religiosa que la Compaflia de Jests transmite a los jévenes congregantes,
Estas son: Vivencia de lo sagrado, relacién autoridad fiel en la
direccién espiritual, entrenamiento teérico-practico en las tareas de
apostoclado. Y todo ello en el marco de un grupo fuertemente estructurado

y cohesicnado en gue la menor disidencia es controlada y sanclonada.

a) Vivencia de lg sacro

1G



En el proceso de inculturacién catélica de la Congregacién se utiliza la
espiritualidad y modos de perfeccién de la Compafiia de Jesus. Los
Jesuitas junto a los Ejercicios Espirituales y la devocion al Corazén de
Jesus han considerado la devociéon a la Stma. Virgen como uno de los

medios principales para ejercer su apostolado (E1 Jesuita, p. 15).

El personaje-simbolo de Maria ocupa un lugar central en la cosmovisién
catéolica como puente entre lo divino y lo humanc y goza de gran arraigo
en el mundo catélico. Las razones son varias: Fn su doble faz de
criatura humana y debil, y su cercania a las fuentes del poder por su
maternidad divina este simbolo religioso encierra un caudal de
significaciones y valores facilmente comunicables al venir vehiculados
bajo la doble imagen de Virgen-Madre de poderosas resonancias

psicolégicas en el mundo occidental,

El analisis de los libros de pledad y lectura espiritual de las
Congregaciones Marianas nos ofrece el siguiente retrato de Maria:

Maria es presentada como criatura humana y por tanto cercana a la
experiencia y a las vivencias de los chicos pero a la par como Madre de
Diog, con lo cual aparece adornada con las caracteristicas de poder,

fuerza e influencia de su hijo Jesucrista.

En el aspecto afectivo Maria aparece como una réplica celeste de la
madre terrena y ejerce las funciones que ésta ejerce en el hogar:
intercesién, compremsién, carifo, etc. Por otro lado es una realizacion
concreta del ideal femenino, que atrae al corazoenm del chico en unos
monentos de maduracion sexual y afectiva. El chico, bajo la figura del

caballero medieval se comprometerd a servir a esta gran Sefiora y Amiga.

En el aspecto de modelo Maria aparece en primer lugar como Virgen, el
arquetipo del dominio y control de las fuerzas sexvales y de todas las
fuerzas carporales , en una palabra del autocontrol. "La pureza es la
virtud en que mejor se manifiesta la fuerza del joven contra s{ micmo bj
el grado de confianza que puede merecerncs su caracter” (1. Toth,

Formacién religiosa de Jévenes, p. 472).
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A la vez, bajo la advocacién de Inmaculada Maria aparece como el modelo

gereral de todas las virtudes teologales y humanas.

51 se logra que el Congregante internalice este personaje-simbolo la
organizacién catélica la logrado implantar en el mundo interior del
joven une sintesis dinaAmica del cosmos y del ethos catélico (Geertz, p.
118) bajo la forma de un poderoso y atrayente interlocutor intimo que le

acompaflara siempre.

El joven congregante al ingresar en la Congregacion Mariana se
compromete a vivir una relacion especial con Maria, en la que ha de
profesar a Maria un afecto particularisimo y "depositar en Ella toda su
confianza” (Regla 402), "aplicarse a la imitaciéon de suz virtudez"
(Ibidem) y "actuar con una voluntad pronta a hacer constantemente lo que
a Ella le agrade” (Regla 272). Ahora bien, la voluntad de Maria viene
expresada por las normas de la Congregacién Mariana interpretadas por la
autoridad del P. Director, que le especifican un programa de
comunicacion con los personajes de la cosmovisién catelica que jalonan

toda la vida del Congregante.

Diariamznte: El ofrecimiento de las obras del dia; la oracisén mental o
meditacién, durante quince minutos; la asistencia a la Sta. Mica; el
Santo Rosario; el examen de conciencia y la Sagrada Comunién, a ser
posible.

Semanalmente: La Confesion con confesor fijo y la Sabatina.

Mensualmente: La direccién espiritual y el retiro.

Anualmente; La Confesién general en tiempos de Ejercicios y antes de ser

admitido en la Congregacién.
(F. Martinez, pp. 17-18)
Ademas estéan todos los actos oficliales de la Congregacién: Novenas,

fiestas de la Stma. Virgen, de los Santos Patrones secundarios, meces de

octubre, mayo, mes de junio y fiesta del Sagrado Corazén, etec.



A través de este programa de vida de piedad el Congregante hace presente
el mundo de lo sacro (Personajes religiosoe de la Cosmovisién catélica:
Divs, Jesucristo, Stma. Virgen, Santos Patronos, etc.) como elemento
"natural” de su vida y de su mundo y al ser portadores de los valares
fomentados por la Congregacién Mariana controlan eficazmente la eonducta
del mismo. Diariamente el Congreante, al comienzo del dia y al final de
la jornada, habra de dar cuenta a estos personajes de su autocontrol, de
su capacidad de Influjo para el bien entre sus compafieros y de su
compromiso y valentia en la defensa de la Iglecia frente a sus enemigos.
Analisls que har4 mas detenidamente cada mes en el dia de retiro y cada

afio en la semana de Ejercicios Espirituales.

b) La Direccisn Espiri ]

En el programa de piedad del Congregante figura la confesién semanal y
la visita, al menos una vez al mes, al director espiritual. El es el
encargado de dirigir y supervisar el proceso de socializacion del

Congregante.

Dentro de la cosmovisién catéolica el director espiritual goza de la
autoridad sagrada que le confiere su papel de intermediario entre el
hombre y Dios. Este poder vicario de lo divino se expresa ritualmente en
la celebracion de los sacramentos y es el elemento legitimador de la
autoridad omnimoda de que goza dentro de la Congregacion, "Se puso a
salvo la persona del Director, dandole suma autoridad, asi en el orden
material como en el espiritual (...). Nunca en la Congregacion, ese
formador de caracteres y director de almas, que es el Director, puede
estar ni siquiera equiparado al Presidente, cuanto menos disminuido, de
manera que su opinién no pueda prevalecer sobre los demas. (El Jezuita,

p. 23).

El Director espirituval como "Monarca absolute” (E! Jezulta, p. 24) no
solo controla la marcha externa de la Congregacién Mariana en todos sus
pormenores sinc quien dirige personalmente la vida intima de cada uno de

los congregantes.
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A traves de la direccien personal el P. Espiritual controla directamente
el proceso de socializacién de los congregantes, refuerza su
identificacién con la Organizacion eclesial y dentro de ésta caon la
Compafiia de Jesis, e imprime en cada uno de ellos las actitudes de
adhesién, fidelidad y obediencia a las normas y personas de la jerarquia

catolica.

El P. Espiritual, entrenado durante afios en el ejercicio de la virtud de
la obediencia y viéndola como algo evidente en el mundoc de su Comunidad
religiosa se siente sinceramente obligado por exigencias de su tarea a
recurrir a ella para cortar con todo aquello que ¢1 vislumbre como
obstaculo a la graclia de Dios en la vida de sus dirigidos. El director
espiritual entra en el mundo interno del congregante controlando
lecturas, prohibiendo amistades, urgiendo entrega y motivando al alumno

para una mayor adhesiéen al ethos catolico.

El Congregante que vive a diario en la Sta. Misa el poder sacramental
del director espiritual y que goza del descargo semanal de sus culpas al
escuchar la absolucién de los labios de este hombre dificilmente
cuestionaré esta avtoridad sagrada. Los mandatos,’ las orientaciones y
los consejos que este sacerdote hace en nombre de Jesucristo y de la
Stma. Virgen aparecen en la conciencia del Congregante como érdemnes y

deseos expresos de sus grandes interlocutores intimos: Jesus y Maria.

¢) Actividad slicas

La Congregacison tiene organizada una serie de actividades para entrenar
a los asociados en las tareas de extension del influjo y control de la

organizacion eclesial entre los miembros de la sociedad. Las =zeccilones

de Apostolado (Catequesis y Caridad) y las Academias (Literaria y de

Oratoria) son los cauces organizados de esta actividad apostolica.

Toda Congregante tiene la obligacisn de pertenecer a alguna de ellas
(Breve Noticia, p. ). A través de esta participy»sisn el Congreganto

asinila la categorizacién de la realidad zocial Gue hace la Organiracisn

—
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aumenta su icentificacién con ella. (H. Tajfel. Grupos humanos y

Categorias sociales. Herder (1024)

El mapa so.ial de la Iglecia ecpafiola que ce ecta transmitiendo en los
afios cuarenta en la Congregacién Mariana es el sigulente: En un primer
plano aparecen los enemigos de la F& y de la autentica Espafia. Son los
ateos militantes, partidarios del desorden y reszponsables de la guerra
civil que tantos muertos ha causado. Han sido vencidos por la fuerza de
las armas pero sus ideas aun estan vivas en la cabeza y en los corazones
de muchos desgraciados. Es necesario prepararse para contrarrestar su

miltiple influjo.

En segundo lugar aparecen los paganos. No han oido hablar de jesucristo
y aun andan ofuscados en las tinieblas de la idolatria y del error. Son
personajes lejanos en el espacio fisico pero simpaticos y cercanos a
nivel afectivo porque no aparecen como enemigos del poder eclesiastico
en Espafia. Su imagen entre exética y desvalida suscita la generosidad y

la vocacién misicnera.

En un tercer plano aparecen los catélicos alejados de la Iglesia.

Reciben el Bautismo, la Primera Comunién, acaso se casen por la lgle=zia
y volveran a las puertas del templo el dia de su entierro. Catélicos de
este estilo hay en tcdas las clases sociales pero abundan en las clases

obreras de la ciudad.

Es necesario instruirlos en las verdades fundamentales del cristianismo
y en los mandamientos de Dios y de su Iglecia, porque ésta "es la
posicién elemental de un catolicismo que parte de la fidelidad absoluta
e intransigente en una doctrina; es decir, a una fe revelada, depositada
y explicada por el Magisterio de Roma. Y, esta supuesta cor toda
precisién y toda claridad (...) viene el programa de caridad para todos
los hombres, buenos o malos, catélicos o herejes, pero con caricdad
matizada en su servicio segun la distancia a que estén esos hombres de
la Verdad como punto de partida".

(P. Llanos, Defendiendo y acusando, p. 17
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Las Congregaciones Marianas, a través de sus secciones y academias,
canaliza la actividad apostélica de sus asoclados en estas diversas
partes. La Academia misional organiza las actividades relacionadas con
los paganos, las secciones de Catequesis y Caridad organizan las
actividades con los malos catéolicos del suburbio y la Academia Literaria
y de Estudios Sociales prepara a los Congregantes para que libren la

batalla en el campo politico y social.

"La academia literaria intenta formar para el apostolado de la palabra y
de la pluma a los selectos de los cursos superiores. Su mision es
esenclalmente practica y procura acostumbrar a sus miembros a la diccién
clara, brillante y eficaz” (Revista de S. Ignacio, mayo 1952 p. 24),
Este entrenamiento practico les facilitara la comunicacion de las ideas
sobre derechos de la Iglesia y principios y normas de la Doctrina Socilal
Catélica que estan recibiendo en los cursos de Apologética y "Sociologia
Catolica". Después podré& segulr su formacién en las diversas Academiacs
de Estudios Sociales, Derecho, Oratoria, =tc. de la ¢/ Lauria, 13 "por
medio de escogidas conferencias, cursilles, ponencias, discusionez v
lecciones practicas y experimentales”.

(Breve Koticia, p. 42

A1fonso pertenscic a la Acadenia literaria en Sarria y en Barcelona.
Ademas asiste a la Balmesiana para recibir instruccién del P. Roig
Gironella en el pensamiento catélico de Ramiro de Maeztu (Fé en la
Tierra p. 44). Un trabajc de Alfonco sobre Maeztu es premiado. (Taula de
Canvi, p. 8.

3. Interpretacieén.

Alfonso no triuvnfs en los estudios. No fue mal estudiante pero tampaco
bueno. Para lo= standards del Colegio de S. Ignacio diriamos que fue un
estudiante del montén. La nota media de sus cursos sélo pasé de aprobado
en cuarto y en séptimo y si tuvo beca del colegio dificilmente la pudc

mantener con estas calificaciones.
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Al fonso tampdco fue una estrella del deporte. No sé si practicaba algun

deporte pero si lo hacia seria por obligacién.

Alfonso figura desde el primer momento en la Congregacion Mariana Menor
y a los trece afios hace su consagraciéon a la Stma. Virgen e ingresa en
la Congregacion de la Inmaculada y §. Luiz Gonzaga de Carria. Sin ser un
joven fiofio ni pusilanime Alfonso debié hacer progresosz en la
Consagracién. No me consta que llegue a obtener ningin cargo importante
durante su etapa de colegio, pero si formo parte de los oficiales de la
Congregacion como encargade de la biblioteca de la misma. Decpués en
Barcelona seria secretario de la academia literaria por tres afioz (Taula

de Canvi, p. 8).

El ambiente famjliar pudo influir en esta pronta incorporacién a la
vida apostélica del Colegio, la figura idealizada de su padre que fue
capaz de morir por Dios y por Espafia, la religiozidad materna y el
ejemplo de su hermano Jesis que ha ingresado en la Compafiia de Jesus
pudieron motivar y explicar este pronto compromico de Alfonso con las

actividades apostolicas de la Congregacion.

Alfonso se debis entregar a la Congregacién con todas sus fuerzas y
energias. No bien parado en la emulacion académica y deportiva que se
practicaba de forma sistematica en S. Ignacio debié encaminar sus
esfuerzos por lo apostélico y dentro de esto por el apostolado de la
palabra en el campo politico. En esta decisién también debié de influir
el ambiente de casa. La casa de los Comin era visitada con cierta
frecuencia por escritores, artistas y politicos. Pemin era visita
frecuente de la casa, y sv padre habia sido parlamentario dos veces
durante la repiblica. lLa academia literaria era un buen cauce para sus

aspiraciones.

Gracias a la Congregacién Alfonso adquiere los habitos y comportamiento
de un catélico practicante que en su casa no habia adquirido. Alli "1lo
importante no era tanto el contenido de la fe, cuantc el hecho de ser
catolico de los que lo babian demostrado" (Fé en la Tierra, p. 32). En

gu casa "el liberalismo era pecado y el comunismo anticristc” (Ibidem),



pero el ambiente era libre y distendido en la vida cotidiana. Alfaonso
mismo pudo disfrutar de una habitacién para montar su "carromateo™ donde

organizaba tertulias, estudiaba con sus intimos amigos, y hacia su vida.

En las paginas del diario se refleja el grado de familiaridad y
comunicacién con Dios, Jesus, la Stma. Virgen y aparecen los esfuerzos

de controlar la ira, la envidia, la pereza, etc,

La Congregacién mariana le motiva y entrena para la busqueda del
prestigio e influencia sobre los demads. Desde su =tatuz de Congregante,
el mas alto al que podia aspirar un alumno del Cclegio de §. Ignacio de
Sarria, <1 discrimina y categoriza al resto de sus conmpafieros.
Acostumbrado como hijo menor de viuda a confundir deseo, realizacion y
bondad en todas sus cosas se entrega a la Congregacién y a la acadenmia
literaria en cuerpo y alma. Y desde esta capacidad de riesgo, entrega y
generosidad para su propla opcion discrimina y categoriza al resto de
sus compafieros como egoistas en la bisqueda de su bien propio, soberbia
por la bisqueda del triunfo académico, en una palabra,personas que

necesitan conversién por su poca entrega a la causa de Jesds y Maria.

(Fé_en la Tierra?

Alfonso era piadoso pero no es a las practicas de piedad a lo que se
entrega con mads ahinco en la vida de la Congregacién. Lo que mas le
atrae es el apostolado en el campo politico. Le viene de familia vy,
aunque ahora no hay peligro de qu2 cambie la situacién sociopolitica que
garantiza a la Iglesia y a la Conpafiia de Jesis el control sobre la
sociedad espafiola, siempre se ha presentado este apostolado como muy
arriesgado pero a la par muy necesario. Quizas lo mAs importante que un
catélico puede hacer es defender a la Iglesia contra los ataques de la

impiedad por medio del apostolado de la palabra y de la pluma (Ayala).

Alfonso se inscribe en la academia literaria y permanece en ella durante
los afios de colegio. Después mientras prepara su ingresoc en la Academia
Febrer y primer afio de Escuela continua como secretario de la acadenia
literaria de la Congregacion de Barcelona. Consciente de que este

apostolado exige gran preparacion intelectual busca la conexién con el
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P. Roig Gironella, muy famoso en aquellos momentos por sus discusiones a
nivel nacional con algunos intentos de revisién y avtocritica. Con él
trabajan el pensamiento de Maeztu y otros pensadores que son los

ideélogos oficiales del tradicionalismoc en el que habia crecido Alfon=o.

La ideologia de Accion Espafiola se basaba en un visceral

antiliberalismo, antisocialismo, antidemoccracia, como enemigos de la
monarquia autoritaria y catélica llamada a guliar a Espafia en su papel de
salvadora de la c¢ivilizacién cristiana agonizante. Ramiro de Maeztu
habia recomendado a la Defensa de la Hispanidad que "desde ahora
debieran prepararse las minorias educadas para aprovechar la primera
ocasion faverable a fin de sujetar al monstruo y reducir las funciones
del Estado a lo que debe ser: la justicia que armonice los interezes de
las distintas clases, la defensa nacional, la paz, el buen ejemplc y la

inspeccion de la cultura superior”.

Cuando Alfonso estudia a Maeztu el monstruo ha sido =ujetado y las
minorias educadas "detentan el poder politico. Las charlas del P. Roig
vienen a reforzar ideolégicamente el "status quo" politico religioso y

social de Espafia.

Alfonso se mueve coma el pez en el agua en este contexto ideolégico. La
vision piramidal de la auvtoridad en la lglesia, la gran insistencia en
la obediencia y el respeto a la autoridad que se da en el colegio y la
Congregacién Mariana conecta légicamente con la visién verticalista del
poder en la sociedad civil y con los valores que se predican al pueblo
de docilidad, silencio, sumisién y obediencia. En casa convive con las
imagenes de los "forjadores del imperio" (Fe en la Tierra p.) que han
hecho posible el nacimiento de esta nueva Espafla y su padre ha sido uno

de ellos.

Por eso en la Iglesia en el Colegin, en la calle y en todas partes
puede ver la imagen poderosa y benévola del Sagrado Corazen protegiendo
y bendiciendo todos los proyectos de la nueva Espafla que los suyos

hicieron posible y que €1 se siente llamado a continuar.
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En este contexto de seguridad y certeza divina y humana coivicne leer
sus notas de preparacion para las charlas de preuniversitar:o y lac
largas poléﬁicas hasta la madrugada en el "carromato” con su amigo Gumma
sobre Pemin, Vazquez de Mella y Ramiro de Maeztu (Jaula de Canvi, oy

29),

Alfonso ha asimilado la categorizacién social de la Iglesia y la
Compafiia y se siente muy seguro en la posicién de catslico militante
integrista que ve respaldada por los poderosos referentes cognitivos y
afectivos de Jesucristo, la Stma. Virgen, su madre, la Congregacién
Mariana, los pensadores importantes de la Compafiia de Jesus, el Gobierno
y la lglesia de Espafia. Arropado con estos poderosos referentec suefia y
vive para esta identidad que le permite sentirse realizado como el mejor

hijo del mArtir de la Cruzada D. Jesgs Comin.

Este proyecto y la seguridad que le da la fe segun nos cuenta en su
diario le van a permitir superar sus debilidadez e incoherencias. No ec
buen estudiante y tampoco es muy constante. En su casa, sus deseos son
ordenes. Por eso las relaciones con el Director Espiritual a veces son
tensas (Fe_en la Tierra, p. 35-36. ) pero todo termina bien, Alfanzc es
un buen chico, generoso y simpatico gue e=ts entregado de lleno a la

Congregacién y con el que se puede contar para todo.

Alfonso va a segulr asi hasta que canbie de contexto, la VUniversidad le

va a permitir conocer otro mundo que va a cuestionar sus seguridades. El
encuentro con el F. Llanos y el ambiente de autocritica que se generali-
zan en el Catolicismo especial después de la firma del Concordato con el
Vaticano'y los acuerdos con Estados Unidos entre otros acontecimientos,

van a motivar una reformulacion de la identidad catdlica que Alfonso

viene viviendo desde sus trece afios.



I11. Alfonso. (atélico progresista (1954-1965)

Esta etapa abarca desde 1954, cuando Alfonso comienza su segundo afio en
la Universidad hasta que a mediados de 1965 Alfonso vuelve de Malaga a

Barcelona.

Incluye por tanto toda la etapa de Universidad y la etapa de Malaga. El
periodo de Malaga, lo incluyo en esta etapa, aunque quizas los Gltimos
afios de Malaga podrian formar parte como preludio de la etapa de Alfonso

como catolico de izquierdas. En 1964 comienza su colaboracién periodica

en Temoignene Chretien, avanza en su interpretacion de la Doctrina

Social de la Iglesia en sus comentarios sobre la Pacem in terris y

aparecen sus primeros escritos sobre el Socialismo en Cuadernos para el
Rialogo n%s 5-6 y 10-11.

1. Confesion de Fe

Texto fundamental: "Confesién y esperanza de un creyente” publicado en

El Ciervo, enero 1960,
1) Parte de su experiencia personal:

"Me encontre creyente, creyente en Dios hecho Hombre, miembro de su
Cuerpo Mistico. Comprendi que la Iglesia era mi lugar, mi casa,
tanto por ml condicién de pecador camo por un deseo de santidad que,
a pesar de nuestras debilidades y mediocridad, nadie puede

arrebatarnos"

) Se identifica totalmente con la Iglesia, que concebida como
Cuerpo Mistico abarca la Iglesia organizacién y la lglesia

Supraempirica y como cabeza de ella a Jesucrista.

“lLas pruebas de amor y de santidad en la Iglesia han sido siempre
superiores para mi a todas las manifestaciones de deficiencias
sufridas. Como dice el P. Llanos, paso a paso; la lglesia como

pleroma de &1, la Iglesia bien amada y cada dia mis dolorocamente
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conocida (...) Si como madre la he tratado y la trato de amar, perc
sabiendoc siempre que su Amor por mi seréa siempre superior y
desbordaré el mio. La ternura que provocan las deficiencias de una

madre en el hijo me han hecho nacer la esperanza”.
3) Su visién transcendente se hace mas clara en su esperanza futura.

"Esperanza en Dios, no conozco otra. No conozco 1o que llamamos
esperanzas humanas (...). Conozco, trato de vivir la espera de la
segunda y definitiva venida del Hijo del Hombre al mundo. Presente
misticamente en tantos inocentes que sufre, espero que vendra a

buscarlos y a buscarme y a llevarnos a todos con £1"

Vida espiritual: Creo que sigue con los mismos actos de pledad de la

epoca anterior: Meditacién, Sta. Misa, Comunison, lectura espiritual,
etc., aunque hay un influjo muy fuerte de la espiritualidad de Foucauld
y los Hermanitos. Mi hipétesis es que los valores e imagenes de Jesus,
Sta. Maria, etc. han debido cambiar de acuerdo con su nuevo proyecto de
laico catélico y de "misionero seglar” en el suburbio que es su suefio a

realizar,

El texto de su preferencias (El Ciervo, marzo de 1960) puede ser muy

luminoso en este aspecto.

1) Hay una "transparencia del! mundo transcendente” que se objetiva en
expresiones en las que una serie de palabras-clave apuntan a la

Divinidad, y que funcionan como remedio de las deficiencias humanas:

Alegria frente a tristeza

Luz frente a tinieblas

Palabra frente a interpretacién

Misterio frente a racionalismo y absurdo

2) Aparecen expresiones netamente cristianas en que aparece el papel

subordinado de la criatura y la fuerza resultante para el creyente.



Yoluntad del Padre - frente a mi voluntad
Cuerpo Mistico - frente a mi yo.

3) Visién integradora del mundo desde esta vivencia de la
Transcendencia:

Cuerpo y Espiritu

Voluntad y Gracia

Accion y Contemplacién

Fin y medios.
4) Virtudes activas que se proclaman

La avanzada frente a la retaguardia
El riesgo frente a la seguridad
Via estrecha opuesta a camino facil

Santidad opuesto a mediocridad

Charles de Foucauld y sus hermanitos, Bernanos, y Mounier, etc. que
comienzan a actuar en la vida de Alfonso como pederozos referentes en su

pensamiento y en su practica.

Grupos y referentes nos pueden ayudar a interpretar la identidad de

catélico progresista del Alfonso de esta etapa.

Crupos

Los grupos mas especificos de este primer periodo son: SUT, CIERVO y
FLF, aunque también est4 integrado en Fraternidad Seglar de Foucauld,

Pax Christi, etc.

Todos son grupos catélicos, distintos a la Congregacién Mariana del
periodo anterior pero con una clara identidad catélica por -~
fundadores y metas, aunque su lugar dentro del espacio social catélico
esté situado mas bacia la izquierda y tengan un caracter fronterizo con

lo politico y social. ( J. Casafias. El Progressisme Catelic a Catalunya,
1988 (InéditoM)
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SERVICIO UNIVERSITARIQ DE TRABAIQ (SUT). Nace en 1048 de las

experiencias apostélicas que Llangs viene animando en la Residencia Cor
Jesu (1948-1950), Colegio Mayor Sta. Maria del Campe y el Colegio Mayor
Antonio Ribera en los "que se plasman los ideales de mitad monjes, mitad
soldades en un intento de acercamiento al mundo del trabajo. Segimn
Gonzalez Estefani, unc de los fieles a Llanos en todos estos afios:
"Queriamos una Espafia nueva, limpia y par supuestc relacionada con lo
social” (José M2 Gonzédlez Estefani, Creo en la Historia, Desclée de
Brouwer - Bilbao (1978), p- 62). Estéd funcionando durante e=tos afios
como parte de las experiencias apostélicas del P. Llanos. Ante la gran
demanda de voluntarios Zorita y Llanos acuden en 1952 a1 SEU para que
este lo organice e institucionalice. "A pesar del eitio, ya lc
oficialmente politico estaba ausente de la preccupacién y los muchachos
llevaban consignas de no predicar ni por asomo e} Nacional-Sindicalismo.
Lo cual fue dando lugar a que los por entonces disidentes p "de
izquierdas” acudieran en masa a dichos campamentos. Se iba en busca del
abrazo con el trabajador y a vivir la vida de ellos descubriendo el
nuevo mundo de ellos." (...) "Quisimos unir, pero desde el nocleo de la
fe, a jovenes procedentes de diversas mentalidade= que ze pusieron en
serio a trabajar por Espafia”. (José K2 de Llancs:"El SUT, expariencia

significativa y quimérica." Mundc Social, 1077),

En 1954 Comin conecta con Llanos en Parcelona y a2 traves de €1 con «1

46-50) .

SUT. Lla experjencia vienes relatada en
Alfonzo se entreza a la tarea de trabajar en lcs suhorbhics e Parcelona
y lu que le interesa ez quae los jévenes buiguere:s puedan conocer la
realidasd =ocial del mundo obrero.

EL CIERVO

El Ciervo es un periddico netamente catélico. Sus fundadores y
colaboradores son laicos catélicos y clérigos progresistas que tienen

como programa:

-Desengancharse de los catélicos "beatos".
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-Espolear al pensamiento y a la accién de los jovenez catolicos.

-Sumisién y respeto a la autoridad jerarquica, a pesar de su tono

desenfadado.

Es un catolicismo de jovenes "burguesez" con inquietudes y no podia ser
de otra forma dado el ambiente de la Iglesia espafiola y el contexlo
espafiol del momento. No obstante es saludado con alegria por las cabezas
pensantes de la autocritica catélica del momento: Aranguren, Carlos
Santamaria, Garcia Escudero, etc. y por supuesto por el P, Llanos., Su

tematica es Fe, Cultura, Froblemas sociales, Renovacion de la Iglesia,

En febrerc de 1955 entra Alfonso como miembro del consejo de redaccién,
y esto le va a permitir airearse, nacional e internacionalmente. Casafias
relata su salida en 1960 como motivada por la conexién de Alfonso con el
FLP y Alfonso habla a Fé en la Tierra de cierta falta de sensibilidad
por los problemas argelinos y cubanos.

El analisis de su produccién en el Ciervo no da ple a pernsar de gue
Alfonso fuese un militante politico consciente de 1o que queria. Mi
Interpretacién es que dada su vivencia "religiosa” del proyecto politico
del FLP y la seguridad con que defendia todas suc cnsas intentaria
uvtilizar el Ciervo como plataforma del FLP cosa a gue se negaron los
demas. Es sélo una hipétesis que he de contrastar en las entrevistas

personales.

EL_ELP

Nace del intento de un grupo de catélicos progre=sicstas de todo el estado
espafiol que intentan unir fuerzas para emprender una accién pnlitica
revolucionaria dentro de Espafia. La primera reunién se tiene en Madrid

en 1956 después de los motines universitarios de febrero.

Asisten: Julio Cerén, lgnacio Fernéndez de Castro, P. Diez-Alegria, PF.

Jesus Aguirre, y por Barcelona alguno de los hermanos Gomis y Alfonso.
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La idea es unir a todos los catolicos de izquierdas, conectar con los
movimientos apostolicos obreros y utilizar el marxismo como metodo de
anadlisis. Un marxismo atemperado por el filtro de pensadores cristianos

CoOmo I.-Calvez.

No obstante ellos se situan mids a la izquierda de los partidos marxistas

tradicionales.

Alfonso que babia leido a Mounier, tenia dos ideas muy claras: que el
cristianismo no es un freno sino una locura y que el cristiano debe

colaborar con todos los hombrec, incluso los marxistas.

Su tarea de esta etapa nos viene relatada en Taula de Canvi por Gonzéalez

Casanova, Fernandez de Castro y Vazquez Montalban.

Al final terminé expulsado del partido por insubordinacién. Realmente en
esta etapa Alfonso vive el compromiso politico como un medio para su
testimonio evangelizador entre los pobres y los desheredados y sin negar
las palabras de Alfonso en Fe en la Tierra en los textos de El Ciervo no
aparece ni el vocabulario ni la tematica que Alfons=o i{nzinua en <u
autobiografia: "Alli comenzamos a descubritr la lucha de clases,
empezamos a hablar d»! proletariado, de estructura social y politica”.
(p. 48-49); sus propios amigos y compafieros como Gonzalez Casanova,
Fernandez de Castro y Vazquez Montalban le recuerdan preocupado por el

testimonio (Taula de Canvi, pp. 33, 37, 38).

MALAGA

En Malaga los grupos en que se integra son confesionales o trabaja para

integrar a la gente en grupos apostélicos (JOC).

Los centrus en que trabaja en Malaga son casi todos confesionales: como
ellnstituto Catélico de Estudios Técnicos, (Jesuitas), Escuela de

Mastria Industrial (Ave Maria).



A través de la criada de casa conecta con un grupo de jévenes de las
chabolas de la playa del Palo con los que forma un grupo de JOC, a lo=

que va uniendo a antiguos alumnos suyos de los centros citades.

Es cierto que conecta con un grupo de intelectuales a traves de Joce
Jiménez Villarejo en el Liceo de Malaga pero aqui tamblén el

conocimiento venia por el CIERVO.

Alfonso aparece en Malaga como un militante catélico publico. Mica
diaria en la parroquia del barrio de Huelin, laudes y visperaz en casa,
profesor de centros catélices, amigo de clérigos progresistas como
Gonzalez Ruiz, Manuel Rangel, Jousé Cascéd, etc. visita asidua de D.

Emilio Benavent y conocido, apreciado y defendido por D. Angel Herrera.

Fo era el clasico militante catoelico tipo Cursillo de Cristiandad y
tenia unos planteamientos claros de reforma de la Iglesia y de servicio
al pobre que chocan con la situacién social, politica y religiosa de
Malaga. Alfonso tuvo asignado un policia de la Brigada Politico-Social
que le vigilaba a cada momento y su casa fue registrada mas de una vez
por la policia, pero Alfonso estaba protegido por D. Angel Herrera
(Varios; En el recuerdo y el calor de Alfonso_C. Conin, Malaga - 1981,
P- 22), que aunque no compartia la ideologia y formas de hacer de
Alfonso le reconocia como militante catolico de los que él habia

intentado formar a lo largo de su vida.

Alfonso logré suscitar esperanzas en Malaga e influys en el posterior
desarrollo del Movimiento Obrero a través de sus alumnos (Taula de
Canvi, p. 39-44; José A. Rulz Mufloz, Cémo vivi el movimientg obrero en
Kalaga (]965-1977) (Inédito). Su entrega a todas las personas fueran de

la ideologia que fueran, su compromiso académico en las clases y en la
investigacién, su ejemplo conviviendo con la gente mis pobre de Malaga
fueron facetas del nuevo estilo de apostolado que su gran mentor ¥
modelo José M2 de Llanas habia inavgurado en Espafia al marcharse al Fozag

del Tio Raimundg en 195%.
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Su colaboracién escrita aparece principalmente en periodicos
confesionales comoc CIERVO, AUN, TEMOIGNANE CHRETIEN.

Es cierto que Alfonso va evolucionando hacia posturaz mas criticas
frente a la situacién de Malaga pero mi hipdtesis es que esto sucede de
la mano de lo que est& ocurriendo en Roms con el Vaticano II y con el
pensamiento progresista en materia social de Juan XXII! en la "Pacem in
terris". Alfonso no se "quema” en Malaga, ve triunfar sus obras y alli

cse siente comodo en su identidad catélica.

3. Interpretacion

"Confesién y esperanza de un creyente" y "Freferencias" son textos de la
etapa "mistica” de asidua lectura de Bernanos, Falthasar: La oracion
coptemplativa, ..........: En el Corazén de_las mazas, etc. la lectura
de su producclon en EL Ciervo de 1995 a 1964: Cincuenta y cuatro
articulos y cuarcnta y tres criticas de libros, peliculas y cbras de
teatro), parece preocupado por temas religiosos, e intraclericales,

v.gr. El sentido de la parroquia (1956), Movimientos de renova:ién
cristiana (1956), Pax Christi m(1958), Espiritualidad de Foucauld

(19587, Monsefior Arcel (1959), Lanza de Vasto (195%), El sermon del
laico (1960), problemas sociales y politicos: Argelia (1958), Vivencia
del parado (1959), Teoria de la Revolucién (1960) pero en estos incluso
resaltan su identidad catélica en el talante de su enfogue. Por ejemplo

critica a Ignacio Fernandez de Castro por su secularismo.

Los compafieros de la época lo recuerdan como hombre preocupade por el
testimonjo: Vazquez Montalban (Taula de Canvi, p. 33), Ignacio Fernandez
de Castro (lbidem, p. 37), y el mismo Gonzélez Casanova le recuerda

conocedor del ultimo Mounier pero no marxista (Ibidem, 38),.

Yo creo que la lucha de Alfonso en los diversoc frentes de la época:
Universidad, FLP, SUT, y CIERVO era la del apostol catélico que intenta
demostrar que el Cristianiemo no es un freno sinc una locura y que

generosa y valientemente intenta demostrarlo ponieéendese a luchar codo a
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cedo pero distante criticamente de las fuerzas (FSUL) que van a la

cabecera de la histaria.

El gran modelo de esta época es el P. Llanos. E! primer encuentro de

Alfonso con Llanas tiene lugar en 1954 en Barcelona.

El P. Llanos estd viviendo un momento de reflexién y de ruptura con su
pasado y estA conectado con los elementos mas dinamicos de la Reforma
que Rulz Jiménez estd haclendo desde el Ministerio de Educacisn

Nacional.

Alfonso ha detectado en la Universidad de Barcelona que el esquems
.ortodoxc y doctrinal de Roig Gironella no le permite situarse a la
cabecera del radicalismo. Hay muchos fallos en las realizaciones det
nuevo régimen. Los mismos intelectuales catélicos como Aranguren, Carlos
Santamaria, Garcia Escudero, etc. atacaban lo= fallos del catolicizno
espafiol, y sobre todo, el mundo obrero, vencido y humilladc durante la
guerra civil sigue siendo el gran ausente de la Iglesia. Todo esto
cuestiona la eficacia de la fe y la capacidad de la Iglesia para hacer

las reformas necesarias.

El P. Llanos ofrece a Alfonso una salida prometedcra a esta situacién ¥
lo hace con un talante radical, arriesgado y utépico que conecta

facilmente con el caracter de Alfonso.

El P. Llanos es jesuita lo que garantiza a Alfonso su permanencia dentro.
de la Compafiia. Tiene una larga tradicién de cooperacisn con el
Nacional-Catolicismo lo que le conecta con la tradicién familiar de
Alfonso, Llanos tiene una gran pasién por la accion y el riesgp (Jose M2
de Llanos (reo.,.! Desclée de Bronwer - Bilbao 1972, p- 56), lleva
muchos afios tratando con jévenes y segun nos dice "no noc= iba en

absoluto lo que no fuera aventura, juego limpio e Insensate” (José M3 de
Llanos:"El SUT, experiencia significativa y quimérica” Mundo Social,

1977,
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Alfonso rompe con Gironella, entra en el SUTI y comienza una nueva etapa

en st vida y en su fe.

Esta etapa no pudemos desconectarla del renacer autocritico de la
Iglesia Espafiola a lo largo de los afios cincuenta. La caida de Ruiz
Jiménez en 1956 supone una separacién progresiva de la lglesia del
Régimen de Franco que opta por un progresismo pragmatico en lo econémico
de manos del grupo Opus mientras los elementos mas dinamicos de la
lglesia Espafiola prosiguen su tarea modernizadora: Caritas, Movimientos
Apostélicous, Reforma de la Parroquia, Instituto de Pastoral, etc. Todo
ello es intraeclesial y supone un afianzamiento dela lglesia como
socledad perfecta que sigue compitiendo con Falange (Cada ver mas caida)
por el monopolio de la educacién politica de la poblacién. A la vez la
nueva oposicien comienza a despertar dentro de Espafia y son los grupos
catélicos los mas preparados y equipados y protegidos para estas tareacs
criticas sin que nadie tenga claro adn lo que es el apostolado o lo gue
es compromiso politico, Alfonsc responde a este tipo de militante
catolico, "mitad obrero - mitad apéstol” que suefia con una conquista del

mundo obrero para Cristo y para su Iglesia.

Esta identidad catolica progresista tiene como referente filozéfico-
teologico el personalismo y como actitud espiritual y pastoral el
diadlogo con el mundo, la aceptacién del contrario y el testimonio del

amor.

Alfonso quizéas siga siendo intransigente consigo mismo pero se vuelve
dialogante con los demis y rompe los esquemas rigidos del Congregante.
Jesius aparece como el Hermano y Sefior Universal que acoge a todos en su

Iglesia, Cuerpo Mistico, en un gran abrazo de paz.

La reforma que viene de Roma va a ir desmontando las seguridades
intraeclesiales y la progresiva insercién en el mundo van a secularizar

la cosmovisién y el ethos del militante catoélico.

La euforia del post-concilio en el contexto desarrollicta y reprezive de

la Ecpafia de Franco y el ambiente radicalizado del progresismo catalan



destrozaran esta visién de la fe y de la realidad que Alfonso ha vivido

durante estos afios.
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Iv. AliQnﬁQL;Qniﬁlign_de_izgniendas (1965-1970)

Esta etapa abarca desde 1965 que vuelve de Malaga a Barcelona hasta 1969
en que termina en la céarcel. El afio 1969 ez fundamental para comprender
la evolucién de Alfonso. Segun mi hipétesis, Alfcnso durante sus meses
de clrcel consuma su ruptura con la Organizacién eclesial para comenzar
una nueva etapa en que 1los grupos principales de referensla van a ser

las organizaciones politicas marxistas.

El texto fundamental es la respuesta a la encuesta de José M2 Gironella
en el afio 1969: José M2 Gironella: 100 espafoles y Dios. Editorial Plaza
y Janés. Barcelona (1976), pp 139- 150C. Este mismo texto aparece con
algunos retoques y omisiones en: Alfonso Comin: La_reconstrucclen de la
Palabra. Paulinas. Madrid (1977) pp. 5i-63 bajo el titulc de: "Creer

ante el eclipse de Dios”.

1.Dios. - El Dios que nos llama al compramisc es el verdaderc Digs.En la

sociedad espafiola hay dos imAgenes de Dios.

La imagen falsa y alienante consiste en la "Reduccion del Dios de
Abraham, de lsaac y de Jacob al Dios que necesitamos para nuestras
conveniencias, al Dios que necesitamos para defender y bautizar unas

estructuras historicas” (p. 140).

Alienante: "El Dios que el hombre utiliza para evadirsze de sus
responsabilidades histéricas o para camuflar la opresion de los débiles

no es el Dios de la fe” (Ibidem).

Hay un eclipse de ese Dios falso, magico, "proyectado por nosotros para
atender a nuestras insuficiencias" y este eclipse ez muy positivo porque

extd ayudando a renacer la fe auténtica.
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"Detras de ese eclipse, o de la muerte de ese falso Dios si se quiere,
renace la fe auténtica, la fe en un "Dios muerto en Jesucriste", la fe
en el Dios que nos interpela, como ha escrito Gonzalez Kuiz -a través

del interrogante: "Cain, ;dénde estd tu hermano Abel?" (lbidem)

2. La Fe, para ser verdadera tiene que manifesiarse en el compromiso
palitico

Nuestra fe en Dios depende de la respuesta que demos a la gran
interpelacion: "Cain ¢donde esté4 tu hermano Abel?" ¢p. 140). "Se trata
de una interpelacién de dimensiones sociales e internacionales" (p.
140). "Esta obstinada creencia madura cotidianamente en una personal e
intransferible responsabilidad politica” (p. 144). La fe en el Dios
alienante "es una fe inestable", inmadura, de escaso valor histérico”
(p. 141). Porque la fe verdadera implica la creencia en Dios y en el

hombre (Ibidem).

a) Alfonso se siente creyente. Esta es su fe:

"Uno se descubre creyente y no puede dar para ese descubrimiento razones
puramente "légicas" (lo cual no quiere decir que su creencia no sea
racional, que su fe no pueda ser una auténtica "fe en la inteligencia™)
y se descubre creyente en el Dios biblico que se encarné en la Historia,
se halla al mismo tiempo enfrentado con la ardua tarea de seguir, dia a
dia, el caminc de la fe. Ese camino obliga a replantearse todos los dias
el sentido histérico del "creo en Dios y en los hombres”, del Dios
exigente que nos lleva al riesgo de una experiencia religiosa sin
limites que solo se entiende en la busqueda incesante del hermano, en la
donacién ilimitada por &l (...) y que solo puede mantenerse graciac al

crescendo cotidiano de la esperanza” (p. 142).

b} Caracteristicas de la Fe de Alfopso

La fe se hace ipmanepnte y secular: "Este mundo secularizado, en el cual

se va arraigando el Cristlanismo cada dia con mas fuerza, nos va
enseflando el camino arduo de la fe que nos permite contestar a la gran

interpelacién que Dios nos hace: "Cain, /donde esta tu hermano?" (143).
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La fe es desnuda: "Frente al mundo de hoy nos hallamos completamente
desarmados, desnudos" (143). La fe es _wvacilante” (p. 142,

c) Efectos psicolégicos de la fe:

Los efectos psicolégicos de la fe no estén claros en el penzamiento

actual de Alfonso.
Aunque a veces nos dice gue:

"Siempre he tratado de evitar el uso de la cre creencia como un alivio

para el temor. Creo que la fe no anula nuestra debilidad". (p. 149,

Por otro lado afiade que:

La Iglesia ha de temer su confianza en Cristo como antidoto contra el
miedo a la persecucién (p. 147). Juan XX1I1 fue "un hombre de fe y por
es0 no tuvo nunca miedo a sus propios gestos" (146). Los padres
¢conciliaresX que causaron mayor impacto fueron precisamente los mas

sinceros, los que se lanzaron sin temor a la "prise de ia parocle”. (147)

3. La Iglesia. Desde esta visién de Dios y de la fe cristiana critica la

organizacién eclesial.
- En la Iglesia hay personas sin la verdadera fe.

"En la Iglesia hay demasiados cristianos que afirman creer en Dios ¥y que
en su vida cotidianan manifiestan una permanente desconfianza en el
hombre. Esa de en Dios es una fe inestable, inamdura, de escaso valor

histérico” (p. 141).

- La Organizacién eclesial esta faltando gravemente a su misian. Su

misién es estar con el pueblo.

"ldentificacion y fAcil convivencia de la lglecia Institucional con los

ordenes imperantes” (p. 147).



"Cuando la lIglesia es leal con el pueblo y con su propio mensaje no

tiene nada que temer” (Ibidem).

- La Iglesia debe ser:

"Sal de la tierra, el camwino abierto hacia el encuentro con Cristo, la
Iglesia pobre proclamada en el Concilio, la limpia transparencia de Dios

(148) .
- La Iglesia necesita purificacién:

"S1 en el despojo de unas instituciones y unos recursos de poder, hay
que ver si ello no es un gran bilen para la Iglesia y para toda la
comunidad social. Le quitan algo de lo que ella por si misma no cabe

desprenderse" (148),

"La Iglesia de los tiempos contemporéneos tiene mucho que purgar
histéricamente si consideramos sus prolongadas alianzas con las fuerzas
del poder y del dinero. Las persecuciones la purifican. Los compromiscs

y las posiciones esquivas, la prostituyen” (147).
Tensién jerarquia / laico.

"A la vista de la permisividad con que actua una parte de nuestra
Jerarquia, creo que lo mis importante es la libertad de conciencia gue
sacude todos los éambitos de la Iglesia, a pesar de los ecfuerzos de

quienes tratan de contenerlos con diques constantinianos” (147).

"La mayor eficacia del Vaticano Il creo que ha sido devolver a la
Iglesia la confianza en la palabra libre y abierta en el sentido

profético del pueblc de Dios” (1406).

"Y es precisamente la creencia en Cristo-Ios, a la luz de la Palabra,
lo que impide radicalmente reducir a Dios al pulso de nuestros

intereses, para seguir descubriendo, a travéz de su presencia en la



Historia y en los hombres, el sentido eclesial de la dignidad y libertad
de los hijos de Dipgs (146). (N.B.- El subrayado es mio)

Al secularizarse la tarea historica de la fe: "Fe en Dios y fe en el
hombre", el "topos salvifico'" es el pueblo al que se contempla como

instrumento providencial de Dios:

"lLa actitud de persecucién, cuande se da, responde a esa llamada de

veracidad que intuitivamente, el pueblo reclama de la Iglesia” (p. 147).

"Se ataca a la Iglesia por exigencia hacia ella, por sus pecados de

accion y por sus pecados de omisién” (Ibidem).

"El pueblo tiene la impresion mas que justificada de que con esa actitud
{la facil convivencia de la Iglesia institucicnal con los érdenes
lmperantes> la lglesia traiciona algo: Jraiclona_al pueblo al que

deberia servir y ce treiciona a si _misma” (Ibidem) (N.B.- Subrayado en

el original.)

Se rompre la categorizacién de la realidad social. Ahora los que
necesitan conversién son los cristianos que tienen una fe alienada, la
Iglesia Institucional que no sirve al pueblo y los aliados son algunos

grupos de fuera.

"Me refiero ahora a mis amigos agnésticos gue con su autenticidad y amor
por el hermano han sido realmente para mi "testigos de la

transcendencia"" (p. 149).

La Escatologia se siente afectada por la secularizacién perc no

desaparece.

"La Palabra Evangeélica nos pide precisamente fe en la Comunién de los
vivos y de los muertos, fe en la de los Santos. (Como es esa comunién?
He aqui algo sobre lo que poca cosa sabemos en cuanto a la forma;

creemos en la posibilidad de redencién y tratamos de intuir el sentido
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_transhistérico de nuestra redencion, de la comunién de lozs santog”

(p.144).

La inseguridad e imprecisién de este credo si lo comparamos con los
anteriores, se ve confirmada al comprobar la serie de parrafos ajencs
que inserta no solc para probar sino para expresar su creencia. E! autor
mas citado es Gonzélez Rulz. También aparecen sus autores preferideos

Mounier, Bernanos. Finalmente Bonhoeffer y Arrupe.

¢Donde se mueve Alfonso y qué estd pasando en su contexto para que este

lider carismético haya perdido su brujula y suv seguridad?
2. Grupos

Su actividad principal la desarrolla dentro de centros confesionales de
la Compafiia de Jesus: Escuela Profesional del Clot (Taula de Canvi, p.
54-56) donde ingresa en 1965; Esade e Instituto de Estudios Laborales
desde 1965, Desde 1968 en el ICESB dependiente también de la Iglesia.

Trabaja en la editorial Nova Terra desde 1965, donde junto a otros

impulsa una tarea divulgadora del Concilio Vaticano Il. De ecta época es

su libro Egpafia cpais de misién?, y sus colaboraciones en las obras
colectivas: Decreto sobre el apostolado seglar, :spervivencia del
clericalismQ?; Fe, libertad y religiones no g¢ristianas, Destino del
mundo, vocacion del hombre, Buscando la Iglesia Conciliar, La cart. del
P. Arrupe; Requilem por el Constantinismo, y Control y regulacién de
nacimientos.

A la vez efjerce una tarea divulgadora sobre temas intraclericales y de

compromiso cristiano para las clases bienpensantes de la sociedad

barcelonesa (Fe_ en la Tierra, p. 97).

Publica en periodicos catélicos principalmente: El Ciervo, lglesia Viva,
Signo, Aun, Temoignane Chrétien. Desde esta ultima ejerce de portavoz
internacional de las tensiones que se estAn viviendo en el seno de la

Iglesia ecpafiola. También publica en Cuadernos para el Diadlogo, Triunfo.
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£l actua en la sociedad de Barcelona como un catolico de Iruivrdas v 1s
tematica principal segin nos confivsa &1 mican e+ intraccle-ial: “La
critica y el contexto intraeclesial” (Fe ep la Tierra, p. 100

La prueba mis contundente de esta identificacién de Alfonso con la
Igiesia Catélica y sus obras fue el juicio que ante el TOP tuvo que

gufrir en enero de 1968. £] mizmo lo cuenta asi:

"Las circunstancias que rodearon mi proceso contribuyeron a intensificar
mi papel de "catélico progresista", de "intelectual catélico” o como se
le quiera llamar. La reaccisén de amplios sectores de ia Iglesia en mi
defensa: la posicién publica del abad de Montserrat, Cassia Just, Cartas
de catélicos franceses solidarizandose conmigo, la reaccion del mismo
Vaticano, la campafia de "Temoignane Chrétien", los testigos rechazados
entre los que se contaban los jesuitas Torres y Llanos, Ruiz Giménez,
"mossén” Carrera, vicario episcopal para 1os ambientes obreros de la
diécesis de Barcelona, asi como Robert de Montvalon, entonces director
de "Terre Entieére” y Remo Giannelli, director de "Politica” de Flarencia
y Consejero Naciocnal de la Democracia Cristiana Italiana, ademas de
Georges Montaron, director de T.C.- hiciercn inevitable el perfil, la
figuracién de algo que hubiera deseado quedara mas civil ¥y menos
confesionalizado. Pero resultaba dificil o yo no supe evitarlo. El caso
es que mi proceso quedd ligado especialmente a la sensibilidad de

ciertos medios catélicos nacionales y europeos que lo adoptaron como un

"conflicto propio". (Fe en la Tierra, p. 154)

3. Interpretacién

De Malaga llegé Alfonso etiquetado como laico catélico comprometido que
abandonando su porvenir habia hecho una opcion por el pabre que habria
terminado bien a pesar de todo. Subjetivamente ¢l ce sentia identificado

con este papel.

Su tarea editorial y de periodista le permite vivir el ambiente de 1la
euforia postconcilio que a nivel nacicnal e internacional esta teniendo

lugar. A su vez, su tarea de conferenciante y su comproniso con el mundo
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obrero catélico le hace estar en la cresta de la ola del radicalizado
progresismo catalén. Alfonso es uno de los actores y portavoces a nivel
de prensa extranjera mas autorizados del momento. Todo esto va a
contribuir a que Alfeonso tanto en su accién como en su pensamiento quede

afectado por estos acontecimientos.

A nivel de Barcelona se vivieron los sigulentes acontecimientos:
Protesta por el nombramiento de D. Marcelo, la Capuchinada,
manifestacién silenciosa de los sacerdotes; los tedlogos autoctonos como
Lores y Dalmau radicalizan el pensamiento teolégico; la crisis de los
movimientos apostolicos y los enfrentamientos con la jerarquia suponen
un duro golpe al diAdlogo intraeclesial y las polémicas sobre la Humanae
Vitae acaban por minar la autoridad en la Iglesia. Van naciendo las
comunidades de base como refugio de estos militantes cristianos que han
venido viviendo su compromido cristiano con gran pasioéon y entrega pero
con unos planteamientos en que segin Alvarez Bolado eztan confundidos
los niveles religiosos, éticos y politicos (El Experimen'o del Nacional-

Catolicismo. Edicibn@g Madrid (1976).

A nivel nacional la tensién Iglesia Estado va en aumento a pesar de los
esfuerzos de KMons. Guerra Campos por contreolar las bases catélicas. La
oposicién politica y sindical va creciendo y organizéndose al margen de
la Organizacion Eclesial. Muche= militantesz abandonan 1a fe. A nivel
internacional se hsbla de la muerte de Dics y la Revolucién de Mayo del

68 extiende los planteamientos contraculturales.

Abarcando todo esto la obra secularizadora fruto del desarrollo
econémico espafiol cuestiona los principios sociales de la cosmovision y

el ethos catolico.

Alfonso ha vivido todo este. Ha sido actor de muchas es estas
escaramuzas pero empujado y llevade por la urgencia de los
acontecimientos y en la obscuridad del confusionismo del anémalo momento

espafiol.

La carcel va a ser el crisol! de ur nuevo proyecto.



"Comprendi de una vez para siempre que si hasta entonces mi sola arma

habia sido la palabra, mAs que nunca era necesario unir la fuerza de la

palabra con la practica organizada” (Fe en la Tierra, p. 160).

De la carcel saldra como militante de la organizacion politica marxista

Banderas Rojas.

La reformulaciéon de su fe y de su identidad catéolica viene expresada en

el apartado siguiente.
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V. Alfonso, Catélico marxista (1970-1080)

Abarca este periodo los diez ultimos afios de la vida de Alfonsn. El
texto fundamental es la propia autobiografia gue desde el punto de vista
de su fe cristiana Alfonso publica en 1975. En é1 noc habla de la fe, la
Iglesia, la teologia, la interpretacion biblica, tal como los vive en
aquellos momentos y desde esta perspectiva hace una revisién critica de

todo su pasado.

Una ojeada a los lugares de trabajo, grupos en que esta integrado y
practica diaria emnmarcados en el contexto nacional! nos pueden ayudar a

interpretar esta nueva modalidad de su identidad catélica.
1. El credo de los afios setenta

Texto fundamental: Fé en la Tierra (paginas 187-208)

.- La Fe

a) Autonomia y dependencia de la misma.

Parte de la experiencia para probar la autonomia: "Nos hallamos
creyentes. En ese sentido la fe posee cierta autonomia radical: Se cree

0 no se cree. En ese sentido también es irreductible.” (p. 270).

Pero la fe es dependiente y por eso continua diciendo Alfonso: "Ese es
el todo del principio. Aunque en el desarrollo de la creencia la

frontera es oscilante y critica” (Ibidem.

Razén: "En la medida que no hay un espacio propio de la fe sinc que ésta
se juega constantemente en la lucha de clases, el futuro de la fe queda
dependiente de este acontecimiento y de suc resultados tangibles.” (p.

273>,

Pero "La Iglesia ha hecho durante siglos una opcién -la del capital- que

oy

va contra su propia naturaleza y misién." (p. 271).
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La fe nos viene envuelta en esa cortina ideolsgica burguesa y bay que

desideologizarla (p. 275) y prosigue Alfonso "La desideologizacicen de ta
fe, tal cual se ha utilizadc al servicio de la clase dominante, llevara
durante algOn tiempo a una cierta ideologizacien al gervicio de_la clase

obrera, especialmente en fases agudas de la lucha de clases." (p. 276).

by Iuncipnes de la :(fe en el procesg revolucjonario
- Ayuda en los momentos negativos de la lucha.

"En el proceso revolucionariao pueden darse -y de hecho se dan- momentos
de obscuridad, de reflujo y de decandencia parcial, pnes bien, la fe de
los creyentes debe manten2:se en alza para contribuir justamente a

superar tales fases negativas de la historia.” (p. 271).

- Ejerce funciones de utopia, similar a las utopias de los agnésticos y

ateos,

"En ese sentido la fe-esperanza se religa hondamente con el caracter de
utopia que todo proyecto histérico de fraternidad y de solidaridad lleva
consigo. Esto vale también, salvadas las diferencias, para la "fe de los
incrédulos", es decir, para el mantenimiento de las convicciones de los
militantes agnésticos o ateos en periodos de obscuridad, de reflujo de

la lucha de clases.” (p. 272).
- Esta fuerza "es lo que entendemos por autonomia de la fe." (Ibidem.

¢} Es necesario reinterpretar la fe de acuerdo con los postulados de la

teoria cientifica de la lucha de clases: El marxi=mo.

"Entre el impulso que nos comunica la fideltidad a la Palabra y la
practica correcta y determinada en el proceso de la historia, es
necesaria la mediacion de la teoria y la practica que nos abren al
continente Historia." (p. 275).
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Porque "56lo a partir de una determinada y decidida opcién socialista
(...7 es posible hoy proceder a una profunda reinterpretacién de la fe”
(...} y esto "supone una revolucién en la manera de concebir la fe y de

hacer teologia." (P. 228}.

"Es decir la construccién de una teoria de la fe desde la praxis y de
acuerdo con las nuevas iluminaciones que comunica el marxismo gracias al

descu?rimiento que han hecho del Continente-Historia.” (p. 229).
Esta reinterpretacion profunda de la fe implica:

a) Reinterpretacisén de la lectura de la Biblia (p. 229

b) Reinterpretacién del amor cristiano:

"El amor nace de la lucha de clases y por ello no pademns amar a unos y
a otros de la misma manera, sino que el amor cristiano tiene
precisamente este caracter paradéjicamente dialéctico, a los oprimidos
se les ama liberandoles, a los opresores se les ama combatiéndoles.” (p.

234).
¢) Reinterpretacion de la revisién de vida del creyente (p. 232)

d) Reformular la teologia y ponerla al servicio del proletariado:

"La fe-esperanza versus utopia de acuerdo con la historia de la
liberacién humana a la luz de la Palabra Biblica se expresa en la lucha

de clases. (p. 281). "En el campo teolégico se trata de clasificar la
"teoria de la fe" para impulsar otra practica que la desarrcllada

colectivamente hasta ahora por los cristianos. (p. 282).

c) Reformar la lIglesia. La visién de la lglesia y su neceszidad de

reforma merece otro apartado de este comentarioc.

2. La Ielesia



a) Los miembros de la lglesia no son cristianos evangélicos:

"Cuando se mira al pueblo que sigue fiel a la Iglesia, se puede
preguntar uno si mayoritariamente la fidelidad de este pueblo es
realmente evangélica o si se halla en el seno de la lglesia por razones
que no tienen nada que ver con el Evangelio. Es decir, es justo
preguntar si la gran masa de fieles no estad en la Iglesia por razanes
que no son las proplas de la Iglesia de Cristo. Y esto creo que es asi,

para gran parte de su base social y hasta la cuspide.”™ {(p. 227).

b) La Iglesia ha traiclonado su misién.

"La Iglesia ba traicionado a la clase obrera. Ella que deberia ser su

defensora y aliada -la clase obrera es la encarnaclén contenporanea de
lo que placida y benéficamente se dencmina en el lenguaje establecido

eclesial "los pobres" y "los humildes"-, se alista en las filas de los
opresores. (...) 86lo en ellas {las masas> se cumple la mision

encomendada a la Iglesia.”

c} La fe de la Iglesia no es la verdadera fe.

"Sin las masas y sin la practica de clases que procede de ellas, la fe
se conv.erte en una formela cultural e inoperante pues la fe no existe
fuera de sus obras, (...) pues, aun cuando la fe no se identifica jamas
con sus obras, nc existe sin ellas. Y ésta fe activa exige la eficacia.”

(p. 231).

d) La fe que se comunica a la Iglesia es una fe idecloglzada con la

ideologia de la burguesia.

- "La cortina l1deolégica con que hoy se comunica la fe en las
conmunidades sociologicas de creyentes y especialmente en el ambito de la

Iglesia Catélica.

c) Esto ha motivado un secuestro de la Falabra Evangélica durante

siglos.
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"En la Iglesia a través de los siglos. La Falabra serd utilizada para el
"no hacer”, los que se declaran "poseedcres unicos" de la Palabra seo
caracterizan por su pasividad y por no querer mover las pesadas cargas

que echaran a las espaldas de la gente.” (p. 235).

"Las masas presentes en la Biblia han sido escamoteadas durante siglos
y el cristiano ha leido la Bilbia sin reconocer en ella la primacia de

las masas"

) La fe se ha centrado en un culto inoperante.

"La fe no consiste en "delegar" en la plegaria lo que debe ser funcién
de la eficacia histérica -esas interminables oraciones de los fieles en
las que se plde la liberacién de los presos, el respetoc a lous derechos
de los trabajadores y tantas cosas que constituyen segun la expresién de

Rovira Belloso una auténtica "carta a los reyes."” (p. 231
h) Se ha abandonado la denuncia profética.

"El vigor profético de la fe surge de las realidades de su propio
tiempo, impulsadas por la Palabra y no de la mera repeticion de suplicas
inoperantes. Si la Iglesia Institucionalba abandonado la denuncia
profética y ha optado por la via de los compromicos permanentes, ello

genera y marca generaciones y generaciones de cristianos.” (p. 278).

g) La Iglesia en el campo politico lo Onico que quiere es saborear el

poder.

"Todo queda en el Area de la practica eclesiastica (...) Todo se Juega
sobre relaciones tacticas; finalmente se hace imposible hablar de la fe,

porque lo que interesa al aparato eclesial es la supervivencia de su

eventual predominio, prepotencia o supervivencia, segun los cacos." (p.
279-280).
Para ellc: "Ya no se proponen modelos pro-naziz o pro-fasciztas.” {p.

2797,



Ahora: "El modelo de Cristiano que la Iglesia propone ¢ .. a=
dialogante, sumiso, liberal, anticomunista, no faszcie=ta, resignado,

doctrinal... En suma demscrata cristiano.” (lbidem?.

Los Cristianos por el Socialismo son el auténtico Pueblo de Dios

La alternativa a esta situacién esta en los Cristianos por el

Socialismo.

"Ellos son el auténtico pueblo de Dios en marcha, ellos son los
portadores de la verdad pronunciada por Cristo, en procesc de
descubrimiento y de maduracion incensantes a traves de la historia.
Ellos nos conducen a la tierra prometida, ellos son los bhienaventurados,

ellos y sus hermanos de lucvha poseerén la tierra.” (p. 284).
Razopes

a) Estan provocando una ruptura teérica de la falza ideologia de la

Iglesia.

"Estos hombres, militantes, que reflexicnan a partir de esta nueva
realidad -se descubren marxistas y cristianos al mismo tiempc en el
interior de la lucha de clases- son los que eswhtan desarrollando una
autentica ruptura teérica con la ideoclogia heredada de sus antecespres,
ideologia que con el apoyo de la Iglesia establecida ha secuestrado
durante siglos la potencialidad liberadora de la Falabra, degollando las
ansias y expectativas de tantos creyentes dispuestos a construir la

tierra sin esperar a que le ragalaran el cielo.” (p. 284,

b) Estan haciendo posible la ideologizacison proletaria de la fe y la

teologia.

"Hoy comienzan a surgir brotes de lucha ideolégica al servidic del
proletariado en el seno de las Iglesias Cristianas, en el plano de la

ideologia.”" (p. 275).
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c) Bondad de-la ideologia proletaria.

"¢Admitiremos ahora una nueva aventura de impregnaciones ideclagicas de
la Palabra, aun cuando éstas vayan en el sentido de las masas? (...)
Esta es la manera de argumentar tipicamente burguesa, propia de la
ideologia dominante. Proceder como si todas las ideologias fueran
iguales, olvidando la linea de demarcacién. Esta linea separa
precisamente, en su nivel, las ideologias dominantes al servicio del
capital -entre ellas las religiosas y su actual formulacién teolsgica en
los paises ricos- de las ideologias progresistas al servicio de la clasze

cbrera." (p. 27%),
d) Conectan a la Iglezia con las masas, que ez su lugar propio.

No creemos que para el futuro de la fe sea indiferente la vivencia
cristiana en el seno de misaz (. ..) y <uando de-lmos masas, e emo
"nc

decir masas orgenizadas, pueblo organizado.™ (p. 272). "S6lo en ellas se

cumple la misién encomendada a la Iglesia.” (p. 228).
e) Ellos conocen la verdadera fe.

~Esta participacién activa en la praxis revolucionaria SuUpcne una nueva
forma de exisitir que permite reinterpretar profundamente la palabra que
alimenta nuestra fe y redescubrir el contenido real de la micma fe." {(p.

2306y,
1) Ellos practican el contenido de la fe

"La fe (...) consiste en actuar para que se resuelvan las
contradicciones que estan atenazando a millones de hombres balo el peso

de la opresién y la injusticia.”

g’ Ellos estan superando viejos vicios de los cristianos de Iglesia.
- "Ha sido el marxismo el que ha logrado purificar de este vicio al

creyente y, gracias a €l, los cristianos aprender a analizar la lucha de
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clases segun griterios objetivos que les permiten juzgar adecuadamente y

no segun sus propias ideas subjetivas o individuales.” (p. 232).

- "La practica de clase ha ido ensefiando a tantecs cristianos criados en
la pusilanimidad y en los laberintos llenos de fantasmas, que en la
accion histérica no bay lugar para los purismos inoperantes. Somos en la
medida que hacemos y el hacer presupone unirse a los que estan actuando
en favor del proletariado (...) Este descubrimiento devuelve al
cristiano algo esencial al hombre: La posibilidad de asumir el riesgo de

ser hombre.” (p. 233).

- Entender el amor cristiano (p. 234),
- Entender las maldiciones sobre los escribas y fariseos <lLa Jerarquia y
los teologos de la Iglesia> (p. 235-236).

~ Entender y vivir el verdadero culto.

"Lo que bhay sobre el altar es precisamente la comunidad que e hace viva
entre las masas. Aquel que lo habita son las masas que estan viviendo la
mas ardua historia de la salvacién. El hombre colectivo esta sobre el

altar en el Pan y en el Vino." (p. 237).
b) Ellos estan luchando para:
- Purificar la fe y la teologia (Cfr. apartado anterior)

- "Convertir a toda la Iglesia para que participe en la historia de la

liberacién del lado de los oprimidos." (p. 280).

i) Sus relaciones jintraeclesiales

"Sus relaciones con la jerarquia o con las estructuras de la Iglesia se
orientan de acuerdo con las exigencias de la lucha de clases (...) Ko
sera sumiso, porque seguira considerando que la Iglesia ha de ser
espacio propio, donde se dé realmente la verdad (...) y la Iglesia es
realmente el Unico lugar donde, aunque de manera deformada, se habla de

la fe (...) entra en posicién de lucha para liberar la fe (...) porgue
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la hipocresia y la adulteracién de la Palabra son cuestiones que afectan

a lo mas hondo de su fe (p. 280)

"Seguro del rigor profético que tal lucha comunica a su fe, su concepto
de obedlencia partira de la primacia de la conciencia y el oportunizmo

careceri de sentido en sus relaciones intraeclesialec (lbidem).

1) Bus relaciones exiraeclegiales

El creyente marxista opera a partir de organizaciones que han nacido y
se han desarrollado al margen de la Iglesia, de su pensamiento y en
muchos casos, claramente enfrentadas a ella. Sus relaciones politicas =«

estructuran de acuerdo con los supuestos marxistas (p. 280).

2. Qrupos v referantes,

Progresivanenle va saliendo de los centros confesionales. En 1970 tiene
que salir de la escuela profesional de los jesuitas del Clot. En 1971 le

cierran la editorial Estela. En 1975 tiene que salir del ICESE.

Sigue en ESADE y crea la editorial Lala en 1972 de corte no confe={ional.

En 1976 funda la revista Taula de Canvi de pensamiento politico.

Sigue publicando en Cuadernos para el Didlogo y sus cclaboraciones en
El Ciervo se hacen miAs asporadicas. En 1975 comienza su colaboracién en
la prensa marxista: Mundo Obrero, Nous Horitzons, La Calle, Trebatll y en
los diaries de Barcelona y Madrid; La Vanguardia, El Correo Catalén,

Diario de Barcelona, El Pais.

Sus libros giran sobre el tema sindical y obrero: Fer_una estrateégia
sindical, Juventud obrera y conciencia de clase, Qué ec el sindicalicsmo,
y sobre marxiemo y cristianicme: Fe_en la Tierra, La reconstruccién de
la Palabra, QLig11aaQi4ﬂLjﬁHEﬁIi1QQL_ngnaxﬂszﬁungA;giﬁﬁia. Par_qué
soy marxista y otras confesicnes, Cristiapismo vy socialismo en libertad.



Los grupos de pertenencia son marxistas. En 1972 crea cristianos por el
Soclalismo, como plataforma ideolsogica y de accisn intraeclecial de los

cristianos que militan en partidos y agrupaciones marxistac,

Desde 1670 pertenece a Banderas Rojas y en 1974 se pasa al PSUC donde es
cooptado a los mas altos centros de poder. Estos son sus referentes
principales durante toda la década. Desde aqui organiza su propia
estrategia logrando imponer su identidad de catélico marxista en FCE y
PSUC, en la Iglesia Catalana y en la sociedad espafiola. Gran parte de su
produccion y de su actividad durante estos afios se centran en este
objetivo: conseguir adeptos en el campo eclesial y politico para sus

grupos y partidos.
3. Interpretacién

De la lectura de las paginas anteriores ce desprende que en la ldentidad

catolica de Alfonso se han operado cambios sustanciales:

Su grupo de referencia principal no es la Iglesia Institucional sinc el

grupo de Cristianos para el Socialismo y los partidos y sindicatos

marxistas.

Ellos son los poseedores de la verdad y desde esta posicién reclaman no
sélo un lugar dentro de la Iglesia Institucién sino la conversién de

toda la lIglesia, incluida la Jerarquia a esta verdad.

Reaparece el esquema‘cognitivo del congregante mariano y su actitud ante
los demas. Todos los que no son de su grupo de "selectos” deben ser
objeto de la mision apostélica y salvadora de low verdaderos creyentes,
Fero ese esquema ha sufrido un cambio sustancial. Los ateos "enemigos de
Dios y de Espafia” son los mis cercanos porgue participan de la verdad
marxista y los mis alejados son los catélicos burgueses, demécratacs

cristianos e incluso los movimientos apostélicos.



La garantia de la verdad esté en el marxismo: verdadera ciencia de la
historia, y el "topos” salvifico y salvador son lac masas, organizadas

por la vanguardia del proletariado.

La salvacién eterna se ha hecho intrahistoria, y esta cecularizacien de
la esperanza exige llevarla a todos los campos de la cosmovision y el
ethos catélico. Asi guiados por la verdad marxista habra que interpretar

la Biblia, la liturgia, la Jerarquia, la Igleszia, etc.

El contenido de la Fe queda reducido a un jpefabls y_nebuloso dato, que

tiene la misma funcién de apoyo en la lucha que la utopia de los no-

creyentesz.

¢Qué hn pasado aqui? Una posible explicacién pueden ser las siguientes

lineas:

Como apuntaba en el apartado anterior el tiempo que Alfonso pasa en la
carcel (cinco semanas al principio de afio y desde e1 7 de pcotilre de
1969 hasta el 24 de enero de 1970) crero que es fundamental para entender

estos cambios en la identidad catélica de Alfonso,

La lectura de "Vivir ep prisi¢n” (Cuadernos para el Diadlogo n2 81-82) y

i ion” (Ibidem n® 87) nos indica que Alfonso ha
comprendido que el papel de laico catélico de izquierdas que ha venido
ejerciendo durante los sesenta estsd perdiendo sentido en una Espafia que

se organiza politicamente con vistas a la pronta muerte de Franco.

81 la fe tiene que validarse en el compromiso historico como decia a
Gironella, él1 no puede seguir actuando por libre. El tiene que
comprometerse para poder seguir animando a su audiendia de comunidades
de base y exmilitantes cristianos de los deshechos movimientos

apostélicos.

En la carcel encuentra la oportunidad al trabdar amistad con los futuros

directivos de Banderas Rojas. Ya tiene su propia identidad en el campo



politico. Es una identidad que le homologa en los ambientes progresistas

y legitima su liderazgo frente a sus audiencias.

£l no puede abandonar la fe, pero puede reformularla. La fe fue 1o que
le 1levo al mundo obrero de Barcelona y de Malaga. Alli ha descubierto
la entrega y valentia de los militantes maxistas. Alli también ha
descubierto la seguridad del esquema de analisis marxicta. A la par
Alfonso ha vivido y ha participado en el desmoronamiento de las
seguridades eclesiales. Cayé el principio de auvtoridad de la Iglesia,
el ethos catélico ha ido perdiendo fuerza, la cosmovisién catolica se ha
secularizado, las luchas contra las institucicnes y personas dentro de
la Iglesia que comenzaron siendo autocriticas se han convertido en
criticas de la practica y de la teoria eclesiales en todos los campos

pero especialmente en las arenas sociopoliticas.

Atraido por la seguridad del esquema doctrinsl y de la practica de las
organizaciones pcliticas se embarca en este nuevo carro. ;Qué hacer con

la identidad catélica?

Desautorizadas las autoridades jerarquicas por sus componendas politicas
con el Franquismo y roto el esquema normativo durante el postconcilio es
facil trabajar en el terreno de los principios. Al fin y al cabo el
proyecto catélico es una gran utopia que gira alrededor del amor
fraterno y .qué forma mAs gegura y cientifica que realizarlo de la mano

del marxismo?

Ademas hay que buscar la fuerza y la eficacia. Por eso en 1974 pasa al
PSUC y al PCE, las grandes organizaciones politicas de la oposicién que
muestran con orgullo su largo historial de resistencia y lucha en la

clandestinidad.

Aqui encuentran una mano tendida. Hay que demostrar con hechos la
viabilidad del proyecto eurocomunistay hay que integrar dentro del
proyecto politico comunista a los compafieros cristianos que han

demostradc en su praxis un compromiso serio en la lucha contra la

dictadura.
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En septiembre de 1943 Alfonso Carlos ingresa en el Colegio que los

padres jesuitas regentaban en Sarria, el Colegio de S. lIgnacio.

La madre de Alfonso Carlos, Dofia Filar Ros, habia tomado esta decicion
después de consultar con el P. {(Director Eepiritual> . En Parcelona
habia otras muchas posibilidades. Estaban los Institutos de Enzeflanza
Media <Citar los gue hubiere> pero nc estaba blen vistc que una familis
de clase media. de derechas y catdlicos de toda la vida, enviase sus
hijos a esos centros donde no habia garantias de una educacién moral

seria.

Los colegios de educacion catalanista <Citarlos> y los de educacién
laica <Citarlos> quedaban descartados de entrada. (Qué podia hacer el
hijo de un mirtir de la ;cruzada en tales centio=? La familia Lomin,
aunque los perdonaba a todos de corazén no gqueria saber nada de los

"rojos", ni de los separatistas.

Los colegios confesionales abundaban en Barcelona <Citarlos>. A nivel
del Estado acaparaban mis de la mitad de las ensefanzas mediaz (Ctr.
Hermet, p. 184). Ko obstante, lo mAs coherente por familia, era enviarlo
a los jesultas. Jesis estaba en el noviciado de la Compaffia, Dofia Pilar
era asidua de la Iglesia de los jesuitas, los padres eran vizita fre-
cuente de la casa y, sobre todo, Alfonso Carlos venia del Colegio que

los padres tenian en Zaragoza, el Colegic de El Salvador.

Los padres jezuitas tenian dos colegios en Barcelona. El Colegio <Citar
nombre completo> en la calle Caspe y el de S. Ignacio en Sarria. Dofia
Pilar opté por este d4ltimo. La salud débil de Alfonso Carlos le movid a
ello. Alli podia tomar el sol, el aire, etc. y ademis alli estaria con
los padres desde las 8 de la mafana hasta las 6 de la tarde. <Hablar

sobre el transporte...>

El colegio de S. Ignacio era el colegio de chicos mas elegante de Rar-

celona. Las familias acomodadas de todo Catalufia, la burguesia y el



funcionariado de Barcelona enviaba sus hijos a este colegio (Cfr. Cata-
logo de alumnados. Callejero de la ciudad de Barcelona). Era un colegio
caro. Un alumno mediopensionista como Alfonso pagaba 550 pesetas menzua-
les sin contar gastos generales y de transporte. (Cfr. Boletin informa-
tivo 1948) <Comparar con salario base del momento y datos socioceconémi-

cos>.

El colegio de 8. Ignacio fue reconrocido por el Ministerioc de Educaclion
Nacional el 25 de mayo de 1939. Fue el primer colegio en obtener este
reconocimiento legal. No era de extrafiar, porque el colegio sélo habia
cesado en sus actividades docentes durante el periodo mas duro de la

persecucion religiosa en 1936 y 1937,

Al ser decretada la disolucién de la Compafiia de Jesus el 23 de enero de
1032, el colegio de S. Ignacio fue clausurado y el edificio incautado
por las autoridades republicanas el 3 de febrero del mismo afio (Quera,

pp. 204-207)

No obstante, alumnos y profesores se reencuentran en la reclén creada
academia "Ramon Llull" ubicada en el Faseo de la Bonanova, 7. Asi con-
tinuan sus actividades educativas hasta julio de 1936. (Quera, p. 214>,
Durante el primer afio de guerra la persecucién religioca se ceba sobre
profesores y alumnos y hubo que suspender todas las actividades educa-
tivas (Quera, p. 217). El 12 de octubre de 1937 vuelve a reaparecer el
colegio bajo el nombre de Academia Margenat en el .umerc 28 de la misma
calle, bajo la direccién de la Sefiorita Sara Gutiérrez y con ciento
treinta alumnos entre chicos y chicas, segin mandaba la legislacién
vigente (Quera, p. 219), que funciona hasta el 23 de enerc de 1939.
Tomada la ciudad el 26 de enero, el dia 27 ern el desfile de la victoria
ante el General Yague, las dnicas corporacicnes civiles que descfilaron
fuercn los alumnos de la Academia uniformados y cantando himnos nacio-

nales. (Quera, 2237

El 3 de mayo de 1938 es decretado el restablecimiento de la Compahia de

Jesis,



El 20 de septiembre de 1938 el Gobierno de France habia promulgado ia
ley de la reforma de la segunda enseflanza por la que "ésta recibira una

estricta orientacién confesional" (Cuenca Toribio, p. 87

Por eso los padres, segun el citado P. Quera, se aprezuraran a rei.:-

nizar y legalizar el colegio de S. Ignacio ~wzur do normitivs del nuevn
Eztado. Recuperado 1 edificio el mismo dia de la entrada de las fuerzas
nacionales en Parcelona y constitvida répidamente la comunidad del cole-
glo, el curso académico se inauguré el 16 de marzo de 10392 con 250 alum

nos.

Quizas esta azarosa historia explique que la visita al colegio de S.
Ignacio de Barrié figure en la agenda de las personalidades politicas
que visitan la c¢iudad durante los primeros afios de la Victoria. El Ilmo.
Sr. Director Gemeral de Enseflanza Superior, D. José Femartin visita S.
Ignacio el 2% de abril de 1940, el 10 de mayo del mismo afio lo hace el
Sr. Ministro de Justicia, D. Esteban Bilbap, el 18 de noviembre de 1942
el Sr. Director de Ensefianza Media, D. Luis Ortiz, el 14 de abril de
este afio el Funcio de Su Santidad Mons. Cicognani, etc. (Quera), la vi-
sita de las autoridades provinciales ec asidua, ligados por razones de
afecto a la Compafiia de Jesus como congregantes o antiguos alumnos o
como padres de alumnaos el Capitan General, el Gobernador Civil, etc.
suelen presidir los actos académicos, Promulgaciéen de Dignidades, etc.

{(Quera)

El prestigio académico del colegio de S. Ignacio se ve confirmado cada
afio cuando entre los premios extraordinarios del examen de estado figu-

ran varios de sus alumnos {(Quera?},



1. La vida del colegio

"Téngase como norma fundamental que el buen espiritu del
colegio depende de la buena grganizacien,... del vigor
en los estudios y de la observacién de la disciplina
dentro de un régimen humang de bienestar. ..

(Eeglamentao, Art. 42)

En el cursc 1943-1944 hay 782 alumnos en el colegio de San Ignacia, re-
partidos en los siete cursos de bachillerato y los de ingreso Yy prepara-
toria. En primero son 120 divididos en tres grupos. Alfonso pertenece al

Grupo C. Son 39 alumnos. (Catalogo 1943-1944, pp. 10 y 19

(Se podria incluir una explicacién de amigos y conocidos relacionandolos

con la profesién y status social de sus padres»

La atencién al alumnado esté garantizada. Son 45 profesores, de los cua-
les veinticuatro son padres jesuitas, a los que hay que afiadir otros
ocho padres dedicados a tareas no docentes como rectorado, pretfecturas
de estudio y disciplina, direccién espiritval, etc. Ademis ectan los

hermancs coadjutores que cubren las tareas de servicios y mantenimiento.

La tradicién educativa de la Compafiia de Jesits avalan la experiencia y
maestria en la direcciéon del colegio. De los 30.600 jecuitas que hay en
el mundo 10.000 estan dedicados a la ensefianza, dirigiendo 53 univer-
sidades con 153.900 alumnos y 382 Colegios de segunda ensefianza con
147.000 alumnos sin contar los colegios de primaria y sus propioe cen-
tros educativos.

(Revista de 8. lgnacio, mayao 1952, p. 5

En Espafia, dado el contexto de postguerra, el precstigio de la enzeflanza
de la Compafiia es aon mayor. Los padres suelen estar dedicadoz total-
mente a su tarea. El reglamento, por medio del P. Rector les prohibe

dedicarse a otros ministerios (Art. 122) y les urge el dedicarse con



ardor al trabajo de clase, a la investigacién y a las publicacionec

(Art. 105).

E]l P. prefecto de estudios controla la corrdinacién y marcha de los
estudios del colegio (Art. 58) mediante reuniones con los profesores
(Art. 64) y la vigilancia concreta sobre le marcha de la clase. Los
padres y profesores tienen que consultar con el P. prefecto 1pbs conte-
nidos del programa (Art. 74) la eleccién de textos y litros auxilinres
(08), nivei de exigencia (Art. 74), pregunts: de los examenes trimes-
trales ("71) y explicacion raconadas y a veces por eszcrito "de lasz cali-
ficaciones del alumnade" (Art. 74).A los profesores se les urge la pre-
paracién proxima de la clase de cada dia (Art. 111), la atencién perso-
lizada a cada alumno (Art. 116) "esforzandose por mantener viva la aten-
cién de la clase... ¥y no se cansen de repetir la materia, utilizando
mucho el encerado, y, en lo posible, los medioz intuitivos de graficas,
laminas, proyecciones, etc., y sobre todo obligando a los alumnos a

intervenir activamente en la misma explicacién" (Art. 117).

Las asignaturas son las del bachillerato nacicnal; ocho en los cursos
primero y hasta diez y doce en los ultimos cursos. Lo cual exige una
dedicacién rigurosa al estudio. No solo son las cinco horas de clase
diaria sino también el estudia vigilado en las Brigadas donde trabajan
en riguroso silencio y seriedad bajo el control del inspector gue

procura que estudie lo que corresponde a cada hora. ( Art. 41).

"La vida escolar era rigida y dura, -nos informa D. José Clemente,
profesor jubilado-. Absoluta rigidez en los horarios, todo funcionaba a
toque de timbre. El que los alumnos fuesen en filas y en silencio abso-
luto por los pasillos era norma indispensable y se sanctonaban laz fal-
tas a estas normas con avisos y con papeletas. No obstante los resulta-
tados en los estudios eran bastante éptimos, pues en todos los exadmenes
que se realizaban fuera del colegio los alumnos obten¢ian laz mejores

calificaciones" (Entrevista personal?.

Los medicpensionistas como Alfonso entran en el colegio a las 8 de la

mafiana y lo abandonan a las ocho de la noche



Para Alfonso esto suponia otro mundo. En su casa el ambiente era disten-
dido y liberal en cuanto a horarios y control. Su madre, gran madruga-
dora, pasaba gran parte de la mafiana y algunas horas en sus devociones y

rezos. Los hermanos mayores se levantaban cuanda. .. Slempre habia hues-

(]

o

pades y visitas de artistas, politicos en caza.

<Ampliar sobre el ambiente de Alfonso en su casa)

Alfonso no era mal estudiante pero tampoco buenc. Diriamos del montén
para los standards del colegio. La nota media de sus cursos solo paso de
aprobado en cuarto y sépfimc {¢(Tenia beca? Si la tenia como pudo mante-
nerse con estas calificaciones?> En matematicas mantiene el notable
durante todos los cursos. En religién va ascendiendo progresivamente.
Comienza con aprobado (primero y segundo), pasa a notable (tercero,
cuarto quinte y sexto) y termina con sobresaliente en el ultimo curso

{icudles eran los temarios de cada curso?>

La asignatura que mejores calificaciones obtiene es la lengua y litera-
tura castellanas: aprobado en tercero; notable en primero, segundo y
sexto; sobresaliente en cuarto, quinto y séptims. Esto encaja con la
vocacién literaria y sus actividades literarias del "Carromato” y su

vocaclién humanista y literaria que casi todos le reconocen.

No todo es trabajo y seriedad en el colegio de S. Ignacio. Estan las
Loras de recreo <(Especificar cuales>. En ellas los alumnos se entrenan
en la educacién fisica, el atletismo y los diversos deportes: futbol,
basket, hockey, etc. Los padres del Colegio fomentan estas actividades
como medio de conseguir en el alumnado cuerpos armonicamente desarro-
llados, vigorosos y déciles instrumentos del espiritu (KRev. S. lgnacio,
mayo 1952, p. 507.

El colegio tiene equipos oficiales de fotbol, basket, etc. que parti-
cipan en los campeonatos interescolares del Frente de Juventudes (Quera,
P- ). Alfonso no forma parte de estos equipos. Fero é1 juega y parti-

cipa en esos mismos deportes como la mayoria de sus compafier os,



A lo largo del afio hay varias excursiones. Los lugares de destino son
las montafias, las costas, la nieve, ¥ &8 veces razones de intereés histé-

rico, artistico o cientifico (Revista de S. Ignacio, mayo 1952, p. 46)

A lo largo del veranc el P. Lucia, Director Espirituval de los cursos
mayores del colegio y de la Congregacién Mariana organiza campamentos en
Berga, Sta. Fe de Montseny, La Molina (Revista de S. Ignacio, mayo 1952,
pP. 24). For testimonio del P. Lucia, sé que Alfonso participe en La
Mclina.

No siempre el clima permite salir a los campos de deporte ni siempre
apetece el ejercicio fisico. Hay otros medics de expansionarse y descan-
sar del trabajo del estudio y de las clases en las malas de Juegos, don-
de se encuentran juegos de billar, ping-pong, ajedrez, damas, etc. y
Junto se halla el Fumador, con aparato de radio, revistas y periodicos.
Este es exclusivo para los de séptimo y los internos mayores. (Revista

de §. Ignacio, mayo 1952, p. 16)

Los sabados por la tarde y los festivos funcionan las Acadenmias de la
Congregacion. Alfonso participa en la academia literaria con mucho
entusiasmo. Su afan a la lectura ¥ su vocacién literaria encuentra es
ésta un cauce espléndido. En la academia literaria "los alumnos se
ejercitan en trabajos de representacion, improvisacion, declamacién de
poesias o fragmentos oratorios. También tienen sue sesione= extraordina-
rias con representaciones teatrales sencillas, discusiones de tipo aca-
démico, judicial o pelémico, presentacién y comentarios de autores musi-
cales con audicién de fragmentos de sus obras... Una o dos veces al afio
se tienen sesiones solemnes con asistencia del P. rector y demAs padres

¥y profesores del Colegio. (Revista deSan Ignacio, mayo 1952, p. 24)

Alfonso a los padres que mas trata y con los que convive practicamente
todo el dia son los padres inspectores. Estos le acompatian a todas par-
tes de la casa. En la brigada, en la capilla, en el patio de recreo, en

el comedor, etc.



En la brigada o salén de estudio exigen el mas riguroso silencio, no
permiten que se levarten ni que se acerquen a la tribuna a hablarle= <in
verdadera necesidad. Tampoco les reprenden en voz alta ni les hablan
sino muy rara vez y brevemente. Esto le sorprende porque en casa apenacs
si puede concentrarse en el estudio y en el trabajo. Todo son interrup-
ciones de sus hermanos y de los amigos de sus hermanos, v de las visitas
que continuamente frecuentan la casa. La ventaja es que el pasa casi
todo el dia en el colegio y sélo tiene que estudiar algunos domingos
para preparar los exémenes. A veces los padres son demasiado exigentes y
si le ven charlar o leyendo alguna novela en tlempo de estudio te ponen
s6lo un aprobado en aplicacien y si te descuidas en algo mas serio te

suspenden,

En el comedor también se siente vigilada. Alfonzo aprende que hay que
comer de todo aunque no le guste. En su caca a veces, podia excusarse
con que no tiene hambre y mucho cuidado con el uso de los cubiertos, los

gritos en la mesa, etc. porque las notas de urbanidad pueden bajar.

En el patio de recreo los padres son otros. Alli los padres organizan
los juegos, animan a los que van perdiendo, felicitan a los vencedores,
otras veces cuentan historias y anecdotas y ¢e pasean alegres y conten-
tos. Todo termina con el fatidico toque de silbato. Hay que volver a las
filas, al eilencio de los pasillos, a la seriedad de la casa. En las
esquinas suele estar el P. prefecto de disciplina con sus brazos cruza-
dos o rezando el breviario imponiendo silencio s6!- con su presencia. El
no trata mucho con los alumnos. Pero los conoce a todos ¥y cuando lee las
notas cada quincena hace temblar hasta los mas traviecos. El Padre pre-
fecto tiene el don de 1la ubicuidad; por la mafiana suele estar a ia

entrada saludando a los nuevos; a la entrada del recrep anda por loz

n

paslllos;, de vez en cuando aparece @ por el comedor y también ze le ve por
la capilia. Al que no se ve mucho es al P. rector. Salo los dias impor-
tantes suele celebrar la Sta. ¥isa. En lo= actoc =glemnes cuele presi-
dirles junto a las autoridades y de vez en cuando se ve aﬂompaﬁado de

personas importantes que visitan el colegio.



A Alfonso, como a los demis chicos les sorprende la seriedad y exactitud
del comportamiento de los padres. Le admira la capazidad de trabajo.
Algunos, por ejemplo, tiemen que simultanear clases e inspectoria. La
facilidad con que pasan de! juego al trabajo, el respeto mutuo entre
ellos y la obediencia de los inspectores a los prefectos y de todos
ellos al P. rector. No es facil entrar en Comunidad y menos ver las
habitaciones de los padres, pero algunos afortunados hablan de la aus-
teridad y sencillez con que viven. Pero lo que mas les sorprende es la
sabiduria y seguridad de los padres en las clases, en las academia=, en

las platicas, en las conversaciones, etc. en una palabra, en todo.

Los Padres han dedicado muchos afios al estudio ¥y se lez nota. El contac-
to con el nmundo clasico, los afics de Filosofia Ferenne y de Teologia de

la Contrarreforma lee han facilitado un mundo perfectamente ordenado, un
cosmos helénice en el que cada cosa tiene su sitio y hay un sitio para

cada cosa” (COY, p. 115).

Junto a esta claridad de principios e ideas hay un avtodominio y control
de si mismos, adquiridos durante muchos afios de entrenamiento, evalua-
clon y ejerciclo. Finalmente, frente a las dudas e incertidumbres esté
la voz del superior, la interpretacién y aplicacien mic fiable de las

Reglas y Constituciones a la realidad.

Esta actitud y mentalidad garantizan el éxito en cualquier empresza. La
Compafiia de Jesds con sus 30.000 miembros (1952) e= la orden mas nume-
rosa de la Iglesia. Y es la primera en educacién, en la formacién del
clero, en misicnes, en Ejercicios Espirituales. Con cierto espiritu de
santa emulacion la Revista de S. Ignaclao, mayo 1952, dedica varias
paginas a contrastar y comparar las obras e institutos religicsos de la
Iglesia Catolica porque la Compafiia de Jesus en conexion de centido con

su espiritu guerrero cree y practica la sana emulacion.

La Compafiia de Jesus emplea en sus colegios medios y procedimientos en
los cuales la emulacisn ez el elemento caracteristico (Pevista de S.

Ignacio, mayo 1952, p. 29).



i1

A través de estos medios el alumno queda entrenado como pieza de un
engranaje para luchar con brio, con constancia y con inteligencia por
cualquier accién que el considere buena. Esta es la segunda parte. Este
chico necesita ideas, motivaciones,principios que guien a ese lider

mafiana en la sociedad. Esto le dara la educacién religiosa.
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IT1. Formacion religiosa

"la formacién del joven no serd eficaz y duradera si no

va fundada en el santc amor y temor de Digs.™

(Reglamento, Art. 7)

La Compafiia de Jesus adornada con 10s simbolos marciales de la
experiencia primera de su fundador, Ignacio de Loyola, ha pretendido ser
a lo largo de la historia un instrumento eficaz en la adquisicién del

control de la socledad por parte de la Iglesia Catélica.

La estrategia que desde su fundacién la Compafiia ha utilizado en la
adquisicion de este control sobre la sociedad ha sido la educacién e
inculturacién de grupos selectos pertenecientes a las capas dominantes
de la sociedad. En vida del Fundador dedicaron sus ec<fuerzos a la
aristrocracia y cuandc ésta decliné en poder social fueron los hijus de
la burguesia la meta de zus esfuerzos. El esquema légico subyacente a
esta estralogla es que capacitando y entrenando estos grupos de la ciase
dominante en la cosmovisién y el ethos de la cultura catolica la
organizacién eclesial podra controlar y moldear los punto: centrales de
la organizacién social y de esta forma frangqueara mis facilmente los
obstaculos pare la Implantacién de su control en las restantes capas de

la sociedad.

Esta meta exige un tipo de hombre, una organizacién y unas forma:
concretas de vivir la fe cristiana. En las paginaz anteriores hemos
visto como la organizacién colegial va encaminada a la formicien de
personas entrenadas en la emulacién, amantes del poder y capacitadas
para el liderazgo e influencia sobre los demids. También hemos visto el
elitismo y zeleccién del alumnado gracias al preztigio social que tiene
el Colegio de S. Ignacio entre las clases altas de Catalufia por su
capacidad técnica, competencia pedagogica y dedicacién de la Comunidad

Jesuitica que lo regenta.
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En este apartado vamos a analizar la seleccién y uso que hacen de la
cosmovisién y el ethos catélico paara poder consegulr esa meta de formar
lideres catslicos capaces de influilr en la sociedad al servicio de lac

metas de la Iglesia Catélica.

Entre las cualidades necesarias que estos jovenes necesitan para
conseguir este control figuran: el avtocontrol, la capacidad de
liderazgo y, sobre todo un gran amor e identificacien con la
Organizacién eclesial. Por autocontrol eantiendo la capacidad de
controlar toda su conducta (interna y externa) de acuerdo con un plan
racionalmente fijado, lo cual exige constancia y fuerza de veluntad. la
capacidad de liderazgo requiere la capacidad de luchar contra corriente
venciendo todos los obstaculos de respeto humano y, sobre todc, un afan
de poder e influencia sobre los demis, lo gue le va a exigir la pasion
por la emulacién y la competencia en la busqueda del triunfa. La
identificacién con la Iglesia exige una gran adhesién a las metas ¥
objetivos de la Iglesia y una fidelidad exquisita a las personas que

encarnan la autoridad en la misma.

Nuestro andlisis se centra en el estudio del papel y funciones que
ejerce la cosmovisién y el ethos catélico en la adquisicién de estas
cualidades de autocontrol, liderazgo e identificacien eclesial, en la
seleccién que han hecho de la cultura catélica los padres jesuvitas en
esta educacién y en los medios y estrategias educativas gque utilizan

para su transmisién.

Para ello vamos a seleccionar tres aspectos o facetas de la
inculturacién religicsa. En primer lugar, vamos a aproximarnos a la
vivencia de lo sagrado que habitualmente se eszta tranzmitiendo an el
colegio. En segundo lugar, analizaremos la relacién autoridad-fiel al
nivel mis zimple por medio del estudio de la direccién espiritual que se
da en el colegio. En tercer lugar estudiaremos con cierto detenimiento
el entrenamiento teérico-practico en las técnicas de influencia social a
tfavor de la Iglesia a que son sometidos estos jovenes por medio del
grupo apostolico de la Congregacién Mariana. Finalmente intentaremos

reconstruir el mundo interior de Alfonso en estos mouentos para



descubrir su percepclén de la realidad, los lazos afectivos que le atar

a la lglesia y sus proyectos de accian en ¢! mundo que le rodea.

14
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Nuestro lugar de andlisis ez el ambiente colegial que resulta del
entretejide de actividades escolares y practicas religiosas tal como
funcionan y es vivido por todos los colegiales bajo la direzcién y

ejemplc de la Comunidad religiosa de loz Fadres tezuitas.

Gracias a este ambiente monscal {(Quera) en que una divisién racional de
los quehaceres cuotidianos de estudio, clase, recreo, comida, se ve
sancicnada , bendeclda y vigilada por lcs personajes religiosos de la
cosmovision catélica: Dios, Jesucristo, la Stma. Virgen, y santos
patronos, hechos presentes gracias al ritual de oraciones y actos de
pledad que jalonan la misma jornada, el alumno va asimilando impercep-
tiblemente la cosmovisién y el ethos catélico. Es un proceco lentc pero
eficaz de inculturacion religiosa. Los personajec religiosos forman
parte del entorno del alumno como algo intimo y familiar gracias a su
presencia en los diversos lugares del colegio: la capilla, la clase, el
estudio, el recreo, el comedor y son aceptados y asimiladoz como unos

miembros mis de la comunidad colegial.

La comunicacién ritual que jalcona toda la jornada loz acerca a la vida
real del alumno, los presencializa como a interlocutores efectivos y
reales, en todos y cada uno de los momentos del dia. Graclas a ecta
presencia e interacciéon van entrande progresivamente er el mundo
interior del alunmno, formando parte de su conversacién interior y
ejerciendo funciones de apoyo, conguelo, control. En una palabra, llegan
a ser personas mas cercanas € influyentes que las mismas familias y

compafieros del alumno.

Estas visiones y vivenclas sacrales llegan a adquirir la seguridad y
firmeza de lo real gracias a la estructura organizativa que entremezcla
lo profano y lo sagrado y a los grupos del colegio, especialmente la

comunidad de jesultas, que los viven como reales.
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La mayoria de los alumnos y Alfonso en concreto, nacidos y educadoz en
familias catolicas no parten de cero en ezta {nculturacion, poro la
perfeccion con que es vivida y transmitids en el mundo cerrade del
colegic hacen que cosmovizion y ethos catolico marquen al alumnc de por
vida, y esta huella nos explicara el grado de identificacion en la
iglesia catélica y la profundidad de las actitudes y valores catolicos
en la vida del alumno, incluso en los casos de ruptura con la comunidad

catdlica.

Para nuestro estudio del proceso de socializacion en la cultura catélica
de los alumnos de 8. Ignacio vamoz a analizar los persconajec claves de
la cosmovisien catélica: Jesucristo, Stma. Virgen, Angel de la Guarda,
etc. que son el racimo de simbolos que utiliza la Organizacién catéelica
para transmitir su cultura; vamos a ver como estan insertos dentro de
las ccordenadas de espacic y tiempo de la vida colegial y finalmente, el
analisis del ritual, como medio objetivo y poblico de comunicacién con
los mismos, nos permitiran conocer y comprender el caudal de
signiticaciones condensados en ellos y las creencias, actitudes ¥

valores de que son portadores.

(Lo que interesa es el papel que estos persecnajes cumpliran en la
conclencia de Alfonso en sus afios de Colegio y a lo largo de su vida.
Por eso tendré que ir viendo la dinamica del cambio de la percepcién de
los mismos, a la vez que cambian los contextos sociales a lo largo de su

vida>

1) Persopaies-simbolos de la cultura catéelica

La religién como una institucién social necesariamente utiliza de
imagenes socialmente construidas, expresadas y mantenidas en las
representaciones colectivas. Estas imagenes sintetizan fantasias,
sentimientos y actitudes colectivas que representan la cosmovisién y el
ethos fundidos en un todo unitario y coherente en que "el poderosamente
coercitivo deber ser se siente como surgido de un amplio y efectivo ser”
(Geertz, p. 118) que a su vez se percibé como evidente y real gracias al

compromiso vital de la accion ética y ritual.
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Con fines analiticos voy a distinguir en cada uno de estos simbolos o
imagenes ires aspectos o dimensiones que en la realidad se entremezclan
y apoyan mutuamente. Estos aspectos son: Lo cognitive, lo afectivo y lo

modelico o praxico.

Como fuente de informacién principal utilizo la literatura que durante
estos affos los alumnos de Sarrid manejaban para el cultivo de su "vida

interior” en el lenguaje ascético de la época:

1) El Primer Libro del Nifio Cristiapno (Formacién religicsa de la

infancia’ por Eudaldo Serra y Buixe, Editorial Balmes, 1033.

¢) Manuzal del Colegial del R. P. Hermenegildo Jacas, S.1., Devocionario

para uso de los lévenes que ce educan en los Colegios de Jesuitas.

Undécima edicién. Barcelon (1947).

3) Eucologio del Congregante, Edicién preparada por el P. Tomas Garcia,

S.1. Secretariado de publicaciones de los CC. MM. Valencia.

Los libros de Mons Tibramer Toth y publicados por Atemas, S.A. Madrid

1. El Joven y Cristo 9. Cristo Rey

¢. Creer en la Iglesia 6. Formacien Religioza de lo=z
3. Energia y Pureza Jovernes

4. El Joven de Caracter 7. Loz diez mandamientos

Me centro principalmente en Jesucristo, Maria, Angel de la Guarda, S.

Luis Gonzaga y San Francisco XYavier.
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Jesucristo es presentado como Dios y como hombre. Como Dios aparece bajo
las imigenes de Rey y Sefior (= Sede del poder y de 1la fuerza> , Juez (=
vigilante del orden y de las normas) Omnisciente (= conocedor de todo y

presente en todas parte).



Coma hombre aparece muy cercano a la experiencia humana, viviendo las
mismas limitaciones que nosotros: falta de poder, sometido a la
autoridad, apreandiendo como nifio y comn joven. A la von aparece
idealizado como hérce: fuerte, vigorosc, hermozo, vallente y adornade de

todas las virtudes y valores que son importantez en el contexto escolar.

En el aspecto afectivo Jesius es presentado como amigo, como el dnico y
verdadero amigo: poderoso y comprensive, fuerte y humilde. "Cristo no ha
de ser para ellos un mero recuerdo, un cvadro palido, sino una realidad
viva y grande a quien sometan todos sus planes, a quien descubran todas
sus esperanzas y todos sus deseos, de quien sabe se alegra con ellos por
sus triunfos y que sufre con ellos por todos sus caidas” (1. Toth=s

Formacién religiosa de los Jovenes, p. 198).

Jesus es modelo a seguir para el nifio, para el joven y para el adulto. A
traves del recorrido de la vida de Jesis en su vida oculta, vida publica
y pasitn y muerte. Mons. Toth va presentandc a Jesus como el modelo
ideal y heroico que encierra todas las virtudes y valores que son
importantes para un joven estudiante catolico: Obediente, trabajador,
puro, responsable, valiente, etc. Jesucristo esc un modelo por el
autocontrol de su mundo interior, por su valentia frente al ambiente
externo y por su entrega y constancia a la consecucien de su ideal y de

sus metas.

A traves de todo el proce.o educativo en el marco del colegio,
Jesucristo llega a ser un personaje vivo y realisimo en la vida v
conciencia de Alfonso, con el que mantiene una gran amistad y contfianza

gracias al dialogo interior, com el que Alfonso se identifica, que apoya

]

y consuela a Alfonso en su malos momentos y que ejerce un podarozo ¥y
eficaz control sobre la conducta de Alfconzo =i é=ta no «e adapta a los
valorez y virtudes rezaltados en la imagen transmitida en la cultura del

colegio.

Faria, Virgen_y Madre
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Maria es presentada como criatura humana y por tanto cercana a la
experiencia y a las vivencias de los chicos pero a la par como Madre de
Rios, con lo cual aparece adornada con las caractericsticas de poder,

fuerza e influencia de =su hijo Jecucristo.

En el aspecto afectivo Maria aparece como una réplica celeste de la
madre terrena y ejerce las funciones que ésta ejerce en el hogar:
intercesion, conprensien, carifio, etc. For otro lado es uﬁa realizacién
concreta del ideal femenino, que atrae al corazén del chico en unos
momentos de maduracién sexual y afectiva. El chico, bajo la figura del

caballero medieval se comprometera a servir a esta gran sefiora y amiga.

En el aspecto de modelo Maria aparece en primer lugar como Virgen, el
arquetipo del dominio y control de las fuerzas sexuales y de todas las
fuerzas corporales, en una palabra del autocontrecl. "la pureza es la
virtud en que mejor se manifiesta la fuerza del joven contra =i micmo ¥
el grado de confianza que puede merecernos su caracter" (T. Toth,
Formacién religiosa de Jévenes, p. 472). A la vez, bajo la advocacisn de
Inmaculada Maria aparece como el modelo general de todas las virtudes
teologales y humanas y asi es presentada como modelo de ellas en los

1ibros de lectura espirituval y meditacisn gue se ofrece a los chico=s.

Maria, bajo esta imagen llega a ser otro poderozo e influyente
inter]locutor en la vida interior de Alfonco ejerciendo similares

funciones de i{dentificacién, apoyo y contrcl a lo largo de su vida.

San Luis Gonzaga y S. Francisco Xavier.- Aunque son muchos mas los
santos que se proponen a la devocién de los alumnos del Colegioc me voy a
fijar solamente en dos de ello=: £. Luils Gonzaga, por =er el Santo
Patrén de la Congregacion Mariana de sus afioz de Colegio y S. Francisco
Xavier, por ser patrén de las Misiones con las que Alfonso sofi6 en sus

afios infantiles y juveniles.

De acuerdc con la doctrina y practica catolicas ez buena la devocisen a

los santos porque ellos pueden interceder por nosctros y porque también

19



son modelos a seguir en el comportamiento cristiano. (Consultorio del

Clero N2s 1170, 1172)

Luis Gonzaga y Francisco Xavier son propuestos como modelos a lo=
chicos, por su generosidad al abandonar los bienes y gloriaz de este
mendo. Ambos perteneciendo a la nchleza ingreszan en la Compafiia de
Jesus. Por el autocontrol y autodominio que ambos tuvieron, Luis Gonzaga
es exaltado por su inocencla, castidad, penttencia, de-precino del mundo,

amor al préjimo y amor de Dios. (Eucologio, pp. 254-257)

5. Francisco Xavier es propuesto como el joven exaltado ¥y apasionado que
es capaz de poner tcdas sus fuerzac y energiar por un fin buenc y noble,

la extensién del Reino de Dios y de la Iglesia. (Ibidem

Estos dos personajes también son internalizados en la vida del colegio
ejerciende funciones de identificacion, apoyo, elemplo y control zobre

la vida de Alfonso.

Finalmente el Angel de la Guarda. El angel de la guarda aparece cono la
objetivacién y personalizacion del contral etico religioso. Segun el

consultorio del Clero n2s 449-4%0 su tarea es la de oirecer a Dios las
buenas obras, rechazar los demonios e ilvminar la inteligencia y mover

la voluntad del protegido.
Las obligaciones para con él son ie respeto ya que siempre nos acompafia,
agradecimiento y confianza, con lo que puede ejercer funciones de apoyo

y control social.

2) Precencia ritual de estos personaies

Estos persconajes se hacen presentes en el espacio y en el tiempo =ocial
de la vida del colegio, sacralizando y apoyando la estructura de las
mismas, legitimando los valores que el cclegio quiere transmitir y

alentando y controlando a los estudiantes.
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El colegio ésta lleno de sus imigenes en forma de estatuas o laminas que
ocbjetivan y presentan las diversas facetas de estos personajes
religiosos: Jesucristo Rey (= como Poderoso y Juez), Sagrado Corazon
(zPoderoso y benevolente), Jesus Kifio (= Dulce y atrayente). La
presencia, abundancia o ausencia de estac imadgenes en loc diversos
espacios del colegio va en consonancia con la sacralidad (= importancia
y seriedad) del lugar y la faceta que preczenta del personaje religioso
suele expresar o indicar la conducta apropiada en aquel lugar. Estas
estatuas y larminas llegan a formar parte "natural” del paisaje y de la
vida escolar con 1o que esto significa a nivel profundo de evidente

pestuladc en la vieien del mundo y de la vida.
{Especificar qué estatua= habia en el colegio, en que partes, etc.»

Gracias al ritual, estos perscnajes se hacen precenten en los diversos
momentos del dia, de la semana y del afio. Las funciones ¥y rezultados son
similares: Sacralizacién, refuerzo de las norms= e internalizacién de
las mismas en la vida de los sujetos llegando a ser poderosos
interiocutores de la conversacion interior del sujeto y ejerciendo las

funciones de identidad, apoyo y control a le largo de su vida.

Siguiendo el Manual del Cclegial del R.P. Hermenegildo Jaca=, S.1.
podemos analizar el ritual de una jornada normal del Colegio:

- Partes importantes del dia

~ Fresencia de estos personajes

- Actitudes y valores gque se fomentan Eracias a esztos personajes.

Siguiendo al P. Jacas distinguiremos dos tipos de actos: los actos

especificamente religiosos: Sta. Maria, Rosaric, etc. y los demic actos.

En cada uno de ellos vamos a analizar: Qué personajes hay prezentes, qué

valores y actitudes se fomentan y la interrelacién entre ambos.

Al levantarze: Se hace presente a Dios y al Sto. Angel de la Guarda

{Fag. 3). Ambos resaltan apoyo y contiol rara la prontitud en
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levantarse, la modestia en el lavarse y el vestirse, el autocontrol ern

la guarda de la pureza, el control de la =zexualidad.

ztarse: Invocacioen a la Sagrada Familia. Se recuerda el recato y
la modestia y se aconseja dormir pencande en la fugacidad de la vida, la
posibilidad del infierno y la esperanza del clelo, <om? forma de vencer

las poeibles tentaciones contra la pureza.

El trabajo en las clases y en los salones de estudio ocupa gran parte
del dia <{Especificar clases y horarios de umna jornada normal>. Aqui se

hace presente a Dios al principio y al firal. Al principic para jpeli:

inspiracién y ayuda, al final para dsr zracia=. Aovone oo ysa wvna foros
ritual y standard, las wotas y explicacicnes del muanual zon muy
eXpresivas en cuanto @ molivaciones y octitudes=.: "Estudia con ahinoc,

porgue Dios lo qulere y como £1 lo quiere” (P. 2). Dios quiere que se
estudie con método y valerosamente. Aqui aparece Dios legitimando y
apoyandc los valores de autocontrol. En las clases se recaltan los
valores: emulacién, atencioén, docilidad, paciencia y caridad. Dios lo

quiere y Jesucristo es el modelo (Paginas 11-12).

En las comidas también se hace presente a Dios, al principio y al final
y se usa la formula ritual tradicional en las comunidades religiosas.
Las notas resaltan: Pureza de intencion y por medio de la cual se
sacraliza una necesidad corporal conectandola con el orden querido por

Dios; y la sobriedad que ayuda a hacer activo y presente el autocontrol.

Para las horas de recreo no hay preces rituales perc se recuecrda el

autocontrol por medio de las virtudes de la paciencia, modestia, etc,

Actos egpeg;’ ficamente reli gj gsos

Ofrecimiento de obras, Maditacién, Sta. Mi=a, Sto. Rosario, y oracionec

de la noche.

La finalidad principal de estos actos es la devocién y la comunicacién

con los personajes religiosos. Ubicados a lo largo de la jornada y



entremezclados con las otras actividades diarias: trabajo, comida,
recreo, etc., suelen ocupar momentos significativos del dia comn el
comlenro y el final, lo que simbdlicamente viene a resaltar zu

importancia.

Es un acto comunitario, en un lugar sagrado, y se hacen presentes a
Dios, Jesucristo, Stma. Virgen, Ange! Custodic y S. Francisco
Xavier.Tiene el valor simbdélico del inicio del dia. Accién de
gracias, ofrecimiento del dia, compromizo del cunplimiento exacto de
normas del colegio y de la vigilancia y autocontrol del

cuerpo, especialmente la sexualidad. Valores: Humildad, respeto,

gratitud, confianza y amor para con todos ellos.

I tae i

Es un dialogo interior entre el individuo y alguno de estos personajes,
especialmente Jesucristo. El dialogo suele versar scbre algun punto de
la religién en que se analiza su importansia y conveniencia para el
interesado. Se piensa en los obstaculos y dificultades y los medios para
sortearlos. Se propone un plan a seguir y se pide ayuda al personaje
religioso. Estos diadlogos fomentan la practica de la comunicacién
interior con estos personajes. Suelen ser actos privados aunque hay
ciertos controles externos: la presencia silencioza del grupo, el marco

sagrado del lugar, el dialogc con el director espiritual.
La Santa Misza

Es el acto mas importante del rituasl catélico y todes los elementos
externos e internos ayudan a resaltar su importancia. El lugar es el mas
sagrado del colegio¥ la capilla. La abundancia de imigenes religiozas,
la estructura del espacio, las normas de =zilencio y recpeto, etc.
manifiestan y expresan la importancia y favaorecen la comnica~isn con la
sagrado. Es un acto comunitario y, aunque la comunicacién zuele atenerse

& las normas del ritual y se hace en un lenguaje =rcano, la expresieon



corperal de los asistenles, los cantos, los diadlogos hacen sentir la
presencia de lo sagrado. La explicacién teologica del rito acentua su
singularidad comc medio de acceso y comunicacién con Jesucristo. El
accesc a Jesucristo presente bajo las especias zacrimentales P de ser

"total” gracias a la comunién,

El P. Jacas dedica ochenta p--inas de la: quinientas del Kanuval a
orientar sobre 1s forma de seguir la Sta. Miza y Comulgar. Las virtudec
que se ensalzan son fe, esperanza, amor, humildad, obediencia, ¥

arrepentimiento.

El S Rosari

Es un acto de devocién y comunicacién con la Stma. Virgen Maria.
Participa de la oracién vocal y mental, porque se contemplan los hechos
principales de la vida de Jesucristo y Maria, a la par que se repiten
las oraciones de Avemaria y Padrenuestro. Es un actc comunitario en un
lugar serio y con los controles del grupo y del director, normalmente el

P. inspector.
Oraciones de la noche

Tienen el valor simbélico del final de la jornada. Se hacen presentes
Dios, Jesucristo, Sta. Maria y el Angel de la Guarda. Se dan gracias por

los beneficios del dia y se plde proteccién para pasar la noche.

Lo mas importante aqui es el examen de conciencia, que ez uno de los
medios mas eficaces para que la persona pueda conseguir poca a poco el
control de si mismo y ponga toda su persona al servicio de los grandes
ideales y valores. Es una réplica de la meditacisén matutina. Ahora se
revisan los actaos del dia: primerc los actos de piedad o comunicacién:
segundo: si se ha causado algun dafio de pensamiento, palabra u obra a
las demas personas y finalmente como ba sido el comportamiento respecto

al trabajo, la ohbediencia y la pureza.



El becho de tener que dar cuenta ante Jesucristo, la Stma. Virgen y el
Angel de la Guarda de todo esto fomenta la humildad, la necesidad de
ayuda y aunque la féormula del acto es construccién ritual, de hechn

puede ir consiguiendo la mejora de la conducta del sujeto.

Esta presencia de los diversos personajes religiosos: Jesucristo, Sta.
Virgen, Santos y Angel de la Guarda que hemos victo a, lo largo de la
Jornada diaria se repite a lo largo de la semana y del afio. A parte de
las diversas festividades que jalonan el aho: Ravidad, Semana Canta,
BSagrado Corazén, estan las diversas advocaciones de la Stma. Virgen,los
Santos de la Compafiia con sus correspondientes triduos y novenas. Los
sabados y los meses de mayo y octubre estaban dedicados a la Stma.
Virgen, los viernes y el mes de junio al Sagrado Corazén. Esta era la
piedad que se fomentaba durante aquellos afios en el Colegio de Sarria,
coma consta par Quera y por la importancia que le dedica el Manual del
Colegio. De las quinientas paginas, doscientas estan dedicadas a
devociones: Jesucristo, Stma. Virgen, §. Joseé y otros Santos. Fl

Eucclogio del Congregante dedica cerca de cuatrocientacs.

La convivencia ritualizada con estos personajes religiosos a lo largo
del tiempo y del espacio de la vida colegial bafo el influjo de la
comunidad religiosa en su dcble‘funcibn de modelo y control asegura la
internalizacién de los mismos en la vida de los alumnos, llegandoce a
ser poderosos y eficaces interlocutores en sy dialogo interior,
acompafiandoles a lo lergo de su existencia y haciéndoles presente en
todas partes las sefias de su identidad catslica, del cosmos y del ethos

de la cultura catélica.



La convivencia ritualizada con estos personajes religiosos a lo largo
del tiempo y del espacio de la vida colegial bajo el influja de 1a
comunidad religiosa en su doble funcion de modelo y control asegura la
internalizacién de los mismos en la vida de los alumnos llegando a ser
poderosos y eficaces interlocutores en su dialogo interior,
acompafiandoles a lo largo de su existencia y baciéndoles presente en

todas partes las sefias de su identidad catélica.

Como veiamos en las paginas anteriores, estos personajes aparecian como
modelos de la conducta apropiada de los jovenes estudiantes de .
lgnacio. Jesucristo, la Stma. Virgen, 5. Luis Gonzaga, &. Francicco
Xavuer, etc. son preszentados como ejenmplos correctos del dominio de los
impulsos pasionales, de la voluntad ferrea, de la cbediencia y de la
entrega generosa al servicic de Dios y de su lglesia que son los valores
y actitudes que toda la organizacién colegial pretende imprimir en los

alumnos.

Dado el caracter personal de estos simbolos religiosos no son solo
realizaciones plasticas de estos valores sino gue también ejercen la
doble funcién de apoyo y control para la realizacien de esta conducta
apropiada. Internalizados bajo las metaforas de hermano, madre, amigo,
etc. con todas las connotaciones afectivas que estas palabras tienen en
el mundo del nifio y del adclescente llegan a ser poderosaz fuentes de
motivacién en la adquisicién de los valares deceados, criticandu la
conducta inapropiada y apoyande emotivamente la Frogresiva adquisicisn
de los mismos. Estos personajes-simbolos son la sintesis viva y plastica
de los ideales catélicos que hay que inculcar en el corazén y mente del

alumno del colegio de S. Ignacio de Sarria.

. El_director ezpiritual

La Iglesia Catélica se presenta y asi es aceptada por el fiel catélico
como el puente necesario que tiene el individuo para llegar a Dios. Esta
capacidad de representacion se concentra en el Papa y los Ubispos, y por

delegacion llega hasta el mismo presbitero, en nuecstro caso, el director



espiritual QUe por razéen de oficlo tiene la tarea del cuidado pasztoral

de los colegiales de S. Ignacio.

El director espiritual goza de una autoridaed sagrada reconocida dentro
de la organizacion colegial y por tanto regulada y apoyada por las
normas del colegio. El reglamento asigna al director espiritual la
responsabilidad de organizar la formacién religiosa -alma y centro de
toda la educacién (Art. 7)- y el cultivo espiritual <

Arts. 4, 7, 40, 88) colectivo e individual de todos lo= alumnos del

colegio (Art. 77 y 83).

La meta de esta educacion y cultivo espiritual ec la progresiva
internalizacién en el alumnado de la cosmovieisn y el ethos catolico, 1o
cual se va a traducir en un afianzamiento de la jidentidad catolica de

los mismos.
Los medios que sugiere el reglamento en e! Art. 91 son:

- Profundizacien en la comunicacién e intercambio con los personajes-
simbolos de la cosmovisiéon catélica habituandolos a la practica
frecuente del ritual catélico: asistencia diaria a la Sta. Misa (Art 21,
8), recepcién de la Eucaristia (Art.91, b), confeszién frecuente, reczo
diario del Sto. Rosario, oracién mental, segun el metodo Ignacianc y

examen diario de conciencia (91, e).

El reglamento habla en concreto de la educacion de los alumnos "en una
sélida devocion al Sagrado Corazén de‘Jesus. Maria Santisima, San Jose,
Santo Angel de la Guarda y santos de la Compafiia, insistiendo
particularmente en los que han de poder conservar toda la vida" (Art.

91, ar.

- Educacién "En todas las virtudes cristianas, especialnente en la
reverencia y debida obediencia a la legitimas autoridad, en la pureza de
costumbres y caridad con el projimo: fortaleciéndolos contra el recpeto

humano, la pusilanimidad y ligereza" <(Art. 21, f).
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- "Procurar... irles formando una conciencia recta y deseos de
perfeccién: la cual se ha de lograr (...} en la vida coleglal mediante
el exacto cumplimiento del deber en el estudio y disciplina, y demas
obligaciones propias de cada uno" (Art. €1, j); "ewncitando a la mac alta

perfeccién a los que sean capaces” (Art. 91, £

- Iniciacién tedérico-practica en las tareas del apostolado seglar:
Cruzada Eucaristica (Art. 87), Congregacién Mariana (Art. 93), Accién
Catélica (Art. 91, i) como "uno de los métodos mas efilcaces y gratos de
formacién espiritual... que suscita facilmente la vocacian sacerdotal y

religiosa" {(Art. B?).

- "Propagar el conocimiento de la Compafiia y cu- [rincipales obras de
celo™ (Art. 91, 1) ya que los colegios se han de conciderar como una de

las mejores fuentes de vocaciones" (Art. 17)

Todos estos medios van encaminados al fortalecimiento de la identidad
catolica en el alumnado. FPero no todos se han de aplizar por igual a
todos los alumnos. En la conciencia de lo:z redactores del reglamento
esta presente una gradacién en el nivel de adhesién a la Iglezia que se
traduce en la tipologia arriba apuntada: Puenos prefesionales catslicon
(Art. 18), futuros apéstoles seglares que por su capacidad de liderazgo
e influencia en la socledad defenderan los derecho= de 1a Iglesia, ¥y
finalmente los futuros miembros de 1la Compafiia de lJesis. Eztos dos
ultimos grupos son los jovenes selectos, cuya educacién ez tarea
prioritaria del colegio y cuyo cultivo espiritual, individual y

personalizado es recomendado repetidamente al director espiritual (Arts.

g, 83, 88).

De las tareas esperadas de cada uno de estos grupecs podemos deducir el
tipo de cualidades y virtudes que es necezario suscitar en ellos y el
uso que toda la directiva del colegio, pero especialmente el director

espiritual la de hacer del elenco de medios propuestos mis arriba.

Para ser un buen profesional catslico (Art. 18) cera nece=zario imprimir

los valores de un autocontrol racional que se manifestara en la pureza



de costumbres Art. 91, f) , entrenamiento en el cumplimiento del! deber y
las obligaciones propias de cada uno por medio del estudio y la
disciplina (Art. 91, j), y la obediencia y reverencia a la legitima
autoridad que le llevara a respetar la normativa vigente en las diversas
organizaciones sociales: familia, empresa, gobierno, etc. siempre que
acaten las normas de la lglesia y respeten los legitimos derechoz de la

misma.

Dentro de la visién jerarguica de la sociedad en el que este legitimada
la desigual distribucién del prestigio, poder y dinero como =zucede en la
cosmovision catélica serd necezario instruir y educar a eztos futuro:
profesionalesz que ocuparén cargos de responzabdilidad en la vida cocial ¥

empresarial en "los principlos cristianos de caridad y justicia social®

que les ayuden a organizar en su concien_ia las con'yadicborias demandas
de la utopia evangélica plasmada en lo: Perz=oraje: zipbolon de la
cospovision catélica con 1o crudas 1oalidad deo una decdgpual diztribucisén

de la jpopiedad, sancionada como un sagrado derecho en el pensamiento
pentificio y las duras exigencias de un sistema econémico que tiene como

1deal y meta la busqueda del maximo beneficio con el minimo coste.

El recurso a la autoridad sagrada de la Iglesia, como unico y legitimo
portavoz de la divinidad serd en Gltima instancia el argumento
definitivo para dirimir esta contradiccién y sera tarea no séle de "una
solida instruccién en la doctrina cristiana” (Art. 7), doctrina social
de la lglesia y apologética, sino el trato personal e individualizsio de
cada uno de los alumnos con el director espiritual, aparece como el
cauce privilegiado para esta adaptacién de las demandas del contexto a

las necesidades concretas del individuo.

Como hemos visto, la comunicacién con los personajes-simbolo en su
triple funcién cognitiva afectiva y practica a través de las diversa-
précticas de piedad que jalonan el espacic y el tiempo de la vida
colegial aseguran y afianzan la internalizacién de la cosmovisien y el
ethos catélico. Pero esta dimensién también e= controlada ror el
director esplirituval, al ser el recponsable Gltimo de lLodas ectas

actividadec colegiales y el interlocutor a nivel individual que goza del



reconocimiento y apoyo publico de la normativa colegial, de la direccién
del colegio y del consenso de padres jesuitas, profesorez, familiare= y

estudiantes (Art. 8, 77, 87 y 89>,

Los Jévenes selectos son el objetivo primordial de la educacisn de la
Compafiia y a ellos ha de dedicarse de forma especial el director
espiritual. Las tareas especiales de estos, tanto en el apostolado
seglar como dentro de la Compafiia exigen la formacién de Jovenes
"spbresalientes en espiritu, en talento, en caracter, en oratoria, en
organizacien" (P. Ayola, p. 12). En una palabra, las mismas cualidades
de autocontrol racional e internalizacién del ethos catolico con una
capacitacién especial para el liderazgo y una adhecién aun mayor a la

lglesia.

Como veiamos en la organizacién colegial toda la estructura educativa en
lo disciplinar y académico esta destinado a fomentar el ezpirttu de
emulacién y a entrenar lideres conscientes de su poder y valia. Es tarea
de la educacién religiosa -y en concreto del director espiritual-
canalizar esas fuerzas y valores humanos al servicio de la organizacién

eclesial

¢Con qué medios cuenta el director espiritual? El cultivo espiritual
intenso y personalizado con cada uno de ellos, y la iniciacién tesrico-
practica del apostolado a través de las organizaciones apostélicas:
Cruzada Eucaristica, Apostolado de la Oracién y especialmente las
Congregaciones Marianas de los que €l es el director segun especifica el

Reglamento (Art.93».



A través de la direccién personal el padre eczpiritual tiene la
opertunidad de controlar directamente el proceso des =ocializacién de
estos Jovenes salectos en la cultura catolica, refeocrzando su
identificacién con la crganizacién eclesial y Compafiia de Jesis,
inicidndolos en las obras de control y dominio de la Iglesias =nbre la
sociedad y, sobre todo, en la adqui«is jén de las actitudes de adhesion,
idelidad y obediencia a la jerarquia Catélica.

'
Una de las dificultades que surgen en la formacién de estos jévenes "de
verdaderas prendas para influir en la sociedad” f(Ayala, p. 11 e- ane
los medios utilizadas en el colegio para =u formaciin llevan en germen
la contradicelsn de las demandas de la estructura colegial que exige a
estos jovenes buscar el reconocimiento piblico de sus valores, para
poder obtener los titulos y premios del colegio y lac demandas de 1la
vida espiritual que les invita a considerar "la vanidad de todo lo
humano y los peligros del mundo” (Ayala) y a someter su razén y su
voluntad habilmente entrenadas en la bisgueda constante de la verdad y
del triunfo a la avtoridad extrafla y frecuentemente {logica de las
norrwas y personaz de la lglezia. FPor eso "formar zelectos es una gran
obra, peroc larga, pesada, que requiere mucho tiempo, mucha atencién,
mscho sacrificio, mucho plan, mucha visian y aprecic del fruto, mucha
paciencla para esperarlo, mucho estudic y conocimiento y trato de los

sujetos” (F. Ayala, p. 12)

En ese trato personal y privado con el alumno el director espiritual
tendra que ayudar a solventar esa contradiccién de ura doble manera. En
primer lugar fomentar4d la comunicacién con los personajes religiosos a
través de la vida de piedad (meditacién, examen de conciencia,
ejercicios espiritvales y confesién) presantando a estos personajes con
valia, ciencia, poder y a la par humildes y obedientes a la autoridad vy,
en segundo lugar resaltard las notas de sacralidad de las autoridades

eclesiales como portavoces auténticos y unicos de la divinidad.

El director espiritual mismo, en su calidad de prezhitero, en comunion
con el Sto. Padre de Roma aparecerd como el intermediario concreto y

practico de Jesucristo, Rey del Universo y amigo intimo del alumno, ¥
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los mandatos, orientaciones y consejos de este sacerdote apareceran
ante la conciencia del alumno como mandato, orientaciones y consejos

concretos de Jesucristo.

El ritual matutino de la Sta. Misa avala esta creencia al ver que esta
misma persona humana puede hacer presente a Jesucristo subre el altar. La
practica de la Confesion lo confirma cuando angustiado por sus culpas
puede descargar su concliencia y quedar en paz con Jesucristo gracias a
las palabras de esta misma persona. las creencias y practicas de sus
familiares, amigos y compafieros hacen de esta actitud una evidencia

dificilmente cuestionable a esta edad y en este medio,

Gracias a esta evidencia el director espiritual goza de una avtoridad
sagrada que le permite controlar el mundo internso del alumna: mandando,
prohibiendo, corrigiendo, ayudando, contrelando, motivando y haciendo
posible que estos jovenes selectos puedan ir progresivamente internali-
zando los proyectos y demandas concretas de la Corpafiia de Jesis y de la
lglesia Espafiola como exigencias concretas de Jesucristo, el poderc=o y
atrayente interlocutor intimo al que es muy dificil contradecir y

contrariar.

El director espiritual por su parte, presionado por la practica tradi-
cional de la Compafiia, y mas en concreto por el reglamento del colegio
que considera que "la ausencia o escazez de vocaciones =t sintoma de la
mala organizacisén del Colegic" (Art. 17) y de la "falta de ideas y
principios acertados en ia direcciéon de los nifios” (Ayala, p. 4) se
sentiraé fuertemente motivado para la busqueda y educacisn de los selec-
tos. (Alfonso C. Comin, p. ). Para ello, no sé6lo se entregard con
ardor a la conquista de "la divina gracia que de'c alcanzar jpara sus
discipuloz con la oracisn, mortificacién y buenas cbras (Art. 3) sino
que con espiritu de santa emulacién planificara todos los medios a su
alcance para lograr imbuir a estos jévenes en el menosprecio de lo
caduco” (Ayala, p. 19) y controlar rigurosamente las accionez, pensza-
mientos y proyectos de los jévenes encomendados a su cuidado hasta
lograr de ellos la total identificacién y entrega a Jesucristo y a su

Igiesia utilizando para ello el recursc a la virtud de la obediencia.
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Entrenado durante afios en el ejercicio de esta virtud y viendola como
algo evidente en el munde de su comunidad religiosa se sentira since-
ramente obligado por exigencias de su cargo pasteoral a recurrir a ella
cada vez que crea necesario cortar las lecturas, amistades y todos
aquellos obstaculos para la accién de la gracias divina que visiumbre en

el camino de sus dirigidos.

Este poder de control del mundo de la conciencia del fiel de que goza el
director espiritual dentro de la cultura catélica hace de estas personas
poderoscs referentes en la vida del colegial que pueden marcar para
elempre la vida de los futuros alumnos. La idiosincrasia de cada ocupan-
te de este puesto en el ejercicio de su rol y la empatia con el alumna-
do, y en concreto con nuestro sujeto Alfenso Carlos son factores a tener
en cuenta en auestro analisis. Por ezo necesito incluir algunos parrafos
scbre los diversos directores espirituales que tuvo Alfonszo en Sarria:

P. Lucia. Congregacién de Barcelona: Roig Girone]la; y lUniversidad: P.

LlLanos.

Analizeda la formacién espiritual individualizada vamos a pazar al
segundo medio que tiene el director espiritual para la formacién de

selectos, que es la Congregacion Mariana de 1a que e= el director natoc.

A través de ella el director espiritval podra entrenar a los mas capaces

3]

y deseoscs de la perfeccion cristiana (Art. 91, g) en 1 tareas del

{;

a..
apostolado haciéndolos participes de las obras de celo de la Compafiic
comprometiéndelos vivencialmente en las acclones de defensa y extensién
del control de la Iglesia sobre la sociedad y fortaleciendo, en 0ltima

instancia, su identificacién con la Iglesia, y con la Compafiia de Jesis

3. La _congregacidén mariana

Las congregaciones marianas son asociaciones piadozas "encaminadas a
fomentar en sus miembros la mas acendrada devocion, reverencia y amor
filial a la Stma. Virgen Maria, y por medioc de ecta devocion hacer de

los congregantes cristianos de verdad, que traten cinceramente de la



propia santificacién y trabajen con gran empefio en salvar y santificar a
los demas y en defender contra los ataques de la impiedad a la Iglesia

de Cristo” (Eucologio del Congregante, pp. 61-62).

La meta pues es conseguir entrerar y formar personas plenamente
identificadas cor la lglesia Catélica, por medic de una adquisicioen
perfecta del ethos catélico a nivel individual (Fropia santificacién’
por el compromiso serioc en la extension de la influencia y control de la
Iglesia sobre la sociedad (salvar y santificar a los demas) y por la
defensa de la acciéon de la Iglesia dentro de la sociedad frente a los
grupos, que no aceptan este control o que se precentan como alternativas

en la lucha por el mismo (Ataques de la impiedad).

En el entrenamiento y educacién de estas personas se cultiva
especialmente la comunicacion con la Stma. Virgen Maria, (Acendrada
devocidn, reverencia y amor filial), que como veiamos en las paginas
anteriores es un personaje-simbolo fundamental en la cosmovisién

catélica.

Estos grupos no estan destinados a todo el mundo. &8lo aquellas personas
deseosas de una mayor perfeccisén dentro de la Iglesia pueden pertenecer
a ellos. Por tanto, son asociaciones de selectos espirituales que
aventajan al resto de los demas catélicos en su adehsion e

identificacién con las metas de la organizacién eclesial.

Fara una mejor comprensién de estos grupos hemos de insertarlos en el
contexto social en que funcionan. En nuestro caso, estamos analizando
las congregaciones marianas que funcionana en el Colegic de 5. Ignaciao

de Sarria.

Como veiamos al principio el colegio de S. Ignacio e2 un colegio
elitista y selectivo. Por razones econémicas solo pueden acistir a é}
los hijos de las clases pudientes de Barcelona y Catalufia. FPor razones
pedagégicas proplas de la Compafiia de Jezus es un colegio donde ze
fomenta la emulacion en el estudio y en el cumplimiento del deber y

donde se fomenta la lucha por la busqueda del triunfo personal premiando



al que es capaz de separarse de la masa por su capacidad de autcocontrol
y por su fuerza de voluntad en la adquisicien de las metas escolares:

estudio, disciplina y buenos modales.

En este contexto la pertenencia a la congregacién mariana significa
seleccion entre selectos que, dada la finalidad religiosa del coleglo y
que la direccién del mismo es una orden religioza (selectos en el camino
cristiang) significa prestigic y honor de estar haciendo realidad la
utopia y proyecto que aquellos educadores buscan con su total dedicacion

al colegio (Art. 3).

Este prestigio es reconocido publicamente. La congregacion goza de
preferencias en la organizacion colegial para que puedan ejercer todas
sus actividades (Arts. 93 y 98) y son los congregantes lo= encargados de
organizar y preparar los principales textos del afio liturgico:

Inmaculada, Kavidad y Semana Santa. (F. Quera).

El ingreso de la Congregacion aungue voluntario ez selectivo. Ssio un
veinte por ciento del alumnado suele pertenecer a la Congregacioén
{Revista de S. Ignacio, mayo 1952, p. 21) porque para pertenecer a la
Congregacién "hay que ser de los mejores del colegio” (Art. 94). Ahora,
bajo la direccién del P. Lucia la zeleccién y las pruebas para el
ingreso se han endurecido, "Antes quien tenia buenas notas casi
necesariamente entraba en la congregacién. Ahora para cer congregante se

necesita desearlo, pedirlo y merecerlo” (Quera, Fp. 274-275).

La distincién y prestigio de esta pertenencia se expresa y manifiesta a
diario en el acto central del ritual catélico, en la Sta. Misa. El ¢
ongregante mariano, luciendo la medalla-insignia de congregante sobre cu
pecho esta expresando cual es su puesto en la escala jerarquica de lia
organizacion catolica del colegio. Primero estan los psdres jesuitas
consagrados totalmente al servicio de Dios por los votos sagradoz de su
profesién religiosa, después los congregantes, consagrados a la Stma.
Virgen Maria con su compromisoc de por vida (Antonio Martinez - Catecismo
de las reglas de la Congregacién Mariana - Madrid 1994, p. 32), después

el resto de los estudiantes cat¢licos gracias a su bautismo pero trios y
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poco entregados al servicio de Dios y de su Iglesia. Asi nos lo relata

el propio Alfonso:

"Comunidn diaria, con nuestra medalla colgando, cintita azul, conciencia
de ejemplares, el padre director entonando: cois los mejores, lo mejor
de lo mejor, la sociedad nos envia al colegio a los mejores, la
congregacion elije a los mejores del colegic, tened conciencia, sabedlo,
1o mejor de lg mejor, no para que o035 crezca la soberbia, pero si os
podéis enorgullecer sanamente para seguir adelante firmes en vuestra
mision, en vuestro camino, puros y enérgicos, como otros Luls Gonzaga,
Estanislao de Kostka, como hijos de la pura entre la= puras, hijos de la
Madre ¢nica...", desfildbamos uno tras otro para comulgar".

(Alfonso Carlos Comin.Fe en la Tierra p. 42)

1) Organizacion

La congregacién de la Inmaculada y San Luis Gonzaga con sede en el
colegic de §. Ignacio de Sarria "se compone de alumnos actuales de los
ultimos cursos de bachillerato, desde cuarto a séptimo y cuenta con un
numero de congregantes que oscila entre los dos-ientes y los doscientos
cincuenta” (Revista de S. Ignacio, mayo 1952, p. 21), selecclonados
entre lo mejor del alumnado, con prestigic en lo academico y en lo

disciplinar y que aspiran a una maycr perfeccién.

Personal de la congregacién. Dentro de una congregacién mariana no todas

las personas tienmen el mismo status o categoria. En primer lugar estan
ios aspirantes, después los congregantes numerarics y finalmente los

congregantes honorarios.

Los aspirantes son los alumnos admitidos por el P. director, e inscritos
como tales en la congregacién, durante el tiempo de prueba,
(Fostulantado y aspirantado) hasta su admisiéon definitiva en calidad de

congregantes,



Durante este periodo de prueba al congregante se le asigna otro
congregante mayor (El Angel) para que le instruya en las costumbres de
la congregacion y le ayude a superar las pruebas reglamentarias del

postulantado y aspirantado.

Debe asistir a las reuniones que se celebren para instrulr a los
aspirantes, visitar las secciones de caridad y apostolado para enterarce
del funcionamiento de ellas, y si es posible, tomar parte en las tareac
de los congregantes, y sobre todo debe intenzificar lac practicas de
pledad . For otro lado debe dar pruebas de fidelidad y constancia en el
cumplimiento de todas las reglas de la congregacisn mariana antes de

entrar definitivamente en la congregacién (Martinez, p, 30).

Congregantes pumerarios son los jévenes que habiendo cumplido en la

categoria de aspirantes, los requisitos necesarios son admitidos

formalmente e inscritos comu tales en el libro de la congregacién.
"La admision en la congregacién mariana consta de tres partes:

12 La Consagracién a la Santisima Virgen, gque es la donacisn total y

perpetua de si mismo a Nuestra Sefiora en la congregacian.

22 La formula de admisién, por la cual la Sta. Iglesia, por medic del
sacerdote, hace participe al congregante de las graciac y privilegioz de

las congregaciones marianac.

32 La imposicién de la medalla y la entrega del diploma y de la
insignia, como sefial de benevolencia de la Virgen para con su nuevo ¢

aballero e hijo predilecto.”

(. Kartipez, p. 169

Congregantes honorarios son aquellos personajes ilustres que son
admitidos e inscritos en el libro de la congregacién como congregantes
por razen de la categoria y dignidad de su cargo y por sus servicios al

bien de la Iglesia.



En el Libro de la congregacion del colegio de S. Ignacio figura en
primer lugar (p. 3) como congregante de la Stma. Virgen Su Excelencia el
Jefe del Estado Espafiol D. Francisco Franco Bahamonde apareciendo su
firma y rubrica con fecha del 14 de junio de 1949 en su visita a
Barcelona. También figura el Nuncio de Su Santidad H. Antonivtti, el

Obispo de la Diécesis de Barcelona D. Gregorio Modrego.

Deberes de los Congregantes

"12 El buen Congregante debe, en primer lugar, ser ejemplar cristiano;
ajustando perfectamente sus creencias y su conducta a la fe y moral de
la santa Iglesia catélica; alabando lo que ella alaba, repraobando lo que
ella reprueba, sintiendo en todo cen ella, y no avergonzandose jamas de
proceder en su vida privada y ptblica como hijo fiel y obediente de tan

santa Madre.

2¢ Siendo la Santisima Virgen, patrona principal de la congregacisn, es
menester que los congregantes le profesen muy espacial afecta, se
apliquen a la imitacion de sus altisimas virtudes, pongan en Ella toda
su confianza, y se estimulen mutuamente a amarla y servirla con piedad
filial. Se recomienda en particular la devocisén a lo= mioterio= de 1a

Inmaculada Concepcién, Asuncién gloriosa a los cielos y Mediacion

universal.

3¢ Es rigurosamente obligatorio para les congregantes numerarios y
aspirantes el asistir con puntualidad a los actos generales de la

congregacion. asi ordinarios como extraordinarios, y sobre tado a las

comuniones mensuales.

4% Estan ademis obligados a tomar parte activa en alguna de las varias
secclones de la congregaciéon. La eleccion es a voluntad del interesada,

con ia aprobacion del P. director.

52 Siendo de todo punto necesario, para el sostenimiento ¥ ulterior
desarrollo de las miltiples obras en que se ramifica la congregacién,

qQue sus miembros le presten el mas eficaz cancurso, y consagren a ella



todas las eﬁergias de su celo, en cuanto lo permitan las obligacicnes
particulares de su profesién y estado: se prohibe a los congregantes
numerarios y aspirantes el ingreso en cualesquiera otras asociaciones
similares, o de fines andlogos a los que en el orden religioso, social,
clentifico, literarioc y artistico, ballan cumplimientc en el seno de la

congregacién, con sus secciones y Academias.

62 Es obligacion estricta de los Congregantes numerarios y Aspirantes el
presentarse al P. director, cuando por él fueren llamados. S{ estuvieren

legitimamente impedidos, lo notificaran a la mayor brevedad.

72 Para sufragar los gastos de la congregacién y de sus cecciones todos
los congregantes y aspirantes deben satisfacer la cucta menzual.

(Breve Noticia, pp. 13-16»

Expulels

Sera expulsado de la congregaciénm, o podra serlo, eezun la mayor o menor

gravedad del caso;

12 Cualquier congregante c© aszpirante, cuya conducta moral o religiosa no

fuere la que corresponde a un catélico de verdad.
2% El congregante numerario o aspirante que, sin razon suficiente, ce
negare a tomar parte en alguna de laz cec-iones de la congregacisén, o en

la academia que tal vez le corresponda por sus ectudios.

3¢ Todo aquel que motivare disensiones en el <eno de la congregacion, o

hiciere propaganda contraria a su espiritu y modo de zer, o tedyalere de
ella, directa o indireactamente, a 1o corziessptez, aumnqua froee ogn
pretexto Lo fomentar otraz fnstitacipnes anilopas,

42 Fnu general, cnalguiera G culpablemente quebrantare, o hiciere
quebrantar & otres, sus deberes respecto de la conpregacion en coza
Irave,

tIbidem pp. 12-13)



Qnganus_da_ghhigpng. Los organos de goblerno de la congregacién mariana

son el P. director, la junta de gobierno y los oficlales mencres.

El P. director, como la palabra indica, dirige plenamente la marcha y
vida de la congregacién. Segun el P. Martinez "el poder de gobernar una
congregacién mariana reside plenamente en el F. director "por voluntad
expresa de la Santa Sede" (Pagina 24). "El P. director es un monarca
absoluto... en cuyas manos esté la vida, la suerte y la ruina de la
Congregacion; porque de la formacién que dé a los jévenes dependeran los

frutos de la Congregacion.”
(El1 Jezuita, p. 24

Para poder cumplir la tarea encomendada por las reglas de las
congregaciones marianas ha de ser sacerdote, y en esta circunstancia de
ser el puente entre 1o divino y lo humano segin la cosmovisién catélica

legitima y apoya estos poderes omnimodos del P. director.

El autor de "El Jesuita, formader de Congregantes” argumenta de ezta

forma:

"En primer lugar se puso a salvo la persona del director, dandole suma
autoridad, asi en el orden material como en el espiritual de la
congregacién. La razon es, por tratarse de una institucion de caracter
espiritual y del orden de la gracia, donde aun lo material a ella estéa
subordinado. Nunca en la Congregacién, ese formador de caracteres y
director de almas, que es el director, puede estar ni siquiera
equiparado al presidente, cuanto menos disminuido, de manera que su

opinién no pueda prevalecer scbre las demas.”
(El Jesuita, p. 23)

El P. director se vale en el gobierno de la congregacién de la junta

mayor y de los oficiales menores.

La junta mayor est4 compuesta por los prefectos de las diverzas
seccicnes de la congregacién: Piedad, - Apostolado, Caridad, etc. (P.

Martinez, 25). "Se reune al menos cada mes para tratar de la marcha de
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la congregacién y de las disposiciones que han de urgir o tomar de nuevo
en orden a conseguir la buena marcha y los fines propios de la
congregacién. Pero sin la expresa aprobaciéon del P. director, ninguna
resolucién de la junta aunque fuera un&nime tiene fuerza alguna para

obligar a los demis congregantes" (lbidem.

Los oficiales menores suelen ser mejores ejecutcres en las cosas
externas de la Cengregacién. Estos cargos se renuevan cada afio y son
elegidos por un voto deliberativo de los congregantes y la decision

Gltima del P. director. (Martinez, ibidem.

"Estas elecciones no tienen otro objeto que formar el criterio de los
congregantes y ejercitarles a reconocer piblicamente las virtudes de los
mas fervoroscs. Los dignatarios han de ser modelos de los demas
congregantes y es bueno que sus compafleros les estimen y les reconozcan
publicamente al elegirles para los diferentes cargos (...) Esta "sabia
combinacion de las tres formas de gobiernc: mimarquia, aristocracia ¥
democracia,... "similar al de la Compaflia (Jesuita, p. 33) permite al
P. director: "suprimir esas hablillas o enviduelas de loz poco
edificantes, que no estan conformes con la eleccién que es parte de la
formacion del carécter" (...) "premiar la virtud con esta mue-tra de
contianza" hacia los elegidos... y "formar a los congregantez
encefiandoles = hacer todc por la gloria de Dios y no por humanos

intereses"”. (Jesuita, p- 24}

Las diversas actividades del grupo son canalizadaz por las llamadas

secciones y academias.

"Las secciones de la congregacién son el cauce ordinario de las
actividades, principalmente externas de los congregantes, y aunque
tienen vida propia estan subordinadas a la direccién unica de la o
ongregacién. Las academias son circulos especializadoz de formacién con
el fin de capacitar mejor a los congregantes en el ejercicio de su
apostolada ¢...). Aunque varia el nimero segin la indole o
circunstancias de cada Congregacién, generalmente csuele haber seccicnes

de piedad, caridad y apcstolado, y academias, a vecesz en forms de



circulos de estudio, de formacién religioza, literaria o cientifica...
Las secciones suelen regirse por un congregante, miembro ordinariamente
de la junts de goblerno y las academias por el F. director o por un

delegado suyo." (P. Martinez, pp. 28-20)

La congregacién de la Inmaculada y San Luls Gonzaga del colegio de S.

Ignacio de Sarria tiene dos secciones y tres academias.

Las Secciones son: Piedad a la que pertenecen todos los congregantes del
colegio, y apostolado que canaliza las actividades de catequesis,

misiones y caridad.

Las academias son de liturgia, misica y literarias. (Revistes de S.

Ignacio, mayo 1952, p. 21).

Dentro del espiritu de renovacién y vitalidad que el P. Lucia ha dadn a
la congregacion desde su llegada como director espiritual de los cursos
mayores del colegio la congregacion cuenta desde 1949 con locales
nuevos y mas amplios. Estan situados en el primer piso mirando al norte.
Consta de una antesala que da accesoc a la capilla, al despacho del F.
director, y a la sala de juntas que al mismo tiempo ez sala de estar y
cala de lectura. En esta misma.sala, separados por una vidriera, quedan
instalados los despachos de la secretaria de la congregacién y los
secretariados de las obras de caridad y apostolado de la congregacion

{(ibidem



2) Yida de p‘jpdﬁd

En el proceso de inculturacion catélica que tiene lugar en la
congregacion mariana, se utiliza la espiritualidad y los modos de
perfeccion de la Compafiia y se fomenta la devocién y amor al personaje

religioso de Maria.

El objetivo de la Congregacién Mariana es conseguir "personas de una
solida espiritualidad, intransigentes en materia religioza e
inconmovibles en su moral” (El Jesuita, p. 13) lo que cignifica un
perfeccionamiento de la inculturacién catélica que se da a todos los

alumnos del Colegio de 5. Ignacio. La Congregacién Mariana pretende

conseguir del joven selecto una mayor adhecsion al ethoe catslico que ce
manifestara -en el lenguaje ascético-: "En la conzervacion valerosa y

constante de la vida de gracia en el alma, en la adgquisicién de las
virtudes cristianas; y en la imitacién de la Virgen y de su hijo
Jesucristo hasta el heroismo” (Reglas 12, 332, 342 y 402) (Martinez, p.
16> y un reforzamiento de la identidad catélica por: "Su adhezién
inquebrantable a la lIglesia, de la que ha de ser un defensor acérrinmo:
su ejemplaridad como catélico; y su intrepidez en el vencimiento del

respeto humano” (Martinez, p. 22)

En este proceso intensivo de socializacién del Congregante en la cultura
catolica ocupa un lugar especial la devocién a la Stma. Virgen. El
simbolo mariano ocupa un lugar central en la cosmovision catélica como
puente entre lo divino y lo humano y goza de gran arraigo en la
conciencia del mundo catélico. Las razones son vaerias: En su doble faz
de criatura humana fragil y débil, vy su cercania a la= fuente= del poder
y de la fuerza por su maternidad divina, ezte simbolo religioso
enclerra un caudal de significaciones y valores, facilmente comunicables
al venir envueltos bajo la imagen de Virgen-Madre, de grandes
connotaciones a nivel pedagogico y a nivel cultural. Esto explica el uso
pedagigico que la Iglesia catélica viene haciendo de este simbolo a 1o
largo del tiempo en la captacion y socializacisn de nuevos miembros

(Apostolado).

I
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La Compafiia de Jesus, junto a los Ejercicios Espirituales y la devocién
al Sagrado Corazoén ha considerade la devocién a la Stma. Virgen como uno

de los medios principales para ejercer su apostoladao.

"En el libro de los Santos Ejercicios, escrito por inspiracién de
Nuestra Sefiora, después de Cristo Rey, la Sma. Virgen esc quien ocupa el
primer lugar. En las meditaciones fundamentalec de las dos banderas,
tres binarios y tres grados de humildad, dirigeze a Ella primeramente en
el triple coloquio. En las meditaciones de la vida de Cristo, siempre
nos la propone como ejemplo, para que con la mente y con las ebras, en
la vida interna y en la externa, la sigamos en cuentc fuere posible. Al
tratar del primer modo de orar, expresamente nos invita a imitar "en el
uso de nuestros sentidos a Nuestra Sefiora”. N¥o todos los hombres pueden
seguir la bandera de Cristo Rey en el estado de los consejos
evangélicos, pero todos, aun los casados, facilmente segulran a Maria
que precedié con ejemplo esclarecido, no sclamente a los virgenes, sino

a todos los demAs hombres.

Todos los grandes apéstoles y misioneros de nuestra Campafiia han seguidc
como radie las huellas de F.5. Padre, profesando unz singular devocién a
la Sma. Virgen y tratado de inculcarla a todes los fielez, en publico y
en privado, asentandola Siempré sobre la solida base de la imitacién de
sus virtudes; como fruto de la cual, nacen las practicas cencillas y
tiernas con que sus devotos suelen honrarla, porque a la vez que la
agradan, consiguen nuevas gracias para adelantar en la perfeccién
cristiana.”

(El Jesuita, pp. 15-16)

Lo que se pretende es conseguir la internalizaciéin de este perzonaje-
simbolo en la conciencia del joven congregante de tal forma que Maria

llegue a ser un poderoso interlocutor en su converszacién intima.

Las funcicnes que Maria ejerce en la vida del congregante san las
funciones de identificacién, apoyo y control que veiamos en la= paginas
antericres dedicadas al analisis de los simbolos religioso=, y el

esquema de comunicacion con Maria es el mizmo que tiene el yo con otro



ser humano. Este simbolo religioso, portador de los valores de la
organlzacion eclesial tiene para el congregante referenciac a

nivel cognitivo, afectivo y de practica diaria. Las Reglas de la ¢
ongregacién mariana indican al congregante que en esta relacion intima
ha de

1) "profesar a Maria un afecto particularisimo” y "depositar en Ella
toda su confianza". (Regla 402).

2} "Aplicarse a la intuilcién de sus virtudes". (Regla 402).

3) Actuvar con una voluntad pronta a hacer constantemente lo que a Ella
le agrade y que cuanto hagamos le sea agradable" (Regla 272)

tF. Martinez, p. 13

El congregante mariano gracias a la devocion a Maria conseguira la
santidad y la eficacia en la accion apostélica” (Regla 12) que son los

otros dos fines esenciales de la congregacién mariana.

En resumen la organizacion eclesial a traves del grupo educativo de la
congregacion mariana consigue que el futuro lider adapte su conducta a
las normas y valores del ethos catélico, <ee comprometa activamente con

los objetivos de la Iglesia y asi refuerce su identidad cateélica.

Los instrumentos principales en este proceso social de inculturacion son
tres: el simbolo-personaje de Maria, el grupo de la congregacion maeriana
y el director espiritual. Eztos dos Gltimes funcionan como medios
externos de apoyc y control a lo largo del procezs y conactan con la

avtoridad y control de la Organizacion e-lecial.

La congregacison mariana es una ascociacién que tiene como uno de sus
fines priorifarios fomentar la devocién mariana. E! congregante al
Ingresar en ella se compromete a vivir y difundir el trato intimo y
singular con Maria no a su aire sino bajo las normas y control de grupo

mariano y la autoridad del director.

"lLas principales précticas de piedad que debe hacer un congregante segun

el P. Antonio Martinez son:



Diariamente : El ofrecimiento de las obras del dia; la oracien mental ©
meditacién, durante quince minutos; la asistencia a la sta. mica; el
santo rosaric; el examen de conclencia y la sagrada comunién, a ser
posible.
Semanalmente: La confesiéon con confesor fijo y la sabatina.
Mensualmeente: La direccion espiritual y el retihio.
Anvalmente: La confesion general en tiempos de Ejerciciaos y antes de =er
admitido en la congregacién. -

(PF. Martinez, pp. 17-18)

La lectura de este programa de vida pledad confirma la idea antes
apuntada, de gue estos actos van encaminados a que el congregante
internalice la cosmovisién catélica, adapte su conducta a las normas y
valores del ethos catélico y refuerce los lazos que le unen a traves de

la congregacién mariana a la Compafiia de Jesus y la Iglesia Catélica.

Los actos arriba resefiados por el F. Martinez o son ezpecificamente
marianos como el rosaric o la sabatina o utilizan la especial relacion
que el congregante tiene con la Stma. Virgen para reforzar la obligatco-
riedad de los ciclos de piedad mandados por las normas del colegic de S.

Ignacio.

Segun la Revista de §. Ignacio los actos obligatorios en la congregacisén
de la Inmaculada y S/ Luis Gonzaga del colegio de S. lgnacio de Sarria

en los Gltimos cuarenta son:

"En primer lugar y sin formar seccion alguna especial, por ser obligato-
torio para todos, cada maflana deben los congregantes hacer sus quince
minutos de oracién, a ser posible reunides en la Capilla ante: de 1n

misa.

Vicita diaria al Santisimo

que cuenta con doscientas Congregantes.

Guardia de Honor al Sagrado Corazan de Jesus
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Todes 1oz congregantec pertenecen de hecho al Apostelado de la Oracion.
Los que pertenecen a la Guardia de Honor al Coraczén de Jesus, tendrén la
Guardia de Honor todos loz jueves vicpera de Primer Viernes, de 7 a 7. 20

de la tarde, en la capilla del cclegio.

Guardia de Honor a la Santisima Virgen

Consizte en pasar quince minutos en la capilla ante la imagen de la
Virgen Santisima. Se podra hacer colncidir con los quince minutos de
oracién gbligatorios para todos los congregantes. En el colegic, durante
el curso, se tiene la Guardia de Honor de 8,10 a &,25 de la mafiana, para
los alumnos no internos, y de 7,5 a 7,20 para los interncs; unos y otros
deberan ocupar 1os primeros bancos de la capilla. Emplean el tiempo en
meditaciones sobre la Santisima Virgen u otras devocicnes consagradac a

la Virgen.

Todos los sabados, a las 8,10 se reunen todos 1oz Congregantes para
tener juntos la Guardia de Honor a la Santisima Virgen. En ella propone
el P. Director brevemente los puntos para la meditacion.”

(Revista de §. Ignacio, mayo 1952, p. 21

Ademis estan las festividades principales en honor de la Stma. Virgen:
Inmaculada, Purificacién, etc. con sus correspondientes novenas
preparatorias y las celebraciones marianas durante los mese:z de mayo y
octubre. Todos estos actos, aunque destinados 2 todo el alumnado del
colegio de S. lIgnracio son los congregantes los encargados de
organizarlos y prepararlos y de ejercer, con ocacsién de ellos, su
compromiso apostolico de extender la devocien a Maria entre compafieros,

familias y amigos.

En el colegio de S. Ignacioc de Sarria la fiesta mariana por excelencia

es la de la Immaculada Cencepcién.

Se prepara el ambiente con la Novena que comienza el dia 30 de
Noviembre. La vispera tiere lugar la solemne admision de congregantes
con lo que esto significa para la congregacion en general y para los

Jévenes sspirantes en particular.



El dia 8, segGn consta en un programa impreso de la época, hay actos
desde las 6.45 de la makana hasta las 8 de la tarde. A lac 6.45: rosario
de la aurora y comienzo de la Guardia de Honor para los congregantes de
la Inmaculada y San Luis Gonzaga. A las 9: Miza solemne de comunién. Loz
congregantes cantaran la” Misa de Angelis. A las 12: Visita de los nifios
de los catecismos de la congregacién a la Virgen del colegio, y reparto

de obsequius a los mismos nifos.

A las 5 de la tarde, 0ltimo dia de la novena: Sermon y exposicion de su
Divina Majestad, estacién, bendicién y reserva. Proceszisn por los
jardines del colegio. Después a las 6.30 en el salon de actos,

concierto.

Asi nos describe las vivenclas y recuerdos de este dia un alumno de

quinto curso:

"El sonido alegre de las cornetas que tocaban a diana, fue el primer
saludo que el colegio envié a su Madre Inmaculada. Poco a po=o fueron

llegando todos los colegiales.

La Capilla estaba adornada con profusion de luce= y flores blancas; y
alla arriba, entre e! perfume de lirios y claveles, mis hella que nunca,

la Virgen del Colegio.

Empezé el acto de la mafiana con la imposicién de medal.as a los nuevos
congregantes, por el P. rector; jéovenes selectos qu«<, <omd dijo muy bien
el F. Padrosa, entraron a formar parte del! estado mayor de Maria. Luego
el solemne oficio en que celebré nuestro my querida P. Feztor, y que

fue admirablemente cantado por el coro de Ran Felipe Nerd.
Todos comulzamos aquel Jia, y con el Hijo escendido en nuestros pechos,
rendimos tributa de anor a aquella su Madre divina, que es Madre nuestra

también.

For la tarde se rezé en primer lugar la novena a Maria. Y despues

111

después vino su apoteosis.
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La capilla estaba completamente 1lena y ce notahsy e=a alecria
fndescriptille que eleva las almas y enciende low corazones. falis, al
fin, la procesion. Los congregantes marianos, hijoso predilectos de la
Santisima Virgen; los miembros del Apostcladc de la Dracién con su
estandarte rojo, color que simboliza el sacrificic y la lucha, lucha sin
tregua por llevar al mundo a los brazos de Jesus y de Maria, sacrificio
del soldado en el cumplimiento de su deber. Decpués, la comunidad de
padres y hermanos del Maximo, y, presidiéndolc toldo, la Reina y Sefiora
de los cielos y tierfa, llevada en hombros por congregantes de nuesztro

colegia.

El F. Padrosa, por el microfonn, pronuncié una breve pero vibrante
arenga; pensamientos de luchs, llamas de amcr y sobre todo una

inquebrantable decisién de salvaguardar el tezoro de nuestra pureza.

De vuelta a la capilla se tuvo la exposicién y bendicién con el
Santisimo, y con ella terminaron los actos religiosos de aquel dia, tan

memorable para todos nosotros.

Como fin de fiesta, el concertista Henri lLewkowicz, verdadero mago del
violin, nos deleitd con su arte insuperable, muy bien secundado al piann

por P. Vallribera.

Por la noche, acompaflados de su Gltima bendicién, nos despedimos de
nuestra amadisima Madre, como el hijo se despide de la suya tras un dia
de felicidad sin fin."

(Revista de S. lgnacio, Febrero, 1945, pp. 26-27)

La relacién que el congregante tiene con la Stma. Virgen Maria e= una

relacion especialisima que surgio en el! momento de su consagracién.

En la consagracién el congregante se doné ritualmente de por vida al
servicio de Maria y al ser aceptado por Maria el congregante ha quedado
marcado con el "gignum Mariae" de caradcter espiritual (P. Martinez, JoF
42) que le relaciona con Maria de forma especial. Esta relacién se

expresa a nivel simbélico con la analogia de maternidad-filiacién en el



plano sobrenatural. El congregante se identifica, siente y actua como un

hijoc predilectec de la Madre de Dios.

Aproximemonos a la conclencia de un congregante de séptimo curso:

"Eres hijo de Maria."

Una y otra vez se nos repite la frase que nos cede en divino legado a
una Madre, a la mejor madre que pudiera existir, Dios nos hace la
maravillosa oferta de una mujer, que es la mas santa, la mas pura, la

mas bella de todas las mujeresz.

Dicz nos ha dado a su misma Madre.

N
Las palabras son incapaces de expresar toda la grandsza que ecto
enclerra. El carazon de muchos hombres, demaziados por dersgracia, no
saben conrcebir la sublimidad de esa entrega. ¥o zaben comprender que
todos somos hermanos porque tenemos a Maria por Madre; Madre gue nos
qulere a todos con igual ternura. Desprecian ece amor y =& hazen
indigros de €l y tampoco saben que aun despreciadndolo, nunca dejaran de

ser amados por tal Madre.

Por eso es admirable la obra de la congregacién. Crecemoz y vivimos
oyendo siempre la misma sugerencia: "Ten confianza en Maria; la Madre de
Dios no quiere que te pierdas para el Cielo, porque te quiere mas de lo
que el corazén humano es capaz de querer."

(Revista de £, Ignaclio. Mayo, 1245, p. 25)

Esta i{dentificacién y compromigo con Maria se manifiestan en la
ldentificacién y compromiso con la congrefacién mariana, y a través de

ésta con la Iglesia catélica.

La férmula ritval que loe congregantes utilizan en el acto de

consagracion lo expresa muy claramente:



"Me consagroc enteraments a vos, en vu-~stra congregacion para zer en ella
digno hijo vuestro tedos los dias de mi vida. Os promeio en ezpecial,
desde ahora y para siempre, no afiliarme jamas en ninguna de las
sociedades secretas, tantas veces condenadas por los Romanos Fontifices;
no avergonzarme jamas, vencido todo respeto humano, de seguir y defender
a Jesucristo; finalmente observar con fidelidad las reglas y estatutos

de vuestra congregacioéon.”
(¥. Martinez, p. 40)

Separar y distinguir este triple compromisc le va a =er dificii ai
Congregante. Hay controles internos y externos que vigilan =u

cunplimienta.

Esta la Stma. Virgen a la que se ha consagrado como hijo y de la que ha
pedide guia, defensa y apoyo para poder cumplir estos compromisos (P.
Martinez, p. 40). Esté Jesucristo y todos los perzonajes de la Corte
Celestial a los que ha invocado como testigo de su conzagracion. Ests el
sacerdote que, en nombre de Maria, ha aceptado la donacisn. Estan lac
normas de la Congregacion que les recuerdan y urgen suc deberes: '"de
ajustar perfectamente sus creencias y su conducta a la fe y moral de la
Santa Iglecia Catélica; alabando lo que ella alaba, reprobando lo que
ella reprueba, sintiendo en todo com ella y no avergonzandose jamas de
proceder en su vida privada y poblica como hijo fiel y obediente de
Santa Madre."De asistir a todos los actos de la Congregacion, y de
participacién en las actividades de la Congregacisn con la prohibicisr,
expresamente penada con la expulsién, de ingresar en cualquier otra
asoclacion religioca =imilar, aunque esté aprobada por la Iglecia.

(Breve Foticia, pp. 12-15)

Esta el F. director que conoce todas sus intimidadez y que le vigila y
controla hasta sus lecturas; (Alfonso C. Comin Fe en la_Tierra pp. 35-

36); la junta de la cengregacién, los otros corgrecantes, leos Padres v
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compafieros del Cclegio. Finalmente e

conocldn= de fuera del colegio.
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Por eso el usc publico de la medalla y la incignia que le han entregado
el dia de la Consagracién le identifican a la vec como hijo de Maria,
miembro de la congregacién y catélico practicante y el congregante que
los pone sobre su pecho y su coraczén ests proclamandec que acepta con
orgullo estos compromisosz que le ligan a Maria, a la congregacion

mariana y a la Iglesia Catolica.

3) Actividades apostélicas

El fin de la congregacion es el afianzamiento en sus asociados de la
identidad catélica. Parte de este proceso es la interiorizacién de las
metas y objetivos de la organizacion catolica y un medio privilegilado
para ello ez la iniclacién de los asociados en los trabajos de extenzian
del infiujo y control de la organizacion eclesial entre lo= miemhros de
la sociedad. Este es el fin de las actividades apostélicas que las

congregacicnes marianas tienen organizadc.

Para una mejor comprensién de estas actividades hempos de conectarlas con
el proyecto de influjo que tiene la Iglesia sobre la sociedad espafiola
en los afios cuarenta bajo el Régimen de Franco y dentro del abanico de
actividades pastorales de toda la Organizacién eclesial con aquellas que

de forma especifica esta realizando la Compaffia de Jecus.

"Durante los afios cuarenta, el resultado de la guerra situd a la lglesia
en una exaltacion de sv funcién institucional como poder sin réplica.

su "status juridico", propio de un Estado confesional, la situd en un
plano dominante. Se restablecié el presupuesto de culto y clero, la
enceflanza obligatoria en todos los grados, la avtorizacion para el libre
funcionamientc de colegios de érdenes religiosas impartiendo la segunda
ensefianza, fueron derogadas las leyes del divorcio y de matrimonic
civil; el matrimonio candnico, aOnico valido entonces, adquirio todos los
efectos civiles, y los cementerios pasaron de nuevo a la juridiccién
eclesiastica, se restablecieron loz capellanes en ¢l ejército y en las

prisicnes, se c¢rearon los puestos de as2sores religiosos en la



Organizacicen Sindical, Frente de Juventudes, Seccion Femenina de
Falange, etc. lLa Iglesia quedé exenta de toda carga fiscal. En verdad,
los actos fundamentales del estado civil pasaron a depender de la
lglesia. La autoridad de ésta, por via de poder, se extendié al control
de textos escolares, a la participacién en todos los organismos de
previa censura de prensa, libros, teatro y cine. La confezionalidad del
Estado fue ratificada por el articulo € del Fuero de los Ecpafioles

(1945) (...). En apariencia, la Iglesia lo tenia todo..." (Tufion de

Lara, El hecho religioso en Espafia, p. 157).

En este contexto de poder y control sobre la sociedad espafiola gracias
al apoyc del brazo secular la Iglesia espafiola intenta, dentro de los
esquemas pastorales de la época y desde una mentalidad clerical y
paternalista ganar la adhesién de la parte vencida y alcanzar la

identificacion de los vencedores.

Para las clases bajas y poblacion en general se vusan actos masivos de
inculturacién religiosa: misicnes populares, proceciones y otros actoc
de exaltacion catélica (Orensanz - Religiosidad popular ezpafiola, 19747,
Para los grupos selectos provenientes principalmente de las clases media
y alta utiliza los Efercicios Espirituales y el asociacioni=mn religio=o

de la Accién Catélica, Congregaciones Marianas, Opus Dei, etc.

Dentro de este panorama general de la pastoral de la Iglesia Ecpafiola

hay un repartc de tareas entre los diversos gruper y érdenes religiosas.

El clero secular se dedica fundamentalmente a la tarea pasforal en
parroguias, y aunque candnicamente toda la poblaciern de la demarcacion
parroquial es su clientela petencial, loc clientas mas aziduos eon el

mundo urbano suelen ser los catélicos practicantes de 1as clazes bajas.

Los religiosos, al no participar de la ayuda econimica del Fotado, se
ven cbligados a buscar sus medios de subsistencia en la educacisn de la
Juventud, principalmente de claze media y alta, en la atencion paztoral

de una clientela selecta praveniente. de estas mismas clazec y a la



predicacion de misiones populares y ejercicios, en los momentos fuertecs

del afio litargico.

La Compaflia de Jesis aungue tlene personal en los diversos frentes se
dedica fundamentalmente a la educactién en =us colepgios, y univercsidades
de Deusto, Sarrié, ICADE, Comillas, al cuidado ecpiritual de la= clazes
medias, en sus templos y casas de ejerciclos, y a la formacién de
¢lites entre intelectuales, profesicnes liberales y oficlales deil
ejército, por medio de congregaciones marianas de adultos y

asociaciones de antiguos alumnos. <{Incluir estadistica =obre personal>

También tiene la Compafiia de Jesis algunas obras dedicadas a la atencién

de las clases bajas principalmente en el mundo urbano.

Una forma de educar a los alumnos selectos, futuros dirigentes de la
socledad espafiocla en "los principios cristianes de caridad y justicia
social” (Art. 18) es ponerles en contacto con estas realidades de
pobreza y miseria por medic del apostolado en suhurbios y barrios pobres

de las ciuvdades.

Y comc en estos lugares no esta presente la Iglecia aunque -y~
habitantes pertenecen formalmente a ella gracias al Dbautismo,los
congregantes tendran la ocportunidad de defenderla -ontra leos ataques de
la impiedad, porque para la organizacién eclesial estas per=ona= no sélo
gon malos catélicos que no viven segin las .ormas del ethos catélico

sino acérrimos enemigos de ella y sus ministros.

De esta forma estos jovenes congregantes a la ver que intenszifican =zu
identidad con la Iglesia van asimilando la categorizacisn que de la
realidad no civil tiene la organizacién eclesidstica.<Talfel: Grupos
bumanos v categorias sociales, pp. 291 y ss.) A través de platicas,
lecturas y comsejos practicos para las tareas del apostolado los
responsables de la congregacién, van transmitiendo actitudes de cercania
0 distancia a los diversos grupos y categorias sociales segun su
relacion positiva, neutra o negativa respecto al proyecto de influjo que

la Iglesia y la Compafia de Jesus tienen scbre la socledad ecpaficle.

jay



En un primer plano del mapa social aparecen los enemigos de la Fe y de
la auténtica Espafa, los ateos miiitantes,” enemigoz de Dics y de la
Iglesia™, partidarios del desorden y responsables de la guerra que
tantos dafios y muertec ocasicné a Espafia. Graclas a Dios y al
Generalisimo Franco han sido vencidos por la fuerza de las armas perc
aun sus ideas estan vivas en las cabezas y en los corazones de muchos
desgraciados. Es necesario prepararse y hacer algo para contrarrestar su
maléfico influjo en los grupisculos clandestinos que aun acechan el

momento para actuar,

La Congregacion Mariana ofrece a los jévenes llamados al apostolado
social (Reglamento art. 96) en la academia literaria un medio para
prepararse a este apostolado. "La academia literaria intenta formar para
el apostolado de la palabrfa y de la pluma a los selectos de los cursos
supericres. Su misién es esencialmente practica y procura acostumbrar a
sus miembros a la diccién clara, brillante, eficaz. Tlene sus reuntone-.

semanalmente, los sdbados por la noche, al terminar las clase:z y durante

pui}

tres cuartos de hora. En este tiempo, los alumnos == ejercitan en

(o9

trabajos de representacion, improvisacién (...) di=cuszionez de tipo
académico, Jjudicial o polémico ¢...>. Una ¢ dos veces al afio =e tienen
sesiones solemnes con asistencia del R.FP. rector y demas padrec y
profesores del colegio”

(Revista de S. lIgnacic,mayo 1952, p. 24

Ezte entrenamiento practico les facilitard la comunicacién de lac ideas
sobre la defensa de los derechos de la Iglesia y los principios y normas
de la Doctrina Social Catolica que estan recibiendo en loz diversos
cursos de Religion, Apologética y "Sociologia Catélica”, Terminados sus
estudios de bachillerato el Congregante podra seguir perfeccionandoze en
la acadenia de estudios sociales, oratoria y derecho, que la
Congregacion de la Inmaculada Virgen Maria y €. Lui~ Gonzaga tiene en
Barcelona, en la calle Lauria 13, "por medlo de escogidas conferencias,
cursillos, ponencias, discusiones y leccione= practicac y

exparimentales". (Breve Noticia, p. 42)



En un segundo plano del mapa social cognitivo del Congregante aparecen
los paganos.. Aquellas personas que no han oido hablar de Jesucristo y
avh andan "ofuscadas en las tinieblas de Ja idolatria y del error”. Son
personajes lejanos en el espacio fisico pero cercanos y simpaticos
gracias a la propaganda misional. Al no ser presentados como adversarios
del poder eclesiastico en Espafa y aparecer envueltos con el halo de la
aventura y del exotismo resultan simpaticos y atrayentes. Es facil ser
generosos con ellos, entregarse a las tareas que organiza la academia
misional y sofiar despiertos en ura futura entrega total a las tareas

misioneras.,

La academia misional del colegio de S. Ignacio cuenta con las secciones
de propaganda, circulo misional, correspondencia y filatelia que
mantienen vivo el espiritu misional del colegio a lo largo del afio como
es de esperar de una orden religiosa como la Compafiia de Jesis que
cuenta con 5.104 miembros en territorios de Mision, dirige 179 centros
de educacién superior, 40 ceminarios, 160 colegioz de segunda enseflanza,
7.820 escuelas primarias,y obtiene un promedio anual de 24.000 adultos

convertidos al Catolicismo (Revista de S. Ignacio, mayo 1952, p. 3).

Acorde con las costumbres de esta época en Espafia el dia plenamente

misional nc sélo para los congregantes sino para todo el colegio es el

dia misional.

r
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Toman parte en la postulacién 400 alumnos, dirigida por los congregantes
mayores del colegio, "Por la mafiana del mismo domingo, se reunen todo=
los alumnos en la capllla para ofrecer a I'ios su apostoelico trabajo y
para pedir el éxitc ern la postulacién., Luego se organiza la salida o
cabalgata y en esto entra la variedad. Unos afios son camiones cublertos
de carteles y pancartas, sobre los que montan lo= alumnos mas Jovenes y
la banda de cornetas y tambares del colegio; otros afios, una carroza
simbolizando una escena misional, o bien son mas de 20 pancartas. Nunca
falta un buen numero de alumnos vestidos con trajes de paices de

infieles, o vestidos de micsioneros, con sotana blanca y crucifijo.

La postulacién dura solamente unas horas por la msfiana del domingo, vy
sin embargo suben a mas de 20.000 pesetas que so recogen en eztasz horac
por las calles gque la Comision Diocensana cefiala al Colegio, la
postulacién es completada por la campafia que desde uncs dias antes se va
desarrollando dentro del Colegio, por Brigada-."

(Revista de 5. Ignacio, mayo 1952, P Z€)

En un tercer plano aparecen los catolicos alejados de la Iglesia.
Reciben su bautismo y su primera comunien, acaso se caszen por la iplecia
y volveran a los puertas del templo el dia de gu entierro. Catélicos de
este estilo los hay en todas las clases sociales pero abundan en las
clases bajas, especialmente entre las clase:z obreras de la ciudad. Son
los habitantes de las chabeclaz del cinturén de suburbios que rodea la
ciudad. Ubicados en el margen fisico del mundo urbanc se encuentran mas
lejos adn del mundo mental de las clases bienpenzantes de la sociedad
espafiola. Derrotadoz, en la guerra civil, sufren principalmente los
estragos de la eccasez y miseria que azota al pais durante estoz afos de
postguerra espafiola y guerra mundial. Son 1oz afins drl s-traperlo y de
los negocios sucioz del mercadn negro. Una barrera de odic y
recentimiento se interpone entre este ambiente y el ambiente social de
los alumnos del colegio de S. Ignacio de Sarria, donde "la gran mayoria
pertenece a la alta burguesia o sor hijoz d= nus o - -

1

prosperaron en eca épOl._Ll



El P. Llanos, famoszo nentor de la Suventuld ca*nlics del momento

acolfeja aftontar con valeatia eza barrers d- odio, "oy que ir a
bugcarlos, tratarlos... Y entonces desarrugaran ellos o1 cefio, y
vosotros el corazdén. Y os encontraremos fraternalmente, cada uno en su

pueztc y prafesion, pero todos en un mismo afan y trato para gloria de
Dios y bien de la Patria”.'(Llanos,Dgigﬂdigﬂdgﬂg_ﬁ;uaandg, p. 132 Es
necesario instruirlos en las verdades fundamentales del Cristianismao y
en los mandamientes de Dios y de su Iglesia. Forque esta "es la pozlcién
elemental de un catolicismo que parte de la fidelidad abscluta e
intransigente a una doctrina; es decir, a una fe revelada, depositada vy
explicada pocr el magisterio de Roma. Y, estd supuesta con toda precicsién
y toda claridad... viene el programa de caridad parz todos loz hombres,
buenos o malos, catélicos o herejes, pero con caridad matizada en su
servicio segin la distancia a que estén esos hombres de la Verdad, como
puntc de partida.”

tLlanos. Defepdienda y acuzande, La Hora, p. 17

Con este fin las Congregaciones Marianas de Parcelona tienen organizadas
las actividades de catecismo y escuela en los llamados centrocs de la
congregacion "En un mismo local -el centro- desenvuélvense el catecismo
y las escuelas, aquél generalmente los domingos y fiestas, y 2ctas los

., dias laborables. La parte del catecicsmo ests servida exclusivamente por
Congregantes, que sacrifican sus horas dominguera: en provecho de los
nifios y adolescentes; lasz escuelas, en cambio, son reglidas por maestros
titulados; pero lleva la direccién una junta de congregantes, con un

presidente al frente.”

(Breve Noticia, p. 23

Doce escuelas y catorce catecismos, repartidos por todos los barrios
pobres de la ciudad funcionaban en los primsros afios cuarenta bajo la
direcciéon de las diversa:z congregaciones marianas de Farcelona con un
alumnado de 2369 nifios en las escuelas y 4.009% en los catecl-mnz.

(Garmedia, pp. 29-34)

En el colegio de S. Ignacio gracias a la llegada del P. Lucia hay un

incremento notable de esta actividad catequistica, en cuanto al Noumero
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de catequistés, de alumnos y de centros atendidos. En lo= primeros afios

cuarenta aparece la congregacliaon del colegio como responzable de e=zcuela
en Horta con 60 alumnos. AdemAs 58 catequfctas travbajan en la amplia red
de catecismos (36 centros con 19.932) que dirigen los padres estudiantes
del Colegio Maximc de 5. Ignacio.

(GCarmendia, pp. 20 y 32-723)

En 1946 los Congregantes de S. Ignacio asisten a 3 centros con 200
alumnos . Frogresivamente van aumentandc durante ectos afios f{inale= de
los cuarenta hasta llegar a ser, en 1950, ochenta catequistas repartidos
en sels centros con mis de mil alumnos. (Revista & Ignacio, mayo 1992,

p- 21} Los Catecismos principales segin nimero de catequistas y alumnos
son: §. Francisco de Borja (Proteccioéon de Menores) con 43 catequizstac 7
400 nifios, S. Pedro Claver (Barracas del Carmelo) con 26 -atequistas vy
1106 nifios, Catecismo Cottolengn del P. Alegre con 17 catequistas y 170
nifins de las barracas.

(Revista S. Ignacic, mayo 1952, p. 22

Una buena descripeion de la organizacién, actividades y vida de ectos
cateciemos es la sigulente: "Los domingoz por la r-fiana €2 diz= <n cada

centro una Misa con Comunién, a la <12l azizten 1o nifioz del catecizmo.

Después =« organizan las diferentes actividades de cada centro: Juegos
de salén y de patio, en el cual se desarrollan interesantes
competiciones de futbal, zancos, baloncesto, y otros juegos mas
modestos, como aros, caballitos, trapecios, etc. En todos laos centros
exlsten congregaciones menores y secciones de Cruzados Eucaristicos, que
celebran sus actos piadosos bajo la experta direccién y vigilancia de

los congregantes encargados.

Por la tarde los centros acostumbran abrirse a primera hora, irrumpienda
seguidamente lous nifiogs deseosos de continuar loz juegos de la maBana. De
9 a 6, distribuidos en secciones, tienen clasze de catecismo, que e<
ensefiado con métodos pedagogicos y modernos, exhibiéndose ademas muy a
menudo vistas fijas, laminas, dibujos; etc. Las clases de catecismo no

comprenden exclusivamente la encefianza del mizmo, zinc que se extienden
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a lecciones de historia sagrada y de la lglesia, apologética,
explicacion de la misa, etc., segun las diversas edades y conocimiento
de los nifios. Por dltimo se reza el rosario, todos en cocmén, y después
de unas breves palabras y avisos que les suele dirigir el presidente del
centro o prefecto de catecismo, se proysctan unos metros de pelicula o

se organiza cualquler otra distraccién.

Todo esto constituye lo que podriamos llamar distribucion ordinaria, la
cual se ve a menudo interrumpida por la celebracién de muiltiples fieztas
que scn el encanto de los nifios y de sus familias: Todos Santos,

Navidad, Reyes, Pascua, Flesta del Santo Patrén del Centro. Flesta de
Patios, reparto de Premios a fin de curzo, y muy ecpecialmente lac
Fiestas de Primera Comunién y las tradicicnales Feregrinaciones a

Montserrat que algunos afios han rebasado la cifra de 2.000 nifios.

Liegados a la edad adulta, los nifios dejan el Catecizmo para ingre=ar en
las instituciones para mayores que también sostiene la Congregacidén y ce
denominan "Juventudes". En ellas encuentran los jévenes adecuado campo
para sus actividades religiocas, apostélicas y recreativas”.

(Breve Memoria, pp. 26-27)
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El esquema de actividades apostélicas que realizan los congregantes con
los chicos del catecismo se organiza alrededor de: a) la comunicacisan
can los personajes-simbalo a través de 1o actes de piedsd: ~ta, micza oy
conunién, rezo del rosario y actos obligatoriosz de los cruzados
eucaristicos y niembros de las congregaciones menores, b) la instruccion
en las virtudes fundamentales del dogma, moral historia de la lglecia,
ritual litorgico y en la defensa razonada de le accion de la Iglezia a
travées de la apologética, y c) la iniciacion en el apostolado en sus
propios barrios a través de los mismos grupos apostélicos: Cruzada e
ucaristica, congregaclon mariana. En sintesis una réplica del procecso de
inculturacién catélica que ellos estan recibiendco en el colegio. Nu
obstante hay diferencias importantes. El ambiente de lejania de la
cosmovisién y ethos de la Iglesia catélica y la hoztilidad e, incluso
odio en muchos casos, a la jerarquia eclesiédstica que reina en los
medios de estos chicos del catecismo es totalmente diferente del mundo
social del congregante. Esto hace dificil la tarea apostélica de
implantar la iglesia en aquellos medios y sobre todo de asegurar con
clertas garantias de continuidad la identificaciéon de los jévenes
congregantes y cruzados apostélicos obreroe con la Iglesia. Al llegar a
la adolescencia suelen abandonar estas actividades de catecismo como
algo propio de la etapa infantil para seguir el ejemplo y la actividad

del mundo obrero adulto que comienca a @er su grupo de pertenencia y

154

referencia. Por otro lado, el contacto socializador de la cultura
catélica se reduce a un dia a la semana mientras en el colegio abarca
practicamente toda la semana y cuenta con la tctal dedica-ién de una
comunidad de Padres Jesuitas que considera el trabtajo en losz colegio=

como uno de los ninisterios primarics "de la Compafiia de Jesos (Art. 1),

A pesar de lo duro de la tarea algo se consigue. En Farcelona, en los
primeros afios cuarenta hay ocho congregaciones marianas formadas
exclusivamente por obrercs con 1.001 asociados adultos, jovenes y
adolescentes <Comparar con el n® total de Congregantes de la Ciudad>.
Las profesiones que mis abundan en la Congregacién de Nuestra Sefiora de
la Estrada y 5. Ignacio de Loyola de la que hay relacién son:
tranviarios (97) y empleados (50) del total de azociados (269). Ambas

profeziones no son las mas representativas de ios habitantes de los



62

nedios pobrés que los congregantes de S. Ignacio suelen visitar para el

Catecismo
(Garmendia pp. 30-31)

Aqui la tarea es mis dificil. Dado el ambiente de odio, cazi {mposible.

Asi describe el P. Llanos la situacién de Madrid en 104G,

"Sus hermanos y sus padres odiarén a muerte a vuestros hermanos y a
vuestros padres. Y los mejores de Espafia, que creian en Jesucristo, por
acabar con este odio se lanzaron al campo (...)> Vino la paz, unos de
ellos volvieron a los suburbios, otros a la carcel, vosotros, a caza y a
los libros(...). Algunos de los vuestros se acercaron en los barrios a
los nifios, otros acudieron a los familiares. Se lesc lleva a aquellos
unas cuantas oraciomnes y un balén, a estos, unas barras de pan y unos
consejos de resignacién. Bien, muy bien, rotundamente bien; pera tan
bien como insuficiente. Porque a ellos no les encontrabals ni en su

hogar ni en la catequesis.”

(Llanos, Defendiendo y acusanda p. 131)

Las razones que dificultan la sintonia entre Congregantes y mundo cbrero
aunque medio se intuyen a nivel politico zon de orden cocio eztructural
y cultural. Los congregantes por origen familiar y por adhesién a la
Iglesia estan defendiendo el “status quo" social politico y econémico
del régimen de Franco. Los habitantes del suburbio y las clases obreras
a las que intentan captar para la Iglesia son los vencidos en la guerra
civil que han visto fusilar y encarcelar a sus lideres, que sufren los
estragos del hambre que azota al pais y que se ven sometidos a la
explotacién legal bajo el sistema socioecondmico del periodo de
autarquia. Social y econémicamente pertenecen‘a dos handos d{ferentes,
opuestos y en lucba. Es una lucha sorda, silenciosa y clandesztina por

niedo a la represion pero que se tiene muy presente en el bando vencido.

También en el bando veacedor. La guerra ha sido ganada en el campo de
batalla pero el Régimen de Franco no ha sido totalmente admitido en el

foro internacional.



El final de la segunda guerra mundial y la derrota de las potencias del
Fje ha sido un duro revés para el Regimen de Franco. A lo largo de 1946
el gobierno espafiol sufre una serie de golpes en el campo Internacional:
El 9 de febrero la Asamblea de Naciones Unidas acuerda no admitir s
Espafia como miembro ni de la OKU ni de sus agencias especializadas, el 1
de marzo Francia cierra su frontera con Espafa y el 12 de diclembre la
ONU recomienda la retirada de embajadores y ministros plenipotenciarios
de Madrid. Este bloqueo diplomatico y economico reverdece el clima de
lucha y guerra. La oposicién politica del interior y del] exterior
recobra nuevos brios. Las declaraciones de D. Juar de Borbén el 19 de
marzo de 1945 inquietan el grupo monarquice y la infiltracion de
exiliados espafioles a través de la frontera fraacesa aumenta ccon lo gque
la lucha armada del "maqui" toma nuevo vigor. Log vencedores cierran
filas en torne a Franco y reafirman su adhezién en la gran manifestacion
de ta Flaza de Oriente del 9 de diciembre de 104G. F1 pgahierno
intensifica ain mis la represion.

(Tapamesz: La Ropdblica., T3 oxa Yo Troanta, pp. DAG-540)

La distancia en el mundo cultural es adn mayor. La visién del hombre,
el estado y 1s szociedad suhyacente en la vivencia del cosmos y ethos
catélico de los jévenes congregantes choca frontalmente con la wizidn
gecular del hombre, el estado y la sociedad que snhbyace en las diverczas
ideclogias de las fuerzas republicanas vencidas en la guerra civil.
Porque el sentido 0ltimo de los simbolos religiosos: Dios, Jesucristo,
Stma. Virgen, etc. y el uso que de estos esta haciendo el bloque de los
vencedores, entre los que figura la jerarquia cato¢lica como instancia
legitimadora, suponen una total negacion de las utopias y proyectos
econémicos, sociales y politicos del blogue de los vencidoz. Fijémonosz,
por ejenplo, en el uso de la Imagen del SBagrado Corazén, que =e hace en

estos ahos.

Considerada en si misma aparece comc una imagen inccente, benévola e
incluso hasta dulzona, pereo el sentido y cignificado de =u ubicacién en

todos los puntos centrales del espacio fisico y social de la nacidén esté
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slmbolizando la situacién de monopolio y control gue ha recuperado 1a

Iglesia catolica sobre la socliedad espafiola.

En esta aproximaciéon simbélica es significativo recordar que siendo la
Compafiia de Jesis dentro de la Organizacisn eclecial la orden religiosa
mas cercana al Fapado y mas eficaz y coherente en sus planes de ganar
influencia y control de la Iglesia sobre la sociedad sea la orden que
con mAs celo y ardor extiende y propugna esta devocisn al Sagrado

Corazdn de Jesus.

Aprovechando el contexto de euforia sacralizadora y de manifestaciones
externas de religiosidad que abundan en estos afios de postguerra, son
los miembros de la Compafiia de Jesus los principales propagandistas de
esta devocién fomentando la practica de los Primercs Viernes de maz,

impulsando la erntronizacién de esta imagen en lugare:z piblicos y

privados y promoviendo la consagracién o tndn= - wropns,
corporaciones y perscnas al servicio del Coracin Sagrado de Jooz. Azi
vemos como la imagen del Zfagrado Corazdin va :iendo entronizada en lasz
cumbres cercanas a las cludades, en las= plazoz principoler Je cfudade oy
aldeas, en los despachos de los politico: v T amprosrinT, en los
patics de los colegios y en la= puertas v ~2las o o tay de oo hogares

de todaz lasz perzopss blerpenzantes de la cociedad ezpafola.

El analisie de textos rituvales de la devocisn al Sagrado Corazon de
Jesius (P. Jacas pp. 225-252) confirma esta idea de que a través de esta
devocién lo que se pretende es afianzar la situacién de contral de la

Organizacion eclesial sobre la sociedad.

En estos ejercicics publicos y privados de devocién: Primero se hace un

recuento de todos aquellos comportamientos publicos que no de adaptan al

ethos catolico o que se oponen al control eclesial: "»Inmodestia y
dechonestidad de la vida y los vestidos", "profanacien de los dias
festivos", "asechanzac tendidas contra las almas inocentesz", “execrables

injurias proferidas contra Vos, y contra Vuestros Santoz", insultos a

Vuestro Vicarlo y al Orden Bacerdotal”, "los publicos pecados de las



naciones que oponen resictencia a los derechos y al magisterio de la

Iglesia”. (Jacas, p. 246).

Después se proclaman los deseos de implantaf el zefiorio de Jesucristo
sobre todo el género humano: Malos catélicos, protestantes, musulmanes y
paganos (Jacas, pp. 23%-240), para finalizar con el compromiso de los
devotos por adaptar su vida al ethos catélicc y de "hacer triunfar los

derechos de Dios y de su Iglesia". (Jacas p. 252)

En sinteszils, relacionando imagen sagrada, lugar de su entronizacién,
texto del ritual y contexto socio-histérico de los afios cuarenta la

lectura del mensaje ec facil.

El cumplimiento del deseo-promesa que se atribuye al Sagrado Ccrazén de

reinar en Espalia estad significando:

1) Una negacién total de la secularizacién del campo politico que las
fuerzas histéricas de largo alcance vienen demandandc de=de principio de
siglo y la legalizacion de la presencia clerical a traves de la figura
del asesor en todos los organismos poblicos del Estado desde las

Cortes hasta el mAs humilde consejo local del Movimiento,

2) La legitimacién de la desigual distribucion del poder, el prestigio vy
el dinero que se da en toda la sociedad de claces al proclamar su visién
verticalista y estamental que subyace en el pensamiento social de 1la

Doctrina Pontificia del momento.

3) La proclamacién de la cosmovisién y el ethos catolico como el dnico
camine de existencia humana dentro del territorio del Estado, lo cual va
a legitimar la injerencia clerical en conas importantes de la vida

social como la familia, la educacién y los medios de comunicacioén.

Légicamente el rechazo de la cultura catélica en los ambientes mas
secularizados de la sociedad espafiola como el mindo obrerc rs total y a
pesar de la buena voluntad y gran entrega de estos congregantes marianos

la obra evangelizadora en estos medios obreros no acaba de realizarce.



Visto desde la perspectiva de hoy aparece como una empresa imposible
porque obrerus y congregantes no solo hablan idiomas culturalmsnte
diferentes y pertenecen a bandos enemigoz zino que la woacjen de loo
congregantes objetivamente considerada aparece como una crueldad. El
joven congregante movido por su buena fe y con gran sacrificio de su
tiempo eztad intentando convencer de la bondad de unay ddess v voal-aes
religio=os en nombre de las cuales aquelliz perzunas. o ven derrotadas,
perseguidas y hambrientas. Adcemas al utilizar los medios en boga dentro
de 1a nrganizacién eclesial: catecismo, beneficiencia y actos mazivos de
triunfalismn religioso que nunca va a poder comprender realmente la
situacién de aquellas personas y aunque es posible que v itigae aquells
situacion de miszeria como injusta e indeseable 1a vard  omp conzecnencla
Jde o= fallos personales en la aplicacion de laz leyes o del =i=tems

sociopolitico que las ha dictado.

El Regimen de Franco se ha proclamado confesziconalmente catolico y goza
de la bendicién y aplauso de la Iglesia, la Compahia de Jezuz y las

clases de origen de los congregantes marianos.

La resistencia de estos sectores a la acclén evangelizadora de la
Iglesia fue un tema de reflexiéon para loz sectores intelestusler on o)

periodo de auvtocritica que =ze inicia con loz afies cincuenta.

El resultado es un compromiso de mayor dedicacisn a este ambiente dando

lugar 2 la corriente del catolicismo social que cubre toda la dfiada de

¥

1oz cincuenta y parte de loz seszenta.
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