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1.- La pregunta.

iCual era el comproﬁiso social ¥ politico del laicado catélico bajo
el Franguismo?, ;qué relaciones de poder se vivian en las organizaciones
laicales de la Iglesia Catélica? y ;qué cosmovisidn y ethos se estaban
fomentando & través de las mismas? son algunas de ias preguntas que exi-
gen respuestas si queremos comprender no sélo la vida social, econdmica y
politica de la etapa Franguista sino los procesos mids recientes de la vi-
da social espaiiola come la tramsicidén politica, la incorporacién-a Europa
o las recientes disputas sobre.la ética en la vida piblica(l), ya que.una
lectura de nuestro pasado reciente nos lleva a constatar que las genera-
ciones que hoy lidersan las diversas areas de nuestra.sociedad come la e-
conbémica, la politica o la ciencia fueron educadas bajo el control, mis
© menos directo de la Iglesia Catdlica, que wmuchos de nuestros lideres
politicos se iniciaron en el compromisoc social en el seno de organizacio-
nes catdlicas durante la segunda etapa del Franquismo y que en la histo~
ria biogrdfica de la mayoria de las personas nacidas entre 1.930 v 1.960
la identidad catélica esté presente, al menos como un recuerdo del pasa-

do(2). Y estos hechos justifican, en mi opinién, gue se estudie mas dete-

1Al hablar sobre las recientes disputas sobre la ética en la vida
piiblica no me refiero solo a las publicaciones de los estudiosos schre el
tema, ni al documento episcopal "La verdad os hari libres", sino a la
serie de acontecimientos politicos vy sociales, desde el aborto hasta el
espiocnaje informativo de los hombres piblicos, que suelen acaparar las
paginas principales de la prensa.

Z3obre el control de la Iglesia en el sector de la ensefianza durante
estas fechas, vease Gregorio Cédmara Villar Nacional-Catolicismo y Escue-
la, Jaen, Hesperia, 1.984; José Maria Totosaus "Presencia de la Iglesia

-i3 -



nidasmente este pasado para conocer gque tipo de grupos y organizaciones
moldearon la personalidad socisl de estas generaciones de espafioles.

Por desgracia, los estudios sobre la Iglesia Catélica durante el Régi-
men de Franco o se mueven en los niveles de la macroestructura, centrando
su anilisis en las relaciones entre altos dirigentes de la Iglesia Cato-
lica y sus hombdlogos de la organizaciém politica o se centran en las fun-~
ciones de apoyo o critics que algunas de las organizaciones catdélicas e-
jercieron frente al sistema politico, pero al no ser estudios monogriafi-
cos schre las mismas no nos permiten conocer en profundidad qué modelo de

hombre ¥ de sociedad se estaba fomentando en la vida egpafiola desde la I-

en el sector escolar"” en Fernando Urbina y otros, Iglesia vy Sociedad en
Espaiia, Madrid, Popular, 1.977, pp. 241-280; Guy Hermet Los Catdlicos en
la_ Espafia Franauistsa, Madrid, Centro de Investigaciones Sociolégicas,
1.985, V.I, pp. 180-192; Rogelio Duocastella ¥y otros La formacidn reli-
giogsa en los colegios de la Iglesia, Barceloma, I.S.P.A, 1.969; Miguel
Beltran Villalba y otros Informe soci ico sobre la juventud e
1.960/82, Madrid, S.M., 1.982.

Sobre la apertura al compromiso socizl y politico a través de las orga-
nizaciones de la Iglesia escribe José Maria Diaz Mozaz "La contribucién
de la Iglesia a la emergencia y formacién de lideres politicos locales o
a nivel sutondémico ha sido muy notable y a veces decisiva. De los semina-
tios o instituciones de la Iglesia y sobre todo de movimientos y grupos
apostélicos o al menos confesionalmente cristianos (HOAC, JOC, JEC, movi-
mientos juveniles vy asociaciones de diversos tipos, comunidades de base
proceden o, al mencs, en ellos han militado o con ellos han colahborado
buena parte de los dirigentes politicos locales" en Informe Socioldgico
gobre el cambio social en Espafia 1.975-1.983, Madrid, Edica, 1.983, p.
783; vease tambien Guy Hermet, Op. Cit., pp. 212-280, y 365-418; Rafael
Didz Salazar Iglesia, dictadura y democracia. Catolicismo y sociedad en
Espafia, Madrid, HOAC, 1.981; Rafael Gdémez Pérez Politica v Religidn en_ gl
Régimen de Franco, Barcelona,Dopesa, 1.976, pp. 198-250; Javier Dominguez
Organizaciones obreras crigtiasnas en ls oposicién al Franquismo, Bilbao,
Mensajero del Corazén de Jesis, 1.985; Miguel Benzo Mestre “Crisis y
foturo del apostolado seglar" en Al servicio de la Iglesia v del pueblo,
Madrid, Narcena, 1.984, pp. 141-148; Joan Cresell La Caputxinada, Barce-
lona, Edicions 82, 1.987; Josep Ma Colomer i Calsina Els estudiants de
Barcelona sota el Franguisme, Barcelona, Curial, 1.978.
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glesia{d).

Este es el objetivo que se persigue en esta investigacién al estudiar
la Congregacidn Mariana, que ha sido una organizacién catélica mzy influ-
yente en las clases media y alta de la sociedad espafiola, que no ha sido
objeto de estudio sociolégico entre nosotros y que centra su periodo de
estudio en la década de los afios cuarenta que es una de las etapas del
Régimen de Franco menos estudiadas, desde el #ngulo religioso(4},

Nuestra aproximacién al tema va a hacerse desde el estudioc de los pro-
cesos de socializacidn religiosa que tenia lugar en el seno de la Congre-
gacién Mariana, ya que desde esta pérspectiva no sdlo podemos conocer con
cierta profundidad el modelo psicosocial de persona gue alli se estaba
fomentando, sino conocer la interrelacidn disléctica entre religion y so-
ciedad y la Iincidencia de ambos en la forma de vida que alli se estabas
promoviendo.

Conscientes de la complejidad que encierra el estudio de ls incidencia
del factor religioso en la vida social y que en este caso se hace aln més
dificil, ya que los portadores sociales de la cosmovisién v ethos reli-
glosos que nosotros pretendemos estudiar han sido sujetos activos y pa-
sivos de los procesos de modernizacidén ¥y secularizacién que han tenido
lugar en los dltimos treinta afios, queremos ser prudentes en el disefic de

la invectigacién y modestos en la expectativas que esperamos obtener de

3Ademds de la bibliografia citada en 1la nota anterior, puede verse
entre otros Juan J, Ruiz-Rice El papel politico de la iglesia Catdlica en
la Espafia de Franco, (1.936-1.971), Madrid, Técnoz, 1.977; A. Saez Aba La
Asociacién  Catélica  Nacional de Propagandistas, Paris, Ruedo Ibérico,
1.974; J. Ynfante La prodigiosa aventura del Opus Dei, Paris, Ruedo Ibé-
rico, 1.970; Javier Tusell Pranco y los catélicos, Madrid, Alianza,i.984;
y La oposicidén democrdtica al Franguismo {1.939~1.962) Barcelona, Plene-

ta, 1.977; Juan Gonzdlez Anleo Catelicismo Nacional: Nostalgia y Crisis,

Madrid, Paulinas, 1875,

*  En general al estudiar las organizaciones lajcas catélicas hay
cierta tendencia & centrar el estudio en las décadas de los afios sesenta
¥ setenta olvidando su existencia y papel en log afios cuarenta.
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la misma(5}.

Esta investigacion se centraréa en la reconstruccién de la forms de
vida catdélica que se fomentaba en el Colegio de San Ignacio de Sarrid de
Barcelona en la década que va Qesde 1,942 hasta 1,952, resaltﬁndo de
forma especial, el papel de la Congregacidén Mariana dentro del mismo, ¥
se apoya en los estudios que sobre la forma de vida catélica ha realigado
en Espafia Fernando Urbina, en los trabajos de Ivan Vallier, Scott Mainwa-
ring y Brian Smith sobre la Iglesia Catélica en Latinocamérica ¥y en la
obra sobre el laicado catdlico a nivel internacional de Jean—Guy Vai-
Llancourt ¥ en lo gque tiene de estudio concreto sobre la educacién catd-
lica en Barcelona, sigue la linea de investigacidén de Ana Yetano(6),

Finalmente, queremos subrayar que la meta de este trabajo es iniciar

Pulina Almerich y otros Cambio social y Religién en Espafia, Barce-
lona, Fontanella, 1.975; Alfredo Vézquez Rabanal, "La situaciém religiosa
en Espafia" en Estudios Sociolégicos sobre la situacién social de Espaiia,
1.975, Madrid,Edica, 1.976, pp. 529-704; Jesls Jiménez Blanco y Juan
Estruch La secularizacién en Espafia, Barcelona, Mensajero del Corazdn de
Jeslis, 1.972; Alfonso Alvarez Bolado, "Sobrec<el compromiso terreste y la
crigsis de fe>>" en Vida Cristiana y Compromiso terrestre, Bilbao, Mensa-
jero del Corazén de Jesis, 1.970, pp., 151-218; Instituto Fe y Seculari-
dad, Fe y nueva sensibilidad histérica, Salamanca, Sigueme, 1.972; J.
Pérez Vilarifio YlLa religién organizada en Espafia" en Salvador Giner
Espaba, Sociedad y Politica Madrid, Espasa-Calpe, 1.980 pp. 448-470; José
M& Gironella, Cien espafioles v Dios, Barcelona, Plaza y Janes, 1.976,

6Fernando Urbina "El compromiso vital cristiano en Espafia"™ en Estu-
dios sociolfgicos sobre la situacién social de Espafia, 1,975, Madrid,
Edica, 1.976; Fernando Urbina y otros, Iglesia vy Sociedad en Espafia 1-
.939/1.975, Madrid, Popular 1.977, pp. 11-120; Ivan Vallier, Catolicis-
mo, control social v modernizacién en America Latina, Buenos Aires, Amo-
rrortu, 1.971; "Profesionales religiosos: Estudio Sociolégico" en David
L. S8ills ({Editor), Enciclopedia Internacional de Ciencias Sociales, Ma-
drid, Aguilar, 1.976. V.8, pp.552-560; Scott Mainwaring The Catholic
Church ~and Politics in Brazil 1,916-1,985, Stanford University Press,
1,986; Brian Smith, The Church and Politics in Chile.Challenges to Modern
Catholicism, Princeton, 1.982; Jean-Guy Vaillancourt, Papal Power. A
Study of the Vatican Control over Lay Catholic Elites, University of
California Press, 1.980; Ana Yetano, La ensefianza religiosa en la Espaiia
de la Restauracidén{1,900-1.920), Barcelona, Anthropos, 1.987.

-16 =~



la investigacién de un tema fecundo pero prédcticamente imexplorado, ¥y gue
nuestras expectativas se cifran principalmente en abrir pistas y pregun-
tas mas concretas que podrén ser respondidas en posteriores investigacio-

nes.

2.- Objetivo de la investigaciénp

El objetivo concreto de esta investigacién es el andlisis de los pro-

cesos de socializacién del liderazgo catdlico durante el primer Franguis—

mo en la ciudad de Barcelona, que para una nejor comprensidn del mismo

pasola concretar & acotar.

Al hablar de socializacidén, no nos referimos al boncepto de socializa-
ciéon tal como es entendido por el pensamiento econdmico marxista en el
sentido de que todos los medios de produccién pasan de las manos privadas
a ser de propiedad plblica, ni tampoco en el sentido de la doctrina so-
cial de la Iglesia en la que con este concepto se denomina el proceso de
complejizacién de las relaciones sociales o densidad moral en el sentido
durkheimiano, sino en el sentido usual de las ciencias sociales, como el
proceso por medio del cual una sociedad transmite la propia cultura de
una generacidn a la otra y adapta a los individuos & los modelos de vida
social organizada aceptados y aprobados en dicha sociedad(7).

En segundo 1ﬁgar, al hablar de; liderazgo catdlico no nos referimos a
todos los sujetos que participan del poder dentro de la organigacidén
catélica, sino sélo a aquellos miembros de la Tglesia que sin participar
del carisma sacerdotal ni de la consagracidn religiosa ejercen el poder
de forma oficial dentro de la organizacidén catdlica(8). Estos individuos

son los que el cédigo de Derecho Canénico denomina laicos y nornalmente,

TAntonio Perpifi4 Rodriguez '"La Socializacién" en Instituto Social
Leon XIIT, Comentarios a la "Mater et Magistra", Madrid, Edica, 1.972,
pp. 168-194,

8Ivan Vallier, en e! articulo sobre "Profesionales religiosos™ en
bavid L. Sills (Editor), Op. Cit.
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participan del poder por su insercién en asociaciones religioasa recono-
cidas por la autoridad eclesial{9). Entre la multiplicidad de las mismas
esta investigacidén se centra en las Congregaciones Marianas, que dependen
de la Compafiia de Jeslis, gue cuentan con una larga historia y que siempre
han tenido una, fuerte representacién a mnivel universal y nacional(10},
Por lo tanto esta investigacién se refiere al estudio del proceso de so~
cializacién gue tenia lugar en el marco de la Congregacidén Mariana,

La acotacitn temporal restringe el tiempo investigado & los primerocs
afics del Régimen de Franco que van desde el final de la guerra civil en
abril de 1.939 hasts el reconocimiento oficial del mismo en el foro in-
ternacional, gracias a los pactos con Estados Unidos y el Concordato con
la Santa Sede en 1.953(11}. Varias son las razones de esta acotacién tem-
poral..

Este periodo coincide con los afios de postguerra espaficla y con los a-
fios de la guerra y potguerra mundial, durante el cual la sociedad espafio-
la vivié la incertidumbre del reconocimiento internacional, que no sélo
repercutié en el drea politica, sino que marcéd las dimensiones econdmica,
social y religiosa de la sociedad espafiola; lo que justifica gue, apoyan-
donos en Gurvitch, podamos hablar del perfodo como de una unidad con sig-
nificado propio{12),

En concreto en el campo religioso, que es el plano principal en que se

9C8digo del Derecho Canénico, Madrid, Edica, 1,872, (82 Edicién),
Canones 8882 y 684 a 725,

10Epilio Villaret, S.I, Historia de las Congregaciones Marianas,
- Bilbac, Mensajero del Corazén de Jesfis, 1.964; Cfr. Apéndice Documental
pp. 1980-194,

11Ramén Tamames, La Repfiblica. La Ers de Franco, Madrid, Alianza,
1.976, (5& edicién), pp. 552-556.

12Georges Gurvitch. Tratado de Sociolgia, Buenos Aires, Kapelusz,
1.9623 P 233 Y 588. )
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desenvuelve esta investigacién, la linea gue domina durante estos afios es
la gue propugna la restauracién de la vieja alianza del trono y del al-
tar, gque legitima y acompafia al bando vencedor en la reestructuracién del
nuevo Estado ¥ que, incluso, cuenta entre sus portadores sociales més
ruidosos con ciertos personajes religiosos que como el P. Jose Ma de Lla-
nos serdn elementos importantes de la etapa siguiente, conocida como la
etapa de la autocritica. .

Coincidiendo con la firma del Concordato con la Santa Sede comienzan a
surgir de la pluma de laicos catdélicos una serie de criticas explicitas
sobre la situwacién religiosa de Espafia y sobre los caminos pastorales de
la organizacién catdlica, aceptada por algunas <voces episcopales y con-
testada desde los sectores oficiales, que promueven un debate pfiblico en
el seno de la Iglesia ¥ la sociedad espsafiola. En nuestra opinién, este
debate piblico y el espiritu que lo anima nos indican que estamos en otro
periodo del tiempo eclesial vy que la linea triunfalista dominante durante
los afios cuarenta, comienza a ser cuestionada por los sectores mag din&-
micos de la I[glesia espafiola(l3},

La acotacidén geogréfica restringe la investigacidén a la didcesis de
Barcelona que comprende la ciudad y provincia del misme nombre. Las razo-
nes de esta concrecidén son las siguientes: En primer lugar, Barcelona es
la didcesis mas importante de Espafia en cuanto al nlmero de habitantes y
tiene como sede la ciudad mds importante desde el angulo industrial y fi-

nanciero{14}. En segundo lugar, tanto la Compafiia de Jesfis como las Con-

13Para la reconstrucién de esta etapa José Maria Garcia Escudero Ca-
tolicismo de fronteras adentro, Madrid, Euraméricas, 1.956, pp. 38-55,
José Luis Lépez Aranguren, Catolicismo dia tras dia, Barcelona, Noguer,
1.956 (22 edicidén}, pp. 206 y ss; Vicente E. Tarancén jExamen de concien-
cia? "o _autocritica”, Madrid, Furamérica, 1.956; Casimiro Morcillo "Hacia
un mundo mejor" en Cristo en la fébrica, Madrid, Euramérica, 1.958.

14En 1.950 Madrid tenia 1.909.003 habitantes y Barcelona 2.202.730,
respectivamente Cfr. Anuvario Estadistico de Espafia, 1.950.
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gregaciones Marianas gozaban de gran arraigo ¥y tradicién en Barcelona;
(15) ¥ en tercer lugar, subyace una razdén de indole personal ya que este
trabajo forma parte de uns investigacidén més amplia sobre el progresismo

catdlico en Catalufia ¥ como etapa necesaria del mismo estéd el estudio de

la educacién que recibieron algunocs de los lideres progresistas.

1530bre la especial relacidén de San Ignacio de Loyola con Barcelona
vease Ignacio Puig, 8.1,, San Ignacio de lLoyola vy Barcelona, Barcelons,
Revista Ibérica, 1.955; sobre la importancia de la Congregacién Mariana
de Barcelona y el P. Fiter, 8.I. para la restauracién de las Congrega-
ciones Marianas en Espajfia, vease, Emilio Villaret, Op. Cit., pp. 141 ¥
179; sobre la importancia de esta Congregacidén Mariana dentro de Espafia,
vease Radiomensaje de Pio XII al Congreso Internacional de las Congrega-
ciones Marianas de Barcelona el 7 de diciembre de 1.947 en Clemente Espi-
nosa 53.]. Magisterio Pontificic sobre las Congregaciones Marianas, Ma-
drid, Secretariado Nacional de Congregaciones Marianas, 1.959, nQ 324 y
325; vease, ademds, capitulo primero de esta investigacién.
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3.- Marco teérico v metodolégico

El marco tedrico en que se apoya y =e desenvnelve esta investigacién
es el de la ciencia social y son las diversas parcelag de la misma como
psicologia social, sociologia, antropologia e historia social las gue
nos proporcionan Jla terminologia que utilizamos, gufan nuestros objeti-
vos, marcan el camino de aproximacidén a la realidad y nos facilitan las
técnicas operativas.

No obstante, aungue a lo largo del texto aparecerin reflejadas en las
notas bibliogréificas las aﬁtoridades en gue se apoya la investigaciénm,
hemos creido conveniente ofrecer er esta introduccidén algunas notas sobre

la terminologia y marco tedrico que utilizamos en la misna.

Socializacifn

Como deciamos en las péaginas anteriores el concepto de socializacién
que aqui utilizamos es el concepto técnico de la misma en las ciencias
sociales y que podemos definir como el procese en virtud del cual el
organismo individual se convierte en persona social gracias a la intera-
cién en el seno de la sociedad(i6)}.

En el analisis de este proceso tendremos en cuents las aportaciones de
la psicologia, la sociologia y la antropologia, ya que creemos gue una
correcta aproximacién al mismo exige el uso de las tres categorias analf-
ticas de la ciencia social: personalidad, sociedad y cultura(l7),

La socializacién, objetivamente considerada, es el proceso en virtud

16Julio Iglesias de Ussel en Salustiasno del Campo {Editor) Tratado

de Sociologia , Madrid, Taurus, 1.988, (2a Edicién) pp. 165-185,

17E1 cardcter bdsico del proceso de socializacién y la situacidn
multiparadigmidtica de 1las ciencias sociales son la causa de que existan

una serie de discrepancias a la hora de explicar e investigar el fenome-
no,
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del cual la sociedad adapta al individvo a las formas aceptadas y aproba-
das en la vida social haciendo del organismo bioldgico un "socius" plena-
mente integrado en la vida del grupo, gracias a la interaccidén continuvada
en los marcos de la vida social. En este sentido, el proceso de sociali-
zacién es una manera de ordenar la vida del grupo y un medio importante
de contreol social.

Esta transformacidén del individwo, de organismo "puramente” biolégico
en ser social se realiza por la transmisidén desde la sociedad al indivi-
duo del mundo ideacional de conocimientos, creencias, normas de comporta-
miento, habilidades etc. que constituyen el mundo de la cultura. El pro-
ceso de socializacidén analizado desde este 4ngulo e¢s designado con el
concepto técnico de inculturacién., En el proceso de inculturaciédn el
individuo al asimilar los valores, normas, habilidades y modos de vida de
la culturs va transformando las potencialidades y tendencias del organis-—
mo biolégico en un conjunto de formas de pensar, sentir ¥ actuar estruc-
turadss en torno a un "si mismo substantivado" que permanece a lo largo
de las diferentes situaciones biograficas y cuyos recuerdos del pasado y
anticipaciones del futuro le permiten transcender el presente(i8),

Por eso la socializacién, subjetivamente considerada, puede ser defi-
nida como el proceso social en virtud del cual organismo biolégico llega
a ser "persona social”., Es decir, el organismo biologico adquiere el con-
Junto estructurado de formas de pensar, sentir y actuar que denominamos
personalidad, gracias a la interaccién con los portadores sociales de la
cultura en el marco de la dindmica grupsal.

Dado el caracter bésico del procese de socializacién y la situacidn
multiparadigmatica en que se encuentran las ciencias sociales hay una
gerie de discrepancias en.la forms, de estudiar el é&ste y estas difepren~

cias tedricas y terminoldégicas se van a ver agravadas por el intento de

18Andrew J. Weigert, "Substantival self: a primitive term for a so-

ciological psychology" en Philosophy of the Social Sciences, 5, March,
ppl 43“62- ’
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utilizar aportaciones de la sociologia, la antropologia y la psicolégia
gsocial,

No obstante, creemos que en una investigacidén de este tipo es necesa-
rio tener en cuenta las dimensiones culturales, estructurales y de perso-
nalidad si queremos ser respetuosos con la riqueza del fenomenc social
total.

Este mismo respeto a la complejidad del fenomeno nos ha llevado a
integrar en nuestro esguema de trabajo los tres niveles del andlisis
sociolégico, los niveles micro, meso y macro, lo cual aunque hace mis
complejo el mismo tiene la ventaja de permitirnos percibir e interpretar
la interaccidén dialéctica entre los niveles macroestructurales de la
sociedad global ¥ los modelos psicosociales gue dan coherencia y sentido

al individuo en su vida diaria y cotidiana{l9),

Kiveles de andlisis: El nivel microestructural.

Nuestro objetivo & este nivel es estudiar el modelo psicesocial del
laico catblico que se estaba fomentando en la Congregacién M&fiana. Este
objetivo nos exige clarificar cudles eran los componentes cognitivos,
afectivos y de conducta que se estaban transmitiendo como tipicos de la
personalidad del laico catdlico.

Nuestros conceptos claves a este nivel son los de rol, estatus e iden-

tidad. Le definicién social del rol y status dentro del grupo Congrega-

19Asi dentro del 4drea especificamente sociolégica los enfoques ma-
croestructurales o =sistémicos no tienen la misma percepcién del fendmeno
en estudio que el enfoque microsocial del interacionismo simbdlice. Y lo
mismo podemos decir de las diversas orientaciones de la psicologia como
el conductismo, el psicoandlisis o el cognitivismo. Estas discrepancias
tedricas repercuten en la forma de analizar, interpretar y explicar ¢l
fenomeno en estudic,Sobre la oportunidad de integrar los diversos niveles
de anédlisis, vease Anthony Giddens, las nuevas reglas del método sociold-
ico, Buenos Aires, Amorrortu; 1,987; Jean-Paul Sartre Search for a me-
thod, New York, Vintage Books, 1,968 y Georges Gurvitch, Op. Cit.
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cién Mariana nos permite conocer las obligaciones y derechos que tifican
los moldes psicosociales en los que el sujeto debe desarrollar su cometi-
do, como tal congregante. Esa definicién social, al ser asumida por indi-
viduos, no sélo afectard a su conducta externa sino que, en nuestra apro-
ximacién, incide en la percepcién cognitiva de la realidad y moldea en
congecuencia el mundo de sus afectos y sentimientos, Esta dimensidn "psi-
colégica” del rol y su triple incidencia en el mundo interior del mismo
es lo que denominamos con el constructo identidad, ya que suponemos que
la definicién p@Gblica conceptualizadaa a nivel grupal, por los conceptos
rol y estatus, en principio, afecta al autoconcepto del sujeto aunque
éste puede negociar lss exigencias de la definicién plblica, reformulando
sus demandas e integrédndelas en el arsenal de identidades que ba ido
teniendo a lo largo de su historia personal.

La pareja de conceptos rol y estatus nos permite analizar los aspectos
culturales y estructurales de la pertenencia al grupo social de la Con-
gregacion Mariana. A través de ellos, no sélo podemos conocer lss dimen-
siones culturales que hacen pqsihle el misme como pautas, normas y valo-
res, sino la dindmica estructural de interaccidn, control social y poder
que regula la vida grupal.

Finalmente, el andlisis la dimensidn simb6lica de la vida en grupo nos
permitird comprender cémo ese conjunto de obligaciones, derechos y debe-
res que constituye el otro generalizade se encarna de forma sintetizada
en las "otros asutoritarios" humanos y diviros como Dios, Jesucristo,

Maria y los presbiteros responsables de la marcha de la Congregacidn(29),

20para el concepto de rol, vease R. Dahrendorf Homo sociologicus,
Madrid, Akal, 1.976; Jerold Heiss "Social roles" en M., Rosenberg and R.
Turner (Editors) Social Psychology, Sociological Perspectives New York,
Basic Books, 1.8981, pp.94-129; sobre el concepto de estatus vease Ralph
Linton, Estudio del hombre, México, Fondo de Cultura Econdmica, 1.976 (38
edicién) pp. 129-139; Morris Zelditch en David I. Silis (Editor) Op. Cit.
V.4, pp. 485-490; sobre identidad, vease Andrew J. Weigert, Social Psy-
chology, A Sociological Approach through Interpretive Understanding,
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Nivel macroestructural.

El analisis e interpretacidn del grupo social de 1la seccién local de
la Congregacion Mariana exige la insercidén del mismo en la red de grupos
gue forman su contexto y por tanto conectarlo con las secciones diocesa-
nas, nacicnales e internacionales del movimiento apostdélico de la Congre-
gacidén Mariana, A su vez, el marco educativo en que se desenvuelve nos
exige el estudio del colegio en el gue estd ubicado y de la orden reli-
giosa que lo dirige, ¥y el estudio de ambos no tendrd sentido si no es
ingertado dentro de la Organizacién Catélica de la que forman parte.

Por otro Iado, la comprensidén de los miembros de la Congregacién Ma-
riana, exige el estudio de las mismas no s6lo como alumnos del colegio y
miembros de la organizacién catdlica sino como miembros de la sociedad
global en la que desarrollan su vida social ya que es, a este nivel ma-
croestructural, donde podemos captar el juego de fuerzas de los diversos
grupos y organizaciones formales que integran la sociedad y la interrela-
cién de las grandes instituciones sociales que integran el mundo de la
cultura(?l}. Por tanto, en nuestro andlisis de la sociedad global, hare-
mes uso de las categorias analiticas, sociedad y cultura,

Al estudiar la nacion espafiola desde la categoria analitica sociedad,
intentaremos conectar la organizacién social catdlica con los grupos y
asociaciones politicas y educativas que estructuraban la vida social de
Espafia durante este tiempo, a la vez que, desde la categoria analitica
cultura, intentaremos poner en relacién las normas, valores y modelos de
la institucién catdlica con los sistemas ideacionales de las demds insti-

tuciones sociales que integran la cultura espafiola, y de esta forma po-

University of Notre Dame Press, 1.983, pp.199 y ss.

Z1Para la justificacién de esta forma de ‘proceder vease Georges
Gurvitch, Op. Cit., pp. 267 y ss; Lucien Goldmann Sciences Humanines et
Philosoplie, Paris, P.U.F., 1.952,
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dremos pergefiar un mapa de la vida socisal espaﬁola en ¢ue poder insertar
con sentido &l grupo de la Congregacidén Mariana y el modelo de personali-
dad que en el se estd fomentando.

Desde la perspectiva cultural, consideramos el catolicismo como el
conjunto ideacional-simbélico que define, estructura y orienta la vida
social catélica. El estudio del complejo de simbolos catfélicos con la
ayuda de algunas pistas tedrico-metodoldgicas de las areas de psicologia
social y antropologia nos va a facilitar el andlisis de la cosmovisién y
el ethos catdlico gue estructuran el mundo catélico. A su vez, la percep-
cién que se tiene de estos simbolos como arquetipos ¥y modelos a nivel
césmico, social e individual, no sd8lo posibilitarid el andlisis comparati-
va entre los diversos niveles sino que nos permite desentrafiar los compo-
nentes cognitivos, afectivos ¥y prdcticos que estdn vehiculando. Esta
integracién del triple menssaje y la posibilidad de conectar las diferen~
‘tes niveles de andlisis nos facilita la comprension de los valores y
normas catdlicas, la integracién en roles y su unién en instituciones.

Los estudios antropoldgicos de la religién como sistema cultural son
los modelos de investigacidén que utilizamos en esta seccién del trahajo.
Y los conceptos centrales de la misma son: Simbolo, rito, cosmovisién,
ethos, representaciones sociales, valores, normas, rol e institucién gque

son las usuales en este tipo de andlisis({??). En resumen, el conocimiento

22En el estudio de las representaciones colectivas sigo a Denise
Jodelet "La representacidén social: Fenomenos, conceptc y teoria" ¥y a Ro-
bert M. Farr "Las representaciones sociales" ambos en S. Moscovici (Edi-
tor) Psicologia Social, Barcelona, Paidos, 1.986; en el estudio de los
conceptos de cosmovisidn y ethos sigo a Clifford Geertz La interpreta-
cidén de las culturas, Barcelona, Gedisa, 1,987, a Michael Kearney "World
view theory and study" en Annual Review of Anthropoly, 1.975: en el estu-
dic de los zimbolos sigo a Victor Turner "Symbolic Studies" en Annual
Review of Anthropoly, 1.975 y a Edmund Leach, Cultura v comunicacidn,
Madrid, Siglo XXI, 1.971; y para todo el andlisis del catolicismo desde
1a categoria analitica cultura sigo a R. Wuthnow y otros Andlisis cultu-
ral, Barcelona, 1.988; otras fuentes mas precisas apareceran a lo largo
del trabajo.
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en profundidad de las representaciones colectivas catélicas es el gue nos
permite pasar sl estudio de la categoria analitica sociedad en que la
Iglesia es estudiada desde la perspectiva de la sociologia de las organi-
zaciones sociales formales.,

En esta perspectiva, estudiaremos la Iglesia catdlica tanto en su es-
tructura interna como en sus relaciones con el entorno. En el estudio de
la dimensidén interna de la Iglesia destacaremos la divisién de poder que
existe dentro de ella, el papel de la Compafiia de Jesfis en la Iglesia,
las cuotas de poder anejas al liderazgo catélico y los mecanismos de
control de gue goza la antoridad religiosa., A su vez, el estudio de las
metas de la Iglesia en la sociedad, y mds en concreto, de la misién espe-
cifica del laicado, nos exigen analizar el proyecto de influencia y con-
trol gue la Iglesia tiéne sobre la sociedad y las diversas estrategias o
formas de realizarlo{23},

Esto nos remite de nuevo al estudio de la sociedad espafiola en el que
verenos el grado de aceptacidn o distancia que goza la organizacién caté-
lica, los movimientos idecldégicos que se presentan como alternativas al
control eclesial y la ubicacién social y pelitica de los portadores so-
ciales de los mismos. La respuesta a cada una de estas preguntas nos
exige investigar en el pasadc para poder comprender la direccidn y fuerza
de las corrientes del presente,

La importancia que la Compafiia de Jesifis tiene para los Congregantes
Marianos y el papel especifico gue esta orden religiosa ejerce dentre de
la Iglesia Catélica son las causas de que este proyecto de estudio de la

organigzacién y cultura catdlicas se polarice en el estudio de la estruc-

23Vease Renate Mayntz Sociologia de Ja Organizacién, Madrid, Alian-

za, 1.980 (38 edicidn); Joachim Matthes Introduccién a la sociologia de

la Religidn: Iglesia y Sociedad, Madrid, Alianza, 1.971.
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tura organizativa, metas y relaciones con 1la sociedad que mantiene la
Compaiiia de Jesds y en la seleccidén particular que ésta hace de la cosmo-
visidon y el ethos catdlicos.

Nivel mesoestructural.

En las péginas anteriores hemos delineado los puntos centrales del
marco tedrico y metodolégico que ahora en esta seccidén vamos a delimitar
de una forma mds concreta.

La totalidad de andlisis en gue se desenvuelve fundamentalmente esta
investigacién es el de 1a comunidad de la didcesis de Barcelona que es
una unidad social significativa en si misma, ya que no sélo existia entre
los habitantes de la miema una conciencia de identidad y pertenencia sino
gue habia unos limites juridicos en lo eclesial y lo politico que regula-
ban y fomentaban esa identidad. No obstante, a veces tendremos gque hacer
alusiones a los niveles regionales, estatales e internacionales ya que la
pertenencia de nuestros actores & las colecti?idﬁdes de Cataluiia, Espaifia
y la Iglesia Catdlica lo exigen. En este nivel de la diocesis de Barcelo-
na serd donde analicemos, con cierto detenimiento, la interaci6n de lo
religioso, lo econdémico, lo educative y lo pelitico ¥y el juego dialéctico
de los grupos catdlicos frente a los demés grupos en su intente de con-
trol sobre la vida social de la comunidad{2%}.

El objetivo central de esta investigaciGn que es el andlisis del pro-
ceso de socialigacién del liderazgo catdlico nos exige descubrir no sélo
el modelo psicosocial de lider catélico, sino también los marcos sociales
gue hacen posible ese proceso de socializacién{25}. El primer marco ex-
plicative de ese procesco ha de ser el grupo de la Congregacién Mariana ya

que, como dijimos al principio, ésta es la asociacidn catélica de laicos

Z4Georges Gurvitch, Op. Cit.

25Viktor Gecas ''Contexts of socializatién" en Morris Rosenberg and
Ralph H. Turner, Op. Cit. pp. 165 y ss.
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en que centramos nuestro estudio. Por tanto en esta investigacidn ocupa
un lugar importénte el sandlisie de la estructura organizativa, metas,
priacticas, insercién en el contexto de la Congregacién Mariana a nivel de
la didcesis de Barcelona, que delimita la totalidad en que se inserta
egte trabajo.

A su -vez, la Congregacién Mariana nos conecta con la Compafiia de Jesds
que es la orden feligiosa responsable de la misma y la mediacién organi-
zativa que la conecta con la Iglesia Catélica. Esta es la razén de gue
alcanzar nuestro objetivo central exige estudiar con clierta profundidad
esta orden religiosa en su estructura internd, en su relacién con el
entorno y scbre tedo en su conexién y papel dentro de la Organizacidn
Catélica. El andlisis de su papel como élite directiva de la Iglesia
catdlica, de su organizacién interna y externa, y de la seleccién parti-
cular que hacen de la cultura catélica, nos ofreceri pistas concretas
para aproximarnos a nuestro objeto de estudio y parsa una mejor interpre~
tacién del mismo.

La constatacidén de que la educacién de jovenes es una de las activida-
des fundamentales de la Compafiia de Jesfis desde la época de San Ignacio
de Loyola ¥ de que la Congregacidén Mariana es =6lo una dimensién de esta
actividad educativa es la que nos guia pera centrar nnestro estudio en
aguellas Congregaciones Marianas que funcionan en los colegios de la
Compaiiia de Jestis. De los tres colegios que la Compafifa de Jesiis tiene en
Barcelona hemos seleccionado el de San Ignacio de Sarrid por un doble
motivo. En primer lugar, por ser el mis antiguo de los tres y, en segundo
lugar, porgur al estar dotado de internade, nos permite aproximarnos al
fenémeno social en toda su complejidad y riqueza. El Colegio de San Igna-
cio de Sarrid serd la unidad de andlisis de esta investigacién vy el estu-
dio en profundidad de la formacién académica, disciplinar y religiosa que
se da en el mismo nos permitird reconstruir la forma total de vida en la
cual son socializados los congregantes y en el que cobra pleno sentido el

grupo social de la Congregacién Mariana.
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En resumen, este proyecto de investigacidn sobre el proceso de socia-
lizacién del liderazgo catdlico centrard st andlisis en el estudio del
Colegio de San Ignacio de Sarrid ¥y utilizard como marco contextual del

mismo la comunidad social de la didcesis de Barcelona.
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4,- Delimitacién concreta del proyecto e hipdtesis de trabajo del miswmo

A.- El Modelo pedagdgico del Colegio de San Ignacio.

Para el estudio del proceso de socializacidén gque tenia lugar en el
Colegio de San Ignacio de Sarrié durante el primer Franguismo, nos va a
servir, como guia de la investigacién, el andlisis del modelo pedagégico
que existia en este tolegio.

Entiendo por modelo pedegdgico un constructo que me permite conocer el
tipo ideal de alumno que se pretende conseguir en el colegio y las préc-
ticas pedagégicas encaminadas a la consecucién del mismo{26),

Parto de la hipotesis de gue este modelo ideal de alummo orientaba la
vida social de toda la comunidad educativa, y asi, Ilos educadores se
referfan & él, de forpa mids ¢ menos consciente, en toda su actividad, y
los alumnos se adaptaban & él, com mayor o menor acierte, para merecer el

titulo de buen alumno.

B.- Meta de}l Colegio de San Ignacio de Sarria.

Para la reconstrucidén del modelo pedagdgico inserto el colegio en su
contexto histérico, social, politico ¥y religioso, ¥ esta ubicacidén del
colegio en el marco histérico v social de las obras de la Compafiia de
Jesfis, y en el contexto politico ¥y religioso de la Espafia de los afios
cuarenta es la que ne permite formular la hipdtesis de gue uno de los
objetivos principéles de la Compaiiia de Jestis en el Colegio de San Igna-
cio de Sarrid era formar minorias de lideres catdlicos que insertos entre

lag élites de Barcelopa hicieran posible gque la Organizecién Catdlica

288uzanne Mollo La escuela en la sociedad, Buenos Aires, Kapelusz,
1.971 pp. 15 a8 24,
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aumentase su influencis y control sobre la sociedad de Barcelona(i?),

(.- El modelo ideal de alumno.

Este objetive del colegio orienta la formulacién de hipdtesis sobre el
rodelo ideal de alumno.

Si el objeto de 1la Compaiiia de Jesis en el Colegio de San Ignacio de
Sarrid era formar minorias de lideres catélicos, el tipo ideal de alumno
que alli se pretendia formar debis ser un lider plenamente jdentificado
con la Iglesia Catélica y miembro de la élite o, al menos, bien relacio-
nado con ella.

Estas tres caracteristicas de liderazgo, elitismo e identificacién con
la Iglesia Catdlica nos puede ayudar a perfilar las cualidades del modelo
ideal del =alumno. Analicemos cada una de estas caracteristicas en parti-

cular,

27En la formulacidén de esta hipétesis sigo entre otras a Ivan Va-
llier en su tipologia de modelos de influencia de la Iglesia Catélica en
America Latina. Segin Vallier la meta de la Iglesia en este modelo es
impedir u obstaculizar la secularizacién, su estrategia es la penetracién
del laico catdlico en esferas seculares estratégicas y el papel que asig-
na a éste es el de auxiliar jerdrguico o "brazo largo de la Jerarquia
Catdélica" véase Ivan Vallier, Catolicismo, control social y modernizacién
eh América Latina, Buenos Aires, Amorrortu, 1,970, pp. 106 y 107.

Que esta era la meta gque perseguia la Compafiia de Jesfis en Espafa, a
través de sus colegics, al menos, desde la Restauracidén Borbdnica aparece

claro en Manuel Revuelta, Historias de la Compafile de Jesis en Espafia,

Bilbaa, Mensajero del Corsazdén de Jesus, 1.984, pp. %19 ¥y s8s., ¥ en el

pensamiento de Angel Ayala, S.I, véase sobre todo: Formacién de Selectos
vy Educacién de la Libertad, en Obras Completas, V.I Madrid, Edica, 1.947.
Finalmente que esta meta era cocherente con el proyecto de recatolizar
Espafia aparece claroc en los diversos estudios sobre la Iglesia Catdlica y
el Régimen de Franco. Véase entre otros, Juan Ruiz-Rico El papel politico
de la Iglesia Catdlica en la Espafia de Franco {(1.%36-1.971), Madrid,
Técnos, 1.977, Guy Hermet Los Catdlicos en la Espafia Franquista, Madrid,
Centro de Investigaciones Sociolégicas, 1.985; Fernando Urbina y otros,

Iglesia v Sociedad en Espaiia 1,938-1,8975, Madrid, Popular, 1.877.
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Elitismce,- Si siguiendo a W. Mills consideramos élite al grupo reduci-
do de personas qué ejercen el poder o que tienen influencia directa o
indirecta, afirmar que el alumno de San Ignacio ha de ser elitista puede
tener diversos significados gque conviene clarificar previamente(28),

En una primers aproximacidn significaria que ese alumno habia de per-
tenecer al grupo reducideo de familias que ejercian el poder econdmico,
politico ¥ social o que tenian gran influencia en los circulos de poder.

En segundo lugar significaria que el alumno de $San Ignacio de Sarrid
habria de contar con el conjunto de actitudes, valores y habilidades
practicas que le capacitaran para el ejercicio directe o indirecto del
poder en las diversas 4reas del mismo, economia, politica, etc,

Aunque ambos aspectos pueden considerarse como interrelacionados y mu-
tuamente complementarios, al afirmar que el alumno de Sarriid ha de ser
elitista quiero significar que ha de estar dotado de las actitudes y
valores gque la capaciten para pertenecer al circulo reducido de los pode-
rosos de 1la sociedad catalana, y por tanto el andlisis se centrar{a en
descubrir qué practicas pedagdgicas de Sarrid inculcan esas habilidades
necesarias para el ejercicio el poder., Esto lo haremos directamente y,

en este sentido, forma parte del apartado relacionado con el liderazgo.

Liderazgo.- El fenomeno social acotade por este concepto implica poder
e influencia de una persona sobre otra y apunta hacia aquellas relaciones
sociales en que un individuo es capaz de impulsar y mover a otras perso-
nas hacia el logro de ciertos objetivos. El individuo que goza de esta
capacidad es al que denominamos lider({29).

Desde la perspectiva de las ciencias sociales, esta capacidad no es

28C. Wright Mills La élite del poder, México, F. C. E. 1.957; Tom
Bottomore "Elite™ en A Dictionary of Marxist Thought, Harvard University
Press, 1.983, pp. 145-148,

29J0sé R. Torregrosa, Teoria e investigacién en la psicclogia social
actual, Madrid, Instituto de Opinidén Piblica, 1.974, pp. 911 y ss.
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innata sinoe ¢gue el individuo la adquiere por el desempefic del rol de
lider en la interaccién.social ya que, a través de la prictica de ese rol
el individuo no sélo asimila las técnicas concretas para el mejor desen-
pefioc de las tareas anejas al liderazgo sino que, a la par, educa sus fa-
cultades intimas y emerge una autoimagen de hombre de poder que condi-
ciona su percepcidén de la realidad, moldea el mundo de sus sentimientos,
¥ orienta su conducta y accidn.

Segin esto, la practica del rol de lider genera una serie de habitos
que guedarén plasmados en el sujetc como rasgos de su personalidad so-
cial. En los diversos listados de rasgos de personalidad que aparecen en

las publicaciones de psicelogia social hemos seleccionado los siguientes:

- Ascendencia social que le hace sentirse seguro de si mismo y con
tendencia al poder e influencia sohre los demés.

~ Competitividad. |

- Racionalidad.

- Fuerza de voluntad o perseverancia.

Segin nuvestra hipdtesis, el alumno del Colegio de San Ignacio de Sa-
rriad deberéd ser entrenado para que a lo largo del proceso educativo desa-
rrolle una personalidad social en que estos rasgos hayan cristalizado en
torno a una autoimagen de hombre de poder e influencia(?9),

Identificacidon con la Iglesia Catdlica.- Si el slumno ideal de San
Ignacio de Sarrid ha de ejercer su liderazgo a favor de los intereses de
la Organizacién Catélica, el zlumno habri de estar plenamente identifica-

do con la misma. Esto exige que ls internalizacidon de 1la cultura catdli-

30Véase entre otros Cecil A, Gibb "Liderazgo, aspectos psicolégicos"
en David L. Sills Enciclopedia Internacional de Ciencias Sociales, Ma-
drid, Aguilar, 31.975, V. @&, pp. 594 y ss. Edwin Hollander, Principios y

métodos de psicologia social, Buenes Aires, Amorrortu, 1,978, pp. 436 y
SS.
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ca, la adhesidén a la autoridad eclesial y la asimilacién de las metas de
la Organizacidén Catdlica sean tan perfectas que los valores, normas y
metas catdlicas llegan a formar parte sustancial del autoconcepto del
glumno{3i),

Para que esta visidn catélica llegue a ejercer realmente funciones di-
rectivas en toda la vida y conducta del alumno serd necesario que las ca-
racteristicas de elitismo y liderazgo antes apuntadas y los consiguientes
rasgos de perscnalidad que de ellos fluyen han de ser puestos en relacidn
con los valores, normas y metas de la Iglesia Catdlica y justificados y
legitimados desde la misma. Por lo tanto, forman parte de este trabsjo el
clarificar e interpretar los procesos ideolégicos por los que se selec-
cionan de _la cultura y el ethos catélicos ciertos valores coherentes con
los modelos de conciencia ¥ conducta necesarios para el ejercicic del po-
der vy la competitividad que todo lider socizal ha de practicar,

Segin nuestra hipdtesis, el modelo ideal del Colegio de San ignacio de
Sarrid es el alumno congregante mariano y serf el andlisis del drea de
formacién religicsa del colegio ¥y mas en concreto el estudio del movi-~
miento apostblico de la Congregacién Mariana lo que nos pérmitiré conocer

y analizar ese modelo.

D.- El Colegio como centro formador de lideres catolices.

La segunda perte del modelo pedagégico se refiere a las précticas
pedagdgicas que tienen como fin conseguir la formacién del lider catdéli-
co, Ahora bien, si ésta e¢s la meta del colegio, la estructura orgédnica
del mismo puede ser analizada desde la pespectiva del proceso educativo
en que el alumnc es entrensdo para la Iucha y la competencia por la hege-

monia social. Y segin esta hipétesis, 1la lucha por la hegemonia social

3lAndrew J, Weigert, Social Psycholegy, University of Notre Dame,
1.983; Hervé Carrier, S8,I. Sico-sociologia de la afiliacidén religiosa,
Estella, Verbo Divino, 1.965.
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guiaréd la normativa que regula la vida del colegio a través de los Regla-
mentos, se manifestard en la organizacién de Ias diversas dreas de laF
vida colegial {académica, disciplinar y religiosa), estructurard la divi-
8idn del poder y prestigio que existe dentro del colegio, y serd uno de
los principios directives que organicen la definicidén del rol del slumno.
Apoyéndonos en el estudio detenido de los Reglamentos que organizaban
1la vida del colegio vamos a analizar las tres Areas principales que cons-
tituia la vida del] Colegio: La académica, la disciplinar y la religiosa.
En cada una de estas dreas vamos a investigar cdémo el alumno era entrena-~
do en la lucha por la hegemonia social, cémo era motivado para participar
en la misma y gué repercusiones tenian estos procesos en la personalidad
del mismo. |
En este estudic de la formacidén de la personslidad del alumno una
dimensién importante va a ser analizar el proceso en virtud del cual los
diversos modelos reales y simbdlicos con gue cuenta el alumno ¥ las serie
de pautas de refuerzo positivas ¥y negativas del ‘control social posibili-
tan que el alumno vaya adquiriendo una serie de pautas de conducta que
aglutinadas en torno a una autcimagen de hombre de poder e influencia se

convierten en control autondmo de su conducta(22).

3250bre el control auténomo de persona o "tipo internamente dirigi-

do” vease David Riesman La muchedumbre solitaria, Buenos Aires, Paidés,
1.871. Sobre el papel de los modelos y pautas de refuerzo y desarrollo
del autocontrel véase, Albert Bandura y Richard H. Walters: Aprendizaje
sccial y  desarrollo de la personalidad, Madrid, Alianza, 1.980. Sobre el
papel de la autoimagen como metivacidén central del individuo vease Andrew
Weigert: Social Pswchology, Notre Dame, 1.983; Morris Rosenberg y Ralph.
H. Turner(Editors) Social Psvchology, New York, 1.981; Gregory P. Stone

¥y Harvey A. Faberman (Editors): Social Psvchology Through Symbolic Inte-
raction, Waltham, MA, Ginn-Blaisdell, 1.970.
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E.- La Congregacidén Mariana come &lite del colegio.

Dado que, segiin nuestra hipétesis, el modelo ideal de alumnoe es el
Congregante Mariano una parte importante de nuestro anélisis ha de ser el
estudio de los grupos de 1la Congregacidon Mariana, que son los marcos
educatives en que se forman estos alumnos ideales.,

En el estudio del misme no sélo vamog a analizar la vida interna del
mismo a través de sus roles, divisién de poder ¥y actividades, sino =su
papel ¥ estatus dentro de la vida.colegial ¥ la conexién con las metas,
divisién de poder y actividades del colegio, ya que esta conexidn es la
que nos va a permitir comprender la l6gica del proyecto que subyacfa, al

situar a la Congregacién como élite directiva del colegio.
F.- La comunidad de Jesuitas como control y modelo del alumno.

Segun nuestra hipdtesis la mejor reslizacién de la formacién de vida
gue se intenta transmitir al alumno & través del colegio estd representa-
da en la comunidad de educadores y profesores Jesuitas gue liderados por
el padre Rector guian ls vida del colegio.

A lo largo del trabajo seri necesario aclarar cémo los valores de
poder social, lucha y racionalidad en la bisqueda de la eficacia impregna
todas las practicas de la vida colegial, desde las decisiones més gecula-
res de la economia hasta las précticas diarias de la espiritualidad y
cémo el rol de lider social al servicio de la Iglesia que ellos intentan
fomentar entre sus alumnos, no es sino la reproducidén social del rol de
élite y grupo de presidén que la Compafiia de Jesis viene ejerciendo en el

seno de la Iglesia ¥y la sociedad espafiolas(33).

3330bre el sistema de ensefianza y la reproduccidén social véase entre

otros P. Bordieu y J. Passeron La reproduccién: Elementos para una teoria
del sistema de ensefianga, Barcelona, Laia, 1.977; Carlos Lerena Educacién
¥ sociologia en Egpafa, Madrid, Akal, 1.987; B. Bernstein, Class, Codes
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G.- Sintonia de 1a mets del colegic con el contexto del mismo,

Segln nuestra hipdtesis la meta de formar lideres catdlicos al servi-
cio de 1la Iglesia es coherente con la percepcién social de las familias
de los alumnos y con el contexto religioso y politico del momento.

A lo largo del trabajo, analizaremos la coherencia entre este proyecto
apostdlico y la percepcidén social e intereses de las familias de los
alumnos, directivos del Régimen de Franco y autoridades de la Iglesia

Catdlica.

and Control, London, Routledge and Kegan Paul, 1.974.
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5.~ Técnicas de investigacidn.

En esta reconstrucidn de la forma de vida catélica en que era moldeadd
la personalidad sociai del alumno la técnica de investigacién mas utili-
zada va a ser el andlisis de contenido de documentos de la época como re-
glamentes del colegio, directorios pedagdgicos de los Jesuitas para sus
- colegios y Congregaciones Marianas, catdlogos del colegio, catdlogos de
la Compafiia de Jesfs, etc.. Dentro de estas fuentes escritas hemos dado
mucha importancia a los manruales de piedad y libros religiosos, como
medio de reconstruir la Cosmovisién que dabaz sentido a las practicas que
aparecen reguladas en los reglamentos y reflejadas en la prensa periodica
escrita por y para los élumnos(34).Fina1mente utilizamos fuentes secunda~
rias que nos permiten reconstruir el contexto social, econdémico, politico
¥ religioso en que se desenvuelve el Colegio de San Ignacio de Sarrid, La
Compafiia de Jesus y la didcesis de Barcelona,

La otra técnica de investigacidén que hemos utilizado ha sido la entfe-
vista en profundidad a directivos y antiguos alumnos del celegio. EL uso
gue hemos hecho de esta informacién ha consistido fundamentalmente en
ayudarnos a disefiar el primer proyecte de investigacién y en aclarar y
corregir errores de interpretacidén de las fuentes impresas consultadas.

Esta restriccién en el uso de fuentes orales en la reconstruccién del
pasado reciente responde a un planteamiento consciente de este investiga-
dor que opina que para reconstruir una identidad pasada que ha hecho cri-
sis ¢ se haya cuestionada por las fuertes cambios del contexto la fuente
de informacién mas fiable, al menos al comienzo de la misma, no suelen

ser los informes de los propios sujetos, salve que estos hayan practicade

34La importancia de la literatura espiritual para este tipo de in-
vestigacién es clara, entre otras, em Max Weber Ensayos sobre sociologisa
de la Religién, Madrid, Taurus, 1.987(2a edicién), y en Werner Sombart
El Burgués. Contribucién a la histdéria espiritual del hombre economico
noderno, Madrid, Alianza, 1.986(48 Reimpresién).
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el ejercicic del autoandlisis con gran honestidad y método, sino que es
més fecundo acudir a las fuentes escritas de la época aunque por su ca-
racter de fuentes oficiales transmitan una descripcién "oficial" de la
misma y con ellas reconstruir esa identidad pasada. El contrastar ¥y cri-
ticar posteriormente esa reconstruccién con las "versiones” posteriores
de los sujetos es una tarea necesaria pero que no forma parte de esta in-

vestigacién,
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CAPITULO I
EL COLEGIO DE 5AN IGNACLO,
EN EL HARCO DE LA3 OBRAS DELA COMPANIA DE JESUS
Y EN EL CONTEXTO SOCIAL DE BARCELONA



CONTENIDO
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2.- Resefiag histérica del Colegio.

3.- El Colegio de San Ignacio, la ensefianza y la Compsfiia de Jeslis.

4.- EI Colegio de San Ignacio, la Compafifa de Jegls v la sociedad de

Barcelona,

5.~ El Colegio de San Ignacio, la Compaiiis de Jesfis v la Didcesis de

Barcelona.

6.~ Conclugidn,
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Introduccién

La unidad de andliegis de esta investigacidn es el Colegio de San Igna-
cio de Sarri&, al que en este capitulo vamos a insertar en la totalidad
significativa de su contexto social, lo que nos facilitard la interpreta-
cidén de los datos de este estudio y nos syndarié a ponderar la represen-
tatividad de los resultados del mismo(l).

En primer lugar, el hecho de que este colegio pertenezca a los Jesui-
tas nos conecta con la Compaiiia de Jesils y sera el estudie de las carac-
teristicas socicestructurales de esta organizacién religiosa el hilo
conductor que nos guie para analizar la insercidén del colegio en su con-
texto social. Por tanto, a lo largo de este capitulo tendremos que revi-
sar las metag de esta orden religiosa, é.u organizacién interns, el abani-
co de actividades que cubre, el nidmero y reparto de sus miembros, los
vinculos politicos, econdmicos y sociales que la unen a la sociedad ci-
vil, etec., ¥ de esta forma, obtendremos el mapa social de la misma en el
que poder ubicar el colegio.

En segundo lugar, la Compaiiia de Jesils es una orden religicsa que de-
pende de la Iglesia Catdlica y este hecho exige ‘no olvidar su pertenencia
a la organizacidén catdlica, y en consecuencia heﬁos de investigar el
papel gue desempefia en el seno de la misma,

En tercer lugar, la Compaiiia de Jesiis y la Iglesia Catdlica son orga-
nizaciones religiosas que no operan en un vacio social, sino gue forman

parte de sociedades globales que condicionan su existencia y su interac-

1G, Gurvitch, Tratado de Sociologia, Buenos Aires, Kapelunsz, 1.962,
pp. 273 y ss.
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cién con el resto de organizaciones y grupos econdmicos, politicos, fami-
liares y educativos; por tanto, es necesario descubrir la influencia gque
ejercen, no s6élo estos factores econdmicos, politicos y familiares, sino
la sociedad global sobre la accién de la Iglesia Catdlica, la Compafiia de
Jeslis y, més en concreto, sobre nuestra unidad de andlisis, el Colegio de
San Ignacio.

Segin esto, dados el cardcter universal de la organizacién catdlica y
el de la Compafiia de Jestis, tendriamos que trabajar a nivel mundial, lo
cual complicaria excesivamente este estudio. Ez por ello por lo que sin
olvidar la dimensién universal de estas organizaciones catélicas ni las
dimensiones naciocnales ¥ regionales que inciden principalmente en los
condicionamientos de tipo politico ¥ cultural, acotamos nuestra totalidad
al 4dmbito de la didcesis de Barcelona, que cansideramos suficientemente
significativa para este anélisis ¥ mids fécilmente operable{(2). Por tan-
to, los limites administrativos de esta didcesis, que abarcan fundamen-
tazlmente 1la poblacidén de la ciudad y provincia de Barcelona acotan la
totalidad en gue se desenvuelve esta investigacidén., En sintesis, en las
péginas que siguen y utilizando como mediacién la organizacidn social de
la Compafiia de Jesis de la que depende el Colegio, vamos a intentar cla-
rificar la funcidén del mismo en el seno de la dibécesis de Barcelona y los
vinculos sociales, econdémicos y politicos gque le unen 2 la sociedad de
Barcelona. La resefia histérica con que se inicia nuestra exposicién pre-
tende informar brevemente acerca de los conflictos principales que han
marcado la vida de este colegio, desde el reinadc de Carlos III hasta la
época de nuestro estudio, que va desde el afic 1.943 al afio 1.952, y cémo
este cardcter conflictivo y polémico incide, de forma sustancial, en el
modelo de hombre que se pretende formar y en las técnicas y formas de

vida catdlica que inspiran el marco organizativo de la vida colegial.

2G. Gurvitch, Ibidem.
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2.— Resena histérica del Colegio

El colegic pensionado de San Ignacic, ubicado desde finales del sigle
pasado en el espléndido edificio de 1a calle "Dr. Amigant" de Sarris,
tiene el orgullo de poseer unos origenes casi tan antiguos como los de la
Compania de Jestis que lo regenta y de haber sufrido, junto a ella, los
conflictos que han salpicado la historia religiosa de Espafia, durante la
medernidad.

El Colegio de San Ignacio nacidé como Colegio de Latin y Humanidades en
la ciudad de Manresa, en tiempos del P. Aguaviva. En 1.602 los conselle-
res de la ciudad compraron el edificio del Hospital de Santa Lucia, donde
San Ignacio habia hecho vida de penitencis y se lo regalaron a la Compa-
fiia de Jeslis para que estableciese en &1 un colegio o una residencia.
Aceptada esta donacidn por el P. General Aquaviva, se cred este colegio,
que comenzé a funcionar en 1.622(3).

El'colegio desarrolld su lasbor, con total normalidad en Manresa hasta
1,767, fecha en que Carlos III expulsa de Espafia a la Compaiiia de Jesis.

Desde este aflo hasta la época de la Restauracién, el Colegio de San
Ignacio s6lo pudo abrir sus puertas, en el 'periodo que va desde 1.820
hasta 1.835, en gue de nuevo es expulsada la Compafia de Jesils y confis-
cados todos sus bienes. Con la Restauracién, vuelve de nueve la Compafiia
& Espafia ¥y en 1.875 se abre de nnevo el Colegio de San Ignacio de Manre-
8a.

En 1.892 el colegio eg trasladado de Manresa a Sarrid y en 1.895 se
instala definitivamente en el actual edificio, disefado y construido
expresamente para este fin, por el arquitecto Sr. Martorell(%).

Pero ni el cambico de lugar ni de edificio mejord la suerte del cole-

gio, ya que hasta 1.940, éste siguid una frayectoria gimilar a la del

3Revista de San Ignacio, mayo 1.952 p. 5

4Ibidem p. 13
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giglo anterior. E1 B de-julio &e 1.915 el Colegio de San Ignacio cierra
de nuevo, para poder albergar en su edificio a los estudiantes filésofos
y tedlogos de la provincia jesuitica de Aragdn, cuyo nfimero habia crecido
enormemente. Habri que esperar hasta 1,927, fecha en que el colegic se
abre de nuevo, gracias a las presiones de los antiguos alumnos, que,
encabezados por el Sr. Conde de Montseny, deseaban una educacidén escolar
semejante a la que ellos habian recibido en el Colegio de San Ignacio
(5}.

Ei 23 de enero de 1.932, el decreto del gobierno republicano de expul-
eidn de la Compafiia de Jestis determind, de nuevo el cierre del Colegio de
San Ignacio. Pero aquel mismo afio bajo el nombre de Academia "Ramon LLu-
11" y situade em la torre n¢ 45 del Paseo de la Bonanova de Sarrii, con-
tinué este colegio su actividad académica, bajo la direccién de los pa-
dres Moisés Vigd y Mario Sauras{%).

Segin nos cuenta el P. Manuel Q@Quera, en esta academia se reanudaron
periddicamente lag concertaciones, promulgaciones de dignidades y distri-
buciones de premios; los alumnos trabajaban .con tesén y gran aprovecha-
miento como lo atestiguaron los mismos catedrédticos del Instituto Mara-
gall, cuando, al calificarlos en los exdmenes, les concedian las mejores

calificaciones; tomdé empuje el Apostolado de la Oracidn bajo la direccidn

5Ibidem, p. 13

6P, Manuel Quera, 5.I. Estela de una Institucién Centenaria, (Iné-
dito p. 214.

Se trata de una historia del Colegio de San Ignacio de Sarrid, que el
autor comenzd a elaborar con ocasidén del cincuentenario del treslado del
colegio de San Ignacio de Manresa a Sarria. '

El autor, P. Manuel Quera, S.I. era antiguo alumno de la promocidn de
1,902 y pasd gran parte de su vida en el Colegio de San Ignacio. Primero
cone colegial, después como "maestrillo”, después como alumno de teologia
¥ finalmente como profesor.

La historia finaliza en el verano de 1.855 y estd dedicada a los alum-
nos del colegio. La obra sélo ha sido parcialmente publicada en la Revis-
ta de San Ignacio y el original se conserva en el museo del colegio.
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del P. Ramén Traveria y en el curso 1.934 - 35, los alumnos de literatura
hicieron un scto brillante, para conmemorar el centenaric de Lope de Vega
y alin dieron el espectéculo de un Auto Sacramental (7}.

El levantamiento militar del 18 de Jjulio de 1,936 ¥y la consiguiente
persecucién religiosa acabd con la vida de la academia. En septiembre de
1.937, cuandc se habia mitigado algo la persecuciédn en Barcelona, surgid
la idea, entre los Jesuitas que vivian de forma clandestina, de fundar
una nueva academia, contimuadora de la "Ramon LLull". Esta fue la Acade-
mia "Margenat", situada en el nimero 28 de la calle del mismo nombre, de
Sarrid. La academia era mixta y tenis como directora a la Srta. Sara
Gutiérrez. Funciond hasta el 23 de enero de 1.939 en quel el ambiente
tenso de la poblacién, por la cercania de las fuerzas nacionales hizo
imposible continuar la actividad docente.

Tomads la ciudad de Barcelona por el ejercito de Franco, el 26 de
enero de 1.939, el dia 27, en el desfile de la victoria, ante el general
Yagiie, desfilaron los alumnes de lz academia Margenat uniformados, can-
tando himnos nacionales y llevando una pancarta en que se lefa "La Acade-
mia Margenat saluda a los salvadores de la Patria"{%).

El 26 de enero, los padres Jesuitas se apresuraron & tomar posesitn
del edificio del colegic, que habia sido incautado siete afios antes y a
reorganizar la comunidad de profesores y educadores, de tal forma que el
curso académico se inagurd con 250 alumnos el 16 de marzo de 1.939. al
mismo tiempo, el P. Caballeria, futuro Prefecto de Estudios del Colegio,
durante la década de los cuarenta, inicidé los tréamites burocrdticos para
obtener la homologacidn del colegio, de acuefdo con la Ley de la Reforms
de la Segunda Ensefianza, del 20 de Septiembre de 1.938. El 25 de mayo del

39 el Ministerio de Educacidén lo reconocia legalmente (®).

7P. Manuel Quera, S.I. Op. Cit. pp. 214 a 216
8 Manuel Quera, $.I. Op. Cit. p. 22

9 Manuel Quera, S.I. Op. Cit. p. 231
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De esta forma, comenzaba el Colegio de San Ignacio la etapa mis fecun-
da e importante de su historia, ya que serd durante las décadas de los
afios cuarenta y c¢incuenta, cuwando ¢l Colegio de San Ignacio viva una
época de esplendor, que le situari entre los mejores colegios catélicos
de Barcelona. Asi, en el curso 1941 - 1.942, el colegio tenia 763 alum-
nog, gue eran atendidos por 50 personas, entre profesores y educadores,
mientras que al final de la década 1,94% - 1.950 el nimero de alumnos
habia ascendido a 1.004 y el niimero de profescres v educadores a 67. Es
decir, que durante“la década de los cuarenta el alumnado habia aumentado
en un 31 % v el personal docente en un 34%. En la décadﬁ de los cincuenta
¢l niimero de alumnos ¥y profesores siguid sumentando. En el curso 1.859-
1.960 el colegic contaba con 1.246 alumnos y 74 personas entre profesores
¥ educadores, lo que suponia un incremento de un 63% en el alumnado y de
un 48% en el personal docente sobre las cifras del curse 1.941-1,942(19),
Es durante la década de los sesenta cuando el Colegio de San Ignacio
pierde su carécter elitista y, con &1, parte de su prestigio, debiendo
buscar ias razcones de estos cambios, entre otros factores, en losg nuevos
aires del Vaticano IT que imprimen una nueva orientacién y estilo a las
obras de la Compafiia de Jesis{l1) y en la pérdida de efectivos personales

que sufre esta orden religiosa por estas fechas(12).

10E}laboracion propia sobre datos de los catdlogos de alumnos gel
colegio, de estos afios.

11Comc testimonio de este cambio pueden servir estas palabras del P.
Arrupe '"una de nuestras principales preocupaciones ha de ser que los
colegios de la Compafiia estén abiertos a todos, no sean descriminatorios.
81 lo fueren tienmen gue irse transformando rdpidamente hacia la no dis-
criminacibén. La Conpafifa estd dedicada a hacer el mayor esfuerzo para que
sus colegios se abran a todos los grupes sociales". Er, Pedro Arrupe,
S.,1. Ante un mundo en cambio, Zaragoza, Hechos y Dichos, 1.972, p. 203.

!ZDesde 1.962 a 1.968 las vocaciones a la Compafiia de Jesiis en Espa-

fia guedaron reducidas a la sexta parte {de 167 a 30), y de 1.962 a 1.967
abandonaron la Conpafiia de Jesfis en Espafia, 644 miembros, de los cuales,
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Durante los diez afios que abarca nuestro estudio (1.943 - 1.952),diri-
gen la vida del colegio el P. Justo Bona 1.842 a 1.948 y el P. Roberto
Batlle 1.949 a 1.952. Cada uno de ellos colabord, de acuerdo con las cir—
cunstancias internas v externas, -‘a hacer del Colegio de San Ignacia uno
de los centros escolares de més prestigioc de Barcelena. El rectorado del
P, Bona se inicia en el curso 1.942 - 1.943. En el drea académica, tenia
como Prefecto al P. José Caballeria que fue quien gestiond el reconoci-
miento legal del Colegioc de San Ignacio, en el primer semestre de 1,939 y
el que estard al frente del &ireas, durante este rectorado y el siguiente.
En el Area de disciplina el responsable era el P, Mario Sauras que fue el
alma de la Academia "Rawén Lull", durante los afios de la Segunda Repibli-
ca, ¥ al frente de la direccidn espiritual estaban los padres Vicente
Tormo para los pequefios, y Juan Zurbitu, para 1los mayores, Este ltimo
fue sustitwido en 1,946 por el P. Juan Lucia,

Dentro del espiritu de renovacidén y crecimiento de esta époc&; vamos a
revisar el rectorado del P. Bona desde los tres &ngulos siguientes: La
mejofa ¥ remozamiento del edificio, 1la vida interna del colegio y la
relaciéon con el ambiente externo de la ciudad de Barcelona.

El edificio del colegio a pesar de haber side incautade por el Gobier-
no de la Repdblica, lo que garantizd su conservacién y defensa, sufrié
ciertos destrozos en el interior, ﬁue fueron parcialmente subsanados du-
rante el rectorado del P. Javier Montobbio, primer rector del Colegioc de
San Ignacio en el periodo postbélico(!3). E1l P. Bona continud esta labor
y asi durante su rectorado se hicieron grandes mejoras en la capilla,

salon de actos, jardines y puertas de la fachada principal(i¢).

31 eran padres; 101, eran hermanos, y el resto, estudiantes con votos,
Survey, 8. 1. Estudio de los catélogos de las provincias S.I. de Egpaiia
{Periodo 1.946 -~ 1.968), septiembre , 1.969, pp. 8 v 9.

13Manuel Quera, 8.I. Op. Cit. p. 235
l4Manuel Quera, 5.1, Op. Cit., pp.260 y 261,

- 49 -



En el area interna del colegio, las reformas fueron mids profundas. La
vida de disciplina, la formacidén académica y la educacidén religiosa reci-
ben nuevos impulsos y una orientacién mds acorde con el contexto nacio-
nal. Segin el P. Quera, en estos afios el Colegio de San Ignacio "deja de
ser un internado en sentido estricto ya que tanto o més tenia de externa-
do que de internado. Con esto fue cambiando ¢l ambiente, ¥y la disciplina
del colegio fue perdiendo toda sombra de cuartel, con disciplina ailitar,
con lo que se acostumbraban los alumnos demasiade a considerar a sus
profescres v sobre todoe a sus inspectores (educadores) con el temor con
que un soldado mira a su superior. Fue tomando el colegio un aire mas
paternal, algo asi como una extensidén de la vida de familia. E1 P. Rector
pasd & ger como un padre de esta numerosa familia y por lo mismo se cele=-
braba todos los aflos con gran solemnidad y con toda suerte de juegos ¥
expansiones la fiesta del P. Rector, que escogié el P. Bona fuese el dia
de la Virgen de Veruela, el 15 de noviembre, y su sucesor el dia de San
Roberto. Se ha tendido a dar pébulo a todos los resortes de la gracia
sobrenatural con gque Dios mueve los corazones ¥ se ha procurado que la
piedad sea espontdnea, fervorosa y consciente(15),

La revista del colegio dedicé un nimero monografico,(16) titulade "Vi-
sién del Colegio", a exponer el plan educative, los criterios que guiaban
la formacidn académica, fisica y religiosa ¥ una sintesis del Reglamento
Interno del colegio en la que, apoyéndose en el principio de que el Cole~
gio es un centro educative ¥ no un correcional, se manifiesta que: "EL
Colegio de San Ignacio de Barrii se consagra como 2 su aspiracién mdxima,
a forjar & sus alumncos el ideal gue en la juventud han cifrado Jesucris—
to, las familiss y la Patria", o dicho con otras palabrag, a2 formar alum-
nos selectos para el servicio de la Iglesia y de la Patria.

En ests linea de renovacién, merece la pena resaltar el fomento de la

15Manuel Quera, S.I. Op. Cit. pp. 262 y 263.

16Revista de San Isgnacio ,Abril, 1.946,
_50_



vida espiritual y apostdlica que tiene lugar durante estos afios. El P.
Vicente Tormo, director espiritual de los pequefios, era el encargado del
Apostolade de la Oracién, La Cruzada Eucaristica, el apostolado de las
Misiones y la Congregacidén Menor de la Virgen y 8. Estanislao de Kostka.
Desde el curso 1.944 - 1.945 quedaron establecidas cuatro Congregaciones
Marianas en el Colegio de San Ignacio: La de la Virgen y San José, para
caballeros; la de la Virgen y San Francisco Xavier, para antiguos alumnos
universitarios; la de la Virgen y San Estanislaoc, para pequefios, ya men-
cionada, ¥ la de la Virgen y San Luis Gonzaga, que era la mis importante
vy estaba bajo la direccidén del director espiritual de los mayores(17),
Los nuevos directores espirituales, jovenes ¥ en comunicacién con los
alumnes, imprimen una nueva dindmica en la vida apostdélica., Seglin dice el
Padre Quera: "Conviene recalcar bien la diferencia entre el ser shora
congregante y serlo en los tiempos antiguos de Manresa y comienzos de Sa-
rria. Antes, quien tenia buenas notas casi mecédnicamente entraba en la
Congregacidén. Ahora para ser congregante, se necesita desearlo, pedirlo
merecerlo. Antes, el se¢r congregante sélo llevava consigo el poder llevar
la cinta de la Congregacién en los actos reglamentarios, la insignia
sobre el uniforme, asistir a las reuniones de los congregantes durante la
primavera y poco mas. Ahora los congregantes (cosa antes desconocida) se
sefialan por sus catecismos a gente pobre ¢ ignorante, ¥y por sus actos de
caridad en limosnas y, ailin a veces, sirviéndoles la comida en ciertas
solemnidades. Son ellos también los impulsores de las campafias misionales
para recoger dinerc y objetos de culto para enviar a las misiones,(...} ¥
no acebariamos nunca si quisieramos narrar los actog catequisticos, reli-
giosos y recreativos organizados por los congregantes de la Inmaculada y

San Luis Gonzaga'(18).

Finalmente, durante este rectorado, €l Colegic de San Ignacio estrecha

17Revista de San Ignacio, mayo, 1.945.

18 Manuel Quera, S.I. Op. Cit. pp. 274 y 275.
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mas sus vineuwles con las buenas familiag y clase dirigente de Barcelona.
La celebracidn de las Bodas de Oro del Colegio de San Ignacio de Sarriéd
durante los dias 19, 20 y 21 de marzo de 1.943 (1%) fue uno de los acon-
tecimientog que sirvieron paras incrementar la apertura del colegio hacia
la sociedad ¥y para estrechar vinculos com los aﬁtiguos alumnos, con las
familias de los alumnos y con las autoridades académicas y civiles(?0}),

La Asociacidén de Antiguos Alumnos del Colegio llevaba algunos afios
funcionando bajo la direccién del P, Vigd, pero es en 1.945, en el marco
de este espiritu de apertura hacia el exterior y con el impulso de D,
Ramén de Dalmases, Marqués de Mura ¥ presidente de la asqciacién, cuando
ge institucionaliza el dia del antiguo alumno., A su vez, en 1.%47 aparece
la revista "ESTOL" como 6rgano de la Asociacién. Ambos hechos contribuye-
ron a revitalizar esta organizacién, que mantenia viva la identificacién
de machos de los exalumnos con el colegio y fortalecia el influjo del
mismo dentro de la sociedad de Barcelona y Catalufia{2i)}.

La Asociacién Catdlica de Padres de Familia del Colegio también recibe
nuevo impulso durante este rectorado, segin puede verse en diferentes
nimeros de la Revista de San Ignacio{22)}. La finalidad explicita de las
agociaciones de padres de alumnos de los colegios de la Compafifia de Jesis
era canalizar la comunicacidén y el didlogo entre familia y colegio y asi
lograr un plan conjunto en la accién educativa del alumnce ¥y, de esta

forma,conseguir de los padres de familia, el apoyo a la disciplina del

13Como deciamos al principio, el Colegio de San Ignacio nacid en

Manresa en 1.622 pero en el curso 1.892 - 93 pasd de Manresa a Sarrid y
en 1.%43 se cumplian los cincuenta afios de este traslado,

20 Manuel Quersa,S.I. en su obra citada dedica diez paginas (252 a
260) a exponer con todo detalle la preparacién, programa, realizacidn y

participacion en estas fiestas.

21Apéndice Documental, pp. 196-198.

Z2Revigta de San Ignacio, mayo 1.946 p. 3; abril 1.948 p. 9, etc.
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colegio y la colaboracién en el plan de trabajo, durante las vacaciones y
la vigilancia en las diversiones{(23), A su vez, la asociacién era otro
vehiculo privilegiado para influir en la sociedad ya que los padres, no
s6lo se sentian obligados moralmente a apoyar la accién del colegio en
las campafias misionales o en los catecismos de los suburbios, sino gue
tambien eran buenos mediadores para favorecer a la Conmpaiiia de Jesis y
todas sus obras.

Finalmente, las diversas festividades del afic escolar eran aprovecha-
das por los directivos del colegio para estrechar vinculos econ las auto-

ridades académicas, religiosas ¥y civiles de Barcelona. Sobre este aspecto
volveremos mas tarde.

El rectorado del padfe Roberto Batlle comenzd el 24 de junio de 1.949
{24). Aquel verano se trasladd el Colegio Mdximo de San Francisco de Bor-
ja, que venia ocupando parte del edificio del Colegio de San Ignacio, a
gu nueva sede, en San Cugat del Vallés, y el nuevo Rector tuvo que acome-
ter una serie de obras pera acomedar la mayor parte del edificio a las
necesidades del colegio. Estas obras, gue fueron realizéndose en sucesi~
vas etapas, afectaron a la capilla mayor y a la sacristia, en la que se
construyeron tres capillas pequefias, a la enfermeria, a la biblioteca y
sala de juegos, que se rencvaron totalmente; tambien se acomodaron nuevos
espacios para clases, salones de estudio, despachos para profesores y
educadores, salones de actos para concertaciones y proyecciones y, por
@ltimo, en los amplios espacios de la huerta se habilitd un nueve estadio
vy se mejord el resto de las instalaciones deportivas: cuatro campos de
fitbol, dos canpos de tenis, una pista de patinaje, un campo de bhalonma-~

no, dos campos de baloncesto y wvarios frontones. Todas estas obras se

23FEstanislao Ilundain, S.I., Familia v Colegio Madrid, Studium,
1.952. Esta obra es un resumen de las conferencias que su autor dio a la
asociacién de padres del Colegio Areneros de Madrid.

24Revigta de San Ignacio, Julio, 1.949, p. 3.
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reanizaron con la ayuda de la Asociacién de Padres de Alumnos(?5).

A la vez, el P. Batlle no sélo se preocupd del aspecto material sino
que reorganizé més ampliamente el equipoc de colaboradores. El P. Caballe-
ria seguia al frente de la Prefectura de Estudios; el A4rea de disciplina
se desdoblaba en dos Prefectos; El P. Manuel Asensio, paraz los cursos
superiores ¥ el P, Juan Clausell, para los pequeiios, ¥y el drea espiritual
se incrementaba con un nuevo padre, con lo que eran tres los padres espi-
rituales que tenia el colegio: El padre Lucia para los mayores, el padre
Roma, para los medianos y el padre Tormo, para los pequefios.

. El padres Batlle, que acababa de dejar la direccidén de la Congregacidn
de Valencia, traia entre sus proyectos, el fortalecimiento de las congre-
gaciones del colegio.' Por eso, aprovechando que existia mayor espacio
disponible, les facilité nuevos locales: capilla propia, salén de juegos,
biblioteca y tres despachos{?%)., De mutuo acuerdo con el P. Lucia, di-
rector de la Congregacién de los mayores, se hiciera afin mds rigurosas
las exigencias para el ingresc en la Congregacidn. Se fomentd el aposto-
lade de los catecismos, de la academia misional etc. A la vez, en todo el
colegio, se incrementd la vida interior y se multiplicaron las tandas de
Ejercicios Espirituales cerrados. Asi, todos los alumnos, de cuarto curso
hasta séptime, los practicaban al comienzo del curso, en la adjunta casa
de 8. Ignacio o en la Santa Cueva de Manresa. Como un indicador de este
mayor cultivo espiritual podemos citar el incremento en el nimero de
vocaciones al sacerdocio y a la vida religiosa. Mientras los primeros
afios de la década, el niimero de vocaciones oscilaba zlrededor de 3 o 4

(27) el nimero asciende a 10 y 12 en los 1Wltimos afios de la década y

25Revista de San Ignacio, mayo, 1,950 pp. 20 21; noviembre 1.950 p.
4; Estol, mayo 1.950,

26Manue} Quera, S.I., Op. cit. p. 308.

273egin Manuel Quera en el noviciado de Veruela entraron 23 antiguos
alumnos de Sarrii en los cursos de 1.940 a 1.948., Op. cit., p. 289.
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principios de los cincuenta(28),

En el plano académico el incremento fue similar. En el curso de 1.950
el nimerc de Concertaciones Piblicas llegd a 29, la Promulgacidon de Dig-
nidades fué dividida en tresg sesiones y el nivel competitivo del alumnado
de San Ignacic salia fuera de los wmuros del colegio. De los @ premios
extraordinarios gue se concedieron en el distrito universitario de Barce-
lona, tres recayeron en alumnos de San Ignacio{29}),

En sintesis, el Colegio de San lgnacio de Sarrii se fue configurando
durante la década de los afios cuarenta como una de las obras de la Compa-
ftia de Jestis en Barcelona que mids personal ocupaba v como uno de los

colegios mis elegantes de la ciudad.

28En el curso 1.949 - 1.950 son 10 alumnos los gque optan por el

sacerdocio o la vida religiosa, Revista de 8. Ignacic, noviembre, 1.950

4, En el curso 1,950 - 1.951 son- 9 alumnos, Revista 5. Ignacio, no-
viembre 1.951 p. 14 ¥ en el curso 1.951 - 1,952 son 12 alumnos, Revista
8. Ignacio,noviembre, 1.952 p. 4 .

29Revista de S. Ignacio, agosto 1.952, p. 22
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3.- El1 Colegio de S. Ignacio, la ensefianza y la Compaﬁia de Jesis

En 1.943, afic en que comienza nuestro estudio, en el Colegio de San
Ignacio trabajaban 19 padres 5 maestrillos y 7 hermanos, en total 31
Jesuitas, para atender a 734 alumnos; mientras en la residencia del Sa-
grado Corazén de la calle Lauria, sélo 2 padres atendian la Congregacion
de 1la Inmaculada y San Luis Gonzaga con 1.333 miembros y de la gque de-
pendian 4 centros de ensefianza primaria, con 29 maestros y 1.177 alumnos;
2 Escuelas nocturnas, con 37 profesores y 353 alumnos; 6 centros de cate-
quesis con 201 categuistas que adoctrinaban a 1.315 nifios, ademias de las
actividades normales de piedad, caridad, formacidén intelectual etc(30).

Esta desproporcidn entre personal de la Compafiia y sujetos a los que
se dedican es solo un ejémplo de la que ocurria en la Compafiia de Jesis
con el tema de la ensefianza que por aquellas fechas, absorbia mds de un
70 ¥ del perscnal de la Orden.

En 1,943 habia en Barcelona 176 Jesuitas (126 padres y 50 hermanos),
gue constituian el 35% de los 497 Jesuitas de la Provincis Jesuitica de
Aragén, que comprendia, las regiones espafiolas de Aragbn, Cataluia, Va-
lencia v las islas Baleares(31). De estos 176 Jesmnitag, 66 (37'5%) esta-
ban ocupados en las tareas educativas de los colegios que la Compaiiia
tenia para laicos; 64 (36'3%) estaban dedicados a la ensefianza y forma-
cidén de los Jesuitas estudiantes, en el Colegio Miaximo de S, Francisco de

Borja y sélo 46 (26'2%) se ocupaban de las tareas pastorales de las resi-

30105 datos estan tomados de: Catalogus Provinciae Aragoniae, 1.943:
Anuarioc Memoriaz de la Congregacion de la Inmaculads Virgen Maria v S.

Luis Ganzags para jovenes de carrera, e jantes industrialeg del
comercio., 1.942 - 1.9343.

31En estos célculos he prescindido de los estudiantes Jesuitas, ya
que la mayoria de ellos se encontraban en periodo de formacidon y més que
miembros activos de la orden, eran sujetos gue ocupsban las energias y
tiempo de padres ¥ hermanos.

4
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dencias e iglesias propias de la Compaiiia de Jesis.

Esta misma proporcidén se reproducia en el ambiente de la provincia de
Aragén, De los 487 miembros que integraban ests provincia, 180 (36°’2%) se
dedicaban a las obras de la propia formacién en sus casas y colegios, (3%}
175 (35'3%) se atendian a los siete colegios de educacién para laicos
(33) y 142 (28’5%) se ocupaban de las tareas pastorales de las diez resi-
dencias que ftenfa la provincia(®¢). En sintesis, 3565 (71’°5%) a tareas
educativas y 142 (28°5%) a las demds tareas pastorales: ejercicios espi-
rituales, confesién y direccién espiritual, Congregaciones Marianas,
Apostolado de la Oracidn ¥ otras actividades propias de una residencia de
la Compatfiia de Jesis{3%},

Esta preponderancia de la enseflanza sobre los demés obras de la Compa-
fila de Jesis era la causa de gue esta orden figurase entre los institutes
religiosos que mds centros educativos tenian(3%). Er aquellas fechas en
Espafia habia 32 institutos religiosos dedicados a la ensefianza contaban

con 287 colegios y atendian 136.480 alumnos. Uno de estos institvtos era

328eminaric de Roquetas {12), Maximo de 3. Francisco de Borja (64},

noviciado de Veruela (49) terceronado de Gandia (52) y centro directivo
de la provincia (3)}. '

33Tres en Barcelona: Sagrado Corazén {21}, S. Ignacio (32}, Institu-
to Comercial de la Inmaculada (13), el Salvador de Zaragoza (29), Ntra.
Sefiora de Montesidén de Palma de Mallorca (24}, Sto. Domingo de Orihuela
{26) ¥ S. José de Valencia (319).

34Dos en Barcelona: Ssagrado Corazdn (369) y Ntra. Sefiora de la Vie-
toria (10); una respectivamente en las ciudades de Tarragons (8), Gerona

{(9), Lérida (89, Manresa (11}, Zaragoza (17), Huesca (9), Alicante (9) ¥
Valencia {(25).

35Todos estos datos estén tomados del Catalogus Provincize Aragoniae
1.943.

36Los datos estdn tomados de la Guia de la Iglesia en Espafia 1,955,

p. 255, que es la Gnica publicacién de este periode que permite hacer
comparaciones a nivel de toda Espafia.
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la Compafiiza de Jesds, que contaba con 21 colegios (7°8% del total} y
atendia 2 14.057 alumnos {10°2% del total del alumnado catélico masculi-
noj.

En realidad los Jesuitas sélo eran superados por las dérdenes religio-
sas tipicamente educativas como Escolapios, con 44 colegios y 26,777
alumnos; Maristas, con 42 colegios y 24.715 alumnos; Hermanos de las Es-
cuelas Cristianas, con 36 colegios y 21.430 alumnos y Salesianos, con 29
colegios ¥y 15.583 alumnos, Pero come hace notar Hermet, la Compafiia era
mis elitista en el tipo de alumnoc y més selectiva en la calidad de la
ensefianza lo que le exigia una mayor concentracién de sus fuerzas en este
ministerio(37},

En el nivel universitario la preponderancia de la Compafiia era aln ma-
yor. Ademés de los centros netamente eclesiésticos como la Universidad
de Comillas y las cuatro facultades de estudios eclesiisticos de Ofia
{Burges), S. Cugat del Vallés (Barcelona), Alcald {Madrid) y Granada, la
Compafiia era, en aquellas fechas, casi la dnica orden religiosa gque en
Espafia dirigia estudios superiores civiles, como Electrotecnia en el
I.C.A.I (Madrid), Derecho y Economia en Deusto (Bilbao} ¥ Quimica en
Sarrii (Barcelona(38), |

Esta vocacién docente se ve atin mﬁs.clara gi observﬁmos el panorama a
escala internacional. Al final de la década de los cuarenta, la Compafiia
de Jestis dedicaba 10.000 personas (33%) al trabajo en la ensefianza, en
los distintos niveles educatives. En los paisés desarrcllados tenia 36
universidades con 95.500 alumnos; 213 colegios de ensefianza media, con
97.100 alumnos y 124 colegios de primera ensefianza, todos ellog dedicados

a la formacidén de laicos. En los paises de nisidén, tenia 17 centros uni-

37G, Hermet, los catdélicos en la Espafia Franquista, Madrid, Centro
de la Investigacidnes Sociolégicas, 1.986, V. I, p. 189 y ss,

38Log Agustinos impartian estudios de Derecho en la Universidad
Maria Cristina de El Escorial (Madrid).
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versitarios, con 58,000 alumnos; 169 colegios de ensehanza media, con
50,000 alumnos ¥ 7.820 colegios de primera ensefianzsa, con 400.000 alum-
nos.

Finalmente, para la formacidn del clerc, ademis de log midltiples cen-
tros teoldgicos, entre los gque sobresalia la Universidad Gregoriana de
Roma, con 2.520 alumnos de 56 nacionalidades, dirigia 70 seminarios en
los que se formaban 9.500 seminaristas({29).

Veamos ahora las razones por las que la Compafiia de Jesilis daba tanta
importancia sl ministerio de la ensefianza,

Si nos aproximamos a la historia de la Compafiia podremos comprobar que-
el ministerio de la ensefanza ha sido uno de los mis importantes a lo
largo de la misma. La primera experiencia colegial para la educacién
exclusiva de laicos se iniciz en Mesina (Sicilia) en 1.548 y los buenos
resultados de ésta fueron la causa de que San Ignacio en una carta circu-
lar fechada el 1 de diciembre de 1.551 aconsejara la apertura de este
tipo de centros en Europa. En 1.556, afio en que muere S. Ignacio, habia
33 colegios abiertos en toda Europa y en 1.580, la cifra de estos habia
ascendido a 144(40),

El generalato de Claudio Aquaviva fue crucial para.el sistema educati-
vo de la Compafiia de Jesfis. Bajo su mandate se estructurd un plan defi-
nitivo de estudios para guiar la accién educativa de la Compaiiia. Este
plan fue el famoso "Ratio Studiorum™, que dirigiz la vida interna de los
372 colegios que tenia la Compafiia de Jesis en aquellas fechas, repar-
tidos por el mundo y que hizo posible la consolidacién y prestigio de la
pedagogia Jjesuitica, que dominé en todo Europa hasta 1,770,

Les logros de esta época dorada de la practica educativa de la Compa-

39Felipe Solanes S.I. La Compafiia de Jeslis, Bilbao, 1.952, El Mensa-
Jero, pp. 174 y 195,

40y, Bangert, S.I. Historia de la Compafiia de Jesas,Santander, Sal
Terrae, 1.981 pp. 41 ¥ ss.
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fila de Jesfis han sido la causa de que ésta haya reafirmado, en repetidas
ocasiones, su confianza en la eficacia del apostolado educativo(%l).

Pero ni estas circunstancias histéricas ni el apego a la tradicidn son
razones suficientes ﬁara explicar la importancia de que goza la actividad
educativa dentro de ls Compgﬁia de Jesis. En mi opinidén, esta orden reli-
giosan ha seguido dedicada a la labor educativa a través de sus centros
de ensefianza, porgue considers que es el medio mis eficaz para realizar
su provecto duradero de influencia sobre la sociedad y la Iglesia,

La vocacidén y meta del Jesuita es obtener su salvacidén y perfeccidén en
la vida religiosa, por medio de su consagracidém integra a 1la salvacidn y
perfeccién de los demis. Este objetivo marcd originarismente a la Compa-
fila frente a las otras 6r&enes religiosas ¥y tuvo repercusiones en su
propia organizacién, en la programacién de la accién de sus miembros e,
incluso, en las formas ascéticas de vivir el camino de la perfeccién. Por
tanto, es desde esta perspectiva de mayor o menor eficacia en el logro de
la meta de salvacidén y perfeccidén de los otros, como podemos aproximarnos
para comprender la evaluacién que se hace de los diversos ministerios que
ejerce la Compafiia de Jesis, durante estos afios{%2).

Los principales ministerios que la Compafifa de Jesfis ejercia durante
este tiempo podemos agruparlos en las siguientes categorias: Ensefianza y

formacién religiosa que, abarcaba desde el catecismo a nifios y personas

41Ls experiencia del siglo XIX fue dolorosa y traumitica para la
Iglesia Catdélica y para la Compafiia de Jesiis., Suprimida esta en 1.773,

por Clemente XIV y restablecida en 1.814, reafirma su confianza en el
ministerio de la ensefianza en la XX Congregacidén, en 1.820, y se publica
una revisién del Rstie Studiorum en 1.832. Pero las circunstancias socia-
les v politicas habian cambiade. La intervencién gubernamental en la
educacidén motiveé que el uso del Ratio tuviera que ser adaptado, a las
diversas circustancias mnacicnales. No obstante, habia ciertas lineas y

principiocs comunes, en el campo educativo, que traspasaban las fronteras
nacionales.

1%280cietatis lesu Constituciones et Epitome Instituti, Matriti,
1,964 p. 428 y ss.

S
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ignorantes hasta la alta formacién teolégica, que se impartia en cate-
dras, piublicaciones espécializadas, ¥y revistas de divolgacidn;las tareas
especificamente sacerdotales como la celebraciédn de los sacramentos; y
finalmente, aquellas ﬁctividades pastorales gque teniendo como meta la
salvacién y perfeccién de los demids se servian como mediaciones de la
predicacidén de los ejercicios egpirituales, la direccidén espiritual, la
direccidén y formacién de asociaciones piadosas, como Congregaciones Ma-
rianas, Apostolado de la Oracidn, etc.(¥3}.

Para el desempefic de estas actividades pastorales, en los paises de
tradicién catélica, la Compafiia se servia principalmente de sus iglesias,
residencias v colegios como plataformas de contacte con 1las personas.
Desde estos centros, la Compdﬁia de Jesis cultivaba su propia clientela y
a la vez, colaborsbhs con el clero secular, en las diversas tareas apos-
tolicas, principalmente en ejercicios espirituales, conferencias religio-
sas, direccidn espiritual y devocidén al Sagrado Corazdén, en las que los
Jesuitas gozaban de reconocido prestigio. Entre esta diversidad de acti-
vidades apostélicas, era el ministerio de la ensefianza, el que, pﬁra m~
chos Jesuitas, garantizaba mejor la obtencidén de la meta de "santificar
a los projimos™ de una forma completa y duradera.

Para el P. Ayala "los que se educaron en un colegio catélico llevan en
sus almas durante toda su vida, un munde absolutzmente diverso de los
nifics, en general, Un mundo de ideas morsles y religiosas, sobre Dios
sobre la vida, sobre el deber. Un mundo diverso de sentimientos: de temor
de Dics, de zmor & la Virgen, de horror al pecado. Un mundo diverso de
criterios sobre la Iglesia, sobre la sociedad, sobre las relaciones entre
la ciencia y 1la fe(44).

En los colegios catdlicos se podian obtener estos resultados porgue la

43Ibidem pp. 429 y ss.

44angel Ayala, 8.I.,Educscién de la Libertad en Obras Completss,
Madrid, 1.947, V.I pég. 459.
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organizacién y vida interna de los mismos favorecia que los miembros de
la Compafiia pudiesen ejercer el apostolado dé una forma organizada y
duradera ¥y en unas condiciones ideales para la educacidn en la vida cris-
tiana. En el marco del colegio, no sélo se podian transmitfir los comnoci-
mientos formales sobre dogma, moral y vida sacramental del catolicismo,
sino que estos saberes aparecian como fundamento y micleo de toda la
cosmovisién en que estd siendo iniciado el &alumno., Asi las c¢lases de
ciencias, de historia, de literatura, eran utilizadas como plataforma
para transmitir una visidén religiosa y trascendente de la cultura. Por el
contrario, cuando el Jesuita ejercia el ministerio de la ensefianza reli-
giosa en un marco diferente veia que ésta era percibida y vivida por sus
oyentes como algo marginal y sobreafiadido a su visidén de la vida. A titu~
lo de ejemplo, podemos comparar las clases de religidn del colegio con
las charlas formativas que estos mismos padres daban jueves y sébadés en
academias privadas, centrog estatales e incluso en los propios templos y
residencias de la Compafifa. ¥ la confrontaciém resulta ain mds desfavora-
ble si comparamos la formacidn intelectual religiosa del colegio con las
charlas formativas que estos mismos padres daban en carceles, cuarteles,
dabricas ¥ otros centros donde el conferenciante se enfrentaba con una
"audiencia cautiva®.

Por todo esto, el marco coclegial era visto por los Jesuitas como un
escenario excelente para la iniciacidén y entrenamiente en las virtudes y
pricticas de la vida catdélica. Bajo la direccién ¥ guia de la comunidad
de Jesuitas y con la ayuda del reglamento, se estructuraba una forma de
vida colegial que, salvadas las distancias, trasladsba 2] marco seglar
los principios y lineas maestras del monasterio medieval(%3}, Asfi la
divisién del espacio v del tiempo. colegial se veia sacralizada por la
presencia del mundo de lo sagrado v esta presencia de lo sagrade hacia

posible la conexién de sentido de los diferentes detslles y aspectos de

45Manuel Quera, S.I., Op. Cit. p. 2.
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la vida diaria con las explicaciones Gltimas de la cosmovisién catélica.

En este ambiente, la lucha diaria por la adquisicién de las virtudes
humanas y sobrenaturales, la participacién en los sacramentos y ritos
catélicos ¥ la unidén e identificacidn con los diversos movimientos apos-
t6licos como la Cruzada Fucaristica y la Congregacidon Mariana y por medio
de ellos con la Compafifa de Jesis y la Iglesia Catdlica, adquirian una
nota de evidencia y naturalidad que hacian totalmente plauvsible la forma
de vida catélica, para aguellos alumnos.

Los Jesuitas podian ver los resultados tangibles de esta eficacia en
el florecimiento de asociaciones de antiguos alumnos, en la fidelidad y
permanencia de muchos de éstos en las Congregaciones Marianas de univer-
sitarios y casados, y en el nimero creciente de vocaciones que surgian
cada afic de los colegios para los noviciados de la Compaiiia de Jesids.

Los Jesuitas que trabsjaban en los templos y residemcias de la Compa~
fiia de Jesis realizabsn las mismas actividades pastorales, tales como la
direccidn de ejercicios espirituales, la direccién espiritual, la confe-
sién, y la direccidén del Apostolado de la Oracidn y de la Congregacidn
Mariana pero la accién sobre los sujetos seglin el P. Ayala era “menos
profunda, menos continua ¥ menos duradera y por tanto menos eficaz(4%).

Mas ailin, gran parte de las clientela habitual gue tenian los padres
Jesuitas en el confesionario, en la direccidén espirituwal, en las tandas
de ejercicios espirituales, en las organizaciones propias de la Compafiia
como el Apostolado de la Oracidn o la Congregacidén Mariana, en la lectu-
ra de sus publicaciones periddicas y en el soporte econdmice de sus o-
bras, les venian gracias a sus colegios, yva que en éstos, los alumnos ha~
bian sido 1iniciados en las formas y practicas de la espiritualidad de la
Compafiia v habian adquirido ﬁn conocimiento cercano de todas las activi-~
dades propias de los Jesuitas, que les vinculaban a ellos. Y esta vincu-

lacidn natural del alumno con la Compafiia de Jeslis que se habia fomentado

46Angel Ayala, S.I., Op. Cit. p. 456 y ss.
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a lo largo de los afios de colegio,(?7) se perpetuaba por medio de las
asociaciones de antiguos alumnos de los difereites colegios, las seccio-
nes de Congregacidén Mariana para universitarios y casados y por las
secciones del Apostolado de la Oracién que existian précticamente en
todas las ciudades y por medio de las publicaciones periédicas que la
Compafiia de Jesis mantenia en toda Espafia(4®),

Gracias a esta red, los esntiguos alumnos de los Jesuitas seguian iden-
tificdndose con la Compaitia de Jesis y seguian percibiendose y viéndose
como clientes de las obras de la misma. Por eso , normalmente, el antiguo
alumno de los Jesuitas solia frecuentar los templos de la Compafiia pafa
cumplir con sus deberes religiosos, ya que desde las tipicas imdgenes que
adornaban sus templos como el Sagrado Corazén, la Inmsculadaz, 8. Ignacio,
los Santos Patronos de Congregaci6én Mariana, hasta los temas de predica-
cién, los cantos y el estilo de celebracidn litirgica, le transportaban
al munde de su adolescencia y le hacian sentirse y encontrarse en el
mundo de lo familiar y lo conocido. Esta identificacién con las obras de
la Compafia frecuentemente la transmitisn a los miembros de su familia de
procreacién: sus esposas e hijos, asegurando de este modo la permanencia
y estabilidad del grupo de personas que vivian su identificacién com la
Iglesia lCatélica, a través de la mediacidén de las diferentes obras y
actividades de la Compafila de Jesis.(49)

Como apuntabemos antes, otro hecho que avalaba la eficacia pastoral
del ministerio de los colegios era el nimero creciente de vocaciones para

la compafiia de Jesis que surgian en las mnismos. De siempre, la Compafiia

47Reglamentc, Art. 91, aspartado h.

48a1gunas de éstas eran: El Mensajero del Corazén de Jesis , El
Siglo de lag Misiones, Hechos v Dichos, Razén v Fé, Estrella del Mar, ¥

las revistas propias de cada uno de los colegios y centros de ensefianza.

49Este proyecto de identificacién total a veces provocaba el efecto

contrario de alejar de por vida al alummo no sélo de la Compafiia y sus
obras, sino de todo lo relacionado con la Iglesia Catdlica.
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de Jesis habia considerado gue uno de los fines principales de sus cole-
gios era el suscitar vocaciones para su orden. Asi, en 1.562 el padre
Jerénimo Nadal escribié al Colegio de Colonia "Persuidanse todos los que
viven en el colegio que entre los trabajos gque seglin el Instituto de la
Compafiia hemos de llevar adelante, ninguno es mis Gtil que el de procurar
que se susciten vocaciones para nuestra Compafiia cuantas y mejores se
puedan; puesto que el formar operarios que han de gsalvar luego tantas
almas es cosa mis aventurada que trabajar por ayudar & personas particu-
lares"(59) y el Reglamento del colegio afirma expresamente que "los cole-
gios se han de considerar como una de las mejores fuentes de vocacién.
Por lo mismo, si mo se dan o se dan escasas, en parte ha de atribuirse:a
deficiencias en el ambiente general del colegio"(51).

De hecho, durante estas décadas de los cuarenta y los cincuehta, el
niimero de vocaciones mantuvo una lines ascendente en todos las provincias
de la Asistencia de Espafia {52} y fueron los colegios la fuente principal
de estas vocaciones. Asi en el curso 1.947 - 1.948 de los 1.261 personas
gue ingresaron en ios diversos noviciados que tenia la Compafiia extendi-
dos por el mundo, 599 provenian de colegios, de los cuales 135 pertene-
cian & la Asistencia de Espaifia(53),

En 1.950 1la Asistencia de Espafia era proporcionalmente la primera en
cuanto al nidmerc de-vocaciones por alumnos atendidos, seguida de Estados
Unidos e Inglaterra. Y dentro de la Asistencia de Espafa, las provincias
de Castilla Oriental y la Tarraconense eran las primeras por el nfmero de

vocaciones suscitadas en sus colegios(54). Como veiamos en las paginas

50La cita estd tomada del P, José Escudero, 8. I.: "Los colegios y
las vocaciones" en Asamblea de vocaciones de la Provincia de Leon,
S.I., (1.955) p. 43

51Reglamento, Art. 17.
528urvey, S.I., Op. cit, p. 3.
53José Escudero, S.I,, Op. cit. p. 44

54Fbiden,. - 65 -



anteriores, en el Colegio de San Ignacio, el promedio amual de vocaciones
paso de 4 en los primeros afios cuarenta a 12 en los primeros cincuenta
(55),

Por dltimo, el ministerio de los colegios le facilitaba a2 la Compafiia
de Jests el contacto con las clases directivas de la sociedad, que ha
sido una de lags metas de este instituto desde la época de su fundacidn,
Asi, ya en vida de San Ignacio, aungue los Jesuitas tenian como meta
ingtruir a los rudos ¢ ignorantes, consolar a los enfermos y visitar a
los presos, dirigieron gran parte de sus esfuerzos a la aristocracia;(56)
después, en el ziglo XIX y primera parte del XX el objétivo central de su
apostolado fue la burguesia (57) y, durante el generalato del padre Jans-
sené, {1,946 - 1,964) aparece en muchos documentos oficiales del institu-
to una honda preocupacién por la competencia que presentaba el Comunismo
a la obra de la Iglesia y por la lejania del proletariado, que aparecia
come la nueva clase social emergente (38}, Pero esta preocupacién no
llega a ser corriente mayoritaria dentro de la Compafiia hasta la época
del P. Arrupe{39).

De hecho, la clientela principal que tenia la Compafiia de Jesis en

55Revista de San Ignacio, noviembre, 1.950; noviembre, 1.951; no-

viembre 1.952.

56§, Bangert S.I., Op. Cit. pp. 127 y ss
57W, Bangert, S.I. Op. cit. pp. 523 y ss.

58E] Apostolado Social de la Compafiia de Jesis (Enquiridién de Docu-
mentos) 1.958. Esta preocupacién del padre Janssens aparece en varios

textos. Entre estos, merecen destacarse la "Carta a los Provinciales so-~
bre la lucha anticomunista "(1.947) pp. 30 a 34, v la "Instruccién sobre
el Apostolado Social”(1.949) pp. 52 a 80.

59La mejor exposicién de estos cambios son los documentos de la
XXXII Congregacién General (1.974 - 1.975) y dentro de estos el decreto
2 que, versa sobre la identidad del Jesuita hoy, y el 4, sobre el ser-
vicio a la Fe v promocién de la justicia.
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Espaiia ¥y en concreto en Barcelona, durante los afos cuarenta y primeros
cincuenta, pertenecfa, en su gran mayoria, =2 las clases media y alta,

como vamos a ver midg detenidamente en el siguiente epigrafe,
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4.- El Colegio de San Ignacio, la Compafiia de Jesiis y la sociedad de

Barcelona,

En la década que va de 1.943 a 1.552 el Colegio de San Ignacio de Sa-
rria aparecfa entre los colegios mids prestigiosos de Barcelona, entre los
gue figuraban el Colegio de San Antdén de los padres Escolapios, el Cole-
gio de Bonanova, de los Hermanos de las Escuelas Criztianas y el Colegio
del! Sagrado Corazdn de los padres Jesuitas, en el sector confesional; el
Liceo Francés en el sector laico, y Blanquerna en el sector catalanista.
El Colegic de San Ignacio competia 'con todos ellos para atraerse a los
hijos de las clases media y alta de Barcelona y de las zonas rurales de
Catalufia y, en nuestra opinién, lo conseguia ya que durante esta década
mids de un setenta por ciento del alumnado del Colegio de San Ignacio de
Sarrid pertenecia a las clases media y alta de la sociedad c&talana.

Los indicadores que famos a utilizar para comprobar el caracter eli-
tista del alumnado, uncs son de carécter econdmico: cuantia de los hono-
rarios que tenian que pagar, zona urbana en que estaba ubicado el domici-
lio familiar de los alumnos y un simboloc de estatus econdmico, muy signi-
ficativo por aquellas fechas, como era la posesién del aparato de teléfo-
no en el domicilio familiar; y otros de tipo social cdmo la presencia de
apellidos "famosos" entre los alumnos y el tipo de carreras universita-
rias que solian cursar los alumnos, al finalizar el bachillerato. Todos
estos datos pueden ser comprobados en documentos de la época como son los
Catdlogos de Alumnos del Colegio de aquellos anos o la Revista de San
Ignacio ¥ aportan, en nuestra opinidén, razones de pesc para validar la
hipdtesis del caricter elitista del Colegio,

Los honorarios que el alumno del Colegio de San Ignacio tenfa que
pagar por su asistencia al colegic eran altes ¥y en aquellas fechas sélo
los hijos de los altos funcionarios, de los profesionales, de los terra-
tenientes ¢ de los empresarios podian sufragarlos. En el curso 1.947-

1.948 el C(olegio de San Ignacio tenia 931 alumnos, distribuidos en nueve
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cursos, dos de preparatoris e ingreso, y siete de bachillerato. De estos
831, més del cincuenta por ciento {485) eran zlumnos medio pensionistas y
pagaban mensualmente 550 pesetas, algo mds del veinte por ciento (198)
eran alumnos internos y pagaban 850 pesetas al mes, aproximadamente un
doce por éiento {110} eran alumnos permanentes ¥y pagaban 330 pesetas:
mensuales v casi un quince por ciento (138) eran alumnos externos y pagda-
ban mensualmente 150 pesetas.

A estos honorarios mensuales habia que sumar 1.000 pesetas anvales en
concepto de matricula, ficha médica y secretaria, que divididas por nueve
meses y sumadas a los honorarios mensuales de cada uno de las categorias
de alusmncs antes citadas resultsba que estas cantidades se incrementaba
en mae de 100 pesetas cada uno. A estos gastos generales habia que afia-
dir los gastos de transporte que afectaban a la mayor parte de los alum-
nos mediopensionistas y permanentes y las clases especiales de idiomas y
misica, que, aunque eran optativas, eran seguidas por muchos alumnos{%9).

.81 nos {fijamos sdlo en los alumnos internos y medicpensionistas que
constituian las dos categorias mas numerosas del alumnado, podemos afir-
nar gue més de un 70 ¥ de alumnos del Colegio de San Ignacio tenian que
pagar 700 pesetas o mids al mes, por los honorarios del colegio. En ague-
l1los afios, 700 peset&s era el salario mensual de un delineante, o de un
viajante de comercio de primera categoria (1) y suponia el 58’3% de las
1.200 pesetas que necesitaba una familia con dos hijos para hacer frente
a todos sus gastos durante ¢l mes y que, en la mayoria de los hogares
modestos, si se conseguia era gracias al trabajo de ambos conyugues{®2}.

Por lo tanto, apoyandonos en los honorarios del colegio podemos afirmar

60Toda esta informacién esta tomada de un Boletin Informativo del
Colepio de San Ignacio, con fecha de junio de 1.948.

61Carmen Molinero i Pere Yeas Patria Justicia ¥ Paz, Barcelona, Ls
Magrana, 1.985 pp. 149 y 153.

62Carmen Molinero i Pere Ysds Op. Cit. p. 273.
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que mas de las dos terceras partes del alumnado del Colegio de San Igna-
cio, en concreto un 73'3%, pertenecian a los sectores econdmicamente
fuertes de Catalufia.

Esta constataéién viene confirmada por las zonasg urbanas en que las
familias de estos alumnos residian segtin aparece en el listado de domici-
lios, la mayoria de los alumnos tenia su residencia en la zona del ensan-
che (Plan Cerdd), en la zona norte de la Ciudad (Bonanova, Sarrida, etc.)
0 en la gona Pedralves que son los asentamientos tradicionales de las
clases media y alta de la ciudad(€3).

Fiﬁalmente, un -alto porcentaje de las familias de los alumnos (97,4%)
seglin los datosg del catilogo de alumnos del curso 1.947 -1.948, tenian
telefonos particulares. En 1.947, el nimerc total de sbonados a la Compa-
fila Telefénica en toda Espafia, no llegaba al medio millon{s%) y en 1.950
en Barcelona sélo disfrutaban de este servicio el 10’12% de sus habitan-
tes(é5)., Este simbolo de estatus econémico en aguella fecha, es una prue-
ba mids gue avala nuestra hipdtesis de que el alumnado del Colegio de San
Ignacio pertenecia a las clases econdnicamente fuertes de Barcelona v
Cataluiia.

Pero los datos econdnicos son indicadores validos asungue no suficien-l

tes para probar el carécter elitista y distinguido del Colegic de San

83g] listado de domicilios aparecen en el Apéndice Documental pp.
116-140. Esta lista ha sido elaborada a partir- del Catdlogo de Alumnos
del Colegio del curse 1.947 - 1,948, que es el curso medio de nuestro
periodo de estudio, entre el 1.943 ¥ 1.952, Para el estudio de las diver-
sas zonas wurbanas de Barcelona he utilizado la obra cclectiva titulada:
La Gran Barcelona, Madrid, Alberto Corazén, 1.972.

B4 finales de 1.%47 el niimero totzl de teléfonos en servicio en
toda Espafia era de 449.579 unidades segin el Anuario Estadistico de Espa-
fis, 1.950 p. 341.

65En la Resefia Estadistica de Barcelona de 1.950 aparecen 28,290
habitantes del municipio de Barcelona con teléfono y esta cifra represen-

taba el 10'12% de la poblacién total, segfin Carmen Molinero i Pere Ysis,
Op. Cit., p. 209 y 210.
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Ignacio de Sarrii. Los indicadores que, a continuaéién, vamos a utilizar
pretenden mostrar gue el grupo de "buenas fsmilias" de Barcelona conside-
raba este. colegio como un.centro educativo .apto para reproducir en sus
hijos las cuotas de honor v prestigio que ellos poseian y para preparar-
los convenientemente para acceder a las carreras de prestigio del momen-
to(68),

Asi en el listado de alumnos del Colegio de San Ignacio se puede cons-
tatar gue, al menos un 20,4% de ellos, eran hijos de familias que gozaban
de marcade prestigio socisl, bien por lq'nobleza de sangre, bien por su
tradicién en el mundo de las finanias y de la industria o bien por su
ascendente en el campo de las letras y de la cultura{t?)},

La pertenencia de estos hijos "de las buenas familiasf de Barcelona al
Colegio de BSan Ignacio lo acreditaha frente a la sociedad catalana y
hacia de €1 un centro educative donde los hijos de 1los "nueves ricos"
podian lavar su'oécuro pasado ¥ legitimarse como miembros de pleno dere-
cho de la buena sociedad catalana{68).

Muy vinculado con este proceso de consolidacién y legitimacidn de
estatus estd el segundo indicador que utilizamos ¥ que consiste en el
anilisis de losz tipos de estudios universitarios‘que normalmente seguian

los antiguos colegiales de San Ignacio de Sarrii. Segin la informacidn

66En lo relativo a la situacidn estamental como forma de vida Cfr;
Max Weber Economia Sociedad, F.C.E., 1.964, .V.I pp. 245 y ss., Tambien
Felix Tezdnos "Clase y status en Max Weber" en Salustianoc del Campo,
Tratado de Sociologia, Madrid, Taurus, 1.988 V.I, pp. 359 y ss. En lo
relativo a las "Buenas Familias de Barcelona" sige a G.W. McDonogh en
Good families of Barcelona. University of Princenton 1.986.

67La seleccidén de estos alumnos emparentados con la élite de Barce-
lona y Catalufia aparece en el Apendice Documental pp. 141-148, Esta lista
de nombres pretende ser sclo indicativa y la elaboracién de la misma ha
sido asesorads por tres informantes bien relacionados con la "buena so-
ciedad" de Barcelona. '

68A1fonso Carlos Comin Fe en la Tierra. Bilbao, Descleé de Brouwer,
1.977, p. 33.
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que va apareciendo en la Revista de San Ignacio de estos afios, las carre-
ras mayoritariamente elegidas eran: Derecho, con un porcentaje global del
27'5%, Ingenieria, principalmente en la modalidad de industrial, con un
porcentaje global del 26°5%, Medicina, con un porcentaje de un 8'5%, Ar-
quitectura, con un porcentaje de B% y los Estudios Eclesiidsticos, casi
exclusivamente a traves de la Compafiia de Jesiis con un 5°5%(%9). Segin
esto, exceptuando derecho los estudios preferidos eran los gque se cursa-
ban en las escuelas técnicas, que exigian uns buena preparacidn par acce-
der a ellos y que en aguellos momentos gozaban de gran prestigic social.

Esta selectividad y prestigio aparece mds c¢laramente al insertar los
datos del Colegio de San Ignacio en loé contextos nacionales del momento.
Asi en el curso 1.947 - 1.948 los titulos expedidos en toda Espaiia en
Arquitectura fueron 43 ¥y en Ingenieria Industrial, 43 y, en este mismo
afio elegian Arquitectura ¢ Ingenierfa Industrial 10 y 13 bachilleres
respectivamente del <colegio. De lés carreras en facultades sdlo Derecho
con su porcentaje del 27°5% se aproximaba al porcentaje nacional del
31°5% ., El porcentaje colegial de Medicina de un 8'5% queda muy distante
del 26% que era el pdrcentaje nacional del curso 47-48 ¥y otrag carreras
como Farmacia, Veterinaria etc. que obtenian porcentajes significativos a
nivel nacional, estaban casi ausentes entre los exalumnos de San Igna-
cio(79},

En conclugidn, apoyados en el andlisis de estos indicadores que hemos
ido haciendo a lo largo de estas piaginas podémos decir ogue mids de un
setenta por ciento del alumpado del Colegio de San Ignacio de Sarrié

debian ser hijos de buencs profesionales, altos funcionarios de la Admi-

69La informacién estd tomada de los siguientes nimeros de la Revistsa
de 8an Jgnacio. enerc de 1,945; noviembre de 1.945, octubre de 1.946;
diciembre de 1.947; diciembre de 1.948; noviembre de 1.948; noviembre de
1.650;: noviembre de 1.951 y noviembre de 1.952.

"0Para los datos a nivel nacional cfr. Anuaric Estadistico de Espa-
fia, 1.9560 pp. 677 y 680.
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nistracién, industriales y terratenientes, ya que en aguellas fechas sélo
estas categorias de personas podian sufragar los altos honorarios que
exigia el colegio; que al menos un diecisiete por ciento del alumnado
pertenecia a la alta sociedad de Barcelona, lo que le legitimaba en el
nercado de la engefianza como un centro de élite y gue gran parte de los
exalumnos optaban por carreras que en aguellos momentos parecian garanti-
zar el prestigio profesional. Por todo ello podemos concluir que el Ceole-
gio de San Ignacic funcionaba en aquellos afics como un centro educativo
de las clases media ¥y alta de Barcelona y Catalufia y que probablemente
s6lo el reducido grupo de becarios tenia otro origen social{"!l),

Esta situacidn era similar en el Colegio del Sagrado Coraszon, el otro
centroe de segunda enseflanza que tenia la Compafiia de Jesiis en Barcelona,
y en los demds colegios de la Provincia de Aragoén como el de Zaragoza,

Palma de Mallorca, Orihuela ¥y Valencia{72). En resumen, el Colegio de

T1En el curso 1.946, de los 787 alumnos con que contaba el Colegio
de San Ignacio sélo 76 eran alumnos becarios segin aparece en el Anuario
de la Ensehanza Privada en Espafia Madrid, 1.947 p. 365. Estos 76 alumnos
gratuitos representaban el 10% de los 757 alumnos que tenia el Colegioc de
San Ignacio en el afic 1.946, aunque segln la legislacién vigente, el
grupo de alumnos gratuitos deberia haber sido de 114. Segim dice la Orden
Ministerial del 16 de diciembre de 1.938 en la disposicién tercera: "To-
dos los centros oficiales y privados estan obligados a recibir entre los
alumnos, hasta un treinta por ciento los primeros, ¥y un quince por ciento
los segundos emn concepto de externos gratuitos gue no asbonarén inscrip-
ciones ni derechos en metélico de ninguna c¢lase ¥y honorarios que los
colegios privados reconocidos legalmente puedan imponer por sus servicios
conforme a su propia reglamentacién™ Cfr. Anvario de la Enseflanza Privada
en Espafia,Madrid, 1.943 p. 333.

Incluso alguncs de estos alumnos becarios provenian de familias perte-
necientes a las clases nedias y que por ragones del fallecimiento del ca-
beza de familia durante la Guerra civil su situmnacién econdémica no respon-
dia al estatus social de la familia.

72La situacién era algo diferente en el campo de la ensefianza téc-
nicza. En el Institute Comercial de la Inmaculada estudiaban 440 alumnos,
de los cuales (13%) eran gratuitos. Agui quizds por el tipe de estudios,
el origen social seria algo més bajo, pero no inferior a la clase media.
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San Ignacio, el Colegio del Sagrado Corazdn, el Instituto Comerciszl de la
Inmaculada v el Instituto Quimico de Sarrid eran los centros propios de
la Compafiia en Barcelona, los cuales ocupaban la actividad total de 48
padres y 18 hermanos, es decir, de 66 Jesuitas que representaban casi el
treinta y ocho por ciento de los Jésuitas con residencia en Barcelonsa, ¥
ademds lo seguirin ocupando, ain mids, a lo largo de nuestro periodo de
estudio, ya que, en 1,952, afioc final de la época que analizamos, eran 80
Jesuitas entre padres y hermanos los que estaban dedicados a educacién de
las clases media y slta de Barcelona.

¥o obstante, en algunas publicaciones de la Compafiia de Jesis de aqué-
lla época,(78) se dice que 1a Compsfiia de Jeslls tenia once centros edu-
cativos en Barcelona: nueve de ensefianza primaria j dos de ensetianza
técnica, gratuitos y destinados a la clase obrera. Y esto es una verdad
parcial ya' que estos centros ni dependian directamente de la Compafiia de
Jests ni ésta destinaba recursos econdmicos ni mucho personal propio a su
organizacidn y mantenimiento.

Cinco de estos centros dependian directamente de la Congregacidn de la
Inmaculada Virgen Maria y San Luis Gongzags de la calle Lauria, 13, para
su mantenimiento y direccidn;(7¢) otro centro dependia de la Congrega-

cidn Mariana del Instituto Quimico de Sarria(75); otros dos centros de-

?3Anuario de la Ensefianza Privada en Bspafia, 1.947 p. 165, y A.
Garmendia, S.I., Jesuitas v Obreros, Bilbao, Mensajero, 1.348,pp., 28 v
s8. '

74Egtos Centros eran: El Centro de Nuestra Sefiora del Carmen y San

Pedro Claver ubicados en San Andrés, calle Valencia no? 880 con seis cla-

ses atendidas por 11 profesores. El Patronato de la Sagrada Familia y San
Ignacio de Loyola situado en calle Cerdefla n® 335 con 6 clases v 7 pro-
fesores, E1 Centro de Nira. Sefiora de Montserrt y San Francisco Javier
{Hostafranchs) calle Ermengarda n® 51 con 5 profesores.El Centro de Ntra.
Sefiora de la Salud y San Pedro Canisio (Casa Bard) con 3 clases y 3 pro-
fesores., El Centro de Ntra. Sefora de Lourdes y San Estanislao de Kostka
(San Adrifin) en Santa Coloma de Gramanet. -

75Esta es la escuela de Horta con 80 alumnos.
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pendian de sus respectivos Patronatos(76) y el dltimo era una escuela
elemental para los monaguillos y cantores de la Iglesia de la residencia
del Sagrado Corazén de la calle Lauria(?7).

En resumen, estos centros educativos gratuitos para obreros eran el
resultado de la actividad apostdélica de 1las Congregaciones Marianas o
fruto del celo apostdlico de algunos padres Jesuitas gue aisladamente se
habian entregado a la educacidén y evangelizacidn de la clase obrera. Du-
rante la decada de los afios cuarenta, la Compafia de Jesfiz, en cuanto
tal, al menos en Catalufia, dedicaba sus mejores fuerzas y personal a la
educacién de las clases media y alta y el clasismo que hemos visto en el
Colegio de San Ignacio de Sarrid ers sdélo un caso més dentro de la ténica
general,

La misma siftuacidn de clasismo social aparecia en la obra apostélica
de las Congregaciones Marisnas que era la principal organizacién aposté-
lica que utilizaba la Compafiia de Jesis para el apostolado entre los lai-
cos, especialmente con la juventud. En 1.950 funcionaban, en toda Espafia

334 secciones de la Congregacidn Mariana con 129.913 miembros(78).

78Uno era el Patronato Obrero Cristiano de San José, situade en
Sansg, calle Fernandez Durd, 28, que mantenia 3 aulas y tres maestros y
otro era el Colegio del Bagrado Corazdén de Gracia situado en la calle.
Torrente de la Flores, n@ 66 con 380 alumnos, entre las clases diurnas y
nocturnas ¥ una e¢scuela profesionsl,

"7Este es el Colegio de San Estanislao de Kostka, situado en la
calle Lauria, 15 con 2 clases en las que, ademis de impartir cultura
general, se impartia misica ¥y ridbricas . Para mayor informacién Cfr. A.
Garmendia de Otaola S.1. Op. Cit, p, 8% a 93,

78De éstas, 206 (52'4%) eran masculinas y 180 (45'6%) eran femeni-
nas y 8 {2%) eran mixtas. .

Las secciones masculinas contaban con 55.448 (42°'6%) miembros, las
femeninos con 70.148 (54%) miembros y las mixtas con 4.317 (3'4%) del
total. :

Las congregantes que a la vez eran alumnos de colegios catélicos,
masculinos o femeninos eran 88.547 (68'15%) y los congregantes gque perte-
necian a congregaciones externas, ubicadas habitualmente en las residen-
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La ciudad de Barcelona tenia al final de 1la década 28 congregaciones
que representaban el veintinueve por ciento de los 97 gue habia en toda
la provincia jesuitica de la Tarraconense y que contaban 7.250 congregan-
| tes que representaban casi el velinticuwatro por ciento de los 30.475 con-
gregantes de la Tarraconense{7%). De los 7.250 congregantes de Barcelona
s6lo 774, (10’6%) eran obreros(%%). Y es que en estos afios pertenecer a
la Congregacidn Mariana en cualquier lugar de Espafia, ¥ en concreto en
Barcelona, significaba pertenecer a una asociacién catélica que alber-
gaba en su seno a los hijos de la clases alta ¥ media de la ciudad.
La Accidn Catdlica aunque era menos elitista en la extraccién " social
de sus miembros tampoco contaba con muchos obreros en sus centros. La

mayoria de sus miembros provenian de la clase media y asi en 1.946 a

cias de los Jesuitas eran 41.366 (31°'85%). Estos datos proceden del Anua~
rio de_las Congregaciones Marianas 1.949 - 1,950, Madrid, 1.950; tambien
Apéndice Documental, pp. 190-194.

78E] mismo Anuario, pp. 175 az 196; y 237.

80Estas congregaciones obreras estaban localizadas en algunos de
los centros gratuitos de ensefianza: Centro de Ntra. Sefiora del Carmen y
San Pedro Claver, Patronato de la Sagrada Familia y San Ignacio, Ateneo
Monserrat de Hostafranch, Centro de Ntra. Sefiora de Montserrat y San
Francisco Javier. (ran parte de estos congregantes, antiguos alumnos de
estos centros entraban en la Congregacidén Mariana como una forma més de
identificarse con el grupo de referencia que éignificaban estos centros
escolares y marcar distancias con ¢l estilo y forma de vida de su situa-
cién de origen.

La dnica congregacidn obrera que no regpondia a estas caracteristica era
la Congregacién Mixts de Ntra. Sefiora de la Estrada y San Ignacio de
Loyola, ubicada en la calle Molas, n¢ 27. Segin la relacién de profesic-
nes que aporta Garmendia, un veintiocho por ciento se identificaban como
empleades y dependientes, treinta y seis por ciento comc tranviarios, un
ocnce por ciento como a2lbaiiiles; lo cual nos indieca el tipo de obrero a
que llegaba este tipo de apostolado en la década de los afios cuarenta.
Cir, A. Garmendia S.J7., Op. Cit. p. 30.
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nivel nacional sélo contaba con un 30% de obreros y campesinos(8!).

En la diécesis de Barcelona en 1.943 la Accidén Catdlica contaba con
190176 miembros, entre adultos y jévenes, repartidos en 135 centros pa-
rroquiales, Esta divisidén de centros por parroquias facilitaban su pre-
sencla en todos los rincones de la didcesis y hacia posible gue algunos
de estos asociados fuesen vecinos de las zonas de suburbio y del mundo
rural, pricticamente ausentes en las Congregaciones(82). No obstante,
geglin Caztafio Colomer, la dnica asociacidén catdlica que tenia implanta-
cién entre la juventud obrera de Barcelona, durante la segunda parte de
la década de los afios cuarenta era la "Orientacié Catdlica i Professional
del Dependent" (0 C P D} gue contaba con 4.000 socios{8%).

Este clasismo de la Congregacién Mariana se veia ¥y vivia como algo
normal y evidente y hay que esperar a diciembre de 1.951 para poder apre-
ciar una toma de conciencia por parte de la Federacidén Nacional de las
Congregaciones Marianas de la carencia que suponia la ausencia del mundo

obrero dentro de las Congregaciones Marianas(®%). Es interesante resefiar

81Guy Hermet, siguiendo una informacidn publicada en la revista

Signo, de marzo de 1.546, da la siguiente composicién secial de la Accién
Catélica: un 40% eran empleados, miembros de las profesiones liberales vy
comerciantes; un 30% eran estudiantes y un 30% eran obrercs y campesinos,
Guy Hermet, Op. Cit., p. 226.

82Esta informacién proviene de la Gufa de la Iglesia v de la Accidn
Catdlica Espaificla, de 1,943, que dedica 35 paginas a exponer la estructu-
ra ¥y composicidn de la Accidén <Catdlica en la didcesis de Barcelona. En
estas pé&ginas aparece la composicidén de los drganos directivos y de los
135 centros locales de 1s Accidn Catdlica.

83 Josep Castafio i Colomer Memdries sobre la JOC a Catalunva 1.932-
1.970, Enstitut Catdlic d’Estudis Socials de Barcelona, 1.974 pp. 43 a

46.

§4Pburante el 29 y 30 de diciembre de 1.951 se tuvo en Madrid la
Primera Asamblea Nacional de las CC.MM. Obreras de la Compafiia de Jests a
la que asisten 24 padres Jesuitas y 42 congregantes de toda Espafia de los
que 8 padres y 20 congregantes eran del mismo Madrid y sélo 2 padres y 4
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que la percepcifn que se tenia de este problena y la meta y medios que se
proponian en estos primeros momentos coincidian con las directrices del
padre General Janssens, antes apuntadas. Para estos padres Jesuitas, el
problema era gque '"la Iglesia ha perdido las masas obreras, las masas
obreras se han ido al marxismo ¥y con él amenazan destruir las institucio-
nes ¥ el orden cristiano en grandes regiones del mundo". La meta era
crear "una internacional mariana obrera al sevicio directo del Romano
Pontifice" ¥ el medio para ello era "la seleccidn y formacidn de buenos
propagandistas y dirigentes obreros™ para lo que se acuerda "la creacién
_de una escuela de formacién para los dirigéntes eh quienes se deécubra
capacidad para mayor eficiencia apostélica'(8%),

Como deciamos antes, el 90% de los 7.250 congregantes marianos de Bar-
celona pertenecian a las clases alta y  media de la ciudad. E@ 38'3%
(2.781) de estos eran alumnos de los colegios de la Compaiiia como el Sa-
grado Corazén, el Colegio de San Ignacio y el Instituto Comercial de la
Inmaculada, ¥y gue, como vimos en las piginas anteriores, pertenecian a
los estrates superiores de Barcelona{8€¢), Los 3,695 {51%) restantes eran
congregantes externos, gque en su gran mayoria pertenecfan a las diversas
secciones de la Congregacidén Mariana ubicadas en las iglesias y residen-—

cias de la Compaiiia de Jesis(87), que respondian a las mismas caracte-

congregantes eran de Barcelona. Cfr. Boletin de Diridentes, febrero 1.952
p. 35.

85Boletin del Dirigentes, marzo 1,952, pp. 37, 79 y 81,

86E] niimero exacto de congregantes de estos cclegios es 1.819. Los
962 restantes son alumncs del Golegio de Bonanova de la Salle, y de los
colegios catdlicos femeninos como el Colegio del Nifio Jesis de las Damas
Negras, el Colegic de la Asuncidn, cuyo alumnado respondia a las mismas
caracteristicas socioecondémicas gque el de los Jesuitas.

B7El nimero exacto de congregantes que pertenecian a iglesias de la

Compafiia eran 2.534. De 1los 1.161 restantes, 653 estaban dirigidos por
sacerdotes seculares y los 508 eran congregantes femeninos o exalumnas de
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risticas socioeconémicas de los congregantes de 1los colegios y eran en
ruchos casos familiares de ellos mismos,

La seccidén de la Congregacidn Mariana de mayor arr;igo y mias fama en
Barcelona era la Congregacién de la Inmaculada ¥y San Luis Gonzaga que
tenia =su sede en la residencia del Sagrado Coragdén, calle Lauria 13, y
que con sus 1,333 miembros acogia ella sola al 267 de todos los Congre-
gantes de la ciudad{88},

Esta Congregacién que tenia como socios & “jdvenes de carrera, estu-
diantes, industriales ¥y del comercic" segin reza en la portada de la
Memoria Anuario de 1.942 era realmente un poderoso grupo de presidn den-
tro del contexto social de la ciudad de Barcelona. La Congregacidén tenia
como congregantes ilustres a 3 Cardenales, entre los que figuraba Vidal y
Barraguer; 4 Arzobispos, uno de ellos era Pla vy Deniel; y 16 Obispes,
entre los que figuraban los obispos de la dioécesis, Santos Diaz de Goma-
rd y DModrego Casaus{3®}., En el campo seglar, su situacidn era similar.
La lectura de las efemérides del curso nos permite ver las conexiones gue
esta Congregacidn tenia con las fuerzas politicas, sociales e intelectua-~
les de la sociedad. Hablando de uno de sus actos pliblicos dice asi: "Como
cada afio, se ha celebrado, con extraordinaria solemnidad, la comunidn
genersal de examenes, para impetrar del Sefior ilumine a profesores y alum-
nos en las tareas de fin de curso., El acto tuvo lugar el dia 17 de mayc.
en la iglesia del Sagrado Corazdn, presidiende el Excmo. Sr. Rector de la
Universidad, el Excmo. Gr. Gobernador Civil y Jefe Provincial de Movi-
miente y el Jefe del Distrito Universitario del BSEU, con asistencia de

los Decanos de las diferentes Facultades, Clautro de Profesores y Jerar-

quias del SEU y de la Accién Catdlica, todos los Congregantes y maltitud

los colegios catélicos femeninos antes citados.
885igo la Memoria del curso 1.942 -~ 1.943, Fomento de Cultura, Barcelona.

89Anuario, pp. 12 a 30.
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de Universitarios"(%0}.

Por los locales de la Congregacidn desfilaron aquel afio diez catedra-
ticos de la universidad para pronunciar conferencias de su especialidad
en lag diferentes academias, diferentes padres Jesuitas, profesores del
Colegio Méximo, el padfe Provincisl repetidas veces y tambienel Sr. Obis-
po de la didcesis.

Si nos fijamos en la junta de gobierno, de los 32 miembros de la misna
21 (66%) son profesionales del derecho, la arquitectura y la ensefianza
universitaria y solo 11 (34%) son estudiantes universitarios.,

Entre las miltiples éctividades de esta Congregacién figura en el
apartado de apostolado: 6 centros de catecismo con 201 catequistas y
1,315 alumnos; 4 grupos escolares con 29 maestros y 1177 alumnos, y 3
centros de juventud que movilizan a 145 socios de la Congregacidén Menor y
832 socios de la Congregacidon Mayor.

Las mismas caracteristicas socioecondmicas presentaban las clientelas
de las dos residencias que la Compafiia de Jesis tenia entonces en Barce-
lona, la residencia del Sagrado Corazdn situada en la calle Lauria, v la
residencia de Ntra. Sefiora de la Victoria situada en la calle Palau,3,

En 1.943, en la Residencia del Sagrado Corazdén, de los 26 padres que
atendian el trabajo pastoral, més de un 60% (16} se dedicaban a tiempo
conpleto & oir confesiones, celebracidn de misas y predicacidén de ejerci~-
cios espirituales, que eran las actividades propias de una residencia
jesuitica; un 23% (6) se ocupaban de la direccién de las diversas Con-
gregaciones Marianas y Apostolado de la Oracidén y sélo 5 padres, es decir
un 17%, estaban dedicados al trabajo apostélico en Jlos suburbios de la
ciudad, principalmente a través de los centros apostélices de la Congre-
gacidén., Uno en el suburbiq de Sans dirigia las escuelas ¥ el centro cate-
guistico de San José, otro ensefiaba religién en las escuelas de la con-

gregacién en Hostafranchs, Sagrada Familia y Casa Bard otro dirigia la

80Anuarioc, p. 14.
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escuela técnica del Clot en el Centro Virgen del Carmen y San Pedro Cla-
ver; otro dirigia la seccidn catequistica y apostélica de este mismo
centro de la Virgen del Carmen y San Pedro Claver y otro dirigfa el cen-
tro parroquial del Sagrado Corazén ¥ Nuestra Sefiora de Lourdes{®l}. La
Residencia de Nuestra Sefiora de la Victoria de la calle Palau presentaba
la misma estructura pero, en 1,943 no tenia ningun padre dedicado al
trabajo en los suburbios. En sintesis, podemos afirmar que en 1.943 sélo
un 4% de los Padres Jesuitas que residian en Barcelona trabajaban a tiem-
po completo con los habitantes de los suburbios(22).

Este dato nos conecta con el trabajo apostélico que por aguellas fe-
chas la Compafiia desempefiaba con los pobres de la ciudad. Segiin el padre
A, Garmendia, esta actividad apostdlica llegaba a 24,240 catequizados, a
través de 46 Centros(?3). Esto es verdad, pero tal como estd dicho es
una verdad parcial., El padre Garmendia ha englobado en esta cifra todas
las actividades de Ias diferentes Congregaciones Marianas de Barcelona,
las practicas pastorales de los 95 Jesuitas estudiantes del Colegio Maxi-
me de San Francisco de Borja y todas las actividades catdélicas en que tu-
viesen alguna participacién directa o indirecta algin miembro de la Com-
pafiia de Jesgls.

Asi, el padre Garmendia engloba en la misme categoria los centros de
catecismo de¢ la Congregacién de la Anunciacién y San Juan Berchmans o de
la Congregacidén de la Inmaculada Virgen Maria y San Luis Gonzaga, que
como veremos en el Gltimo capitule de esta investigacidén son modelos de
organizacidn y eficacia y que llegaban a 2.500 chicos, las pliticas cate-

quisticas que 1los padres estudiantes daban los jueves en 18 comedores

91Catslogus Provincisae Aragonie, 1.943, pp. 24 a 26

928egin el citado catdlogo, en Barcelona residian en 1,943, 128 pa-
dres de los cuales trabajaban a tiempo completo con los pobres, 5. La
proporcién es exactamente del 3'9%.

93A. Garmendia, S.I., Op. cit., p. 38.
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infantiles de Auxilio Social, en las diferentes prisiones de la ciudad,
como la carcel Modelo con 8.500 presos, el Palacio de las Misiones, con
2.500 presos, y la cdrcel de Pueblo Nuevo con, 1.800 presos o en diferen-
tes grupos escolares de la ciudad ¥ provinéia de Barcelona(9¢),

En resumen, ls& Compafiia de Jesis, durante la década de los cuarenta y
primeros afios dé los cincuenta, estaba vinculada con 1las clases altas y
medias de la sociedad catalana vy todas las actividades de ensefanza ,
trabajo apostélico y organizacidn laical eran mediaciones que fortale-
cian estos vinculos.

Estrechamente relacionada con esta vinculacién social estd el hecho de
la relacién y simpatia que mantenian los padres Jesuitas del Colegio de
San Ignacio y en general de la Compafia de Jesls de Barcelona, con las
autoridades militares y civiles del régimen franquista.

Como vimos al hablar de la historia del Colegio de 8an Ignacio, las
Gnicas corporaciones civiles que participaron en el primer desfile de la
victoria en Barcelona fueron los alumnos de las dos academias que habian
mantenido 1a Compafiia de Jesis de forma clandestina. Segin el padré Que-
ra, los alumnos de "Lauria" y "Ramon Lull” desfilaron ante el general
Yagiie, uniformados, cantando himnos nacionales y llevando unra pancarta en
la que se saludaba a log salvadores de la patria(®3}.

Esta pronta identificacién del Colegio de San Ignacio con el Régimen
de Franco va a verse correspondida por las auntoridades franquistas y un
testimonio de la mutua simpatia va a ser la serie de visitas que diversos
personajes piblicos harén al colegio a lo largo de la década de los cua-
renta. Asi, en 1.941 visitan el Colegio el Capitén General, D. Luis Or-
gaz, para presidir una velada literaria; el Gobernador Civil, D. Antonio
Correa, para presidir 1a.promulgacién de dignidades; el Director General

de Ensefianza Media, y el Ministro de Justicia D. Esteban Bilbao que se

944, Garmendia, S.I., Op. Cit. pp. 32 a 38,

95p,.Manuel Quera, S.I., Op.Cit. p. 223.
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hospeda en el Colegio(®¢}. En 1.943, con ocasién de las bodas de plata
del colegio aparece de nuevo en el mismo el Capitan General, el Goberna-
dor Civil, el Gobernador Militar entre otras autoridades{®7). En 1.94%
lo hace el Capitén Genéral, D. José Solchaga ¥ el Presidente de la Dipu-
tacién, D. Luis Argemir, para presidir la velada en honor de la Inmacul a~
da{98) y, en 1,950 es el Capitan General, D. Juan B. 8&nchez el gue pre-
side la promulgacién de dignidades del segundo trimestre(®%).

Es cierto que muchos de estos personajes estaban vinculados a la Com-
pafifa de Jesls en calidad de antiguos alumnos o teanian algdn hijo como
"alumno del colegio, perc su presencia en estos actos piiblicos tenia un
significado més profundo que es ficil de descubrir si hacemos una lectura
de los mismos desde el contexto social, politico y religioso del momento.
El hecho de que los diferentes titulares de la Capitania General de Cata-
lufia, uno dé los cargos mé&s importantes y apetecidos, dentro del estamen—
to militar, durante el Franquismo,(1°?) frecuentasen ¥ presidiesen los
actos piblicos del Colegio de San Ignacio no sélo mostraba y fomentaba el
- prestigio social del colegio sino que era exponente del predicamentode

que gozaba entre las autoridades del Régimen de Franco, ia Conmpafiia de

Jesfis y todas sus obras.
La Compafifa de Jesiis, que habia iniciado su vuelta a Espafi a raiz de

la derogacién por las autoridades franquistas de la prohibicidén decretada

96p, Manuel Quera, S.I., Op., Cit. pp. 241,242,244 y 246,
97P, Manuel Quera, S.I., Op. Cit. p. 255.
98Revista de San Ignacio, enero de 1.946.

98%Reviota de San Ignacio, mayo de 1,950.

100Borja de Riquer i Joan B. Culla: El Franguismo i la transicid
democratica {1.939 -~ 1.988), Barcelona, Ediciones 62, p. 40.
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por el Gobierno de la Repfiblica, {19!} se reincorporé definitivamente a
al final de la guerra, recuperando todas su posesiones y, dado el ambien-
te favorable del nuevo contexto, reemprendié con nuevo vigdr su viejo
proyecto pastoral de influir sobre las capas directivas de la sociedad
espaliola a favor de la organizacidn catdlica.

Por eso, durante esta década, la Compafiia de Jesfis no sdlo participaba
en el proyecto pastoral de restauracién religiosa total de Espafia fomen-
tando el Reinado Social del Sagrado Corazdn,(192) sino que dado su caris-
ma ¥y tradicidén se dedicaba, de modoc especial, al trabajc pastoral de las
élites directivas, a través de la ensefianza, la prensa y la espirituali-
dad. En concreto, en el marco de inflacidn de ejercicios espirituales de
la época, se hizo normsa que las altas autoridades civiles y militares,
inciuido el General Franco, participasen en los ejercicios espirituales

anuales,{103) y que se hiciese popular en estos ambientes la figura del

101} levantamiento de la prohibicién de la Compafiia de Jesiis en
Espafia tiene lugar el 3 de mayo de 1.938.

102Fernando Urbina, Iglesia vy Sociedad en Espafia 1,839 - 1,975,
Madrid, Popular, pp. 12 y ss,

1037osé Ma de Llanos "Cursos de Cristianismo acelerado™ en Hechog ¥
Dichos, Agoste 1.975 pp. 40 - 43, Tawmbien Urbina, Op. Cit. pp. 21 v ss.

En Barcelona del 6 al 11 de mayo de 1.941 se tiene el primer congreso
de ejercicios espirituales. En la presidencia del mismo estaba el Carde-
nal Segura, el Jefe de la IV Regidén Militar, General Orgaz, los obispos
de Barcelona, Calahorra y Tortosa, el Gobernador Civil, Correa Veglisén,
cerrd el acto, entre otros, el Ministro de Justicia D. Esteban Bilbao,
segiin aparece en Ecclegia, 15 de mayo de 1,941, Aungue en la informacidn
no aparece ninguna autoridad de la Compafila de Jesis presidiendo los
actos del Congreso, sin embargo éste estaba preparado y dirigido por los
padre de la Compafiia de Jesls, segin aparece en Eclesia, 15 de asbril de
1.941, pp. 11 ¥ 12, '

Este ambiente de ejercicios espirituales domina toda la década segin
se desprende de la informacidn semanal de la revista Eclesia. Comenta la
revista Manresa (Revista de espiritualidad, dirigida por los padres Je-
suitas} que "tal ambiente se ha creado en torno de los ejercicios estos
ultimos afios, que al afan presente de encerrarse a practicarlos no dan
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director espiritual y los padres de la Compafiia de Jeslis, como expertos
én estos medics de espiritualidad ignaciana.

Por otro lado, los padres Jesuitas, al presentarse como autoridades en
una serie de temas fronterizos en doctrina social catdlica, religién y
politica, etc. gracias al prestigio de sus centros superiores de estudios
¥y ser creadores de opinidn en amplios circulos eclesiadsticos y civiles, a
través de sus publicaciones, fueron elementos claves en el proceso legi-
timador que en aguellas fechas realizaba la Iglesia Espaficla, del Régimen
de Franco.

Por tode ello, la colaboracién y simpatia entre las altas autoridades
franquistas y, de forma especial, los militares y la Compafifa de Jesis
eran grandes. De hecho, estas persomalidades y sus familias eran vistos'
por los padres Jesuitas como el material humano gue era necesario meldear
en bien de la Iglesia y de la Patria, y a su vez, para muchos de estos
personajes la comunicacién y trato con los padres de la Compafiia o éra
frato de la herencia familiar o era una prictica social nueva, aneja a su
nuevo estatus social y politico.

Sobre esta colaboracidén, sobre todo en lo referente a los jévenes,
nada mds elocuente que la serie de articulos que publicé el padre José Ma
de LLanos durante los afios 1.975 y 1.976, reviviendo sus afios de aposto-
lade, durante la década de los cuarenta y primeros cincuenta. En ellos,
el padre Llanos va contando su experiencia apostélica en la Congregacién
Mariana de los Luises de Madrid, que el titula desde la distancia, el
Estado Mayor del Nacional Catolicismo, ya que no s6lo aglutinsba a las
fuerzas vivas de aquella Espafia, como la Accidn Catélica, la Falange, el

Ejército, sinc gue en esta Congregacidén se formardn los que después se-

abasto las casas establecidas exclusivamente para este ninisterio, ni las
que a temporadas a &l se dedican regularmente. Asi se convierten para
este uso en proporcién creciente seminarios, colegios, hoteles, santua-
rios y casas de reposo o colonias veraniegas” Manresa, afio 1.949, p. 381,
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rian dirigentes nacionales de 1la politica, 1a economia, y la universi-
dad. Pero no queda ahi; porque el padre Llanos también cuents cémo cola-
boré € hizo appstclado' con las organizaciones juveniles de Falange, con
el Frente de Juventudes v el Sindicato Espafiol Universitario. En estas
organizaciones, a través de las charlas en los campamentos y de los arti-
culos en las diversas revistas de la QOrganizacién Juvenil de Falange,
"junto a la siembra de la mejor semilla-dice un testigo de la época-el
padre Llanos va haciendo patria y revolucién. Revolucidén verdadera, la
muestra, la falangista"{104),

Quizés en Catalufia la colaberacién con los sectores falangistas no
existiera o fuera menor. Pero la razdén clave de esta ausencia no esti en
los.resabios anticlericales del sector falangista o en el conflicto de
intereses por el monopolio sobre la educacién de la juvetud que estaba
provocando fricciones entre muchos eclesidsticos y la Falange,(1%5) sino
en el escaso arraigo que la Falange tenia entre los sectores de las cla-

ses media y alta de Catalufia, que eran el feudo apostdélico de la Compafiia

de JestGs{10€),

L1045 articulos mds interesantes son: "Los Luises como Estado Ma-
yor'"; "El1 Frente de Juventudes, jquebrada ilusién?" ; "El SEU las mis
duras flores se ajan” Todos ellog aparecieron en Hechos y Dichos 1.975-
1976,

Los articulos que aparecieron estos afios en Alférez, La Hora, Forma,
Signo, fueron recopilados en dos velimenes que llevar por titulo Defen-

diendo v Acusando y Formando Juventudes, Madrid, Studium, 1.950.

105G, Hermet Op., Cit. V.I, pp. 152 y es.; Juan José Ruiz Rico El
papel politico de la Iglesia Catdlica en la Fepafia de Franco (i.936~
1.971) pp. 156 ¥ ss.

106En Madrid, la extraccién social de los jévenes afiliados a los
movimientos falangistas era practicamente idéntica a la de 1las Congrega-
ciones Marianas, pero en Barcelona no era asi, segin apuntan Borja de Ri-
guer i Joan B, Culla, Op. Cit. pp. 61 a 77. Segin estos autores, la Fa-
lange en Catalufia en 1.936 era una una reducida organizacién, integrada
badsicamente por algunos jovenes universitarios, empleados, militares y
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Sin embargo la veneracidén y la adhesién cordial a la figura del Gene-
ral Franco si fue una constante en las filas de la Compafiia de Jesus y,
en el Cclegio de San Ignacio, este respeto y adhesidn debia ser algo evi-
dente ¥ natural, segin se désprende de la lectura de la Revista del Cole-
gio,

Asi, con ocasidén de la fiesta del 1 de octubre de 1.945 se puede leer
el siguiente parrafo:"En torno al gran Caudillo que wungié la Providencia
para consumar nuestra victoria y nuestra paz, el amor a Espafia se torna
reverencial y religioso. Ese es el sentido de la voz de la Iglesia espa-
ficla que le colma de bendiciones, como al gran paladin de nuestra heren-
cia cristiana"(197). Elogios semejantes se vuelven a repetir con ocasién
del aniversario de la victoria en 1.947(1%%) y en 1.949 con ocasién de
una concentracién de alumnos de todos los colegios de Barcelona(109),

Finalmente la visita de Franco a la Santa Cueva de Manress el 26 de
mayo de 1.947 segiin la Revista "fue-para la Compaiiia testimonio del afec-
to que tiene el Generalisimo a la obra santificadora de los ejercicios y
también prueba de su sincera y arraigada piedad". Quizas, fue la creencia
en esa arraigada piedad de Franco lo que motivé que, en 1,949, fuera ins-

crito como Congregante Honorario de la Congregacién de la Inmaculada y

funcionarios, que tuvo una participacidn escasa en el Jlevantamiento del
18 de julio y que fue muy castigada por la represidn.

En el periodo 1.939 a 1.942 un gran nimero de catalanes se afiliaron
al partido Gnico de F.E.T. y de la JONS, que estos autores calculan en
mids de 100.000 en toda Catalufia.{En todo Espaiia, de millon y medio). Pero
a partir del 1.943, el nimerc va decreciendo progresivamente hasta su
casi extincién en 1.951. Segin Borja y Culla la penetracién de Falange en
el tejido social catalan fué muy superficial; su influencia real muy
limitada y las organizaciones del Frente de Juventudes, Seccién Femenina
¥ SEU no lograron penetrar de hecho en la vida social catalana.

1¢7Revista de San Ignacio, octubre, 1.945,
198Revista de San Ignacio, mayo, 1.937.
109Revista de San Ignacio, julio, 1.949.
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San Luis Gonzaga del Colegio de Sam Ignacioc{119},

En resumen, parece que la Compaiifia de Jes@is en Catalufia, en su identi-
ficacidén con el Franquismo, siguid el ejemplo de las_fuerzas vivas tradi-
cionales de la regifn que, agradecidos por haber vuelto al poder y a la
situacién anterior a 1.931, se adherian al Movimiento Nacional, pero,
sobre todo, se mostraban muy agradecidos a Franco y al ejército. Para los
Jesuitas como para la jerarquia catdlica y la gran mayoria del clero
catalan, el Franguismo aparecia como el salvador de la Iglesia ¥ el des-
tructor del laicismo y el anticlericalismo de la época republicana(lll},
Pero este punto nos introduce en el apartade de la relacidn entre el
Colegio de Samn Ignacio de Sarrid y la Compafiia de Jesis con el resto de

la Iglesia de Barcelona, que es la materia del préximo epigrafe.

110Libro de la Congregacidén, follo 2.

111Borja de Riquer i Joan B. Culla, Op. Cit. pp. 49 a 54; 62: 248 a
2563.

- 88 -



5.~ EI Colegio de BSan Ignacio, la Compafiia de Jesis y la didcesis de

Barcelona.

La didcesis de Barcelona, con una superficie territorial de 3.548 Km2
gharcaba la provincia de su nombre v parte de las provincias de Tarragona
y Gercna{ll2), En 1.951 la didcesis tenia 2.0756.000 habitantes, de los
cuales séle 15.000 {0’72%) no eran catdlicos. La mayoria de esta pobla-
cién estaba concentrada en la ciudad de Barcelona, que contaba por estas
mismas fechas, con 1.285.900 hebitantes.

La didceslis estaba dividida en 375 parroguias repartidas por todo el
territorio diocesano ¥ eran atendidas, casi exclusivamente, por los 726
sacerdotes del c¢lero secular. La diécesis contaba, ademds, con 1,159
religiosos de los cuales, 694 eran sacerdotes, y con 5.402 religiosas.
Gran parte de este Gltimo personal estaba dedicado a la educacidn de
nifics y jévenes en colegios catdélicos; los cclegios catélicos masculinos
eran 62 y atendian a 23.300 chicos y los femeninos, 162 y atendfan a 35.-
300 chicas; otro grupo atendia los 66 centros de beneficencia {horfana-
tos, hospitales y asilos) en que estaban acogidos 20,200 personas y,
finalmente, otro grupc participaba en las tareas pastorales de predica-
éién, confesiones, misgiones populares, efc. en los 865 templos que pobla-
ban €l territorio diocesano{1i3),

En esta amplia organizacidén y red de grupos de la diécesis, la Compa-
fila de Jesis ocupaba un puesto importante, Asf, los 130 padres Jesuitas
gue habia por estas fechas en Barcelona representaban el 19% de los 694

preshitercs religiosos y mis de un 9% de los 1.461 presbiteros gue habia

112Fn la provincia de Tarragona tenia 20 parroquias y en la de Gero-
nz, una. '

113Esta informacién estd tomada de Anwario Pontificio 1.952 p. 120
¥y de Guia Eclesidstica y Civil de los Pueblos de Egpafia 1.951 p. 34,
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en lz diécesis entre religiosos (674} y seculares (722) (1%}, Y si con-
tamos todo el personal de la Compafiia de Jesis, es decir, si ademis de
los sacerdotes incluimos los estudiantes profesos ¥ los hermanos coadju-
tores resulta que, por aquellas fechas, la Compafiia de Jeslis tenia 372
personas en Barcelona, lo que suponia el 32% de todes Llos religiosos
varones de la dibdcesis(ii5),

El segundo lugar, la presencia de la Compafiia de Jesis era muy impor-
tante en sus campos de actuacién tradicional, como hemes ido viendo en
las paginas anteriores del capitulo., Asi, en el campo de la ensefianza a
lz infancia ¥y juventud, los tres colegios de San Ignacio, Sagrado Cora-
zén v el Instituto Comercial de la Inmaculada atendian a 2.754 alumnos,
lo que suponia el 12% de los 23.300 chicos del alumnado catélico masculi-
1o de la didcesis, siendo solo superados por los padres Escolapios que en
10 colegios ubicados en la ciudad y provincia atendian al 21% (4.984) del
alumpado catélico, y los Hermanos de las Escuelas Cristianas gue llegaban
al 22% {5.081) del mismo a traves de 6 colegics ubicados de forma similar
a los Escolapios. Por debajo quedsban los Hermanos Maristas con 2.598
{11'1%) v los Salesianos con 1.376 (5?9%) (116},

En el campo del apostolado seglar tambien tenian un peso especifico.

En las paginas anterioree hemos visto cémo las Congregaciones Marianas de

114Los datos de la didcesis corresponden & 1.951 por eso para que la

comparacién ses significativa los datos de la Compaiiia de Jeslis son tam-
bién de 1.951 Cfr. Catalogus Provinciae Tarraconensis, 1.952 pdg 150.

115Es cierto que 143 de los estudiantes profesos estaban en el cole-
gio Maximo de San Francisco de Borja, pero este personal era el que jue-
ves y domingos realizaba gran parte del trabajo que se hacia en los come-
dores de Auxilio Social, en las prisiones y campos de concentracidn, en
las escuelas ¥ en los barrios pobres Cfr., A. Garmendia de Otaola,Op. Cit.

116Egtos datos son elaboracién propia sobre datos tomados de la Guia
de la Iglesia en Espafia (Suplemento de 1.955) péags. 196 a 200, fnica

publacidén que aporta informacidn completa sobre los Colegios de la Igle-
sia en esta etaps.
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Barcelona contaban_ con 7.250 socios. Pero los padres Jesuitas tenian
otros cauces para el apostolado seglar que les permitfian llegar a més
personas y asi asegurar su presencia en la sociedad de Barcelona. Unos
eran las asociaciones tradicionalmente, ligadas a la Compaiiia de Jesis
como el Apostolado de la Oraciém, la Cruzada Eucaristica y la obra de
Ejercicioé Parroquiales, que bajo la tutela de la Institucidén Balmesiana
pertenecia de hecho a la Compafiia de Jesls. Otros; sin ser especificas de
la Compafifa, funcionaban de hecho bajo su direccidn., Ejemplo de estos
dltimos pueden ser: la Hermandad de San Cosme y San Damidn, y la Herman-
dad de Ingenieros Industriales{117},

En el campo de culto y atencién pastoral al pueblo, la Iglesia del Sa-
grado Corazén de la calle Caspe rivalizaba, por ofrecer un mejor servi-
cio 2 las clases medias, con los templos dirigidos por otros religiosos
come los Capuchinos, Clarestinos, Escolapios, Redentoristas, Sagrado
Cerazbn etc. |

Ctro cauce de influencia méds sutil, pero no ménos importante, fue el
prestigio que tenian ante el que fue cobispo de la dibcesis, durante estos
afios, D. Gregorio Modrego Casfus. Sus sentimientes frente la Compafiia
aparecen en la revista Mensajero del Coragdn de Jests, én diciembre de
1.940, en que con ocasién del IV Centensrio de la Confirmacidn Candnica
de la Compsfiia de Jestis por Paulo III en 1.540, la casi totalidad del
Episcopado Espafiol se pronuncia en tono laudatoric hacia los _Jesuitas.
Estas son las palabras de D. Gregorio Modrego: "No he de repetir lo que
otros han dicho y es patente a todos los que conocer la inclita Compafia
de Jesls. Quiero sclamente manifestar que considerc un amoroso designio
de la Providencia el haber vivido toda mi vida cerca de los Jesuitas; a
la sombra beneficiosa de Veruela, durante mis primercs estudios y luego,

durante los primeros dieciocho afios de sacerdocio, en Tarazona; bajo la

117Fn los catdlogos de la Provincia de Aragén y despues de la Tarra-
conense aparecen los padres Jesuitas dedicados a estas obras.
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influencia de los sabios y virtuosos padres profesores de la Universidad
Gregorigna cuando amplié estudios en Roma, y aqui en Toledo donde vivo,
casi bajo el mismo techo, con los padres de esta residencia. El resumen
de mi experiéncia de casi medio siglo son estas palabras: Admiracién y
gratitud™(118),

Cuando D. Gregorioc Modrego escribia esto era 0Obispo Adeministrador
Apostélico de Toledo, perol el 30 de dicienbre de 1.942 pasa a Barcelona
como Obispo titular de la misma y alli tambien siguid estrechamente vin-
culado a los padres Jesuitas,

Quizds subyacia una afinidad entre D. Gregorio y la Compaﬁia de Jesis
no $6lo en la meta de recristianizar Catalufia y regenerarla de su pasado
laico ¥ anticlerial, sino en la forma y modo concreto de hacerlo. De he-
cho, de todos los grupos y corrientes que existian en la diécesis de
Barcelona en los afios cuarenta, la mids escuchada por D. Gregorio Modrego
parece que fué la de la Compafiia de Jesiis.

D. Gregorio Modrego, que habia sido intimo colaborador del Cardenal
Gomd y Vicario General Castrense, fue, durante muchos afics, Procurader en
Cortes, por designacidm dirécta de Franco, Estas vinculaciones explicitas
no podian sger bien vistas por los sectores catdlicos de clase media que
habian optadé claramente por la Repiblica, ni por la mayoria de los sa-
cerdotes seculares y religiosos nativos de Catalufia, que adheridos al
Franquismo tras el trauia de la cruel persecucién de que habian sido
objeto durante la guerra civil, se sentian heridos por el desprecio hacia

su lengua ¥ cultura, y mucho menosg, por el reducido grupo de laicos ¥y

118E] Episcopado Espafiol y la Compahia de Jesis, Bilbao, Mensajero
del Corazén de Jests, 1.941 p. 50. Es una separata de la revista en gue
aparecen los testimonios episcopales previamente publicados en los nime-
ros ordinarios de la revista., Los diferentes nlimeros de la revista Ecle—
gsia de 1,941 son tambien un buen exponente del lanzamiento que estd ha-
ciendo la Compafila de Jesis de si misma , de sus ocbras y de su proyecto
pastoral, en estos momentos iniciales del Nacional Catolicismeo.
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clérigos que conocedores del pasado de muchas inétituciones Yy personas
catolicas de Catalufia se opusieron, en la medida de sus posibilidades, s
la manipulacién ideolégica de los valores religiosos que se hacia bajo
el Frénquismo(llQ). D. Gregorio Modrego tenia en los padres Jesuitas uncs
interlocutores que no sdlo aceptaban su linea de compromiso con el poder
pelitico, sino'que la apoyaban y legitimaban teolégica y moralmente como
el medic méis eficaz de conseguir gue toda la sociedad estuviese sometido
al control de la Iglesiaf Por esc D. Gregorio siguidé en Barcelona su
trayectoria biografica de identificarse con la seleccién que hacian de
la Cultura Catdlica los Padres Jesuitas y entre ellos buscaba éonfeso~
res, direccidn espiritual y asesores en teologia y gobierno.

Esta ascendencia ante el Obispo de la didcesis ¥y la fuerte presencia
de personas ¥ obras en los diferentes campos apostélicos que hemos viste
anteriormente, fortalecian el peso e influencia de la Compafiia de Jesis
en el marco de la diécgsis v hacian posible que su linea pastoral triun-
fase sobre las otras corrientes pastorales de la diGeesis.

Para comprender mejor el papel de la Compafiia de Jesits en este entra-
mnado de fuerzas ¥ grupos vamos a analizar las principales corrienteé de
opinidén que existian en la diécesis, el peso politico y social de sus
portadores sociales y la dindmica temporal en la correlacién de las mis-
mas. |

Antes de la guerra civil, la =situacién de las corrientes pastorales

entre el clero parece que era la siguiente: La mayoria del clero secular

1198510 como ejemplos concretos de estos {ltimos, recordamos a
Mossen Antoni Batlle, Miquel Ccll v Josep Benet. La informacién sobre
este periodo no abunda ¥ los juicios sobre lo ocurrido en Barcelona no
son unénimes. En mi exposicién sige fundamentalmente a Jordi Borja Op.
Cit.; pp. 246 a 256; Josep Massot Aproximacid a la histdria religiosa de
la Catalunys contemporania, Barcelona, L'Abadia de Momnserrat, 1.973, pp.
127 & 137 Sergio Vilar: La Oposicidén a la dictaedura. Barceleona, Ayma,
1.976 pp. 355-357; 380-384 y 389-392. Joan Casafias El_"Progressisme Catd-

lic" 2 Catalunya {1,940 - 1.980), Barcelona, La Llar del Liibre, 1.988
pp. 69 a 118,
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y religicsc de Barcelona se inscribia en una corriente moderadamente
conservadora y civilizada en lo doctrinsl y lo politico. A la derecha, se
situaba el sector integrista bastante bien representado y a la izguierda,
habia un sector minoritario, pero activo e influyente, que, adelantandose
a su tiempo, habia tomado conciencia de los cambios sociales que estaban
teniendo lugar en Barcelona ¥y habia iniciado un didlogo con el mundo
moderno. Ejempleos de éste dialogo fueron A. Carbonell ¥y su obra sobre la
cuestién social, C. Cardé y su  lucha contra el integrismo, A Bonet y
Félix Millet ¥ la Federacid de Joves Cristians de Catalunya FIC, la Unid
Democratica de Catalunya, A Batlle vy el escultismo catalén, el P, Casano-
vas, el P. Miquel d’ Esplugues, etc(12?), El pensamiento y la obra de
estos hombres fueron intentos certeros de respuesta a los problemas de la
Iglesia en Barcelona, en sintonia con la avanzadilla del catolicismo
europeo.

La experiencia de la guerra civil, la fuerte persecucidén religiosa de
que fue objeto la Iglesia de Barcelona durante los afios 1.936 y 1.937 ¥
la victoria del bande nmnacional, que tenia su principal apoyoc ideoldgico
en los sectores integristas, motivaron el descrédito de las formas pasto-
rales propugnadas por este sector progresista, y una inclinacidn del sec-
tor moderadamente conservader & las tesis del integrismo, que era el que
habia salido vencedor en la contienda civil.

Asi, el 2D de marzo de 1.939 el Administrador Apostdlice de Barcelona
p. Miguel de los Santos, animaba a todos sus diocesancs a que ce entrega~
ran "a la ensefianza del catecismo, la predicacién del santo Evangelio, la
restauracidon de los templos, la veneracién a los sacerdotes, la piedad ¥
diligencia en el cumplimiento de los mandamientos de Dios y de su Igle-
sia, la frecuencia de los sacramentos, la reforma de las costumbres, en
una palabra al reconocimi 0 fervorogso v entusiasta de la sobera-

nia espiritual de Cristo Rey y de sus derechos inalienables sobre las

120J, Casafias Op. Cit. pp. 51 a 68; Massot, Op. Cit, pp. 76 a 124.
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almas y los pueblos"({121}, Este mismo proyecto de recuperacidn eclesial

de control sobre la sociedad aparece en las plumas de personas de talante
més liberal como Lluis Carreras vy Antoni M. Marcet(122),

Este proyecto inicial en que psrecen coincidir casi la totalidad del
clero de Barcelona ve a sufrir cambios ¥ matizaciones al ritmo de los
acontecimientos internos y externos que jalonan los aflos cuarenta. Una
fuente importante de divergencia en la linea pastoral va a ser el tema
linguistico y cultural., La ideologia naciomal catdlica gue domina en toda
Espafia durante este tiempo, aunque sitda al Catolicismo como elemento
central de la vida social y politica e instaia 8 la Iglesia como orga-
nizacién clave de la vida piblica, sélo reconoce como legitimo el modelo
de identidad catélica, seglin el cual el buen catdélico ha de ser castella-
no en cultura, autoritaric en politica, c¢lerical en eclesiologia y con-~
servador en pensamiento, ¥ este es el modelo que trata de imponer en
todos los rincones del estado.

La exclusién del factor cultural cataldn en la identidad catélica
chocd profundamente con la. tradicién de la Iglesia de Catalufia y fue
,desde el principio una fuente de tensiones que tuvo como resultado el
enfrentar a un sector de la Iglesia de Barcelona con la linea oficial y a
la postre ir distanciando al clerc nativo de Cataluha de los planteamien-
tos nacionalcatélicos(123),

A su vez, la exclusién y condena de las formas de vida democratica en-

contraron resistencia entre aguellos sectores catdlicos més educados,

121Citado por Massot, Op. Cit, p. 130 (£l subrayado es mio)

122Thiden pp. 133 y 134,

123F]1 mismo Cardenal Gomd defendidé el derecho al uso de la lengua
Catalana apoyindose "en el tradiciopal uso de la mnisma en la préctica
pastoral de 1la Iglesia Catalufia v en el deber de la Iglesia de predicar
la palabra de Dios a los pueblos en aguella lengna que sea instrumento
mds fécil ¥ eficaz de evangelizacién,” Cfr,Anastasio Granadog, El car-
denal Gom&, Primado de Espafia, Madrid, Espasa - Calpe, 1.96%8, pp. 229 - 231.
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que durante la Replblica hebian llegado a integrar su fe catdlica y su
conciencia democratica en un todo coherente vy significativo que ahora
veian condenado dentro de la Iglesia y perseguido en la vida ptblica. Fi-
nalmente, el predominio de la eclesiclogia clerical que domina toda la
vida eclesial desde el nivel parrogquial hasta las organizaciones apos-
télicas de 1!a Accién Catdlice y las Congregaciones Marianas se ve mati-
zada en ciertas organizaciones apostdlicas mids respetuosas con el papel
de los laicos(121),

Excluido el factor cultural, que fue gozando de amplia audiencia entre
los sectores del clero, los portadoreé sociales de los planteamientos
criticos frente al autoritarismo politico y eclesial durante esta dé&cada,
fueron una minoria gue con tesdn y constancia pudieron mantener la heren-—
cia del catolicismo liberal de los afos treinta. Mas anplio fue el grupo
de los portadores  sociales del integrismo que envalentonados por el
triunfo bélico seguian clamando, 2 través de sus 6rganos de prensa, por
la vuelta al pasado. Algunos de ellos pertenecian a la Compafiia de Jests,
perc esta no era la corriente oficial de la Compafiia, como tampoco lo era
la corriente catalanista y democritica{l253},

La Compafiia de Jesiis, en cuante tal, y la mayoria de sus miembros
estaban con la linea oficial y jerdrquica apoyande y defendiendo el na-
cionalcatolicismo. Y era esta actitud de apoyo la que les granjeaba la
empatia con el Obispo, la simpatia de las autoridades franquistas y la
confianza de los dueﬁos‘del poder ecénomico y social.

Ahors bien, esta actitud favorable de la Compafiia de Jeslis hacia los

planteamientos pastorales del nacionalcatolicisme no era, en mi opinidn,

1243, Castafio, Op. Cit. pp. 46 a .47,

1258irva como ejemplo de la conexién de los Jesuitas con el inte-

grismo Catalan el P. Ramon Orlandis 8.I., la "Schola Cordis Jesu" (Apos-
tolado de la Oracién) ¥ la revista Cristiandad. Sobre sus objetivos y

visién de la Iglesia y la sociedad nada mas elocuente que el articulo del
P. Orlandis en Cristiandad, n2 27, pp. 183 a 1895.
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ffuto de un oportunismo coyuntural sino la consecuencia l6gica de las
précticas pastorales gque, desde la Restauracién Borbdnica, venia ejer-
ciendo en la sociedad espaficla ¥ coherente con la seleccidén que a lo
largo de estos afios habia hecho de la cosmovisidn y el ethos catdlicos. A
lo largo del siglo XIX la Compafiia de Jestis vivid y sufridé 1las contradi-
cciones y 1luchas que jalonaron la vida pelitica espaficla. El 7 de agosto
de 1.814 Pio VII restablece la Compafiia de Jesills en la Iglesia universal
¥ al afio siguiente, es restaurada en toda Espaifia por Fernando VII, que-
dando ligada desde este momento a los vaivenes del ritmeo alternante de
los sucesivos regimenes revolﬁcionarios ¥ conservadores que jalonan la
centuria. Asf, la Compafiia de Jesils de nuevo se ve suprimida durante el
 trienio constitucional (1.820-1.823), restaurada durante la década rea-
lista (1.823-1.833), suprimida a la muerte de Fernande VII, restaurada
en 1.852 al amparo del Concordate de 1.851, suprimida por la "Gloriosa"
en 1,868 v permitida en ¢l 1875 por la Restauracién alfonsina.

Durante estos aficg de la Restauracién, la Compafiia logra asentarse de
nu4eve en Espaﬁa centrando su ministeric pastoral fundamentalmente en la
ensgﬁanza que ersa el servicie mis reclamado en aguelles momentos por
obispos y laicos. Esta meta, le exigid reorganizar sus efectivos, redu-
cir residencias, transformar sus viejos colegios en selectos internados y
crear otros nuevos. De hecho, la red de colegios que en estos afios se
crea va & permanecer préacticamente idéntica hasta les afios del posteonci-
lio(126),

Este nuevo enfoque del ministeric pastoral es contemplade por los Je-
suitas como una especie de cruzada contra ¢l racionalismo dominante que
hacia incompatible fe y razdén., En 1.872, el P. Becks, General de la Com-
pafiia escribia a los Jesuitas fundadores del Colegio de Zaragoza "Me

alegro especialmente de que os dediquéis a la ensefianza de la juventud.

126Manuel Revuelta S.I., La Compafiia de Jesiis en la Espafia Contempo-
ranes Santander, Sal Terrae, 1.984, Tomo I pp. 624 a $00.
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Hay que dar preferencia a este servicio, pues la impiedad ha urdido en
este campo una extensa red para difundir y corromper las costumbres. Por
eso estais realizando una obra que, si siempre fue laudable vy santa, hoy
es, ademds necesaria'(1Z7), -

La Compafiia de Jesis responde a este reio con gran audacia. Gracias a
su imagen de expertos en educacidn, la aristocracie y la burguesia le
ayudan en la fundacidn de colegios, le envian a sus propios hijos, ¥ la
Compaiiia dedica a ellos su mejor perscnal. El resultado son numerosas
comunidades educativas, cagi exclusivamente Jesuiticas, en edificios
monumentales v bien équipados impartiendo una educacién de artesania; en
sintesis, colegios de élite(%28}),

Desde esta plataforma, la Compafiia se embarca en la tarea de recris-
tianizar la sociedad en wun contexto de combates ideolégicos y de mutuas
incomprensiones. Los Jesuitas se esmeran en la educacién religiosa de sus
alumnos ya que como hijos de las élites serén los futuros dirigentes de
la nacidn vy los socializan en la cosmovizién y el ethos catélicos que
entonces se vivia en los medios catélicos. En aguel contexto de lucha y
persecucién que vivia la Iglesia y que habia motivade varias expulsiones

~de ia propia Compainia de Jesﬁs, primaban las posturas defensivas en la
vivencia v transmisidén de 1a cultura catélica. Ean aquellos medios, se
vivia una cosmovisién ahistérica en que las imigenes de Dios y de Cristo
principalmente vehiculaban mensajes de poder y de miedo, en que la Igle-
sia era percibida como la dnica intermediaria de la divinidad, con dere-
cho a controlar la sociedﬁd v el hombre, ya que éste era percibido como
incapaz de actuar rectamente, sin la tutela de la Iglesia. A su vez, el

ethog vivido exaltaba la obediencia, la disciplina y la lucha como virtu-

127C0itado por Manuel Revuelta, S.J., en "Fundaciqh de los Colegios
de la Compafiia de Jesis", Miscelénea Comillas, 1.98% p. 190,

128Manuel Revuelta en La Compaiiia de Jeslis en la Espafia Contempora-
nia dedica el capitulo 8¢ a la recrganizacién y fundacién de Colegios de
Segunda ensefanza. pp. 719 - 900,
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des claves de la vida cristiana. El hombre inclinade al mal sélo podia
encontrar el buen camino sometiéndocse a la autoridad de Dios y de sus
representantes en la Iglesia ¥ en la sociedad; sofocando el mal que lle-
vaba en si mismo por medio de la disciplina y luchando contra loé enemi-
gos internos ¥ externocs.

Entre esos enemigos sobresalian el raciconalismo y el liberalismo, que
eran presentados como i1a causa de todos los males, ya que no sélo negaban
a Dios y perseguian a su Iglesia, sino gque habian destrozado los grupos
naturales de la familia, la economia y la politica. Contra estas ideolo-
gias, denominadas en los textos eclesiisticos "ataques de la impiedad" y
" libertades de perdicién" ¥y contra sus portadores sociales, era contra
los que habia que luchar, para desacreditarles en la arena piiblica y lo-
grar que el orden social y politico volviera a reconocer la autoridad de
la Iglesia sobre la sociedad.

Esta es la razdn de que la forma de vida colegial de los Jesuitas
estuviese permeada por un talante fuertemente antiliberal y a veces inte-
érista, un tono apologético en defensa de la fe ¥y un ritme severo y un
tanto rigorista de la disciplina(l2®},

A su vez, esta enseflanza en internado, de artesania y elitista, queda-
ha reservada exclusivamente a las clases medias y altas lo que, a la vez
que hacia posible la reconciliacidén entre la Compafiia de Jesis y los
hijos ¥ nietos de los que les habian perseguide en 1.820, 1835 y 1.868
los aleja de la nueva clase social emergente y les hacia insensibles a
las demandas de las organizaciones politicas del sociglismo ¥ el anar-
quismo. De esta forma, la Compafiia de Jesfis quedé vinculada social, poli-
tica e ideoldgicamente a los sectores mis conservadores de la burguesia,
gue, mezclados con la mnobleza, renuncian a hacer sn reforma politica y

optan como solucidén del conflicto social, al recurseo del poder autorita-

129Manuel Revuelta, S.I. "Los colegios de la Compafiia de Jesiis; tres
momentos de su evolucidn histérica” en Razon y Fe, 1983, Temo 207 p. 370.
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rio.

Durante estos afios que cubren el reinado de Alfonso XIII, la Compafiia
de Jesis va a 1ir realizando una seleccién de la cosmovisién y el ethos
catélicos coherente con sus pricticas socialesg, politicas v pastorales y
desde su papel de grupo de presidn ,dentro de la Iglesia y la sociedad,
va ir marcando distancias con el integrismo ultramontano, va a rebajar
las metas del catolicismo social y va & fomentar una forma de vida caté-
lica adaptada a los intereses materiales e ideacionales de amplios secto-
res de las clases media y alta{l30),

Psta forma de vida es la que aparece reflejada en los reglamentos y
manuales de organizacidén y piedad de los colegios y la Congregacién Ma-
riana y gque, en ni opinidn, es sustancialmente idéntica a la que vamos a

encontrar durante la década de los afios cuarenta{l31), A su vez tambien

130Respecto a las relaciones de la Compafiia de Jesls con el Carlismo
Cf. Memorias del P, Luis Martin General de la Compafifa de Jesis (1.847-
1.906). Respecto a las relaciones con el catolicismo social Cf, Demingo
Benavides El fracaso social del catolicismo espafiol, Barcelona, Nova
Terra, 1,973 y José M& Garcia Escudero Historia Poljtics de las dos Fspa-
fias, Madrid, Editora Nacional, 1.976 volumen II pp. 549 y ss.
En la reconstrucidn del marco social, politico y religioso he seguido
a Miguel Martinez Cuadrado: La burguesia conservadora (1.874 - 1,931},
Madrid, Alianza, 1.973; G. Tortella, Casares y otros: Revolucidn burgue-
sa, oligarquia y constitucjonalismo (1.834-1,923), Barcelona, Labor,
1.984; José Ma Garcia Escudero: Historia politica de las dos Espafias,
Madrid, Editora Nacional, 1.976; A. Jutglar: Ideglogias v clases en la
Espafia contemporines 1.874-1.931, Madrid, Bdicusa, 1.973; Vicente Cércel
Orti y otres: La_Iglesia en la Espafia contemporénea, Madrid, Editorial,
Catélica 1.979; J. Massot, Op. Cit.; para la historia de la Compafiia de
Jesids, W. Bangert, S.I., Op. Cit.; Manuel Revuelta, 8.I., La Compafifa de
Jesiis en la Espafia Contemporénea, Santander; Sal Terrae, 1.984 y del
mismo autor como editor: Memorias del P. Luis Martin, General de la Com-—
pafiia de Jesis (1.847-1.906}, Roma, Institutum Historieum, S.I., 1,988,

131La opinién de que la forma de vida colegial de los cuarenta coin-
cide fundamentalmente con la forma de vida que se propugna a finales del
3, XIX y primera parte del 8. XX se basa en la coincidencia fundamental
entre los textos que regulaban la forma de vida colegial durante nuestra
década de estudios con los reglamentos, manuales de piedad, organizacidn
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persiste el viejo proyecto pastoral de influencia y control sobre la
sociedad que se ha venido persiguiendo a lo largo de estos afios en lucha
contra las ideas de 1la Ilustracién. Por eso, el Regimen de Franco, al
negar todo derecho a estas corrientes de la modernidad y dar toda clase
de facilidades a la accidén de la Iglesia y en concrete, a la Compaiiia de
Jesus, es percibido y vivido como la gran opertunidad de recristianizar
la sociedad espaficla. Mas ailin, desde la visidn sociopolitica que predomi-~
naba en los ambientes de la Compaiiia de Jesils en Esgpafia no habis muchos
reparos que hacer al Regimen autoritarico de Franco, ya gque en estos am-
bientes, el liberalismo y la democracia eran considerados como enemigos

de la Iglesia de Jesucristo y la obediencia y el respeto a la autoridad

vy vida de las Congregaciones Marianas gue se manejaban en leos afios ante-
riores. Por ejemplo, €l contenido de los dos reglamentos que regulan la
vide de San Ignacio durante los afios cuarenta es ¢l resumnen exacto de
Pedro Ongay S.1., Apuntes de Pedagogia Préctica y de Vicente Gambd S.I.,
Manugl de Urbanidad Cristiana, que aparecen mucho antes de nuestro pe-
riodo de estudic. Mas afn, el voluminoso texto del P. Pedro Ongay, de 635
paginas, fechado en 1,928 y destinado al uso exclusivo de los miembros de
la Compafiia de JesGs, segin confesién del autor, es "un intento de poner
en limpio unos apuntes, recogidos segin la ocasién y el tiempo me permi-
tian, de lo gque fui notando en los aflos consagrados al cuidado de los
nifics en nuestros Colegios de Segunda ensefianza"(p. 3). De lo que se
deduce que recoge la vida coleglial del primer cuarto de siglo.

El contenido de estos libros no sélo se reproduce en los reglamentos,
sinoc tambien en las publicaciones gue sobre la tarea en los colegios
aparecen en nuestra década, v. gr., La educscidn de la libertad del P.
Ayala, S5.1. aparecido en 1,847,

Por otro lado, la organizacién y vida apostélica de la Congregacidén
que implanta el P. Fiter, 8.1, en Barcelona, a priancipios de siglo, segin
aparece en Emilio Villaret S5.I. Historia de las Congregaciones Marianas
Bilbao, Mensajero, 1,964 p. 141, es la misma gue vemos reproducida en la
década de los cuarenta. Mas aln, el programa de vida que para un Congre-
gante aporta el P. HNutc en 1.90% y que se reproduce en el Apendice pp.
179-189, es sustancialmente idéntico al gue veremos en los aflos cusrenta.
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eran ung evidencia incuestionable(132), Y esta coincidencia sustancial
entre el modelo sociopolitico ¥ el €l papel de Iglesia es la razén fun-
damental que yo veo para gue la Compafiia de Jesis apoyase y defendiese la
corriente pastoral nacionalcatdlica.

Es cierto gque, en aquellos afios de postguerra, la teﬁdencia pastoral
nacionalcatélica era la tendencia mayoritaria en la Iglesia espafiola,
pero, segin mi hipétesis, en Barcelona fueron los miembros de la Compafiia
de Jesils los que mas eficazmente la apoyaron. Este apoyo no fue estriden-
te ni vocinglero como el de otros apologistas, sino el adecuads a su
papel de élite de poder, dentro de la organizacién catdlica, cuyas claves
interpretativas se han de buscar no tanto en las declaraciones formales
de los directivos de la élite sino en las actividades y pricticas de sus
miembros.

En este sentido, el estudio en profundidad de la formacidén que se daba
en el colegio de Sarriid puede arrojar luz no sélo sobre la forma de vida
catélica que se estaba transmitiendo en el mismo, sino sobre el modelo de
hombre, de Iglesia y de sociedad que la Compafifa de Jests estaba inten~

tando implantar en la Iglesia y en Espafia durante los afios del primer

132"Los dembcratas y los que se nombran como tales han erigido la
libertad en esencia de la democracia y proclaman antidemocritico todo
régimen en que a ellos se les limita o se les niega el derecho a propagar
su ideclogia y exhibir en ptGblico su irreligién o ateismo. Es una actitud
propagandistica inspirada no en el amor a le verdaders libertad sino en
el odio al catolicismo ¥ a la hispanidad que es su baluarte. No nos deje-
mos seducir por los fariseos de la libertad y de la democracia. La liber-
tad humana es un derecho, vy el derecho tiene por objets la verdad v el
bien, nunca el mal v el error. Y el catolicismo es la verdad v el bien".

En Boletin de Dirigentes, mayo 1.947 p. 26. Los fariseos de gue habla
gon Maritain y sus seguidores.

Respecto a la virtud de la obediencia dentro de la Compsaifiia, nada més
elocuente que las palabras de San Ignacio en las constituciones, sexta
parte, capitulo primero, cuando dice que cada uno de los gque viven en
obediencia se debe dejar llevar y regir de la divina Providencia por
medio del Superior, como si fuese un cuerpo muerto gue. se deja llevar
adondequiera y tratar como quiera" Societatis Iesu Constitutiones et
epitome Instituti, p. I180.
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Franquisme,
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CONCLUSION

A lo largo de estas piginas hemos intentade situar el Colegio de San
Ignacio de Sarrid en el tiempo y en el espacio de la vida social espaficla
y més en concreto de la didcesis de Barcelena. A través de ls resefa
histérica del mismo, hemos podide apreciar la situacidén de conflicto en
que se viene desenvolviendo desde hace mids de dos siglos y que es preci-
samente la década de log afios cuarenta una de las etapas més florecientes
de su historia, gracias a la situwacién privilegiada de que goza la Igle-
sia bajo el Régimen de Franco. Durante estos afios el colegio incrementa
gu alumnado en mids de un treinta por ciento, mejora sus instalaciones,
reorganiza su proyecte educativo en el plano académico, disciplimar y
religioso, y estrecha sus vinculos con la sociedad de Barcelona. Todo lo
cual contribuyé a afianzar su estatus como colegio elitista de la ciudad
de Barcelona y de la regidn catalana, El Colegio de San Ignacio junto al
del Sagrado Corazén y el Instituto Comercial de la Inmaculada sitfian a la
Compafiia de Jes(is en una posicidn de liderazgo dentro de la ensefianza
catdélice en Barcelona,

En aquellos afios, el Coleglo de San Ignacio de Sarria figuraba entre
los colegios mis elegantes de Barcelona, su internado era el mis pres-
tigioso de toda Catalufiz, las buenas familias de Barceiona lo considera-
ban un centro educativo apto para transmitir a sus hijos las cucotas de
honor y prestigio social que su posicidn social exigia, y la formacidn
académica impartida facilitaba el acceso a las carreras de prestigio.
Esta era la razdn de gque los aluhnos del colegio, excepto el diez por
ciento de becarios, pertenecieran a familias de buenos ingresos economi-
cos que les permitian pagar los altos honorarios del colegio,

Este elitismo del Colegio de San Ignacio de Sarriéd no era una excep-
cidén dentro de la accién pastoral de la Compania de Jesis en la Barcelons
de los cuarenta. La Compafifa de Jesfiz estaba priacticamente volcada a las

clases media ¥y alta no sdélo en la enseflanza sino en todas sus obras.
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La accidn pastoral que realizaba entre las clases humildes de Barcelona o
era el resultade del celo de personas aisladas dentro del instituto o de
la obra apostdlica de las Congregaciones Marianas.

Por diversas circunstancias sociohistéricas, desde la época de lz Res-
tauracién Borbdénica en Espafia, la Compafiia de Jesis habia centrado sus
esfuerzos principalmente en las clases media y alta de la sociedad espa-
fiola como un medic de lucha contra las fuerzas de la modernidad, gque
desde la época de la Ilustracién mantenfan una lucha titanica contra la
Iglesia Catélica y, mds en concreto, contra la Compafiia de Jesiis y sus
obras. En este sentido, la lectura de la resefia histérica del colegio
puede ser un buen indicador de este conflicto secular y de la vida inter-
mitente de la Compafiia y sus obras, a lo largo de este tiempo.

Durante estos cincuenta afios, la Compafilza y los sectores dominantes
de la hurguesia y aristocracia conservadoras habian vinculado intereses y
habian generado una seleccién de la cosmovisién y el ethos catdlicos
acorde con los intereses econdmicos, politicos y sociales de este blogue,
plasmado en una serie de proyectos, a lo largo del siglo XX. Entre estos
proyectos ocupaba un lugar importante el campo educativo del que formaban
parte la red de colegios ¥y los grupes de la Congregacion Mariana, El
triunfo de 1la coalicidn conservadora que apoyaba al Régimen de Franco en
la que ls Iglesia jerdrquica tenia un papel importante como sagente legi-
timador situaba de nuevo a la Compafiia de Jesiis en un estatus de poder ¥y
prestigio lo que le permitia desarrollar su viejo proyecto de recatoli-
zar a Espailia, a través del cultivo de las élites econémicas, sociales y
politicas.

El analisis socio-estructural de la posicidén y el papel de la Compafiia
de Jesis en la sociedad e Iglesia de Barcelona es el que nos ha permitido
comprender de modo concreto, cudles eran los vinculos que la unian a las
clases sociales de Barcelona, las alianzas con los politicos del Fran~
quismo, las mediaciones institucionales de accién pastoral como colegios,

secciones de apostolado organizado, y movimientos de espiritualidad etc.
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que utilizaban, el papel directivo que ejercia dentro de la Iglesia de
Barcelona y Espafia, a través de sus centros superiores de estudios, pu-
blicaciones de alta divulgacién, ¥ en el papel de consejercs de muchos
lideres religiosos, como el Obispo de Barcelona D. Gregorio Modrego.

Entre estos medios la educacidén colegial ocupaba un papel fundamental.
Hemos visto que esta actividad ocupaba mis de ’un tercio (37'5%) de los
176 Jesuitas residentes en la didcesis en Barcelona y que en el mismo
reparto de personal existia en la provincia jesuitica de la Tarraconense
e incluso a escala mundial. Entre las razones de esta vocacién educadora
de la Compafiia que hemos analizado en las pdginas precedentes, ha quedado
claro que el ministeric de la ensefianza era contemplado por los Jesuitas
de équellos afios con la mediacidén més eficaz para que la Compafiia de
Jesis cobtuviese su meta de "santificar a los préjimos" de una forma com-
pleta y duradera. El marco colegial era contemplado por los Jesuitas como
un escenario excelente para la transmisién de la cosmevizién y el ethos
catbélicos articulados en un tode unitarico con la cultura en 1la gque los
alumnos eran iniciadoes.

Esta eficacia se¢ veia comprobada por el florecimiento y pujanza de las
asociaciones de antigucs alumnos, asociaciones de padres, Congregaciones
Marianas etec. y demds organizaciones que nmacian y se mantenian a la som-
bra de los colegios, por el nimero creciente de vocaciones y sobre todo
porque gracias a los colegios, la Compafifa podia preparar a las futuras
élites dirigentes del pais, que era la pastoral acariciada y anorads, al
menos,; desde finales del siglo XIX. En este sentido, el estudio en pro-
fundidad de la socializacidén religiosa que se estaba impartiendo en el
Colegio de San Ignacio de Sarrié no sélo nos va & informar sobre el tipo
de hombre que alli se estab formande, el tipo de Iglesia que alli se
estaba fomentando, el tipo de organizacidén politica que alli se estaba
apoyando, sino que las conclusiones del mismo pueden iluminar el papel de
la Compafiia de Jesis en la Iglesia en Catalufia y en Espafia durante el

primer Franguismo,
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Para que esta investigacidn sobre la socializacidén religiosa del lide-
razgo catdélico pueda analizar el caracter totslizador y unitario de que
hablan los textos de los Jesuitas, es necesario gue nos adentremos en el
estudio del microcosmos colegial y veamos si aquella forma de vida estaba
estructurada de forma que el alumne, al vivirla, se sintiese motivado
para la lucha y la emulacién por ¢l prestigio, como es propioc de un lider
social y si la presencia del elemento catdlico en la misma daba sentido ¥y
significado a toda la exisfencia, de manera que la progresiva identifica—
cién con la Iglesia Catdlica y sus metas tuviesen unas notas de evidencia
¥ naturalidad que fuera totalmente plausible, para el alumno, su identi-
ficacidén con el rol de lider, al servicio de la Iglesia,

Esta es la pregunta a la gue vamos a intentar responder a lo largo de
los capitulos que siguen. En el préximo analizaremos el entrenamiento
para la lucha en el campo disciplinar y académico y en los dos siguientes

lo haremos en el campe especificamente religioso.
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CAPITULO II
LA FORMACION DEL BUEN PROFESIONAL



CONTENIDO

1.- Introduccidn.

2.- Qrganizacién de la actividad académica.

A.~ Padre Prefectc de Estudios.
B.- Profescres.

C.- Asignaturas.

3.- Organizacidén de la vida de disciplins.

A.- Padre Prefecto.
B.~ Educadores.
C.—- El Reglamento.

4.~ El control Social.

A.- El Castigo.

B.- La Epulacidn.

5.~ Resultados en la personalidad del alumno.

- 109 -



1.~ Introduccidn

Emprendemos, con este capitulo, el estudio de la forma de vida catdli-
ca gue existia en el Colegio de San Ignacio de Sarrid ¥y en la que el
alumno era iniciado a lo largo de su estancia en el mismo. E1 hile con-
ductor que guiard nuestro estudic serd, el andlisis del modelo ideal de
alumno gue seglin nuestra hipétesis funcionaba en la vida colegial como
meta v objetive de educadores y educandos. En este capitulo vamos a cen-
trar nuestro andlisis en aquellos aspectos del modelo ideal de alumno
mas estrictamente vinculados al futuro profesional del mismo.

Comc hemos visto anteriormente, la mayoria de los alumnos del Colegio
de San Ingacio estaban orientados a ocupar altos cargos en la organiza-
cidn socioecondmica de Catalufia, en calidad de técricos y directives{l) y
el desempefic de estos roles exige un tipo especifico de personalidad(Z)
gue los directivos del colegic de San Ignacio debian garantizar para lo-
grar que su colegio mantuviese un alto estatus dentro del mercado compe-
titivo de la ensefianza media en Catalufia. Utilizando el lenguaje ascéti-

co, gque es el usval en la literatura pedagégica de los padres Jesuitas,

1En el capitulo primero hemos visto cémo la mayoria de los alumnos
escogian estudios universitarios cuyo destino eran ocupar posiciones de
prestigio en la estructura ocupacional de Catalufia, Esta orientacidn
vocacional se ve confirmada "a posteriori™ al comprobar, por el catilogo
de antiguos alumnos, que wun porcentaje bastante significativoe de los
alumnos de aguellos afios se encuentran en la actualidad ocupando posicio-
nes directivas., Cfr. Apendice documental pp. 207-209,

2La relacién entre el rol enpresarial y directivo y un cierto tipo
de personalidad es un tema sobre el que abunda la investigacién teérica y
empirica Cfr. David MecClelland, La Sociedad Ambiciosa, Madrid, Guadarra-
ma, 1.968, pp.391 v ss.
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podemos decir que en la formacién del futuro profesional se exige que el

alumno asimile las actitudes(3) y los valores expresados en las virtudes

cardinales, la prudencia, la fortaleza, la templanza y la justicia(%).

L& prudencia ensefia a nuestro entendimiento a elegir, en todas las

ocasiones, los medios mids a propdésito para nuestros fines, subordinando

éstos a nuestro tltimo fin. Por lo tante, la adguisicifn de la prudencia

supone la adquisicién de una actitud racional y reflexiva en todas las

circunstancias de la existencis, que convertird al educando en el hombre

juicioso que tan importante es para el P. Ayala(3).

3fn las fuentes documentales que utilizamos en esta investigacidn se
utiliza el lenguaje escoldstico de hibitos. La traduccién del concepto,
tradicional de habitos por el de actitud es defendida por José Luis Lépez
Aranguren Etica, Madrid, Revista de Occidente, 1.958, p. 183, nota 1.

14, Noldin S.7. et A. Schmitt 5.I Summa Theologiae Moralis, Barcino-
ne, Herder, 1.940, Voi. I, pp 268 v ss,

5l Padre Angel Ayala, S.I. (Ciudad Real, 1.887 - Madrid 1.960)
ingresé en 1,892 en la Compaiiia de Jeslis y fue ordenado sacerdote en
1,903, Fundé e} Instituto Catélico de Artes e Industrias (ICAI.); su
obra fundamental fue la Asociacién Catélica Nacional de Propagandistas
(A.C.N.D.P.), en colaboracién con. Angel Herrera Oria; de la gue derivaron
la Editorial Catdlica, los sindicatos agricolas catdlicos, la Escuela de
Periodismo de "El Debate", el Centro de Estudios Universitarios, y el
Instituto Social Obrero, (Gran Enciclopedia Larousse, Barcelona, Planeta,
1.987, Tomo 30, p. 1.039).

- En esta investigacién vamos & utilizar cinco de sus obras: Formacidn
de_Selectos, Educacién de la Libertad, Congregaciones Marianas e Ignacia-
nas y consejos a los jdévnes. El titulo de Formacidén de Selectos, segin el
Boletin de Dirigentes comenta, "traduce con exactitud el 1ideal del autor
que es formar dirigentes cristianos en todas las zonas de la actividad
social, desde las més elevadas hasta las mAs hunildes. El contenide doc-
trinal son principios bésices, normas pricticas y ensefianzas vitales que
han de guiar a los educadores del futuro apdstol, e ideas que el mismo
alumno ha de integrar en el complejo de su formacién, Toda la sabiduria
{no precisamente ciencia) asimilada en un largo existir vivido bajo el
signo de la preccupacidén apostdlica, en continuo examen de los hombres e
inteligente reflexién sobre las miiltiples facetas de la congquista de la
sociedad para Cristo, se condenssa en estas pidginas, que con toda objeti-
vidad, podrian estimarse el més copioso y sensato cédigoe para la forma-
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Pero la prudencia exige decidir con sabiduria y ejecutar bien y para
ello el sujeto necesita tener el control sobre 1la voluntad que le viene

expresado en la virtud de la fortaleza, que es la potencia en lievar

cidon de hombres selectos de accidén catélica" (Boletin de Diripgentes,
1.947, p. 204.) '

Educacién de la libertad. Es un tratade de pedagogia gue pretende
orientar la formacién gue se daba en los colegios catélicos, en la época
que estudiamos. La primera edicidn de la obra es de 1.945, En ella recoge
la tradicidén oral que existia en los colegios de los Jesuitas y de ahi sv
coincidencia bésica con otros autores que tambien utilizamos en este
capitulo como el Padre Pablo Nuto $.I. (1.909) y Padre Pedro Ongay S.I.
(1.928}; por eso se afirma en la recesién critica que se hace en el Bole-
tin de Dirigentes {Noviembre 1.945. pp. 27- 28} ¢ue "no ha pretendido el
autor redactar un tratado de técnica moderna pedagégica, persuadido de
gue en esta ciencia hien poco mmevo de valor ha conseguido la erudita
especulacién en orden a la ensefianza y formacién de los normales y de que
lo bueno es precisamente 1o eterno que la secular tradicién de los auto-
rizados pedagogos y centros cristianos han tenido por norma, aungue no
siempre practicada con exactitud. Aqui hallaran lo més sustancial que
puede decirse socbre la importancia apostélica de la educacién y de los
principios basicos que deben regularla y descripciones de las cualidades
que, en general ¥ en particular deben adornar a los diversos cooperadores
en el plan educador, como son el Rector, el Padre REspiritual, los Ins-
pectores y los profesores; finalmente, las mds sensatas sobre los recur-
sos utilizables para formar la inteligencia y la voluntad, Bellisimos
capitulos sobre los modos de excitar la atencidén, sobre la emulacidén, la
repeticidn, el cardcter active de la enszefianza, la disciplina y 1a liber-
tad, las sanciones, el apostolado."

Las obras y folletos del Padre Ayala tuvieron diversas ediciones en
las editoriales de la Compafiia de Jesis. Finalmente la Editorial Catdélica
publica en 1.947 sus obras completas. ;

La importancia de la prudencia para el hombre juiciozo aparece entre
otros lugares de 1as obras de Ayala en Formecién de Selectos, Obras com-
pletas, V.1. pp. 77 ¥ 11. Esta misma idea aparece en Pensamientos, que
es una serie de reflexiones que aparecieron en la Revista de San Ignacio,
en la seccién titulada Vida del Colegio, dezsde octubre de 1.945 hasta
marzo de 1.948. La serie viene recogida en el Apéndice documenta, pp. 90-
115. En nuestra opinién, estos pensamientos recogen los valores y normas
practicas de actwacién que guiaban la convivencia colegial y que resultan
muy Gtiles para reconstruir el ambiente concreto del Colegio de San Igna-
cio de Sarria.

Relacionados con ¢l tema de la reflexidn estan los pensamientes nc IV
"Claridad y orden" n2 X "Reflexién" y XI "Oriéntate".
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adelante los propésitos, luchando contra los obstdculos internos y exter-
nos{6)}. E1 dominio y control sobre los obstéculos internos se conseguiri
por la virtud de la templanza y supone el dominio de aquellas tendencias
sicosomdticas que nacen de las necesidades corporales comeo la'nutricién,

" la reproduccidn, el descanso, ¥y gue han de ser controladas y canalizadas,
en coherencia con el provecto persconal. El dominie ¥ control sobre los
obsticulos externce nos lleva a la virtud de la justicia que especifica
cuales deben de ser las relaciones del sujeto consigo mismo ¥y con los
demis miembros de la sociedad. Estas demandas de la justicia estédn basa-
dos en una percepcién de la deéigualdad estfuctural del sisftema personal
y del sgsistema socisl que vienen expresadas y legitimadas por la teologia
catdlica, Segin la cultura catélica en ambos sistemas hay una parte que
debe mandar ¥ otra que debe obedecer vy es obligacidén del sujeto humano
luchar hasta conseguir que esas partes llamadas a liderar logrem el con-
trol interno y externo. Por eso, el sujeto en atencidon a la justicia
tendra que luchar para que la inteligencia y la voluntad lideren de hecho
toda su exisfencia y para que la minoria capaz y preparads lidere la
sociedad y todas sus instituciones,

Siguiendo a Mead y Mills podriamos decir que el sujeto asimilando les
ideales expresados en la justicia estd asimilando el "otro generalizado"
que le expresa sus derechos y deberes para consigo mismo ¥y para con los
demas(").

Al adquirir esta serie de virtudes el sujefo transforma el compuesto
sicobioldgico en un conjunto de actitudes y habitos aglutinados en torno

al proyecto perscnal ¢ ideal que da identidad y consistencia frente a si

85A. Ayala, S.I., Ibidem p. 94; Pensamientos ne¢ I "Temple de cardc-
ter”; no II "Aprende a querer™; nQ V "Trabaja y lucha"; ng IX "Supérate";
nd XIV "Ejecuta"; y n2 XV "Apasidnate”,

TH. Gerth y C. Wright Mills, Caréicter y Estructura Social, Buenos
Aires, Paidés 1.984, pp. 103 y ss.
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mismo ¥y a los demés en su interaceidén con el mundo(8).

Medios educativos

Este proyecto personal o réplica individual que cada alumno hacia del
nodelo ideal de alumno se realizaba en el taller social del colegio. Por
tanto es necesario clarificar los procesos de 1a interaccidén colegial,
los agentes que participan en estos procesos ¥ las normas ¥ valores que
guian esta interaccién. El medio que vamos a utilizar en el andlisgis del
taller colegial va a ser el estudio de algunos de los métodos pedagdgicos
que usaban los padres Jesuitas, a través del cual podremos conocer no
gdlo lo gue hacian sino la justificacidén de estas acciones. En el pensa-
miento pedagogico de los Jesuitas el medio fundamental para educar es la
inmersidén del sujeto en un contexto en que el alumno se vea obligado a
realizar una serie de tarcas que, a la larga, le llevarin a la adquisi-
cién de las actitudes reflejadas en el modelo ideal de alumno. Dada la
importancia que el contexto .tiene para el futuro del alumno, éste ha de
estar expresamente regulado por una serie de normas gue jueguen el papel
de reloj seiialando el deber a todos, educadores y educados, en lo tecante
a obligaciones grandes v pequefias, come horario de clases lecciones,
materias que hay que ensefiar y aprender, forma de corregir, castigos, ¥
premios etc(®}, Ese cddigo objetivo de normas es llevado a la préactica,
bajo la direccién de una comunidad de educadores que liderada por la
autoridad del Rector del colegio ejerzan las funciones no s6lo de contrel

del alumnc gino de modelos vivientes en cuanto a las actitudes y valores

8Peter Berger y Thomas Luckman, La construcién social de la
realidad, Buenos Aires, Amorrortu, 1.872

Miguel Bertran RQuera, S.1. Los principios de la primera pedagogia
de los Jesuitas {Un nuevo andlisis y sistematizacidn de sus fuentes

desde San Ignacio hasta las primeras "Ratio Studiorum") Barcelona, Irven,
1.967, p. 14.
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que los alumnos han de internalizar. A través de la continua interaccidn
en ese ambiente colegial, el alumno no s6lo asimilari lag actitudes sefia-
ladas en el modele ideal sino gque comeo parte del proceso educativo iré
cambiando paulatinamente sus motivaciones para la accién. En un primer
momento el alumno se verd obligade a actuaf por la coaccidn externa ¥y
miedo al castigo, después serid su propia autoimagen la que le obligue a
gometerse a las demandas de sus roles de colegiec, finalmente serédn las
personajes religiosos o motivaciones religiosas las gue controlen y vigi-
len de=de la conciencia del sujeto su forma de ser vy actuar(i?),

En esta éproximacién é la vida del Colegio de San Ignacio, vamos &
centrar nuestro andlisis principalmente en agquellos dos aspectos que
consideramos mds importantes para 1la educacién del futuro profesional:
la formacién de la inteligencia y de la voluntad. Una persona gque va a
cursar estudios superiores en la Universidad gue le capacitarén para
ejercer funciones directivas y técnicas en el futuro, ha de cultivar, por
encima de todo, la facultad de la inteligencia. Por eso, al menos formal-
mente, la mefa principal del colegio era la educacién de la inteligencia.
Pero la educacidén de la inteligencia es un objetivo tan amplio que, en
aras de la precisidén, conviene desentraiiar.

En una primers aproximacién, la educacidén de la inteligencia abarcaba
todo el programs de instruccidn que cubria los siete cursos de bachille-
rato y cuyo contenido venia especificado en el cuadro de asignaturas que,
por exigencias legales, era el que se impartia en todos los centros do-
centes de la nacidén. No obstante, si analizamos las obras que, sobre
pedagogia y didéctica para sus colegios, publicaba la Compafia de Jesiis

(11), veremos que el objetivo principal de los padres Jesuitas, en la

101bidem, p. 32.

lLas obras pedagégicas y diddcticas que se utilizan en esta inves-
tigacién son las siguientes: Angel Ayala S.I. Educacién de la libertad;
F. Charmot, S.I. La Pedagogia de los Jesuitas, Madrid, Sapientia, 1.952;
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formacién académica, no era la mera transmigidn de Jlos conocimientos que
aparecen en las divergas asignaturas, sino desarrollar y transformar el
entendimiento en una facultad que fuese capaz de discurrir pronto y hien
(12),

Asi, el andlisis de los ejercicios de recordar, analizar, comparar y
cintetizar que se recomiendan en las diversas ediciones del Ratio Studio-
ram ¥y que se mantienen en la tradicién de los colegios de Jesuitas nos
ayuda a descﬁbrir el enfoque practico de la educacidén de los Jesuitas que
preparaba para una accién futura sdlidamente pensadsa, planeada, y estu-
diada(ls), porqﬁe log Jesuitas siempre han querideo formar hombres de
inteligencia préactica, capaces de .conectar con los problemas de la vida

vy hombres de juicio, "reflexivos gque piensen maduramente las cosas antes

Pablo Nuto, 8.1. Avisos précticos para el novel maestro de la Compzaiiia de
JesGs , Valencia, Tipografia moderna de Miguel Gimeno, 1.9%09. Pedro On-
gay, S.I.Apuntes de pedagogia préictica, Valladolid 1.928; Francisco Sau-
ras, S.I. La _educacién religiosa en los colegios de la Compafiia de Jesis
gsegun los documentos oficiales de la misma, {Para uso exclusivo de los
Nuestros de la provincia de Téledo], Madrid, Imprenta Blas y Cia, 1.919;
Ignacic Errandenea. S.I. El Plan del Bachillerato Actual, Madrid, Razdn y
Fe, 1,943,

La primera edicidn, originariamente en francés, de la obra de ¥. Char-
mnot es de 1.939. La obra de Ongay coincide totalmente con el articulade
de los dos Reglamentos que estaban vigentes en el Colegic de San Ignacio,
en ls époce que estudiamos., En resumen, a pesar de sus diferencias tempo-
rales y locales, estos textos se basan en los mismos principios y nornmas
priacticas de accidén lo que nos autoriza a pensar que al menos, desde
principios de siglo (1.909) que es cuando estd fechada la obra de Pable
Nuto hasta 1.947, en que aparece la obra de Angel Ayala, la vida interna
de los colegios de la Compania de Jeslis respondian a un mismo esquema de
vida y accidén, con una coincidencia incluso material en el articulado de
las normas gue los regulaban.

127, Ayala, S.I. Formacién de Selectos, Obras Completas. p.T1.

13Migual Beltran GQuera S.I., Opu cit. y P 22; F. Cha.rmot, SoJu, Op.

Cit., pp. 177 ¥y ss.
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de calificarlas y hombres prudentes que g&aben elegir 1los medios aptos
para los fines" (14},

Intimamente relacionada con esta dimensién prédctica de la inteligencia
estd la educacidén de Ia voluntad, la segunda potencia del alma en la
terminologia de la literatura Jjesuitica sobre educacién. La wmeta era
conseguir "una voluntad firme, de acero en las dificultades, siempre
ordenada, dominadora de si mismo y dominadora de las pasiones ¥y de los
demés” (15).

En esta amplia descripcién de objetivos de la educacidén de la volun-
tad también conviene hacer algunas precisiones, porque bajo el término
voluntad el P. Encinas estd hablande del sujeto que ha sido capaz de
integrar en su pensamiento v accidén todas las demandas de los diversos
roles del individuo(l®). La persona que ha logrado una voluntad domina-
dora de =i mfsmo v de lags pasiones es agquella que ha logrado dominar no
sdlo sus tendencias ¥y necesidades sométicas sino su imaginacidén y demds
fuerzas internas, encauzando esta energia a la realizacién de un proyecto
personal,(17) y como parte importante de este proyecto personal figura
el domiﬁip v control de los demds, si quiere cumplir con las demandas del
rol profesional, religioso y patridtico{1%),

En este capitulo estudiaremos las Areas académica y disciplinar y
veremos como su estructura responde a un plan racional, fijado paras que

alumnc se vea obligado & entrar en una dindmica de agresividad y lucha

14p, Ayala, 8.I., Op. Cit., p. 77.

154, Encinas, S.1., Mi mejor obsequic a 8. Ignacic en el 1V
Centenario de sv  muerte, Santander, Sal Terrae, 1,955 [Ad usum N.N.
tantum] p. 76.

16aA, Encinas, S.I., Op. Cit., p. 91.
1TA, Encinas, Op. Cit., p. 76.

18A, Ayala, Op. Cit., p. 97.
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consigo mismo y con loé demés que le lleve a la asimilacién de las acti-
tudes, reflejadas en el modelo ideal de alumno. El analisis de los roles
de educadores y educandos nos permitird describir estos procesos y ver
como  la pleﬁa realizacidn de los mismos exige la practica diaria del
autocontrol de la persona (la templanza), la tenacidad en la lucha contra
los obstdculos internos v externos (la fortaleza), el andlisis racional
en la bisqueda de la eficacia para responder a las demandas exigentes y
ambiguas del modelo ideal que le pide amor y respeto a las personas con-
tra las gue tiene que luchar (prudencia y justicia)(19%).

Finalmente, a través del estudio del control social, podremos compren-
der los mecanismos sicosocioldgicos gque subyacen en el proceso de la emu~
lacién colegial y el papel central gne ésta tiene no sélo en el cambio de
motivaciones para la accién sino en la modelacidn y refuerzo de la asuto-

imagen del sujeto.

19R, Merton, Ambivalencia Socioldgica, Madrid, Espasa - Calpe,
1.980 pp. 15 ¥y ss,
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2.~ La organizacién de la actividad académica

En la lectura de los Reglamentos{??) y de la literatura pedagdgica de
la Compafiia de Jeslis resalta la importancia que se da a la organizacidén
de toda la vida colegial comc forma de conseguir la eficacia en la taresa
educativa(Zl),

El P. Rector es Ia persona qﬁe coordina ¥ dirige las diversas parce-
las de la vida colegial: Formacidn académica, vida de disciplina, forma-
cién espiritual, administracién, ¥ que representa al colegio frente a las
personas de fuera: padres de alumnos, autoridades eclesiales, jerarquias
civiles, asi como con los demis centros escolares(??),

"Por esta razdn -dice Pedro Ongay- €1 no debe tener ningin oficio en
el colegio, ¥y los debe tener todos; no ha de ver nada v lo ha de saber
todo; ne ha de estar en parte alguna y no debe faltar en ninguna; debe
tener a su disposicidén todos los elementos, medios necesarios, y cualida-
des para regir y gobernar debidamente un colegio. Es como  un general que
coclocado en un punto elevado ¥y conveniente combina con lag enseiianzas del
arte y téctica militares los movimientos de un numeroso ejército en el
momento mis decisivo y comprometido de la batalla. Tiene en su mano todos
los hilos de la trama, ¥y los va cruzando y uniendo segiin lo pide la obra

que se propone realizar. Cuenta con un personal técnico de quien recibe

por instantes el nimero mayor de detos posibles, y 81, a su vez, transmi-

K

20En este trabajo utilizo dos Reglamentos. El Reglamento-1 gue se
titula Reglamento de los Colegios de la Compaiiis de JesGs de la provincia
de_Aragdén y que aparece sin fecha pero ya existia en 1,941 y el Reglamepn-
to interno de los Colegios de la Compafiia de Jesis en Espafia de 1,950. EI
primero se centra en el alumno y el segundo en los educadores y en el co-
legio. Por eso he considerado dtil el uso de ambos. En lo sucesivo Regla-
mento~1 se refiere al primero y Reglamento al segundo. Ambos aparecen en
el Apéndice documental pp. 13-85.

Z1Reglamento, art. 7

2ZReglamento, art. 26
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te sug drdenes con rapidez en conformidad con las noticias adquiridas a
todos los jefes inferiores, ejecutandolos éstos con exactitud matematica

segin sus aptitudes y empleosg"(23),
A.- El Padre Prefecto de Estudios

El P. Rector dirige pero tiene delegados especificos al frente de cada
una de las parcelas de la vida colegial. Al frente de la vida académics
ésta el P, Prefecto de Estudios. Este padre es el encargado de " velar
por &l buen orden y aprovechamiento en los estudios y ayudar y dirigir a
los profesores para conseguirlo en una labor de conjunto'{?4),

El Reglamento especifica medios concretos por los cuales el P, Prefec-
to puede cumplir esta meta. En primer lugar, el P. Prefecto de Estudios
eg el encargado de confeccionar el calendario del curso acsadémico y el
horaric de clases en el que tendrid gue repartir las diversas materias en
atencidén a su importancia y dificultad en las diversas horas del dia y en
los diversos dias de la semana(?%). Esta distribucién supone un conoci-
miento proximo de las diversas asignaturas ya que ¢l profesor de cada ma-
teria ha debido elaborar su programa en didlogo con él. Ambos habran pro-
curado repartir la materis que hay gue impartir de forma propeorcionada, a
1o large del curso y habrin previsto tiempo para un holgado repaso antes
del examen final.

Ademés, como es competencia suya el sefialar los diversos instrumentos
pedagdgicos como textes, libros auxiliares y cuadernos de préicticas, él
se ha visto obligado a seleccionar entre las diversazs ofertas - cudl es la

més apropiada, de acuerdo con la experiencia de otros afios y la situacién

23pPedro Ongay, S.I, Op. Cit. p. 1i3.
24Repglamento, art. 58

25Reglamento, art. 67
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concreta en que se encuentran los alumnos. Este conocimiento es natural
en la personz del Prefecto ya que es obligacidn suya estar al tants del
estado de cada clase, no sélo por lo que le comuniquen los profesores o
por el resultade de las pruebas guincenales o trimestrales, sino por su
visita personal, al mencs cada das meses, para conocer el avance tanto en
la explicacion de la materia prevista como en el aprovechamiento real de
los alumnos,

Como €l es el responsable dltimo de toda la vida colegial, en cuanto
lo académico, tiene la obligacidn de conocer &l trabajo gue cada uno de
los profesores impone diariamente a los alumnos, para evitar que se les
imponga demasiado o que asignaturas de poca importancia estén robando el
tiempo a las materias importantes. Por otro lado, el P. Prefecto ha de
saber con suficiente antelacidén 1las preguntas que los profescres van a
formular en los examenes trimestrales. De esta forma, &l puede comprobar
si el nivel exigido en la programacién de esa asignatura estd siendo al-
canzado a lo largo del curso y asi, podri redactar, con conocimiento de
causa, las preguntas o temas para los exdmenes finales.

Por dltimo, wvigila los criteriocs con que se califican a los alumnos
pidiendo explicacién sobre las notas anormales o muy bajas e incluso exi-
giendo al profesor constancia por escrito de la materia explicada durante
la guincena y las obgervaciones que el profescer tenga respecto a la con-
ducta ¥ aplicacién de los alumnos.

Gracias & estas atribuciones, el P. Prefecto de Estudios tiene una vi-
sién amplia y, & la vez, concreta y profunda, de la marcha colegial, lo
cual le facilita el poder informar, no sélo el P. Rector sino a los fami-
liares de los alumnos, de la warcha de los mismos Yy asi, puede reclamar

su colaboracidn.

B.- Los Profesores

Quizés la lectura de las pdginas anteriores dé la impresién de que el
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P. Prefecto anula toda la responsabilidad de los pfofesores, realmente no
era £sta, la idea de los redactores del Reglamento.

Es cierto que, dada la visidn jeridrguica de la sociedad y de la vida
religiosa dentroe de la Compafiia, el Reglamento resalta la aceidén del Pre-
fecto, como director de la vida académica v coordinador del grupo de pro-
fesores, pero, asegurada esta coordinacidn por el control externo del
Prefecto y por la obligacién ¥ buena disposicion de los profesores, el
Reglamento passa a especificar con cierto detalle cuéles son las obliga-
ciones anejas al rol de profesor.

Dentro del espiritu de la Compafiia que, va desde su fundacidn, ha in-
tentando ver el Reglamento como una expresién objetiva de la ley de Dios,
los articulos del Reglamento le recuerdan que ellos son profesores porque
Dics asi expresamente lo ha querido y "que en ningfln otro [puesto] darén
mads gloria a Dios que en éste de la ensgefianza", ¥y que por lo tanto "han
de proceder con la diligencia y asiduidad que requiere tan importante mi-
nisterio™ (26},

Hecha esta fundamentacién, el Reglamento especifica cudles son las
obligaciones mas concretas del rol de profesor, que van desde la forma
de impartir la clase haéta la obediencia al Prefecto de Estudics ¥ la co-
laboracidn y la coordinacidén con los compafieros.

Como veiamos en las padginas anteriores, el Prefecto de Estudios es el
cocrdinador ¥ el responsable 1dltimo del programa, texto ¥ materiales
auxiliares de cada una de las asignaturas que se imparten en el colegio.
Normalmente estas decisiones no suelen ser imposiciones sino acuerdos
entre el Prefecto y los diversos profesores{Z?)., Por tanto el profesor
antes de gue cémience el curso ya conoce mno sélo el grupo concreto de
alumnos al que tiene que instruir sinco el programa, texto y demds instru-

mentos necesarios para esta instruccién.

26Reglamento, arts. 103 y 104

27Reglamento, art. 107,
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.Como proceder?

El P. Nuto aconseja al profesor novel de 1la Compafi{a que en vacacio-
nes, ademds de reparar las fuerzas humanas y las deficiencias que haya
observado en su vida espiritual, prepare el "plan de campafia® para el
préoximo curso(2%), En éste, el P, Nuto aconseja una revisidn ¥ evaluacién
del curso anterior, un perfeccionamiento y actualizacidn, y una prepara-
cién proéxima para los cursos gue tendri que impartir durante el proximo
afio.

Los puntos principales de esta preparacidn préxima son: Un conocimien~
to del historial académico y disciplinar de los alumnos gue va a tener
durante el préximo afio para lo cual podrd revisar los expedientes acadé-
micos de éstos y asimismo consultar con los profesores de los sfics ante-
riores y con los Prefectos de Discipline y de Estudios.

A la vista del programa oficial, de los instrumentos didécticos ¥ de
conjunto de alumnos a los que va a ensefiar, hard la programacién concreta
del curso préximo que habrd de confeccionar con el almanaque en la mano,
procurande repartir los contenidos de estudio de forma proporcionada para
cada uno de los trimestres, previendo los dias festivos a lo large del
aho académico, pensando en los contenidos y pruebas para cads quincena,
de tal forma que a lo largo del afio sélo tenga que repasar brevemente el
tema antes de la exposicidn en clase(29),

El Reglamento, en consonancia con la filosofia pedagdgica que conside-
ra el ambiente comc medio educativo para la :adquisicién de la virtud,
recuerda a los profesores "que han de velar con diligencia por la disci-
plina y orden en sus clases" a la vez que procuran que el alumno esté con

agrado en la clase puesto que este ambiente ayuda a la ensefianza(390).

28Pablo Nuto, S.I., Op. Cit.,pp. 2 ¥ ss.
Z9Reglamento, art. 111.

30Reglamento, arts. 112 y 114.
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Para consegulr este equilibrio de disciplina y bienestar Nuto encarece
la importancia de los primeros dias de curso(3!). En estogs dias, el pro-
fesor ha de proceder con gran tacto para sentar las bases de su autori-
dad 2 lo largo del afio. Entre log consejos précticos que da, aconseja el
porte de seriedad ¥y proceder digno sin concesiones a la familiaridad, la
alabanza general al buen comportamiento y el sentar la mano con autoridad
a los discolos y atrevidos. No obstante, sugiere el ir conociéndolos
mejof a2 lo largo del cursc para poder afirmar mejor su autoridad en clase
a la vez que se va gapando la estima de todos., Por eso dice, textualmen-
te: "Estudia la condicién, natural y fuerzas de cada discipulo como que
ser igual con todos, no significa hacerios pasar 2 todos por un mismo
raserc, sino hacerse todo a todos"(32) y “Nunca dejes de castigar por
ternura de corazén; nunca por cobardia, muchas veces por prudencia"(33).

En clase, el profesor ha de acomodar sus explicaciones a la indole ¥y
capacidad de los alumnes procurande el provecho de cada uno er particu-
lar. Para ello ha de explicar de tal manera que los alumnos "salgan, en
lo posible, de la clase con la leccién aprendida'(3?). Para ello necesi-
tan mantener viva la atencién y repetir mucho la materia., La atencidn se
obtiene "utilizando la pizarra, los medios intuitivos de graficos y lami-
nas y obligendo a intervenir activamente a todos los alumnos"(35}.

La repeticién ha de ser constante para conseguir que los conceptos
fundamentales se fijen en la memoria, seguros y claros. Para ello el pro-
fesor ha de utilizar muchos ejemplos ¥ obligaf al alumno a ejercicios

continuos orales ¥y escritos segin el aforismo pedagdgico de "precepta

$ipablo Nuto, S.I., Op. Cit., pp. 10 a 17.

3Zpablo Nuto, S.I., Op. Cit., p. 228. El subrayado en el original.
33Tbidem.
34Reglamento, art. 116.

33Reglamento, art. 117.

- 124 -



pauca, exempla multa, exercitatio plurima'.

El llevar unas clases de esta forﬁa exige una gran dedicacidén y el
ejercicio continmuo de reflexidén ¥y revisién de la tarea. Nuto expone con
experiencia de afios, cdmo hay que revisar estas clases diaria y semanal-
mente., Una de las principales obligaciones del profesor el dia de vaca-
cidén es examinar la semana anterior. Para ello, debe evaluar con sinceri-
dad cada una de las clases que impartid, preguntindose si explicé la
materia programada, si lo hizo de forma clara, si los alumnos atendieron
v entendieron., También debe preguntarse sobre el orden y le disciplina de
los mismos, si tuve gue castigar a algunc, qué consecuencias tuvo agquel
castigo ¥y si ahora velveria hacerlo.

Esta revisién mno debe guedar aislada en el campo profesicnal sino que
debe conectarla con su vida de piedad ya que el profesor al ensefiar esta
cumpliendo con la Voluntad de Dios gque le ha puesto en este oficio por
redio de sus superiores y desde esta perspectiva religiosa es como mejor
puede volver a la tarea de preparar y programar toda la semana siguiente,
para tratar de subsanar los fallos de la pasada y proseguir con 1lo que
marcha bien, evitando aquellos otros intereses y afanes que van.en Henos-
cabo de la obligacién principal, consideréndolos como algo que lesiona la
Jjusticia y que obstaculiza el cumplimiento de la voluntad de Diog(36},

Con esta preparacidn prdxima, el profesor puede comenzar su tarea dia-
ria de clases con la seguridad de que en todo momento, desde que rece la
oracién de entrada hasta que dé gracias al finél de la clase, su dominio
scbre metas y métodos va a ser el mejor medio no sdlo para conseguir que
los alumnos atiendan, se sientan confortables y aprendan, sino para hacer
ver a los alumnos de forme concreta y pliastica que la realigacién de los
diversos trebajos académicos es 1la forms que é1 tiene de responder a la
llamada que Dios le hizo de servirle de una forma especial dentro de 1&_

Compafiia de Jesfig(37).

$6Pablo Nuto, S.I., Op. €it., pp. 49 y ss.

37ibidem, pp. 55 y ss. - 125 -



El P. Nute da unes breves consejos para disipar dudas sobre el ca-
racter mags o menos religioso de la actividad educativa. Asi dice: "Si en
momentos de fervorosa meditacién suspiras por las misiones, mira a tu
clage como una turba de caribes o tagdlos, que irias desbastando y cris-
tianizando; si anhelas el martirio, te asegura el Doctor Angélico: ACTUM
DOCENDI ESSE PERFECTIOREM ACTU MARTYRII({38).

Finalmente, el profesor ha de ser consciente, tedrica y pricticamente,
de que forma parte de un equipo de personas gue tienen como meta comin
la mejor formacién de log alumnos, Por eso la concepcidén pedagdgica de la
Conpafiia ya desde el tiempo del Fundador tiene como norma de oro el ce-
rdcter unitario y jerarquice(39) del equipo pedagdgico como forma de
garantizar esta unidad de accidn de todos en beneficio del alumno. E}
Rector es el responsable dltimo de toda la vida colegial y, ante la impo-
gibilidad de cumplir con todas las responsabilidades, va delegando su
autoridad en los tres Prefectos: Espiritual, Académico y Disciplinar; los
cuales, & su vez, delegan en profesores, inspectores, confesores y demis
auxiliares(%9). -

Pentro de este espiritu, debemos encajar los diversos articules del
Reglamento gue aconsejan tanto la obediencia ¥ colaboracidn con el P,
Prefecto(4l) como la ayuda y la compenetraciém con el resto del profeso-
rado. E1 Reglamento, fruto de la experiencia de afios, da una serie de
consejos précticos para mejor conseguir esta unién ¥ colaboracién. As§
aconseja a los profesores: Que den a su propia;asignatura la importancis

que tiene en el plan de conjunto, gue no se dejen contaminar por el espi-

38Ihidem, p. 229.

39Miguel Bertran Quera, S.1., Op. Cit., pp. 14 v ss.; F. Charmot,
3.1., Op. Cit., pp. 414 y ss. Pablo Nuto, 8.1., Op. Cit., pp 203 a 225.

40Miguel Bertran Quera, S.I., Op. Cit., p. 18,

41Reglamento, arts. 106 y 107
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ritu de independencia, que colaboren con los demds profesores en la mar-
cha general de los estudios, y para ello gue no sélo asistan a las reu-
niones, sino que eviten emitir juicios desfavorables de los otros compa-

fleros, e incluso, que prohiban que los alumnos los hagan(42}.

C.~ Agignaturas

El alumne al comenzar su cursc se encontraba con un minimo de siete
asignaturas en los primercs cursos, ¥y un miximo de diez en los cursos
superiores.

Los alumnos seguian el plan de estudios de 1.938(43). Segin este plan,
las principales asignaturas que le acompafiaban a lo largo de su estancia
enr el colegio eran las siguientes, En primer lugar, religidn, que la
estudiaban durante los siete cursos del bachillerato, despues wvenia el
grupo de lengnas o idiomas: Lengua castellana, tambien presente en los
siete cursos; lengua latina, igualmente cursada en los siete afios y el
griego, que s6lo lo estudiaban en los cuatro 1ltimos cursos. Por lo que

se refiere a las lenguas modernas, cursaban francés, durante %fodo el

42peglamento, arts. 108 y 109.

43Manuel Utande Igualada, (ed) Planes de estudio de Ensefianza Media
Direccidén Generzl de E. Media, Madrid, 1.964., El plan de estudios de 20
de septiembre de 1.938 es el de Ministro de Educacidén Nacional, D. Pedro
Sainz Redriguez, que estuvo vigente hasta junio de 1.953. En el apéndice
documental pp. 86-89 aparece el listado del curso asignaturas y horas
semanales que correspondian a cada una de ellas.

Este plan de estudios fue muy bien acogido por los Jesuitas, segin se
desprende de una serie de articulos que publicé el Padre Ignacio Errando-
nea, S, I., en la revista Razédn y Fe. En ellos apoya y defiende los ohje-
tivos de madurez perseguidos en este bachillerato, la importancia que se
da al estudio de las lenguas cldsicas, la separacidén entre las funciones
docente y examinadora y la importancia del examen de estado como medio de
evaluar, de forma imparcial, la formacidén recibida en cualqguier centro
privadc o pfblico de la nacién. Estos articulos aparecieron después reco-
gidos en una publicacidén., Ignacio Errandonea, S.I., El Plan de bachille-
rato actual, Madrid, Razdén y Fe, 1.943.
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bachillerato e inglés, desde cuarto hasta septimo. Completaban las asig-
naturas de "letras", la geografia y la historia que las estudiaban duran~
te los siete afios y la filosofia, desde quinto a septimo.

En la drea de ciencias cursaban matematicas y las denominadas ciencias
cosmolégicas presentes durante los siete afios, Bajo el epigrafe de cien-
cias cosmoldgicas se incluisn la fisica, la quimice y las llamadas cien~
cias de la naturaleza.

Veamos algunas de estas asignaturas. Comencemos por la religion, cuyo
profundo estudio se recomendaba en ambos reglamentos, como es légico, por
otra parte, en un celegio que tenia come meta principal "llevar a los
préjimos al conocimiento y amor de Dios"(%¢) y que estaba regido por una
comunidad religiosa. En los tres primeros cursos se daba una introduccién
a la historia del Pueblo de Dios. En primero, estudiaban el Antiguo Tes-
tamento o historia sagrada; en segundo, la vida de Jesucristé seglin los
Evangelios; en tercer curso, la historia de la Iglesia, desde la época
apostbélica hasta nuestros dias y algunas nociones de la liturgia catélica
(45),

Los cuatro restantes intentaban dar una fundamentacidn mayor a la fe
de los alumnos, En cuarto, tenfian un curso de introduccién a la apologé-
tica en el cual se pretendia iniciar al alumno en la defensa razonada de
su fe. El curso estaba dividido en tres partes en correspondencia con los
trimestres del afio académico. En el primer trimestre, se trataba de asi-
milar las pruebas de la existencia del orden sobrenatural: Existencia y
naturaleza de¢ Dios, providencia y gobierno de este mundo y existencia y
atributos del alma humana. La parte correspondiente al segundo trimestre,
titulada apologética cristiana, venia a demostrar el origen sobrenatural

del cristianisme, para lo cual el alumno teria que asimilar gue las notas

44Reglamenta, art. 1.

453igo a Cipriano Montserrat, Pbro., Manual Escolar de Religidn,
Barcelona, Lumen, 1.942.
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o sefiales de una religidn revelada como los milagros y profecias se cum-
plian en el cristianismo, El tercer trimestre era una iniciacidn en Ia
defensa del origen divine del ser y estructura de la Iglesia Catélica.

En el guinto curso el alumno era iniciado ' en la defensa razonada del
dogma catélico. A lo largo del curso el alummo asimilaba una explicacién
de las verdades contenidas en ¢l simbolo de la fe: Dios creador, pecado
original, Jesucristo redentor, la Iglegia Catdlica y las postrimeriaz o
novisimos.

El sexto curso era una iniciacién en la moral catélica. A partir de la
concepcidn de la ley como norma moral de una condiencia'rectamente forma-
da el curso desarrollaba los preceptos del decdlogo v los preceptos de la
Iglesia especificando en cada uno de ellos "los deberes que imponen y los
pecados cpuestos'(48).

En el séptimo y dltimo curso el alumno era iniciado en los caminos gue
se ofrecen al cristiano para vivir la vida sobrenatural: A lo largo del
afic el alumno asimilaba la doctrina catélica referente al pecado ¥ la
gracia, las virtudes, los sacramentos ¥ la oracidm.

Esta organizacién de la ensefianza de la religidn nc era exclusiva del
colegio de San Ignacio de Sarrii ni de 1los colegios de los Jesuitas en
Espafia. Los textos utilizados en aquellos afios en Sarrid eran los del
preshitero D. Cipriano Montserrat, que subtitulaba sus publicaciones "Con
arregle al programa oficial™ ¥y los destinaba: “Para Institutos, Centros
de Ensefianza Media y Candidatos al Examen de Estado"(%7}. Por lo tanto
este programa ers el oficial del Ministerio de Educacién de Espafa. Pero
la lectura de un documento coetédneo .y de un pais similar a Espafia nos

puede ayudar a comprender cual era el espiritu de la Compafiia de Jesde en

agquellos afios.

El Directorio Interno para la Formacidn Religiossa ¥y Moral de la Juven-

4€1bidem, pp. 265 y ss.

47Ibidem, p.1.
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tud_en nuestrog colegios, publicado por la Provincia Jesuitica de Argen-
tina en 1.940 dice asi: "Es precisec, pues, que aprovechando la mayor
formacién intelectual de los Giltimos afios, reciban unsa sintesis razonada
¥ completa en cuanto sea posible, de toda la religidén cristiana, de Cris-
toy de su Iglesia tal que les produzca la evidencia de los motives de
credibilidad ¥ la plens conviceidn de su divinidad ¥y de la necesidad y
obligacién asi individual como social de abrazarla; de manera gue los
alumnos salgan asi preparados y armados, como vacunados e inmunizados,
fortificados en su fe y animosos no s6lo para resistir ellos al mal, sino
para lanzarse a practicar resueltamente el Bien, ¥y ain para defender ¥y
propagar segin su condicién la verdad y el bien verdaders, que solamente
en Cristo y en su doctrina, bien conocida, amada y practicada, segin nos
la hka dejado y nos la conserva El mismo ¥ gue en su Iglesia puede encon-
trarse. Perc ademis deberd procurarse gque este estudio inicial, gue nece-
sariamente &eberé ser incompleto, les produzca o avive el deseo de seguir
en adelante profundizando y completando més y mis su formacién religio-
sa"(48),

Quizis la originalidad de esta instruccidén religiosa haya que buscar-
la en la importancia que se daba a esta clase dentro del marco colegial
de San Ignacioc. Segin el Reglamento, esta materia siempre habia de impar-
tirla n¢ un seglar sino un padre Jesuita y dentro de los padres Jesuitas

uno de los sacerdotes experimentados(¢?). El Reglamento dice textualmente

48Directorio interno pars la formacién religiosa vy moral de la ju-
ventud en nuestros colegiogs. {Segunda parte}, Buenos Aires, Amorrortu,
1,940 [Ad usum N.N tantum] p. 31. El Directorio pretende actualizar méto-

dos y aunar criterios en la formacidén cristiana que se daba en los cole-
gios.

El directoric tiene dos partes. La primera parte toca los puntos cen-
trales en cuanto formaciém interior, piedad, spostclado, disciplina y
formacién social. La segunda parte se centra en ordenar y planificar la
ensefianza de la religidn.

49Reglamento, arts. &5, 7 y.67.
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que el Prefecto de Estudios en la distribucién de asignaturas "cuide de
dar la debida importancia a la instruccién religiosa en cuanto al niimero
de horas, que deben ser al menos dos semanales, con su preparacién co-
rrespondiente, y en cuantc a la oportunidad del tiempo y competencia doc-
trinal y pedagdgica del profesorado” (59}, |

El Directorio antes citado, que creo que representa el sentir de aque-
1la época, dice asi: "En su parte formal debe ser la clase de religién la
clase ideal: La que mds estimen los alumnos, é la que vayan con mMAs gus-
to, v en la que se apliguen con mds interés, y asi seri, sin duda, si es
la mids atendida por la direccién del colegio, la wés estimada y mejor
preparada por los profesores; la que en realidad vean y sientan los alum-
nos, que es para ellos la mas vital y més practica, la que les forma para
ser felices en esta vida ¥y en la otra"(51).

Quitando lo gue puede haber de retérica en algunas de estas frases no
cabe duda de que en el contexto de uﬁ colegio dirigido por una comunidad
de Jesuitas de aquellas fechas la clase de religién no seria una asigna-
tura "Maria" como era motejada en otros ambientes del tiempo. De hecho,
.en el Colegio San Ignacio de Sarrid muchos alumnos la geguian con aten-
cién. Entre ellos, un grupo era el de los congregantes marianos que sema-
na tras semana tenian que explicar temas de religién en los catecismos
del extraradio de la ciudad. Otro sector era el de las dignidades, que
por coherencia con el estatus de sus cargos apoyabs lag lineas de la
direccién. Finalmente, la masa de alumnos, liderada por uncs y oiros, se
veia empujade a entrar en el juego para no bajar sus calificaciones.

Otro apartado que merece un andlisis mds detenido es el estudio de las
lenguas, especialmente la lengua castellana y las lenguas clésicaé cuyo
conocimineto—expresamente recomendado por San Ignacio en las Constitucio~

nes-goza de gran tradicidén y arraigo en la pedagogia de la Compafiiia de

$0Reglamento, art. 67.

$1Directorio... p. 41, .
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Jesiis, (52) vy que el mismo plan de estudios estatal recomen-daba de esta
forma "la cultura clisica y humanistica se ha reconocido universalmente
comc la base insuperable y fecunda para el desarrcllo de las jévenes
jnteligencias. Una apologética copiosisima y convincente pudiera invocar—
se a su favor. Bastemos enunciar entre sus decisivas ventajas: El poder
formativo inigualado del ectudio metédico de las lenguas clasicas, el
desarrollo 16gico y conceptual extraor#inario que producen su andlisis y
comprensidén en las inteligencias juveniles, doténdolas de una potencia-
lidad fecundisima para todos las ordenes del saber" (53},

En el Colegio de San Ignacio, el estudio de estas lenguas era el vi-~
gente en el plan de estudios estatal, pero 1los autores de los textos y
los profesores que las impartian eran todos Jesuitas, lo cual hacia posi-
ble que se mantuviesen vivés los objetivos y algunos de los métodos reco-
mendados por el Ratio Studiorum{5¢).

En los consejos practicos que da el P. Nuto a los profesores de estas
lenguas sobre la mejor forma de ensefiar la declinacidén, la conjugacidn,
el analisis, la "prelectio"(3%) y la composicidn, aparece clarc que la
finalidad de estas ensefianzasg no era s6lo la transmisién de los conoci-
nientos basicos de estas lenguas, sino ensefiar al alumno a pensar, pro—
fundizar, escribir y hablar.{3¢} Ac{, hablando del ejercicio de composi-
cién dice Nuto "encerremos en pocas palabras sus grandes bienes: 19,

pone el estudiante en préctica lo aprendido; 22, &l mismo hace concepto

52g¢cietatis Iesn Constitutiones et Epitome Intituti, pp. 114 ¥ ss.

53Manuel Utande JIgualada, Op. Cit. p. 444.

541,05 autores de los libros de texto que se utilizaban en lenguas
clésicas solian ser Jesuitas. Sirvan de ejemplo los textos del propio
Errandoneas, Leal, Oleza, Serna, Migica, etc.

551a "prelectio" es un ejercicio similar al que hoy llamamos
comentario de texto.

56Pable Nute 8.I., Qp. Cit., p. 143.
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de lo que sabe, de lo que entiende bien o de lo que no entiende; 32, se
habitiia a estudiar discurriendo pausadamente, a concretar sus pensamien-
tos v a caer en la cuenta de ellos; 49, se ejercita en expresar correcta-
mente sus conocimientos; 59, trabaja con més gusto y mls empefio; 69, el
profesor sigue paso a paso sus progresos, ¥ &l Prefecto se entera del
estado de la clase"{57}. Por eso la composicién era un ejercicic frecuen-
tg en muchas asignaturas pero especialmente en las clases de latin y de
lengua espafiola.

Los ejerciéios, en esta tiltima, no solian quedar reducidos al marco
escolar de las aul&s. Con ocasidén de festividades del afto como la Inmacu-
iada, la Navidad, el Sagrado Corazén, o acontecimientos extracrdinarios,
1a direccidén del colegio organizaba certémenes literarios que espoleaban
al alumnado & mejorar cada dia el arte de expresarse por escrito(58),
Formalmente, todos los profescres de lengua castellana eran los encarga-
dos de fomentar el cultivo de la redaccién pero siempre habia algunos
padres que, por su mayor capacitacién en este arte, creaban escuela entre
el alumnado. En el Colegio de San Ignacio, durante esta década, sobresa-
lieron los padres Zurbitu y Sarrias

Muy relacionado con la redaccién estd la elocuencia o el arte de ha-
blar en piiblico, que era otra de las metas de la educacidn de la Compa-
fifa., Segtin el padre Charmot "la diccidén artistica ante un auditorio inte-
ligente y critico fuerza al nifio a vencer la timidez, la impotencia,
inkibicién, el desgaire y el desalifio que en ests edad detienen el desa-
rrollo normal de la persona”(59)., Los medios que utilizaban los Jesuitas

para el aprendizaje de este arte eran el ejercicio de oratoria, que junto

57Ibidem, p. 193.

58Manuel Quera S.I., Op. Cit., pp. 280 & 282, nos relata los
certimenes literarios en la festividad de la Inmaculada de los afios 1.945
y 1.946 y de los alumnos que fueron premiades.

53F, Chearmot, S.I., Op. Cit., p. 227,
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con los ejercicios de redaccién constituian las actividades centrales de
la academia literaria de la Congregacidén Mariana.

Este cultivo especial de las materias humanisticas no iba en nenoscabo
del estudio de las otras asignaturas como las matemdticas y las ciencias
cosmoldgicas. Como vimos en el capitulo anterior casi un setenta ¥y cinco
por ciento de los alumnos escogian carreras €n las que se exigia una
buena preparacidén en estas materias y que el colegio se veia obligado a
garantizar para poder competir con los demis centros educativos de Barce-~
iona.

"Bn ciencias neturales -dice el P. Nuto- se sabe tanto c¢uvanto con los
ojos se ve y se toca con las manos. $§i cada explicacién se pudiese com-
probar con un experimento, modelo ejemplar o preparacidn microscépica,
la ensefianza seria mucho més eficaz,(...} En fisica vy quimica haganse a
menudo, los experimentos propios de la leccién, Ellos graban indeleble-
mente en la memoria los principios cientificos, los procedinientos o
manipulaciones, asi como dan gran crédite al profesor, honra a nuestra
clase y amenidad a la ssignatura,{...} Cuando se estudie un aparato de
fisica, preséntelo a los ojos de los nifios, para que cada unc vea por
menudo sus piezas y céme funcionan.{...) De un modo parecido han de obrar
los que ensefian historia natural, agricultura y fisiologia, de manera que
siempre estén sobre la mesa del profesor los objetos relativos a las
lecciones que $e estudian o se repasan. Cuando menos, extienda un cuadro
mural v explique menudamente cuéntas figuras en &1 se contienen™{%9}.

El Colegio de San Ignacio de Sarrid tenia unas buenas instalaciones,
lo que facilitaba la ensefianza activa y practica de la seccién de cien-
cias. Asi, habia un aula destinada exclusivamehte a las clases de cien-
cias naturales equipada con el material cientifico necesario para la
ensefianza de esta asignatura, Habia dos laboratoriocs dotados con los

diferente instrumentos para la ensefianza de las asignaturas de fisica y

60pable Nuto, S.I., Op. Cit. p. 165 a 166.
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quinica y finalmente, estaba el museo que podia ser considerade como uno
de los mejores museos particulares de centros de ensefianza media, tanto
por su situacién préctica y espaciosa, como por los ejemplares de estudio
y ensehanza que poseia.

Segiin nos cuenta el P. Julid 8.1. este museo contenia 107 mamiferos,
404 aves, 87 reptiles, 307 peces, 507 minerales y unas treinta cajas de
jnsectos. La coleccidén de moluscos era muy rica, ya que contaba con mds
de tres mil ejemplares con las firmes del malacdlogo filipino Recino
Garcia y las de Aguilar Amat. También contaba el museo con una coleccidn
oceanografica gque contenia la serie completa de celenterados, crustaceos,
gusanos, moluscos, cordados, todo muy bien conservado en frascos de al-
cohol{61),

A través de estas notas sobre los medios y metodos didacticos gue se
segufan en el Colegio de San Ignacio, hemos podido apreciar el carécter
activo que tenia la ensefanza. Este cardcter obligaba al profesorado a
estar en continua actividad{¢2) y al alumno a pdrticipar en la clase v a
ocupar sus horas de estudio personal en la realizacidén de los diverses
ejercicios, lo que fomentaba'la claridad y la facilidad de expresidén es-
crita v oral, El Reglamento aconseja al profesor que obligue "a los alum-
nos a intervenir activamente en la misma explicacién” y a preguntarles
con frecuencia de tal forma que estén "al tanto del aprovechamiento de
cada uno de sus discipules". Una prueba de esta forma de proceder era la
norma del Reglamento, aconsejando a los alumnos que "vayan todos = clase
con la leccidén bien preparada; mas si alguno no hubiese podido Hacerlo,
ponga un billete en el que diga la causa de ello al profesor”(%3).

Ecta forma de ensefianza activa y préctica exigia que las clases no

61Revista de San Ignacio, 1.952 pag. 7
62Reglamento arts, 116 a 118,

63Reglamento - 1, art. 52.
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fuesen excesivamente numerosas. De la lectura de los catilogos de alumnos
de estos afios ce desprende que el nimerc de alumnos por aula no solia
llegar a cuarenta y era frecuente el nimero de treinta alumnos en las
secciones de los curzsos superiores de quinteo, sexto ¥ séptimo. Por ello,
era necesaric que hubliese un numero suficiente de profescres religiosos y
seglares. En el curso de 1.940, eran cuarenta profesores, veinte religio-
sos y veinte seglares para atender a 669 alumnos, en 1,945 ei niimeroc as-
ciende a 44 profesores, veinticinco religiosos y diecinueve seglares para
atender a 805 slumnos v en 1.950 el nidmero de religiosos ha subido a
veintiocho y seglares a la treintena{®%%)., Lo que indica que la proporcion

de profesor alumno oscilaba entre 16 y 18.

€4Catdlogos de estos aflos; Cfr, tanbien a estudic histérico del
Colegio en el cap. primero.
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3.— Organizacidén de la vida de disciplina

A.~ Prefecto

En el organigrama del colegio el delegado del P. Rector para el go~
bierno y educacién de los alumnos era el P. Prefecto de Disciplina o,
simplemente el P. Prefecto(%3). Su cometido era orientar y dirigir la
educacién de los alumnos acomodandose a la normas del Reglamento y a la
interpretacién gque de las mismas hacia el Rector(6%), Por tanto, una de
sus tareas principales era tenerle informado y consultarle sobre las di-
versas medidas de gobierno.

No era féacil la tarea del P, Prefecto. El era el responsable de la
digciplina del colegio y aunque ésta no era un fin en sf misma, si estaba
considerada como el medio principal para la educacién de los alumnos que
habia que urgir siempre y en todos 1os\lugares del colegio. Esto le obli-
gaba a asegurar la presencia de algn educador en cada uno de los espa-
cios colegiales: estudio, capilla, recreo, comedor,..., evitando asi la
ocasién de gue los alumnos faltasen ¥ debia vigilar personalmente los
lugares y nomentos mas propensos al desorden (7). Pero la razén princi-
pal de esta dificultad residia en que el fin de la disciplina no era
conseguir un orden externo perfectoc sino lograr que el alumnc internali-
zase las normas de conducta y las motivaciones recomendadas en el Regla-

mento, lo cual seria signo de que el alumnc se habia transformado en un

65 Angel Ayala, S.1., Bducacién de ls libertad, Cap. VII, Obras Com~
pletas V.I, pp. 516 -~ 524; Reglamento, arts., 27 a 57.

68Reglamento art. 28

67Reglamento, arts. 37, 44 y 45,

- 137 -



catélico sincero(®8),

Aleanzar esta meta final significabs recorrer un proceso en el que
habia diversas etapas intermedias. El primer medio disuasorioc para evitar
que el alumno faltase a la disciplina era el castigo. Comoc veremos des-
pués, cuando hablemos del control social, en el Colegio de San Ignacio
se castigaba & los alumnos, pero no era el temor al castigoe el medio mis
generalizado para motivar al alumnado, sino el sistena de emulacidén en el
que se ponia en Jjuego el honor y la dignidad del alumno. El sistema de
emulacién basado en las calificaciones quincenales de piedad, conducta,
urbanidad y aplicacién ponia en juego todo un conjunto de cargos y digni-
dades gue hacfan de la vida colegial un permanente certamen para motivar
v seleccionar a los mejores, y el alma de toda esta organizacidn era el
P. Prefecto.

A principio del curso el Prefecto explicaba plblicamente el Reglamento
a todos los alumnos, y a través de reuniones periddicas con los educado-
res, intentaba fijar unos criterios gue facilitaran la objetividad de la
evaluacidén de la condudta del alumnado(89). A través de la lectura perid-
dica de las notas, de les informes de educadores vy profesores, y del
trato personal, el Prefecto tenia un conocimiento de todos los aluwmnos,
especialnente de las dignidades y de los mds revoltosos, ya que unos y
otros tenian que pasar por su despacho{70}.

Cuando el Prefecte llamaba a un alumno revoltose a su aposento la co-
rreccién eraz mis o menos fuerte segin la falté, pero siempre procuraba
resaltar las atenuantes y mostrar la esperanza de la enmienda utilizando
para ello la alabanza de las buenos dotes del culpable, recordandole el

amor de sus padres ¥y las dolorosas consecuencias de una mala conducta

68Reglamento, arts, 1 y 38. Angel Ayala, S.I., Op..Cit., pp. 482 a
484.

69Reglamento, art, 50.

70Reglamenta, art, 55.
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habitual(7l),

Cuando el Prefecto llamaba a un buen alumno a su aposento era para
felicitarle por su conducta, consultarle sohre la marcha del colegio, o
concederle algin cargo o dignidad. La educacidon de estos alumnos selectos
era uno de los fines prioritarios del colegioc. Este conocimiento personal
de loz alumnos era lo que le permitia tener informadas a las familias y
pediries su colaboracién en la educacidén de los alumnos ya que los Jesui-
tas se consideraban meros delegados de los padres de los alumnos (72},

El P. Prefecto ne llevaba directamente la educacidn del alumno, sino
gque contaba con un equipo de educadores que eran los gque estaban perma-
nentemente con los azlumnos y en la habilidad para dirigir este equipo
residia gran parte del éxito de su tarea, por eso el Prefecto a la ver
gque urgia el respeto de todos al Reglamento y a las directrices del Rec-
tor, tenia como norma, apoyar la sutoridad de estos frente a los alumnos
y celebrar reuniones periddicas con ellos para lograr la unidad de crite-

rios, e instruir en particular a los educadores estudiantes o "maestri-

1log"(73),
B.- Educadores

Los educadores eran denominados. inspectores(74). Los educadores eran
Jesuitas. Unos eran sacerdotes y otros estaban en pericde de formacién,
peroc todos habian hecho profesidn religiosa, al menos temporal, Para el
Jesuita, el respeto a las Reglas v a la obediencia al Superior significa-

ban aceptar el cargo como algo querido por Dios y entregarse a aquella

TlAngel Ayala, S.1., Op. Cit., p. 521,

"2ZReglamento, art, 57,

73Reglamento, art. 34; Reglamento-1, p. 3.

T4Segtn Ayala, S.I., no debian llamarse asf, Op. Cit. p. 543.

- 139 -



ﬁ’
f’,

chscura tarea representaba la realizaéién de la vocacidén a qus Dios les

habia 1llamado de "llevar a los préjimos al conocimiento y amor de

Dios"(75).

Razonada esta conexidn entre los eternos designios de Dios y el camino
concreto para el sujeto, el Reglamento pedia a los educadores gue "se
entreguen con todos los recursos de que el Sefior les haya provisto, ¥
confiados en El, a esta meritoria labor, persuadidos de que la formacién
de los jévenes depende en gran parte de este cargo, ya que nadie como
ellos sigue en el colegio tan de cerca la vida del alunne, ni tiene tan-
tas ocasiones para ensefiarle con la palabra y el ejemplo"(78).

Para la mejor realizacién de esta tarea el educador tenia en el Regla~
mentc de forma concreta no sdlo el retrato del alumno ideal sino normas
especificas que le guisban en su guehacer. El mismo Reglamento le remitia
a un conjunto de personas junto a las cuales podia actualizar esos prin-
cipios y normas generales del mismo, En primer lugar, estd la persona
del P. Prefecto al que debia obedecer en todo lo tocante a la disciplina,
consultandole en sus dudas, recibiendo con agrado sus observaciones,
cooperando en todo momento a la ejecucién de lo que determina y mante-
niéndose tan unido a 81 por el trato frecuente, que los alumnos no pu-
diesen notar la menor discrepancia entre su mode de proceder y el del P.
Prefecto(77). Otro medio de apoyo era el equipo de educadores al que todo
educador debia estar unido tedrica y préicticamente velando" wmutuamente
por su fama y autoridad delante de los alumnosf para lo cual ordinaria-
‘mente no conceda uno lo que el otro hubiere negado, ni dando disposicio-
nes contrarias, manteniendo en todoc el vinculo de la unién y fraternsa

caridad"(78} evitande murmurar los defectos ajenos delante de los alum-

T5Reglamento, art. 1.
T8Reglamento, art. 125,
“TReglamento, art. 128,

78Reglamento, art. 129. - 140 -



nos{79}.

Finalmente estaba el mundo de lo sagrade con sus Personsjes Religiosos
del que &l era mero instrumento y colaborador ya gue el logro de la edu-
cacién del alumno “dependis principaimente de la divina gracia, que debe-
ria alcanzar para sus discipulos con la oracién, mortificacién y buenas
obras"(80),

El educador a la vez que se entregaba a la mejor realizacién de las
tareas de su rel, tenia que luchar por transformarse internamente cons-
ciente de que "mada influird tanto para hacer gran bien espiritual entre
los alumnos, como el amor gozoso a la propia vocacidén, la intenss vida
interior y la constante abnegacién de sus inmedistos educadores, cuyo
ejemplo tienen los colegiales constantemente a la vista; por el contra-
rio, la aficién a las comodidades y a la vida exterior, a2 las diversio-
nes mundanas, como el cine, foot-ball, radio, lecturas ligeras, etec. y
las amistades particulares llevan la esterilidad a la labor con los alum-
nos, constituyen serios peligros para la propia vida religiosa y menosca-
ban no poco la autoridad del educador"(81).

Los educadores estaban en continuo contacto con los alumnos ¥y era a
través de esta presencia e interaccién como ejercian su influencia sobre
el alumno. En primer lugar, los educadores se convertian en modelos plés-
ticos de las actitudes y valores del alumno ideal. Ya hemos visto clmo el
Reglamento les exige estar en Ilucha consigo misme hasta conseguir el
auvtocontrol de su conducta, la obediencia y reépeto a los superiores, la
unidén con los otros educadores y la entrega a los alumnos. Ademéds, los

educadores exigian con su presencia ¥ con su actuacidén que los alumnos

T9Reglamento, art. 137.
8CReglamento, art. 3.

81Reglamento, art. 138.
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cumpiieran con las normas que regulaban la vida interna del Colegio(82),
En la capilla exigia el silencio y la compostura debida al lugar, que
1os rezes en comidn se hicieran pausadaménte ¥ que participaran el mayor
ninero de alumnos(33.) En el salén de estudios, donde los alumnos pasaban
varias horas del dia, el educador no sélo exigia silencio y orden sine
que procuraba gue el alumno estudiase lo que correspondia a aguella hora,
de acuerdo con el calendario, lo cual le obliga a estar pendiente de cada
alumno{84), En el comedor, debia procurar que los alumnos se alimentasen
bien y, a la par, que perfeccicnaran sus formas.y naneras de estar en la
mesa y tomar los alimentos($5), En el recreo, las obligaciones que le
recuerda el Reglamento le exigfan afin una mayor dedicacién a los alumnos,
Debia organizar los juegos, fomentando la emulacidn €N CONCurses y cam-
pecnatos sin olvidar la atencién y vigilancia al resto de }os alumos., En
une palabre, los educadores eran los que junto con el P. Prefecto tenian
la dificil térea de transformar a los hijos de la burguesia catalana en
las réplicas vivas del modelo ideal de alumno cuyo andlisis mis detenido

vamos hacer en el apartado siguiente al estudiar el Reglamento.

C.- El Reglamento

Partiendo de la definicién de conducta que da el diccionario de "'porte
O manera con que las personas gobiernan su vida y dirigen sus acciones",
podemos ver gue el alumno para poder triunfar en el colegic debia asimi~

lar los portes y maneras que dictaba el Reglamento.

82E]1 FEducador puede ser designado "Otro autoritario” segin la
terminologia de H., Gerth v C. Wright Mills, Cardcter y estructura socisal,

Buenos Aires, Paidos, 1,984, p. 105,

83Reglamento, art., 142,
S4Reglamento, arts. 142 y 143.

8Reglamento, arts. 133, 135 v 147.
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Los Reglamentos{86) & lo largo de su articulado y en sus maximas deli-
nean el comportamiento esperado del alumno en los diversos lugares del
colegic. En cada une de estos espacios el comportamiento esperado es el
que favorece la funcionalidad del mismo ¥ los articulos del Reglamento
normalmente lo que hacen es prohibir especificamente aquellas acciones
que lo dificultan o impiden.

Los espacios del salén de estudio y de las clases son las Areas donde
el alumno ha de cumplir una de las tareas primdrdiales de su rol de estu-
diante: Estudiar.lPor €50, €l Reglamento no solo condena, repetidas ve-
ces, el vicio opuesto de la pereza sino que, hablando del salén de estu-
dio, expresamente prohibe los ruidos gue impedirian el trabajo propio ¥
ajeno{87}, el tener en la carpeta novelas, revistas y otros libros que
podrian distraerle de su ocupacidn principal(®8), le ordena la puntuali-
dad como signo externo de su entrega a la tarea($?), el orden externo en
sus libres y cuadernos como medio de facilitar la labor intelectunal(®?) y
el silencic que facilitari el trabajo ajeno y le concentracién en el pro-
pPioc.

Referido & la clase, ademds de condenar la falta de atencidn y de
aplicacién(%l), le recomienda la puntualidad(??) y le recuerda que aguel
es un espacio sélo para el trabajo de clase y no para otros guechaceres

aunque sea el estudic personal(%3),

66 Ambos pero especialmente el Reglamento-1
87Reglamento-1, art. 34,

88Reglamento-1 , art. 39.

89Reglamente-1, art. 40.

90Reglamento-1, arts. 36, 38 y 48,
91Reglamento-1, art. 51.

22Reglamento-1, art. 50,

93Reglamento-1, art. 55. - 143 -



En ambos espacios, estudio y salén de clase, el céntrol social se hace
presente a través de educadores y profesores{94), El Reglamento expresa-
mente ordena que la actitud del alummo respecto a estas personas debe ser
de obediencia y respeto(95),

Al hsblar de los espacios de recreo, de los paseos y de las excursio-
nes, el Reglamento, después de indicar la necesidad del ejercicio para el
desarrollo fisico del alumno(9%) sefiala que la disciplina en su realiza-
cién es la meta principal de la educacién colegial que es formar hombres
fuertes y por tanto se han de preferir los juegos que requieran esfuerszo
voluntario, vencimiento propic vy lucha contra las dificultades(97). Los
riesgos que aqui sefiala el Reglamento son la {fendencia esponténea a dar
rienda suelta a la agresividad por medio de la violencia fisica o verbal
frente a los otros compafieros y alguncs otros comportamientos incoheren-
tes con las normas usuales en la clase social de pertenencia del alumnp
como gritar, manosearse, y dar bromas pesadas{%8).

Finalmente, recuerda el acatamiento y obediencia a los representantes de
la autoridad gue controlan la conducta dél sujeta,

Respecto al comportamiento en el comedor, el Reglamento sefiala las
virtudes ideales de la templanza y la urbanidad gque vienen a regular las
tendencias naturales del hambre v de la sed. EIl alumno encuentrs especi-
ficadas las formas o maneras de cémo ha de satisfacer estas necesidades

biolégicas evitando concretamente el comer y el beber demasiado, el hacer

94H.Gerth y C. Wright Mills, Op. Cit., pp. 254 ¥ 255, Estas personas
son los "otros autoritarios".

9§Reglamento-1, arts., 41, 42, 43 y 90.
98Reglamento-1, art. 88.
97Reglamento-1, arts. 87 y 88.

98Reglamento-1, arts. 8%, 113 y 114; también, Pierre Bordieu, La
Distincién: Criterios ¥ bases sociales del gusto, Madrid, Taurus, 1.988.
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un use incorrecto de los cubiertos y la servilleta(9?); es decir, que el
alumno tiene marcado en el Reglamento no sélo la cantidad de comida sino
la forma de tomarla, de masticar y de tragar.

En sintesis, el alumnc se veia obligado a interactuar a través de los
caninos marcados por el Reglamento, y por medio de estas précticas iba
adquiriendo una serie de habilidades y hdbitos que modelaban su carfcter.
Para el alumno, adquirir la laboriosidad en el estudic y en la clase, la
paciencia en el recreo, la templanza y la urbanidad en el comedor suponia
acabar con la espontanecidad de sus impulsos y tendencias como el hambre,
la fatiga, la agresividad o el cansancio y convertirse en una pieéa ajus-
tada del engranaje colegial lo cual suponia cambios muy importantes en &l
en los planos cognitivo, afectivo y prdctico.

La idea subyacente a estos cambios aparece claramente fijada en el
mismo Reglamento, cuando preceptiia gue el alumno del Colegio de San Igna-
cio ha de comportarse en todas sus cosas ¥y sus acciones de forma que
facilmente se trasluzca su aspiracidén por la virtud ¥y por la vida inmacu-
lada que son en sintesis log valores filtimos del modelo ideal de alumno
(}90) Este ideal de vida inmaculada y virtuosa se concreta en unos esque-
mas de accidn, sentimientc y accién que podemos denominar el "otro gene-
raelizado" a nivel colegial(l%l)., Las ideas centrales de este "otro gene-
ralizado"_pueden ser desglosadas en una serie de cbligaciones que tiene
el sujeto para consigo misme y para con las demds personas de su entorno
colegial: Los compafieros, los empleados y persdnal de servicio, los pro-
fesores, educadores y finalmente los personajes religiosos que dentro de
la cosmovisién de la organizacién escolar son el fundamento Gltimo &e la

existencia en los niveles ontolégico y &tico. Estos esquemas de accién

99Reglamento-1, arts., 119 y 121,
100Reglamento-1, art. 94.

101H, Gerth y C. Wright Mills, Op. Cit., p. 108.
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internalizados por el sujeto a lo largo del proceso de socializacién en
el marco colegial, se convertirian en el elemento central de control de
la conducta del sujeto.

En un primer momento el alumno se sentfa motivado a realizarlos por lIa
presencia continua de los educadores y profesores y por el temor al cas-
tigo; después, se veria empujado a la lucha por obtener los bienes esca~-
sos del honor y del prestigio; finalmente, seria el convencimiento inter-
no de los sujetos, al haber internalizado y asumido no s3lo las normas
sino log valores subyacentes que como puntos centrales de su cosmovisidn
v de su.ethos le iban a acompafiar en su vida,'hasta que sﬁrgiera une rup-
tura ¢ "Alternancia" dentro de su historia biogriafica,{162),

Analicemos estos esquemas de accidén que aparecen en los Reglamentos y
practica colegial de San Ignacio.

Comencemos por las obligaciones gue el alumno tiene para consigo mis-
mo. Si repasamos el Reglamento las formas externas de conducta que apare-
cen son limpieza de su persona, de sus vestidos y de sus cosas (193)
orden en sus cosas en el estuydio y dormitorio (20%) puntualidad para
iniciar y terminar todas sus obligaciones en ei.estudio, clase, recreo,
comedor (105). Esto exige un control perfecto del mundo interno del suje-
to en que una voluntad fuerte sea capaz de controlar lss tendencias y
emociones y canalizarlas hacia las metas propuestas por el Reglamento y
aceptadas por la razén del sujeto.

Este esquema de accién exige un sometimiento de las diversas tenden-
cias bioldgicas al control de la inteligencia y de la voluntad, lo cual

supone una percepcién desigual de la propia persona que legitima el some-

102peter Berger y Thomas Luckman, Op. Cit., pp. 185 ¥y S8,
1°3Regiamento—1, art. 99,

104Reglamento-1, arts.-36, 38, 45, 10 y 133,
105Reglamento~1, art. 40, 41, 50, 53, 109, 110, 111 y 117,
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timiento de lo biolégico a lo intelectual porque los percibe como ontoléd-
gicamente desiguales y por tanto necesitados de gue la accidén humana
arregle el desajuste existente y lo wvuelva a su debido estado.

Esta percepcidn de la realidad personal subyacente en los esquemas de
conductsa reflejada en el Reglamento nos estd indicando los puntos centra-
les de esta visién y de este ethos: En la realidad personal hay una élite
(inteligencia} que tiene la obligacidn en bien de toda la persona de so-
meter a control al resto del compuesto humano, sofocando los impulsecs eg-
pontdnecs y canalizando su energia por los cauces marcados por la inte-
ligencia y ejecutado por la voluntad. Por tanto,'la autoridad de la élife
debe contreclar a la masa orgédnica que tienme la obligacién de obedecerla
en aras del bien de toda la persona y es necesario e imprescindible una
lucha por conseguir este dominio. Los valores subyacentes que de aqui se
desprende son: la autoridad de la razdn, la obediencia del cuerpo y la
exigencia de lucha por el control racional de la conducta, cuya conse-
cuencia afirmard la seguridad en si mismo del sujeto y fomentard su efi-
cacia en la vida social.

El alumno tiene ademds una serie de obligaciones con las diferentes
personas de la comunidad.colégial que le vienen expresados en los esque-
mas de accién y comportamiento que refleja el Reglamento. El Reglamento
ordena unas formas especificas para tratar con los diversos colectivos
que forman la comunidad, los educadores y profesores, los compafieros y el
personal del servicio,

Con los empleados, el Reglamento ordena distancia y respeto. El alumno
tiene prchibida la interaccién con ellos y por tanto no debe hablar, ni
tratar, y menos jugar con las perscnas destinadas al servicio de la casa.
A su vez le ordena respeto hacia .ellos si excepcionalmente tuviera que
decirles algo{19¢), Para mejor interpretar esta evitacidn tendremos que

conectarla con las précticas del mundo burguds y el mundo obrero en sus

106Reglamento-1, art. 108.
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relaciones sociales ¥y las posibles interferencias que podrian ocurrir
para ambas formas de entender la vida y la educacién, si el colegio faci-
litara la interacién entre dos personas de ambas categorias,

Con los compafieros, el Reglamento ordena, como norma genreral, el mutuo
respeto y afabilidad(107), Este mutuo respeto se va concretando a lo
largo del articulado en una serie de prohibiciones que quieren evitar
aquellos actos que van contra la norma general. El excluir a alguno de su
trato, el robarle sus objetos y pertenencias, el molestarle con bromas
groseras, apodos y burlas, y el maltratarle fisicamente. La afabilidad
también estd regulada con algunas prohibiciones cono puede ser el mano-
searse y el mostrar ostensibles preferencias(198),

El ideal que propugna este esquema de¢ conducta es que, en la conviven-
cia del colegio, cada alumno aprenda a aceptar a los otros como portado-
res de una serie de derechos gque deben ser respetados y que el alumno,
consciente de ello debe controlar no sélo su conducta sine sus emociones
que le pueden entorpecer o por exceso, como la ostensible preferencia o
por defecto, como la agresividad y su secuelas de violencia fisica y ver-
bal.

Estos principies y normas c¢obran especial valor si los insertamos en
un contexto de interaccidén total y continua como es la vida del colegio,
en la que tiene que surgir las pandillas propias de cualguier conjunto
humano que tienden a desequilibrar el organigrama ideal del colegio en
el que todos los alumnos son iguales y tienen los mismos derechos gque han
de ser respetados. En segundo lugar, si tenemos en cuenta todo el proceso
de lucha ¥y competencia que habia establecido en el centro por el sistema
de emilacidn, para conseguir los bienes escasos de prestigic ¥y poder
dentro del mismo y que subyace en todas las areas del colegio: académica,

disciplinar, religiosa y deportiva. Esa lucha por sobresalir v triunfar,

1¢7Reglamento-1, Miximas pp. 4 y 5.

198Reglamento, art. 98,
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que hunde sus raices en la vida social anterior al colegio y gque es fo-
mentada per la organizacién colegial.tendia esponténeamente a florar por
una serie de cauces comoc pueden ser la violencia, fisica o verbal o por
el resentimiento y la envidia{199), El Reglamento es consciente de eso v,
por ello, sin oponerse a los principios del darwinismo social sino todo
lo contrarioc, apoyandose en &I como algo natural(119}, lo gue hace ¢3
canalizar ese potencial por unos cauwces coherentes con el proyecto de
hembre que los Jesuitas quieran formar.

El alumno puede y debe luchar, pero en los campos establecidos como
legitimos dentro del colegio, ﬁue son el mundo académico, la disciplina,
el deporte, la vida religiosa y por los medios establecidos en el cole~
gio., Esto permitird al alumno sobresalir sobre sus compafieros obligéndo-
les a que le sigan, hostigados por la sacudida que, el modo de actuar
informa su vida{lll}, pero aceptando someter su persona a las normas v
preceptos del Reglamento cuyos intérpretes son los educadores y profeso-
res.

Por eso, frente a estos puestos y a las personas que los encarnan, el
Reglamento ordena, como norma general,-la obediencia y el respeto y
éstos son los principios que han de guiar Jlas relaciones con el tercer
colectivo de la comunidad cclegial. El Reglamento al ir hablande de cada
uno de los espacios del colegio, salén de estudio, aula de clase, come-

dor, patio de recreo, dormitorioc, enfermeria, ropero siempre hace mencidn

L09E]) Reglamento-1 los llama vicios, p. 20.

11056) Tax y Larry 8. Krucoff "Darwinismo social" David 8ills (Edi-
tor) Enciclovnedia Internacional de Ciencias Sociales, Madrid, Aguilar,
1,974, Volumen 3, pp. 375-377.

lllpevista de San Ignacio mayo, octubre, 1.944; se trata del texto
que acompafia a las fotos de las dignidades de brigada del curseo 1,943-
1.944 y dice asi: ";Dignidades! vuestros compafieros os siguen hostigados
por la sacudida que vuestro vivir imprime en su vida". Las siglas que
firman parece que responden al P. Zurbitu.
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expresa de la obediencia y el respeto debido a la persona que encarna esa
autoridad. Unas veces serd el Prefecto del colegio, otras los educadores,
otras los profescres y otras, en fin, los hermanos coadjutores encargados
de la enfermeria o del ropero.(}*?) Apoyados en el mismo principio de
respeto & la autoridad, el Reglamento ordena la pronta ohbediencia =z lz
sefial para los cambios de distribucidn(1!3),

En esta misma linea, el Reglamento sefiala como una de las faltas mas
graves y, por tanto, castigadas con la expulsidén del colegio, la insubor-
dinacién y la rebeldia, ¥ como signos de que el mal espiritu domina al
alumno, la critica, las comparaciones odiosas y el andar habitualmente
descontento de las personas y usos del colegio(2*¢}, E1l P. Ayala aconseja
en estos casos medidas severas y, en dltimo termino, la expulsidén{l15),

Para comprender las razones de esta dureza frente a la critica o el
espiritu de independencia, debemos recordar gue los alumnos estén en pe-
riodo de formacidn y, por tanto, su obligacién es someterse a las normas
¥y personas que regulan la vida colegial, ¥y que las concesiones en ests
materia impedirian la buensa formacién del educando(il®),

Finalmente, esta insistencia en el respetoc a la autoridad es coherente
con la ideologia catdlica. En la cosmovisidén catélica, el principio de
autoridad ya sea en la familia o en la sociedad ¢ivil es sagrado, las
personas gue lo encarnan son simbolos ¥y portavoces de Dios, principio

supremc de todo lo existente, y el sometimiento a ellos tiene un valor

112Reglamento~1, art. 42, 43, 44, 47, 54, 95, 107, 111, 116, 161,
163, 164, 165, 167 y 169.

113Reglamento, art. 109.
t14Reglamento - 1, Méximas, p. 5.
1t5angel Ayala, S.I., Op. Cit., pp. 620 y ss,

1i6Mjiguel Bertran Quera, S.I., Op. Cit., pp. 19 y ss.
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ético y religioso{117}. Por eso, dentro de la espiritualidad ignaciana,
el sibdite ha de acatar las érdenes del superior con espiritu de obedien-
cia, que le ordena no sélo la ejecucién exacta de lo que manda el supe-
rior, sinc poner en juego las facultades de voluntad v entendimiento para
querer lo que quiere el superior y para sentir y ver los hechos como los
ve el superior(18), Por eso es coherente con esta forma de entender la
obediencia el Reglamento cuando dice que "si a alguno le pareciese que
es reprendide o castigado sin razén para ello, debe primeramente sujetar-
se y okedecer, aungue después puede acudir al Padre Prefecto o al Padre
Rector para que ellos juzguen el caso"(1i8)},

Esta forma de scofocar la critica y canalizarla a través de los mismos
representantes de la auteridad nos lleva a las otras cualidades que apa-
recen en el modelo ideal de alumno ¥y cuya realizacién préctica puede
presentar problemas que han de ser previstos y controlados por el princi-
pio de autoridad y por una presuncién a favor de las Srdenes del superior
frente a las opiniones del sibdito. Como veiamos anteriormente, en la
percepcién del compuesto humano, la inteligencia es la facultad principal
¥y por ‘tanto la élite que tiene la funcién de liderar todas las acciones
del sujeto ¥ hemos visto anteriormente éémo gran parte de la educacién
global del sujeto tiene como fin la educacidn de esta facultad. Esta
educacidn y ejercicio légicamente habrian de tener como consecuencias que
el alumno sge vea tentado de cuestionar la légica y coherencia de las
drdenes y mandatos de los educadores y superioreg, méxime tratindose de
unas personas que por su formacidn y su entrenamiento para lideres estin

asimilando la seguridad en si mismos vy el afén de sobresalir ¥ dominar &

11% valentir Sdnchez Ruiz, 8.1., Catecismo Social Madrid, Apostolado
de la Prensa, 1.935 pp, 26 a 28.

11SSociet§fis Iesu Constitutiones et Epitome Instituti, pp. 179 v
$s. ¥ en general todas las obras ascéticas de la Compafiia de Jesis.

113Reglamento-1, art, 96.
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los deméds. E¢ por tanto necesaric dejar muy claro desde el comienzo de su
educacidn que en la cosmovisién catédlica, el principico de autoridad es
sagrado y que en el Colegio de San Ignacio, los joévenes esforzados y
tenaces en la lucha podrén adquirir los premios escasos del prestigio y
el poder s8lo si son capaces de someterse a las normas y Hrdenes del
superior legitimo, en sintesis, que ellos tendrdn personas bajo su con-
trol vy su dominio si son capaces de someterse y humillarse al que esti

por encima de ellos{120},

120R, Merton "Estructura burocrdtica y personalidad” en Teoria v

Estructura Social, México, Fondo de Cultura Econémica, 1.964, pp. 202 v
55,
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4.- E1 control social

A.- Los castigos

Como hemos visto en las pdginas anteriores un principio fundamental de.
la pedagogia jesuitica, ya desde la época del Fundador{(l2l), es conseguir
crear un ambiente educativo en el gue el educando inmerso en 81 se vea
obligado a internalizar y asimilar la serie de hébitos y actitudes que
aparecen en el modelo ideal de alumno vy como el instrumento utilizado
para crear este ambiente es el Reglamento, en que de forma detallada y
minuciosa se regula toda la vida colegial a través de una serie de normas
que especifican las diversas.tareas de cads una de las personas que for-
man la comunidad colegial.

Una parte importante del proceso educativo es conseguir que los alum-
nog se sientan motivados a reprimir los impulsos y tendencias de la natu-
raleza y se adapten a las normas y cauces que marca el reglamento de la
vida colegial. Las razones o motivos por los que un alumno puede verse
obligado a actuar de acuerdo con las demandas de su rol pueden ser diver-
sas. Un alumno puede hacerlo por temor al castigo que le puedan infligir
los diversos agentes del control social: Los superiores, loskggﬁfesores 0
sus propios padres. Este medio de control social ha estado preseﬁte en la
pedagogia de los Jesuitas ya desde 1la época del Fundador ya gue en la
primera etapa de la educacidn, segin San Ignacio, hay que obligar al
alumno a que ss someta al ritmo marcadc por el reglamento para que éste
agsimile los hébitos y actitudes en él reflejados(i22), Esta es la razén

de que ¢l tema del castigo aparezca en toda la literatura pedagdgica de

121Miguel Beltran Quera, S.I., Op. Cit., pp. 21 y ss.

1Z221bidem,
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los Jesuitas y en los diversos Reglamentos{123},

3egin estos teitos, el maximo castigo era la expulsién v las causas de
esta sancién solian ser el desprecio de la religién, la inmoralidad, la
insubordinacién, la pereza habitual e incorregible, la falta frecuente e
injustificada de asistencia al colegio y el apropiarse furtivamente dine-
ros u objetos del colegio o de los companeros{124), Pero esta sancidn era
competencia de la autoridad mixima del colegio, del Rector(i25},

Los castigos en que haga uso de la violencia fisica, a pesar de no ser
infrecuentes, en la época, estaban totalmente prohibidas en los colegios
de la Compafiia, quizés debido a la clase social de los alumnos(126), E1
P. Baltasar Homs comentando el "Puniendi Ratio” afirma: "No podemos ni
tocar siquiera al nifio, ni tomarlo del bragzo para forzarlo a obedecer, ni
empujarlo de cualquier modo que  sea. Estamos mucho méds altos que los

nifos, ¥y nuestro mismo decoro ¥ dignidad exigern que no nos rehajemos al

123Reglamento-1, capftulo 11, Médximas, p. 6; Reglamento, art. 162 a
168; F. Charmot, 5.I., Op. Cit., pp. 118 y ss; Angel Ayala, S.I. Educa-
cién de_la libertad, Obras Completas, V.I., pp, B60 y ss.

124Reglamento-1, art. 8o.
125Reglamento-1, art. To.

126R} castigo fisico a lo largo de la historia docente de la Compa~
fila de Jeslis parece que no ha estado ausente. En la descripcién que hace
Ramén Pérez de Ayala del P. Mur nos presenta & un educador Jesuita tortu-
rador y sddico: "Era cosa de verle ante el nifio penado, cuando le hacia
sustentarse en posturas forzadas e inverosimiles, durante minutos eter-
nes. Su frio cardcter tomaba calor de vida, los labios se aflojaban, l=
nariz trepilaba y la siniestrs verruga se henchia de sangre, se esponja-
ba, lograba expresidn" Cfr. Ramén Pérez de Ayala A, M. D. G. La vida en
los colegios de Jesuitas, Madrid, Citedra, 1.983., p. 223. Sin entrar eh
la objetividad histSrica de estos hechos, si podemos afirmar que San
Ignacio ordenaba a los rectores de los colegios de Italia, en carta de
enero de 1,553 que: "en virtud de santa obediencia, ninguno de los Nues-
tros toque a ningin escolar pars castigarlo, sino que procuren tener un
corrector de fuera de la Compafifa, en caso de tener algin alumno dificil,
o busquen otro modo, como serfa que salgin mayor pegue a los otros " San
Ignacio de Loyola Obras Completas Madrid, Edica, 1.942, p. 846,
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nivel de ellos. El maestro gue tiene que recurrir a la fuerza de su brazo
manifiesta que ya rio tiene auntoridad ni prestigio moral™(127),

Tanmpoco era permitida la vielencia verbal porgue segin este mismo
padre "si se les reprende con aspereza y mal modo, llaﬁéndolos £roseros,
haraganes, soberbios, tontos,etc no se sacaré més frutc que el de enaje-
nar su voluntad, irritandolos y exponiéndolos a faltar a su vez al maes-
tro con otras insclencias y groserias{128) y mucho menos "ciertos chis-
tes, apodos, satirillas o ironias del maestro™(129),

Normalmente los castigos mds frecuentes entrafiaban algin sacrificio
para el alumno como perder el recreo, copiar algln parrafo, aprehdér
alglin trozo escrito, que fuese iitil y que no fuese muy largo. Los casti-
gos mayores los imponia el Prefecto y eran por faltas graves de respeto,

desobediencia, o'desaplicacién habitual,

B.- Emilacidn

Pero no eran los castigos.el tipo de sancién mids frecuente en los
colegios de la Compafiia y por tanto en el Colegio de San Ignacio de Sa-
rrid. En la mentalidad de los Jesuitas no es bueno llevar a los nifios
por rigor y autoridad sino que es preferible "la alabanza v el estimulo
del honor y el premic{...} "procurando que conciban los nifios mis ver-
glienza de la falta, que temor del castigo, este se inspira por medio de

la reflexion, de la conciencia, del honor, con la alabanza v con la idea

127pablo Nuto, S.I., Op. Cit., apendice 20, pp. 236 a 243.

128Thidem, p. 241.

1281bhiden, p. 242.
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de la buena opinién gue ahora se prepara para el porvenir"(130),

Estas palabras del P. Homs nos introducen de llenoc en el tema de la
emulacidén que, segiin el Reglamento, es una noble virtud "que brota natu-
ralmente en el corazén del nifio, estimula su noble actividad ddndole
brios y fuerzas para vencer los obstdculos y le hace experimentar la
satisfaccidn de correr hacia una meta digna de sus aspiraciones y el gozo
de alcanzarla"(131),

Entiendo por emulacidn la lucha que se vivia dentro del colegio por
conseguir los bienes escasos de prestigio y de poder que existian en el
mismo. Esta era una lucha civilizada, ya que estd sometida a las normas
del reglamento, controlada por la comunidad de educadores y legitimada
religiosamente y, por tanto, una lucha fomentada y dirigida desde las
altas instancias de la organizacidn colegisal.

En la emulacién, el mévil principal no es el temor al castige sino la
blisqueda del premio y la alabanga, 1lo que implica que el alumno asume
una mayor responsabilidad en el control de su conducta ¥y se compromete
nis fuertemente en la mejor realizacidn de su rol. Por eso el sigstema de
emulacidén exige no s6lo que el alumno vaya internalizando y haciendo suyo
las actitudes vehiculadas en el}rol sino las motivaciones anejas al mis-
no,uns de las cuales es gue la conciencia del sujeto asuma el modelo
ideal de alumno como un espejo con el que el puede evaluar sus propias
realizaciones. Por eso, cualquier deformacién que el alumno descubra
entre ambas imigenes supondrid un ataque a su propia identidad personal y
cualquier descalificacidn externa pone en cuestidén su persena y su ser,

En el sistema de emulacidn, el sujeto se ve motivado al aprendizaje y
realizacién de su rol como forma de mantener y fortalecer su autoimagen

de persona normal frente a sus mis intimos grupos de pertenencia: Su

130Tbidem, p. 237; Angel Ayala, 8.I., Op. Cit., pp. 570 y ss; F.
Chamort, 8.1., 236 y ss.
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familia, sus amigos, sus compafieros de clase y, bajo el temor de perder
estos apoyos fundamentales para su equilibric psiquico y emocional se
vera empunjado a entrar no sélo en el aprendizaje de su rol sino en la
competencia por la blsqueda de los hienes escasos de honor y prestigio
gue existen en el mundo del colegic.

Cuandd el sujeto, a través de esta dindmica psicosocial, asuma la
realizacion del rol del alumno de acuerdo con el modelo de alumno ideal
como un reto a su identidad y valia personal, el colegioc habra logrado
internalizar el "otro generalizado" vigente en el marco educativo del
Colegio de San Ignacio de Sarrié,{132) en el cual las motivaciones reli-
giosas representaban el fundamento Gltimo ya que la meta del colegioc era
formar catdélicos de verdad y acérrimos defensores de la Iglesia{133},

Para aproximarnos al tema, primero expondré la organizacién del sitema
emulativo, después veremos la manera cémo la viven los alumnb, y de esta
forma espero gue el lector pueda apreciar mejor las razonés profundas de
su eficacia y de su é&xito.

La competencia por los premios y dignidades permeaba toda la vida
colegial: sus simbolos, como los cuadros de homor, los cargos de confian-
za en la brigada, los puestos en la clase' y log boletines de notasg con
sus sellos color blanco, rojo y morado, la hacian presente en todos los
lugares del colegio desde el dormitorio hasta la capilla. log rituales de
lectura de notas, proclamacién de dignidades vy reparto de premios y meda-
llag jalonaban el calendario escolar en un progresivo "crescendo" desde
las primeras calificaciones de octubre con sus correspondientes sgellos y
cuadros de honor hasta el solemne reparto de premios y diplomas de final
de curso, con la asistencia de las mejores familiac de la ciudad ¥ presi-
didas por alguna alta jerarquia politica, militar o religiosa. Por eso,

ninguna persona del colegio y, menos un alumno, podia sentirse ajeno a la

1324, Gerth vy C. Wright Mills, Op. Cit., pp. 105 y ss.

133Reglamento, arts. 1 y 2.
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misma, No participar en ela significaba el aislamiento de la interaccidn
¥ por lo tante la muerte social dentro de la vida del colegic, al ser
etiquetado desde la direccién como sabilico o "alma de cantaro que no
tiene trazas ni para el bien ni para el mal"(i3§).

La base o punto de partida del sistema de la emulacién eran las cali-
ficaciones ¢ notas, En el Colegio San Ignacio de Sarrid se daban notas
generales, cominmente llamadas de brigada, en piedad, conducta, aplica-
¢ién y urbanidad; y, especisles o de clase, en conducts, aplicacidén y a-
provechamiento(135), Segin explica el Reglamento, estas calificaciones
evaluaban el comportamiento externo del alumno al cumplir con sus deberes
religiosos y de disciplina en el caso de la piedad, la conducta, la urba-
nidad y la aplicacién o el progreso en la adquisicién de los conocimien-
tos que se impartian en las clases, en el case del aprovechamiento(136},
Este heche hacia que no siempre conducta y aprovechamiento caminasen
parejas, aunque el modelo ideal de alumno y las diferentes réplicas reli-
giosas del mismo como Jesds o los Santos Patronos de la Congregacidn, lo
presentasen no sélo como santo sino como sabio(37),

Las calificaciones al objetivar de forma piblica la evaluacién que de
la conducte y saberes de cada uno de los alumnos hacian los educadores y
profesores, los situaban en la categorizacién del alumnado que ibha desde

~el alumno excelente hasta el alumno travieso o el indeseable. Estas eti-
guetas, hechas piblicas venian a imponerse sobre la imagen piblics del
alumno llegando a afectar 4 su propia identidad o autoimagen, lo que

provocaba una lucha interna en el propio sujeto, por corroborar la imagen

134pablo Nuto, S.I., Op. Cit., p. 82.
135Reglamento-1, p. 21.

136Tbidem. -

137E]l Reglamento-~1 aclara que " un alumno puede tener buenas notas
de conducta y aplicacidn y, sin embargo, tenerlas malas de aprovechamien-
to ¥ viceversa" p. 21.
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piblica, en el casc de que le fuera favorable ¢ rebelarse, si le era des-
favorable y, en cualquiera de los casos, le implicaba personalmente para
lograr la coincidencia de la imagen piiblica con el modelo ideal de alumno
que se iba internalizando, cada vez mis, como el boceto ideal de su pro-
pia persona(l38},

En este proceso, el alumno no estaba scle. La organizacién del sistema
de emulacidén en el Colegio de San Ignacio hdbilmente sabia movilizar como
auxiliares de su proyecto a los diferentes grupos de pertenencia y refe-
rencia del alumno. Y asi, para cualquier alumno normal el transformar su
conducta y su mundo interioF en consonancia con los "estandards" del
alumno ideal y asi escalar las gradas del 'ranking" colegial, mno era un
asunto exclusivamente suyo sinc algo en lo que también estaban implicados
su propia familia, sus amigos intimos, los educadores ¥ profesores y asf
una serie de personas que situados alrededor de su persona le empujaban y
le motivaban a someterse al proyecto de educacibén colegial,

Ahora es cuando cobran pleno sentido las palsbras del padre Homs: "Ha-
cer que el alumno sienta verglienza de si mismo es mds eficaz que cual-
quier otro castigo". Porque en el castigo, con el mal momento de la pri-
vacién ha pasado todeo. Incluso, a veces, la satisfaccién de haber violado
el Reglamento puede resultar més placentero gque ¢l sacrificio anejo al
castigo. Pero llegar a herir la autoimagen del sujeto es el mis poderoso
revulsivo que se puede imaginar para motivar zl sujeto, ya que désencade—
na un proceso en el que el individuc no s6lo ve ‘smenazada su imagen fren-
te a sus intimes, sino que genera un proceso interno en que el se siente
culpable frente a si mismo ¥y por lo tante se ve empujade a luchar por
restablecer el eguilibrio de su autoimagen deteriorada.

La primera evaluacién del curso solia temer lugar en la segunda quin-

cena de octubre y unos dias después, el Padre Prefecto leia piblicamente

1365, Weigert Social Psychology, Notre Dame, University of Notre
Dame, 1.983, pp. 227 ¥y ss.

- 158 -



las notas en la divisién o brigada respectiva. El Padre Prefecto no se
limitaba a la simple lectura de las mismas £ino que aderezmaba el acto con
consejos y advertencias para cada uno de los alumnqs(139} ¥ aprovechabs
la ocagidn para lanzar sus truenos contra los charlatanes, los desaplica-
dos, los incorrectos y asi recriminando las faltas reafirmaba los valores
del modelo ideal de alumno que guiaba la educacidn colegial.

Los alunnos que hubiesen obtenide una media de sobresaliente en las
notas generales y de notable en las notas de clase o brigads veian sus
nombres colocados en los cuadros de honor que poblaban el colegio. Asi
comenzaba aquel tornec por el honor y el prestigio que iba a arrastrar a
las familias de los alumnos, Después de la lectura, habia que llevar el
boletin de mnotas a casa para que el padre estampase suv firma como sefial
de que habia leido el contenido y habia procedido en consecuencia, y asi
va desde octubre comenzaba en cads familia las promesas y la amenazas
para las vacaciones de verano para las que afin faltaban mis de medio afio
¥ las negociacicnes entre el alumno y el consejo de familia para conse-
guir mejorar o mantener aque;las calificaciones porque lo que estaba en
Juego era el futuro del hijo ¥ el honor familiar ya que el resultado de
los chicos era comentado en las reuniones sociales en que mamds y  papés
haklaban de sus hijos.

En las dos quincenas de noviembre y en la primera de diciembre ze vol-
via a repetir el ritusl de lectura de notas, cambios en el cuadro de ho-
nor, el juego de colores en los holetines y de ‘nuevo el consejo familiar
desde las amenazas del padre de familia y las sugerencias carifiosas ma-
ternas ¥y fraternas. Todo lo cusl caldeaba el ambiente para los exdmenes
del trimestre y la congiguiente promulgacién de dignidades.

Hasta ahora las calificaciones de aprovechamiento reflejaban el traba~-
jo diaric en clase. Ahora, en los exdmenes habia otro tipo de prueba que

podia cambiar l& suerte para bien o para mal de los alumnos y de los

139%9Reglamento, art. 49.
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profesores. Las preguntas de los exdmenes eran fijadas por los profesores
bajo la vigilancia del Prefecto ¥ esto suponia un reto para todos ¥a gue
los resultados escritos pedian no corroborar lags notas de c¢lase. Las
clages se convertian en auténticos maratones repasando el temario ¥y pre-
parandose para las pruebas que solian tener iugar alrededor del quince de
diciembre,

Finalizados los exdmenes tenia lugar la primera proclamacién de digni-
dades, Las dignidades eran los cargos que se otorgaban a los alumnos que
més se habian distinguido por su piedad, éonducta, aplicacidén y aprove~
chamiento, a lo largo del trimestre(149),

Habia dignidades de divisidn o brigada vy dignidades de clase, Los de
brigada eran los siguientes: Brigadier, Subbrigadier, Ediles, Tribunos de
juegos, Cuestores de pobres, Bibliotecariog y Jefes de filas(241),

En las clases se obtenfan las dignidades sobresaliendc en los ejerci-
cios escolares, es decir por el aprovechamiento en los estudios y luchan-
do por conseguir los primeros puestos en clase y las mejores notas cada
quincena y en los examenes trimestrales. Esta lucha diaria a veces tenia
mementos especiales regulados por el reglamento y denominados desafios ¥
concertaciones{i42). En los desafios "pro dignitate" el alumno que osten-
taba una dignidad podia ser desafiado por cualquiera de sus compaiieros a
una serie de preguntas, y si no salia airoso de la prueba perdia el pues-
to. En las clases, que estaban divididas en bandos opuestos, denominadas
Roma y Cartago, tenisn lugar los desafios "pro patria". En estos desafios
cuando el nimero de correcciones de un partido superaba en cierto nimero
a las de otfo, tenfa una victoria "pro patria”, se consideraba vencida

una dignidad del bando opuesto, ¥y se volvia del revés la insignia corres-

140Reglamento-1, art. 73.
141Reglamento-1, arts., 73 y 74.

142Reglamento-1, art. 75.
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pondiente. Cuando estaban wvueltas tfodas 1las insignias de un partido,
quedaba éste derrotado, y se le arrollaba la bandera. El partido vencedor
recibia un premio especial gue quedaba anotado ¢n los anales del cole-
gio(143),

En las clases que estaban divididas en dos bandos, cada uno tenis las
siguientes dignidades: Emperador, Cénsul, Abanderadc, Tribuno, Decurién y
Censor, y en las demés eran Principe, Secretario, Censor ¥y Académicos.
Estos cargos o dignidades tenian gran consideracién y prestigio dentro
del colegio, lo que les hacfa ser apetecidos por alumnos y familisres. El
Padre Prefecto se reunfia con ellos de vez en cuando, les consultaba sobre
la marcha de la vida colegial, les fomentaba sus iniciativas y les hacian
participar de su autoridad al otorgarles ciertos cargos lo que les hacia
sentirse mids responsables y mis unidos a la direccién que el resto de sus
compafieros. Por otro lado, estos alumnos gozaban de cierta situacién de
privilegio, A la hora de ser sancionados por alguna falta, el Padre Pre-
fecto ¥y en general todos los educadores y profesores procedian con gran
consideracidén para que no disminuyera su prestigio(144). En las clases,
aunque se les mantenia en vilo con preguntas durante las explicaciones y
se les exigia mids que a los otros, habia un trato preferente hacia ellos
¥ todos los educadores y profesores, empezando por el Rector, tenian una
preocupacidén especial por cada uno, por su educacién y por su vida(*45),

Los alumnos que ostentaban los cargos y dignidades era el grupo de
alumnos se¢lectos a cuya formacién habia que atender preferentemente{146),
Dorque la meta principal del colegio es la educacién de estos jdvenes

especialmente aptos por su cardcter, virtud, talento e influencia social

143Reglamento-1, art. 77.

144Reslamento-1, arts, 161{ 167 b.

145Pablo Nuto, S.I., Op. Cit., pp. 82 a 87.
146Reglamento, art., 18§,
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en bien de la Iglesia y de la Patria(l%7), El Reglamento al exponer el
rol de cada une de los oficios del colegic le recuerda esta obligacidn
al Padre Prefecto {148), al Director Espiritual (149), a los profesores
{150), v a los superiores(15%)." Y es que formar selectos es una gran
obra, pero larga, que requiere mucho tiempo, mucha atencién, mucho sacri-
ficio, mucho plan, mucha visgidén y aprecio del fruto, mucha paciencia pars
esperarlo, mucho estudio y conccimiento y trato de los sujetos" decia el
P, Ayala el ideélogo de la educacidén de los Jesuitas, en esta época(l5Z),
Con esta proclamscién de dignidades finalizaba el primer trimestre del
afio ¥y comenzaban las vacaciones de Navidad que duraban hasta el final de
Reyes. Los regalos de sus Majestades de Oriente solian servir en muchas
familias de apoyo ¥ refuerzo para que los alumnos se sometiesen aun nmés
al proyecto competitive del colegio. Con el nueveo afio los alumnos volvian
al mismo con ﬁuevos proyectos y propésitos para el segunds trimestre gque
duraba hasta ¢l mes de marzo. A lo largo de €l volvia a repetirse, cuatro
o cinco veces la lectura de notas con sus znejos cambios en los cuadros
de honor, hasta la segunda Qroclamacién de dignidades que tenia lugar
“antes de Semana Santa. Kste trimestre normalmente duro y monétono habia
fijado las posicicnes de todos ¥ cada uno de los alumncs. De los
aventajados que seguirian ostentande sus cargos y dignidades y la de les
revoltosos ¥ desaplicados que arrastrabsn su vida, con intermitentes

castigos de pérdida de recreos, reprimendas del Padre Prefecto, y suspen-

147Reglamento, art. 15,
l48peglamento, art. 73.
149Reglaments, arts. 88 y 93.
t%0Reglamento, aArt. 116.
15IRegiameﬁto, art. 139.

152 Angel Ayala, S.I., Las Condregaciones Marianas, Obras Completas,
v.iI, p. 888.
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gos en las notas de aprovechamiento. Muches de ellos tendrian que abando-
nar el colegio, ya que en un contexto de seleccidn y emulacidn lo mejor
para el colegio y para el propio alumno era gue cambiaran de centro{(153}.
El Colegio de San Ignacio no era un correccional v "sclo podia mantener
unidos aquellos alumpnos capaces.de ser educados en el bien e impelidos al
trabajo del estudio por el ambiente de la emulacién™ (154},

No obstante, en el Gltimo trimestre se hacia un esfuerzo para levantar
el ambiente de piedad y disciplina y lograr con los repasos generales en
las clases recuperar a los mi4s atrasados. En este trimestre, ademds de
los tres o cuatro lecturas guincenales de notas, con sus correspondientes
cambios en los cuadros de honor ¥ colores especiales en los boletines,
era el nundo religioso' el que venfa a potenciar de forma especial esta
puja general del alumnado. El mes de mayo consagrade a la Santisima Vir-
gen v el mes de junio consagrado al Sagrado Corazdén ponian en juego las
motivaciones religiosas para que todo alumno se sintiese aiin més compro-
metido en su tarea de reproducir las actitudes y valores del alunno ide-
al. Organizado por el Director Espiritual y apoyado enfre el alumnado en

"pasillos ¥ recreos por los miembros de la Congregacidén, se creaba un am~
biente de confesiones, comuniones, sacrificios, visitas a la capilla y
promesas gque al intensificar la interaccidn ritual con los personajes re-
ligiosos de Maria y Jestis fomentaban el didlogo interior con los mismos ¥
a través de este didlogo, el proyecto colegial se veia reforzade y poten-
ciado al contar con el apoyo de estos interlocutores amables ¥y poderosos

en recabar un mayor compromiso de los alumnos{15%),

153Angel Ayala, S.1., Educacién de la libertad, Obras Completas V.I,
p. G64.

154Reglamento~1, p. 6. El niimero de alumnos por curso en los
primeros cursos pasaba del centenar y quedaba reducido a unos setenta en
log dltimos cursos.

153 para una explicacidén nis completa ver capitulo 30.
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La cercanfa del final ponia en vilo a todos. En el aspecto académico,
las pruebas eséritas sclfian celebrarse alrededor del 15 de junio. En
ellas les alumnos tenian que demostrar sus conocimientog frente & un
examen desconocido, incluse para los mismos profesores. Era el padre
Prefecto de Estudios el que directamente lo preparaba. Esto motivaba que
profesores y alumnos estuviesen interesados en obtener los nejores resul-
tados. En los aspectog de disciplina y conducta, ademis de las motivacio-
nes religiosas antes aludidas, la cercania del reparto general de pre-
mios, que era el acto oficial que clausuraba el curso, hacia que todos
los alumnos, peroc especialmente los gue habian venido figurando en los
cuadros de honor y ostentando las dignidades, lo afiorasen y sus familias
atin mas.,

Los padres Jesuitas preparaban estos actos con gran esmero. Se impri-
mian programas del acto para invitar a los familiares de los alumnos, a
log bhienhechores y amigos del colegio, a las autofidades académicas,
religiosas, militares y civiles de la ciudad, las cuvales solian honrar el
acte con su presencia, ya gque contaban con familiares entre los zlumnos
'y nuchos de ellos mismos eran.antiguos alumnos de los Jesuitas. E1l acto
tenia lugar en el salén de actos del colegio y solian presidirlo junto al
padre Rector y demds representantes de los citados estamentos algin per-
sonaje importante de la ciundad come el Capitdn General, el Gobernador
Civil, el Presidente de la Diputacién(l56},

El acto consistia en una velada literario-musical en que se entremez-
claban fragmentos de misica cldsica interpretados por la orquesta, piezas
misicovocales interpretadas por el coro del colegio y declamacines de
fragmentos poéticos realizados por alumnos del colegio y la entrega por
la presidencia de acto de los diversos premios ¥y diplomas, que ers el

momento culminante. En este momento, el padre Prefecto desde el estrado

156Manuel Quera, 8.I., Op. Cit., cita dos veces al Capitéin General
1,940 y 1.950, Gobernador Civil 1,940 y 1.941 etc. Cfr. capitulo primero.

- 165 -



llamaba a los agraciados proclamando la formula tradicional: "A mayor
Gloria de Pios, para esplendor de las Ciencias y de la Letras v en honor
de este Colegio de San Ignacio de la Compafiia de Jesiis se  proclaman los
nombres que por su ejemplar conducta y acreditado aprovechamiento se han
hecho dignos de tan justa alabanza y encarecido encomio™.

Subian los agraciados a recibir "las medallas, bandas, coronas, fajas
v lazos"(137), que eran los simbolos del triunfo apetecido y trabajado a
lo largo del afio académico.

Habia gran variedad de premios y distinciones. Los alumnos que habian

alcanzado durante el curse académico cierto nimero de "eminencias" "méri-

i

tos" o "distineién", es decir que los sellos blancos, morados y rojos

habian adornado varias quincenas sus boletines de notas, recibian los
diplomas correspondiente de Eminencia Méritos o PBistincidn; los alumnos
que habfan sobresalide en el aprovechamiento de las clases recibian Pre-
mios, Accésit o Mencién Honorifica; y el trofeo mis apreciado, que era la
Medalla del Colegic, la recibian los que hubiesen obtenido en todas las
quincenas del curso el sello blanco de Eminencia, y los que en las pro-
mulgaciones de dignidades de Pascua v Navidad hubiesen mantenido los
puestos de Principes y Brigadieres{158),

Después de unas palabras de la autoridad que presidia, felicitando a
los vencedores y animando a todos, se cantaba el Himno del Colegio de
cuya lectura puede claramente apreciarse la coherencia entre lo realizado
¥ los ideales proclamades por todos los asistentes.

Somos huestes sedientes de gloria:
La mayor gloria que a Dios Ignacio dié
¥ en la ciencia y en la virtud
nuestra alegre juventud

agui templan los aceros de su afin,

137Revista de San Ignacio, 1.952, p. 139.

1581bidem, p. 39; Reglamento, arts., 79 y 80.
- 166 -



En la ciencia y en la virtud
nuestra alegre juventud
& las Ordenes del invicto Capitan(159},

Aquellos jovenes laureados eran proclamados como héroes por haber sido
capaces de superar las pruebas en la "ciencia vy la virtud" y haber hecho
realidad en su persona los valores del alumno ideal que guiaba a todos
los educadores del colegio de San Ignacio a 1las ordenes de Jesucristo,
invicto Capitan.

Estas eran las alabanzas que les dedicaba la revista oficial del Cole-
gio al dar cuenta de su triunfo:

"Vanguardias del orden y de la disciplina en 1la batalla de cada dia.
El Colegio os mira con satisfaccién como a la bizarria de sus torres
lanzadas al espacio azul. Vuestros padres os contemplan con orgullo como
al brille de su plata, y vuestros compafieros os siguen hostigados por la
sacudida que vnestro vivir imprime en su vida. Y yo os digo con el poeta:
iAlmas luminosas salve!.

Tras de la lucha os ha cariciado el frescor del laurel. jSeguid! que
asi se llega a la altura de los astros donde os habrin de cantar nuevos
himnos y lenguas de gloria{160},

El vencedor en la lucha organizada de la emulacidén salia con su autoi-
nagen reforzada. Los diversos grupos de pertenencia y referencia le rege
paldaban y fortalecian esta autoimagen y este reconocimiento piblico,
hecho presente en el ritual de las ceremonias de promunlgacién de dignida-
des y reparto de premios, se prolongaba en los simbolos y diplomas que se
adherian a su personalidad social, como etiquetas que le apoyarian en el
ejercicio de los cargos de confianza z que se habia hecho acreedor, a la
vez que presentarian, para él, problemas con log grupos de pertenencia

como compaileros de clase y brigada. Estos compafieros no siempre aceptaban

158 spéndice decumental, pp. 11-12.

160Revista de San Ignacic, Octubre de 1.944.
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que los agraciados eran acreedores a esos premios y que habian sido gana-
dos en la justa lid del buen comportamiento en el colegio v el aprendiza~
Je en la clase(?®1). Los perdedores solian etiquetar a los vencidos de
"soplones y chivatos" o, en el mejor de los casos, "“de vendidos al poder
enemigo”, los profesores y educadores del colegio. Este ejercicio de
lucha frente a la incomprensién de los propios compafiercs era alge que
formaba parte del entrenamiento del lider social que los padres Jesuitas
estaban formando. 8i el aspirante a jefe no era capaz de vencer el respe-
to humano e ir contra las criticas y murmuraciones del ambiente mientras
esteba en el colegio tampoco seria capaz de luchar despuds en la vida
contra los ataques de la impiedad, defender la Iglesia de Cristo ¥ mante-
ner una conducta intachable de catélice en piblice y en privado.

Por lo tanto, el accesc al honor de los premiocs v dignidades le habia
exigido enfrentarse con sus propios compafieros. No séio con los critico-
nes y de compertamiente irregular o los torpes o poco aventajados en el
aula, sino con los mejores y los mids listos porque era con ellos, como
enenigos mas pederosos, con los que se habia visto obligado a enfrentarse
diariamente, y de forma especial en los dias de desafio. Cuando el
desafio fue '"pro patria", el alumno por fidelidad a su propio bando tuvo
que enfrentarse a los del bando contrario hasta conseguir arrollarles la
bandera y que el nombre de su equipo quedase anotado en los anales del
Colegio., En la clase, en la que no habia bandos, &l se sintid enpujado a
luchar por conseguir los primeros puestos, ya que.estaban en juego las
esperanzas de¢ sus padres, los deseos de sus profesores y su propia con-
ciencia y honor que le exigian ger capaz de conseguir aguellas metas como
habian hecho siempre los diversos modelos gue le proponian a través de
los novelas y vidas de santos. Finalmente, estaba en juego el amor a la
Santisima Virgen y al Sagrado Corazdén que le habian entregado los talen-

tos de su inteligencia y su voluntad para gue &l los moldeara, educara y

181Antonio de Sobrino,Buscando su vida, Madrid,Escelicer, 1.947,
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los pusiera al servicio de su causa.

En aquel colegio que tenia como norma la seleccidn de los mejores(162)
¥ en el gue por tanto no habia lugar ni para los torpes ni para los po-
bres, no salir vencedor significaba ser vago e incapaz de hacer algo
digno y de provecho en la vida, o ser inconstante ¥ por tanto falto de
voluntad la facultad que los educadores y las lecturas profanas y reli-
giosas recomendaban, ¢ ser timido e insegurc y estar predestinado a obe-

decer a la élite de selectos que liderarian la sociedad como ahora lide-

raban el colegio(163),

162 " Nada hay tan educador como una agrupacién de nifies bien esco-

gidos y disciplinados "Reglamento-1 ; Angel Ayala, 3.1., Educacién de la
Libertad, Obras Completas, p. BGZ1.

183G, Courtois, El arte de dirigir, Madrid, Atenas, 1.946, p. 26.
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5.- Resultados en la persconalidad del alumno

Los alumnos, al tratar de alcanzar los honores de las dignidades y
los premios que otorgaba la direccidén del colegio, han tenido que aden~
trarse en un camino de luchas consigo mismo y con los demés. Tanto en el
drea académica como en el drea de disciplina, el alumno ha tenido que
-luchar por mcldear sus exigencias biolégicas, sus sentimientos ¥ su ima-
ginacidén y adaptarse a las demandas del modelo ideal que aparece refleja-
do en los Reglamentos y en la préactica disria de la vida colegial.

El alumno, al vivir la vida colegial se ha visto obligado & adaptarse
a la divisién racional de la vida y del trabajo gque imperaba en el cole-
gio, La divisidn del espacio fisico del colegio en el que los diversos
lugares del mismo estén especializados en las diversas tareas de la per-
gona desde el suefio, la comida, hasta el trabajo y la oracidn ¥ en los
que se exigen formas de conducta apropiadas y hay unas personas encarga-
das de urgir su cumplimiento ha sido el molde en donde el alumio se ha
visio obligado a troquelar su conducta, al tener gue ocupar la jornada
diaria pasando de un espacio & otro y cambiando de una forma de comporta—
miento a otra. Esta rutina dieria ha ido creando en el alumno unos habi-
tos de divisién racional de su tiempo en los que ha aprendido a colocar
las diversas tareas que toda persona ha de realizar. En efecte, la dis-
tribucién diaria de la jornada, en la que se entretejian las obligaciones
religioas, las necesidades corporales de suefio, descanso ¥ comida y las
exigencias laborales de éstudio ¥y clase, era el fruto de wun plan organi-
zado segin la importancia de la tarea, el esfuerzo ¢xigido y la capacidad
psicelégica de la persona y, por tanto, pensada y planeada para la bis-
queda de la mayor eficacia.

El andlisis de la vida académica es el ejerplo mis claro., La programa-
cién del trabajo escolar se hacia teniendo en cuenta la importancia de
las diversas materias de estudio, las potencialidades ¥ debilidades del

factor humano y la dimensidén temporal. Por eso, a la hora de ubicar una
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asignatura en el calendario no sélo se¢ tenia en cuenta la mayeor o menor
importancia de la misma, sino gue el criterio de dificultad en el apren-
dizaje de la misma era el gque motivaba gue asignaturas como las matemati-
cas o la filosofia ocupasen las primeras horas de la mafana, mientras la
geografia ¢ la historia, estuviesen al.final de la misma. Lo mismo pede-
mos decir de la programacién general del curso. El ritmo del afio escolar,
con sus periodos de mayor o menor exigencia, respondia a condiciones
climdticas y ambientales y estaba presente a la hora de programar el plan
de cada asignatura. Asi pensandc que era mas facil trabajar duro durante
el primer y segunde trimestre que durante el tercero se procuraba tener
la materia del programa vista para el mes de abril y asf poder dedicar
les meses de mayo y junio al repaso ¥ a la recuperacidn.

Este migmo principio de racionalidad practica erz el gue exigia gue el
ambiente de las clases fuera activo y participativo, c¢bligando al alumno
a implicarse en el trabajo escolar gracias a leos ejercicios v las pregun-
tas, E1 alumnc al vivir este plan de la vida colegial ha aprendido a
seguir un orden de prioridades en el uso del tiempo. Las divisiones so-
ciales del tiempo como, las horas del dia, o log meses del afio han dejado
de ser divisiones alicuotas de la categoria tiempo para convertirse en
cartas de una baraja de diferente valor gue han de ser sabiamente combi-
nadas en cada jugada. Al seguir el ritmo de la vida colegial, el alumno
ha aprendido a jugar sus cartas de acuerdo con las exigencias de la si-
tuacidén, es decir, ha aprendido a programar su tiempo de acuerdo con las
exigencias de la tarea y las capacidades sicobioldgicas de suw organismo.
En una palabra, ha asimilado mejor las demandas de la prudencia ¢ inteli-
gencia préctica, que era la meta principal que se buscaba en la formacidn
‘académica.

En las pdginas que dedicamos a las diversas asignaturas del plan de
estudios veiamos que en la transmisidén de aquellos conocimientos subya-
cia, sobre todo, el objetivo de suscitar en el alunno unos hébhitos de

pensamiento y expresién que capacitaran al mismeo para saber integrar los
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nuevos conocimientos en una sintesis unificada y personal, para saber
buscar respuestas & las preguntas tedricas y pricticas que encontrase en
su vida ¥y & saber expresar su pensamiento de forma clara y precisa. En
sintesis, en la formacién académica se buscaba educar hombres prudentes
que supieran pensar y fueran capaces de vaciar su pensamiento. en un le-
guaje propio y personal.

Por otro lado, en el area de disciplina se buscaba educar la voluntad
y fortalecer el control de ésta sobre el resto de la persona. Asi, al
estudiar el Reglamento veiamos c¢émo el cumplimientc de éste obligaba al
alumno a canalizar sus necesidades de alimento, descanso,recreo, afecto,
estima y poder por los caminos pautados en el mismo. El Reglamento le
especificaba al alumno, de forma concreta, qué es lo gue tenia que hacer,
cémo lo tenia que ha%er ¥ cuando lo tenia gue hacer, ¥ el grupo de Jesui-
tas y demas educadores le ofrecfan modelos que imitar y '"otros autorita-
rios" que le forzaban a actuar rectamente. En resumen, la vida de disci-
plina del colegio ha obligado al alumno a moldear sus necesidades somdti-
cas, controlar su imaginacidén y sus sentimientos y someter toda su perso-

na al proyecto racional del colegio, le ha supuesto un progreso diario en
las virtudes de la fortaleza y la templanza.

Finalmente, el alumno inmerso en el mundo del colegio, se ha visto o-
bligado a adaptar su conducta a las demandas normativizadas de cada si-
tuacién y contexto, En cada tiempo y lugar el alumno enfrentade con una
definicién de la situacidn prevista por el Reglamento ¥ vigilada por un
representate del poder, no ha tenido més disyuntiva que someterse a la
norma o aceptar las sanciones y castigos. El alumno ha ido internalizando
las imigenes de los representantes del ordeﬁ comoe encarnacidn del deber y
del control y ha ido asumiendo que el comportamiento apropiado frentea -
estos simbolos del poder es la sumisién y la obediencia. Esta percepcién
del munde social colegial, ha significado la aceptacién de gue en la
comunidad de personas gue convive en el colegic existe un orden de desi-

gualdad y jerarquia que el alumno ha aceptado e integrado en sus formas
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de conducta y asi ha podido avanzar en la virtud de la justicia.

La virtud de la justicia, al sefialarle al alumno los derechos y debe-
reg de cada una de las personas de la estratificacién colegial, le estaba
indicado el fundamento en gque se . apoyaba esta desigualdad y los cauces
posibles, para recorrer esos estratos. Durante su estancia en el colegio,
el alumne nunca podria acceder al estatus de profesor o educador como
tampoco podria descender al estatus de empleado. El siempre seria alumno
v se moveria dentro del grupo de alumnos, pero, en el grupo de alumnos
tambien bhabia una jerarquia de estatus que iba desde ¢l estatus de Empe-
rador o Principe hasta el estatus del mal alumno y en &1 si, era posible
Ja movilidad social. Es mds, no sbélo era posible sino real, Como hemos
visto todo el sistema de la emulacidén, no era sino un proceso de competi-
cidn entre los alumnos por c¢onseguir obtener los puestos escascs de pres-—
tigio y poder en el mundo del colegio. La participacidén en el sistema de
emulacidén tembien tenia repercusiones sobre la personalidad del alumno ¥y
sobre sus motiveciones para la accién.

El proceso competitivo_de la emulacidn exigia las actitudes de la pru-
dencia psara programar la accibdn, analizar los procesos y evaluar los re-
sultados. Exigia la templanza para poder mantener la personsa en actitud
de combate. Exigia la fortaleza para resistir hasta el final., Exigia la
justicia para poder legitimar los procesos de lucha en el que un misme
individue que en unos contextos aparecia como amigo y hermanc en otros lo
hacia como enemigo a2l que habia que vencer y scmeter, y sobre todo, exi-
gia la competitividad y el afan de poder. .

Por eso el alumno, al participar en el proceso de 1la emulacidn, se
veia empujado a asimilar como proyecto personal estas actividades que le
garantizaban el reconocimiento piblico de su liberazgo sobre el resto del
alumnado, ¥, esta autoimagen de lider social,-internalizada en el nucleo
del "si mismo" como realizacidén y proyecto de su.identidad personal moti-
vaba al alumno a luchar, en los diferentes contextos, por el liderazgo

social. De esta forma, el Colegio de San Ignacio suscitaba en aguellos
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futuros profesionales los rasgos de personalidad que los capacitaban para
ocupar los puestos directivos de la sociedad catalana y esta efa la clave
del éxito en el mercado competitivo de la enseflanza media en Barcelona.
La meta educativa de la Compafiia de Jesiis no finalizaba con este en-
trenamiento para el liderazgo social por medio del cual hakia logrado
suscitar en la personalidad del alumno las actitudes de seguridad en sfi
mismo, afdn de dominio sobre los demas, racionalidad, competitividad
etc., sino que buscaba gue estos lideres sociales estuviesen tan plena-
mente identificados con los objetives, normas y autoridades de la organi-
zacidén catdlica que ge sintiersn motivados a poner todas sus capacidades
¥ prestigio al servicio de la Iglesia Catdélica. En los capitulos siguien-

tes vamos a analizar los procesos pedagogicos que se utilizaban para la

consecucidn de ese fin.
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CAPITULO III |
LA INCULTURAGCION CATOLICA O FORMACION RELIGIOSA



CONTENIDO

1.- Introduccién.

2.~ La Cuitwura Catdlica.

3.- Los Personajes Simbolo del Catolicismo o la Iglesia del Cielo.

A.- Dios, Simbolo Central.

a. Dios Creador.
h, La Providencia de Dios,

¢, Dios Padre.
B.— Jesucristo, el camino y modelo.

a. El método de presentacién de Jesucristo.
b. Jesucristo, hombre de este mundo y modelo del creyente.
c. Jesucristo Resucitado ¥ el Reinado Social del Sagrado

Corazdn.,

1).- El Sagrado Corazén de Jestis y los individuos.

2).- El Bagrado Corazén de Jesis y las Instituciones
Socisales. |

3}~ Bl Sagrado Corazén de Jesiis, Rey de los Pueblos

Naciones,

C.— Maria, Madre de la Iglesia.
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D.— Los Santos, nuestros hermancs.

4,- La Inculturacién Catdlica.

A.- La interaccién ritual con lo Ssgrado.
a. Sacralizacién de la jornads diaria.
b. Sacralizacidén de la semana y del afio.
¢. Devocidén al Sagrado Corazdn de Jesis.
d. Devocién a la Stma. Virgen Maria.
e, Devocidén a los Santos.

B.- La Direccidén Espiritual.

C.~ La Iglesia Terrestre

9.- Besultados: La internalizacién de la Cultura Catélica.
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1. Introduccidn,

En la literatura pedagégica de los Jesnitas ¥ en los dos Reglamentos
ya citados, claramente aparece que una de las metas principales que per-
sigue la Compafiia de Jesiis en susg colegios es llevar a los préjimos al
conocimiento y amor de- Dios, ya que en su opinién: "la formaéién del
Joven no serd eficaz y duradera sino va fundada en el santo amor y temor
de Dios" por tanto la formacién espiritual y religiosa tienen que ser el
alma de la educacidén total del alumno(l}.

Toda la comunidad de profesores, educadores ¥ hermanos coadjutores es
responsables de gue " los alumnos aprendan junto con las letras a Ilevar
una conducta digna de catélicos " comprOmetién&ose para ello en el cum-
plimiento exacto de su oficio .y en la adquisicidn para sus alumnos, de
los auxilios divinos por medic de la oracién, la mortificacién y buenas
obras”, pero, segiin el organigrama del colegio, el responsable principal
de esta 4rea es el Director Espiritval(2)}. As{ como el Prefecto del cole-
gio era el responsable del 4rea de disciplina ¥ el Prefecto de Estudios
del &rea académica, el Director espiritual era el responsable del Area
religiosa. Por tanto, sometido a las directricés generales del Rector y
en didlogo y comunicacién con los otros dos Prefectos, el Espiritual es
el coordinador de todas las actividades religiosas que tenian 1ugar en

el colegic(d),

langel Ayala, S.I. Edycacién de la libertad, Obras Completas, V.I

pp. 534 y ss; Reglamento-1, p. 8; Reglamento, Arts. 1,4 y 7.
2Reglamento, arts. 3 y 77.

3Reglamento, arts. 77, 79 y 80.
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fl ocbjetivo central de la formacién religiosa era conseguir formar en
el alumno una conciencia recta y deseosa de perfeccidén y para ello era
necesarioc educarle en la piedad, entrenarle en la préctica de las virtu-
des cristianas e iniciarle en el apostolado(?)}. Los medios con que conta-
ba el Espiritual para conzeguir esta meta eran la organizacién y la alts
direccién de los diversos actos de piedad que permean toda la vida cole-
gial, las charlas religiosas que se impartian habitualmente a los alum-
nos, la direccién de la Congregacién Mariana y Cruzada Fucaristica vy,
sobre todo, el trato individual con todes y cada uno de los alumnos{(5).

| A lo largolde este capitulo, vamos a ir analizando cada uno de estos
medios, tratandc de descubrir los mecanismos sicosociolégicos que subya-
cen en estos procesos de la inculturacidn catdlica que tenian lugar en el
Colegio de 8. Ignacio de Sarrif y conectédndolos con las preguntas funda-
mentales de nuestra investigacidén, es decir, intentando mostrar cdmo la
participacidén de los alumnos en estas actividades de formacidn religiosa
tenian como resultado gue cada uno de ellos fuera adquiriendo las acti-
tudes de seguridad en si mismo, dominio sobre los demés, racionalidad en
sus habitos de pensamiento y accién e identificacién con la Iglesia Catd-
lica que les permitiria ejercer su liderazgo, en favor de los intereses
de la organizacién catdlica.

Como entre los diversos aspectos de la formacién religiosa que vamos g
estudiar es en el aspecto apostélico donde mds claramente se ve esta pre-
paracién tedérica ¥y préctica para el liderazgo;catélico, lo estudiaremos
en el capitulo siguiente. En este capitulo nos vamos a centrar en los as-
pectos de la piedad y virtudes cristianas que constituyen el cimiento de
la personalidad y donde, latente pero no menos profundamente, se estén in-

culcando las bases sicoscciolégicas del liderazgo catélico. En sintesis,

‘Reglamento, art., 99, especialmente los apartados: a), f), i) ¥ j).

SReglamento, arts. 77, 83, 84, 86, 87, 88, 89 y 90,
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nuestro objetivo en el capitulo es desentrafiar los componentes cogniti-
vos, afectivos ¥y préacticos inherentes a la identidad catélica ¥ ver cOmo
estos entraban a formar parte de la personalidad del alumnc del Colegio
de San Ignacio de Sarrid,

El método de trabajo que vamos a seguir, para el estudio de los proce-
sos de la inculturacidén catélica, no se va a centrar en el estudioc aisla-
do de las actividades religiosas o de los directives responsables de la
nisms como el Espiritual, sino que vamos a intentar ver el papel que jue-
gan las actividades religiosas en la vida total del colegio. Para las
ciencias sociales la funcién de la religién en la cultura humana es la de
dar las claves explicativas filtimas y aportar sentido y significado s to-
das las acciones del howbre, por tento tendremos gque ver el rapel que
Juega la religién en la organizacidén y estructura del colegio y asi po~
dremos comprender mejor las funciones gque ejercen en la forma de vida en
que €l alumno esta siendo inculturado.

El orden que seguiré serd describir en primer'lugar la cultura catélii-
ca tal como aparece en los manuales de piedad y formacidn que se usaban
por aquellas fechas en el Colegio de San Ignacic de Sarrid; después in-
tentaré reconstruir los procesos que hacian posible la internalizacién
de la mnisma & través de la vida colegial, especialmente a través de la
préctica ritual que jalonaba la vida total del alumno y finalmente inten-
taré mostrar la conexidén entre modelo ideal de alumno y la vida espiri-

tual del nismo,

2.-La Cultura Catélica.

La pertenencia a la Iglesia Catélica vincula al individuo s una amplia
organizacidén social, estructurada jerédrquicamente, con un amplio proyecto
de accién externq e internc y con una normativa especifica gque regula la
vida de 1la misma. Esta pertenencia repercute en la identidad privada v

piblica del sujeto. La identidad piblica de catélico supone para el suje-
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to una definicién de la situacidén segin la cual los demds individuos tie-
nen derecho a esperar gque el miembro de la Iglesia Catdlica moldeé su
conducta en conexidn con los‘objetivos catélicos ¥y de acuerdo con las
normas y directrices de la jerarquia catélicé. A su vez, la apropiacién,
en el émbito de lo privado, de la identidasd catélica exige la internali-~
zacién de las normas y valores catélicos, el compromiso con las metas in-
ternas y externas de la organizacién y la aceptacién del propio estatus
dentro del organigrama y por tanto, las actitudes de respeto y sumisién a
los jerarcas de la misma. En puestra aproximacién hemos de dar un paso
més, intentando reconstruir la percepcién que tenian los alumnos de esta
vinculacidén con la Iglesia. Para ello nos vamos a servir de la literaturs
religiosa con que ellos eran imstruides, y a través de su lectura podre-

mos conocer los puntos fundamentales de su cosmovisién(®).

5Bn cada uno de los apartados iré exponiendo las fuentes escritas en
que me apoyc para esta recomstruccién. Para seleccionar estas fuentes me
he servido de la informacibén de profesores y alumnos de aquellos afios y
de los libros recomendados que aparecian recomendados por aquellos afios
enr el Boletin de Dirigentes, que era la publicacién oficial del secreta-
riado técnico nacional de la Confederacidn Nacional de las Congregaciones
Marianas de Espafda. EI Boletin de Dirigentes aparece como suplemento de
Estrella del Mar, que era la revista nacional de todas las congregaciones
¥ estaba destinado a la informaci6én y formacién de los directivos y ofi-
ciales de la Congregacién Mariana. Cfr. Boletin de Dirigentes, Noviembre
1.945, n0 1, p. 13.

Uno de los autores més leidos, por aguellos afios, era Mons, Tihamer
Téth, Obispo de Veszprem (Hungria), que antes de ser promovido al episco-
pado habia sido profesor de la Universidad de Budapest y rector del Semi-
nario de dicha ciudad. Su abundante obra, destinada a la juventud, es
traducida al castellano por el Sr. Magistral de Mallorca, D. Antonio
S8ancho Nebot y, bajo la proteccidn de la Federacién de Amigos de la Ense-
fanza Privada en Espaifia, gque agrupaba los colegios catdlicos de la na-
cién, se convierte en lectura obligada en colegios ¥y centros apostdlicos
Juveniles,

La obra de Tihamer Toth comprende més de treinta titulos diferentes y
sus temas centrales son instruccién religiosa, apologética y educacién,
Las primeros ediciones son de 1.938 pero las sucesivas reediciones de
algunos de sus titulos llegan hasta nuestros dias.

Para la reconstrucidén de la percepcién de la Iglesia sigo a Tihamer
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La Iglegia Catélica es percibida por sus miembros como una amplia aso~
cilacién en la que todos ellos estan estrechamente unidos y vinculados por
unos lagzos misticos que les hacen sentirse solidariamente unidos. Seglin
las creencias colectivas catbélicas, miembros de esta asociacién son los
hombres y mujeres de todas las naciones que se identifican comocatélicos;
miembros son también, los hombres de todos los tiempos que han pertene-
cido a ella y que ya& han dejado este mundo; miembros de la misma, final-
mente, son una serie de persconajes misticos que, gracias a su ser espiri-
tual y, por tanto invisible a los sentides humanos, son los miembros pri;
vilegiados y més importantes de 1ls wmisma. Estos personajes son Dios,
Jesucristo, la Virgen, los BSantos. Por lo tanto, la Iglesia catélica es
percibida como la asociacidn de seres humanos y divinos que, estdn estre-
chamente vinculados por unos lazos misticos, que les hacen solidarios,
para el bien y para el mal, en este mundo ¥ en el otro.

Para expresar la organigzacidn y relacién que existe entre estog miem-
bros tan dispares utilizan las metéforas de la realidad familisr y de la
experiencia corporal. Ambas realidades por su experiencia generalizada y
comin, son utilizadas como "simbolos naturales" que ayudan a categorizar
¥ modelar la experiencia religiosa a imagen y semejanza de las experien-
cias cotidianas con el cuerpo y la familia("}.

La literatura formativa religiosa, al presentar y explicar s la Igle-
sia como la gran familia de los hijos de Dios y asignar los estatus cla-
ves de la misma a los personajes misticos coﬁo Dios, como padre; Jesu-

cristo, como hermanc mayor; La Stwma. Virgen, como madre, estaba expresan-

Toth, Creo en la Iglesia, Madrid, Atenas.

TLas met&foras de la familia y del cuerpo para expresar la realidad
de la Iglesia tienen raices biblicas, pero son sistematizadas en el pen-
samiento de Santo Tomds. La influencia de las nociones de organismo v de
patriarcalismo en la configuracién social del mundo catdlico ha sido

enorme. Cfr. Ernest Troeltsch The Social Teaching of the Christisn Chur-
¢hes, Chicago, The University of Chicago Press, 1,981, Vol.I. pp.280 y ss.
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do que la realidad fundamental e importante de la Iglesia no era accesi-
ble a los sentidos humanos y que la Iglesia visible u organizacién social
terrestre sélo tenia pleno sentido referida y conectada con la porcién
celestial e invisible. Por lo tanto, finicamente desde el andlizsis de la
percepcidn que se tiene en el Catolicismo de esos personajes misticos es
como podremos comprender la organizacidn social catélica, su estructura
Jerarquica, sus metas y sus normas. En otras palabras, el estudio de la
cultura catélica, de su cosmovisién y de su ethos es el que nos ca a
permitir conccer la forma de vida Eatélica, su visién de la realidad, su
forma de actuar en el munde y sus vinculos afectivos(8},

En el catolicismo, estos personajes misticos, que forman la Iglesia
celestial, son presentados con unas cualidades excepcionales en su ser ¥
en su obrar, que les hace ser percibidos como el origen y fuente de todo
lo existente., Mis alin, estos personajes son vistos como modelos y arque-
tipos de conducta, ya que en ellos reside la fuente de la moralidad.
Finalmente, estos personajes aparecen vinculados afectivamente al ser
humano y a ellos el hombre debe religar su existencia; y es, a través de

‘ la interaccién continmada con los mismos como el fiel catdlico puede
encontrar una metafisica, una ética y una religién que dé sentido a su

existencia{?).

8La expresidén "simbolos naturales” encierra una contradiccién en sf
misma, No obstante, el sistema orgénico ofrece una analogia con el siste-
ma social, el cwpal, en igualdad de condiciones, se comprende y utiliza de
modo semejante en todo el mundo, segin defiende Mary Douglas en Pureza y
peligro, Madrid, Siglo XXI, 1.973 y al denominar simbolos naturales al
organismo biocldgico y a la familia me estoy apoyando en otra de sus obras

titulada precisamente, simbolos naturales. Cfr. Mary Douglas, Simbolos
naturaleg, Madrid, Aliansza, 1.978.

9P. Lippert, 8.1, Vieidén catélica del mundo, Madrid, Ediciones Fax,
1.956, pp.167 y sa.
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3.— Los Personajes Simbolo del Catolicigmo o la Iglesia del Cielo.

La religién, como institucidén social, necesariamente utiliza imAgenes
socialmente construidas, expresadas y mantenidas en las representaciones
colectivas. Estas imdgenes sintetizan fantasias, sentimientos y proyectos
colectivos de accidén que representan la cosmovisién y el ethos fundidos
en un todo unitario y coherente en que "el podercsamente coercitivo deber
ser se siente como surgide de un amplio y efectivo ser” que a su vez se
percibe como evidente y real, gracias al compromiso vital de la accién
ética y ritual(i?), Estas imdgenes sagradas son los personajes religiosos
por medio de los cuales toda religidén comunica su mensaje metafisico,
ético y religioso a todos sus adeptos y seguidores.

El catolicismo, como religién, también viene expresado y vivido a tra-
vés de wun racimo de simbolos. Estos simbolos sagrados son simbolos so-
ciales y como tales tienen un cardcter polisémico y ambiguo{ll}, Para
acotar, de alguna forma, esa ambigiiedad es necesario que nos aproximemos
a los contextos concretos en que son utilizados y asi poder precisar
mejor los mensajes de que ellos son portadores. Asf, a partir de la lite-
ratura que los ‘alumnos y directores espirituales utilizsban en la educa-
cién de la piedad, durante aquellos afios, vamos a analizar los personajes
principales de la cultura catélica y a describir en ellos los aspectos
cognitivos, afectivos y modélicos o précticos de que ellos eran portado-

res(l2},

18Clifford Geertz. Op. Cit., pp.l118 y ss; Federico D’Agostino Imsagi-
nacidn gimbdlica y estructura social, Salamanca, Sigueme, 1.985, pp. 15
88,

11¥ictor Turner "Symbolic Studies" en Annual Review of Anthropology,
1.975, pp. 145-146.

12Los autores generales son: Hermenegildoe Jacas, S.I1 : Manual del
Colegial Barcelona, Ibérica 1.947; Tomas CGarcia, S.I. Eucologio del Con-
gregante. Secretariado de Publicaciones de los CC.Marianas, Valencis,
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A.- Dices, Simbolo Central.

Dios es el simbolo central de la cultura catélica y por tanto, el ana-
lisis del mismo nos dari lag claves interpretativas bésicas pars compren~
der toda la cosmovisidén y el ethos catélicos. Una aproximacidn general a
estos atributos, encuadrdndolos en el triple mensaje cognitivo, afective
¥ préctico nos permitird introducirnog en la cultura catélica gue se

estaba transmitiendo en el Colegio de San Ignacio de Sarrig(13},

a.— Dios Creador,

A nivel cognitivo Dios era presentado como creador, mantenedor y meta
final de todo lo existente. Dios era presentado como "e} ser todopoderoso
creador del cielo y de la tierra, de todo lo visible ¥ lo invisible"{14)
¥ por tanto origen y fuente de todo lo que existia. Si Dios es el origen
de todo lo que existe, Dios no séle ocupa el primer puesto en la jerar-
quia de todo lo existente sino que el conocimiento de la naturaleza divi-

na nog va a permitir clasificar todo el universo en diversas categorias

1.952; Jaime Pons, S.I.Misal Romano v Oficio Parvo, Barcelonsz, Casulle-
ras, 1.944, Ademds utilizo obras especificas para cada uno de los temas.

I3Fn el anélisis de estos simbolos religiosos he utilizado el marco
tedrico y metodolégico de E.E. Evans-Pritchard: La religién Nuer, Madrid,
1980; Godfrey Lienhardt: Divinidad v experiencia, Madrid, Akal, 1.985;
Carmelo Lisén Tolosana Brujeria, estructura social y simbolismo en Gali-
¢ia, Madrid, Akal, 1.983; 6. Van der Leeuw Fehomenologia de la preligién,
México, Fondo de Cultura Econdmica, 1.964.

En el andlisis del simbolo Dios sigo a David Nicholls Deity and Domina—
tion, London, Routledge, 1.989; Pierre Hegy: "Images of god and man in a
Catholic Charismatic Renewal Community" en Social Compass, XXV, 1.978,
pp; 7 - 21; Charles Y. Glock "Images of "god", images of man, and the
organizatién of social life" en Journsl for the Scientific Study of Reli-

ién, March 1.972, pp. 1-15; y el andlisis concreto esti basado en Tiha-
mer Toth Creo en Diog, Madrid, Atenas (Sin fecha), vy en P. Lippert, Op. Cit.

14Tihamer Téth Op. Cit., pp. 260 y ss; 423 ¥ SS.
- 185 -



gque orienten el quehacer humano en el munde,

Dios es presentade como espiritu{i%) y por tanto no accesible al cono-
cimiento corporal de los sentides humanos, pero el hecho de que la natu-
raleza divina sea espiritual ayuda al hombre a establecer una jerarquia
de todo el universo basado en la distincidén entre espiritu y materia.
Tode aquello gque pertenezca al reino del espiritu o esté relacionado con
€1, ostenta un rango superior a lo material o lo relacionado con la mate-
ria. Asi, en el nivel personal, el almwa o parte espiritual del hombre es
superior al cuerpo o parte material, y esta posicidn superior es la que
legitima las funciones directivas que el alma ha de tener en la persona
humana. Igualmente la espiritualidad del alma humana y su semejanza in-
trinseca con la Divinidad es la que fundamenta el papel directivo ¥y supe-
rior gque el hombre tiene sobre el resto de la creacién material, los
animales, las plantas y los seres inorgénicos. A su vez, el cuerpo o
parte material sitda al hombre por debajo de todos agquellos seres espi-
rituales creados como son dngeles y demonios.

Esta superioridad del espiritu sobre lo material tiene también sus
repercusiones en la organizacién de la sociedad humana. Lo mismo que en
el compuesto humano la parte espiritual tiene funciones directivas y las
actividades espirituales preferencia sobre las actividades materiales, en
la sociedad humana, las personas, grupos e instituciones relacionadas con
el espiritu tendran preferencia sobre las personas, grupos e institucio-
nes relacionadas con la materia. La Iglesia, coﬁo sociedad visible y per-
fecta dedicada a las cuestiones del espiritu, tiene preferencia sobre el
Estade gue se dedica al bienestar material de los ciudadanos y; asi como
el alma guia, somete y controla todas las actividades del compuesto huma-

no, la Iglesia tiene el derecho de guiar, someter y controlar toda la so-

15Tihamer Théth, Op. Cit. pp. 199 y ss.
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ciedad civil y el Estado. (1%}

En sintesis, la espiritualidad de Dios permite clasificar jerdrquica-
mente a todo lo creado a un triple nivel individual, social y césmico y
justifica y orienta el comportamiento &tico de cada uno de estos estratos

0 seres.

b.- La Providencia de Dios,

El conjunto de los seres creados sigue dependiendo de Dios para la
continuidad de su existencia. Ahora bien, aungue Dios es percibido como
sabio conocedor y responsable de todo lo que sucede en cada parte del
universo creado, (17} sin embargo, la explicacién que se aporta es que
Dios es Ja causa tltima en la cadena de causas gue act@an armdnicamente
en todo el universo. Dios al crear ¢l mundo, imprimid en cada uno de los
seree el programa de su existencia en relacidn y conexién con el progra-
ma total de toda la creacidén. Es decir, Dios es percibido como el autor
de las diversas leyes que rigen el universo ¥ que ingsertas en la esencia
de cada uno de los seres hacen que el universo marche armoOnicamente,
Segin esto, cada uno de ios gsereg, es portador de unas normas de compor-
tamiento acordes c¢on su esencia ¥ su posicidén en la jerarquia de los
diversos seres. Todog los seres, inorgénicos, orginicos y espirituales,
estén regulados por el sistema de leyes gue regula la creacidn ¥y que
fueron impresas en ellos por la voluntad divina y, todas, en definitiva,
son hechursa de la inteligencia divina, ¥y reflejo de su esencia que se
proyectd en el acto de creacién del universo.

El hombre también tiene unas leyes acordes con su esencia, gue le
s .

l16Yalentin Sanchéz Ruiz, op. c¢it, pp. 14 a 19; José M2 Llovera Tra-

tado elemental de Sociclogia Cristiana. Barcelona, Luis Gili, 1.934 pp.

147 a 1563,

17Tihamer Toth Op. Cit. pp. 219 y ss.
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notifican el comportamiento debido para consigo mismo, para con los demés
seres de la creacién 1y, sobre todo, para con Dios. Estas leyes, reflejo
de la ley divina gue manda observar el orden natural, han sido promulga-
das por medio de la razén y por eso todo hombre, con uso de razén y con
el debido desarrollo mental, no puede ignorarlas(i8).

Estas leyes, al tener como fuente la voluntad divina, son reflejo de
la esencia divina, Por tanto, la naturaleza divina es percibida como
fuente y origen de toda la moralidad y Dios, salvada la distancia infini-
ta que media entre el creador y la cristura, aparece comoc modelo ¥y arque-
tipo de la conducta humsna. Dios es presentado como bueno,(19) veraz{290)},
justo, (?1) paciente,(?2) misericordiose;(23) en una palabra, como santo
(%) y modelo para todos los hombres, especialmente los cristianos(25).
Por eso dice T. Téth "que todo el orden de mi vida terrena y del destino
del mundo depende del concepto que tenga formado de Dios"{2€¢) wya que al
presentar el conjunto de leyes y los valores como reflejo de la esencia
divina lo que se ha hecho es dar fundamento ontoiégico a las mismas., A su
vez Dios aparece como guardidn de ese orden. Los atributos de omniscien-

cia y omnipresencia{??)} hacen que la guardia y vigilancia de ese orden

18Antonius Arregui, S.I. Summarium Theologiae Moralis, Bilbao, El
Mensajero del Corazdn de Jesis, 1.930 p. 42 .

19Tihamer Téth, Op. Cit. pp. 295 y ss.
20Tbidem, pp. 319 y ss,

21ibidem, pp. 371 y ss.

221bidem, pp. 395 y ss,

231bidem, pp. 383 y ss.

Z¢1bidem, pp. 283 y ss.

258an Mateo, cap. § v. 48.

2éTihamer Téth, Op. Cit., 94.

271bidem, pp. 331 a 358. - 188 -
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alcancen unas cucotas muy altas de control sobre la conducta de los indi-
viduos. Pero no queda ahi. La justicia divina postula la existencia de
premios y castigos para la conducta de los hombres., La seguridad y certe-
za de estos se convierten en un motivo mds para el respeto y el someti-
miento a esa ley., Esta transformacién y troguelamiento del "individuo
egoista y sede insaciable de deseos™(28) en el individuo socializado y
humano necesita de unas poderosas razones para que el control sea eficasz,
y ese contrel, en dltimo término, tiene que residir en Dios, personaje
central de la cultura catélica. Este es el santo temor de Dics del que
habla el Reglamento como sélido fundamento para que la educacién ses
eficaz y duradera(29),

El individuo humano, precisamente por su mayor semejanza ontoldgica
con Dios es capaz de optar libremente por seguir los preceptos de la
voluntad divina o de oponerse a ellos. Y aungue tiene insertos en su
naturaleza los principios y preceptos de la ley divina el hombre encuen-
ira una resistencia al bien ¥ una inclinacidn @l mal. Esta experiencia
personal expresada por San Pablo, en su carta a los Romanos{39), es la
que se manifiesta en el plano social en una serie de injusticias y pro-
blemas que nos enfrentan con el problema del mal en el mundo. "Si Dios es
bueno, jcémo puede consentir, cémo puede permitir que haya tanto mal en
este mundo?: mal moral, es decir pecado, iniquidad y mal fisico, es de-
cir, desgracias, sufrimiento, dolor. El mundo estd lleno de pecados ¥y
sufrimientos; el mundo, del cual decimos que ésté gobernado por el Dios
santo y misericordioso. (Como podemos compaginar las dos cosas?"(31),

Todas las teodiceas se han enfrentado a este problema y han intentado

28Emilio Durkheim, Sociologia de la Educacidn, Salamanca, Sigueme, 1,978.

29Reglamento-1, art. 19,
30Carta a los Romanos, cap. 7, 18 - 25,
31 Tihamer Téth, Op. cit, p. 308.
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una solucién(32}, La catdédlica pone el origen del mal en el hombre que
torcid los caminos de Dios en esta tierra al oponer su voluntad a la
voluntad de Dios(33)}. Bl mal no ha sido creado por Dios, El mal, aungue
existe en el mundo por obra del hombre, tiene un valor purificativo y re-
dentor que prepara para la vida eterna. Esto exige afin mds la accién
remuneradorz de Dios y por eso la justicia de Dios hace brotar un gran

consuelo que conforta al hombre, en medio de las injusticias de esta vida

terrena(d4).

c.~ Dios Padre.

Esta confianza en Dios nos conecta con otro aspecto importante en la
percepcién de Dios. Este ser supremo creador y mantenedor del universo, y
origen y guardidn del orden moral es percibido como padre amable y provi-
dente. La experiencia de dependencia amorosa gue el ser humano tiene en
el seno de la familia hacia el cabeza de la mismﬁ es proyectada hacia el
ambito césmico ¥y el hombre utiliza el simbolo de la paternidad para ex-
presar y vivir la relacién con el ser supremo. Por eso, Dios es presenta-
do como padre amoroso Yy las tipicas relaciones afectivo emocionales que.
se generan en el ambito familiar sirven para expresar y crear las rela-
ciones con io divino.

Dios es percibido cono el padre de tedos los seres creados, pero
especialmente del howbre. Este, por su semejanz# con Dios, gracias a su
entendimiento y voluntad, puede entrar en una relacidn personal con Dios.
Estas relaciones personales con Dios son las que la concepcidn castdlica

del mundo entiende por religidén. Religidén es, pues, en hdltimo término,

3ZMax Weber, Economia y Sociedad, V.I pp. 412 ¥ ss.

33Tihamer Téth, Op. cit. p. 309,

341bidem, p. 379,
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una relacidén entre un yo y otro yo, un puente espiritual entre Dios y el
alma(8%),

Apoyéndose en este principie, la concepcidn catélica del mundo no sélo
explica ¢uil es la meta fundamental del hombre sino la historia de estas
relacicnes entre Dios y la humanidad a lo largo del tiempo. Dios en su
infinita bondad no séle crea al hombre sino que, ya desde el principio,
lo eleva a un estado de amistad, filiscién y de cierta igualdad con El
{3%), denominada en el lenguaje teolégico "reino o estado de gracia", por
ser completamente inmerecido o estado sobrenatural, por ser algo que estd
més alld de los derechos propios de la naturaleza creada del hombre. Per-
dida esta situacidén por causa de la rebelidn de?l hombre, ésfe vuelve a su
estado de naturaleza en que se ve sometido a la interna pugna que contra-
pone la materia al espiritu, la vida espiritual a la corporal, ¥ la vo-
luntad moral a la concupiscencia o pasién desordenada que le empuja a la
lejania de Dios. Dios no abandona al hombre en ege estade, sino que ip-
terviene en el curso de la historia humana de una forma diferente a la
creacidn y gobierno del mundo, Dios entra a formar parte del mundo ¥ se
convierte en factor higtérico, a través de la revelacidén. Por medié de ls
Encarnacién, Dios asume la naturaleza creada y se hace hombre. Es el
puente tendido entre el cielo y la tierra que hace nuevamente posible el
acceso a la gracia de la filiacidén divina., Jesucristoc es percibido en la
cosmovisién catSlica como una plataforme en medio del mundo ensombrecido
por el pecado, sobre la cual incide el rayoe del-amor y de la gracia divi-
nas y sobre el que se ha colocade el mismo Dios en persona. El hombre
s6lo tiene g¢uwe saltar a esa plataforma levantads en el mundo ¥ unirse
personalmente a Cristo, el Hijo de Dios y, en El, con el DPadre ¥ con el

Espiritu Santo. Por lo tanto, el destino de la humanidad es la unién con

la divinidad.

35Lippert, Op. Cit., pp. 45 a 47,

$6Lippert, Op. Cit., pp. 80 y s=.
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Este conocimiento es el que permite al ser humano formular un prograna
de vida acorde con esa percepcidn de la realidad divina y humana. Segan
San Ignacio: "El hombre es creado paras alabar, hacer reverencia ¥ servir
a Dios nuestro Seflor, y medisnte esto salvar sus almas; y las otras cosas
sobre la haz de la tierra som creadas para el hombre, y para que le ayu-
den en la prosecucidn del fin para el que fue creado. De donde se sigue,
que el hombre tanto ha de usar de ellas cuanto le ayudan para su fin, ¥y
tanto debe gquitarse de ellas, cuanto para ello se lo impiden" (37}, Como
consecuencia de esa meta, el catélico debe emprender una forma de vida en
la que el centro de toda su existencia séa la relacidn amoresa con Dios.
La conclusién a que llega Tihamer Téth al hablar de la paternidad de Dios
(38), en la obra que estamos analizando, es que la actitud del catélico
debe ser una actitud de confianza en la providencia de Diocs, que aunque
no exime al cfeyente de buscar con todes los medios a su alcance solu-
cicones para sus necesidades y de trabajar seriamente, sin embargo le da
la paz ¥y tranquilidad de saber que detrés de lé maquinaria del universo
estd Dios, que todo lo guia, con El que habri que comunicarse continua-
mente por medio de la oracidn, no porque Dios necesite de las oraciones
humanas, =ino porgue el hombre necesita de Dios. Yo por tanto, rezo a
Dios, que estd sobre mi: es mi rezo habitual de la mafiana y de la noche;
rezo a Dios, que estd entre nosotros: es mi oracidn en la Iglesia, ¥ rezo
a Dios gue estd dentro de mi: y ésta es mi vida orientada segin la volun-
tad de Dios(39). -

En el concepto de Dios y de la transmisién que se hace del mismo en la
inculturacién catélica hemos distinguido analiticamente tres aspectos que

en la realidad se entretejen y potencian mutuamente. El aspecto cognitivo

37Ignacio de Loyola, Ejercicios egpirituales, n2 23, en Obras Com-
pletas, pp. 214 y 215. ’

38Tihamer T8th, Op. Cit., pp. 207 a 254.

89Tbidem. p. 241,
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da una informacién sobre la realidad que fundamenta ¥y estructura jerdr-
quicamente la percepcidn de todo lo existente. En este sentido, la incul-
turacién catdlica esti fundamentando una percepcién metafisica del mundo
que hace posible gue el creyente encuentre sentido y significado en medio
del fluir y del cambio continuo de la vida(%¢?). De esta percepcidon meta-—
fisica de la existencia surge una ética, unas formas concretas de enfren-
tarse a lo existente ¥y de orientar la accidén, dentro de unos esquemas
significativos y por medio de uncs modelos concretos de conducta gque no
s6lo tiene su Gltimo fundamento y significado en Dios sino que cuentan
con la agistencia y garantia dé ese ser superior, gue se comunica amoro—
samente a través de los mismos, buscande un didlogo personal con el hom-
bre. La respuesta del hombre a esa oferta divina, expresada a través de
la metdfors de la paternidad, hace una llamada al munde afectivo del
sujeto, ¥y crea una religacidén de criatura y creador emocionalnente signi-
ficativa para el sujeto., La comunicacién a través del ritual privado y
piiblico entre el personaje-simbolo Dios y el ser humano va & hacer posi-
ble que los modelos conductuales vayan creando en el sujeto unos hébitos
(actitudes) concretos de ser y actuar con su consiguiente jerarquia de
valeores y una modelacidn coherente de la percepcién pognitiva de toda la
realidad. Pentro de esta cosmovisién y gracias a la interaccidn de los
tres niveles: Metafisico, ético y religioso, la persona humana que ha
internalizado la cultura catdlica podra pasar féacilmente del mundo natu-
ral (fisico} al sobrenatural (metafisico) enéontrando 2l sentido del
primero en el segundo, fundamentando las normas y valores de sus obras e
instituciones en los niveles Wltimos de 1la realidad sobrenatural y vi-

viendo ambos mundos como reales,

4% ippert, Op. Cit., p. 19.
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B.- Jesucristo; el camino y modelo.

81 al hablar de Dios, deciamos que en el concepto del mismo podiamos
descubrir los elementos centrales, para comprender la cosmovisidén catdli-
ca, en Jesucristo vamos a encontrar el arquetipo o modelo ético por exce-
lencia, dentro de la cultura catélica(4l).Al percibir a Jesucristo como
Dios encarnado en la naturaleza humana, este se convierte en el modelo
por excelencia para el ser humano de cualquier edad y condicién. En este
sentido, la figura histérica de Jestis ha sido interpretada a lo largo de
los sigles como el arﬁuetipo o modelo por diversos movimientos historicos
que, analizados en conjunto, chocan por su heterogeneidad. Asi M. Martin
(42) presenta las imdgenes histéricas de Jesiis César, Jesds Torquemada,
Jegiies Doctor, Jesis Monje, Jesdis Pantdcrator. Por su parte, Jaroslav
Pelikan{43) en un recorrido a lo large de la historia de la cultura occi-
dental, lo va presentando como el Rab{, el Cristo césmico, el Cristo
crucificado, el Esposo del alma, el Maestro del éentido comin, el Liber-
tador. |

No es necesario ser un especialista en historia biblica para compren-—
der que en todos y cada uno de estos usos ha existido una extrapolacién
imaginativa de los hechos histéricos. Sin embargo, al centrer nuestro

andlisis en el marco conceptual de las ciencias sociales la figura de

4173 bibliografia especifica para este apartado es la siguiente:
San Ignacio de Loyola, Ejercicios Espirituales, "Los Misterios de 1la Vida
de Cristo Nuestro Sefior”,Obras Completas, pp. 262 a 278; Tihamer Téth,
Formacidén religiosa de Jévenes - Madrid, Atenas, 1.940; pp. 204-209;
Tihamer Té6th, El Joven ¥ Cristo. Madrid, Atenas, (Sin afio)
Cristo Rev, Madrid, Atenas, 1.939%;

Claudio Bussey, 8.I,Jesiis Nifio, modelo de la juventud, Barcelona, Libre-
ria religiosa y cientifica de Pablo Riera y Sans, 1.894.

4ZMalachi Martin, Jesus Now, New York, F. P. Dutton, 1.963.

43Japroslav Pelikan, Jesfis a través de los siglos, Barcelona, Herder,
1,989,
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Jesucristo, como la de los demis persoﬁajes sagrados, es un simbolo cul-
tural en el que cada grupo social encuentra sintetizado y viviente los
ideales y valores que dan sentide a su proyecto sociel. A partir de esta
constatacién histérica, es més facil entrar en el andlisis del contenido
del personmaje simbelo de Jesucriste tal como era presentado en el Cole-

gio de San Ignacio de Sarri4.

a.~ E] método de presentacién de Jesucristo.

Las metas que guiaban la presentacidn de este personaje nos pueden
servir de indicadores para nuestrz aproximacién. Segin Tihamer Téth,
Jesucristo ha de ser presentado a los estudiantes "como Dios, con subli-
midad subfngadora, con una majestad que haga sentir al estudiante: tam-
bién yo me asiré a esta mano si no quiero sumergirme; también yo seguiré
a este jefe si quierc levantarme sobre mi mismo, también yo me hincaré de
rodillas ante El, como Pedro y Tomas, porque veo y siento su divinidad.
Pero, por otra parte, hemos dé mostrarle a los estudiantes como hombre.
Hemos de acercarle a ellos tanto, que sientan su bondad, su sencillez, su
interés por todas las cosas humanas, por la vida diaria como por los
anhelos més profundes del alma humana"(%44). Ademds "se ha de procurar gque
con el desarrollo de los jévenes corra parejo el concepto gue tienen for-
made de Cristo. En la imaginacién del nifio tive més bien la figura de
Jesis "bueno” y "dulce" que "nos quiere tanto". Sin embargo a los jévenes
se ha de proponer el ejemplo del Hombre Dios, en quien los mayores con-
trastes se fundian par producir la unidad mas arménica. As{ seguiran
mirdndole como el mas alto ideal™(45}. Esta Gltima meta, tradicional en

el catolicismo, ha motivado que el polisémico personaje-simbolo de Jesu-

44Tihamer T6th, Formacidén religiosa de jovenes, Madrid, Atenas,
1.940 p. 208, :

45Tbidem, p. 2086.
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cristo se haya concretado en realigaciones pléasticas en que se acentia
uno u otro aspectoc del mensaje del persondje y que coexisten ¥ conviven
no sélo en la memoria colectiva de los catdlicos sino en sus templos ¥
hogares. Asi, hay figuras del Nacimiento e Infancia de Jesucristo, figu-
ras de su Vida Pdblica, figuras de su Pasién ¥ Muerte ¥y figuras de su
Resurreccién y Triunfo, Todas ellas representan el mismo personaje y,
segin las creencias colectivas de la comunidad catélica, Jesucristo es
Dios y en cuanto tal es reconocido como creador del uriverso, legislador
¥y guardian del orden moral, pero ademés, Jesucristo es hombre que nacié,
crécié vivié ¥y murié en medio de los hombres, lo que le hace estar muy
cercano a la experiencia humana ya que vivié sometido a las mismas limi-
taciones que cualquier hombre. Esta percepcién de Jesucristo como hombre
¥ como ser cercano al hombre presenta una doble faceta. Jesiis es percibi-
do como el dnico verdadero modelo de conductsa para toda persona humans ¥
asi el nifio, el joven y el adulto pueden encontrar en la persona de Jesiis
el arquetipo o modelo del verdadero creyenté. Perc esta llamada a la
moralidad que siempre resulta molesta, mixime si se une con la idea de
remunerador del bien y del mal aparece miy mitigada, gracias a que la
dimensidn humana de Jesucristo abre un cauce de afecto entre Jesucristo y
el ser hunano, Bajo la metifora de la hermandad ¥y la amistad, Jesucristo
es percibido como el hermano mayor de todos los hombres que ha abierto el
camino para el encuentro con Dios, el Padre ofendido, y "como el amigo
poderoso y compasiyo a2 quien se pueden sometér todes nuestros planes,
descubrir todas nuestras esperanzas y deseos, quien se alegra por nuestro
triunfos y sufre por nuestros cafdas"{4%).

Dado el cardcter de modelo ejemplar y de cercania afectiva que son
predominantes en lé percepcidén que se tiene de Jesucristo es légico que
en la presentacién que se hacia del mismo en el colegio se subrayen estos

caracteres de Jesfis, como modeio y amigo de los Jévenes,

i61hidem, p. 207.
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Entre los diversos textos que, segin los informantes, eran utilizados
por los Padres Jesuitas y alumnos en su cultivo espiritual, la obra clave
era el libro de los Ejercicios Egpirituales de San Ignacio de Loycla. En
esta obra encontramos desarrollado el método gue hace posible que cada
cristiano sea capaz de encontrar respuesta a sus problemas personales y
actuales, a partir de una reflexién sobre los datos que aportan los Evan-
gelios sobre Jesis. .

El nicleo fundamental de la espiritualidad ignaciana gue aparece en
los Ejercicios Espirituales, es la contemplacién de los misterios de
Nuestrd Seftor Jesueristo{?7?) puesto "que ésta es la forms de conocer, y
gustar la vida y deseos intimos del ilustre Capitén y Rey eterno en cuys
bandera se quiere alistar el ejercitante"(48), El proceso que ocurre en
estos ejercicios de contemplacidn es que, apoyados en la firme creencia
de que Cristo, en cuanto Dios fue perfecto en todo, y en cuanto hombre
vivié situaciones semejantes & nosctros, se epfra en la contemplacidén de
los diversos relatan evangélicos gque nos narran la vida y hechos de Jesiis
a través de los cuales no sélo se entresacan los valores y virtudes que
se consideran importantes, sinc que se mueven los afectos ¥ deseos para
gue después, el sujeto se sienta mds comprometide, en toda su persona,
para el seguimiento de los mismos. Este mismo método subyace en los otros
autores que ze utilizaban para instruir y educar a los alumnos de Sarrii
¥y en concreto, en Téth y DBussey, que son los que utilizamos en este
andlisis., -

Estos son los consejos que da Bussey a sus lectores paras mejor imitar

al Nifo Jesis:

"Primero debemos considerar a Jesids perfecto en todo.

%7Ignacio de Loyola, Ejercicios Espirituales, Obras Completas, pp.
262 a 278.

*8]bidem, Llamamiento del rey temporal: No 91 al 98, pp. 230 a 232.
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Lo primero que tienes que hacer, es formarte del Nifio Jesiis un con-
cepto digno de El, y lo conseguirds figuréndotelo no solamente gallardo,
agradable, bello y.amable R4S que ningin ser humano, sine muy principal-
mente tesoro perfecto de toda santidad. Imaginale también en las diversas
ocupgcioneS-de la niflez, y hasta en todas las horas y atenciones del dia,
fijandote mucho en la manera como hace todo lo que hace, ¥ admirando las
celestiales virtudes que siempre florecen en El.

Y si te falta pie para entrar en tan devolo ejercicic, haz un ramille-
te con todas las virtudes ornamento de tu edad, y en el grado nés pérfec—
to que las puedes imaginar, atribdyelas al divino Sefior. Represéntate,
pongo por caso, la obediencia mas perfecta que concibas, y di luego que
todavia fue mayor la obediencia del Nifio Jesis; imaginate la paciencia
més heroica que gquepa en un nifio acometido de dolores agudisimos o vic-
tima de contradicciones muy sensibles, la mfis cabal nobleza en perdonar
las injurias, la moderacidn mds grande, la modestia més extraordinaria y
la piedad mas encantadors, y piensa luego que spenas si son débil trasun-
to de las que brillaron en Jesis.

Cuando nombro a Jesls, decia San Bernardo, me represento un honmbre
manso y bhumilde de corazén, benigno, sobrio, casto ¥y misericordioso, que
se distingue de todos los demds por su santidad y augusta nobleza.

De la misma manera te serd facil venir en conocimiento de la causa por
los efectos de ella, y del Original por las reproducciones. Asi es que
cuando veas un joven digno, prudente, humildé, afable, ¥ tan ejemplar
que sus virtudes te enamoren, entonces estard muy en razdn que digas:

jAhi va un trasunto de las virtudes de mi Jesfis, pero cuinto més per-
fecto y acabado fue el Modelo!

Y si en la historia de muchos nifios santos lees ejemplos de virtudes
incompsarables, tales como de paciencia, obediencia, c¢elo, ete., entonces
hazte la siguliente reflexidn:

51 estos Santos lo hicieron asi, fue por haberlo hecho Jests en grado

eninentisimo; por lo cual hay que concluir, que las virtudes de Nuestro
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Sefior fueron infinitamente mds perfectas que las mids perfectas de sus
siervos.

Pero si para llegar mejor al conocimiento de Jesiis, quieres abrir
todavia mds ancho camino a tu devocidn, puedes echar mano hasta de los
defectos que notes en tus compafieros. Algunos de ellos seran 4asperos y
groseros ¥y otros dados a la vanidad, estos dominados por el orguilo ¥
aguellos caprichososj abundarﬁn los gque no se presentan a complacer a sus
semejantes y tampoco faltard quien crea que todo se le debe de justicia.
Hechas estas reflexiones, levante los ojos al cielo y exclama:

iCudn otro fue mi buen Jesis! jQué dulzura la suya tan inefable! jqué
afabilidad ¥ qué otras mil admirables condiciones, que faltan a mis ami-
gos, ¥y por esto son imperfectos!

Y asi como quien dispusiera de cuanto oro ¥y plata 'hay en el mundo
seria tode un hombre rico, de la misma manera un nifioc gque atesorara todas
aquellas buenas cualidades que faltan en ti y en tus semejantes, seria

tode un nifio perfecto. Pues hien, esto fue Jesils en los dias de su nifiez.
Segundo debes reproducir a Jesiis punto por punto en todas tu acciones.

Pero si quieres dar mayor estabilidad a tan nobles disposiciones, echa
mano de los sentidos exteriores, para lo cual te =servird a maravilla
cualquier imagen del Nifio Jeslis, en la que se le figure ocupado ya en
orar, va en trabajar, bien en comer, bien tom;ndo el descanso, ¥ luego
coloca la imagen en aguellos sitios donde sueles hacer lo que ella repre-
senta.

As{ te serd mds facil andar siempre en su presencia, ¥ tengo por cier-
to que no dejaris de decirle:

Oh mi buen Jestis, dignaos decirme comc haciais lo que ahora voy a ha-
cer, cuando erais nific como yo, porgue tengo vivisimos desecs de hacerlo

como Vos lo hicisteis,

Y si fuera de presumrir que, por no haberse hallado en determinades
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trances, nunca tuvo gue hacer lo que a veces debas hacer £, entonces
puedes decirle:

Si os hubieseis hallado en mi caso, dulcigimo Salvador mio, ;C8mo
hubierais procedido? Dignaos inspirdrmelo ahora porque, con vuestra divi-
na gracia, quiero decididamente hacer lo que habriais hecho Vos. Por
tanto, dadme vuestra santa bendicidn, porque voy a ponerme en vuestro
lugar; o mejor, os suplico gue tengdis a bien poneros en el nio, para
hacer en mi y conmigo lo que debo.

Esta plegaria ha de agradarle mucho, ¥ =i se la elevas con un corazdn
sincero, conseguirds no solamente que te infunda su gracia, sino también
gue comparta contigo el trabajo, gue sufra la misms enfermedad, o que
cumpla la misma orden; en una palabra, que esté contigo, bien para traba-
Jjar, bien para sufrir. Entonces, asi como el Sefior dijo en cierta oca~
sion: Padre mio hasta ahora no he dejado de obrar y de obrar contigo,
también tu podrés decir:

Hasta esta hora, por obra de su inestimable Bondad, desis, mi celes~
tial hermano, ha obrado en mi y yo en E1"(%49).

b.~ Jesucristo, hombre de este mundo v modelo del crevente.

Siguiendo a Tihamer T6th(5%) vamos a ver la presentacidén que se hace

49Claudio de Bussey, S.I., Op. Cit., pp. 45 a 49. Transcribo esta
larga cita porque siendo un texto destinado a nifios y jévenes nos permite
apreciar claramente en gué congiste el ejercicio mental que provoca la
practica de la meditacidon segin el wmétodo de San Ignacio y este mismo
proceso es el que tienen como objetivo conseguir los manuzles de medita-~
c¢ién, vidas de Jesucristo y libros piadosos gue siguen las inspiraciones
ignacianas.

Veanse como prueba de lo dicho estos tres ejemplos:

Luis de la Puente, 8.1, Meditaciones de los Migterios de Nuestra Santa
Fé con la prictica de la oracidn mental sobre ellos, Madrid, Apostolado
de la Prensa, 1.935; Angel Ayala, S.I. Ignacianas en Obras Completas,
Madrid, Edica, 1.947, V.II pp. 2 a 520; Julio Martinez, S.1. El drama de
Jesls, Bilbao, Mensajero del Corazén de Jests, 1,942,

50Tihamer T6th, El joven y Cristo, Madrid, Atenas, 1.941,(Sin afic).
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de la figura de Jesids en su vida terrena. Toth divide la vida de Jesis en
Vida oculta, Vida Pdblica, Pasién y Muerte y, con la ayuda del texto
evangélico, va haciendo un recorrido de los diversos hechos de Jesucristo
y resaltando las virtudes y valores que todo joven debe imitar.

Asi, en la gruta de Belén, resalta el amor y compasién por los pobres,
(51) Los pastores y los magos son presentados como medelos de fe, entre-
ga, perseveranclia que los jévenes deben imitar(52). La vida de Nazaret es
ocasidén para resaltar las virtudes de 1la obediencia, el trabajo manual,
el crecimiento y el progreso en la virtud luchando contra las tentaciones
¥, sobre todo, la valentia para seguir la llamada del Sefior al sacerdocio
o al estado religioso aunque esto ocasione dolor a los seres queridos
(53),

Comienza la etapa de la Vida Pidblica con los relatos de las experien-
cias de Jesis en el desierto, el ayuno y las tentaciones. El retiro de
Jesiis antes de su vida piblica es conectado con la necesidad de reflexién
¥ silencio para el joven ¥ con la oportunidad dé los ejercicios espiri-
tuales anuales(5%). Las tres tegtaciones de Jesiis ¥ la forma de vencerlas
ofrecen a Téth la oportunidad de conectar con las experiencias Juveniles
de la lucha contra las pasiones de la sensualidad, el orgullo, el abando~
no de lo religioso y resaltar los valores de la disciplina, la mortifica-
cién y el control de la conducta luchande en cada momento por el dominio
de la voluntad sobre el resto del compeesto humanc(%%),

Las bodas de Cand le ofrecen lsa oportunidad; de resaltar el caricter

alegre de¢ la vida cristiana, la omnipotencia de Jesucristo que sigue ac-

S11bidem, p. 16.

52Tbidem, pp. 18 & 23.
531bidem, pp. 25 a 41.
54Ybidem, pp. 47 ¥ 48.

551hidem, pp. 48 a 52.
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tuando en la creacidén y, mas ain, en la Iglesia a través de los sacramen-—
tos(56).

A partir de aqui, Téth no sigue un orden cronoidégico en la presenta-
cién de Jesucristo, sino Idgico y asi, presenta la divinidad de Jesucris-
to y la triple consecuencia de Jesucristo como camino, verdad, vida, de
lo cual deduce la exigencia de una entrega total al mismo{(57}. A conti-
nuacidén va presentado las virtudes que exigen seguir a este modelo: La
bondad, la humildad,(58) ls autodisciplina en el control de los deseos,
la lengua, los caprichos, la pereza(5?) y asi poder seguir a Jesucristo.

La eleccidén de los apdstoles es conect#da con una explicacién de la
excelencia del sacerdocio y con una actualizacidn de esa llamada al joven
lector{6?) y la eleccién de los setenta y dos discipulos es conectado
por el autor con la vocacién apostélica de todo seglar catélico “llamado
& predicar con el ejemplo, siendo um evangelio vivo y un reclamo de Jesu-
cristo” (51},

A pertir de la oracién, el autor presenta a Jesiis como el auxilio amo-
roso y cercano para todo joven que quiera seguirle($?). Asi, Jesucristo
aparece no sélo como el modelo_que hay que iritar simo como el Seiior del
mundo y de la historia que juzgard al mundo(®3)}, pero mientras tanto esta

llamando &l corazén de cada hombre(f4) dispuesto a perdonarle setenta

56Ibidem, pp. 53 a 55,
571bidem, pp. 62 a 68,
58Thidem, pp. 71 a 72.
587bidem, pp. 75 a 77.
§0Tbidem, pp. 98 a 110,
86l1bidem, pp. 111 a 113,
62Ibidem, pp. 114 a 149,
63Ihidem, pp. 150 a 153.

64Tbidem, pp. 143 a 145, - 202 -
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veces siete. S6lo necesita decir que quiere seguir viviendo la vida divi-
na(%3),

En consonancia con la pastoral postridentina, la contemplacidén de la
Pagién y Muerte de! Sefior es uno de los aspectos nds importantes.en la
presentacidn de Jesucristo. Las razones de esta importancia no sélo eran
de indcle teoldgica sino también de indole psicolégica ¥y pastoral. La
imagen del Crucificado es un simbolo condensado por excelencia(®6), por-
tador de una gran cantidad de significados, en los planos cognitivo,
afectivo ¥y modélico, Téth afirme que "hay en el credo cristiano una pala-
bra que contiene revelacidén, dogmas, plan de Dios, destino del hombre,
alegria, fuerza, filosofia, fe..., y esta sola palabra es! Crucifixidén y
Crucificado™ ({67},

Esta parte se inicia con la contemplacidn de la santa cena. En ells
resalta el mandato de la caridad, ls eucaristia y el sacerdocio, sacando
conclusiones précticas pars la vida del joven que va desde el trato con
los compafieros, hasta su posible orientscidén en ia vida como sacerdote y
su forma de vivir la santa misa y comunién{58).

En el huerto de los olivos y en la oracién de Jests el autor presenta
a Jesucrisio como modelo del cumplimiento del deber ¥y de paciencia en
aceptar los sufrimientos y desgracias de este mundo(5%). La figura de
Judas, Pilatos ¥ Pedro.son presentadas como contrshérces, victimas de la

cobardia ¥y de la falta de entereza en la defensa de la verdad(7?}. [La

851hidem, pp. 133 a 138.
66Victor Turner, Op. Cit.
87T. Té6th, Op. c¢it., p. 178.
68Thidem, pp. 157 a 164,
69Tbidem, pp. 164 a 165,

70Ibidem pags. 165 a 171
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flagelacidn es relacionada c¢on los pecados sexuales, y la coronacidn de
espinas con la soberbia(?1). -

La cruz y el camino del calvario se relacionan con la fidelidad en el
cumplimiento de las obligaciones de cada uno, ¢on los pecados propios y
ajenos, con la perseverancia ¥y la constancia(’?)., Finalmente, la muerte
de Jests, expresada con la imagen del Crucificado, se transforma en la
pluma del autor en todo un programa de vida para el joven.

La descodificacién que hace del simbolo de Jesucristo Crucificado se
centra en la gratitud hacia Jesucristo, en el consuelo en las contrarie-
dades de la vida, en el autodominio y control de toda la persona, y en la
fuerza que da vigor y constancia a los proyectos de wvida cristiana del
joven., Por eso el joven es animado a tener siempre junto a si este simbo-
lo, en su mesa de trabajo, en su dormitorio, y en su pecho. Esta presen-
cia material serd el mejor vehiculo para que toda la riqueza de su mensa-
Je estructure y organice toda la existencia(73).

En sintesis, el mensaje de gue es portador la imagen que se presenta
de Jesucristo es que en El ‘encuentra el alumno la realizacidn plena y
acabada del modelo ideal de alumno. Jesucristo es un modelo de prudencia,
a la hora de programar y realizar todas sus acciones, de templanza en el
control de su persona, de fortaleza para llevar a cabo todas sus obliga-
ciones, de justicia en sus relaciones con Dios, su Padre, y con todos los
seres de la creacidn., Mds ain, las diversas circunstancias de la vida del
alumno como ls vida de piedad, la eleccién.de estado, los ejercicios
espirituales, la vida apostélica estdn conectadas de forma magistral con
1a vi&a ¥ hechos de Jesucristo.

La presencia de estag imagenes de Jesucristo en la vida del colegio =

"1Ibidem, pp. 173 a 174.
721bidem, pp. 174 a 178,

73Ibidem, pp. 178 a 184.
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través de meditaciones, platicas, lecturas y la interaccidén ritual, que
después veremos con més detenimiento, hardn que la internalizacidén de
estos mensajes tengan sus resultados en la transformacidén de la vida del
alumno.

Pero Jesucristo no sélo pasé por el munde viviendo una vida parecida a
la nuestra., En la conciencia catélica, Jesucristo es cabeza de la Iglesia
¥ Seiior de la historia y como tal presenta demandas concretas a la perso-
na del alumno. Esta segunda imagen es la que vamos a analizar en la sec-

¢idén siguiente,

c.~ Jesucristo Resucitado y el Reinade Social del Sagrado Coraszén.

En la cosmovisién catblica, Jesucristo también aparece como el Sefior
resucitado, vencedor del pecado y de la muerte, Sefior de la creacidn, Rey
de la sociedad y cabeza de la Iglesia. La imagen pléstica apropiada para
este mensaje ha gido tradicionalmente el Pantocrétor(?4).

El cambio en las circunstancias sociales, culturales y politicas han
deterjorado esta imagen pldstica. Para la conciencia catélica, Jesucristo
sigue siendo cabeza de la Iglesia y Sefior de la creacibén pero su sefiorio
no es reconocido en la sociedad. Los catdlicos son conscientes de que la
Iglesja Catélica, que se considera el heraldo de Cristo, se ha ido encon-
trando cada vez mds arrinconada en el concierto_de lag naciones, la pala-
bra de la jerarquia catélica no es escuchada e incluso 1a persona de
Jesucristo es ignorada y olvidada por muchas personasf

La imagen social de Jesucristo que ha surgido en los @ltimos tiempos,
como vehiculo més apropiado para comunicar este mensaje de Jesucristo Rey
del mundo, ha sido el Sagrade Corazén de Jestis. La devocidn al corazén
de Cristo aunque tiene antecedentes en la historia de la espiritualidad

cristiana nace como movimiento organizado en el S. XVII con ocasién de

741bidem, pp. 189 a 192.
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las revelaciones privadas que tuvo una religiosa de la Congregacién de la
Visitacién, Sta. Margarita M& de Alacogue (1.647-1.690)(75).

Esta devocidén fue ganando adeptos por obra principalmente de la con-
gregacién de la Visitacidn y de la Compafiia de Jesds, con la oposicién de
Jansenistag, y racionalistas(7¢). Al fin, el 6 de febrerc de 1.765 Cle-
mente X;II concede una fiesta especial para su celebracidén, EL 23 de
agosto de 1.856, Pio IX instituye la festividad del Sagrado Corazdn como
fiesta de precepto, Leon XIII consagra & todo el género humano al Sagrado
Corazén en 1.900 y Pio XI en su Enciclica Quas Primas (1,925) instituye
la fiesta de Cristo Rey como el fruto ldgico de este movimiento histéri—
co, Estas son sus palabras:

". Quién no ve que ya desde losg ultimos aifios del siglo pasadb se pre-
paraba maravillosamente el camino a la deseada institucién de este dia
festivo? [La fiesta de Cristo Reyl. Ninguno ignora cémo fue sostenido
este culto y sabiamente defendido por medio de libros divulgados en las
varias lenguas de todo el mundo; asi como tambiéﬁ fue reconocido el prin-~
cipade v el reino de Cristo con la piadosa prictica de dedicar ¥y consa-
grar todas las familias al sacratisimo Corazén de Jesis y no solamente
fueron consagradas las familias, sino también naciones y reinos. Mis ain:
por deseo de Ledén XIII, todo el género humano durante el Afio Santo de

1,900 fué felizmente consagrado al Divino Corazén"(77).

75"De hecho e histéricamente hablando, sin las revelaciones de Paray
[Convento de Sta. Margarita Marial no se ve claramente qué ocasién hubie-
ra podido escoger la Iglesia para establecer el cultc al Sagrado Corazédn
de Jesls, tal cual hey lo tenemos" Jaime Pons, S.I., "Resefia histérica de
12 devocidn al Corazén de Jesiis" en Alejo FEefebvre, 8 I, Platicas para
todos los dias del mes del Sagrado Corazén, Barcelona, Subirana, 1.952,
p. 34, :

760p. Cit., pp. 53 y 54.

77Pio XI en Tihamer T6th Cristo Rey o Jesucristo ¥ Nuesfro Siglo
Madrid, Atenas, 1.9%39 p. 308.

Este libro es un comentario destinado a los jévenes de la enciclica de
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El mensaje del Sagrado Corazdn aunque dirigide a los individuos lleva
en si un proyecto de control e influencia sobre todas las instituciones
socisles. La Iglesia Catélica, que se ve atacada en su papel de legitima-
dora del antiguc régimen durante la Ilustracién y desplazada de las zonas
del poder durante el siglo XIX, reorganiza su proyecto de accién sobre la
sociedad en su doctrina social bajo la bandera del reinado social del Sa-
grado Corazdén. La lectura de las enciclicas de Leon XIII Apnum Sacrum
{1.899) ¥y Tametsi Futura {1.900), de Pio XI, Ubi Arcano (1.922), Quas
Primas (1.925) y Miserentissimus Redemptor (1,928), y Pioc XII Summi Pon-
tificatus (1.939)(78) confirman la idea de que, bhajo la devdcién al Sa-
grado Corazdn, hay una lucha contra los denominados errores modernos,
liberalismo, laicismo, mnaturalismo; y un programa de lucha para imponer
en la sociedad el proyecto social catdlico.

La Compafiia de Jesfis que "recibié" de la Stma. Virgen el encargo de
fonentar y propagar la devocidn al divino coragén segin repetidas mani-
festaciones de Sta. Margarita M& de Alacoque, acepta este encargo, cono-
cido en los textos oficiales‘'de la Compafiia como el "encargo suavisimo";
que es mandado en repetidas congregaciones generales y urgido pér diver-
sos padres Generales de la misma(79),

En esta 1linea de recuerdo y wurgencia, en 1.946, el Rvd. P. General
Juan Bautista Janssens, en su carta a ld Compafiia scbre la necesidad de

la practica de la devocidén al divirno Corazén de Jesig escribe: "Puesto

Pio XI "Quas Primas" sobre Jesucristo Rey, publicsdo en 1.925. La enci-
clica figura como apéndice del libro.

78, Marin 8.I. (Editor) Al Reino de Cristo por la Devocién al Sa-
grado Corazdén {Documentos Pontificios) Barcelona, Cristiandad, 1.949,

79Encargo Suavisimo, El Sagrado Corazdénm de Jesiis y la Compafiia de
Jesils, Barcelona 1.950 [Ad. usum NN. tantum]
Textos, de Sta Margarita nos 1, 2, 3, 4, 5, 6, 14, 15; Congregaciones
generales XXTII (1.883), XXVI (1.915), XXVII (1.923), y XXVIIT (1.938)
n 2Z a 26; Padres Generales: P, Juan Roothaan, P. Pedro Berckx, P. Anto-
nio M2 Anderledy, P. Wlodimiro Leddchowski y P. Juan Bautista Janssens.
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que a la Iglesia. y a la Compafiia amenazan en muchas partes tantos peli-
gros y adversidades, ciertamente es ahora mAs necesario gue nunca gque nos
unamos intimanente c¢on el Corazén del Sefior; que, como suelen los hijos
recurramos & El en medio de las angustias con mayor confianza, mis ain,
que a ejemplo de los scldades, mientras acosa el enemigo, le sigamos a
El, como capitan, con una fe y una entrega total(80),

En esta aproximacién a la figura de Jesucristo glorioso vamos a utili-
zar & Tihamer Téth en su obra sobre Cristo Rey, los textos de devocidn al
Sagrado Corazdn de Jeslis que utilizaban los alumnos del Colegio de San
Ignacio de Sarrid, y otros textos schre el proérama sccial gue propug-
naba la jerarquia catélica(8l),

Tihamer T6th que finaliza el comentario de su cobra E1__joven y Cristo

con el texto evangélico: "A m{ se me ha dado todo poder en el cielo ¥ en
la tierra. Id, pues, y haced discipulos de todas las naciones, bautigan-
doles en el nombre del Padre, del Hijo y del Espiritu Santo, ensefidndoles
g ohservar todas las cosas que yo os he mandado,.y estad ciertos, que 70
estaré siempre con vosotros hasta la consumacién de los siglos”, presen-
tando este mandato misionero de Jesucristo como programsa y bandera para
todo jéven lleno de vida y radical en sus deseos de entrega(82), comienza
su obra sobre Cristo Rey lanzando a sus jévenes lectores al compromiso de
implantar el Reino de Cristo en todo el mundo.

"Hemos desterradc &l Rey. No gueremos que éste reine sobre nosotros.
La politica dijo: iA qué viene aqui Cristo? La ;ida econémica: El negocio

no tiene tratado de moral. La fabrica preguntd: ;Qué querédis con Cristo?

80Encargo Suavisimo, p. 155, Ne 110 y 117.

81H, Jacas dedica varias paAginas a esta devocién, desde la 225 a la
252; el Eucologio_del Congregante lo hace desde la pagina 221 a la 242,
Para el pensamiento social catélico sigo fundamentalmente la sintesis de
Valentin Sé&nchez Ruiz en su Catecismo Social.

82T76th, El joven ¥ Cristo pp. 189 a 192.
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En las ventanillas de los bancos le dijeron: Vete, nada tienes que buscar
entre nosotros. En los laboratorios cientificos: La fe y la ciencia se
excluyen... Y, finalmente, hemos desembocado en la situacién actual, que
parece escribir un gran INRI: jCristo no existe! ; El Rey ha muerto!

Entonces pregona el papa Pio XI: jAleluya! Jesucristo no ha muerto.jA-
qui est& el Rey! iCristo vive y reina!jLejos de nosotros un cristianismo
diluido! Nosotros pregonamos que Cristo tiene derecho absoluto sobre
todas las cosas: tiene derecho sobre el individuo, sobre la sociedad,
sobre el estado, sobre el gobierno. Todo estéd sujeto 8 Cristo. jLa misna
politica! jLa misma vida econdmica! iEl.mismo comercio! jEl mismo arte!
jLa misma familia, el nifio, el joven, la mujer..., todo, todo!

8i, Cristo es Rey de todos los hombres, jEs el - rey de los reyes! ;El
presidente de los presidentes! jEl gobiernc de los gobiernos! ;El juez de
los jueces! El legislador de los legisladores! El estandarte de Cristo
ha de ondear por doquiera: en la escuela, en el taller, en la redaccién,
en el ayuntamiento. ;Viva Cristo Rey!"({83}. |

Estas palabras de Toth son una sintesis perfecta de proyecto y progra-
na de implantacidn de la cultura catélica que subyace bajo la figura del
Sagrado Corazén de Jestis, Como ahora veremos mas detenidamente, el Sagra-
do Corazén es presentado como la solucién para los problemas de las per-

sonas, las instituciones soclales, las naciones y la sociedad universal.
1).- El Sagrado Corazén de Jesfis y los individuos.
Téth presenta la persona y mensaje de Jesucristo como la tnica res—

puesta vdlida para los problemas y necesidades de todas las personas(8%).

Segin Téth, toda persona tiene nostalgia de Cristo ¥ en El puede encon-

8316th, Cristo Rey pag. 15.

84¢1bidem, pp. 95 a 103.
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trar la mayor felicidad'si sctla en consecuencia. "Si me llamo cristiano,
este nombre me obliga a vivir, pensar, portarme en todo conforme al nom-
bre que trae su origen de Cristo™(85). Para gue esto se haga realidad es
necesario que los nifics sean educados con disciplina, vigilancia y buen
ejemplo; ¥ que los peligros que amenazan a la juventud moderna como la
falta de auntoridad, la falta_de ideal, vy los placeres sean atajados por
una educacidn cristiana porque "el que educa. sin oraciones, el que educa
sin confesién, el que educa sin comunidén, el gue educa sin Cristo, no
sera al final mas gue un inhébil chapucero' (8€),

También las mujeres segin Téth tienen respuesta a sus problemas en la
figura de Cristo Rey. Gracias al mensaje de Cristo la mujer comenzd a ser
tratada como persona humans, compafiera del hombre y consorte de igual
jerarqufa{87). La mujer segin Cristo no es el juguete del hombre sino la
buena esposa y madre de sus hijos (38), Finalmente, Cristo es rey de
todos los que sufren porque sdlo el cristianismo es capaz de dar una res-
puesta vélida al sufrimiento. "Cristo ha trillado ya el mismo camine que
vo he de pisar"(8?) y estd muy cerca de todos, "especialmente de . los que
sufren, aguardando con la corona de gloria para los que perseveren'
(sey,

Esta presentacidén de Jesucristo como solucidn para todos los problemsas
de la persona aparece mucho mds clara en los textos de devecidn al Sagra-

do Corazén de Jesiis. Segin las promesas gue el Sagrado Corazdn de Jesls

85Tbidem, p. 100.
861hidem, p. 122,
87Tbidem, p. 239.
881bidemn, pp. 247 a 256.
831bidem, 202.

90Ibidem, 209.
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"hizo" a Santa Margarita la persona que acuda a E1{%1) no sélo tiene ga-
rantizados los bienes del mas alld sino también los bienes de este mundo,
como la paz en la familia(92}, la bendicién en las empresas,(93) la ayuda
en la profesién(®%) y sobre todo la paz y el consuelo en el sufrimiento
(95),

A través de una serie de publicaciones se iba propagandoe entre los
diversos estratos sociales que el Sagrado Corazén de Jesfis tenia un men-—

saje de salvacién para los nifios(%¢), los joévenes(?7), los militares(98),

91H. Jacas pags. 225 a 225

928egunda promesa: "Daré paz a las familias; novena promesa: "Bende-

ciré las casas en que la imagen de mi Sagrado corazdn esté expuesta y ses
honrada™.

93Quinta promesa: "Derramaré bendiciones abundantes sobre sus empresas"

94Primera promesa: "4 las almas consagradas a mi corazén les daré
las gracias necesarias para su estado"; décima promesa: "Daré a los sa-
cerdortes la gracia de mover los corazones empedernidos",

95Tercera promesa:"Les consolaré en todas sus afliciones"; cuarta
promesa: "Seré su amparo y refugio seguro durante la vida ¥ principalmen-
te a la hora de la muerte; undécima promesa: "Las personas gue propugnen
esta devocién tendrén escrito su nombre en mi corazén, ¥ Jjamas seri ho-
rrado de el”.

96La 1literatura popular sobre la devocidén al Sagrado Corazén de
Jeslis en estos afios es inmensa. la Asistencia Jesuitica de Espafia tenia
un centro editorial dedicado a fomentar esta devocidn llamado El Mensaije-
ro del Corazén de Jesiis, que editaba entre otras publicaciones una revis-
ta mensual del misme nowmbre con mis de 15.000 suscripciones en toda Espa-
fia y otra publicacidn infantil, llamada Hosamma que tenia en 1.945 13.9000
suscripciones. Ademds, cada provincia jesuitica de 1a asistencia solia
tener sus propios drganos y propagandistas. Las obras que a continuacidn
se citan secn sélo ejemplos concretos de este ambiente: Florentino Alca-~

fiiz, 8.1, Consagracidn de los nifios al Sagrado Corazédn de Jestds, Granada,

Propagandistas del Sagrado Corazén de Jesis, 1.940, (8a edicidn)
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los obreros(9%), etc.

La respuesta al mensaje que se proponia era la consagracién personal
al Sagrade Corazdén de Jesfis. "La Consagracién puede reducirse a un pacto,
aquel que yo pedi a mi primer apdstol de Espafia, Bernardo de Hoyos, ¥
antes en términes equivalentes a mi sierva Sta., Margarita: Cuida ti de mi

honra y de mis cosas, que mi Corazdén cuidari de ti v de las tuyag"(100),

Por este pacto, el Sagrado Corazdn de Jesfis se compromete a cuidar del

alma y del cuerpo de la persona consagrada, de sus padres, hijos, herma-
nos y parientes, de sus bienes de fortuna: "fincas, negocios, carrers,
oficio, empléo, casa, ete, Yo no exijo qﬁe las almas gque me aman abando-
nen estas cosas a no ser que las llame al estado religioso. Todo lo con-
trario, deben cuidar de ellos ya gue constituyen una parte de las obliga-
ciones de su estade. Lo gque pido es gque lag pongan en mis manos, que
hagan lo que buenamente puedan, a fin de que tengan feliz éxito; pero el
resultado me lo reservan a Mi, ni angustias ni zoquras, ni medio deses-
peraciones" (101), -

La persona consagrada a su-vez se compromete a cuidar de ia honra y de
los intereses del Sagrado Corazdn. Ez decir a ejercer el apostolado a
favor del reinado social del Sagrado Corazdn por medio de la oracidn, el

sacrificio, la propaganda y sobre todo a practicar el ejercicio de repa—

S7Florentino Alcafiiz, 8.I., El Reinado del Sagrado Corazdn, Ideal
de la juventud, Granada, Misioneras Hijas del Corazén de Jesiis, 1.962,
{42 edicidn). '

98Florentino Alcafiiz, S.I, Al Guerrero, Granada, Propagandistas del
Corazén de Jests, 1,936,

%9Florentino Alcafiiz, S.I, Al obrero, Granada, Misioneras Hijas del
Corazén de Jesus, 1,947, (62 edicién).

100F)orentino Alecafiiz, 8.1, Consagracién Personal, Granada Misione-
ras Hijas del Corazdn de Jesis, 1.971, p, 11, (278 Edicién).

101Thidem, p. 18,
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racién (192},

2).- El Sagrado Corazén de Jesiis ¥y las Instituciones

Sociales.

El reinado de Jesucristo, segin T6th, también tiene ¢gue llegar a las
instituciones sociales como la familia, la empresa ¥ los centros educati-
VOS. .

En los cuatros capitulos que dedica al reinado de Jesucristo sobre la
famiiia{1°3) T6th va exponiendo el ideal de los valores catélicos sobre
el matrimonio y la familia contraponiéndoles, a la infidelidad conyugal,
divorcio, control de natalidad, insubordinacién de hijos y esposas, etc.
que son los temas gue aparecen en el magisterio pontificio de estos
affos {104},

En los textos de devocidn al Sagrado Corazén de Jesds también encon-
tramos un rito, por medio del ocual cads familié se compromete a segulr
este programa catblico(195}, -E1 ritual consistia en colocar una imagen
del Sagrado Corazén "en el sitio de mis respeto y mds frecuentado de la
casa para que el Rey del hogar presida la vida de la familia v ésta le

venere y le obedezca a la ves que le ame como Padre"(198), En este acto

102Thiden, p. 27.
103Fihamer Téth, Cristo Rey, pp, 127, 169 a 194,

104¥alentin Sénchez Ruisz, S.I, Op. Cit, pp. 127 a 194.

105Fucologio del Congregante, pp. 234 a 238.

1061bidem, p, 234, Esta préctica se va generalizando gracias a la
accién de los propagandistas de la devocién del Corazén de Jesiis. En el
Mensajero del <Corazén de Jesidis, en la seccién titulada "Crénica del Rei~
nado del Corazdn de Jesits en Espafia" aparecen resefias de estos actos. Asi
en el tomo 90, afic 1.945, p. 30, aparece que "la junta diocesana de Ac-
cidén Catdlica de Santiago de Compostela ha tomado el acuerds de difundir
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de consagracién hecho por el cabeza de familia, todos los miembros de la
misma se comprometian a seguir el programa cetdlico de vida de familia.
Asi, la imagen del Sagrado Corazén entronizads en la casa se convertia en
el vigilante permanente del orden catélico.

La Iglesia tiene un proyecto sobre la organizacidn de la vida economi-
cosocial y un programa de accidn e influencia en este canpo que conside-
raba el dnico vdlido y eficaz, puesto que estaba apoyado en los preceptos
divinos(197), El que seguia este programa estaba haciendo posible que
Jesucristo reinara en este mundo. lLa consagracién al Corazén de Jesis y
la entronizacién de su imagen en las enpresas era una forma de manifestar
el compromiso piblico de aceptacién de ese camino eclesial,

Finalmente, la Iglesia también tenia un proyecto de educacidn en el
que, apoyandose en su visidn antropolégica del hombre caido y redinmido,
rechazaba el naturalismo pedagdgico, condenaba la escuela laica Y mixta y
propugnaba una educacién catélica en la que tenian gue colaborar la fami-
lia y el estado(l98), La entronizacién de la imagen del Sagrado Corazdn
en un colegio significéba el compromiso ritual y piblico de que aquel
centro y todas las personas que en el colaboraban seguian los caminos

catélicos y formaban parte del reinado Social del Sagrade Corazdén(108),

por la dibcesis la idea de la consagracidén al Sagrado Corazén de Jesis de
los matrimonios que se celebren, tanto de afiliados como de no afiliados,
Esta labor de apostolado ha sido encomendads a las ramss femeninas™.

107yalentin Sénchez Ruiz dice textualmente "Afirmamos sin duda algu~
na que serdn vanos cuantos esfuerzos hagan los hombres sji desoyen a la
Iglesia"” Op, Cit. p. 90,
1087bidem, pp. 164 a 194.

109La entronigacién de la imagen del Sagrado Corazén de Jesiis en los

centros educativos se hace una prictica habitual durante nuestro perjodo

de estudio., Asi segin El Mensajero del Corazén de Jesls, el 24 de julio

de 1.944 la Inspecién de Primera Esnefianza de Huesca celebré unas jorna-

dag de estudio sobre la devocidén al Corazdn de Jeslis ¥ e} Apostolado de

la Oracién, aconsejando la implantacién de la Cruzada Fucaristica entre
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3}.= El BSagrado Corazén de Jesiis, rey de los pueblos y

naciones.

En la conciencia social catdlica, Jesucristo es percibido comeo Rey
Universal, Para Pio XI "el Hijo de Dios, creador v redentor del humano
linaje, es rey y sefior de toda la tierra v tiene soberano poder sobre los
hombres en su vida individuzal y en su vida social. Por tanto, el dominio
de nuestro Redentor abraza a todes los hombres, como lo confirman estas
palabras de nuestro predecesor de inmortal memoris Leén XIII, palabras
que hacemos nuestras: El imperio de Cristo se extiende no solamente
sobre los pueblos catélicos ¥y aquellos que, regenerados en la fuente
bautismal, pertenecen en rigor y por derecho a la Iglesia, aunque erradas
opiniones los tengan alejados o la disensién los separe de 1la caridad;
gino que abraza también a todos los gue estdn privados de la fe cristia-
na; de modo que todo el género humanc estéd bajo la potestad de Jesucris-
fo"(119), )

De hecho, este Reinado de Jesucristo no era reconocido por todas las
neciones y aun mas, progresivamente, el sefioric de Cristo habia sido
olvidado. El procesoc que habia llevado a esta situacidn segin Pio XI era
el siguiente: "Se comenzé por negar el imperio de Cristo sobre las gen-
tes; se negd a la Iglesia el derecho, que se deriva del derecho de Cris-~
to, de ensefiar a las gentes, esto es, de dar Ileyes, de gobernar a los
pueblos para conducirlos a la eterna felicidad. Poco a poco, la religidém

cristiana fue igualada con las otras religiones falsas ¢ indecorosamente

los escolares y que la imagen del Sagrado Corazdn de Jesls fuese entroni-
zada en todas lag escuelas nacionales.

En 1.945 aparece una reseia de discursc del Rector de la Universidad de
Barcelona en el acto de consagracidén de la misma al Sagrado Corazdn. Cfr.

El Mensajero del Corazén de Jesils, Tomo 90, pp. 182 y 678,

11¢Enciclica "Quas Primas™. Téth, op, cit, p. 302.
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rebajada al nivel de éstas; por lo tanto, =se la sometid a la potestad
civil, ¥y fue arrojada al arbitrio de los principes y de los magistrados.
Se fue mis adelante todavia: hubo algunos que intentaron sustituir la
religién de Cristo con cierto sentimiento religioso natural; no faitaron
estados los cuales entendieron pasarse sin Dios, y pusieron su religién
en la irreligién y en el desprecio de Diocs mismo™ {111),

En 1la devocién al Sagrado Corazén de Jesiis siempre se propugnéd la
consagracién de las naciones como un medio excelente de conseguir que
Jesucristo reinara de hecho sobre todos leos hombres. En el pensaniento de
Sta, Margarita, el reinado del Corazén de Jesiis, debia influir y orientar
la vida .social y pliblica. Por eso los apéstoles de esta devocién siempre
anduvieron afanosos de introducirla en los palacios reales. El Padre
Hoyos lo hizo con Felipe V y con la ayuda del confesor real Padre Gui-
llermo Clarke, 8.J., no sélo logré que el rey vy su familia practicasen
ésta devocidn sino que éste pidiera varias veces al Papa el privilegio de
misa y rezo del Corazén de Jesis en todos sus dominios{(112). Fernando VII
fundd la congregacién del Sagrado Corazdén en la iglesia del real Monaste-
rio de la Visitacién de Madrid y obtuvo de Pio VII que decretara "que se
extendiese este culto a todas las Iglesias de los dominios del Rey Catd-
lico" y Alfonso XIII se consagré personalmente en 1.890 y el 30 de mayo
de 1,919, consagré a Espafia entera al Sagrado Corazén(113),

La Comsagracién al Sagrado Corazdn significaba someter toda la legis-
lacién civil a los preceptos ¥ normas de la Igiesia, la cual, en estos

momentos condenaba todos los movimientos ideolégicos ¥ politicos de la

111Thidem, p. 308.

112"E) Corazén de Jestis y los Gobiernos" en la Revista De Bromag y
de Veras 10 300 pp. 56 y 58,

1131hidem, pp. 62 y 73.
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modernidad: El racionalismo, el 1liberalismo, el socialismo etc.(114),
Esto explica que esta Consagracién fuese mal vista por los partidos libe-
raleg ¥y los grupos de izquierda. Por eso, cuando realmente aumentan las
consagraciones por pueblos y ciudades espafiolas es déspués de la victoria
de 1,939(115) ya que la unién del poder politico y del poder eclesial en
un programa conjunto de accién hacia creer a los propagandistas de esta
devocidén que se habia cumplido la promesa de que el Sagrado Corazén de
Jesls reinaria en Espafia. Estas eran las palabras del Jefe del Estado en
1.945 "En ningun momento hemos olvidado la Gran Promesa del Reinado de
predileccién sobre Espafia del Sagrade QOrazén de Jesds. Recuperada Espafia
por nuestra Cruzada de liberacidn del laicismo, hemos procurado que fuera
una realidad, en la medida de nuestras fuerzas, Jla Gran Promesa, ¥y en
consecuencia, gque nuestra Patria sea digna de ella, en accién de gracias
al favor divino constantemente dispensado. Asi, en el orden religioso,
ademids de declarar reiteradamente la catolicidad de Espafia, se ha procu-
rado dotar de medios econdémicos a la Iglesia, aumentando las dotaciones
de las Universidades Pﬁntificias, construyendo iglesiasg, reconstfuyendo
catedrales y palacios episcopales. En orden a la difusién de 1la cultura
religiosa se han creado catedras de religidn en todos los centros de

ensefianza en sus diversos gradoes"(118),

t1454nchez Ruiz, Op. Cit, pp. 56 a 69. En 1,947 la consigna interna-
cional para la Congregacién Mariana fue "Defender contra los atagues de
la Impiedad a lg Iglesia de Jegucriste". El Boletin de Dirigentes dedicéd
dos nimeros monogriaficos a explicar los males que subyacen en el raciona-
lismo, liberalismo y socialismo.

1i5Fernando Urbina, Iglesia v Sociedad 1,938 - 1,945, pp. 14 y 15.

116F3 Mensajerc del Corazén de Jesis, 1.945, Tomo 90, p. 403, Para
los redactores del Mensajero del Corazdén de Jesfic de estos afios no habia
duda alguna de la honestidad de estas palabras de Franco. Asi en este
mismo afio 1,945, Tomo 90, aparecen resefiados varios hechos de Franco. En
la p, 118 podemos leer: "Nuestro cristianisimo Caudillo, a guien Dios
conserve, ha tenido un rasge de piadosa generosidad en favor de las igle-
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A lo largo de estas paginas, hemos visto cémo la imagen de Cristo pre-
sente bajo la figura del Sagrado Corazén de Jesls estaba comunicande un
mensaje de compromiso misicnero encaminado a conseguir que todos los

hombres llegasen hasta Jesucristo por los caminos trazados por la Iglesia

catdlica,

gias de Menorca, sagueadas todas en los primeros dfas de 1la infausta
dominacién bolchevigue., Ha donado para ellas doce preciosos calices de
plata sobredorada, cada uno de los cuales lleva a su pie, cincelada en el
interior, esta ejenplarisima dedicatoria: "A Cristo Rey: El Caudille de
Espafia, Afo 1.944",

En la p. 551 se informa gue "El Generalisimo hizo los Ejercicios de San
Ignacio, en retiro, durante la semana de Pasién, en su palacio del El
Pardo. Se los dio el Jesuita Padre José Larequi”.

En la p. 674, apoyéndose en una conferencia que el Sr. Puigdollers, a
la sazdén director de Asuntos Eclesiidsticos, pronuncid en la Universidad
de Comillas, el 11 de junio de 1.945, cuenta la siguiente anecdota: "Ha~
bia que dar una respuesta de importancia a los Estados Unidos (...), que
el Caudillo liamd a su capellén: Expdngame el Santisimo. Después de la
Exposicién y "Pange Lingua", Franco dijo al capellin: ya le avisaré cudn-
do ha de venir a reservar. Y allf, ¢n la capilla de El Pardo, permanecid
el Caudillo de rodillas durante cuatro horas de oracién. Como digo, es la
cuarta vez que se repite este hecho, aunque nunca con la extensidn de
ahora. Pasadas las cuatro horas, llamé al capelldn para que reservase; y
al dia siguiente se daba a los Estados Unidos una respuesta que dejé a
todos maravillados y que fue muy bien acogida”.

Finalmente en las pp., 489 y 490 se citan trozos del discurso que pro-
nuncia Franco el 20 de mayo de 1.945 en su visita al Santuario Nacional
del Sagrado Corazdn de Jesis en Valladolid. “Si Nuestro Movimiento tenia
un objetivo inmediato de rescatar y liberar a  Espafia de mano de estas
gentes, evitando la destruecién y la ruina, existia uno mds importante
todavia, que era el redimirla de las causas que desde hace mids de un
siglo venian produciendo esa decadencia y habian logrado arrastrarla a
aquells triste situacién. Un Imperio levantado scbre los principios emi-
nentemente espafioles, habia caido al empuje de la Enciclopedia y de las
ideas extrafias. Necesitabamos, por tante, volver por los fuerog de nues-
tra doctrina catélica y por el camino de nuestras gloricsas tradiciones
oponiendo & la democracia formulista y garrula aquella otra que dimsna
del Evangelio y nuestras tradiciones patrias. El Movimiento le ha devuel-
to la moral de pueblo independiente y victorioso, y si por acaso su dnimo
dudase le reconfortard esa renovacién innumerable de nuestroz mirtires en
Nuestra Cruzada, la justiecia de nuestra causa y la forma prédiga en que
Dios ampara, ayuda y protege a Espaifia”.
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En la figura del Sagrado Corazdn aparece clara la imagen de Jesucristo
come Dios y Sefior. En este sentido el menszje del Sagrado Corazdn refugr-
za los aspectos cognitivos_ de la percepcién metafisica del mundo ¥y la
categorizacidén de la realidad que vefamos al hablar del concepto de Dios.
Pero ¢l mensaje central de este Personaje tiene que ver con los aspectos
éticos y de conducta. Como hemos visto en pdginas precedentes, Jesueristo
es presentado como modelo pldstico en el que el alumnc encuentra realiga-
do su ideal de hombre. En la presentacion que hacen los diversos autores,
(Ignacic de Loyola, Bussey y T6th) de Jesucristo resaltan las virtudes
naturales y sobrenaturales que todo alumnc debe adquirir ¥ en la presen-
tacidn que se hace del Sagrado Corazén de Jesﬁs;'Téth ¥ los textos de
devocién y culto ofrecen al catélico caminos concreteos para actuar en el
mundo. La dimensién humana de este simbolo sagrado es la que siempre va
hacer posible esta capacidad de motivar ¥ orientar la accién ética., Esta
misma dimensién humana es la que también facilita la dimensién del afec-
to. Jesucristo que siempre ha sido presentado comﬁ el hermano mayor y el
amigo del hombre aparece bajo la figura del Sagrado Corazén como e mayor
reclamo que se puede imaginar en el munde de los sentimientos. La tradi-
cién cultural que ve en el corazén ls sede de los sentimientos y los
afectos es asumida por la cultura catélics como vehiculo mds apropiado
para comunicar el complejo y rico nmensaje de este Personaje Sagrado.

Pero el Personaje Sagrado que tradicionalmente ha polarizado el mundo
del afecto dentro de la Cultura Catdlica es Marfa, la madre de Jesls y de

la Iglesia y es el que shora vamos a analizar.
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C.— Maria, Madre de la Iglesia,

El terce personaje de la familia eclesial en el cielo es Maria(l:?),

Maria es presentada como una criatura humana que nacié ¥ vivié nuestro
mundo, pero que, gracias a su cercania a Dios, como medre de Jesucristo,
Maria aparece adornada de cualidades excepcionales y ejerce funciones
casj divinas,

Esta cercania al mundo de lo divino explicada en el dogma y expresada
en los titulos de madre de Dios, esposa del Espiritu Santo, madfe del
creador y madre del salvador que todo alumno solia recitar diariamente en
el rezo del Rosaric hacia que fuera percibida como un ser poderoso e
influyente y asi era proclamada como virgen poderosa, puerta del Cielo,
auxilio de los cristianos y reina de éngeles y de sﬁntos(lla}.

Marie también era presentada como modelo de conducts. Maria es procla-
mada excelsa en todas las virtudes naturales ¥ sobrenaturales. En los

libros de devocidén se presenta a Maria como modelo en la fe, esperanza y

117La biblicgrafia bésica que utilizo es, adends de los ordinarios
‘manuales de piedad ya citados como: H. Jacas Manual del Colegial ¥ Euco-
logio del congregante, Ildefonso Rodriguez Villar: Puntos breves de medgi-
tacién sobre la vida, virtudes y advocaciones litirgicas de la Santisima
Virgen Marfa, Valladolid 1.948; F. Solanes, S. I. Ls Compafiia de Jegis ,
Bilbao, Mensajero, =- 1.952, Cap. VII “La Compafifa de Jesfis y la Satma.
Virgen" pp. 225 a 247, '

Del libro de meditaciones de Rodriguez Villar decia el Boletin de Diri-

gentes, marzo 1.946, pp. 23; "Acaba de salir la nueva edicién de esta
obra, ya sin duda conocido de nuestros lectores, perco gque merece siempre
nuestras alabanzas y recomendaciones, por nuestra parte, En favor de ella .
estd, ante todo, el hecho de su difusién. ‘En cuatro afios se han agotado
varias edicicnes en Espafia de 10.000 ejemplares cada una y se estdn pre-
parando ediciones en Argentina, Italia y Francia {.«+) El libro no puede
menos de atraer a cuantos vivan apasionados por la Virgen, ¥: por tanto,
no puede faltar en las manos de ningin ferviente congregante marianc".

1181etania de Nuestra Sefiora.
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caridad(11'®) y en las virtudes de prudencia, justicia, fortaleza, tem-
planza, que como veiamos estructuran el modelo ideal de alumno(:2¢},

Marfa es presentada como medelo de obediencia, (121} mortificacién,
(122) oraciénm, (323) laboriosidad,{32%) y sobre tode come modelo en ls
pureza y castidad(125), Ya el mismc titulo de virgen nos indica gue Maria
es percibida como el arquetipo del dominio y contrel de las fuerszas ge-
xuales y de todas lasg fuerzas corporales, es decir come el modelo de
autoconirol. Segin T. T6th "la pureza es la virtud en que mejor se mani-
fiesta la fuerza del Joven contra si mismo y el grado de confianga que
puede merecernos su caricter"(328),

En contraste con los personajes sagrados hasta ahora estudiados: Dios
Y su mensaje cognitivo; Jesucristo y su mensaje de conducta; el mensaje
mis importante de Maria es el afectivo, Maria aparecia como mujer y como
madre y- ambos simbolos son de una poderosa eficacia para el corazén del
alumno. Maria aparece como la realizacién concreta del ideal femenino
que propugna la Iglesia Catdélica, lo que hace dé eila un referente obli-
gado para todo miembro de la Iglesia Catélica, hombre o mujer. La contem-—
placién de esta simbolizacién del ideal femenino, atrae el corazén del

joven, en uncs momentos de maduracidn sexual y afectiva y se convierte

1197)defonso Rodriguez Villar, Op. Cit., dedica quince meditaciones
a las virtudes teolégicas de Maria, pp. 307 a 373.

1201bidem, Cinco meditaciones, pp. 374 a 101,
121Thidem, pp. 421 a 429.

1221hidem, pp. 453 a 487.

1231bidem, pp. 468 a 499.

122Tbidem, pp. 500 a 505 y 550 a 595,
125ibidem, pp. 430 a 452,

1287, Téth, Formacidn religiosa de jdvenes, p. 488.
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en una poderosa interlocutora y amiga. El joven "encuentra en Maria esta
amistad ideal; en Maria, que es digna de tode amor, cuya amistad no co-
rrompe, que nunca comete infidelidad, que nunca causé a nadie amargos
dafiog" {127),

A la vez, Maria aparece como vna réplica celeste de la madre terrena
ejerciendo en la Iglesia las funciones que ésta ejerce en el hogar, com~
prension, carifio € intercesién. Los jévenes "ven al Padre Celestial acaso
‘con excesiva severidad; en cambio, descubren facilmente el corazén mater-
nal de Maria, ya que muchas veces oyen gue los hijos de tal madre no
pueden condenarse. Pero si Maria es realmente madre, entonces se intere-
sara también por la suerte temporal de sus hijoé. El joven tiene la con-
viccidén de que si €l se alegra, se alegra con él; que en la tristeza no
estd solo, porque Maria le acompafa"(128), Este es el sentido de las
advocaciones de las letanias, madre amable, madre del buen consejo, es-
trella de la mafiana, salud de los enfermos, refugio de los pecadores,
consoladora de los afligidos y auxilio de los cristianos.

La funcionalidad de este simbolo sagrado para captar el mundo de los
sentimientos e insertarlos en 1la experiencia religiosa es un factor ex-
plicativo de la importancia de que goza'en l2 vida y en las pricticas de
la Iglesia Catdlica y en la época que ahora analizamos aiin més. La misma
Compafiia de Jesiis que, en comparacidn con otras Srdenes religiosas, se ha
distinguido por su reciedumbre doctrinal v por cierta scbriedad en sus
formas de piedad, fomentazba y defendia esta devﬁcién apoydndose en cier-
tas tradiciones un tantc singulares como eran: la intervencién especial
de Maria en la conversién de San Ignacio, en la composiciédn del libro de
los Ejercicios y de las Constituciones, en la vocacién de leog llamados a

la Compafiia, ¢ incluso en el hecho de que en 1.943 los bombardeos aliados

1271bidem, p. 490.

1281bidem, p. 487.
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no hubiesen destrozado la Curia Generalicia de Roma{129).

En este contexto es 16gico que la figura de Maria ocupara, de hecho,
en la forma de vida religiosa que se transmitia en el Colegio de San
Ignacio, un papel casi semejante a)l de Jesucristo. Esto lo veremos en la
segunda parte de este capitulo y sobre todo en el siguiente cuando anali-

cemos la Congregacién Mariana.
D.~ Los Santos, nuestros hermanos.

En la cultura catélica, los santos son percibidos como aguellas ﬁer—
sonas que después de haber vivido en este mundo rectamente, segin las
normas catdlicas, sus almas o espiritus estén gozando de la presencia vy
favor de Dios. Por tanto, ellos, que ya gozan con la Iglesia triunfante,
aparecen anie Jlos miembros de la Iglesia gue aun viven en este mundo,
como modelos a seguir en la vida cristiana y sobre todo como poderosos
intercesores ante Dios. -

Al ser percibidos por los miembros de la Iglesia terrestre mis cerca-
nos que los personajes centrales del cosmos catélico gracias a su identi-
dad radical en naturaleza y experiencia, se explica el hecho de que, en
la practica, los santos teﬁgan tan gran influencia en la vida del mundo
catdlico(230), Los scantos aparecen ante la conciencia del catélico como
mas ficilmente influibles a la hora de recabar ayuda para sus necesidades
concretas que Diocs; a su vez, la jerarquia de.la Iglesia, consciente de
esta mayor cercania afectiva, resalta en la memoria de cada uno de ellos
los aspectos de conducta que deben ser imitados por los fieles catdlicos.

El resultado de ambas fuentes de intereses, es que en la vida cotidiana

129Felipe Solanes, S.J., Op. Cit. Cap. VII "La Compafifa de Jests y

la Stma. Virgen" p. 226,

130y, Christian, Religiogidad Popular, Madrid, Tecnos, 1878 y J. A.
Bernard Mainer, Pastoral de una fe madura {Diagnéstico socioreligioso del
catolicismo tradicional) Madrid, Perpetuo Socorro, 1.972, pp. 52 a 54,.

- 223 -



del mundo catélico, junto a la liturgia oficial de la Misa, oficio divi-~
no ¥y sacramentos, en que se fomentaba principalmente la comunicacién con
Dios Padre, Jesucristo y el Espirite Santo, existia otra corriente de
devocién ¥ culto a logs Santos, gue priacticamente acaparaba toda la comu-
nicacidén ritual de grandes sectores de la poblacién{!31}, En el Colegioc
de San Ignacio de Sarrid, coexistian ambas lineas de culto y devocién.
Los cultos de la mafiana que tenian como centro 1a celebracidén de la
Misa, segufan la linea oficial de larliturgia catélica. En esta, los
personajes principales eran la Santisima Trinidad y, de modo secundario,
Maria, y los santos del calendario oficial y los santos y-beatos de la
Compafila de Jesiis(132), Por la tarde, los cultos tenian como centro la
devocidén a la Virgen Maria con el rezo del rosario y unido a esta précti-
ca, las diversas modalidades de novenas, triduos, etc. en gque se fomenta-
ba la interaccién con Maria, los Santos y Jesucristo, bajo la advocacién
del Sagrado Corazén. Seglin esto, en Sarrid, la devocidén o culto a los
Santos estaba presente en el culto matutino y en el culte vespertine
(133),

Segin el Manual del Colegial, los Santos cuya devocidn més se alenta~-
ba eran San José, San Ignacio de Loyola, San Francisco Javier, San Fran-
cisco de Borja, San Francisco de Regis, San Francisco de Jerénimo, San
Pedro Claver, San Alonso Rodriguez, San Luis Gonzaga, San Juan Berchmans

¥y San Estanislao de Kostka(13%), 8i exceptuamos a San José, los denids

131Rogelio Duocastella, Andlisis sociolégico del catolicismo espa-~
fiol, Barcelona, Nova Terra, 1.967; Luis Maldonado Religiosidad popular,
Madrid, Cristiandad, 1.995, pp. 321 y ss.

i32Colegio de San Ignacio de Sarria: Calendario Liturgico y Escolar,
curso 1,949 - 1,950, Barcelona.

133H. Jacas, S.I. Manual del colegial y Jaime Pons, 8.1,,Misal Romano,

1344, Jacas, S.I., Op. Cit., dedica sesenta paginas a las préicticas
de devocidn de estos Santos.
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santos pertenecieron a la Compafifa de Jeslis. Esto iba en consonancia con
la practica de la Compaifiia de Jesiis de familiarizar a los alumnos con las
tradiciones y festividades de la misma{l35). ¥n el calendario litdrgico
ﬁel colegio, aparecian cuarenta dias del afio dedicados = conmemoray los
santos y beatos jesuitas, y era practica comin en el colegio dar a cono-
cer por medio de la lectura comliin y de la lecturs privada la vida de
estos personajes. De esta forma, se fortalecia la identificacién del
alumno con la familia jesuitica y se le inculcaban los puntos especificos
del camino de perfeccién iniciado por San Ignacio de Loyola,

La hagiografia que se manejaba, en este tiempo, en los colegios y
casas de la Compafiia de Jesfis, presentan a estos personajes como hombres
de voluntad fuerte, gue fuéron capaces de luchar contra un ambiente hos-
til y entregarse totalmente a la causa de Jesucristo. Es decir, aparecen
COmo personas gue viviendo circunstancias parecidas a las del alumnno,
fueron capaces de hacer realidad en sus vidas, el modelo ideal de hombre
que se estd proponiendo al alumno(138),

Los tres santos patronos de la Juventud, San Luis Gonzaga, San Juan
Berchmans y San Estanislao de Kostka, a pesar de sus diferencias propias,
tienen un mismo mensaje que refuerza el modelo ideal de alumno, Los tres
tuvieron qﬁe luchar con un ambiente hostil a sus proyectos. San Estanis-

lao tiene que luchar con las impertinencias de su hermanc ¥ la oposicién

135Reglamento, art. 87, apartado h.

136La oferta que habia por estas fechas, de esta literatura hagio-
grafica era variada. En la Provincia de Aragbn, de la que dependia el
Colegic de San Ignacio de Sarrié4, gozd de cierto favor la coleccidn de
"Vidas Santificadas" que redacta por aquellos afios el P. Felipe Solanes,
S, 1. En esta coleccién, aparecen las biografias de los santos més cono-
cidos de la Compafiia de Jests, la mayoria de ellas fueron editadas por la
editorial Castalia de Barcelona y posteriormente reeditadas por el Mensa-
Jero del Corazén de Jestis de Bilhao.
En este estudio he utilizado la obra de Celestino Testore, $.1. Santos

y Beatos de la Compafiia de Jesiis, Madrid, Apostolado de la Prensa, 1.943,

que, segin mis informantes, era muy conocida y utilizada en aquellos afios.
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de su padre; pero su compromiso con su vocacién fue tan fuerte que em-
prendié la aventura de ir a pie desde Viena hasta Augsburge para lograr
la admisién en la Compafiia de Jesitis(137).

A San Luis Gonzaga la fidelidad ‘2 su vocacidn le exigidé afin mayores
sacrificios. Predestinado como hijo primogénito, a ser el heredero del
marquesado de Castelldn (Italia), Luis tuvo que ir sorteando habilmente
las dificultades que su padre ponia en el camino de su vocacidn., 8e vio
obligado a vivir en los ambientes cortesanos de Florencia, Mantua, Casale
Monferrato y Madrid, luchando virilmente por seguir su camino(138),.

San Juan Berchmans también tiene que luchar por ser fiel a la 1lamada
del Senor. Al principio, su deseo de ser sacerdote le exige ir de pensio-
nado en pensionado, simultaneando sus estudios con sus trabajos como
criado. Después, su deseo de ser Jesuita le lleva a enfrentarse con su
fanilia y con sus antiguos protectores{i39},

Los tres son modelos de piedad y oraciédn. Estgnislao era tan devoto de
Maria y de la Eucaristia que 1legd "a tener" comunicaciones especiales
con Maria y Jesus. Luls desde muy pequefio solia pasar muchas horas dedi-
cado a la oracién y su proverbial devocién a la Stma. Virgen le llevé a
ofrecer un voto perpetuo de castidad ante el altar de Nuestra Seficra de
la Anunciacién en Florencia. Gracias a este amor filial a Maria y a su
dedicacién a la oracidén y a la mortificacién, pudo sortear la hostilidad
de los ambientes cortesanos donde tuvo que conv{vir hasta su ingreso en
la Compafiia. Juan, por su parte, vivid de siempre unz devocidén filial a
Maria, que se vio aumentada con su ingreso en la Congregacidén Mariana de

Malinas en 1.616.

En las cortas vidas de los tres aparece como es posible vivir el wmode-

1371bidem, pp. 87 a 90.
1381bidem, pp. 195 a 203,

139Tbidem, pp. 259 a 265.
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lo ideal de la vida cristians que se propugnda en el colegio. Estanislao
murié a los 18 afios como novicio de la Compafifa. Segin Testore, su vida
hasts entonces habia sido de una "transparente alegria que velaba con
amable naturalidad los continues actos de virtud que diariamente hacia:
humildad, olvido de si, caridad, diligencia, fidelidad en todo, obedien-
cia pronta y alegre, y constante perseverancia"(249),

Luis muere en 1.591, cuando contaba 23 afios y era estudiante de Teolo-
gia. Trece afios mis tarde, el 21 de julio de 1.604, es proclamado beato y
su devocién se extiende como modelo de la juventud catélica. E1 rechazo
de los honores del mundo, el amor filial a la Stma, Virgen, el gutocon—
trol de =us pasiones, la firme voluntad en seguir su vocacién y la_don&-
cién total de su vida en favor de los apestados de Roma 1le hacian un
nodelo acabado del ideal juvenil que fomentaban los colegios de Jesuitas.

Juan Berchmans muere a los 22 afios cuando era estudiante del colegic
romano de la Compafiia{l4l}. Segiin Testore "lo extraordinario en la vida
de este simpitico santo consistié em haber hecho conr perfeccién lo ordi-
naric... Por la mafiana escogid a un sante c¢omo protector del dia, ¥y su
oracidén impregnsba luego todas las acciones, cual tranguila corriente
que, serpenteando por un suave declive, va silenciosamente refrescando y
embelleciendo su paso. En el transcurso del dia traia a su consideracidn
los afectos de la oracidén de la mafiana y los de la Santa Misa; se enco-
mendaba al Santo Angel de la guarda, a los santqs de la Compaiiia de Jesis
y, més que a ningin otro, a sus querides modelos Estanislao de Kostka ¥
Luis Gonzaga, al glorioso patriarca San José, de quien aseguraba no ha-
berle pedido nunca una gracia en vano; y sobre todo a su madre dulcisima
la Virgen Maria, a quien amaba cén tanta ternura y‘sinceridad, que solia
decir haber perdido el dia cuando se le pasaba sin haber podido hablar de

ella. E1 centro, empero, de su corazbn era la adorable persona de Jesu-

140Thidem, p. 93.

141Thidem, pp. 268 a 269,
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cristo inmolado en el calvario y presente en el augusto sacramento del
altar.,.. Nunca supo de conponendas entre los antojos de la naturaleza y
los impulsos de la gracia; no fue de aguellds gue se satisfacen con las
apariencias o con el poco.més 0 meﬁos. El acatamiento y gratitud debidos
a Dios lo hizo penetrar en sus acciones, para gque todas y cada una de sus
obras fuesen la flor més exquisita y perfumada que podia ofrecer al Sefior
en aguel momento. Y puesto que la verdadera y sélida santidad estd forma-
da de pequefias aéciones, hechas con toda perfeccidn y, sefialadamente, del
exacto cumplimiento de los deberes de cada dia manifestado en las reglas
de la vida religiosa como signo inequivoco de la voluntad dg Dics, Juan
tomd con verdadero entusiasmo esta divisa como norma de su vida"{142)},
Esta descripcidn que hace Testore de la vida de san Juan Berchmans es una
copia viva dél modelo ideal de alumno que se propone en el Colegio de
San Ignacio de Barrii.

Como veremos mas adelante la presencia de estos tres personajes en los
colegios de la Compaiiia facilitaba gque los alumnos encontraran en ellos
modelos scabados del alumno ideal y poderosos interlocutores intimos, que

los alentaban en la adquisicidén de las actitudes y valores del buen alum-

H0(143).

1421hidem, pp. 268 vy 269..°

1437, Téth, Formacidén religiosa de la_juventud, p. 464.
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4,- La Inculturacién Catélicsa.

- Expuestos los punios principales de la cultura catélica tal como apa-
recen en los manuales de piedad y lectura espiritual que usaban los alum-
nog del Colegio de San Ignacio de Barrid pasamos a analizar los procesos
de transmisién de la misms que tenfan lugar en este colegio.

Nuestro andlisis va a centrarse en el ambiente colegial de San Ignacio
que resulta del entretejido de los diversas actividades escolares y préc-
ticas religiosas vividas por los alumnos bajo la direccidén y ejemplo de

la comunidad religiosa de los padres Jesuitas(l4%). Para ello, vamos a

l44Quiero seftalar, al comienzo de esta seccién, el papel fundamental
que juega la comunidad religiosa de Jesuitas, como artifices y modelos de
esta forma de vida catélica en la que estd siendo iniciado el alumno.
Aunque el estudio concreto de la cosmovisidén y el ethos que subyace en la
organizacién social de la Compafiia de Jesiiz no esté& incluido, de manera
formal, en la redaccidén del este trabajo quiero aclarar que, a lo large
de la investigacién, el estudio del mismo ha sido el que ha proporcionadeo
claves interpretativas fundamentales para una mejor comprensidén del feno-
neno que estudiamos,

Las principales fuentes consultadas son: Societatis Iesu Constitutiones
et Epitome Instituti; German Azurza, S.I, Las Reglas de los estudiantes
de la Compafiia de Jesis, (Comentario ascético pedagdgico), Bilbzo, 1.947,
[Ad usm N.N. tantun]; Costumbres de las Provincias de Espafia de la Compa—
fiia de Jesids, Santander, Sal Terrae, 1.950, [Para uso privado de los
Nuestros], que permite conocer de forma pormenorizada el ritmo diario de
una casa de la Compafiia de Jegis, ya que en &l viene especificado de
forma concreta, desde la distribucién diaria de la comunidad, hasta los
cambios en la comida, recreo etc; Juan J. Coy Reguiem por el Jesuitigmo,
Salamanca, Sigueme, 1.947; finalmente las fuentes sobre espiritualidad,
historia y obra pastoral de la Compafifia de Jesis que figuran a lo largo
del trabajo.

El anadlisis de estas obras iluminé los puntos fundamentales de la se-
leccién que ha hecho la Compafiia de Jesfis de la Cultura Catélica y cudl
es su forma particular de entender el howbre, el mundo, la Iglesia, y sus
mutuas interrelaciones. La traduccién de esa cosmovisidén y ethos en nor-
mas concretas que guian la vida diaria de las comunidades de Jesuitas y
el papel de las mismas como elementes directivos del mundo colegial es lo
gue hace plausible la descripcidén del proceso de inculturacién catélica
que vamos hacer a continuacién.

- 229 -



ver cémo se hace pregente el munde de lo religioso en el espacio y en el
tiempo de la vida colegial, cémo se entremezclia con las otras actividades
y qué papel y funcidn tiene, dentro de la vida total del colegio.

En nuestra opinidn, el mundo de ios sagrado se hacia presente a través
de las imAgenes de los personajes simbolos de la cosmovisidn catélica que
hemos analizado en las pédginas anteriofes v & través de la interaccidn
ritual de las personas del colegio se lograba gque estos perscnajes lle-
gasen a formar parte de la comunidad colegial.

La presencia de lo sagrado en los diversos espacios f dependencias del
edificio del colegio estaba vehiculada a través de una serie de pinturas
y estatuas de los diversos personajes de la cosmovisién catdlica. Estas
imdgenes objetivaban plasticamente diferentes aspectos de log mensajes
cognitivos, afectivos y modélicos de los que estos personajes son porta-
dores. Asi Jesucristo, unas veces era representado como el Nifio de Belén;
otras veces, como el adolescente que discute con los docteres del pueblo
judic; otras, como €l Sefior Crucificado que ha entregado su vida; y otras
como el Sefior victorioso y triunfante. Cada una de estas imigenes resal-
taba un aspecto del complejo mensaje central de que Jesucristo era porta-
dor, unas veces era el afecto, otras el aspecto de conducta, otras el
peder.

Las diversas imdgenes religiosas gque poblaban el espacio colegial lo
sacralizaban, religando las diversas actividades de sus moradores con
las metas tltimas de la cosmovisién catdlica. En esta percepcidn de la
realidad, todo tenia un sentido y conexién con lo sagrado y estas imége-
nes sacras eran vehiculos @ue presencializan y crean esa aurs de lo san-
to. Por eso, se encontraban imigenes religiosas en los espacios del re-
¢reo, en el comedor, em el dormitorio, en los salones de estudio y clase,
en los despachos de los padres Jesﬁitas ¥ en las mesas y libros de texto
de los alumnos. La funcionalidad de los mismos en cada uno de estos con-
textos era transmitir su triple mensaje de explicacién y conexién de la

parte con él todo, de sefialar la forma apropiada de comportamiento y de

- 230 -

[rr—



apoyar afectivamente el munde intimo del sujeto.
Esta presentacidén tan pléstica de lo sagrado en la vida social del
-_colegio era atn maﬂ- evidente en la programacidn de la vida del centro.
La divisién del tiempo social de la vida colegial se veia jalonada con
espacios consegrados =a la interaccidén ritual, y as{ nos encontramos que
2n los momentos claves del dia, de la semana, del mes y del afio todé'la
comunidad colegial interactuaba ritualmente con los diversos personajéa
sagrados, y asi a través del rito, estos personajes se hacian presentés
en la vida colegial para religar en un todo coherente las formas de vida
colegiales de profesores y alumncs, diandoles un sentido césmico y univer-

sal a los detalles mis simples de la vida diarias del colegio(%4%}.

A.- La interaccién rituazl con lo sagrado.

Como hemos visto en el capitulo segundo, el reglamento y el calendario
del colegio marcaban una divisién racional de tiempo en que los diversos
quehaceres de trabajo, comida, descanso, oracién, etc. estaban estructu-
rados de forma que el alumno pudiera sacar el mayor provecho al tiempo, a
la vez que respetaban las exigencias del organisme humano. En esta divi-
8ién del tiempo encontramos una serie de espacios consagrados a la inte-
raccién ritual con los personajes religioscs o mundo de lo sagrado. Nues-
tro andlisis va a consistir en contabilizar los _diversos momentos de la
divisidén social del tiempo {(dia, semana, mes, y afio), en que hay progra-
mada una presencia especial del rito religioso, tratar de descifrar su
mayor ¢ menor importancia, gracias a su conexiédn de sentido con el con-

texto y, sobre todo, analizar los mensajes que aparecen de forma expresa

145yilliam Christian, Op. Cit., I.M. Yinger, Religi6én, persona, so-
ciedad Bilbao, Mensajero, 1.969; William James, The varieties of reli-
gious experience, New York, Collier Macmillan, 1.961: Jean Rimaud, S.I.
Sobre la educacién religiosa, Madrid, Fax, 1.956.
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en la interaccién ritual(118),

Segin el Manual del Colegial, el alumno ha de interactuar ritualmente
varias veces al dia con los personsjes religiosog, de tal forma que el
mundo de lo sagrado permee y jalone la vida diaria del sujeto, Asi, todas
las actividades del dia como el estudio, la clase o la comida se han de
comenzar ¥y acabar con una invocacién de lo sagrado, ¥y este nismo esquema
se aplica a la Jjornada como un %tode, por eso en los momentos claves del
dia, como son la mafana, la tarde y la noche, hay programados unos espa-
cios, de mayoer duracidén, para interactuar y dialogar con el mundo de lo
sagrado.

Este programe sacralizador se repite en las demds divisiones del_tiem-
po sccial como la semana, el mes y el afio. Por eso hay ritos y préacticas
de devocién que han de ser realizados, al menos, una vez a la semana como
la confesién, ¥ una vez al afio como los ejercicics espirituales. A su
vez, hay dias de la semana y meses del afo en que hay una mayor concen-
tracién de ritos sagrados por su ubicacion en el calendario litirgico o
por estar consagrados de forma especial a un personaje sagrado. Asi mien-
tras el domingo, el invierno (Navidad), o la primavera (Semana Santa) son
importantes por su ubicacién en la celebracién ciclica de los aconteci-
mientos fundacionales del Cristianismo, el viernes ¥ el sébado, en la
semaha, ¥y los meses de junio y mayo son importantes por el hecho de estar

dedicados al Sagrado Corazén de Jesis y a la Stma. Virgen Maria respec-

tivamente,

a. Sacralizacién de la jornada diaria.

Siguiendo el Manual del Colegio podemog distinguir entre los actos ri-

14613 hibliografia fundamental que utilizo en esta seccidén es la
siguiente: H. Jacas, S.I., Manual del Colegial; T. Téth, Formacitn reli-
giosa de Jévenes; F. OQlgiati, La piedad cristiana; Calendario litirgico ¥
escolar; Jaimen Pons S.J. Misal Romano y Oficio Parvo.
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tuales que jaloman una jornada normal, los actos especificamente sagra-
dos como son las oracicnes de la mafans, la misa, el rosario, ¥ las ora-
ciones de la noche, ¥y los momentos rituales que sacralizan los demés
actos del dia como son las oraciones en el estudio, conida, recreo, etc,
En cada uno de ellos vamos a ver qué personajes sagrados se hacen presen-—
tes, cudl es el mensaje especifico de que son portadores, qué relacidn
hay entre personaje, mensaje ¥y contexto en que aparecen y qué valores y

actitudes estdin fomentandeo en el alumnado estos actos rifuales.

El ofrecimiento de Obras.

Era el primer acto con el gue la comunidad colegial comenzaba la jor-
nada diaria{147)}. En el rito, se hacian presentes a los principales per-
sonajes de la cosmovisidn catélica; Dios, Sagrado Corazén de Jesls y Ma-
ria, a los que se les dirigia una serie de siplicas y orsciones a través
de las cuales se les dabs gracias, se les ofrecia todas las obras de la
jornade y se les pedia ayuda para poder cumplir con los diversos quehace-
res diarios, segin la voluntad divina.

Para una correcta realizacién del mismo el P, Jacas aconseja evitar
las distracciones voluntarias, la precipitacidén y las posturas poco de-
centes y ejercitarse en afectos de respeto y humildad, de amor y confian-
za, considerandoe por una parte, la grandeza y bondad de Dios ¥ por otra,
tu ingratitud ¥ miseria... "Acabadas las oraciones haz propésite de com-
batir con nuevo vigor, durante el dia, la pasidén gue mis te domina"{1%8},

El comienzo del dia estaba pues sacralizado con esta comunicacién con
los seres querides de la familia celestial y con la benevolente bendicién
de estos seres, era nis fdcil que el alumno comenzase la jornada dispues-—

to a cumplir con todas sus obligacicnes.

1474, Jacas, S.I., Op. Cit. pp. 4 a 6.

148Thjdem, p. 4.
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La Miga,

Es el acto mds importante del ritual catélico en el gue existe una
condensacidn asombrosa de simbolos f significados que shora voy a entrar
a analizar.

El lugar de este rito era la capilla, el lugar sagrado por excelencia,
dentro del espacio colegial., La abundanciz de imégenes de los personajes
sagrados, la estructuracién y divisiones del espacio de 1la misma, las
normas de silencio y respeto que gobernaban el comportamiento en su inte-
rior, eran algunos de los signos que egpresaban la importancia de este
lugar y que favorecian la comunicacién con el mundo de lo sagreado.

La misa era un rito comunitario en la gque los alumnos juntamente con
el celebrante "ofrecian el mismo saerificio que Jesucristo ofrecié al
eterno Padre en la Cruz" por los hombres”(14%), En ella, segin el P.
Jacas, los alumnos rendian a Dios el tributo de adoracién que le debian
como a su supremo Sefior, le daban gracias por los beneficios recibidos,
pagaban a la justicia divina todas las deudas contraidas por sus pecados
¥y pedian todas las gracias que necesitaban. Ademéds, en la misa! la comu-
nicacidén con Jesucristo podfa llegar a ser total gracias a la ingestién
ritual en la comunién del pan consagrado. Esta comunicacidén con Jesucrig-
to, cabeza mistica de la Iglesia, estrechaba los vinculos del alumnoc con
todos los miembros celestes y terrestres de toda la familia cristiana.

Aunque la celebracién de la misa se hacia en latin y estaba riguro-
samente estructurada por normaé rituales, lo cual posibilitaba la rutina
y monotonia, la creencia de "que una misa deaba més gloria a Dios que la
que pueden darle todos los dngeles y santos"(*5%} hacia posible que aquel
rito fuera vivido por muchos alumnos como el acto mids importante de la

jornada, La expresidn corporal de los asistentes, la seriedad con que se

148Thidem, p. 27.

150Tbhidem, p. 27.
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participaba en los didlogos con el celebranté, la participacién en los
cantos ¥y la concentraci6én devota con que vivian los momentos después de
la comunién eran indicadores externos de la seriedad c¢on que muchos de
los alumnos participaban y vivian esta comunicacién ritual.

En este rito, la comunicacién principal era con Dios Padre, con Jesu-
cristo y a veces con Mariz y algunos de los Santos. La presencia de estos
personajes afirmaba la vivencia de la cosmovisidén catdlica en la concien-
cia del alumno, fortalecia sus vinculos con los miembros de la Iglesia
terrena, especialmente con los sacerdotes a los que vefa como intermedia-
rios podercsos entre lo divino y lo humanc y los lanzaba con renovado
brio al cumplimiento exacto de sus obligaciones diarias. _

La celebracion de la misa y el culto & Jesucristo en la eucaristia
copstituian dos de los pilares centrales de la comunicacién del colegio
con lo sagrado. Esta importancia se manifestaba no s6lo en la sbundancia
de celebraciones relacionados con este rito sino en la preparacién exqui-
sita de los mismos y en le abundancia de elementos instructivos gue todos
los padres del colegio y especialmente el director espiritual daban a los
alumnos sobre este el tema. La cuarta parte del Manual del Colegial esta

dedicada a orientar y guiar sobre la mejor forma de seguirla y comulgar

(151},

151ihidem, pp, 30 & 79; 102 a 128; 438 a 460; 474 a 483.

Salvador Paniker relata asi su experiencia sobre el culto a la Eucaris-
tia: "A mi hermana Mercedes se le desvanecfa el semblante cuando volvia
del altar, la hostia recién engullida, las manos sobre el pecho, los ojos
cerrados. Era la experiencia directa de Lo sobrenatural. La comunién y
las visitas al Santisimo. .

Los jévenes de hoy no pueden llegar a imaginar lo importantes gue po-
dian ser, en aquel tiempo, las visitas (generalmente vespertinas} al San-
tisimo, la de cosas que alli se despachaban. Lo cual no era malo para el
equilibrio general de la psique. En un clima de velas, lamparillas y
penumbra, el tiempo se ralentizaba. La presencia permanente del Gran
Confidente daba sentido al mundo". Salvador Péniker, Primer testamento,
Barcelona, Seix Barral,1.985, p. 126.
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El rosario.

Es un rito de devocién y comunicacidén con la Virgen Maria. En este
rito se contemplan los heches principales de la vida de Maria y su rela-
cién con Jesucristo, a la vez'que se recitan en didlogo coral las oracio-
nes de avemaria, padrenuestro y se proclaman una serie de titulos maria-
nog en forma de jaculatorias gue van moldeando los sentimienteos de filia-
cién del alumno hacia Maria.

La finalidad explicita era conseguir que el alumno estrechara sus
vincuiog con el munde de lo sagrado a través de su unidn afectiva con
Maria, la réplica celestial de su madre terrena. En este sentido, era un
acto mds de 15 corriente pastoral de la Iglesia que ha pretendido dar al
pueblo laico una forma sencilla de conectar con el mundo de lo sagrado. A
su vez, en el colegioc de San Ignacio tenia mis importancia, ya que se
ingcribia en la vertiente pastoral del culto a Maria gue se venia fomen-
tando por los padres Jesuitas entre sus alumnos,-a través de la Congrega-
cién Mariana.

Era el culto expliciteo y diario a Maria, que en paralelo con el culto
de la mafiana, centrado en Jesucristo, intentaba, a través de la relacién
con Meris, conseguir integrar a los alumnos en la cosmovisidén catélica.

Era un acto comunitario que se realizabz en el salén de estudios de la
Brigada ¢ en la Capilla. Segiin Jacas: "en el rosario medita el cristiano
los misterios mds sublime de nuestra religidn, fecuerda a Maria }las mayo-
res dichas v penas de su vida, y la saluda con las palabras mis augustiss
v mas dulces a su corazén. Si deseas, pues, la corona de la gloria, empé-
flate en ofrecer cada dia a Maria santisima esta corona espiritual, que
ella tantoe quiere"(152}, -

Normalmente unido al rezo del rosario habia una serie de actos de

devocién a Jesucristo, Stma. Virgen, San José, San Ignacio y demds santos

1521hidem, p. 80.
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importantes de la familia catdélica. Estas devociones eran las novenas,
guincenas, etc. con las cuales se intenta estrechar log vinculos afecti-
vos con los personajes sagrados o, en palabra de Jacas, "avivar y robus-
tecer en nuestra alma mediante el ejercicio de la oracidén y de las virtu-
deg, la devocidén sustancial o resolucidn firme de cumplir la voluntad
divina'{1523),

Cuando tratemos de la sacralizacién de la semana y del afio veremos la

importancia de esta comunicacidn con los demés personajes sagrados.

La oracidén de la noche,

Al final de la jornada, el Reglamento guia az los miembros del colegio
a una comunicacién ritual con los personajes sagrados. Seg@in Jacas, la
finalidad es que si "has empezado el dia con Dios y por Dios; debes, pues
acabarlo también con Dios. Las gracias gue El te ha concedido, las faltas
que contra El habris cometido, la proteccidn gque necesitas pars pasar
bien la noche sin ningln peligro, son otros tantos motivos para rogar y
pedir con fervor su proteccién”.

Lo mds importante del rito es el examen de conciencia que era una
revisién de todos los actos de piedad o comunicacién con lo sagrado, de
las relaciones con las demds personas del entorno ¥y de las obligaciones
personales para consigo mismo. Heéha esta revisién en presencia de Jesu-
cristo se pedia perddn por las faltas y se formulaba el propdsito de la
enmienda y se pedia la ayuda para poder cumplirlo.

Después de saludar y pedir ayuda a la Stma. Virgen se terminaba con el
siguiente didlogo:

"iHe de morir, y no sé como! ;Seré juzgado de Dios, y no sé cuando! Si
fuese esta noche, jqué cuenta le daria? ;gué sentencis me tocaria? iseria

de salvacién o de condenacidn? Y con esta incertidumbre ;No lloraré mis

1531biden p. 185,
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pecados? Ahora que tengo tiempo ¢no enmendaré mi vida?"(15%).

El hecho de tener que dar cuenta a los personajes sagrados del compor-
tamiento diario favorecia el autocontrol, fomentaba la humildad ¥ hacia
brotar la necesidad de ayuda del mﬁndo de lo sagrado, scbre todo después
de haber hecho presente las creencias colectivas catdlicas sobre la otra

vida, minutos antes de acostarse{155},

Actos profanos,

La presencia del mundo de lo sagrado no quedaba reducida a los actos
anteriormente sefialados sino que el ritual lo hace presente al comienzo
vy al final de todas las acciones de una jornada normal del alumno. Bi-
guiendo el mismo método de andlisis vamos a ver qué personajes se hacfan
presentes, que relacidn hay entre estos y el contexto de la accidén y que
valores y actitudes se fomentaban en el alumno a través del texto del

ritual.

Estudio, ‘

Al comienzo ¥y al final de cada tiempo de estudio se hacian presente a

Dics y a Jesucristo. Al prinecipie para pedir inspiracién y fuerza, ¥y

1541hidem, p. 18.

1558a1vador Paniker, alumno de Sarrii en estas fechas cuenta en su
autobiografia que conserva "un cuadernillo, que va de abril a agosto de
1.941, ¥ que lleva el rotulo de Mi vida espiritual. Comienza asi: "Dios
mio cada dis haré un repase mental y por escrito de todas mis faltas
diarias. Ello me ayudard para la santificacién de mi 2lma. Bendecid tam-
bien Vos, joh Virgen!, este cuadernillo, y haced que consiga, con €l ,
el fin gue me he propuesto”. Viene luego una nota, aparentemente en tinta
roja, pero gue no es tal tinta roja sino "sangre de mis venas", un mani-
fiesto firmado en el gue me comprometo & servir siempre a Jesucristo. La
sangre procedia de un golpe que me habia dado en la nariz". Salvador
Paniker, Op. Cit., p. 23,
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poder realizar aquel acto de acuerdo con la voluntad divina y por tanto,
tal como marca el Reglamento; y, sl final, para dar gracias por haberlo
pedido realizar.

Jacas recuerda al alumno la obligacién gue tiene como hijo de Dios de
e¢studiar.

"fodo te recuerda la obligacién ¥ necesidad de estudiar: Dios, que te
pedira rigurosa cuenta de_los talentos que te ha dado; tus padres, cuyas
esperanzas estias obligado a llenar; tus mnpaestros, gue trabajan por tu
aprovechamiento; tus condiscipulos, a quienes debes edificar; tu propio
interés, que menogcabariass con tu pereza e inaplicacién.

Estudia con ashinco, porque Dios lo quiere, y como El lo guiere. Estu-
diar Gnicamente para saber, es una curicgidad de poco provecho, dice San
Bernardo; estudiar para sobresalir entre los hombres, es vanidad; estu-
diar sélo para conseguir bienes, es bajeza. Es nenester estudiar para
cuaplir con nuestros deberes, y para hacernos Gtiles a la religidn, y a
la sociedad.

Estudiar con método, conforméndote con exactitud a las disposiciones
del profesor en cuanto a las cosas que debes estudiar y a 1los libros que
debes usar. Estudiar sin orden, segin dicta el capricho, es estudiar con
confusidn ¥y sin provecho; mientras, por el contrario, el estudio bien
ordenade shorra mucho trabajoe y abrevia el camino que conduce al plenc
conocimiento de las materias & gue te dedicas.

Estudia valerosamente, esto es, resiste fuertemente a la natural pere-
za ¥ a todas las dificultades que se te presénten, bien persvadido de que
un esfuerzo firme rompe todos los obstéculos.

Antes del estudio pide a ﬁios gue te ayude, y reza la oracidn’{156}),

Clase.

En clase también se hacian presentes a Dics ¥ & Jesucristo al comienzo

156 bidem, pp. 9 ¥ 10,
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¥ al final. ¥ la voluntad de Dios venia a respaldar las normas del regla—
mnento respecto a la forma de estar en la clase. Estos son log consejos
del padre Jacas:

"Durante la clase se te exige:

jo. El silencio.~ Gudrdalo, no forzado, eino voluntariamente,
persuadido de que es imposible sin é1 el orden en la clase; y de que el
quebrantarlo en ella, sin necesidad, es una falta de respeto al profesor
¥ ain a los condiscipulos.

20, .Atencién.- Debes estar atento no sélo al maestro, sino también
a la explicacion del gque é1 llamare para algin ejercicio de la clase.
Cuanto méas dificil es la leccién, mis debes aplicarte para entenderia y
grabarla en tu memoria.

Jo. La emulacién.- No hay cosa néds propia para excitar el ardor en
un alma noble y generosa que los desafios de clase, los ejercicios lite-
rarios, las sacademias, exdmenes y actos semejantes., Hazlos, pues, con
mucho interés, procurando llevar en ello la paima; no sea ¢as0 que se
diga de ti que no te interesas ni por tu propio bien, ni por tu propio

honor, ni por el de tu clase" (157},
Comedor.

Los personajes que se hacian presentes durante la comida era Dios ¥
Jesucristo. |

La forma ritual habla gélo de accién de gracias por la comida pero la
presencia de los personajes sagrados en aquel momento ¥ lugar conecta el
hecho de comer con el proyecto personal de salvacidn, con la forma de
gobernar las necesidades corporales y sanciona las ﬁormas de urbanidad ¥
decencia del colegio con el respaldo de lo sagrado.

Los consejos del padre Jacas son: "En el desayuno, comida, merienda y

1571bidemn, pp. 11 ¥ 12,
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cena observa las cosas siguientes:

10, Pureza de intencién.- Acuérdate que la comida mo es tu imico
fin, siro medio para conseguirlo. Por tanto, come, no pars dar gusto a
tus sentidos, sino para conservar las fuerzas corporales suficientes para
cumplir mejor con tus deberes, y para hacer la voluntad de Dios, el cual
gquiere que niremos por nuestra conservacién.

2e, Sobriedad.— No se note en ti exceso, avidez ¢ voracidad en el
modo de comer, porgque esto desdice mucho de un buen cristiano. No andes
con los ojos scobre los platos de los otres, ni tomes para ti le mejor v
mas sabrosc de la fuente; mortificate wun poco por amor de Jesds, que
quiso beber hiel en la Cruz por nuestro amor. San Luis Gonzaga, tu pro-
tector y modelo, en la vigilias de las fiestas de Jesucristo y de Nuestra
Seficra, acostumbraba a mortificarse en la comida. Imitale; pero siempre
con el consentimiento de tu padre espiritual,

30. Decencia,~ Para esto ohserva con exactitud las reglas de urba-
nidad y los avisos que sobre el particular te dieron tus superiores.
Escucha atentamente la lectura espiritual ¢ instructiva, si la hubiere;
gran tesoro de erudicidén puedes adquirir a poca costa con tales lecturas.
Responde con recogimiento y con voz inteligible, aunque no muy alta, a la

bendicion y accidon de gracias"(158),

Recreo,

No aparecen en el devocionario oraciones especificas para los momentos
de recreacidn pero el influjo y control del mundo sagrado llega también
hasta esta actividad segin se desprende de los siguientes consejos del
padre Jacas.

"En el recreo muéstrate:

158Tbidem, pp. 12 - 13,
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10, Alegre ¥y complaciente.- La verdadera piedad no es austera ni
sombria; al contrario, es amable y ensancha el corazdn; no tiene singula-
ridades ni caprichos, sino gque conserva en todos tiempos, como dice San
Pablo, la caridad el gozo y la paz, que son frutos del Espiritu Santo.
Recréate, pues, sin afectacién con todos tus compafieros, menos con aque-
llos cuyo trato conoces serte dafiino. Si quieres usar alguna preferencia,
isala para con aguellos gque son més piadosos y observadores.

El mejor modo, sin duda, de recrearse en un colegio, es jugando. A mas
de las muchas ventajas que lleva consigo el juego, da fuerzas y desarro-
lla los miembros, y alivia mds él en poco tiempo, que una conversacidén en
muchas horas. Evita, pues, el estar sentado, ¥y procura divertirte santa-
mente,

20, Apacibie y paciente.- Muchas veces te verds obligado a tratar
con caracteres fingidos, caprichosos vy extravagantes, que todo lo toman a
mal, y siembran por doquiera quejas y discordias; &isimula ¥ concédeles
lo que licitamente se puede, gin perder jamids por esto tu paz y sosiego.

Si te dirigen chanzas vy burlas, no las rechaces con tono picante y
mordaz} riete de ellas, pues a veces éste es el mejor modo de desviarlas.
Si vieses alguna vez ofendido & tu préjimo susente, toma su defensa, o
bien estorba la conversacién.

30, Cortés ¥y modesto.- Estén lejos de ti las palsbras groseras,
las bufonadas, los juegos de manos, las familiaqidades, ¥ ciertos gestos
pocos decentes., Gudrdate de ser causa de desabrimientos, de contiendas ¥
evita la obétinacién y el encjo. 8obre todo no permitas jamas que Dios
sea ofendido en tu presencia, En vez de sonreirte por un hecho o dicho
indecente, muesira enérgicamente el horror gque te causa, y busca los
medios de hacer gque cese el escindalo. En semejantes ocasiones lleva
diestramente el discurso a un objeto instructivo y edificante, acordando-
te a menudo que los divertimientos deben ser instructivos sin fastidio y

edificantes sin afectacién™ (159},

1591bidem, PP 15 a 18, - 242 -



b. Sacralizacidén de la semana y el afio,

La presencia ritual de los diversogs personajes sagrados, Dios, Jesu-
cristo, Maria, y Santos que hemos visto a lo largoe de la jornada se repi-
te a lo largo de la semana y del aflo.

La semana también tenia unos dias especificos en que una mayor inte-
raccidn con los personajes religiosos los sacralizaba y distinguia del
resto. Estos dfas eran el viernes, sébado y domingo. El viernes estaba
dedicado de forme especial al Sagrado Corazdn de Jesis, el sabado a la
Virgen Maria y el domingo, como su mismo nombre indica, era el dia del
Sefior. En estos dias los alumnos, bien en conjunto o bien en particular,
incrementaban la interaccidn con estos personajes religioscs, practicando
alguna de las devociones especificas. que apareceﬁ en el Manual del Cole-
gial(19).

Estos dias de la semana eran los propios para recibir el sacramento de
la penitencia. La penitencia, explica Jacas, es un sacramento instituido
por Jesucristo para perdonar los pecados mortales vy veniales cometidos
después del bautismo(161l)}., En analogia con la costumbre de que el sébado
solia ser un dia especial de limpieza corporal, la confesidn en sébado
venia a significar una purificacién especial de la vida intima para cele-
brar de forma especial el dia del Sefior. Como veremos mas tarde, 1la con-
fesidn era uno de los medios més eficaces con gue contaba el director
espiritual para controlar de forma eficaz e} mundeo intimo de los alumnos.

Aunque la estructura bésica del calendario sagrado venfa dada por el
calendario litidrgico de la Iglesia Catdlica en el que la conmemoracidn de

la historia de Jesucristo se entremezcla con las festividades de Maria y

180Bajo el epigrafe de devocidén a Jesucristo aparecen en el Manual
del Colegial, 58 pédginas, de las cuales, mis de la mitad estdn dedicadas
al Sagrado Corazdén de Jesis. Las devociones a la Virgen Maria ocupan 40 pidginas.

181Jacas Pag, 88 a 101,
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de los principales santos, el calendario que de hecho se seguia en el
colegio era el propio de la Compafiia de Jesis en el que figuraban los
santos y beatos Jesuitas{1%?}, Completaban este calendario oficial la
préctica tradicional de dedicar varios meses vy semanas del afic al culto
de algunos personajes de la cosmovisidén catélica. Asi, el mes de junio
estaba dedicado al Sagrado Corazén de Jesis, cuya devocidn la Compafiia de
Jestis habia tomado como especifica de su Instituto y que por tanto gozaba
de gran prestigio dentro del colegio(l%3) ¥ el mes de mayo estaba dedi-
cadc a la Virgen Maris y constituiz uno de los momentos del afio en gque l&‘
interaccién ritual con Maria dominsba toda la vida del colegio, Ademas,
estaban las festividades de 8an José y otras que ho sb6lo ocupabap los
dias coneretos sino que con ocasién de novena, setenas y triduos incre-

mentaban la comunicacidn ritual con los personajes sagrados,

Devocidén al Sagrado Corazén de Jegis,

Como vimos al hablar del Sagrado Corazén de Jesis, los actos esencia-
les de esta devocidén eran el amer y reparacién., Seglin Jacas "amor en
retorno del amor infinito que el Corazén de Cristc nuestro Sefior y repa-.
racién por las grandes ofensas e ingratitudes gue los hombres hemos afli-
gido a ese divino Corazén"{164),

La principales formas rituales en que se concretaban estos actos de
amor ¥ reparacidn eran las novenas, la préctica de los primeros viernes
de mes, las visitas de desagravio, el acto de reparacién que se recitaba
pdr mandato de Pio XI (1.%28) en todas las iglesias, el dia de la fiesta

del Sagrado Corazdn y la consagracidén al Sagrado Corasén gue tenia di-

162¢Calendario litlirgico v escolar.

163Encargo Suavisimo: NO 25:; El Manual del Colegial dedica treinta
pédginas a esta devocidn.

164Y, Jacas, S.I, Op. Cit., p. 225,
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versas modalidades, segfin se consagrase una persona, una familia, un cen-
tro educativo, una casa religiosas, una ciudad o un pais. El acto de
consagracién del género humano se hacia cada afic en la festividad de
Cristo Rey por mandato de Pio XI.

La consagracién al Corazdén de Jeslis tenia un arraigo especial en todas
las casas y centros dependientes de la Compafiia de Jes@s, ya que ésta
consideraba que el fomento de esta devocién era la réspuesta légica sl
"Encargo suavisimo" "recibido de manos de la Stma. Virgen" de extender
por el mundo la devocidén al Corazén Divino de su Hijo. _

En el Colegio de San Ignacic los cultos al Sagrado Corazén de Jesis
eran uno de los pilares de 1la piedad individual y colectiva. Todos log
miembros del mismo, padres Jesuitas y alumnos participaban en ella pero
eran los miembros de la Cruzada Bucaristica(%%) los que fenian como
cometido especial la préctica de esta devocién y el fomento de la misma
entre los otros miembros del colegio. Por eso, ellos eran los encargados
de preparar junto con los directives del colegio, los diversos actos de
veneracidén en honor al Sagrado Corazdn de Jesis.

Entre estos actos, sobresalia la festividad del Corazén de Jesiis que
al coincidir con log dltimos dias del afio académico era una ocasidén para
finalizar el curso y preparar el espirvitu para el tiempe de vacaciones.
Normalmente se adelantaba la fecha de su celebracién para hacerla coinci-
dir con el primer viernes de Jjunio y asi se gseguraba la presencia de
todos los alumnos. Los actos principales del dia, ademés de los turnos

de vela ante el Santizimo v la misa eran el acto de desagravio y la pro-

1651,n Cruzada Eucaristica era la seccidn infantil del Apostolado de
la Oracibn, que era la asociacidén religiosa seglar destinada a la exten-
gién de la devocidn al Sagrado Corazén de Jesis.

La Cruzada Eucaristica era una de las organizaciones apostélicas pro-
pias de la Compafiia de Jesis v gue solian tener implantadas en sus cole-
gios, iglesias y centros apostélicos. La publicacién periddica de la

Cruzada Eucaristica era la revista Hosanna.
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cesidén; ademas, se solia aprovechar esta festividad para entronizar la
imagen del Sagradc Corazdén en alguna dependencia del Colegio.

"En 1.943, dice Quera, la fiesta del Sagrado Corazdn no sdlo tuvo el
cardcter de reparacién y sacrificio propio de esta fiesta, sino también
de rogativas para implorar la paz. Apenas quedd colegial sin comulgar en
este dia, a pesar de que el dia anterior fue la fiesta de la Ascensién y
no pocos colegiales tenian excursidén. Hubo exposicidn y turnos de vela
ante el Santisimo y sin interrumpir las clases, que s6lo se suspendieron
por la tarde, para la solemne funcidén de desagravio y procesidn, en la
cual, con los alumnos participaran no pocos antiguos [aluﬁnos] v muchos
caballeros que se turnaron en llevar el palio. Desde el micréfono se
lefan las visitas (...) La banda de cornetaé ¥ tambores se lucié ﬁor-su
correcta formacidén y ajuste en el tocar, correspondiendo al piquete de
los mayores, gue hacian la guardia y asistian de honor en perfecta forma-
cién con sus fusiles y bayonetas. Al final se dispararon los "salvas" de
honor" (166}, El afio 1.945 se conmemoraba el primér centenario del Aposto-
lado de la Oracidn y el 8 de junio el colegio y todas sus cosas y pérso—
nas se consagran al BSagrado Corazén ante la imagen entronizada en el
saldén de visitag(}67),

Al afio siguiente, el 7 de junio,con motive de la celebracién de la
festividad del Sagrado Corazén, se instald en el patio interior del cole-
gio, un monumento al Corazén de Jesids Adolescente(168),

Estos actos colectivos iban introduciendo én la conciencia de log
alumnos, los mensajes de transformacidén persoanal, compromiso apostdlico ¥

vinculacidén con la Iglesia de que era portadora la figura del Sagrado

1866Manuel Quera,-S.I, Op. Cit., pp. 283 y 284.
187Revista de San Ignacio, julio 1,945, pp. 15 y ss.

188Ravista de San Ignacio, junio 1.946, pp. 14 y 145,
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Corazén v que hemos analizado previamente(159)}, Estos son los sentimien-
tos de un alumno del colegic ante la entronizacién del Sagrado Corazdén en
su brigads:

"El dia 15 de Marzo tuvo lugar en la cuarta brigada la entronizaciém
del Sagrado Corazdén de Jestis, oficiando en la ceremonia, el P. Rector.

iYa estéd entre nosotros de una manera ostensible y permanente el Cora-
zén de Jegiis ! jQué dicha! El nos preside; El_nos dirige continuamente su
nirada tiernisima llena de carific e inspiradora de confianza; El nos
muestra sin cesar su tiernisimo Corazén encendido en el fuego de su amor
para significarnos que El es nuestro mejor padre, nuestro mejor hermano,
nuestro mejor amigo, nuestro mejor guia, nuestro mejor valedor, pues que
nadie nos ama tanto y tan bien. |

LQué quiere decir ésto? Mucho. Se acabaron nuestrés vecilaciones, ter-
minaron nuestras zozobras, concluyeron nuestros apuros, dieron fin nues-
tras preocupaciones escolares. Si; estando EL con nosotros, nos animara
si nuestro espiritu decae en el estudio; nos dara fuerza para superar las
‘dificultades que encontremos; mnos iluminard para- que comprendamos las
cuestiones méas dificiles y en una palabra, seria en todo momento nuestra
mas eficaz ayuda para que salgamos victoriosos de nuestros deberes de
estudiantes.

Pero jah!, para elle el Divino Corazdn quiere gue le merezcamos, que
nos hagamos dignos de su divina proteccidén y esto lo conseguiremos siendo
buencs, muy buenos, mejor cada dfia, ¥y para ser buenos, todos sabemos lo
gue hemos de hacer.

Ante todo y sobre todo, recibir dignamente y bon la mayor frecuencia
posible, el verdadero Cuerpo y Sangre purisima de ese ameroso Corazén
pidiéndole con constanciz ininterrumpida y verdadero fervor, que nos haga

puros y castos, (mens sana in corpore sano), humildes, diligentes, disci-

169Cfr, Apartado c: Jesucristo Resucitado y el Reinado Social del
Sagrado Corazén, en este mismo capitulo.
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plinados y estudiosos. Si asi lo hacemos podemos confiar en El con fe
ciega pues nunca, nunce ha de faltarnocs su proteccién y amparo teniendo
presente que <<facientibus quod est in se, Deus non dénegat gratiam>>,

El Sacratisimo Carazdn de Jesis esté con nosotros, estemos nosotros
con E}" (170},
Estos sentimientos son el resultado ldégice de la continua participacidn
en los diversos actos de devocidn al Sagrado Coraszén., En éstos, el alumno
se ha visto confrontado con la figura amorosa del Sagrado Corazén de
Jestis que sélo gquiere su salvacién., Al seguir los textos rituales, el
alumno se ve cohligado a contemplaric com§ puerta hacia Dios Padre, camino
para el cielo, modelo de todas las virtudes, templo y asilo, etc., ¥ &
comprometerse en consecuencia en una transformacién de su vida de acuerdo
con el modelo propueste por la Iglesia que aparece delineade en la ora-
ciones y que se le ofrece en la vids del colegio. En concreto en la ora-
cidén diaria al Padre Eterno que se recita en la uovéna el alumno se pre-
senta ante El hablando desde la percepcidn dé ia Iglesia como la Unica
plataforma de salvacidén en el mundo, dando grazcias por pertenecer a ella
v comprometiéndose personalmente en luchar para que todos los homhres
lleguen a formar parte de ella{l%l), Y este mismo mensaje repetido dia-
riamente en los momentos rituales de la mafana y de la noche, renovado de

forma especial en todos log cultos especificos del Sagrado Corazén marca-

ba profundamente la vida y conciencia del alumno.

Devocidn a la Virgen Maria.

La devocién a la Virgen Maria era otro de los pilares en los que se

170Revista de San Ignacio, abril 1.944, pp. 8 v 9.

1714, Jacas, S.I,0p. Cit., Novena al Sagrado Corazdn de Jesis, pp.
226 & 232.
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apoyaba la vida de piedad que se fomentaba en el colegioc siguiendo la
tradicidon de la Compafiia de Jesis.

"En el 1libro de los santos ejercicios, escrito por inspiracidn de
Nuestro Sefior, después de Cristo Rey, la Stma. Virgen es quien ocupa el
primer lugar. En las meditaciones fundamentales de las dos banderas, tres
binarios y tres grados de humildad, dirigese a Ella primeramente en el
triple coloquie. En las meditaciones de la vida de Cristo siempre nos la
propone cemo ejemplo, para que con la mente y con las obras, en la vida
interna y en la externa, la sigamos en cganto'fuese posible. Al tratar
del primer modo de orar, expresamenté nos invita a imitar en el uso de
nuestros sentidos a Nuestra Sefiora.

No todos los hombres pueden seguir la bandera de Cristo Rey en el
estado de los consejos evangélicos, pero todos, aén los casados, ficil-
mente seguirdn a Maria que precedié como ejemplo esclarecido, no solamen-
te 2 las virgenes, sino a todos los demds hombres. Todos los grandes
apéstoles y misioneros de nuestra Compafifa han seguido como nadie las
huellas de nuestro santo padre, profesando una singular devocién a la
Virgen y tratando de inculcarla a todos los fieles, en pGblico y en pri-
vado, asenténdola siempre sobre la sélida base de la imitacién de sus
virtudes; como fruto de la cual, nacen las prdcticas sencillas y tiernas
con que sus devotos suelen honrarla, porque a la vez que le agradan,
consiguen nuevas gracias para adelantar en la pgrfeccién cristiana.

Es dificil hacer prender en los jévenes una sélida devocién a la
Virgen, porque el respeto humano se¢ la presenta como una devocién femeni-
na y el enemigo de nuestras almas se encarga de persuadirles que pueden
ser buenos cristianos sin esta devocién, El demonic sabe vengarse muy
bien ﬁe quien le quebrantdé la cabezsd.

En cambio, aquellos que, venciendo tales dificultades, han llegado a
amar e imitér a Maria, afirman que la guarda de la pureza es imposible
para nuestros jévenes sin la devocién & Maria Santisima y de tal manera

penetra Ella en los corazones de sus hijos, que no pueden abandonarla por
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el resto de sus vidas"(272),

Los.actos especificos de esta devocidn eran el rosario, la sabatina,
la visita, la novena, que tenia diversas modalidades segin las diferentes
advocaciones mariana, el mes de mayo y sobre todo el acte de consagra-
cidn.

Los miembros de la Congregacién Mariana eran los encargados, dentro
del mundo estudiantil, de preparar las diversas celebraciones a lo largo
. del afio y de fomentar esta devocién dentro ¥ fuera del colegio. En el
préoximo  capitulo al tratar de la Congregacidén Mariana hablaremos mis
detenidamente de esta devocién ‘y de su conexidon con la forma de vida
catélica.

La festividad més inportante de esta devocién era la del 8 de dicien-
bre, festividad de la Inmaculada. Los actos principales de la programa-
cidn de esta fiesta en estos afios eran: A las 6'30 de la nafiana comenza-
ban las tandas de congregantes & realizar la guardié de honor ante el
altar de Maria; la misa solemne en la que tenia lugar la proclamacién de
Juntas de las Congregaciones Marianas. Por la tarde, la admisién de nue-
vos congregantes, exposicién del Santisimo y sermén de algiin padre que
exponia las glorias de la pureza de Maria Inmaculada, Después, la proce-
-8ién por los jardines y finalmente, la velada literaria(i73),

La convocatoria para esta celebracién era grande porgue no sélo asis-
tian los alumnos del colegio sino gue también estaban presentes antiguos
alumnos, familiares y autoridades de la ciudad que solfan presidir la
velada literaria. En 1.945 fue presidida por el Capitdn General de Cata-
lufia D. José Solchsaga, ellPresidente de la Diputacién D. Luis Argemir, el
P. Provincial de la Compafiia, P. Mazdn, el Decano de la Facultad de Filo-

sofia y Letras D. José M2 Castro y Calvo y el P. Rector del Colegio(l74).

172F] Jesuita formador de Congregsntes, pp. 15 y 16.
173Manuel Quera, 3.0, Op. Cit, p. 279.

174pevista de San Ignacio, enero 1.946
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Tanbién se tenia la costumbre de invitar & los ninos de los catecismos
de la Congregacidén para que este dia visitaran el colegio. Segin Quera
era un "hermosc ejemplo de caridad y compafierismo en que se unian los
congregantes, de familia de buena posicién, con multitud de nifios pobres
de los smuburbios, que recibian, al llegar, bolsitas de caramelos ¥ comi~
da. Agitanda ellos las banderas, gue se les dieron al llegar al colegio,
volvian luego a sus hogares para llevar a ellos una centella de la feli-
cidad, qué el egoismc e irreligiosidad de lsa sociédad les niega™(175),

Todos estos actos d¢1 programa hacfan pozible que quedase de este dia
en la memofia de los alumnos imborrables recuerdos gune fijaban para siem-
pre el mensaje de Maria(1768).

Asi nos describe un =zlumno del colegio la fiesta de la Inmaculada de
1,644,

YEl sonido alegre de las cornetas que tocaban a diana, fue el primer
saludo que el colegio envié a su Madre Inmaculada. Poco a poco fueron
Ilegando todos los.colegiales. Ea capilla estabﬁ adornada con profusién
de luces ¥ flores blancas; ¥y allid arriba entre el perfume de lirios y
claveles, mds bella que nunca, la Virgen del colegio.

Empezé el acto de la maflana con imposicidn de medallas a los nuevos
congregantes, por el P. Rector; jovenes selectos que, como dijo muy bien
el P. Padrosa, entraron a formar parte del estado mayor de Maria. Luego
el solemne oficio en que celebrd nuestro muy querido P. Rector, y que fue
admirablemente cantado por el coro de San Feliﬁe Neri. Todos éomulgamos
aquel dia, ¥ con el Hijo escondido en nuestros pechos rendimos tributo de
amor a aquella su Madre divina, que es Madre nuestra también.

Por la tarde se regd en primer lugar la novena a Maria. Y después...

175Manuel Quera, S.I. Op. Cit., pp. 282 y 283.

17638alvador Péniker en su autobicgrafia transcribe un parrafo de su
diario de marzo de 1.944 en el que dice:"Es curiose, pero durante todo el

tiempo que he estado apartado de Dios, ni un solo dia he dejado de rezar-
le una salve a la Virgen", Op. Cit., p.44.
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después vino eu apoteosis. La capillia estaba completamente llena y se
notaba esa alegria indescriptible que eleva las almas y enciende los
corazbnes, Salid, al fin, la procesién. Los Congregantes Marianos, hijos
predilectos de la Stma. Virgen: los miembros del Apostolado de la Oracién
con su estandarte rojo, color gue simboliza el sacrificic v la luchs,
lucha sin treguas por llevar al munde a los brazos de Jesls y de Maria,
sacrificio del soldado en el cumplimiento de su deber. Después, la Comu-
nidad de padres y hermanos del Maximo,(177) y, presidiendo todo, la Reina
v Sefiora de cielos y tierra, llevada en hombros por congregantes de nués—
iro Colegio. El P. Padresa, por el micréfono, pronuncié una breve pero
vibrante afenga; pensamnientos de lucha, llamas de amor y sobre todo una
inquebrantable decisién de salvaguardar el tesoro de nuestra pureza. De
vuelta a la capilla se tuvo la exposicién y bendicién con el Santisimo, ¥
con ella terminaron los actos religicsos de aquel dia, tan memorable para
todos nosotros.

Como fin de fiesta, el concertista Herni Lewk&wiez, verdadero mago del
violin, nos 'deleitd con su arte insuperable, muy bien secundado al piano
por P. Vallribera. Por la noche, acompafiados de su dltima bendicién, nos
despediamos de nuestra amadisima Madre, como el hijo se despide de la

suya tras un dia de felicidad sin fin"(178),

Devocién a los Santos.

Finalmente la devocién a los Santos era otro de los puntos bésicos de
la vida de piedad gque se fomentaba en el colegio ¥y come vimos al hablar
de ellos, todos los libros de espiritualidad dedican varias paginas a

exponer las diversas formag rituales de esta devocién,

1%"73¢ refiere al Colegio Méximo de San Francisco de Borja, ubicado
por aquellas fechas en el mismo edificio del Colegio de San Ignacio.

178Revista de San Ignacio, enero 1,345, p., 25.
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En el colegic, la festividad de San Ignacio de Loyola era una de las
fiestas mas importaﬂtes del curso, por tratarse del fundador de la Compa-
fifa ¥ por ser el patrono del colegio. Como su festividad litdrgica coin-
cide con el periodo de vacaciones, se celebra el 12 de marzo, aniversa-
rio de su canonizacién. Las festividades de los demés Santos Patronos de
la juventud, de las Misiones, etc. eran celebradas con gran solemnidad
por todo el colegio y de forma especial por la brigada o congregacién gque
figuraban bajo su advocacién, que solian emular por conseguir una mejor
celebracidn,

Aungue estas celebraciones tenian una parte de fiesta profana como
deportes, certamen literaric etec. lo que nae se fomentaba desde la direc-
cién espiritual, responsable en dltimo término, de la formacidn reiigio-
sa, eran los aspectos de espiritualidad y formecidn del cardcter.

Ls resefia de uns fiesta de la hrigada de San Juan Berchmans pueden
confirmar lo dicho. |

"La séptima brigada dio honor a su Patrén, San Juan Berchmans, cele-
brando con fervor su novena, y dedicédndole una interesante academia. Esta
se tuvo el lunes, 27, a las 12'40, después de las clases matutinas, pre-
sidida por el P. Rector y otros padres.

Calvet, Juan Antonio, nos demostré con interds creciente la energia de
cardcter de San J. Berchmans v cémo triunfd de si mismo ¥y de cuantas
dificultades se le opusieron en el camino de la virtud en orden a rea-
lizgar su ideal. Nada hay de extraordinario o llgmativo en la vida de este
simpAtico santo, lo extraordinario consiste en haber hecho con perfeccidn
las cosas ordinarias. Toda la vida de Berchmans, sencilla y sin brillo

exterior, es una cadena constante de actos de voluntad heroica”{17%).

119Revicta de San Ignacio, enero 1.945, p. 27.
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B.~ La Direccién Espiritmal,

Como deciamos 2l principio del capitule, el responsable principal de
dirigir la inculturacién en la forma de vida catblica de los alumnos del
colegio era el director espiritual. Segln el Padre Ayala "el p. espiri-
tual de los colegios es y debe ser un maestro de novicios, no religiosos
sino seculares. Porgue si no ha de educarlos para la perfeccidn religio-
sa, con sus votos de pobreza, castidad y obediencia, si ha de educarlos
para la perfeccién cristiana. No ha de educarlos para oir misa los domin-
gos, comulgar con’frecuencia v no pecar mortalmente, sino para algo més
perfecto: para ser sblidamente virtuosos, castos, mortificados, entusias-
tas del apostolado catélico" (189},

Las formas concretas para conseguir esta meta segin el Reglamento
eran:

"Educar a los alumnos en una sincera piedad, fundada en espiritu de fe
¥y en una sélida devocién al Sagrado Corazén de Jesﬁs, Maria Santisima,
San José ¥ Santo Angel de la Guarda; insistiendo particularmente en los
que han de poder conservar toda la vida.

Exhortarles a recibir el sacramento de la penitencia frecuente y debi-
damente, haciendo que se acerquen a €l por lo menos una vez al mes; y asi
mismo el de la comumnidn frecuente y afin diaria.

Para que la asistencia diaria de los colegiales a la santa misa no sea
rutinaria, hacerles participar en ella de diveésos modos, como siguiendo
el misal, dialogdndola, oyendo en dias determinados alguna exhortacidn
durante parte de ella, con cédnticos, etc. Instrvirlos sobre el valor y
dignidad del Santo Sacrificio y de la Sagrada Comunion, asi come también
acerca de la liturgia del afio eclesidstico y de las ceremonias sagradas y

exhortarles a que salidos del colegio asistan todos los dias, si es posi-

180Angel Ayala, S.J. Educacién de la libertad, Obras Completas, V.I,
534.
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hle, a la Misa.

Iniciarlos en la oracién mental, ensefdndoles, segiin su capacidad, los
métodos de orar de nuestro santo padre y a practicarlos, por ejemplo,
durante parte de la misa diaria, inéitarlos a que cada dia hagan el exa~
men de conciencia por la noche y recen el rosario a la Stma. Virgen.

Educarlos en todas las virtudes cristianas, especialmente en la reve-
rencia y debida obediencia a la legitima autoridad, en la pureza de cos-
tumbre y caridad con el préjimo; fortaleciendolos contra el respeto huma-
no, la pusilanimided y ligereza, y no descuidando tampoco la cristiana
urbanidad,

Proponerles integramente la perfeccién de la vida cristiana, distin-
guiendo bien los preceptos de los consejos; no imponiendo a nadie lo que
no puede llevar buenamente, pero excitando a la mds alta perfeccidn a los
gue sean mas <apaces.

Fanmiliarizarles con la vida principalmente de nuestros Santos y fomen-
tar la devocidn hacia ellos; propagando asimismo el conocimiento de la
Compafiia ¥y sus principales obras de celo.

Darles a conocer, ya en clases, ya en circulos ¢ academias, la Accidn
Catélica a la luz de los documentos pontificios, sin omitir la constitu-
cién apostdlica, "Bis saeculari", y exhorténdoles con tode interés a que
trabajen en la misma durante su vida de colegial y después de ella{181},

Procurar finalmente irles formande unsa conciencia recta y deseosa de

la perfeccidn; la cual se ha de lograr no s6lo en el dia de wmafiana, sino

181Entre la Accidn Catélica, que dependia del Episcopado y las Con-
gregaciones Marianas, que dependian de la Compafifa de Jesils, existia una
pugna sobre cual de ellas estaba més cerca del pensamiento pontificio.
Esta pugna se zanja parcislmente cuando Pio XII publica laz "Bis Saecula-
riven 1,948. BEn el Boletin de Dirigentes de estos afios aparecen frecuen-
tes consultas de los lectores sobre el tema, ¥ normas de la Direceidn
Nacional apoyande 1la existencia de las Congregaciones Marianas frente a
la Accién Catélica. Una exposicién del problema hecha desde el &ngulo de
la Compaiiia de Jesis es la de'Eustaquio Guerrero, 8.1, Problemas de apos—
tolado en la Congregacidn Mariana Madrid, Estrella del Mar, 1.943,

- 255 =~



también en la vida colegial, mediante el exacto cumplimiento del deber en
el estudio y la disciplina y demds obligaciones de cada uno"{182),

En el organigrama del colegio, el director espiritual aparecia como el
delegado del Rector para la formacién espiritunal y religiosa de los alum-
nos. Estaba equiparado a los prefectos de disciplina y de estudios y,
como estos, estaba sometido a la alta direccién del padre Rector, pero
era el coordinador y responsable directo de la educacién espiritual y
religiosa del colegio., |

Segln hemos visto, él era el responsable de la direccién y coordina-
cién de todos los actos de piedad que tenfan luger en la vida colegial
gue hemos analizado en las piginas anteriores. El era el responsable de
las charlas de formacidén espiritual que se daban dentro del colegio
(¥83), Estas charlas daban por supuesta la fornacién que se recibia en
las clases de Religién (¥34) y lo que pretendfan era fomentar las dimen-
siones practicas de la vida religiosa.

En la enumeracién de las tareas expuesta anteriormente aparecian algu-
nos de Jlos temas de esta instruccidén espirituval y formacién de la con-
ciencia. El padre Espiritual tenia gque procurar la instruccién préctica,
por si mismo o por otros de los alumnos del colegio sobre la forma de
participar y vivir la misa, la comunién, la confesién; sobre los diversos
métodos de meditar y dialogar coﬁ.los Personajes Sagrados; sobre la forma
de examinar la conciencia; y sobre los diversos_ caminos para avangar en
la perfeccidn evangélica.

El padre Espiritual organizaba un programa de actuacidén acomodads &
las edades de los alumnos y al momento especifico del afio litfirgico. Al

menos cada quince dias habfia instrucciones o pléticas espirituales acomo~

182Reglamento, art, 91,

183Reglamento, art. 84.

1848fr. Capitulo II, "Formacién del buen Profesional.
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dadas a la mentalidad y problemas de cada grupc de edad del alumnado.

Para el grupo de mayores, estas pliticas se tenian semanalmente y du-
rante los periodos fuertes del afio litdrgice como Adviento o Cuaresma,
festividades en honor del Sagrado Corazén, Stma. Virgen, San Ignacio, San
Luis Gonzaga, San Juan Berchamans, San Estanisla¢ de Kostka y San Fran-
cisco Javier, la pléatica era diaria, bien por la mafiana o bien por la
tarde,

Dentrd de esta seccién de instruccién colectiva en los temas de vida
espiritual, los ejercicios espirituales occupaban un lugar especial.

Segin el padre Ayala: "A partir de los doce afios, los ejercicios son,
en los mementos actuales, una verdadera necesidad para los jévenes. Desde
el principio del curso, segniré por tres dias, insistiendo sobre todo en
las grandes verdades de nuestra fe: el fin del hombre, la salvacidn del
alma, el pecado y sus castigos, muerte juicio, infierno...Pero este im-
pulso inicial hay que mantenerlo durante todo el afio con la consideracién
diaria de estas grandes verdades, no con miras tanto & lo instrnccién de
sus inteligencias cuanto a la motivacidén para sus voluntades. El nific en
ejercicios no peca facilmente. Apasrte de la gracia de Dics, su voluntad
ge siente fuerte v robusta por la presencia en su animo de las verdades
eternas. El nifo inconstante, olvidadizo, impresionable, necesita esas
ideas de un mode constante y diario. De lo contrario, desfallece y cae,
Lacs necesitan los religiosos después de muchos afios de vida sacerdotal y
religiosa scomo no los van & necesitar los niﬁoé ¥ jovenes?" (185},

los alumnos de los primercs cursos tenian unos ejercicios acomodados
a sus afios. Para los mayores se organizaban tandas especiales ya gue en
ellos debian deliberar seriamente sobre su porvenir (18%).Siendo la fina-
lidad de los ejercicios espirituales, o la eleccion de estade o la refor-

me y ordenacidén de su vida coristiana, el padre espiritual aprovechaba

185sngel Ayala, S.I, Op. Cit., Obras Completas V.I, p. 539.

186peglamento, art. 86.
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esta ccasidn para cumplir con el Reglamento y les exponia integramente la
perfeccion de la vida cristiana, los diversos estados de perfeccidn que
hay en la Iglesia y las condiciones para elegirlos en orden a la salva-
cién y a la perfeccidn,

En la Revista del Colegio podemos ver una sintesis de lo dicho: "El
cultivo interno del espiritu, misién principal del c¢olegio, tiene una
realizacidén plena en los ejercicios anuales, cinco dias de retiro comple-
to sirven ﬁara ir levantando de una manera sélida y duradera el edificio
de la vida cristisna. Para los alumnos de los cursos superiores {40 a
70}, las casas de Sarrii y Manresa ofrecen este remanso de paz y refle-
xién. Junto a la Santa Cueva se van ﬁbriendo los horizontes del alma a
las verdades eternas, idnica manera de empezar con sincera y segura prepa-
racién par 1a vida de universitario y la eleccién de estado(!37)}, Para
los cursos de segundo ¥ tercero existen también unos ejercicics mds lige-
ros y dados en el mismo colegio. Duran dos dias; en los tiempos que se-

rian de estudios, leen libros espirituales; juegan moderadamente ¥ guar-

1878alvador Péaniker relata varias veces sus experienciag, durante
los ejercicios espirituales en la casa de Manresa.

En 1.941 cuando tenia catorce afios, escribe: "Ejercicios espirituales
en Manresa. Meditacién sobre el Infierno, el Juicio Particular, el Juicio
Universal, el rey temporal, Encarnacién del Verbo Divino., Por haberme
levantado muy temprano consigo que me den la estatuilla del Nifio Jesis,
con el cual paso la noche. Buenos propdsitos, Bendicidn papal, indulgen-
cia plenaria{...) He escrito mi reforma de vida. He pensado en mi elec-
cidn de estado. No sé qué hacer".

En los ejercicios de marzo de 1.944 escribia "Si Dios ya es infinita-
mente feliz, a Dios no le hace ningiin dafio que el hombre pegue. Por fin
he sentido que no tengo fe para creer en Jesucristo. Pero entonces, jqué
significado tiene mi emocién de antafio al comulgar? ;jmi alegria mistica
de Castelldefels.?, ;mis ldgrimas en la noche de Navidad del 427, ;aquel
sentimiento tan interno, agui mismo, en Manress, aflo 417 (A qué se debia
todo ello? ;Sugestién? Tal vez. Aungue no parece probable”,

Al dia siguiente escribia: "He vuelto a recobrar la fe casi extinguida.
Me he confesado., Me he sentido més alegre, més puro, después de la confe-
si6n. Arans me ha dicho: "haces otra cara", ¥ vo he sentido ganas de
besarle, de llorar, de reir, de saltar”.

Salvador Paniker, Op. Cit., p. 44,

- 258 -



dan el mayor recogimiento posible. También los pequefios tienen su dia de
ejercicios o casi mejor diriamos de retiro espiritual. Los mayores tienen
ademis, al principio de curso, un dia de retiro, en el que recapacitan
sobre su vida en los meses de veranc y proponen su norma & seguir duran-
te el curso escolar con la ayuda de Dios"(18%8),

Otras de las tareas importantes de la Direccidén Espiritual era iniciar
a los alumnos en las obras de apostolade,

Segin el Reglamento (189) el apostolado ayuda a la formacién integral
del alumno. Despierta en el alumno cualidades ocultas, le motiva para su
formacidn personal, le viﬁcula profundamente con la organizacién ecle-
sial y suscita vocaciones al sacerdocio ¥ al estado religicso. Por eso
los directores espirituales eran los directores natos de las diversas
asociaciones de apostolado que habia en el Colegio e iniciaban a los
alumnos, segin su edad, en la Cruzada Eucaristica o en la Congregacién
Mariana{180},

Pero el director espiritual debia atender no sélo a la formacidén co-
lectiva de los alumnog sino a la de cada uno en particular (191} Ya que,
segin el Reglamento es, en el trato individual, donde se puede conseguir

el principal frute de la formacién{192). El director espiritual, por tan-

188Revista de San Ignacio, mayo, 1.952, p. 31.

189Reglamento, art. 87.
190Reglamento, art. 93.
121peglamente, art. 83,

192Reglamento, art. 88; El papel del director espiritual y del con-
fesor en el control de la conciencia del creyente, que es un factor im-
portante en la practica pastoral catélica, adquiere un lugar ain més des-
tocado dentro de las pricticas pastorales de la Compafiia de Jesils, y la
razén es la importancia que se da en la espiritualidad ignaciana a la
virtud de la obediencia. Para San Ignacio "no hay obediencia sin la sumi-
gién total ¥ ailin del entendimiento a las érdenss y direcciones del supe-
rior; sin cesar volverd una y otra vez sobre la insuficiencia de la sim-
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to, debia llamar a todos a su apogento en los tiempos gue creyese oportu-—
nes{193} porque segin el padre Ayala: "Hay que persuadirse de que muchos
nifios rehuyen positivamente la direccidén, porgue les cuesta salir de sus
malos hébitos; el demonio les tienta esponténecamente, pues sabe que si
caen en manos del director, facilmente se salvaran" (194},

Log casuces principeles para esta formacidn de cads alumno en particu-
lar era la confesidén y la direccidn espiritual. En ambos se exige la
apertura de la intimidad del fiel catdlico ante el ministro sagrado, lo
cual tenia unas consecuencias priacticas importantes en la aceptacién de
la autoridad de la jerarquia catdlica por parte de los fieles,

La confesién es el acto ritual catdlico por el gue el fiel obtiene el
perddén de Dios de ftodas sus faltas y transgresiones graves a la ley de
Dios. Para ello, el catélico ha de exponer al sacerdote los pensamientos,
palabras y obras en que segiin su conciencia, é1 haya obrado en contra de
la voluntad de Diog. Es un acto de gran humildgd para el catdlice y de

gran importancia como medio de control de su conciencia., Esto explica la

ple ejecucidn... ¥y la razdn intima de su insistencia en exigir esa sumi-
sién del hombre todo entero, es ciertamente que ella es a la vez la con-
dicidén esencial del perfecto servicio a Dics, y el mids completo ejercicio
de abnegacién, el mds dificil, el mis costoso, el que llega en sus rai-
ces mas profundas al amor propio, que ez el rival de Dios en el alma. Y
asi es que, bien en el Memorial de Camara, bien en la correspondencia, a
cada paso se encuentran los ejemplos de severas reprensiones y de duras
penitencias impuestas por el santo a los hombres més respetables, a los
mejores de sus discipulos, por ligeras faltas en la perfeceidn de la
obediencia" en José de Guibert, S.I, La espiritualidad de la Compafiia de
Jesis, Santander, Sal Terrae, 1.955, pp. 56 ¥ ss.

A lo largo de ecstas phginas intento mostrar cémo los directores espi-
rituales y confesores Jesuitas, entrenados durante afos en ests forma de
vivir la obediencia, ejercian el control sobre ia conciencia de los alum-
nos de Forms gingular. '

183Reglamento, art. 89.

194angel Ayala, S.I., Op. Cit.,0bras Completas, V.I, pp. 541 y 542.
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importancia gue se le daba en el ambiente colegial.

Estos son los consejos del Manual del Colegial sobre el modelo de con-—
fesarse: "Mientras el sacerdote confiesa al que te precede, di el "Yo
pecador", para no perder luego tiempo. Acércate después al confesonario
con tanto respeto, como gi estuviera alli el mismo Jesucristo en persona,
cuyas veces hace el confesor.

Arrodillate & los pies de éste y di: "Ave Maria purisima"; y, luego
que haya respondido el confesor: "Sin pecado concebida", prosigue ti:
Hace (tanto tiempo) gue no me he confesado. Cumpli la penitencia (o no la
cumpli}.

En seguida te acusards de los pecados, confesandolos humilde y senci-
llamente todos, acompefiando todas sus palabras con el espiritu de compun-
¢idén, De nada serviria haber hecho buen examen de conciencia, haberse_
movido a contricién, ¥ formar propdsito de la enmienda, si en la confe-
gidn se ocultase ¥ callase voluntariamente un pecado mortal. Recibiendo
asi la absolucién, se cometeria un sacrilegio., Ni se te perdonaria pecado
algunc con tal confe=sidén. Confiésate, pues, con la mayor humildad, lisura
y verdad, ¥ asi veras cufn sosegada queda tu conciencia, cuan satisfecho
tu coragédn,

Terminada la acusacidén de los pecados, es muy buene que digas: Me
acuso, ademés, de todos los pecados de la vida pasada, especialmente
contra tal virtud o contra tal mandamiento. |

Escucha humildemente los avisos que te dé el confesor. Expénle tus
dudas y pidele consejo c¢on toda confianza. Ya sabes que no puede hacer
uso alguno de lo gue oye en confesidén. Acepta la peﬁitencia con sihcera
voluntad de cumplirla, ¥ mientras te absuelve, renueva el acto de contri-
cién. Es costumbre muy laudable besar humildemente la mano del confesor o
la estola, como en agradecimiento del inmenso beneficio de la absolucién,

y en sefial de respeto al ministro de Dios" (185},

195, Jacas, S.I., Op. Cit., pp. 99 y 100.
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Como hemos podido observar en las palabras del Manual del Colegial la
confesién no era un acto agradable para log chicos y los riesgos de que
omitiesen o tegiversasen los hechos eran probables. Por e¢so el director
espiritual tenia la obligacién de facilitar que hubiese otros sacerdotes
disponibles para que los alumnos pudiesen escoger{19%6},

Habitualmente los alumnos se acercaban con frecuencia a la confesién;
los congregantes lo tenfan mandado al menos una vez & la semana ¥y los
demés alumnos también la practicaban con frecuencia.

£l sacramento de la confesidn era un poderoso medio de control de la
conducta del alumno. EI alumno que habitualmente se veia cbligad6 a revi-
sar diariamente su conducta en el examen de conciencia, gracias a la con-~
fesién se encontraba con un interlocutor menos importante pero més cerca-
no que los Personajes Sagrados al que tenia que abrir su conciencia. Y
este interlocutor segin las metdforas que utiliza el P. Jacas (1%7) era
consultor gratuito, imparcial y secreto, pero también era médico que
curaba los vicios y defectos y padre bondadoso qué animaba y corregia, lo
cual suponia un control externo en el diilogo y comunicacidn coﬁ el mundo
de lo sagrado. .

El segundo medio para la formacién individual era la direccién espiri-
tual, que era competencia exclusiva del padres espiritual. Segian el Re-
glamento, la finalidad de ésta no era tomar a los alumnos cuenta de con-
ciencia sino atender a su formacién eépiritual(193).

"El director espiritual, dice el Padre Ayala; no necesitar ser el con~
fesor de sus dirigidos, aungue ello sea lo preferible para toda esa la-
bor; basta que sea wun padre y el mejor de los amigos. Porque aun sin

meterse en lo secreto de sus conciencias, si ellos no se las abren, el

1964Angel Ayala, S.I., Op. Cit., Obras Completas V.I, p. 541.
1974, Jacas, 3.I., Op. Cit., p. 89,

198Reglamento, art. 90,
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padre espiritual les puede y les debe hablar de Dics, de sus peligros
morales, de la devocidén a la Virgen; los debe consolar, interesarse por
sus esiudios, por su salud, por su familia., Eso es de un efecto infali-
ble, si se tiene habilidad para hscerlo. Y no hay nifio que no se rinda y
mejore con este trato"(199),

El gran instrumento del_ director espiritual era el cologuio o charla
espiritual. A través de ella el padre espiritual intentaba conocer y
ayudar al alumno en todos sus asuntos de su vida espiritual. La forma
lievarla dependia de la edad, caricter, confianza y demds circunstaucias
del alumno. A los pequefios solis preguntarles por sus oraciones, por las
relaciones con sus padres, con sus hermancs, con los compafieros del cole-
gio, con los profesores y educadores del mismo, por sus diversiones etc.

A los mayores les hacian preguntas ﬁés gserias. ;Qué pensaban de la
religidn? ;Qué temas les interesarfan para sus pléticas? ;Qué compafifas
frecuentaban? ;Cudles eran sus lecturas? ;Qué libros "malos" habian lei-
do? ;Qué impresién les produjeron? ;Qué carrera ﬁensaban seguir?,

SeglGn el desarrollo ¥ la necesidades peculiares de cada alumno el
director iba abordando temas mas serios v personales, El comportamiento
en el baile, amores juveniles y todos los temas relacionados con el sexto
mandamiento., Esto era una ocasifén para que el padre Espiritual diese doc-
trina sobre el matrimonio, el celibato, la limitacidén de la natalidad, la
fidelidad conyugal que podia ayudar & contrarrestar el influjo dé otros
criterios presentes en el ambiente externo de fﬁera del colegio.

Otro tema de conversacién era el examen de conciencia general y parti-
cular ayudando al alumno a que fuese capaz de luchar con cardcter, frente
a su defecto dominante; y todo lo relacionade con la oracién mental y
los métodos de San. Ignacio} ¥ la mejor forma de estrechar log vinculos
afectivos con ¢l Sagrado Corazdn y la Stma. Virgen.

En estas ccnversaciones afloraba el tema de la vocacién al sacerdocio

199Angel Ayala, 8. 1., Obras Completas, V.I, p. 542.
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o al estado religioso. El director espiritual, presiona&o por la pritica
tradicional de la Compafiia de Jes@s y en concreto, por el Reglamento del
colegio que consideraba que "la ausencia o escasez de vocaciones es sin-
toma de la mala organizacién del colegio”(20%) y de la falta de ideas v
principios acertados en la direccién de los nifios"{201) se sentia eRpu-
Jado a suscitar y plantear estos temas a los alumnos mis selectos {202},

El tema de la vocacién sacerdotal nes introduce en el problema del
respeto a la libertad del dirigido. Segiin Téth, la verdadera direccidn
espiritual no dificulta la libertad; antes bien, la estimula; no quita al
alma del educando su libertad de decisidn, sino que la rocbustece. El buen
dlrector sabe que Dios traza el camino de cada alma, ¥ no somos nosotros
los que hemos de marcarlo; nosotros no hacemos sino ayudar a encontrar el
camino recto"(203),

Este principio aceptado y defendido por todo director espiritual se
veia muy disminuido cuando pensamos en los condicionamientos estructura-
les que tenia en si el rol de padre espiritual. Este debia solventar las
dudas que se presentaban al alumno al ir asimilando la cultura catdlica.
Cuando algunos alumnos reaccionaban en contra, frente a contradicciones y
ambiguedades inherentes a la forma de vida catdlica, sélo existia el
recurso a la autoridad sagrada de la jerarquia catélica, de la que el
director espiritual, en sul calidad de presbitero, era el representante
concreto ante la conciencia del alumne, Veamos algunos ejemplos. En la
cosmovisidn catdlica, que nosoiros hemos analiiado previamente, aparecia

legitimada una desigual distribucién del prestigio, del poder y del dine-

200Reglamento, art., 17.

Z0langel Ayala, S.I, Las Congregaciones Marianas, Obras Completas,
v.II p. 883.

202pl1fonso C. Comin, Fe en la Tierra. pags. 36 y 37.

¢03T, T6th, Formacién religiosa de JSvenes, p. 153,
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ro, que se maniféstaba en una désigual distribucién de la propiedad,
sancionada por el derecho a la propiedad y la aceptacién de un sistema
econdmico que tenia como meta 1la bisqueda del maximo beneficio. Esto
choceba totalmente con las demandas de la utopia evangélica plasmada en
los Personajes Sagrados. Por otro lade, el modelo ideal de alumno pre-
sentaba una contradiccién parecida. Los medios utilizados en el colegio
para la formacién del alumno llevaban en si la contradiccién de lag de-
mandas de la estructura colegial, que exigia a los alumnos buscar el
reconocimiento piblico de sus valores y asi obtener los titules y premios
del colegio y las demandas de la vida espiritual que le invitaban a con~
siderar "la vanidad de todo lo humano y lo peligroso del mundo" (204},

En ambos casos, la solucién que el director espiritual selia dar era
que se fomentase la comunicacidén con los Persconajes Sagrados a través de
la vida de piedad (Meditacién, Miga, Comunidén, examen de conciencia ete.)
presentando a estos personajes con valia, ciencia, poder y a la ves hu-
mildes y obedientes a la autoridad y que se recordasen las notas de sa-
cralidad de la jerarquia catélica, como portavoces auténticos de la Divi-
nidad,

El director espiritual, en su calidad de presbitero, al hacer presente
la autoridad sagrada de la jerarquia lo que estaba apoyando en aquel con-
texto era su estatus de intermediario concreto y préctico de Jesucristo,
Rey del wuniversoc y amigo intimo del alumno, y los mandatos, orientacio-

nes, y consejos de este sacerdote aparecian ante la conciencia del alumno

2048egin el P. Ayala, "Vcon el santo temor de Dios se da la mano el
menosprecic de todas las cosas humanas: el dinero, el placer, las honras,
Ia hermosura, el mando.(...) Un rico que se arruina, un casado que se
divoreis, un joven que enferma de gravedad, un sabic que pierde la fe, un
aristocrata que pide limosna, ;que ocasiones para hablar de la vanidad
humana, de la transcendencia de lo eterno, que no muda, que se acerca
rdpidamente, que debe conquistarse con el temor y amor de Dios!(...) Los
nifiocs necesitan mds de esta reflexidén , porque no la hacen. Les sonrie la

vida, son felices" Angel Ayala, S.I, Educacién de la Libertad, Obras
Completas, V.I, pp. 687 y 688,

- 265 -



como mandatos y consejos de Jesucristo.

Mas atn, el director espiritual entrenado durante afics en el ejercicio
de la obediencia, y viéndola come evidente en el mundo de su comunidad
religiosa y en sus relaciones con los superiores{20¢3}, se sentia sincera-
mente obligado, por exigencia de su cargo a recurrir a ella cada vez que
creia necesario prohibir lecturas, amistades y todos aquellos obstidculos
que veia, en la vida de sus dirigidos, a la accidén de la gracia. De he-
cho, el director espiritual gozaba de una autoridad sagrada que le permi-
tia controlar directamentg el procesc de_socializacién de log alumnos en
la forma de vida catélica en la que las actitudes de adhesién, fidelidad
¥ obediencia a la jerarquia es un punto fundamental(2¢¢},

En su autoconciencia, la Iglesia Catdlica se ve a si nisma como una
organizacidén jerdrquica en que por veluntad de Cristo hay una distincién
radical entre los portadores del carisma sagrado recibido de Jesucristo,
que son losg sacerdotes, y los laicés, que carecen de &1, Esta desiguwaldad
tiene come consecuencia que todo miembro de la Iglesia Catdlics en su
comunicacién con la Divinidad ‘ha de aceptar como intermediarioc al ﬁinis-

tro catdélico como hemos pedido ver al hablar del sacramento de la confe—

293plonso Rodriguez, 8.1, Ejercicio de perfeccién y virtudes cris-
tianas. Madrid, Apostolado de la Prensa, 1.946, "De la obediencia ciega”
p. 530 ¥y "De la obediencia que se ha de tener en las cosas espirituales"
pp. 537 ¥y ss. Utilizo este autor como representativo de la espiritualidad
practica que alimentaba las comunidades de la Compafiia de Jesis ¥a que
segin Pedro Sainz Rodriguez, "El Eijercicio de perfeccién v virtudes cris—
tianas (12 edicién, Sevilla, 1.609) es posiblemente la obra que mas in-
flujo ha ejercido en los seminarios ¥y casas de formacién. Las 474 edi-
ciones en 23 idiomas hablan bien alto de lo que es esta obra. Las nuevas
orientaciones conciliares disminuyen sensiblemente el influjo que esta
obra ha tenido"”. Pedro Sainz Rodriguez Antologia de la literatura espiri-
tual espafiola, V. IV, Madrid, Fundacién Universitaria Espaficla, 1.985,
p-169,

206En el Boletin de Dirigente aparece un guidén de los puntos que
debian tratar los congregantes marianos con el Director Espiritual, Cfr.
Apendice Documental, pp. 158-159, '
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si6n y de la direccién espiritual.

Eas figuras del confeser y del director espiritual, encarnados por
presbiteros, son el dltimo eslabén de una cadena Jjerarguica que culmina
en ¢l Romano Pontifice que, como cabeza visible de la organizacién catd-
lica, goza del triple poder de ensefiar, santificar y gobernar la Iglesia

Terrestre.
C.~ La Iglesia Terrestre.

La organizaciéﬁ catdélica es percibida y vivida comc una réplica te-
rrestre de la Iglesia celeste que hemos expuesto en las piginas anterio-
res al habliar de los Personajes Sagrados y junto a la cual forma la Igle-
sia total o familia de Dios.

La Iglesia +terrena se percibe a si misma como prolongacién de Jesu-
cristo y cree que Jesucristo, como cabeza de la misma, sigue actuando y
guidndola en el presente. 4si, si 1la Iglesia énseﬁa el camino recto es
porque es fiel a las ensefianzas de JesGs y estd asistida por Dios para
cumplir esa tarea, si la Iglesia transmite la ayuda sobrenatural a sus
miembros es porque Dios le da ese poder, si la Iglesia dirige y gobierna
la vida de sus fieles dictaminando sobre el bien o el mal, es porque como
heraldo de Jesucristo, el Hijo de Dios, se siente con poder y autoridad

moral para hacerlo. Mas aln, el proyecto de dominio y conquista que veia-
mes implicado en la figura del Sagrado Corazén ;es el proyecto de accién
de la Iglesia en el mundo.

"En tal sentido, la Iglesia tiene conciencia de ser la ejecutora de
los divinos deecretos de la redencién, y a Ella toca cumplir la voluntad
divina de la Creacidn. Pretende nada menos que <<erigir>> su ley en el
mundo, <<el reinc de su voluntad>> redentora v santificadora de <<su pue-
blo>>, como <<sierva>> (Ksuperviviente de Dios>>(Isafas, 42). Y cu mi-
sién particular traspasa muy de vuelo el mandamiento dado en el Paraiso:

<<Dominad la tierra>>, La Iglesia quiere plasmar segin la voluntad divina
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al duefio mismo de la tierra, el hombre, y sujetarlo por completo al domi-
nio de Dieos, ¥ asi como esta voluntad de Dios fue puesta en manos de la
Iglesia, asi le ha sido confiado también su honor, con el que tieme que
glorificar a Dios. Ella regula cuanto Dios revela a los hombres, la elo-
cuencia con gque ha de anunciarse su gloria, le sinceridad con que debe
ser adorado, la perfeccién con que tiene que ser sgrvido. Por eso, ella
también esté obligada a defender y vengar su honor. La Iglesia es, en una
palabra, legisladora y juez para los hombres, armada con verdaderos pode-
res de gobiernc y @e castigo" (207},

Esta autoconciencia de la Iglesia de portavoz éxclusivo de la Divini-
dad en la tierra ¥ su amplio proyecto de control scbre el mundo tiene
repercusiones en su organizacién interna ¥y en sug relaciones con el mun-~
do. En su organizacidén interna la Iglezia perfila los diversos niveles de
sus estructuras de poder, exalta los valores propios y marca y delimita
fronteras con el mundo exterior.

Con la ayuda de Tihamer Téth en su obra sobre la Iglesia{2%8) vamos a
ver la presentacitén que se hacia en el colegio sobre la Iglesia terres-
tre,

De los veinte capitulos que dedica Téth a la Iglesia, ocho se ocupan
expresamente de la jerarquia de la Iglesia, de los cuales seis tratan del
Papado y dos del sacerdocio.

Le institucidn del Papado fundada por Cristo(2%9) es la que garantiza
la seguridad en la transmisién de la fe y por eso el Papa goza del caris-
ma de la infalibilidad(21%), Il Papa también gobierna la Iglesia ¥ es

para ella su guardidn principal, su jefe y su cabeza. El Papa en la Igle-

207p, Lippert, Op. Cit. pp. 114 y 115,

208Tihamer Téth, Creo en la Iglesia. Madrid, Atenas.

209F,76th, Op. Cit., pp. 110 y siguientes.
210 fhidem,pp. 120 y ss.
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sia es segin T6th "la apoteosis perenne del principio de autoridqd".
Finalmente, el Papa es el Pontifice Supremo de cuyas manos brota y en
cuyas manos se junta todo el poder sacerdotal” ;Quiénes son los sacerdo-
tes de la Iglesia? Los consagrados por los obispos. (Quiénes son los
obispos? Los escogidos para tal dignidad por el Papa. De suerte gue todo
sacerdote y todo obispo catdlico reciben del poder sacerdotal del sumo
pontifice, del Papa, quien a su vez recibidé su misién del mismo Jesucris-
to: Apacienta mis corderos, apacienta mis ovejas"(211),

A continuacidén, Téth hace wna exposicién de los bienes que a lo largo
de la historia ha promovido el papado para el Cristianismo ¥ para el
mundo. El papadc ha sido el faro esplendorosp que ha sefialado las rutas
de 1a Iglesia y ha hecho posible el permamente anuncio al munde de la
redencidn y de la comunicacién de la gracia de Dios. En el campo de la
cultura, el pontificado a lo largo de la historia ha humanizado a los
pueblos y tribus atrasadas, ha impulsade las ciencias ¥ las artes f ha
unificado en una frerte y segura tradicién cultural el Occidente Cristia~
no., Finalmente, Téth intenta fomentar la adhesién de sus lectores al
papado hablando de las persecuciones que han sufride a lo largo de la
historia y de los que son objeto en el momento en que escribe(212),

A través de estas exposiciones sobre la cabeza de la jerarquia ecle-
sidstica, los educadores religicsos iban suscitando el respeto ¥ la adhe-
sidén a las instituciones de poder y a las personas que los encarnaban.
Durante estos ahos ocupaba el pontificado Pio XII, y la adhesién y el
culto a su persona era una constante en la Iglesia de Espafia. Las citas
de sus discursos y de sus mensajes eran repetidas con veneracién en los
sermones y en las homilias, Sus actos piblicos eran retransmitidos y

comentados por los medios de comunicacién social., Su fotografia no solo

Z211lbhidem, p. 117.

¢1ZTbidem, pp. 137 y 138.
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aparecia en las portadas de las revistas y en los despachos de los cen-
tros catolicos sino gque, en pequeflo formato, se intercalaban con las
otras imdgenes de los Personajes Sagrados, en los devocionarios ¥ libros
del rego(213},

Un ejemplo de esta veneracidn por Pio XII es la dedicacidén del nilmero
monografico de la Revista de San Ignacio sobre el Colegio (214),

"A nuegtro santisimo Padre, fieles hijos de la Iglesia, queremos con-
sagrarle la labor del Gltimo decenic de vida escolar como expresién de
nuestro mis sincero y filial afecto y vasallaje. Su palabra ha sido siem-
pre el aliento en todas nuestras empresas, ¥ en su glorioso pontificado
el colegio ha visto acrecentarse el espiritu en profesores y alumnos y ha
vivido una de las épocas mis fecundas de su existencia. Su ejemplo nos ha
“animado a emprender cont geherosidad la tarea dificil de llevar las almas
a Dics, ¥ bajo el calor de su mirada ardiente y benigna, hemos hecho lema
de toda nuestra actividad, el que dirige todas las acciones de su ponti-

ficado. "La Paz de Cristo en el Reino de Cristo”.

Estas practicas fomentaban en Jos fieles catdélicos y en los alumnos
del colegio la adhesién a la persona del Papa y a toda 1la organizaciém
eclesial que él, como cabeza visible, simbolizaba, ¥ el alumno, a través
de estas précticas, estaba estrechando sus vinculos afectivos con la
Iglesia Catdlica y todas sus organizaciones, Ep nuestro casc, el alumno
de San Ignacio estrechab# sus vinculos con la Iglesia a través de la
Compafiia de Jesdie que era el marco de influencia en el que se desénvol—

via. Este alumno se sabia ¥ sentia catdlico frente & los no-catdlicos y

Z1l3Una biografia que refleja esta veneracidén por la persona de Pio
XII es la de A. Hatch y S. Walshe, Corona de Gloria Madrid,Espasa Calpe,
1.958. En el Anuerio Catélico, 1.947, aparece resefiada toda la actividad
del Papa durante el afio anterior. La revista Ecglesia, 6rganc de la
Accidn Catdlica divulgaba cada semana las palabras del Papa.

¢1l4Revista de San Ignacio Mayo, 1.952 pag. 1
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estrechaba vinculos con los catélicos de Barcelona a través de la figura
del Obispo. Pero dentro de la Iglesia €1 se sentia mds unido a los Padres
Jesuitas ¥y a sus obras que €l conocia perfectamente a través del colegio
que a otras drdenes religiosas y al clero seculsr. Bsta mayor vinculacién
afectiva a la Compafila de Jestis repercutia en su espiritualidad, en su
apostolado v en ciertas actitudes de competitividad y elitismo en su vida
crigtiana.

En la exposicién que hemos seguido sobre el Papado, Toéth personaliza
en el Papa la accidén de toda la Iglesiz y al exaltar y defender al Papa
esti exaltande ¥y defendiendo la organizacidn catdlica ¥y los valores pro-
pios de la misma. Esta estrategia aparece mas clara en la piginag que
dedica Téth a mostrar que la Iglesia Catdlica es la finica Iglesia de
Jesucristo (215)., Esta actitud etnocéntrica de exaltar lo propio y marcar
distancias con lo ajeno fundamenta una categorizacidén de la realidad que
es importante tener en cuenta para comprender el proyecto eclesial de
accidén hacia fuera, es decir, las relaciones de ia Iglesia con el mundo.

";Cudl es la situacidén actual? -se pregunta Téth- Tenemos ante noso-
tros el vetusto tronco, la antigua Iglesia Catélica, a la que pertenecen
actualmente unos 360 millones de hombres en toda la tierra. Es un niimero
inmenso mirado en si mismo. jPero cuan doloroso resulta saber gue, ademis
de los 360 millones de catdlicos, hay otros 250 millones de hombres que
confiesan también ser discipulos de Cristo, cristianocs, y estédn divididos
en més de trescientas confesiones y sectas. gﬁuién puede orientarse en
éste laberinto de confusién? [Es completamente cierto gue la Iglesis
Catdlica es la verdadera Iglesia de Jesucristo? ;Tenemos un argumento
decisivo a su favor: Si lo tenemos. Mids de uno, Cuatro'(216), Segihin Téth
la Iglesia Catdlica brilla por su  unidad en la fe, en la moral, en la

liturgia, sin que esta unidad exija la uniformidad y la rigidez.

2157, Téth, Op. Cit, pp. 57 a 108,

216Thidem, p. 61.

- 271 -



La argumentacién & favor de la unidad de la Iglesia Catdlica iba mar-
cando las diferencias y contrastes con las dem&s Iglesias Cristianas,
sobre todo cuando se hablaba de la apostelicidad de la Iglesia. "Hoy dia,
por desgracia, ~dice Téth- hay trescientas clases de confesiones cristia-
nas, y cada una de ellas quiere apropiarse a Jesucristo; pero si nos
internamos un poco en el curso de la historia, por ninguna_parte encan-
traremos mis que la Iglesia Catdlica(?l7),

Actualmente hay unos 300.000 sacerdotes catdélicos sobre la tierra; 'y
sin embargo, cada uno recibe su poder, su dignidad sacerdotal de un Obis-
po, ¥y este de otro y asi sucesivamente hasta llegar a los Apdstoles.

Esta defensa de la apostolicidad de la Iglesia e¢n la practica se tra-
ducia en un ataque frontal a las demfs Iglesias Cristianas. El octava-
rio por la unién de las Iglesias, que tenia como uno de sus chjetivos el
romper distancias entre los diferentes cristianos, se convertia de hecho
en una apclegia del Catolicismo frente a las demés Confesiones Cristia-
nas. La enseflanza de la historia de la Iglesia efa otra ocasidén en gque se
solia fomentar las lineas divisorias entre la "ortodoxia" y el "error".

Como testimonio del espiritu de la época agui estd el texto del padre
Llancs. "Algunos catélicos de otros paises,  llevados de su angustia de
postguerra, y sin duda de grandes y buenas intenciones, estdn, en nuestra
opinién, desorbitando el contenido caritative de la fe sobre un afén
incontenido de comprensiones y convivencias con_los hombres que estén en
el error. Y de tal modo acentian la necesida& de tal actitud y acerca-
miento, que dan lugar & que pricticamente parezcan tomar el cristianismo,
<<ante todo>»>, como un programa de comprensién y tolerancia, la cual,
establecida, puede dar paso, vya en su buen c¢lima, & los problemas de
creencia y doctrinas. Repito gque no serd ésta su explicita intencién,

pero la actitud, sus palabras y sus escritos expresan esta equivocada

217Ibiden, p. 95.
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orientacién cristiana que acabamos de perfilar.

Frente a ella, creo que no hemos hecho otra cosa en Espafia que mante-
nernos fieles a algo tan viejo y tan firme como es la posicidn elemental
de un catolicismo que parte de la fidelidad absoluta ¢ intransigente a
una doctrina; es decir, a una fe revelada, depositada y explicada por el
magisterio de Roma. Y, ésta supuesta con toda precisidén y toda claridad,
viene el programa de caridad para todos loz hombres, buenos o malos,
catélicos © herejes, pero una caridad matizada en sus servicios segin la
distanéia a que estén esos hombres de la verdad, como punto de partida”
(218),

De hecho en aquellos momentos los Protestantes aparecian ante la con-
ciencia catélica no sélo como enemigos de la fe sino como enemigos del
pais ¥y como los aliados de los eternos enemigos del sistema politico el

Judaismo y la Masoneria(219),

2lépyhlicado originalmente en Signo, en julio de 1.948. En Jogé M&
de llanos 8.f. Defendiendo y Acusando. Madrid,Studium 1.950, pp. 16 ¥y 17.

21%Esta conciencia era promovida y mantenida por diversos grupos
catélicos entre los que figuraban "Fe Catdlica™, asociacién gque dependia
de 1z Cempaitia de Jesis.

Segin Jesits Irribarren coincidiendo con el blogqueo politico, diplomédti-
co ¥y econdmico que sufre Espafia en 1.946 surge una campafia protestante a
nivel internacional, en gue Espafia es presentada como nacidén perseguidora
e inhumana hasta con los protestantes muertes. (Jesfis Irribarren, Docu-
mentos Colectivos del Eviscopade Espaficl, Madrid, Edica, 1.974, pp. 45 ¥y
46).

La reaccién oficial es la publicacidn del documento de los Metropolita-
nes con fecha 28 de mayo de 1.948. A la veg surgen orgarizaciones inter-
nas para luchar de forma concreta contra la accién interna de los protes-
tantes. Una de ellas era Fe Catélica que tenia como fin "la defensa juve-
nil del Unico Sefior y la dnica fe". "Fe Catélica" tenia su sede en Madrid
¥y mantenia grupos dispersos en toda Espafia. En una de sus publicaciones
presenta al "Protestantismo como aliado del comunismo ¥ la masoneria
contra la Iglesia Catélica y Espafia" Protestantismo en Espafia, Pe Catéli-
ca, Madrid, 1.956, p. 12,
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La caracteristica de la santidad de la Iglesia 1a expone Téth defen-
diendo que la meta y medios de la Iglesia son coherentes con la doctrina
de Jesucristo. Al hablar de la practica de la 1Iglesia, dedica varias
pidginas a responder a las acusaciones contra la Iglesia Catélica: La
intolerancia de 1a Iglesia frente a sus propios fieles ¥y a los disiden-
tes, la riqueza de la Iglesia ¥y las paginas tristes de la historia ecle-
gial (220) que &1 justifica desde las exigencias de la fidelidad a su
migidén, en los primeros casos v desde el libre albedrio, en el altimo.
Apoyado en ese mismo principio de la libertad habla de la santidad de los
miembros de la Iglesia. Habla de los santos canonizados, de los martires,
de la virgenes, de las monjas, de los misioneros y de los no canonizados.
"Me refiero a los santos que viven en medic de nosotros, en las tiendas,
en las oficinas, en las féabricas, en las familias; muchachos, muchachas,
Jjévenes, esposas, madres, padres santos, gque luchan bésicamente contra
las tentaciones de la naturalegza humana y de la corrompida moralidad
moderna; que tiene limpios las manos, puro el corazén, inocente el almaj
que cumplen con heroismo silencioso los deberes monétones de la vida
cotidiana ¥ con fidelidad inquebrantable a Dios sufren un martiric in-
cruento' (221},

De esta forma la presentacién de la santidad de la Iglesia se vg ha-
ciendo cercana a la forma de vida y a los proyectos de sus jévenes lecto-
res. La pureza del corazén y el cumplimiento ‘del deber eran los elementos
concretos que les presenta su identidad catdlica. En el contexto colegial
se les presentaban de forma cercana las vidas de los santos canonizados,
Cada dia escuchaban o leian fragmentos de las vidas, santos del dia, a
través del martirologio o del afio cristiano. También se escuchaban los

relatos del martirio de 1los que ern la pasada guerra civil habfan muerto

2287, T4éth, Op. Cit., pp. 169 a 204,

2z211bidem, p. 76.

- 274 -



por defender su fe(222),

Los caminos que a ellos les ofrecia el contexto, para la santidad, era
en aquel momento, la santidad en la vida diaria y la accién misionera en
sus propios ambientes para conseguir que toda persona entre a formar
parte de la Iglesia que como familia de Dios estd destinada a ser la casa
comiin de todos log hombres y de todos los pueblos.

"Cuando el Sefior dejé 1la tierra -dice Té6th- seu Iglesia no constaba
nids que de muy pocos apdstoles y acaso de unos cientos de fieles, Desde
entonces el Arbol de la Iglesia va creciendo sin interrupcién., No hay ya
pais en el mundo sobre el cual no haya extendido sus ramas} no hay razma
en que no tenga fieles; no hay lugar en la redendez de la tierra donde no
haya echado raigambre. Se realizé lo que queria nuestro Sefior Jesucristo:.
Su Iglesia se hizo "universal”,o, usando la palabra griega "catdlica”
(223},

Esta percepcidén de la Iglesia repercutia sobre la identidad catdlica
del alumno. El alumno convencide de que la Iglesiﬁ a la que él pertenecia
podia satisfacer las exigencias religiosas de todos los tiempos, hombres
¥ culturas no sélo acrecentaba la seguridad en esta identidad sino que
le compronmetia en las diversas actividades apostélicas de la Iglesia con
las personas ne cstdlicas,

Como veremos, con mayor detenimiento, en el capitule siguiente al ha-~
blar de la formacidn apostbdlica que se daba en el Colegio de San Ignacio,
los alumnos eran iniciados en los diversos camp&s de apostolado que man-
tenia la Compafiia de Jesflis por aquellos afios. La forma concreta era a

través de las agrupaciones de la Cruzada Eucaristica y de la Congregacién

222Jogé Ma de Llanos, S.1. Nuestra Ofrends (Los Jesuitas de la Pro-

vincia de Tolede en la Cruszada Nacional), Madrid,Apostolado de la Prensa,

1.942 Los Jesuitas en el Levante Rojo 1,936 - 1,939, Barcelona, Revista
Ibérica. '

22375th, Op. Cit., pp. 81 y 82.
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Mariana. A través de ellas, el alumno se sensibilizaba ¥ se iba comprome-
tiendo en las tareas de apoyo vy de bisqueda de recursos para la acciéa
apostélica de los padres Jesuitas entre los paganos; en las tareas de
catequesis y apostolado en los hospitales, asilos y barrios pobres de la
civdad donde abundaban los catélicos alejados de la Iglesia; en las ta-
reas de mejora del ambiénte de sus familias, amigos y conocidos, donde
las normas de la vida catSlica, a veces eran seguidas con cierta tibieza.

Estas actividades apostélicas, unidas a la interaceidn riteal con los
Personajes Sagrados y a la comunicacién con los padres Jesuitas y compa-
fieros del colegio iban progresivamente fortaleciendo la identidad catdli-

ca del alumno. Pero este es el tema gue vamos & desarrollar en ¢l capitu-

lo siguiente.
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5.~ Resultados: La internalizacién de la Cultura Catélica.

El resultado de los procesos que acabamos de exponer es que el alumno
del Colegio de San Ignacio interiorizaba de tal forma las pautas y valo-
res de la cultura catélica gque s=u personalidad se veia influenciada, =
nivel cognitivo, por la definicidn catélica de la realidad; a nivel préc-
toco por los modelos catdlicos de conducta y a nivel emotivo, por una
vinculacién afectiva que le unia a los miembros de la Iglesia celeste ¥
terrestre. En sintesis, el alumno del Colegio de Saﬁ Ignacio habia inter-
nalizado de tal forma la identidad piiblica de catdlico que ésta pasaba a
ser una de las identidades centrales de su persona(22¢}, |

Aunque es cierto que la mayoria de estos alumnos habian nacido en el
seno de familias catdlicas y por tanto habian sido iniciados en la cultu-
ra catélica antes de ingresar en el colegio, las razones de esta excelen-
te socializacién hay gue buscarlas en la forma y circustancias que rodea-
ban la inculturacidén catdélica en el ambiteo del Colegio de San Ignacio.
Este colegio funcionaba en muchos aspectos como una "institucidn total”
(228} ya que en el marco colegial, los alumnos, interncs y externos,
desarrollaban précticamente toda su existencia(??%),

Por otro lade, la comunidad de Jesuitas que dirigia el colegio habia
logrado implantar una forma de vida coherente con su visidén del mundo en
el que la presencia e interaccién con el dmbito de lo sagrado daba senti-
do y significado a los diferentes aspectos de la vida, desde las metas
iltimas del colegio hasta los mis minimos detalles de la vida diaria. El

alumno a través de la interaccidn continuada con los miembros de la comu-

2247 Wiegert, Op. cit., pp. 203 y ss; tambiép Berger y Luckman, Op.
cit., pp. 164 y ss.

225 pving Goffman, Internades, Amorrortu, Buenos Aires, 1.970. pp.
19 ¥ ss.

226Berger v Luckman, op. cit., p. 187.
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nidad colegial iba internalizando la definicidén sacral que de la realidad
se tenia en el colegio y fortaleciendo su identidad personal como miembro
de ella{227),

Como hemos visto en las pdginas anteriores,; el mundo de lo sagrado se
hacia pregsente en el espacio colegial, por medio de los diversos persona-
Jjes religicsos de la cosmovisidén catdlica, que eran el objeto de la
accidén ritual que jalonaba los momentos claves del calendario escolar, y
gracias a esta interaccidn los personajes sagrados llegaban a ser perci-
bidos como miembros reales de la comunidad colegial e importantes inter-
locutores intimos de los alumnos(228), |

Asi, los personajes religiosos como Dios, Jesucristo, la Stma. Virgen
vy los Santos aparecian en la conciencia del alumno como réplicas celestes
de sus mds intimos referentes familiares como el padre, la madre y los
hermanos, lo que facilitaba la vinculacién afectiva con los mismos.

Por otro lado, la percepcidn que el alumne tenfia de estos personajes
resaltaba los rasgos principales del modelo ideal de alumno, ya que ia
presentacion que se hacia de ellos en el colegio los mostraba como répli-
cas celestes del mismo ¥y los conectaba de alguna forma con sus obliga-
ciones.

De ests manera, Dios aparecia como el origen ¥ el arquetipo de bondad
y santidad que el alumno podia imitar si se atenia a las normas concretas
que le especificaban los Reglamentos y los diversos "otros autoritarios”

que dirigian su vida.

227Tbidem, Op. Cit., p. 169,

2283n)vador Péniker comenta en su autobicgrafia: "Jamis estdbamos
solos. La vida interior era una conversacidén de cada uno consigo mismo
que abocaba a una conversacién con Dios. Naturalmente, la iniciativa
procedia ya del mismo Dios., <<Ti no me buscarias si no me hubieras encon-
trado ya>>., Eramos teocéntricos. También maniqueos, <<Qui non est mecunm,

contra me est.>> <<{Muchos son les llamados, pocos los elegidos>y."
Salvador Paniker, Op, Cit. p. 127.
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Jesucristo, era presentado como un mnodelo perfecto ¥y concreto del
ideal de alumno, Segan la-presentacién que s¢ hacia de Jesucristo en el
colegio, este destacé por una serie de virtudes como fueron la capacidad
de reflexién y prudencia al programar las diversas actividades importan-
tes de su vida, por la templanza y control de sus necesidades corporales
como €l hambre y sed en el desierto y los sufrimientos de su Pasidn y
Muerte, por el carécter y fortaleza para luchar contra todas las contra-
riedades que se presentaron a su misién, y por la obediencia a Dios Pa-
dre, a sus padres y a todas las personas constituidas en agtoridad, por
el amor a todos los hombres; en sintesis, por una perfecta realizacidn de
las demandas de la virtud de la justicia. _

Maria tambien era presentada como modelo de todas las virtudes natura-
les y sobrenaturales, pero resaltaban aguellos valores més en consonancia
con las necesidades concretas del alumno como la cobediencia, la mortifi-
cacidén y sobre todo la pureza y castidad. Finalmente, la presentacidn que
se hacia de San Luis Gonzaga, San Estanislao de Kostka y San Juan Berchm-
ans era la mds ajustada al modelo de alumno, dados su mayor similitud y
proximidad al mundo de los chicos. Estos tres jévenes eran presentados
como modelos por su unidén ¥ comunicacién con Dios Padre, con Jesucristo y
sobre todo con Marfa, y cémo fortalecidos por este dialogo fntimo con los
personajes'divinos, ellos fueron capaces de cumplir con todas las obliga-
ciones que Dios les comunicaba, a través de sus diversos intermediarios:
los sacerdotes, los educadores y demas directivos. A su vesz, los relatos
hagiograficos resaltaban cémo el cumplimiento de los mandatos divinos,
les exigié ser personas reflexivas capaces de pensar y programar todas
sus acciones, (prudencia) controlar férreamente sus sentimientos ¥ pasio-
nes por medio del saerificio y la mortificacién, (templanza} fortalecer
su voluntad luchando contra todos los obsticulos ‘interncs ¥y externos
(fortaleza) y saber actuar en cada momento de acumerdo con los decretos y
mandatos del Sefior (prudencia).

La interaccidn ritual con estos Personajes Religiosos en los diversos
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nomentos y lugares de la vida colegial mantenia viva esta percepcién
sacral de la realidad y fortalecia el compromiso personzl del alumno con
las demandas éticas de 1la misma{229). As{, la ubicacidén de la misma en
momentos claves de la jornada o en-relacién con las tareas importantes
del dia, hacia presente a estos personajes en aquellos contextos y de
egta forma se aseguraba la emisidn de su triple mensaje de indicar la
forma apropiada de comportamiento, de apoyar emotivamente al sujeto y de
conectar en un todo coherente los detalles ordinarios de la vida colegial
con los fltimos niveles de la realidad. |

Finalmente, esta interaccidn ritual fortalecia la interiorizacidén de
estos "otros significados" sagrados y por medic de ellos asimilaban el
"otro generalizado divino"(239} que le iba a acompafiar en el futuro,
motivéndole para aceptar las normas y valores de toda sociedad o grupo
que contara con la legitimacidn de la portavoz auténtica de la Divinidad
en la tierra que es la Iglesia Catdlics.

Como veiamos al principio del capftule, (231) en la definicién de la
realidad que se vivia en el cdlegio, ¢l mundo divine de la Iglesia Celes-
te se hacia presente de forma especial en la organizacién catdlica y sélo
a través de sus ministros es como era posible comunicar y participar de
esta realidad divina. 0 dicho de otra forma, la unién con la Iglesia

Catdlica sdlo era posible a través de la pertenencia a la Iglesia Terres-

2295egfin Berger ¥ Luckman, Op, Cit., p., 191, el vehiculo wmds impor-
tante del mantenimiento de 1la realidad es el didlogo, y segfin Geertz el
compromiso con el ethos, fortalece la aceptacidn del cosmos y viceversa.

230Ls expresidn es una aplicacién del uso que hace Gerth y Mills del
concepto de Mead en su obra ¥ gue yo aplico en este contexto.

231pp, 6 y ss.
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tre(232), Por eso la formacién religiosa que el alumno del colegio de San
Ignacio recibia estaba encaminada & que éste estrechase sus vinculos con
la Iglesia Terrestre y su jerarquia, por medio de la vinculacién con los
miembros concretos del colegio y pof el respeto y obediencia a los sacer-
dotes del colegio y en especial al director espiritual del mismo.

El alumno del Colegio de San Ignacio, a través de su interaccidn con
el padre Espiritual en el confesionarico y en la direccidn espirituszl,
interiorizaba comc una evidencia incuestionable el poder de contrel de
que goza el presbitero catdlico en las relaciones personales que tiene el
éreyente con el mundo de lo sagradeo v como frute de esta experiencia
surgian en &1 las actitudes de fidelidad y respeto a las decisioqes de
la jerarquia catélica y de adhesidn y carifio a las personas gue la encar-—
nan: El Papa, los Obispos, los Sacerdotes y de forma especizl los padres
Jesuitas que eran sus "otros referentes" en la vida del colegio.

La wnién con los compafieros del colegio como miembros coneretos de_la
Iglesia terrestre que iba creciendo a través de la participacidn en los
ritos sagrados y de la convivencia "en la institucién total" del colegio
se generalizaba a2 los diferentes grupes y categorias que formaban la
Iglesia Terrestre: los laices catdlicos cercanos a la Compafiia de Jesis,
los catdélicos de Barcelona y los catélicos del mundo.

Finalmente y como parie del proceso de adhesién a la Iglesia Terres-

tre, el alumno del colegio de Ban Ignacio se comprometia en la extensién

232p5i lo ve Paniker: "El justo, aqui en la tierra, participa de la
misma gracia santificante que los santos en el cielo. Bien es cierto-
aclara el P, Garrigou - que aqui en la tierra conocemos a Dios, no en la
claridad de 1la visién sino en la obscuridad de la fe. La fe {infusa) es
un don de Dios. Pero ojo: es una fe para creer {{tode lo que Dios ha
revelado>>, ¢ sea, todo lo gque 1la Iglesia ha definido. De modo que la
ﬁlpima palabra la tenia la Iglesia. La Iglesia, madre y placenta, una
metdfora muy picara y muy eficaz, La [glesia, tinglado supremo, piedra
firme, garantia de la Verdad. Un recurso por otra parte, bastante soco-
rrido, particularmente en las asambleas donde no prospera la democracia,
la relatividad y el debate libre",

Salvador Paniker, Op. Cit., p. 127.
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del marco de influencia de la Iglesia en el mundo y en la defensa de ls
misma. Pero éste es el tema del capitulo siguiente en el que analizaremos

con mayor detenimiento cémo los alumnos eran iniciados y entrenados para

el liderszge catélico.
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CAPITULO IV
LA FORMACION DEL APOSTOL



CONTENIBO

1.~ Introduccidn

2.~ La Congregacién Mariana, élite de selectos.

3.~ La Organizacién de la Congregacidn Mariana. -
A.- Miembros de la Congregacidu.
B.- Los é6rganos de gobierno de la Congregacién.

C.~ Secciones de la Congregacién.

41.- Vida de piedad del condregante.

A.- Programa de piedad.
B.- Consecunencias de los actos de piedad en la persconalidad del

congregante.

a. Control de si mismo.

b. Lucha ascética.

c., Racionalidad.

.- El Apostolado del congregante.

A.- Secciones de apostolade de.la_Congregacién Mariana.

a. La Academia Literaria.

b. La Academia Misional.

¢. La Categquesis.
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d. Seccidn de Caridad.

e, La mejora del ambiente colegial,

B.- Andlisis del spostolado categuistico.

. Organizacién de un centro categuistico.

h. Analisis estructural del apostolado categuistico.

C.~ Consecuenciags del apostolado en la personalidad del congregan-

te.

a. El control sobre los demis.

b. La lucha apostélica.

c. _Lla racionalidad.

6.~ La Conciencia del_Congregante.
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1.- Introduccidu.

En este capitulo vamos a completar el andlisis sobre el proceso de in-
culturacidn catdlica, que tenfa lugar en el Colegio de San Ignacio de
Sarria, centréndonos en aquellos aspectos de la misma que tenian como fin
entrenér a los alumnos para que ejercieran su rol de lideres al servicio
de la Iglesia y con este estudio sobre la formacidn apostélica terminamosg
el andlisis sobre el medelo ideql de alumno que ha sido el hilo conductor
que viene guiando esta investigacién.

Ea todos los colegios de la Compafiiz de Jesiis y, en concreto, en el
colegio de San Ignacio de Sarrii, los Jesuitas entrensban a2 sus alumnos
para el liderazgo catdlico por su participacion en las secciones o Erupos
locales de la Cruzada Eucaristica y de la Congregacidén Mariana. Segin
aparece en la Revista de San Ignacio, de mayo de 1.945,(1) en el colegio
S8an Ignacio ademas de los grupos de Cruzada Eucaristica funcionaban cua-
tro secciones diferentes de la Congregacidn Mariana., La Congregacién de
la Santisima Virgen y San José, que egtaba formada por hombres casados,
padres de alumnos y/o antiguos alumnos del colegio, la Congregacidn de la
Santisima Virgen y San Francisco Xavier, integréda por antigucs alumnos
del colegio que estaban en la universidad, la de la Santi{sima Virgen y
San Luis Gonzaga integrado por colegiales mayores de San Ignacio y la de
la Santisima Virgen y San Estanislao de Kostka integrada por alumnos
nenores del mismo. En este capitulo sélo vamos a centrar nuestra atencidn

en la seccién de 1los alummnos mayores o Congregacién de la Virgen y San

1Este mimero de la Revista de San Ignacio estd dedicado casi execlu~
sivamente a las Congregaciones Marianas del colegio.
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Luis Gonzaga, que era la seccidén lider de todas las demis.

EI orden que seguiré en la exposicidén serd describir la estructura
organizativa y las actividades de la Congregacién Mariana en el seno de
la vida colegial, en segundo lugar intentaré ver la conexion entfe pro-
vecto colegial y proyecto pastoral de la Compafifa de Jesits en €l seno de
la Iglesia espaficla, y, finalmente, analizaré las consecuencias que tiene

en la personalidad del alumno el desempefioc del rol de congregante.
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2.— La Congregacibén Mariana, élite de selectos.

Las Congregaciones Marianas instituidas por la Compafiia de Jesds y
aprobadas por la Santa Sede,(?) son asociaciones piadosas encaminadas a
fomentar en sus miembros la mds acendrads devocifén, reverencia y filial
amor a la Bienaventurada Virgen Maria, y por medio de esta devocién y el

patrocinio de tan buena Madre, hacer de los fieles congregados bajo su

nombre cristianos de verdad, gue traten sinceramente de la propia santi-

ficacidén en su respectivo estado, ¥y trabajen con gran empeflo, segin lo

?Las Congregaciones Marianas fueron surgiendo alrededor de los cole-
gios y residencias de la Compafiia de Jeslis como grupo de laicos fervoro-
s0s que querian imitar 1la vida de piedad y apostolado que veian en las
comunidades de Jesuitas. Se reconoce como fundador oficial al padre Juan
Lenais, S.I, {1.536 - 1.584), que en 1.563, en el colegio Romano de la
Compaiiia de Jeslis organizé entre los alumnos externos de las clases de
retérica un grupo de alumnos bajo la advocacién de la Santisima Virgen y
con unas reglas de vida espiritual calcadas de San Ignacio.

El éxito del grupo hace que la experiencia se generalice en los cole-
gios y casas de la Compafiia de Jestis dispersas por Europa y América, y en
1.584, Gregorio XIII, a instancias del padre General Aquaviva, erigié
candnicamente la Congregacién Mariana del colegio Romano como "Primaria”,
a la que se incorporan todas los demds. La Congregacién Mariana mantiene
una vida pujante, como organizacién laical propia de la Compafiiz de Je-
sis hasta 1.773, fecha en que fue suprimida la Compafiia de Jestis.

A raiz de la supresidn de la Compafiia de Jeséis en toda la Iglesia, la
Congregacién Mariana pasa a depender de los obispos e inicia su expan-
sién por todas las parroquias e iglesias del mundo. El restablecimiento
de la Compafifa de Jesiis en la Iglesia universal en 1.814 incrementa adn
més esta expansién. Pero este crecimiento cuantitativo generd disensiones
y problemas entre los grupos diocesanos ¥y los grupos de la Compaiifa de
Jesis, que desmbocarédn en una aguda crisis de identidad de la Congrega-
cién Mariana al surgir la Accién Catélica como movimiento apostdlico y
jerédrquico de la Iglesia. Los afios més dificiles del periodo fueron los
que van desde 1.922 a 1.948 En 1.948 Pio XII al promulgar la constitucidn
apostélica "Bis seculari" intenta solventar estos problemas de identidad
¥ propone un programa de renovacidn y adaptacién de la Congregacién Ma-
riana a las necesidades del momento. Cfr. Emilio Villaret S.I, Op. Cit.
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pernita su condicién social, en salvar y santificar a los demds, v en de-
fender contra los ataques de la impiedad a la Iglesia de Jesucristo™(3),

Seglin esto, la meta de la Congregacién Mariana es conseguir formar
personas plenamente identificadas con la Iglesia Catdélica. Para ello, los
directivos de la Congregacidom buscan que los miewbros de la nisma perfec-
cionen su identificacién con el ethos catélico (propia santificacién),
se comproumetan cada vez més en el fomento de los mecanismos de control de
la Iglesia Catélica sobre la sociedad {salvar y santificar a los demis} y
en la defensa de la accién de la Iglesia en la sociedad frente a los gru—
pos que no aceptan este control o que se presentan como alternativas en
la lucha por el mismo (ataques de la impiedad),

En el entrenamiento y educacidén de los miembros de la Congregacién se
fomenta de modo especial la comunicacidén con la Virgen Maria (acendrada
devocién, reverencia y amor filial) de manera gue este personaje central
de lé cosmovigidén catdlica llegue a ser en la conciencia del congregante
el vehiculo portader de todas las metas y fines de la organizacién caté-
lica,

No todo alumnc podia pertenecer a la Congregacidn. Las Congregaciones
Marianas han sido creadas para aquellas personas que aspiran a una payor
perfeccion dentro de la Iglesia Catélica. Por eso las Congregaciones
pueden ser definidas como asociaciones de catédlicos selectos gue aventa-
Jan a los demds catdlicos en su adhesidn e identificacién con las metas
de la organizacién eclesial.

Entre los diverses criterios de estratificacién social que operan den~
tro de la organizacién catélica, figura 1la bfisqueda de la perfeccién o
santidad, Basados en este criterio, surgen una serie de grupos y asocia-

ciones, que vienen reguladas en la normativa canénica(?). Asi, los Reli-

SReglas de las Congregaciones Marianas, n0 1 en Eucologio de) Con-
regante, p. 369,

1¢6digo_de Derecho Canénico, Madrid, Edica, 1.962, cénones 487 y 684,
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giosos son aquellos cristianos que "ademis de los preceptos comunes, se
imponen también las obligaciones de practicar los consejos evangélicos
mediante los tres votos de cbediencia, castidad y pobreza”(%).

El c6digo también contempla y alaba las asociaciones gue tienen como
fin "promover entre los socios una vida cristiana més perfecta o el ejer-
cicio de algunas obras de piedad ¢ de caridad, ¢ el acrecentamiento del
culto pliblico"(®). En esta categoria de ascociaciones de fieles que busca-
ban una mayor perfeccidn e identificacién con los fines y metas de la or-
ganizacidn catélica entraban las Congregaciones Marianas.

El elitismo subyacente en los congregantes marianos lo veremos més
claro si nos aproximamos a la conciencia de los grupos que se movian en
torno a la Compafiia de Jests en este tiempo, porque en la percepcidn que
se tenia del mundo eclesial dentro de estos grupos la nota de seleceidn
en €l mundo religiosc parecia alge evidente y natural. La Compafiia de Je-—
slis, gque en esta época que estudiamos estaba viviendo unos momentos de
expansién, (7} se vefa legitimada, por miltiples razones, para sentirse
orgullosa de su estatus y de su rol dentro de la Iglesia,

Por su estatus juridico dentro del organigrams eclesial, pertenece al
grupo de personas gue se encuentran en el estado religioso, en toda su
plenitud(8), lo cual les sitfia objetivamente en el escaldn més alto de
la perfeccidén evangélica. Al ser una orden clerical, doé terceras partes
de sus miembros gozan del carisma sacerdotal lo cual les garantiza auto-

nomia en su organizacién y vida interna y les faculta para trabajar pas-

5Ibidem, Canén 487 y nota correspondiente.

§1bidem, Canén 685.

7§, Bangert S.1. Op. Cit., pp. 603 v ss. en la informacidén sobre las
diversas actividades de la Compafiia de Jesis en el munde., Cfr. tambien
Revista de San Ignacio, mayo 1.952, pp. 2 a 8, ¥y al capitulo primero de
esta investigacién,

8Cédigo de Derecho Canédnico, Canén 487.
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toralmente y ejercer su influencia sobre érdenes religiosas femeninas,
institutos religiosos y laicoé en general.

Dade que el fin principal de los ejercicios espirituales de San Igna-
cio es ayudar al creyente al alcanzar el estado de indiferencia frente
todas las cosas creadas y asi llegar elegir aquello que le conduce al fin
para el que fue creado, los padres Jesuitas, como herederos del carisma
ignaciano, son expertos en este proceso de discernimiento espiritual por
el que el individuo descubre el proyecto gue Dios Padre tiene sobre &1 ¥
en el accompafiamiento del creyente en el seguimiento de Cristo. Este mi-
nisterio conocido con el nombre de direccién espiritual, les ofrecia el
accese a la conciencia de una gran variedad de personas, religiosas ¥
laicas, que solian consultar con el consejerc espiritual las decisiones
importantes de su vida. Lo cual suponia un mecanismo importante de poder
e influencia, dado gque gran parte de los hombres piblicos, eclegsidsticos
¥ civiles, de aquel tiempo, eran dirigidos espirituales de los padres Je-
suitas.

Por otro lado, sm cercania de dereche vy de hecho 2l Romano Pontifice
les ofrecia otro cauce privilegiado pars influir en el gobierno de la
Iglesia universal y de las Iglesias locales.

La investigacion y la ensefianza de 1la ciencias eclesiéstiéas, a las
que dedicaban gran parte de su personal, convertian sus universidades ¥
sus publicaciones en poderosos grupos de opinién dentro de 1a Iglesia Ca-
télice y hacian de sus profesores consejeros dei Romanoc Pontifice, con-
gregaciones romanas y episcopado mundial.

Otra fuente de influencia la constituian la direccién de Seminarios ¥
Universidades Pontificias, como la Universidad Gregoriana en Roma y la

Universidad de Comillas en Espafia donde acudian a formarse las futuras
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élites directivas de la Iglesia Catélica(?)

Para todos estos grupos de Jesuitas ¢ de su érbita de influencia, la
visidn que tiene la Compafiia de Jesfis es de que la mejor forma que tiene
la Tglesia Catélica de influir en la sociedad ¥ en los diversos grupos
sociales es a través de una seleccién de élites biemn preparadas y entre-
nadas que Sean capaces de arrastrar a las masas y someterlas al control
racicnal de su propio proyecto religioso. Esta vigién, practicada por la
Compafiia en los diversos frentes de lucha y legitimada desde 1la teologia
¥y la espiritualidad, resultaba una evidencia y un postulado, ¥y el cardc-’
ter elitista de la Congregacidén Mariana no era sino un caso mis entre los
citados anteriormente.

51 insertamos la Congregacidn Marians de la Santisima Virgen ¥ Sa Luis
del Colegio de Sarriéd en el contexto social en que funcionaba aparecerd
aln m&s claro su caricter elitista y selectivo. Como hemos venido viendo,
el Colegio de S. Ignacio de Sarrid era un centro docente destinado a las
élites y donde se fomentaba la emulacién y la seleccién. Por razones eco-
noémicas sélo podian asistir a é1 1los hijos de las clases pudientes de
Barcelona y Catalufia y por razones pedagégicas, los padres Jesuitas fo-
mentaba en &l la emulacién en el estudio, en la disciplina y en la pie~
dad, motivando al alumno a que luchard por la biisqueda del triunfo perso~
nal, premiando al que era capaz de separarse de la masa por su capacidad
de autocontrol y por su fuerza de voluntad en la adquisicidn de las netas
colegiales de estudic, disciplina y buenos modalés.

En este contexto, la existencia de la Congregacidn Mariana significaba

la aplicacién por parte de la direccién colegial de los principics de la

98egln la Guia de la Iglesia y de la Accién  Catolica Espaficla de
1.943, entre los 793 antiguos alummos de la universidad de Comillas, 9

son obispos, 56 candénigos, 30 trabajan en las curias diocesanas, 142 se
dedican a la docencia en seminarios diocesanos, universidades civiles,
institutos de ensefianza media y otro grupo numeroso desenpefian cargos de

responsabilidad en la Aceidén Catdlica, clerc castrense ¥ organismos na-
cionales del episcopado espafiol.
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emulacién al campe religioso y el alumno que lograba entrar en la Congre-
gacidn Mariana era el alumno que, habiendo superado todos los obstdculos
en lo profano, afiadia el estatus de selecto en el camino religioso, a la
categoria de vencedor.

Segin el Reglamento del Colegio para pertenecer a la Congregacidén Ma-
riana "hay gue ser de los mejores del colegio"{19)}, Este principio, que
siempre existid, solia intefpretarse en e}l sentido de gue el alumno que
tenia buenas notas podia entrar en la Congregacién. Pero en estos afios la
entrada en la Congregacién se habia hecho mds dificil. Segin el padre
Quera, "ahora para ser congregante se necesita deseario, pedirlo y mere-—
cerlo”. Por eso sélo un veinte por ciento de los alumnos del colegio
pertenecian a la Congregacién Mariana (1),

El alumno que deseaba pertenecer a la Congregacién debia pedirlo ex-
presamente al padre director de la misma, el cual examipadas las condi-
ciones del candidato lo admitia en calidad de aspirante.

Las condicicnes que se solian exigir en el Colegio de San Ignacio de
Sarrid eran: Ser alumno de los cursos mayores,- de cuarto hasta séptimo-,
haber obtenido buenas calificaciones en lo académico » observar una con-
ducta ejemplar dentro y fuera del colegio y, sobre todo, dar muestras de
estar animado del espiritu apostélice que se exigia en la congregaciom
(12), 8i el alumno parecia reunir estas condiciocnes el padre director le
asignaba un congregante mayor para que fuese su guia durante el tiempo
~del postulantado y aspirantado del candidato. Este guia, llamado el #ngel
del aspirante, le instruia en las costumbres de la congregacién ¥ le
ayudaba a superar las pruebas reglamentarias; Durante el postulantado se

procuraba que el candidato conociera tedrica .y précticamente qué era la

I%Reglamento art. 94.
11Manuel Quera, S.I, Op. Git., p. 275.

12Fucologio del Consregante, Regla 23a.
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Congregacién('3). Para ello, tenia que asistir a las reuniones que se
celebraban para instruirles, visitar las diversas secciones de la congre-
gacidn para enterarse de su funcionamiento ¥ sobre todo intensificar sus
préctiéas de piedad. Durante el aspirantado lo que se buscaba era conocer
la fidelidad ¥y constancia del candidato, en el cumplimiento de todas las
reglas de la Congregacién(1¢),

Pasade este periodo de prueba el director de lsa Congregacién proponia
a la junta de gobierno que emitiera su Juicio sobre la idoneidad del
candidato. Cido el parecer de la junta, el padre director o lo admitis
como congregante, o le prorrogaba el tiempo de prueba, o lo excliufa defi-
nitivamente(15}, -

Esta forma de proceder, gue era la usual en cualquier Congregacidén Ma-
riana, se fue haciendo wmds exigente en el Colegio de San Ignacic en la
éegunda parte de la década de los cuarenta, en gue tiene lugar una mejora

de la Congregacién de la Inmaculads y San Luis Gonzaga{1%). Durante estos

13aAntonio Martinez, S.T. Catecismo de las reglas de las Congregacio-—

nes Marianas Madrid, I.C.A.I. 32 1.949, p. 30. Este catecismo es obra del
director de la Congregacién Mariana del colegio de de Areneros de Madrid
¥ era el que se utilizaba en dicho centro para la instruccidén de postu~
lantes y aspirantes. El Boletin de Dirigentes lo recomienda como obra muy

itil y pedagbgica. Cfr. Boletin de Dirigentes, septiembre de 1.949, pp.
254 a 255,

14Tbidem, P. 30, El__Boletin de Dirigentes, abril de 1.948, dedica

desde la pdgina 89 hasta la 103 a exponer y desarrollar las lineas funda-
mentales de la formacidn del aspirante. Entre estos merece destacarse la
devocién a la Santisima Virgen, la consagracién total del aspirante, ins-
trucidn sobre la direccién espiritual como medioc eficaz para desarraigar
los males de la persona, iluminar la inteligencia y fortalecer la volun—
tad, la prédctica de los ejercicios de piedad y la iniciacién al apostola~
do. Al final viene un programa en que se concentra, en seis lecciones, la
informacidén bésica sobre la Congregacién Mariana que debe adquirir el as-
pirante para superar el examen de ingreso.

15FEucologio del Congregante, Regla 26a.

16Revista de San Ignacio, mayo de 1.952, pp. 21 y ss.

- 294 -



afios la Congregacién reestructuré su organizacidn interna,.aumenté sus
actividades de catecismo, campafias de caridad y misiones ¥y, coincidiendo
con las reformas del Colegio, logrd mejorar sus locales. La ubicacidn y
estructura de los mismos es un signo mds de este renacimiento de 1la Con-
gregacién Mariana. Los locales estaban situados en el primer piso, miran-
do al norte y constaban de una antesala que daba acceso a la Capills,
despacho del padre director y a la sala de juntas. En esta misma sala,
separados por wnos vidrieras, estaban los despachos de la secretaria de
la Congregacidn, v los del secretariado de las obras de caridad y aposto-
lado de la Congregacidm(l7}).

Los miembros de la Congregacién gozaban de una serie de privilegios
dentro de la organiszacidén colegial para que pudieran ejercer las activi-
dades de las diversas secciones de la misma {18}, Los congregantes eran
los encargados de preparar las principales fiestas del afio litlrgico como
Navidad y Semana Santa y las fiestas en honor de la Stma. Virgen y de los
Santos Patronos de ia Congregacidn., Ellos organizaban las campafias de
caridad y misiones, dentro y fuera del colegioc, en los que participaban
la gran mayoria de los alumnos; ellos eran los responsables de los cate-
cismos en los barrios pobres de la ciudad; ellos eran finalmente, los
intimos colaboradores del padre Espiritual y de la direccién del colegio,
a la hora de trabajar, por la mejora del ambiente colegial.

El hecho de aque ls mayoria de las dignidades del cclegio perteneciesen
a la Congregacién hacia posible la untopia de la:Compaﬁia de Jesds de que
fervorosos catblicos estuviesen participando en la organizacidn y gobier-
no del microcosmos colegial y servia de entrenamiento y anticipo del
futuro proyectado y deseado por la direccidn colegial de que los Congre-
gantes de hoy serian mafiana las minorias de dirigentes catdélicos que,

insertos entre las élites de Catalufia y Espafia, hicieran posible que la

17lbidem.

18Reglamento, arts. 93, 95 y 96.
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Iglesia Catdlica aumentase su influencia y control sobre la sociedad
espaiola. Por tanto, la pertenencia a la congregacién era un signo de
prestigio junto & los otros simbolos de estatus, como las distinciones en
lo académico o el buen comportamiento en la vida colegial. Aflln més, en el
proyecto'de la Compafiia de Jesls, la catégoria de congregante aparecia
como el remate final de la réplica del modelo ideal que cada alumno in-
tentaba plasmar en su vida. El Congregante, no séle acumulaba en su iden-
tidad personal los triunfos y premios en el campo académice y discipli-
nar, sinc que con su medalla e insignia de congregante aparecia ante la
commidad como el fruto maduro del proyecte colegial que era conseguir -
que los alumnos fuesen catélicos excelentes, llenos de espiritu apostélij
¢co y utiles para la Iglesia y para la Patria(l9)}.

El prestigio de esta pertenencia a la Congregacién se expresaba y.
manifestaba en los actos piblicos, sagrados o profancs, en que se reunia
toda la comunidad colegial. El ritual de ubicacién solia expresar simbo-
licamente los diversos estratos de la escala jerdrquica de la organiza-
cién catélica del colegio. En primer lugar estaban los Jesuitas, consa-
grados totalmente al servicic de Dios y de su Iglesia por medio de los
votos sagrgdos de su profesidn religiosa., Después venian los congregan-
tes, consagrados a la Stma. Virgen Maria y entregados a las tareas de la
Congregacion Mariana(2?), finalmente aparecia la masa de estudiantes,
catélicos gracias a su bautismo pero tibios en su entrega al servicio de
la Iglesia.

Este es el recuerde de la misa diaria en la capilla del colegio de un
alumno ejemplar del Colegio de San Ignacio:

"Comunién diaria; con nuestra medalla colgada, cintita azul, concien-
cia de ejemplares, el padre director entonando: Sois los mejores, lo

-mejor de lo mejor, la sociedad nos envia al colegio a los mejores, la

18Reglamento, art.?20.

204ntonio Martinez, S.I, Op. cit., p. 30,
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Congregacidn elige a los mejores del colegio, tened conciencia, sabedlo,

lo mejor de lo mejor, no para que 03 crezca la soberbia, pero si os po-
déis enorgullecer sanamente pars seguir adelante firmes en vuestra mi-
sién, en wvuestro camino, pures y enérgicos, como otros Luis Gonzaga,
Estanislao de Kostka, como hijos de la pura entre las puras, hijos de la

Madre Gnica, desfil4bamos uno tras otro para comulgar"({21).

21alfonso Carlos Comin, Op. Cit., p. 42.
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3.— La Organizacién de la Coﬁﬁreiacién Mariana.

A.~ Miembros de la Congregacién.

Entre las personas que pertenecian a la Congregacidén habia diferencias
en cuanto a la calidad de su membrecia. De acuerdo con ella, se puede
establecer la siguiente tipologia de congregantes: Aspirantes, numerarios
¥ honorarios.

Los congregantes aspirantes eran aquelias personas- que habian sido
admitides € inscritos como tales por el padre director. Los aspirantes
podian acceder & la categoria de congregantes numerarios si superaban
favorablemente las etapas del postulantado y el aspirantado.

Los congregantes numerarios eran los congregantes que han sido admiti-
dos formalmente en la Congregacién Mariana. Segin el P. Martinez, en el
acto de la admisién en la Congregacién tenian lugar tres hechos impor-
tantes para la persona del congregante.

En primer lugar, el congregante, al consagrarse a Maria, hacia una
donacidén total §y perpetua de si mismo, comprometiéndose a servir a Nira
Sefiora dentro de la Congregacién. En segundo lugar, el congregante reci-
bia la wmedalla, el diplema y la insignia de la Congregacién como prendas
de amor y benevolencia de la Stma. Virgen para con gu nueve caballero e
hijo predilecto. Finalmente, la Iglesia hacia pafticipe al congregante de
las gracias y privilegios de las Congregaciones Marianas"(2%),

Congregantes honorarios eran aguellas personas ilustres que eran admi-
tidas e inscritas en el libro de la Congregacidn, en atencidén a la digni-
dad de su cargo y en sgradecimiento por sus servicios prestados para bien
de la Iglesia. En el libro de la Coﬁgregacién de la Imnmaculada y San Luis

Gonzaga del Colegio de Sarrid entre este tipo de Congregantes figuran D.

22 Antonio Martinez, 8.1, Op. Cit., p. 42.
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Francisco Franco Bahamonde, Jefe del Estado Espafiel, el cual firmé su
aceptacidén el 14 de junio de 1.949, durante su visita a Barcelona; Mons.
H. Antoniutti, a la sazdén Nuncio de Su Santidad en Espaha y Mons. Grego-
rio Modrego, obispo de la didcesis de Barcelona(23},

Todo congregante debia ser ante todo un catdélico ejemplar, plenamente
identificado con }la Iglesia Catdlica. Por tanto, debia ajustar sus creen-
cias ¥ su conducta a la fe y moral de 1la Iglesia, alabar lo que ella
alabara, reprobar lo que ella reprobase, sentir en todo con ella ¥ no
avergonzarse jamids de actuar en su vida privada y piblica como hijo fiel
vy obediente de la misma(2%}. |

El Congregante, gracias a su consagracién a la Stma. Virgen, habia
establecido unos vinculos especiales con Ella que le obligaban a profe-
sarle un afecto especial, a imitar sus virtudes, a servirla con piedad
filial ¥ a poner en ella toda su confianza. _

El congregante, al ingresar en la Congregacién, se hacia solidario de
la vida de la misma, lo cual a la vez que le hacia participe de una serie
de beneficios, le creaba una serie de obligaciones. Algunas de estas eran
la asistencia puntual a tqdos lqs actog ordinarios y extraordinarios de
la misma, la participacidn activa en alguna de las secciones y academias
de la Congregacidén, 1la aportacién econdmica para el sostenimiento de
todas sus obras, y la obediencia ¥ respeto al padre director y demés
miembros de la junta de gobierno.

El congregante estaba obligado a identificarée totalmente con la mar-
cha de la Congregacion, de tal forma gque no 3616 tenia prohibide provocar
disensiones de criterio sobre el espiritu y modo de ser de la misma sino
que tampoco, bajo pena de expulsién, podia simultanear su pertenencia "en

cualesquiera otras asociaciones similares o de fines andlogos en el orden

23Libro de la Congrégacién de la Inmaculada Virgen Maria y San Luis
de Gonzaga del Colegioc de San Ignacio de Sarrid, pp. 3 ¥ ss.

24Eucologio del Congregante, regla no 33.
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religioso, social, cientifico, literario y artistice™(25).

Los motivos de expulsifn, gue aparecen especificamente tipificados,
son el observar una conducta religiosa o moral impropia de un catélico de
verdad, el negarse a tomar pafte en alguna de lag secciones sin razdn
Justificada, la critica contra la marcha de la misma y las faltas graves

s sus deberesg de congregantes(26),
B.~ l,os &rganos de gobierno de la Congregacidn.

Para la buena marcha de la Coﬁgregacién Mariana era necesario una
division del poder y la responsabilidad dentro de la misma. Segin el
padre Martinez el elemento central del gobierno era el padre director el
cual utilizaba, como asesores y ayudantes,a la junta de gobierno v a los
oficiales menores(27),

E]l padre director regia ﬁlenamente la marcha y vida de la Congrega-
¢ién, ya que, segin el mismo padre, por voluntad expresa de la Santa
Sede, en él residia plenamente. tode el poder de gobernar. Esta concepcidn
del poder azutocritice gque regia dentro de la congregacién era ccherente
con la forma de gobierno dentro de la Compafiia de Jesils v de la Iglesia
Catdlica.

El padre director tenia que ser sacerdote y esta categoria de puente
entre lo divino y lo humano, era lo gue legitimaba y apoyaba, desde la
coamovisidén catélica, esta forma de entender las relaciones de poder.
Veamos como lo argumenta el autor de un documento interno de la Compafiia

de Jesis.

"Se puso a salvo la persona del director, ddndole suma autoridad, asi

25Breve Noticia de la Congregacién de la Inmaculada vy Sap FLuis Gon-
zaga, Barceloma, 1341 p. 13,

261bidem, p. 12 y 13.

27Antonio Martinez, S8.I, Op. Cit., p. 24 = 26.
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en el orden material como en el espiritual de la Congregacién. La razdn
es por tratarse de una institucién de cardcter espiritual y del orden de
la gracia, donde aun lo material a ella esti subordinado.

Nunca en la Congregacidén, ese formador de caracteres y director de
almas que es el director, puede estar ni siquiera equiparado al presi-
dente, cuanto menos disminuido, de marers gue su opinién no pueda preva-—
lecer sobre los demds... Es el director un monarca absoluto, pero un rey
espiritual, paternal, en cuyas manos esti la vida, la suerte y la ruina
de la Congregacién"(28).

La junta de gobierno era el drgano colegiado de gobierno formado por
los prefectos de las diversas secciones de la Congregacidn que tenian
como cometido ayudar al padre director en la buena marcha y fines de 1la
Congregacidn.,

Los cargos que componian la junta de gobierno de la Congregacidn eran
el prefecte, dos asistentes, el secretario, prefectos de las diversas
secciones, seis o mis consiliarios, el instructor de aspirﬁntes y el
tesorero(28),

Estos congregantes precedian a los demds en dignidad ¥ tenian derecho
& voz y voto en las reuniones que convocase el P. director, o, por orden
suya, el prefecto de la congregacidn, pero estsban sometidos en todo al
P. director{(30). Por eso tenian que acudir con frecuencia al P, director
para dar cuenta de su gestién, consultarle sobre las dudas ¥ dificultades
que se le ofréciesen, recibir de &l nuevas instrucciones ¥ constituirse
por este medio en fieles auxiliares de su autoridad en el gobierno de la

Congregacién(31},

28E} Jesuits formador de Congregantes p. 23 y 24.

298] Eucologio del Congregante, Regla no 18
301biden,regla no 50,
311bidem, regla nQ 49,
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En las reunicnes de la junta debian manifestar clara ¥ sencillamente
su parecer sobre las cuestiones que se tratasen, pero cuando se les ocu-
rriere proponer & la junta alguna idea que pudiera suponer alguna difi-
cultad tenian que exponerlsa previamente al P, director guien resolvia
sobre la conveniencia de que se formulars y discutiera la propuesta(3?}.

El prefecto era el primero de los dignatarios v el brazo derecho del
P. director. Presidia, junto con éste, las reuniones e intervenia, debi-
damente subordinadc a 81, en todo lo relativo al gobierno de la Congrega-
cién y, en particular, en la admisidén y exclusién de los congregantes
{33). Los asistentes ayudaban al prefecto en el desempeiio de su cargo,
prestdndole consejo e inmediata cooperacion(34), El secretario era el
encargado de llevar el libro de actas de la junta, las efemérides de la
Congregacién, la inscripcidn de los congregantes y demis tareas burocri-
ticas anejas a la vida de la Congregacién{(35). El instructor de aspiran-
tes era el encargado de dirigir e instruir a los candidatos en las préac-
ticas y espiritu de la Congregacidén durante el periodo de prueba que
precedia a su admisién en la. Congregacién(36)}, El tesorero era el admi-
nistrador de los fondos de la Congregacidn. Recogia las limosnas y cuo-
tas, efectuaba los pagos y custodiabe "el pequefio tesoro de la Santisima
Virgen", que le habia sido encomendado(37).

Los prefectos eran los responsables de 1las diferentes geceiones y

academias que tenia organizadas la Congregacién. Los consiliarios eran

327bidem, regla nc 51,
$3Ihidem, regla no53.

34Thjidem, regla no 54,
35Tbidem, regla ne 55.
36Ibidem, regla no 57.

37Ibidem, regla ng¢ 58,
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los consultores para las reuniones de la junta y sobre todo para el padre
director y prefecto.

Esta junta, se reunia, al menos una vez al mes, para tratar de la
marcha de la Congregacién y de las disposiciones gue habian de urgirse o
tomarse de nuevo; perc sin la expresa aprobacién del P, director, ninguna
resolucién de la junta, aunque fuese minima, tenia fuerza alguna para
obligar a los demis congregantes{3%8),

Los cargos de la junta se renovaban generalmente cada afio Y sus mienm-
bros eran elegidos por un voto deliberative de los congregantes y la
decisién @ltima de P. director(3%). Las razones iltimas de esta forma de
elegir la junta de gobierno y controlar su actuscidn son, segin el docu~
rento antes citado, las siguientes:

"Se eligen seis u ocho congiliarios o consejeros que son los congre-
gantes mds antiguos y edificantes, quienes proporcionan al director los
informes de la marcha de la Congregacién y son los consultores ordinarios
en la admisién y exclusién de 1los miembros. Es otro de los medics de
premiar la virtud con esta muestra de confianza y una nueva oportunidad
de formar a los congregantes ensefidndoles a hacer todo por la gloria de
Dios y no por intereses humanos... Estas elecciones no tienen otro objeto
que el formar el criterio de los congregantes y ejercitarles a reconocer
piblicamente las virtudes de los més fervorosos.

Los dignatarios de la Congregacién han de ser modelos de los demis
congregantes y es bueno que sus compafieros los estimen ¥ los reconozcan
piblicamente al elegirles para los diferentes cargos. El suprimir esas
hablillas o enviduelas de los pocos edificantes, que no estén confofmes
con la direccidén, es parte de la formacién del cardcter.

Si los congregantes no estdn bien formados, el director tiene poder

para elegir €1 solo a los difigentes y asi salvar la Congregacién, evi-

38antonio Martinez, S.I, Op. Cit., p. 8.

391biden.
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tande su ruina”(49),

Los oficiales menores eran los'merds ejecutores en las cosas materia-
les de la vida de la Congregacién. Oficiales menores éran los encargados
de disponer convenientemente la capilla para las reuniones de los congre-
gantes, los celaderes cuyo cometido era controlar ¥y anotar en un libro la
asistencia de los congregantes, los lectores gque tenfan & su cargo la
lectura espiritual que solia hacerse en los actos de congregacidn, los
bibliotecarios que facilitaban a los congregantes las obras que poseia la
Congregacidn y lcs visitadores que eran los encargades de visitar a los
compaieros de Congregacién enfermos proporcionéndocles aliento eapiritual
v consuelo(4l),

Los oficiales menores también debian distinguirse por su piedad y amor
a la congregacidn, desempefiar con celo su oficio y visitar frecuentemente
al director para tenerle informado de la marcha de su cometido(%2), E1
rombramiento de é&stos era cometido de padre director(*®}, gozando de sus
facultades en el grado y condiciones que determinase éste ¥ a su auto-
ridad quedaban sometides, tantos individual como colectivamente, en el

ejercicio de sus cargos. La duracién del mandato era anual pudiendo ser

designades para sucesivos mandatos{%4),
C.- Secciones de la Congregaciémn.

La Congregacién Mariana organizaba varias instituciones particulares,

denominadas seccicnes y academias, con el fin de ayudar a sus asociados

10E)l Jesuita formador_de congregantes, p. 24.

41Eucologio del Congregante, regla no 60 a la 64,

42Thidem, regla no 59,
43Tbidem, Regla no 21%.

44Tbhidem, regla no 22,
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en el cumplimiento de los fines de la misma. Estas secciones, con organi-
zacién y vida propia, pero siempre subordinados a la autoridad gque gober—
naba la Congregacidn, eran los cauces normales para el fomento de la pie-
dad entre los congregantes y de la practica de las obras de caridad para
con los demds{43}. ‘

La Congregacién de la Immaculada y San Luis Gonzaga de San Ignacio de
Sarrid contaba con la seccién de piedad, la seccién de apostolade que

agrupaba el sector de misiones y el sector de caridad y las acadenmias

literaria, de liturgia y de misica(%8),

45Ibidem, regla no 12.

46Revista de San Ignacio, mayo, 1.952, pp. 21 - 27,
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4.- Vida de Piedad del.Congregagt .

Como velamos al principio de este capitulo, el objetivo central de las
Congregaciones Marianas era transformar a sus asociados en pérsonas ple-—
namente identificadas com la Iglesia Catélica y asi conseguir una &lite
de lideres capaces de trabajar en la sociedad al servicio de los intere-
ses de la Iglesia. Este objetivo exigia formar Ilideres "de una sélida
espiritualidad, intransigentes en materia religiosa y moral" (47} y acé-
rrimos defensores de la Iglesia Catélica. -

Entre los diversos medios que se utilizaban en la consecucién de este
fin figuraban las actividades relacionadas con el mundo de la piedad, en
los cuales, como veiamos en el capitulo anterior, el sujeto a través de
la interaccién ritual con los Personajes Sagrados internaliza el "otro
genéralizado divino" y organiza plenamente su vida de acuerdo con la cos-
movigidén y el éthos catélicos. En este sentido, en.la vida de piedad del
congregante sqbyacia el mismo proceso de inculturacién catélica que hemos
anzlizado en el capitulo previo vy la tGnica diferencia es que aqui el
proceso tenfa lugar de forma mas intensiva ¥ con un mayor control y aten—
cién por parte de los educadores.

En esta aproximacién vamos =& ver el programa de actos de piedad gque
todo congregante tenia que realizar, el rol de 1la Virgen Maria en este
procesc, ¥ las consecuencias que todo ello teﬁia en la conciencia del
congregante y para una mayor comprensién de este proceso también haremos
alusiones al marco grupal de la Congregacidn v a sus influencias de apoyo

y control sobre la vida del congregante.

47Antonio Martinez, S.1, Op. Cit., pp. 17 y 18,
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A.—- Programa de piedad,

El programa normal de la vida de piedad para todo congregante que el
padre Martinez (48) apunta, consistia en hacer diariamente él ofrecimien-
to de obras, la meditacién durante quince minutos, la asistencia a la
misa y comunidn, el rezo del rosaric, y el examen de conciencia antes de
acostarse. A estos ejercicios diarios afiade la ssbatina ¥ la confesidn
semanal con confesor fijo, el retiro mensual y los ejercicios espiritus-
les anuales. Todo ello controlado y dirigido por el director.

Este programa coincide bdsicamente con el que llevaban-los miembros de
la Congregacidén de la Inmaculada y San Luis Gonzaga en el Colegio de
Sarrii, Como veiamos en el capitulo dedicado a la inculturacion catdlica
toedes los  alumnos estaban obligados por el Reglamento a participar dia-
riamente en el ofrecimiento de obras, misa ¥y rezo del rosario ¥ las
ejercicios espirituales solian ser obligatorics para los alumnos mayores.
Pero ademds todos los congregantes estaban obligados a tener guince minu-
tos de oracién todas las mafianas antes de la misa ¥ hacer la visita dia-
ria al Santisimo. Ademis estaban los actos especificos de los grupos de
la seccién de piedad como la guardis de honor a la Stma. Virgen, seccidn
de San Luis, etc, {49}, | |

Aunque hay grandes semejanzas en ambos programas de espiritualidad en
cuanto a actos concretos las diferencias hay que buscarlsas en el grado de
adhesidn con que los sujetos se identificaban con cada uno de ellos ¥ en
la capacidad de control que tiene en cada uno de ellos el P. director y
el grupo de congregantes, Mientras para el simple alumno del colegio la
participacién en estos actogs rituales de piedad significaba una obliga-
cién mis de las demandas de su rol de colegial que le venia impuesta poer

el Reglamento y cuyo control estaba en manos de los padres Jesuitas, res-

181bidem.

49Revista de San Ignacio, mayo 1.952, p. 21,
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ponsables de la disciplina del colegio, para el congregante, participar
en las mismas era expresar y realizar su rol de miembro del grupo de
selectos espirituales,

Para el congregante, la vida espiritual era medio y fin para alcanzar
la meta de la propia santificacién que es, en sintesis, el fin primordial
de la Congregecidén Mariana. La participacién consciente ¥ responsable en
estos actos de piedad significaba para el sujeto el ejercicio de su rol
de congregante con las consiguientes implicaciones a nivel intimo de con-
ciencia ¥ a nivel externo de eontrol ¥y apoyo por parte de les "otros sig~
nificantes™ como la figura de Maria, el director espiritual § los miem~
bros de la Congregacidén Mariana.

En nuestra reconstruccién y descripeidn de los procesos que tenfan
lugar en la vida del congregante al asumir el rol de congregante e iden-
tificarse con €1, vamos a ir desde fuera hacia dentro, es decir, comenza~
remos con las demandas y exigencias que ejerce el grupo social de la
congregacién en el marco del colegio para aproximarnos al mundo interior
del sujeto y contemplar el proceso de identificacién con el mismo, resal-
tando el papel importantisimo del personaje sagrado de Maria{sv),

Para el alumno congregante la participacién en los diversos actos de
piedad que jalonaban la agenda de actos de la congregacidn significaba el
ejercicio piblico de su identidad de congregante, Esta identidad de con-
gregante existia en el mundo social del Colegio como algo piblico y ex~
terno 2 la propia voluntad del alumno y como tal estaba sometide al con-
trol de las normas y directivos de la Congregacidn, que eran las encarga-
das de velar y vigilar por su normal desempefio.

Estos gnardianes de la identidad del congregante forzaban al sujeto a
que adaptase sus palabras v acciones a las demandas esperadas del rol de

congregante., Seglin esto, podemos decir que el congregante junto a los

50E1 marco teérico de este andlisis estd basado en A. HWeigert, Op.
Cit. :
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vigilantes normales del comportamientc religicso, los padres educadores,
une los directivos y compafieros de la Congregacidén Mariana. En este sen-
tido, el congregante se vefa obligado a participar en los actos especia~
les de piedad, por un nimero mayor y mis cualificado de vigilantes que el
alumne  normal del colegio. La cercania e intimidad de los compafieros de
Congregacién aproximaban hasta la vida del sujeto el bontrol de obligato-
riedad, pero también el apoyo social necesario para hacer més posible ¥
natural la integracién en el mundo de piedad. El congregante contaba con
grupos de iguales en gue apoyarse pars hacer frente a las posibles criti-
cas de otros compafieros y a las dudas. internas frénte al mundo de los
sagrado. Pero hay més. La identidad piblica de congregante no sélo aper-
taban elementos que desde fuera controlaban el comportamiento del sujeto,
sino que ésta portaba en =i misma unos componentes cognitivos, afectivos
¥ practicos que, al ser asimiiados por el sujeto, entraban en su mundo
interior, reestructurande su gosmovisién particular, sus lazos afectivos
y sus esquemas de accién en el mundo. En este sentido la autoidentifica~
cién del sujeto como congregante suponia una conversidén de toda su pPerso-
na con miltiples implicaciones a todos los niveles que hacian de ella el
mds efectivo media de control social en la vida del congregante,

Para adentrarnos en este proceso de conversién intima del sujeto vea-

mos los cambios que tenian lugar gracias & la nueva relacién con los

“otros significantes” que habian entrado a formar parte de su mundo par-
ticular, '

Los compafieros vy miembros de la Congregacidén iban progresivamente
siendo percibidos como personas a los que la unién mistica ¥ especial que
surgia de la pertenencia a la misma Congregacidn limsba las asperezas de
la continua convivencia, sometia los enfrentamientos surgidos en el pro-
ceso de emulacién que =subyacia en la vide colegial v hacia posible un
cambio en los vinculos afectives gue posibilitaban la participacién y el

compromisce en los diversos quehaceres comunes de la Congregacién. Porque,

aunque parezca paraddjico, los compafieros de Congregacién eran percibidos
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simulténeamente comc modelos a quien  imitar, colegas a quien vigilar,
competidores a quien aventajar y hermanos a quien amar. Cualguier contra-
tiempo podia desestabilizar este equilibrio de sentimientos encontrados
lo cual exigia que se hicieran presentes en la conciencia los vinculos
comunes frente los no congregantes: Los otros compafieros del colegio, los
nifios de lios barrios pobres y todos aquellos que necesitaban de la ayuda
de la Congregacidén y sobre todo, la actuacién de los "otros significan~
tes", como el director espiritual y la Stma. Virgen.

El director espiritual solia ser a la vez el director de la Congrega-—
cidn Mariana. Como director de.la Congregaeién tenia, segiin hemos visto,
unos poderes omnimodos en la vida de la misma. Esta plenitud de poderes
normalmente suscitaba sentimientos de rech&zo entre los Congregantes dado
que estos formaban una seleccién entre los alumnos vencedores de los pro-
cesos de emulacibén gue subyacian en toda la vida colegial. Pero por exi-
gencia de su futura misién de lideres sociales entre las élites sociales
al servicio de la Iglesia, tenian que ser entrenados en la sumisidén y
carific hacia la autoridad eclesidstica a la par que eran lanzados a una
serie de tareas que exigian el dominio y control socbre los demis alumnos
del colegio o nifios de fuera del colegio.

Para luchar contra esta ambigiiedad estructural, inherente al rol del
congregante, la percepcién del director espiritual tenia gue venir avala-
da con tal fuerza desde la cosmovisidn catélica que pudiese superar estas
ambigliedades v contradicciones. El director espi}itual, al ser percibido
como el intermediario entre el mundo de lo sagrado y de 1lo profano, dota-
do de unos poderes supraempiricos que se hacian efectivos diariamente
en la misa y cada vez que el sujeto atribulado por los remordimientos
descargaba su conciencia ante &l y recibia el perdén divino, el congre-
gante sabia de la diferencia radical entre é1 y el director espiritual.

Esta percepcién, avalada y legitimada desde la imagen de Dios con sus
inherentes categorizaciones de la realidad y de Jesucristo en cuanto

modelo de actuacién en el mundo durante sw vida mortal y de Sefior de la
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Iglesia a lo largo de la historia, era la que hacia posible que el con-
gregante pudiese sofocar su rebeldia ante las decisiones del director
espiritual y que viese en él, "el monarca absolutc"(51) que dirigfa la
Congregacidn, el confidente de sus problemas intimos ¥ personales y el
padre a gquien se debia amar y escuchar en todos los momentos.

El director de la Congregaciéﬁ no séle vigilaba y controlaba la parti-
cipacidén y comportamiento externo del congregante en los diversos actos
de piedad, sino que, como confidente suyo, conocia los procesos intimos
que estaban ocurriendo en su interaccién ritual con los Personajes Sagra-
dos. A través de las frecuentes visitas que el congregante hacia al di-
rector espiritual, le tenia informado sobre todo lo gque ocurria en su
vida espiritual(52),

Una parte importante de este didlogo con el director espiritual con-
sistia en hacerle participe de la contabilidad diaria de la vida religio-
sa que el congregante llevaba a través del examen de conciencia y de los
didlogos intimos que tenia con los Personajes Religiosos aurante toda la
jornada, pero especialmente durante los quince minutos gue dedicaba todos
los dias a la meditacién. Con la ayuda del "esquema para la direccién
espiritual” que aparece en el Boletin de Dirigentes voy a e¢xponer los

temas mis importantes que solian tratarse en la direccién espiritual de

SE] Jesuita formador de congregantes, p.24.

3ZPara poder comprender cémo era vivida pricticamente, en el seno de
los grupes de la Congregacién Mariana de aquellas fechas, la relacién con
el director espiritual me he servido de los textos que aparecen por ague-
llos afios en el Boletin de Dirigentes, que era el Sdrgano de formacidn e
informacién de los directivos de la congregacién. En abril de 1.948, en
el programa de instruccién para los aspirantes se dice que "la direccién
espiritual lleva consigo la completa entresa al director, manifestindole
plena y claramente el estado de la propia conciencia y obedeciéndole
confiadamente en cuanto le mandare o acomsejare. Si falta una de estas
dos cosas no hay verdadera direccidn espiritual’; y en febrero de 1.950,
pp. 66 a 68, aparece un esquema de los temas que se deben tratar en la
direccién espiritual, Cfr. Apéndice documental, pp. 155-159.
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los congregantes. Bajo el epigrafe de "vida interior" el esquema enumera
los diversos actos de piedad sobre los que el congregante debia informar
al padre espiritual. Estos eran las oraciones de la mafiana ¥ la noche,
misa, comunidn, visitas al Santisimo, deveocidén a la Virgen, rosario y
sobre todo la meditacién y el examen de conciencia.

Sobre la meditacién debia explicar dénde, cudndo y cémo la hacia,
sobre gqué materia meditaba y que frutos obtenia, y respecto al examen de
conciencia, debia mostrar el "boletin de fidelidad" o contabilidad por
escrito de sus logros y cafdas, segin el examen particular y'la situacién
general de Su vida espiritual, segln aparecia en el examen general.

En la seccidn de "vida moral", los temas que debia tratar eran la pa-
sién dominante del congregante, las dificultades y tentaciones que le
presentaba el ambiente y el nivel de penitencia y sacrificio que iba
consiguiendo.

En el apartado de "formacién del cardcter™, el cuestionario era mis
amplio. En primer lugar, el congregante debia tratar sobre su autodominio
¥y espiritu de disciplina en el colegic, la casa y la Congregacidén. En
segundo lugar, debia exponer al director espiritual cémo eran sus rela-
ciones con Pics, sus padres y superiores, compafieros, amigos e inferio~
res. En tercer lugar, debia tratar sobre la vivencia de criterios eris-
tianos en la familia, en el juego, en las diversiones, en el trabajo y
sobre todo, en la crientacidén de su futuro profesionzl,

En la seccidén titulada "formacion intelectuél“, el congregante debia
informar desde su situacidn en el estudio, exponiendo su horario, método
de trabajo, constancia y resultados hasta su nivel de lectura ¥ sus tra-
bajos culturales y artisticos.

Finalmente en el apartado de "apostolado", el congregante debis infor-
mar de su preccupacién por los problemas de la Iglesia, evaluando su
apostolado a través de las diversas secciones de la Congregacién {(Misio-
nes es, catequesis, hospitales ete.)} y el compromisc apostélico con su

ambiente de familia, de colegio y de amigos,
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La funcién de la direccién espiritual no duedaba sélo en informar al
padre director. Este tenia poder para interpretar y aclarar las dudas del
dirigido, aconsejar ante posibles alternativas e incluso intervenir ta-
Jantemente en la vida del congregante siempre que crevese que éste se
estaba descarriando o siendo infiel a 1las demandas de los Personajes

Sagrados(53),

338irva como ejemplo de esta activided la anécdota de un congregante
de aquellos afios: "Cuando hacia quinto curso, a los catorce aflos, empecé
a leer El Escdndalo, de Alarcén, vy Pequefieces, del padre Coloma. Ambas
obras hacian furor en ciertos medios burgueses de la época. El padre
Coloma levantaba enormes entusiasmos. Habia preguntade a mi madre si
podia leerlas. Ella me hizo algunas advertencias ¥:; concluyd: <<ya tienes
catorce afios, tienes criteric ¥y creo que estds formado para poderlas
leer...>>. Mi madre habja leido las dos obras y opiné a partir de su
propio criterio. Al mismo tiempo y para tener plena <{<{tranquilidad de
conciencia>> se me ocurrid plantearle la misma cuestidén a mi director
espiritual. E1 no habia leido ni una obra ni otra. No era muy aficionade
a la lectura. No tenia demasiada ides de quien era Alarcén; algo le sona-
ba el padre Coloma por ser de la Compaiiia. Antes de contestar tird de su
biblioteca un tomazo titulado Lecturas buenas v malas y buscé un juicio
claro y acertado. Naturalmente, ambas obras quedaban pulverizadas por sus
desviaciones morales y no sé cudntas advertencias se le bacian al lector
adulto que se atrevia con ellas. Una de ellas, enjuiciada a partir de la
opinién de un militar de grado de quien el autor del indice de libros
blancos y negros tomaban la idea central de su anatema. El padre espiri-
tual me dijo que ademés vo era congregante y que la afinada conciencis
que yo debia cultivar con todo cuidado peligraria seriamente si leia
tales obras. :

Afiadié mds cosas. Era la época de lo que se llamaba la <<pesca>>. En
los colegios de Jesuitas los directores espirituales se forzshan en <¢«¢
orientar libremente>> hacia los noviciados de la Compariia 2l mayor niime-
ro posible de alumnos apropiados. Yo estaba entre las hornadas de la
época. Mi <<vocaci6én>> peligraria si yo leia aquellos 1libros nefandos.
Pese a todes los bloqueos de que era victima, no acababa de entender por
qué un <<{futurc Jesuitad> no podfa leer a los catorce afios Pequefieces y
El Escdndalo. En vista de que mi madre los habia leido ¥ me habia tratado
COmO & una persona, mientras mi director espiritual habia procedido en
funcién de criterios que se me antojaron interesados y fatiles, opté por
la opinién de mi madre. Lei las dos obras. Al cabo de unos dias, volvié a
salir el tema con mi director espiritual. Le dije que las habia leido ¥
que, por supuesto, no me arrepentia. Montd en santa célera, me dedicd no
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Esta actividad del director espiritual erd la que hacia posible no
s6lo que el congregante fuese poniendo en priactica, de forma concreta, el
proyecto que los padres Jesuitas tenian sobre los congregantes sino gue
estos iban asimilando unas actitudes de respeto v obediencia a la Jerar-
quia de la Iglesia que les iban a facilitar la total identificacién con
los mismos a lo largo de su vida,

El personaje religioso de Maria ocupaba un lugar central en toda la
vida del congregante y de forma especial en su vida de piedad. El congre-
ante al ingresar en la Congregacién iniciaba una relacién especial con
Marialque se veia fortalecida y aumentada a través de la interacidn ri-
tual que tenia lugar en la vida de piedad. El ingreso del congregante en
la Congregacidén era expresado y vivido a nivel simbdlico como una dona-
cién que hacfa de si mismo el congregante a la persona de Maria ¥y que le
vinculaba de forma especial con ella para toda su existencia. Esta rela-
cién expresada con la analogia de maternidad v filiacién hacia que el
congregante se identificase, sintiese y actusse como un hijo predilecto
de Maria, la Madre de Jesucristo.

La formula ritual que los congregantes utilizan para la consagracién
¢s el mejor testimonio expresivo de este vinculo y de las exigencias ane-
jas al mismo.

"Santisima Virgen Maria y Madre de Dios, yo, aunque el ms indigne de

vuestros siervos, movido de vuestra admirable piedad y llevado del deseo

sé cuantas anatemas y me advirtié que si seguia por aguel camino no
podria ingresar en la Compaiiia de Jestds., En esto @ltimo coincidimos; yo
cada dia tenia mis dudas sobre mi futuro. Justamente en los ejercicios
espirituales inmediatos, vi claramente que no, que <{yo nec iba para
cura>>, Se lo dije y lo aceptd con cierto disgusto. Desde entonces pasé a
ser un <<dirigido>> de segunda al que ya dedicd menos atencidn. Habie
pasado a ser del montdn".
Alfonso C. Comin, Op. GCit., pp. 35 a 37.

El libro que consultd el director espiritual de Alfonso Carlos Comin fue
Pablo Ladrén de Guevara S8.I., Novelistas buencs y malos, Bilbao, Mensaje-
ro del Corazon de Jesis, 1,633,
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de serviros, os escdjo delante de mi dngel custodio y de toda la corte
celestial por Sefiora, asbogada ¥y madre: y propongo firmemente serviros
siempre en adelante y procurar sedis de todos fielmente servida. Os pido
pues, Madre piladosisima, ¥y os suplico por la sangre de Jesucristo por mi
derramada, os dignéis recibirme bajo vuestra proteccidn ¥ por siervo
vuestro para siempre. Protegedme en todas mis acciones ¥ alcanzadme gra-
cia para que de tal manera rija mis palabras, obras Y pensamientos, que
nunca oferidan vuestra vista ni la de vuestro Santisimo Hijo. Acordsasos de
mi, ¥ no me abandonéis en la hora de la muerte.

Ademds, con el fin de llenar cumplidsmente los deseos de vuestro Inma~
culade Corazdén, y de mostrarme a la faz del cielo ¥y de la tierra hijo
fiel y obediente de la Iglesia Catdélica, os prometo desde ahora para
siempre, no afiliarme nunca & las sociedades masénicas ni a ninguna de
las sociedades secretas, tantas veces condenadss por los Romanos Pontifi-
ces, Vicarics en la tierra de vuestro divino Hijo Jesucristo, Nuestro
Sefior, que reina en los Cielos, ¥y & quien sea en esta - promesa, Como en
todo lo demds, honra y gloria por los siglos de los siglos, Amen"(5¢},

Por el actoc de consagracién el congregante se habia comprometido "a
profesar a Maria un afecto particularisimo y depositando en ella toda su
confianza", a aplicarse a la imitacién de sus virtudes y a actuar con
una voluntad pronta para hacer constantemente lo que a ells le agrade lo
cual exigia intensificar por todos los medios ls comunicacidén con Maria
(53). La meta era conseguir que el congregante internalizase en su con~
ciencia el Personaje Simbolo de tal forma que Maria llegase a ser un
poderoso interlocutor en su conversacién interna y asf, este simbolo
religiosc, portador de log valores de la organizacién eclesial, tenia

para el congregante referencias a nivel cegnitivo, afectivo y practico en

S4Eucologio del Congregante, pp. 86 vy 87,

55Antonio Martinez, S.I, Op. Cit., p. 13.
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todos los quehaceres de la vida diaria(5¢}),

Estos son los sentimientos de un congregante del Gltimo curso.

."Eres hijo de Maria".Una y otra vez se nos repite la frase gue nos
cede en divino legado a una Madre, a la mejor madre que pudiera existir.
Dios nos hace la maravillosa oferta de una mujer, que es la més santa, la
mias pura, la mds bella de todas las mujeres, Dios nos ha dado a su misma
Madre. Las palabras son incapaces de expresar toda la grandeza que esto
encierra. El corazén de muchos hombres, demasiados por desgracia, no
saben concebir la sublimidad de esa entrega. No saben comprender que
todos somos hermanos porque tenemos a Mariz por Madre; Madre que nos
quiere a todos con igual ternura. Desprecian ese amor v se hacen indignos
de él1 y tampoco saben que adn desperdiciindolo, nunca dejarin de ser

amados por tal Madre.

S6Un ejemplo en gue se puede ver ¢émo la interaccién con Maria tenia
repercusiones en la vida diaria del congregante son las "Flores espiri-
tuales" gue aparecen en el Apéndice Documental pp. 166-175.

La "Flor espiritual" era una obra buena que se solia ofrecer a la Vip-
gen Maria como regalo especial en las festividades y fechas consagradas a
Ella. Normalmente era durante el mes de mayo cuando se ofrecia a Maris
estas "Flores especiales".

El andlisis del listado de "Flores especiales" que aparecen en el apén-
dice documental muestra que la finalidad de las mismas es fortalecer la
vivencia del ethos catélico. Asi, diez de ellas tienen como ohjetivo que
el congregante mejore sus relaciones con Dios a' través de la misa, comu-
nién, visita al Santisimo, lectura espiritual, oracién antes de la comi-
da, sacralizacién del espacioc familiar con cuadros e imagenes religiosas
y confesién. Otras tantas, tienen como finalidad fomentar el sutocontrol
de la conducta y conseguir que el congregante, piense sienta v actle como
un verdadero catélico. Los ejemplos, en que esto se concreta son: Pronti-
ftud en levantarse, entrega al trabajo, ecuanimidad de caricter ¥ control,
sobre el afin de lucro. Lags restantes estén relscionadas con el apostola-
do y las obligaciones con las demds personas. Asi se lleva al congregante
a revisar sus antipatias hacia otras personas, a mejorar sus relaciones
con la familia, y a ver a Dios en las personas que le rodean. Kl COmpPro—
miso apostélico del congregante se trata de fomentar por el andlisis de
las necesidades del ambiente, la revisién de lo mandado por Jesucristo y
la evaluacidén de los actos de apostolado que este realiza habitualmente.
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Por ezo es admirable la obre de la Congregacidn. Crecemos y vivimos
oyendc siempre la misma sugerencia: "Ten confianza en Maria; la Madre de
Dios no quiere que te pierdas para el cielo, porque te quiere mas de lo
gue el corazén humanc es capaz de gquerer",

Todos los congregantes lo sabéis, Pero si con estas sencillas frases
consigo un poco mas de amor hacia nuestra Purisima Madre, guedara compen-
sada mi labor y excusado mi atrevimiente., No despreciemos lo que la Con-
gregaéién nos ensefa, presumiendo de algo que resulta ser estupidez de la
méds baja estofa. Cualquiera sabe mas que quien rechaza el amor de Maria,
porque rechazindolo, demuestra desconocer en abscluto la mejor y la més
segura fuente de felicidad y perdén que se ha dado a los hombres"(57),

La presencia de Maria servia al congregante para afianzar la visién
fundante de lo sagrado, gue subyace en la cosmovisidn catdlica ¥y que se
hacia presente hasta en las actividades rutinarias de 1la vida como el
estudio, la comida o el recreo. Fortalecia su adhesién a los modelos de
conducta que eran urgidos desde las diversas instancias de la Congrega-
cién, el colegio y la Iglesia .catdlica y finalmente, al ser percibidos
bajo la analogia maternal, el congregante daba rienda suelta al mundo de
sus afectos y estrechaba sus vinculos afectivos con Maria.

La presencia de Maria en los diversos actos de piedad que jalonaban la
Jjornada del congregante le motivaban para el adecuado ejercicio de ellos
a la vez gque le vinculaban més estrechamente con elia y asi, a través de
esta interaccidn continuada el congregante, iba congiguiendo una mayor
adhesién al ethos catélico ¥ un reforeamiente de la identidad catdlica

por el crecimiento en su adhesién a la Iglesia{58).

37Revista de San Ignacio, mayo 1.945, p. 25.

58Antonio Martinez, Op., Cit. pp. 16 y 22. Un texto importante para
comprobar cémo el rol de Maria en la vida del congregante sirve para
reforzar la identificacién con la Iglesia Catdlica y la adhesion al "et-
hos catélico™ es el himno de  1las Congregaciones Marianas Espaficlas gue
aparecen en el Apéndice Documental pp., 153-154.
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B.- Consecuencias de los actos de piedad en la Personalidad del Con-

gregante,

Esta interaccién rituwal plblica y privadas, que mantenia el congregante
con los Personajes Sagrados fomentaba las actitudes de autocontrel, lucha
y racionalidad propias de un lider social y unos esquemas cognitivos y
axioldgicos coherentes con los mismos. Lz meta del modelo ideal de alumno
¥, en concreto, del ideal del congregante que aparecia personificado en
Jesucristo, Maria y los Santos Patronos exigia la transformacién y con-
§ersién de los pens&mientos, sentimientos ¥y conducta del sujeto al com~
portamiento debido que venia regulado en los diversos reglamentos del
colegio y la Congregacidén. Es decir, que el alumno tenia gque conseguir
adaptar su cosmovisién y su ethos a la cosmovisidn y ethos expresados en
los diversos roles,

Como veiamos en el capitulo segundo, el rol del colegial, expresado a
través de las normas del Reglamento, le especificaba lo que debia hacer
en cada momento y cbémo lo debia hacer. Esto suponia dominar los impulsos
interiores y sentimientos y canalizarlos por los caminos culturales tra-
zados y asi adquirir una serie de hébitos de puntualidad, diligencia,
limpieza, orden , ete, gue habrian transformado totalmente al sujeto(59).

Este mismo rol le comunicaba cémo debian ser las relaciones con las
demds personas, especialmente dentro del colegio: Las relaciones con los

w

superiores y profesores, .con los compafieros, con los empleados etc. v, al

La medalla de Maria es denominada "heroica laureada" o premic de las
pasadas victorias sobre el -mal a nivel personal y social, y cofre que
encierra la pureza (signo del autocontrol segin T. Téth) y los proyectos
de esparcir por el munde la forma de vida catblica, realizada plenamente
en las virtudes y amor de Maria.

Cualquier desviacién del ethos catélico aparece en el himno como una
infidelidad a Maria, y un baldén en el honor del congregante que se com-
prometio de por vida, el dia de su Consagracién a Maria.

5%Reglamento 1
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prescribirle el comportamiento debido, le estaba transmitiendo las acti-
tudes de obediencia y respeto frente a los simbolos del poder, distancia
social frente a los inferiores,etc., con lo cual le estaba transmitiendo
una percepcién de la realidad en la que se valoraba la Jjerarquia social y
de la desigualdad. Estas actitudes exigian wuna transformacién de los
impulsos y sentimientos espontdneos en un comportamiente ¢oherente vy
acorde con los valores vigentes en la cultura del contexto social del
colegio, de las clases sociales de origen y de la scciedad catalzns.
Finalmente, este mismo rol le estaba transmitiendo una imagen de si mis-
mo, porque al prescribirle lo que debia de hacer, le transmitia lo que
debia sentir ¥y lo que debia pensar, en una palabra, la cosmovisién y el
ethos que tenia que internalizar.

El rol del colegial vy, de forma més especifica, el rol de congregante
también le transmitian cudles debian ser sus relaciones con los perso-
najes religiosos: Dios, Jesis, Stma. Virgen, Santos Patronos y con sus
representantes terrenos: El Papa, los Obispos y lbs padres Jesuitas.

Como vimos en el capitulo tercero al hablar de inculturacién catélica,
los Reglamentos del colegio v la Congregacidén prescribian una compleja
interaccién ritual con los Personajes Bagrados en que los diversos actos
del ritual, Jjelonaban tods la jornada diaria. La frecmencia de estos
actos rituales y la ubicacidn de los mismos en momentos especiales esta~
bgn indicando la importancia gque se daba dentro_del mundo colegial a la
comunicacién ritual con los Personzjes Sagrados.;La razén de esta impor-
tancia es facil de comprender cuando vemos que estos personajes simbolos
eran presentados como realizaciones vivaes de los hdbitos, actitudes y
valores exigidos por los roles del alumnc. Por eso al hacer presente, al
comienzo del dia y de cada acto importante de la Jornada, una serie de
personajes poderosos, cercanos afectivamente al alumno ¥ encarnando al
comportamiento esperado en aguel momento, el sujeto tenia frente a s{ un
poderoso modelo de identificacidn, de apoyo y control. Gracias 2 la im-

portancia social que se da a esta interaccidn rituwal ¥ a la frecuencia de

- 319 ~



