S5

EL PROUGRESSISME CATULIC A CATALUNYA

aproximacid historica

1940 - 1980

Joan Casailas



Aguest treball voldria ser part de la resposta gue cal do-

nar al repte gue Josep M2 Lozano ha formulat aix{:

"...far,de debd i sistematicament, aquesta inajorna-
ble revisid critica del “progressisme" gue ens fa

tanta faltas.."

MeeopeNSo cue No seria indtil d intentar analitzar
quina ha estat entre nosaltres la histbdria del “pro-
gressisme", enmig de les lluites prdpies de 1 econo-
mia del mercat ideolBgico~cultural en el qual s'ha
mogut, El "progressisme" ha tingut prou importancia
cultural i eclesial ( sncara que no tanta de numeri-
ca ) com per deixar-lo morir sol i abandenat, no fos
cas gue amb ell morissin un seguit d’elements configu-
radors de la fe cristiana oue no han de wmorir mai, si
no volem desnaturalitzar-la, i gue avuil encara ens

fan forga falta. Apa, a veure qui s’ anima."

(En el seu llibre "Pet jades d’una recsrca.
Notes per a una revisid critica del "pro-
gressisme""~ E£d, Claret, 1983, )
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ILTRODUCE IO

"Ser cristid sense pertinyer culturalment al passat". Heus
aqui una inguietud ceractar{stica de moltes de les persones i
col.lectivitats gue apareixeran en el treball cue comencem. Per-
gué precisament 8z aixd el que ens interessa, la historia d a-
questa inguietud i de les seves realitzacions. Encara qgue no d”e-
lla sala. La unirem tamb8 amb 1 aspecte social i 1l aspecte de mis-
satge prOpiament religids del cristianisme viscut per aquestes

perscnes 1 grups,

La mateixa inguietud la trobarem expressada de moltes altres
maneres, Lom aguestat "Un cristianisme a risc de tot enfrontament,
un cristianisme sense pors de les descobertes o dels valors de

qualsevol veritat aportada per qualsevol dels homes”,.

iés positivament, i abarcant 1 aspecte cultural i sccial a la

vegada: "Respondre en cristia a les exigdncies del temps present,

S5i en el tros d’histdria del nostire pafs en qud es situa aguest
treball, un dels greus problemes ha estat el sucial, el problema
obrer, diffcilment podriem apaludir un cristianisme gque s hagués
ssforgat en estar culturalment al dia perd que socialment hagués
mantingut situacions d injusticia o haguéds aigualit les 1lluites

pner una societat diferent,

Per aixd ens interessen també aguslls que han volgut "unir la
fe cristiana amb 1 emancipacid de la classe obrera, aixi com dels
pobles o grups gue estan oprimits™, Ue cap manera ser un fre, sind
al revés,"Polaritzar ~han dit alguns—~ "totes les forces disponi-

bles en €l cristianisme en un dnic sentit, el sentit obrer.”
¥

I donat que a casa nostra la fe cristiana s ha viscut, normal-
ment, en 1 Església, i més concretament en 1 Església Catdlica,
els anhels que estem dient inclouen necessariament un “voler po-

sar 1 isglésia al dia", "“voler posar el rellothe de 1 Església a
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17hora", Perqud sembla clar que no ho estava. Ja deia el carde-
nal Vidal i Barraguer 1 any 36, poc abans de comengar-se la gue-
rra civil: "Insensats! L Església ha d adaptar-se., Si 0&u no envia
un Sant Pare gue convogui un Concili renovador de 1 tsglésia, anem

per mal cami.,"

En definitiva, una fe "posada al dia", una fe "gherta als nous
corrents culturals i socials", "zlliberadora", motora de canvis

emancipeadors,

I encara un altre aspecte. Es podria estar en sintonia amb
la cultura i amb les inquietuds socials, perd amb un missatge re-
ligids sense rellevancia, no digne d interds, qgue a la gent li

costfs entendre’l o captar-lo.

b”7aguf{ que ens calgui també fer atencid als esforgos - units
a les inaquietuds anterjors - per presentar un migssatge cristid
"crefble" en la nostra societat, "plausible", és a dir, digne
d “aprovacid, d‘aplaudiment, "homologat" amb els nobles interes-

sos dels homes i dones de la nostra Bpoca, de cada &poca.

En una paraula, es tracta de la histdria del cristianisme que
ha estat anomenat "progressista'" per tenir aguectes caracteristi-
gues que estem dient, emn una &pocz en gueé la paraula "progrés®
i "progressisme” indicaven molt més que el gue indiguen ja ara

al 1987,

Potser ho ha resumit forca bé Josep MNE Logzano guan diu que
el cristianisme gue s ha ancmenat "progressista’, el "cristianise
me 8tic" que diu ell, "és una resposta a una experiéncia profun=-
dament sentida gue ser cristid no vol dir ser un creti intel.lec-
tualment parlant, ser un Pilat socialment parlant o ser un tite-

lla religiosament parlant®,

Ues de poc després de la guerra civil, acabada el 39, fins a-
proximadament 1%any 80, en el cristianisme catal® hi ha hagut un
gran intent enm aquest sentit, Intent, i alguns &xits i tot. I a-

guest &s 1 objecte del nostre estudi.
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Ens cal, perd, distingir entre la inguietud i les seves més o
menys exitoses realitzacions, $i aquella hi &s, perd no es troben
les maneres de dur-la minimament a terme, per manca de base cul-
tural adisnt, o de circumsticies sociolBdgigues favorables, o, sim-
plement, perqué no se’n sap més { o potser perque la fe no ddna
per tant,...) diff{cilnent podrem parlar de "progressisme", de
realitat cristiana "progressista". Es el gue sembla que passa
ara, en la dbcada dels vuitanta., I és el que sembla gue no passa-
ve, per exemple, en 1”&poca del Concili Vatica segon, em la pri-
mera meitat dels seixantes. Perd 2ixd és ja entrar en els capi-
tols de 1l estudi., Com a introduccid pot ser suficient el que hem

dit.

Enczara una constatacid, que és, en certa manera, un “"demanar
excuses”, Aguest "progressisme" que volem historiar és cosa de
"fets", d”activitat personal i de grup; pers també, i potser so-
bretot, &s cosa de "pensament", del tipus de mentalitat i de creen-
ca que s expressa en aguest. "fer® i, a partir d'ell, s“explica
cara enfora. £s, per tant, en gran part, cosa d”idees, d“expres-
sid cultural, de discurs. I ja se sap que la histdria del pen-
sament, de les idees interpretadores de la realitat o motivadores
de la vida i dels eanvis en la reslitat, é&s, per regla general,
cosa un xic pesada, una "pallissa", més si el gue escriu no té

la gracia de ser amé,

Per raons de temps hem hagut de reduir-nos preferentment a
la diocesi de Barcelona, I no hem pogut pas abarcar, ni de bon
tros, totes les realiiats que en £lla mereixen ser gualificades

de "progressistes®,

Tingueuen compte que el present text és del tot "provisional”,
destinat a ser debatut, desfet, refet,.,. La redaccio &s encara
"degscuidada", no pulida., Tot s ha de revisar molt. Ue cap manera

gl considero un text publicable ja, Cal veure si mereix treballar-

lo més, de manera gque ho arribi a ser,
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La inquietud que hem descrit en les pigines anteriors i que serd
1°eix vertebrador del nostre treball, no &s nova ni recent en la his-
ttria del cristianisme., Sempre hi ha hagut en ella heomes i dones que
s “han esforgat per viure i donar a condixer un cristianisme "posat
al dia", I aquest esforg va esdevenir particularment necessari guan
1 Església Catdlica, instal.lada des de feia segles en el régim o sis-
tema que se n'ha dit de Cristiandat, es va veure desafiada, sacsejada
i desbordada per uns nous corrents de pensament i d accid gue envaien
Europa als segles XVIII i XIX: La Revolucid francesa i, amb ella, la

I1l.luspracid, Després, el Marxisme,

I -~ EL REGIM DE CRISTIANDAT

Aix{, doncs, el nostre punt de partenga, negatiu i per reaccid,
é€s el sistema polfitic i cultural amb gqud 17Església Catblica va domi-
nat gairebé tot el mdén occidental des de 1 Edat Mitjana fins a la Re-
volucid Francesa. Sistema que després encara va perdurar, amb alts i
baixos, en molts pafsos, i que era 1l habitual a 1 Estat Espaficl du-
rant la dictadura franguista. I que no va guedar oficialment desqua-
lificat, i encara amb bemolls, fins el Concili Vaticd IY, acabat

1%any 1965, ¥s el sistema que se n’'ha dit de Cristiandat.

5‘ha escrit molt sobre aguest tema, Aqui ens basta recordar, per
veure quin enemic d origen tenien als anys 40 els cristians inguists
i renovadors, algunes de les caracteristiques d aquesta estructura

socio-politica gque avui encara cueja a casa nostra.

En la cristiandat es pretén gue tot el mdn sigui com una gran i
sola institucid cristiana, on la religid, el cristianisme, siqui el
fonament de la polftica, el principi de 170nica moral possible i

1%abe de totes les cigncies.

Totes les estructures en les guals els homes i dones necessaria-
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ment s “han d’integrar per viure, per subsistir, descansen en legiti-
macions religioses; estap “"cristianitzades™ i controlades per 1 Es-

glésia.

Cert que també hi ha 1“Estat, els estats, perd aguests estan es-
tretament compenetrats amb 1l Església, de manera qgue es pot dir que
en la cristiandat es ddna una instrumentalitzacid politica de 17Cs~
glésia i una instrumentalitzacid eclesiastica de 1“Estat. Tota la po-

1itica ve a ser una expressid pdblica de la fa.

En el terreny cultural es considera que totes les realitats terra=-
nes estan "salvades" de la éeua inutilitat i corrupcid propies per
la forca sagramental, orientadera i jer3rguica de 17Esglésiaz., Res no
t& consistirncia fora daqusst gran i dnic projecte de Regne de Déu
que 1°Església &8s encarregada d”establir. Ne hi ha cap projecte "pro~
fA" possible. I es considera que fora de 1°Església no hi ha salva-
cid., Amb les altres Esglésies ( protestants, ortodoxes,...) en prin-

cipi, ni dialogar-hi; que vinguin a "la veritat"” si volen.

Era, doncs, un monecpcli ideclGgic i cultural del cristianisme,
protegit per uns poders civils de naturalesa plenament autoritaria,

dictatorial.

El sistema de cristiandat inclou un dogmatisme, és a dir, un bon
i ben trabat conjunt de veritats immutables; un sistema moral exi-
gent ( almenys en teoria ) que cobreix tots els raceons del viure;
un sistema juridic ben precis i eficag; i una jerarquia, i uns sa-
graments en mans d“ella, que satisfacin a bastament les ansies del
"sagrat" gue tot el conjunt desperta, Aixd i el maridatge amb 1 Es-
tat fan que tot ciutadd o ciutadana cuedi perfectament enquadrat, si
us plau per forca, en 1 Església, en la fe, pel sol fet d’haver nas-

cut en un pais de cristiandat,

I per a cada creient es proposa, com a cam{ de perfeccid cristia-
na, un model de vida semblant al dels religioscos i religioses, amb
gl maxim de temps possible ocupat per les practigues devocionals.

EL mén religids, el "sagrat”, esdevé tan fisicament proper, embol-
callant-ho tot senss intermediaris ni mediacions en els actes devo-

cionals, que, per al creient, el temps histdric, els fets histdrics,



com a tals, poc compten, Son sols el lloc on &s realitza el troba-
ment amb el "sagrat". El bé i la salvacid es defineixen sense cap
relacié amb la histdria i fins en oposicid amb qualsevol esforg per

per transformar-la.

Naturalment, una situacid aixf produeix un tipus de fidels que no
escullen ells la seva manera de ser i de pensar, sind gue viuen sub-
mergits en la seva fe sense saber d on e¢ls ve 1 sense cap estimul per
discutir-la o abandonar-la. Viuen abstrets, o embadalits en la fe,

Aquesta no els sembla una fe, sind la realitat mateixa.

Sortir d”aquesta mena de societat, de mdn, esberlar-la i canviar-
la, s obra del que se n"ha dit la Il.lustracid, o la Modernitat, que
. ] . » b a . %
obliga a passar de la conscigéncia ingenua i encantada a la conscien-

cia desencantada, a un sistema politic pluralista, etc.

I - LA IL.LUSTRACIO

A finals del segle XVIII s esdevé la Revolucid Francesa, i es pot
dir que des de llavors tota la histdria occidental té per motor 1 ac-
cés de 1 home a la llibertat, a la conscidncia desencantada. E£s, a’ha
dit, com 1 emancipacié o la "majoria d’ edat" de la humanitat. Els
homes i dones, adults ja, comencen a fer Us pdblic de la seva 1lli-
pertat. Oesprés, amb la revolucid proletiria, s’insistird en un punt
que la Revolucid Francesa ja havia anunciat, perd gue en la practica
havia negat: la igualtat. Es a dir, la Modernitat primer és, o vel

ser, liberalj despré&s, amb dolorosos processos, socialista.

A la base de la Modernitat, o Il.lustracid, hi ha un projecte op-
timista de civilitzacid universal; hi ha la confianga qua la humani-

tat pot construir una histdria més acceptable, gracies, sobretot, al
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progrés de les cidncies, guiades harmdnicament, una cosa i altra,per
la rad. Perqud hi ha optimisme davant del poder de la rad. Es veu
possible una reorganitzacid a fons de la societat en base a princi-

pis racionals.

€s confia en la rad i en la critica de les coses, i d ella matei~
xa, que la rad fa, La Il.lustracid és, per esséncia, autocritica.
I s5i bé la rad se sent sequra sn el fer progressar les ciéncies i la
tecnica, és molt critica de si mateixa en el que es refereix a saber
que és el Ser, la veritat de tot; en el que es refereix a 1 objecti-
vitat del nostre coneixement, a les possibilitats de con&ixer la na-
tura de les coses, de tot, i de Déu, Hi ha conscincia que en tots

aguests intents hi pot haver molt dil.lusori.

I. es fa s pdblic d’aquesta rad critica, aplicant-la a tots els
ordres de la vida., Aix{, es ddéna una reconguesta, per part de la
rad, dels dominis gue fins ara es trobaven sota la futela clerical.
Es vol buscar la veritat de la vida humana i de 1 univers sense re-
cdrrer a una "revelacid" vinguda de "dalt", 51 les persones tenen fe
en aguesta "revelacid", serd una cosa molt diferent a la rad. I cos-

tard justificar-la racionalment, aquesta fe.

Amb la Il.lustracid la consci®ncia critica esdevé element indispen-
sable per comprendre madurament el mén i per moure’s en lléestructura

social,

1, per tant, es donen canvis constutius en la interpretacid que
1 home es déna a si matsesix i al mdn gue 1l esnvolta, Un canvi impor-
tant és que 1’home se sent subjecte, se sent fent histdria, protago-

nista amb decissions pripies.

£l pensador gue tothom reconeix que estd a 1l’origen d aguest can-
vi sense retorn que és la Il.lustracid, és el fildsof Emmanuel Kant
(1724 - 1804 ). El que fa Kent, en definitiva, és criticar tota pre-
tensid dogmdtica, per part de les religions o de qui sigui, de dir:
la realitat del "ser", la veritat, és aguesta o aquella, La pretensid
de dir: sabem com &s el "ser", com sdn sls é€ssers, les naturaleses

de les coses, el Ser Suprem,...
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Kant destruiex el mite que diu gue els nostres conceptes carresponen
de veritat a la realitat, a la natura de les coses. UBiu que s ha
d‘usar la rad, perd sabent sobre quin buit metaff{sic aguesta es mou,
sempre a un pas de la il.lusid avtofabricada, Roger Garaudy fa a-
guest resum del pensament de Kant: "Su descubrimiento fundamental
puede, muy sencillamentse, formularse asf{: Todo lo gque digo del Ser,
del hombre, de la naturaleza, de la historia y de Dios, lo estd di-
ciendo un hombre. £sa es el alma de la filesofia eritica,”

Per aguest cami de la Il.lustracid, la cultura deixa d’estar di-
rectament&%%”Ta teologia cristiana, dels criteris de creenga i de sa-
ber codificats per 1 Església. I es torna molt tolerantj al mateix
temps gque més individualista., Es a dir, 1°home se sent autdnom da-
vant del cristianisme, i el veu identificat amb un pensament no ac-
tual, acritic, I la societat tota es fa "laice", es "secularitza",
gue aixd vol dir sortir de la tutela de 1 Església, del "sagrat".
També la moral es fa autdnoma respecte a normes que no li vinguin de
lz rad critica., I els costums populars, i les institucions plbligues,

fdhue la mateixa religiositat.

s a dir, 1 "oprdre temporal"™, totes les realitats del man i de la

societat, es fan autdnomes respecte a la institucid eclesial. (Sub-
ratllem pataulés que tindran molta importaéncia en la nostra histdria.)
I 17espai pdblic que aix{ queda obert, la societat eivil, organitza-
da en €stat, queda obert per un igual per a tots ( en teoria ), en el
sistema dit de democricia formal o de llibertats demccratiqgues. Els
creients hauran de situar-se en aguest nou mén, la sccietat democrati-
ca, com un de més, un de tants, exactamesnt igual que els no creients,
i.La Teligid serd cosa de cada persona, o de grups, i quedara circums-
crita & un nivell segon dins la base universal que és la socistat lai-

Cae



111 - EL MARXISME

Que aquest fFendmen i procés histdrics que en diem la Il,lustra-
cid o Modernitat és autocritic i no se”l pot fer respongsable - al~
menys Unic o principal - del desastre on la societat ha anat a pa-
rar en el nostre segle, ho prova el fet del marxisme, per alguns dit
Segona Il,lustracid, gque assumeix la Primera, la que acathn de veure,
perd li critica 1 haver pensat el ser huma en forma genérica i fal-
sament universal, en forma abstracta, separant-lo de les condicions
socials en que neix i viu, separant-lo, sobretet, de les relacions
de produccid i de les imjustes formacions socials gue aguestes gene-
ren., A 1l haver deixat aixd de banda, la primera Il.lustracia ha afa-
vorit la daminacid d 'uns homes sobre els altres., E1l Marxisme vol su-
perar aguest errer. E£s una gcritica activa, des de la realitat concre-
ta, i que avanga cap a una interpretacidé de la histdria i a una teo-
ria de transformacid d'aquesta,que arriben a ser com la consci2ncia

del moviment tevolucionari obrer europeud.

Més endavant, altres il.lustrats, marxistes sobretot - els de
1 escola de Frankfurt, per exemple - s han donat compte del perill
de centrar-se exclusivament en la rad al valomar la persona humana,
deixant de banda els elements “no racionals™ com son el sentiment,
. afectivitat, el joc, les opcions d’amor i de solidaritat, i, so-
bretot, els simbols, també els simbols religiosos,... Totes agues-
tes coses sstan en la persona, en la histdria, i mai no sdn redui-

bles al raconament, a les estructures racianals.

Sobretot cal donar-se compte gue la confianga en la rad té el pe-
rill de deixar fora del "hanquet™ del “progrés" a una gran majoria
de perscnes, el poble, que es mou per simbols, principalment religio-
sos.{Aguest perill ja 1°advertia el fildsof Hegel.) I, encara més
greu, el perill de deixar fora als vepguts, als gue la mala sort o
la competitivitat ha marginat, als que, per la rad que sigui, no

triomfen en 1L7esfore¢ emancipador de la historia.

En el nec-marxisme la mateixa rad es dona compte gque la realitat

és més ampla que el que ella pot abarcar, sense negar gque tot s’ha
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de passar per la critica que la rad hi pot fer., Un excés de raciona-

litat pot portar a un dbficit de racionalitaet. (Adorno.)

Resumint. La Modernitat &8s exigbncia de progrés, perd sabent gue si
no s enfoca com cal pot ser fatal per a molis i, fins i tot, destruc-
cid de la humanitat. €s familiaritat amb la rad i confianga en ella,
perd sense oblidar que se’n pot abusar i gque poden guedar de banda
els febles, els venguts,.. £Es reconkixer el paper protagonista de

la societat organitzada racionalment, pert evitant gue aquesta passi
per damunt dels que no han guedat integrats en 1‘organitzacid, Es
exigéncia de la¥citat, perd sense despreciar el mén dels simbols i de
les dimensions religioses de la vida, sind al revés, valorant-los
molt. Es organitzar la ciutat entre nosaltres, sense principis legi-
timadors transcendentasls i "revelats", perd posant en lloc preeminent
1 exigéncia de justicia absoluta, per a tothom i ben concreta, tenint

sempre l“alerta posada per detectar la injusticia a la gual tendim.



IV - EL MODERNISME I LA RESTAURACIO

Oe seguida hi hagué catdlics { igual que protestants ¢ angiicans,.
«.) que veieren el valor i la veritat dels nous corrents filosdfics
i politics, i intentaren un replantejament i una re-formulacid de la
fe ( de la qual també veien els valors i la veritat )} segons els
pous pardmetres assolits per la Il,lustracid, Catdlics il,lustrats,
o il.lustracid catdlica; el fet és agui, I, més tard, serd el de ca-

tolics relacionats amb el marxisme, col.laborant amb els marxistes,

Aviat alguns d aguests cristians "innovadors" pasen per escrit
el seu pensament, caom 1 escripturista i tedleg Alfred Loisy (1857-
1940 ), franc®s, un dels més comeguts i tamble dels més castigats,
I comenga la gran discussid - en desigualtat de forces - amb la Je~
rarquia eclesial, directament amb el Vatica, AL corrent catodlic il.
lustrat se 1i va daonar el nom de Modernisme, I va ser durament con-

demnat,

Perogu® la reaccid de la Jerarquia de 1°tsglésia, i amb ella de la
majoria de fidels, davant de la nova i creixent mentalitat, era to-
talment negativa, de tancament, d intentar una "restauracié" de 1 or-
dre anterior, mig enderrocat ja, cedint potser, i de mala gana, en
algunes coses. S5’acusa als nous corrents de posar la rad en centra
i per damunt de la fe, de distanciar el mén i la histbria de Déu,
de posar 1 Església per sota de 1 Estat, de canviar els dogmes,...

Al marxisme se 1 acusa d eliminar la propietat privada, de descongi-
x@r l1a natura humana, de ser atsu,... I es ddna la culpa de gairebé
tot, dintre i fora de 1°Església, als que tenen "set d’innovaciong”

(Lled XIII al 1981).

Ja 1’any 1879 el Papa Lled X111 havia volgut donar a tots els ca-
tdlies una arma intel.lectuwal per afrontar aquestes noves doctrines
que sorgien i que tenien tantes repercussions en el terreny social
i politic., Agquesta arma era el tomisme, perd renovaty el neo-tomis-
me, que feia algunes concessions als nous temps, sobretot en mat -

ria politica.

El tomisme ( pensament originat amb St, Tomas, al segle XIII, pe-
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ro molt manipulat amb els segles } és una filosofia que es creu se-
gura en el coneixement de la naturalesa de les coses, en el saber

qud i com sén els éssers, i 1 Bsser { Déu }, Una filcosofia i teologia
gue lliga bé - a la seva manera — fe i rad, tot separant bé el gue

s “natural" ( la natura ) del que és "sabrepatural® ( la Gracia Di-
vina}, Abarca,també, una doctrina econdmicat bé comd, salari just,
funcid social de la propietat.,.,., I ona doctrina pelitica: la teeoria
del poder indirecte de 1’Església i, sobretot, la distincid entre

les activitats gue pertanyen al "pla temporal™ ( cidncia, politica,...)
i les gue pertanyen al "pla espiritual" { ensenyament de 1 Lsglésia,
Sagramentss...). Les primeres, les coses temporals, comencen a ser
valorades per elles mateixes, més que no es feia en la mentalitat de
Cristiandat, se’ls admet una certa autoncmia; perd, en definitiva es-
ten subordinades a les espirituals, en sén com un instrument, perqué

aquelles sdn transcendents, ahistdriques, immutables.

Ilin_

£l cop de geni del neo-témisme en politica és aguesta aparent
diferéncia" de 1 tsglésia davant dels régims politics, perqui ella
sap gue els influitd i els orientara, siguin quins siguin ( mentre
siguin "democritics") amb la seva forga espiritual, per la seva pre-

stncia, "indirecta™, a través de la mentalitat dels politics i1 gover-

nants cristians.

El neo-tomisme posa, doncs, Sant Tomas contra Kant, contra Marx,...

Es la restauracid, enfront de tants "disbarats™.

£n base al neo-tomésme, el Papa Pius X, 1 any 1907, condemna el
fiodernisme pergque, segons deia el Cardenal Mercier "gs la infiltra-
cid lenta del kantisme a les conscitncies cristianes i a la teolegia."
Dues coses es condemnen principalment: una, qus el Modernisme descon-
fia de la veritat dels conceptes gue nasaltres ens formem de les co-
sesy i, per tant, desconfia també de la teoclogia, de les afirmacions
bibliques sobre la realitat., Separa, aixi, la fe del coneixement.
I es condemna també 1l intent d algums modernistes de voler buscar un
cam{ de fer crefble la fe cristiana dient que aguesta fe, &8s a dir,
el trobzment amb Uéu , &s quelcom gue la natura humana porta ja, dal-

guna manera, dins, com una necessitat o un anhel interns. Uit altra-
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ment, Déu &s immanent al ser huma.

La jerarquia vaticana no suporta aguestes coses gue s “aparten del

rneo-tdmigsme oficial o oficids.

VU - LA NED-CRISTIANDAT

£l neo-tomisme t&é un dels seus grans impulsosrs en el filodsof
Jacques Maritain, que ens el trobarem sovint en el nostre treball
perqud va viure fins 1”any 1973. Ell és el pensador del sistema so-
cio-politic gue se n’ha dit de neo-cristiandat, correlatiu als par-

tits del eerrent anomenat democracia cristiana,

S‘accepta que, de fet, el poder politic és independent de 17Es-
glésia; els catdlics accepten les regles del joc ds la democracia
parlamentdria; i malden pel poder des dels partits dembcrata-cris-
tians. Per a ser eficagos i assolir el peder, naturalment, han d a-
nar units, els catdlics. Sols aixi guanyaran eleccions i podran con-
figurar, des del poder, la socistat d acord amb els valors derivats
de la inspiracid evangélica i de 1 anomenada "doctrina social de

" partit, perd ara

1 "Església, Els catbdblics segueixen tenit sl "seu
s un partit dintre del sistema democratic; ja no la tipica dreta

dictatorial.

L “€sglésia, segons la visid de neo-cristiandat, segueix tenint
el monopeoli del sentit de la vida, de la "salvacid", de 1 allibera-
ment humb, cosa vinguda totalment de "dalt", Negar aixd &s "secula-
risme", "laYcitzacid", cosa gue, diu 17isglésia, no es pot suportar

de cap manera,
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VI - LA "NOVA TEOLBGIA"™ FRANCESA

Iniciats en aguest pensament neoc-escolastic i de nova cristian-
dat, perd intentant superar-lo i escapar d’ell, hi ha, entrat ja el
seqle XX, un grup de tedlegs francesos, dominics i jesuites que, com
veurem, han influit molt en el progressisme catblic a casa nostra
després de Ll any 1940, S50n els de la "nova teplogia®™: De Lubac, Che-
nu, Teilhard de Chardin, Congar, VYalensin,... £Ells creuen que gls
nous temps demanen que les affrmacions del dogma cristid es puguin
expressar en esnuemes idealistes ( com els de Kant ), immanentites,
existencialistes, evolucionistes, fins a cert punt marxistes,... I

ho intenten,

Encara que no ho semblaria, el punt que més por fa a la jerarquia
vaticana en tota acuesta "nova teologia”, &s el que fa referéncia a
si D8u, el sobrematural, és quelcom que 1 home porta ja per natura-
lesa en el seu interior, com un desig, com un anhel, o si és quelcom
que irromp totalment de fora, inesperat, mai no desit jat abans, El
jesuita Ue Lubac és un dels gue més es va esforgar en fer veure gue
la primera posicid, la de Déu immanent en el cor del ser humé, no té
per qud ser falsa i errdnia, i s la més adient a la mentalitat mo-
derna, La que més pot ajudar a captar i a fer possible la fe als
homes del segle XX. Afegeixen, aguests tedlegs, gue la descoberta
d “aquest Wéu , transcendent i immanent a la vegada, es va fent, amb
variacions i novetats, en el desplegar-se de la histdria humana, de
1’Església i de la vida de cada persona, £lls miren més la "persana"

humana gue la "paturalesahumana,

Aquests "progressistes" de la "nova teclogia" foren desautoritzats
oficialment, es pot dir condemnats, 1 any 50, per 1l enciclica del
Papa Pius XII "Humani géneris". Se’ls desacredita per modernistes,
per mo confiar en 1 esséncia permanent de les coses; es diu que son
subvertidors del fonament de la veritat o de la llei absocluta; que
sdn panteistes ( Déu i 1 Univers una mat:iixa cosa ), evolucionistes,
pragnatics, filo-marxistes, falsos historicistes,... En definitiva
se’ls acusa de novetat, de dir coses noves per a un mén gue es feia,

que ja era, nou, diferent, I 1l estructura eclesial, 2ixd no ho aguan-



tava,

VIT - A CATALUNYA L “ANY 1939

Qud n"havia entrat a Catalunya, de tot aguest pemsament progressis-
ta europeu,l”any 1939 a 1l acabar la Guerra Civil? Practicament res.
Amb les excepcicns que de seguida veurem. Ja abans del 36 les por-
tes havien estat ben tancades per accid decidida de la jerargquia. Ho
explica bé el P, Josep Massot en els ssus llibres "Aproximacid g la
histdria religiosa de la Catalunya contemporania" ( Edicions de 1°A-
badia de Montserrat. 1973.) i "L Església catalana al segle XX" (Cu~
rial. Barcelona,1375.).

No es pot dir que tot fos integrisme en el cristianisme catala
gde pre-guerra. Almenys hi havia algunes reaccions contra gquest inte-
grisme, Per exemple algunes activitats o escrits del bisbe Urquinao-
na, al 1883, o del Dtr, Cardd el 19306, que pels integristes eren "exa-
gerats" i "avancats". Perd no es passava d’ un conservadurisme mode-
rat, ple de pors i susplcacies davant la crisi modernista de 1’Esglé-
sia a Europa. Conservadurisme moderatj aquesta sembla ser la carac-
ter{stica tipica del pensament teoldgic catala de la primera meitat
de segle, I s identificava conservadurisme doctrinal amb dretisme po-

1ftic. Ni el pas a la neo-cristiandat mariteniana no s havia donat.

Ls institucid eclesidstica estava sncotillada en els seus princie
pis i en la invocacié dels seus drets en la societat, I no va pair
el fet de la proclamacid de la Repdblica 17any 1931, Va reaccionar,
amb tota mena de temors, en conira del canvi de valors gue tal fet
suposava. Davant de la Rpdblica, el que fan els més "progres" { amb
excepcid ¢ Unid Uemocritica de Catalunya } és una "resisténcia civi-

litzada", I el moviment obrer sls queda lluny. Amb una incapacitat,



ja heretada, d’entendre les aportacions i analisis dels programes
"socialistes", que eren els de la classe obrera grganitzada. Al no
haver-hi tampec un persament fort per a fer front a les propostes
"socialistes", la reaccid era tancar-se en un dretanisme gairebé fei-

Xiﬁtao

Aix{ s entén més que el moviment de renovacid litdrgica que si bhi
hagué a Catalumya abans del 36, fos més aviat romadntic ( nacionalis-
ta), aristocratic ( elitista ) i esteticista. Poc profund teoldgica-

ment. Tot i aix{, fou blasmat de suspecte i subversiu,

I els laics mo tenien consci&ncie de ser capagos d un paper actiu

i propi en 1 Església.

VIIT - EL NACTIONALCATOLICISME

Amp la victdria de Franca 1 any 1939, el gque hi havia d’inquiet

i d”avancat {( per exemple “les excepcions" que veurem en 1 apartat se-
glient )} va guedar anihilat. Molts dels homes d “abans deg la guerra e-
ren morts,o a 1%exili, o van guedar marginats i desbordats per les
circumstincies. Ni una scla revista no se salva del desastre. I les
institucions que van sobreviure s hagueren d“adaptar i replegar-se,
encara mes que abans, a activitats espiritualistes i individualistes.
Havia comencat 1 “Bpoca del nacionalcatolicisme. Uue es pot dir que és
el rdgim de créstiandat, perd amb les peculiars caracteristiques de
la dictadura franguista a 1°Estat Espanyol., La idea baisica del nacio-
nalcatplicisme consisteix a fer de la fe i de la vida religiosa ds

la comunitat, o d una part d aguesta, un element constitutiu de la
nacid, i un factor constitutiu de la unitat politicé i cultural de

1 Estat,

Diu Hilari Raquer: £l nacionalcatolicisme...”a més de confondre
ia religid amb el nacionalisme, fa de la religié i de 17Església ma-

- ] - . - ” ,
teixa un instrument no pas al servei de la patria, sino d’ una certa
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concepcid ds 1 Estat i de la politica., Aoguest nacionalcatolicisme
concedeix a 1 Església i sobretot a les seves altes jerargquies to-

ta mena de facilitats materials { diners i poder ) per tal d’exercir
la seva funcid, Li presta amb aguesta finalitat 1 aparell estatal.
Perd després li passa la factura i és implacable amb els bisbes i ca-
pellans en el cas gue aquests vulguin conservar no pas una superiori-
tat, sind una simple independéncia en matéries que son propiament re-

ligioses, perd que temen una repercussid civil."”

Tot ciutadd gueda automdticament enquadrat en una disciplina ecle-
sial, dogmbdtica, moral i cultural, perqu® 1l Estat i 17tsglésia s han

"casat",

L ‘esguema nacionalcat®lic déna per suposada la unitat dels catd-
lics en politica. I els enemics de la patria sén els mateixos enemics

de la religio.

Per aguest cam{, a partir del 39, 1 Església espanyola va guedar
més atontada que mai en el llast de la mentalitat comservadera, im-
permeable als corrents innovadors, sense atencid a la realitat con-
creta i canviant. Perd, aixd s{, se li ompliren els seminaris esplé-
sies, feia concentracions i actes litdrgics multitudinaris, a les u-
niversitats imperava la filosofia escolastica ( neo-escolistica,en
gl miilor dels cesos )... i a la democracia se 1i veien tots els de-
fectes i vicis, Es viu en l7autarguia i la desconnexid cara enfora,
Queda imposat 1 essencialisme estadtic doctrinal, el contanstinisme

politic, el capitalisme scondmic.

D’aquesta situacid haurd de partir el nostre progressisme; és a

dir, praécticament de zero; aprefitant, en el millor dels casos, les
a ] ] - + = L .

excepcions a la panoramicae que hem vist i que ja es hora de mencio-

nar.
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IX ~ LES EXCEPCIONS

l, E1 posta Maragall

L’ hem citat ja en la introduccidé. GQuan 17any 1960 se celebrava
el centenari del seu naixement, els de la revista El Ciervo ( n? B9)
1i dediguen bones phgines i es nota que alguns dels que alli escriuen
( Llerenc Gomis, Enric Ferran, Antoni Jutglar,...) han rebut molt de
}‘esperit i 1 emnenta de Maragall, Biuen, ells, que no era un home

satisfet ni conservaderj gue era inguiet per tot, intsgrador,...

Abans hem dit gue a 17Església catalana els laics no tenien cons-
ciéncia de paper propi i actiu. Molts reconeixen gue en aixd Mara-
gall fou una excepcid, Sobretot en la gllestid social fou exigent i
audag, fins a cert punt preofétic, per exemple en el seu text "L ‘es~
glésia cremada" de 1’ any 1909. (Rquest text, per exemple, fou repar-
tit encara com a "recordatori® en una ordenacid sacerdotal de 1 am-

bient de comunitats cristianes populars,l’any 1974, a SabadellJ

Maragall s adond dels perills d un r&gim de cristiandat conforta-
ble. I també s atrevi a demanar 170s de la llengua viva en les es-

+, -
glesies,

2, Quelcom dels bisbe Torras i Bagss

Alguns coneixedors de la vida i obra del bisbe de Vic, Torras i
8ages, mort 17any 1916, troben en ell detalls gue indiquen, potser
més en la practica vital immediata que sobre el paper, una obertura
d esperit i una ingquietud pel problema social, que ens permetrien si-
tuar-lo en les "arrels gairebd perdudes" d’un cert progressisme ca-

tdlic catala.

G”ell és aguest text que cita Massot:

", ..puix estic segur que el clero s hauria de posar al davant
d“un moviment que axigeix talent, pruddncia i caritat., Lo ciero,
gque avui dia no té béns, se troba més disposat que mai, en cert
sentit, per a intervenir en la qiiestid entre rics i pobres, ja
que ell no pertany a cap de les dues classes gue estn plede jant?
(26,11.91.)
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3, Masseén Angel Carbonell i la glestid social

Un dels pocs profetes de 1 Església catalana, diu Massot.
Forga dels "“progressistes™ que trobarem en la nostra historia
(Serrahima, Ferran, Dalmau,,..) Ceconeixen haver estat influenci-
ats pel 1libre de Mn, Carbonell "El colectivismo y la ortodoxia
catdlica, Estudio religiose social®™, publicat per la Llibreria Su-
birana; sense indicacid d any perd amb censura eclesiadstica de
17any 1927, La primera redaccid era en catall; perd,raons "dignes

de ser ateses", diu sll, portaren el canvi de llengua.

Mn. Carbanell era capelld beneficiat de la Parrdquia de Santa
Mbnica i havia vist de prop la misiria dels barris obrers i immi-
grats. En el seu llibre, a més d assumir el pensament liberal en
polftica, inicia el procés d’harmonitzacid entre el socialisme i

la fe cristiana, En aquest intent es trobava practicament sol.
Carbonell mateix explicava el 1929:

"L “gbjecte del nostre llibre era només establir la possibi-
litat, per a2l Catolicisme, de conviure amistcsament i trobar-se
hé dins d una "societat socialitzada", en la hipdtesi de que
el mdn s encaminés espontiniament vers agquell sistema de pro-
duccid emp®s potser irresistiblement per circumstancies espe-
cials de 1 economia i fins per les conviccions dels pobles gue
cerquessin, com ideal d avencg 1 apropament gradual a un siste~
ma democratic més profund encara gue el d igualtat politica.
{...) Perd res no ens priva d anar més enlld declarant la nos-
tra conviccid de gue molts simptomes semblen assenyalar la pro-
ximitat ¢ un nou ordre de coses, com remei demanat per la desor-
ganitzacid anirguica d‘avui dia, causadora de grans mals, que
oprimeixen sobretet els pobres.” ( & "La Paraula Cristiana".)

Mn. RAngel, ens diu Jaosep Dalmau, vol desenganxar la doctrina
ccondmico-social comunista de les motivacions filosdfiques 1 de

1‘ateisme que 1 acompanyen. S esforga a posar el col.lectivisme

o el socialisme a nivell simplement t&cnic i politic."”
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Cal veure: "Semblanca de Mpsseén Rngel Carbonell", de Josep Dal-

mau, a "Contribucid a la histbria de 1 Església catalana. Homenat-

ge a Mn, Jgan Bonet i Balth," (Publicacions de 1 Abadia de FMontse-

rrat, 1983. pp. 317-368.).

4,

Alguns sscrits del Dtr, Carles Cardd. (1884-1958],

va

Alguns escrits i el record d”ell - ens diuen alguns ~,de la se-

inguietud per entendre qud passava en el mén canviant que li to-

cava viure. Record de les seves homilies en el barri popular de La

Varneda, ...

Te

El P. Massoct ha seleccionat alquns textos gue ens poden fer veu-

la inquietud, llaveors “avangada" del Dtr. Cardd:

"Ha correqut entre nosaltres un tipus de catdlic gue hem de
fer els possibles perqu® s acabi: el catbdlic delirds, epilép-
tic d esperit, que ha confds el progrds ( per exemple politic o
social) amb 1 heretgia, 1%accid amb 1°agitacid, la polBmica amb
la rebentada incivil, la convivdncia amb la claudicacid i1 fins
de vegades la caritat envers el dolent amb la complicitat amb
sl mal." (Nov, 1930,)

"Potser hem cregut massa en les faramalles pseudo-piadoses
de molte rics i en canvi hem abandonat els obrers en la tristis-
sima doctrina de la resignacid i ls malauranga -~ i, quan el cas
en sigui, a veure’'s explotats - com a dnic remei de la seva si-
tuacid, conhort de fons anticristia sota aparences pietistes i
que sembla fet exprés per fer-nos semblar complices dels que
s han enriquit amb 1”explotacid de 1 home per 1’home, gue sdn
menys que no pensen ells, perd més que no pensem nosaltres.,"
(1930.)

Perd, el mateix Cardd deia que no s havia fet res eficag per su-

perar aquesta situacid.
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5. La Unid Demgcratica de Catalunya

fundada sl novembre de 1931, La U,D,C, "tenia una obertura
d “esperit molt superior a 1 habitual en el ssu temps: atac la con-
fusid entre dretes i catolicisme™ {(Massot}. "Era considerada pel
catdlic corrent com una temptativa de liberalisme extremat, ouasi
bé esbpjarrat, i, des del punt de vista de 1°ortodéxia religiosa,

llindant amb 1 heretgia," { Marti{ - Rovira ).

Sobre la U.D.,C, hi ha extenscs estudis del P, Hilari Raguer,
Aquf sns cal només destacar la influgncia que en ella va tenir el
fildsof neo-tomista Jacques Maritain - del gqual ja hem parlat -
per una banda, i, per altra, la que tingué, almenys en alguns mem-
bres del partit, un altre pensador, mes enlld ja del nec-tomisme i
de la neo-cristiandat: Emmanuel fMounier. £s a través d’escrits de
Maurici Serrahima, militant d”U.D.C. ja abans de la Guerra civil,

que podem indicar aquests llacos intel.lectusals.

Al gener del 36 Serrahima comenta un llibre de Maritain, "Pro-
blemas de una nueva cristiandad", base del llibre posterior, tam-
bé de Maritain, wolt llegit i citat a casa nostra els anys quaran-

tes i cinquantes "Humanisme intégral', acabat 1l any 36.

Aquesta influkncia maritepiana es veu clara en la conversa, ci-
tada per Serrahima, entre aquest i 17intel.lectual J. Bergamin du-
rapt la Guerra civil. Bergamin velia gue els clergues catalans gue
eren partidaris de la Replblica ho diguessin clarament i publica.
Serrahima 1i respon que la majoria de sacerdots catalans han entés
bé qus una cosa és la seva propia apcid polf{tica, personal, i una
altra la predicacid de 1 Evangeli i la celebracid dels 8agraments,
£lls, els sacerdots, s han de dedicar a aixd segon, i no confon-
dre els "plans" o "ordres". Un tema que ja hem vist i haurem de

veure moltes vegades en el nostre estudi.

Al 37, aproximadament, Serrabima ens parla del proleg que Ma-
ritain va escriure al llibre d“Alfred Mendizabal "Aux origines
d“une tragddie", i en el qual Maritain combatia la nocid de “"Gue-
rra Santa que els franquistes havien volgut atribuir a la subleva-

cid militar. "per a2 molts catdlics avangats de per tot arreu ~ i
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d“aqui mateix - aguell prdleq va tenir valor definitori, Gairebé

com el d una mena d Enciclica,”

A partir de 17any 35 Serrahima t& contactes amb Manuel Mounier
i la revista per aquest fundada "Esprit". Al 36 esdevé corresponsal

a Barcelona d aquesta revista.

A Serrahima, en aquells anys, el preocupa molt la "insuficidn-
cia en la preparacid ideoldgica; no hi havia en el pais gent pre-
parada amb 1 esperit que feia anys es comengava a precisar a tHuro-
pa® I parla ce 17intent que hi hagué de fundar una"Societat d’in-
tel.lectuals catdlics, amb predomini seglar, d”on es volia que sor-

t{s quelcam valent i renovador,

{ M, Serrzhima. "Membries de la guerra i de 17exili®
~ 2 volums - Edicions 62. 1978.)

6. £E1 Cardenal Francesc Vidal i Barraguer.{l1868 - 1943),

Hem vist umes paraules seves en la introduccid. Hi ha molts es-
crits sobre Vidal 1 Barragquer, destacant-ne el llibre de Mn. Plun-

tanycla gque ens sortird al pas, en aquest treball, als anys 70,

El fet que ara ens cal destacar &s que al comengar la guerra
del 36-39, VYidal i Barraguer, Arquebisbe de Tarragona, surt de
Catalunya, i acabada la guerra comenga el seu exili perqué es ne-
g% a signar la lletra col.lectiva de 1 Bpiscopat Espanyol { del
lulicl de 1937 ) que acceptava i benela la sublevacid franqguista.

£1 nostre Cardenal mori a 1 exili,

7. Altres

Podr{iem parlar encara de la influéncia que algunes persones

digsn que va tenir sobre elles, en direccid "progressista®™ 15 fj-
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gura de Mossen Cinto Verdaguer, sobretot per la seva actitud rebel
i valenta davant de certes injusticies socials o fetes a la seva

prdpia persona,

1 podriem parlar del jesuita Gabriel Palau, gue al 1907 funda
1°Accid Social Popular, perd gue al 1916 hagué de dimitir i fou en-

viat a América Llatina. La seva accid era massa "avangada".

Per acabar, citem encara el P. Massot quan parla del laicat d’a-
bans de 1 any 36: Poc a poc - amb el mestratge de Miquel d“Esplu-
gues, Dtr. Cardd i altres -~ sorgien petitissimes minories que in-
tentaven de "trobar un cami® i dotar el cristianisme del pafs d’un
pensament gue 1i forn{s una base sdlida i explicita "davant d’un
mdn que posava els problemes en termes cada vegada més complexas",

Perd tot anava lentament i amb moltes vecil.lacions.

El triomf franquista matard Adhuc les lentituds i vacil.lacions,

- -, »
i s haurd de comengar com de zero.



Capitol segon.

L'HIVERN DELS ANYS 40
( 1940 - 1952 )

(&4
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La generacic que a partir de 1 any 52 veurem capdavantera d un
cristianisme rencvador socialment i teolbgicament, ara estd com so-
terrada, orfa, "Haviem viscut practicament seqrestats ideolbdgica-

ment durants els anys 1940 - 50" dird Alfons Comin anys després,

Tot estava com per descobrir a partir de 17essencialisme estatic
en el terreny de les idees religioses i morals, i del nacicnalcatp-

licisme en el terreny politic,

Perd, malgrattot, i a partir d aquf, una mena de nova i teénue
llum comencga a il.luminar veritats soterrades o foragitades durant
llarg temps, BDe manera amagada, timida, perseguida, covava gn al~

guns un intens desig de renovacid, un anhel d autenticitat,

I aviat la presénecia d’un cristianisme que volia ser fidel a les
exig®dnecies de la realitat europea i1 universal de després de la 11
Guerra Mundial, comenca a ser notoria en alguns espais i ambients,

i esdsevé un incordi per als poders civils i eclesidstics establerts.

En aquest capftol ens fixarem, primer, en alguns &mbits, grups
o personas que foren com brins d herba nova en aguell hivern. Des-
prés parlarem de dos moviments -~ JOC i HOAC - que ja llavors tenien
consist®ncia propia i notdria, encara que incipient en gquant a "pro-
gressisme™. I veurem quin métode de reflexid-accid els orientavas
el mitode de revisid de fets de vida, Ya ser com una gran troballa
que dona fruit durant anys; encara avui en ddna, Veurem després
1”aparicid d una realitat interessantissima en la nosira recercas
la revista "El Ciervo". I clorem el capitocl amb unes reflexions
globals scbre el progressisme d aquella &poca arribada ja al cli-

max i frontissa entre Bpogues que va sefr el Congrés Eucaristic In-

ternacional de Barcelona.
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1 -~ ALGUNS FETS I PERSCGNES GQUE DBREN CAMT

1. El1 Missatge de Nadal de Pius XII 1 any 1944

Acabada la 11 OBuerra Mundial, alguns esperaven gue els aliats,
sls guanyadors, farien caure la dictadura franquista, gue encara
era feble en alguns punts. Perd no hi hagué res d aixd, Els catd-
lics gue veien que 21 nou régim imposat era un desastre per al nos-
tre pais, van tenir un petit consol, una petita empenta, en el Mis-
satge de Nadal del Papa Pius XI1 17any 44, En ell el Papa accepta,
notser no molt convengut ( ; 1i hauria agradat més un feixisme mo-
derat? N hi ha que hd creuen ) els principis democratics. Tolera i
comenga a fer seva la Democracia Cristiapa italiana., 3Sembla gue a-
rriba a desautoritzar els estats totalitaris i formula el paper
gque 1°Església vol tsnir en la vida pdblicat la sportacid que la
fe cristiana i 17Església podsn fer a la causa de la llibertat i

de la dignitat humana. (C. Marti,)

Pels que estaven alerta, aguest missatge nadalenc oferia una
mica d’aire nou, el de nescrisbiandat, una visid més oberta qus

fins ara del que &s 17Església en el mdn,

2. El pensament de Maritain

Aixd es vaeu més clar si les paraules del Papa es relacionen
amb el pensament del Fildsof Jacques Maritain - ja n’hem parlat -
que també ens anava arribant, Maritain feia veure clar que s “havia
acabat el temps en gqué L Església podia orientar i conduir direc-
tament ( a través d’uns monargues consagrats per elia ) la socie-
tat, i que ara calia aspirar a influir en la societat - amb lleis,
programes politics, orientacions socials,,..- a través de 17accid
organitzada dels catdlics que, com a tals, en partits confessio-
nals o eines semblants, es presentaven a lee eleccions democrati-

ques i acceptaven el marc d accid de la "democracia formal". Des
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del tancament nacionalcatdlic, llegir i pensar aixd ja era un gran

pas endavant,

Entre nosaltres Maritain era conegut i1 estudiat, i donat a co-
neixer en forma més o menys timida, per alguns professors univer-
sitaris, &dhuc,sembla, per algun professor del Seminari que també
explicava als alumnes el moviment modernista en forma no scls con-

demnattria: el Dtr. Arimdn.

A la Universitat, el professor Emilic Huidabre parlava d’un co-
munisme no marxista sind cristia. {Sdn dades pescades al vol

en alguna conversa. Caldria investigar més,)

Es aix{ com d alguna manera comenga a arribar-naos quelcom de

la renovacid intel.lectual cristiana europea,

3., Les Eongregacions Marianes

Hi havia també la realitat de les Congregacions Marianss dels
jesuftes, en les quals, a pesar de les reticencies del seu "motor™,
el Pare Vergés - conegud{ssim i molt influent en 1 Bpoca - gue no
estava per critiques a la societat o a 1“Església de cap mena, & no
ser la de dir que som poc sants, es conreava un minim d inguietud
davant de la realitat dels barris pobres i de la gent necessitada.
Els joves i noies de les.Congregacions apaven a fer catecisme 1

benefictncia a aguells barris, a les families indigents.
g ’

Aguest acostament a la realitat, encara que amb els ulls i el
cap vigilats per no veure més que el que els directors de les Con-
gregacicns volien produfa, vulgues gue no, en molts congregants
una comsciencia social més profunda, més dirigida a les causes de
la pobresa i misdria existents. Una mica també hi ajudava 17exis-
tincia o‘una Congregacid Marianz d”obrers, Per més frens ideeld-
gics que hi haguessin, el fet obrer, el contacte amb la realitat
pbrera, despertava les mentalitats d alguns congregants. Nhi ha-

gué, com en Rion, després socialista i ara monjo de Montserrat,
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que foren expulsats de les Congregacions per agquesta causa,., Veien
la necessitat d’un treball més directament socio-palftic per part

dels cristians,

4, L “Escola Virtelia

Un ambient socialment més obert que 2l de les Congregacions era
el de 1 Escola Virtdlia, on predominava la consci&ncia catalanista,
hi havia menys por a la conflictivitat social, un tracte més nor-
mal entre nois i neoies, i una espiritualitat més positiva i aire-
jada gue la "tradicional™., Cal destacar el paper gue alli jugava

Mosseén Lluma.

Virt®lia va ser el terreny d’on van sortir forga cristiams pro-

gressistes dels que vsurem actius en la dicada dels SO,

5, Mn, Antoni Batlle i els Minyons de Muntanya

En 1a lfnia de Virt&lia, perd en una accid més amplia, i po-
drfem dir més audac, hi hagué 1 obre de Mn. Batlle amb els Minyons
de Muntanya ( 1 escoltisme ) emparats llavors sota el paraigua de
la Lliga Espiritual de la Mare de Déu de Montssrrat. Era 17inici
del “progressisme catalanista", gque aviat es podrd distingir { se-
paracid llastimosa, segons molts ) del “progressisme social" o "eo-
brerista™., En 1 &poca de qud estem parlant, la distincid era enca-

ra pec notéria.

La perscnalitat de Mn, Batlle, la seva mentalitat oberta - es
netava que era feta en la natura -, el ssu esperit de recerca in-

quieta i sense por, van influir en molts sacerdots i1 laics de tots
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aquells anys (mori el 1955) i la seva influéncia dura avui en el
record gue en tenen. Es pot dir gue Mn, Batlle era un modernista
culturalment, posat en la pista de la nova teologia francesa i de
la mentalitat d’homes d Església amb mirada aberta com el Cardenal
Suhard de Paris. Mig d” amagat del hisbe ( llavors a Barcelona era
bisbhe Mns, Modrego )} Mn. Batlle recomanava als sacerdots i seminaw
ristes que el tractaven, llibres de mentalitat diguem-ne "liberal",
practicament tots francesos { no hi havia altra possibilitat en la

practica ): Maritain, Saint Exupéry, Cengar, Chenu, Teilhard,...

Ambients com el gue creava Mn. Batlles ajudaven, entre altres
ceses, a matitzar la idea o la "mistica" de 17obedignecia a la je-
rarquia., I entrava la idea gque els modernistes condemnats per Pius

% no anaven tan desencaminats com oficialment es deia.

6, La idea de reconciliacid nacional

Dintre del corrent de progressisme cristi3 catalanista, pot ser
bo reparar en un fet: la Festa de 1 entronitzacid de la Mare de
Déu de Montserrat 1l any 1947. Al1l{ ss parld, o s’escrigué, de "re-
conciliacid nacional™. Si la idea de "reconciliacid nacional" és
"nrogressista", situats en 1 ambient de victoria frangquista, per-
gue indica imdien acceptar aguell que no pensa igual que jo i no
bande jar-lo o anatematitzar-lo,..ja hi havia progressisme aguell
any 2l1{ a Montserrat. E&n una estampa gue agusll dis es va repar-
tir es deia: "Ningd no ha d ésser exclds d’aquesta festa de fami-
lia, pensi com pensi, a wmenys gue ell mateix ss n‘exclogués per

odi sls seus germans o per desamor a la seva mare.," ( Massot.)

(Recordem que la idea de “reconciliacid nacional® era basica

en la campanya de les esquerres en els dltims anys del franquisme.)



7. Lectures d autors gstrangers

A les lectures d autors francesos ja citats en aquest capitol
o en 1l anterior, caldria afegir la lectura que alguns joves, sobre-
tot universitaris, cristians també, Teien de naovel.listes com Mau-
riac, Bernanos, Claudel,..., i dels fildsofs existencialistes Sar-

tre, Camus,... fins i tot de 1 anterior i inclassificable Nistzsche,

L existencialisme és la filosofia gue cala a fons en 1 Eurepa
de la postguerra. Es la protesta contra una visid acritica de la
societat i del problema del mal. I els joves de la nostra classe
mit ja llecien, llavors, aguesys auvtors qus hem dit. Amb ells passa-
ven de 1 essencialisme estitic i segur, a posicions més profundes,
més lliures i creadores, existencials. Es sobretet la tragica ex-
perigncia de la II Guerra Mundial la gue fa gue el problema del mal
en el mon s hagi de plantejar en forma radicalment .nova, no amb u-
na teoria de la naturalesa de les coses i de la"Providéncia Divina"
ben acabada i entesa, intocable, sind amb un pensament existencia-

lista, rebel, glestionador, prometeic,...

fixf, a finals dels anys 40 i1 en certs ambiegnts cristians de
casa nostra, hi havia una inquietud cultural { els novel.listes i
fildsofs gue hem dit ) i una inguietud teoldgica { dels gue lle-
gien els tedblegs que hem dit ), que s unien a l'ingredient catala-
nista { aguest ja mo vingut de Franga sind ben propi d agui,} i a

la creixent inguietud social, inguietud de cristianitzacid i eman-

cipacid de la ckasse obrera, que gueda reflexada en els moviments

que ara veurem: la JOC i 17HOAC.
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I1 - LA JOVENTUT OBRERA CATDLICA ( JDC )

Hem de seguir des dels seus imicis a Catalunya la histbria d’a-
quest moviment cristi3 que tindrd molta importdncia en el tema que

ens ocupa,

El seu nom, Joventut Obrera Catdlica, ja indica bastant de qug
eqkracta. La JOC fou fundada cap al 1925 pel sacerdot belga Josep
Cardijn, amb la finalitat d evangelitzar i promoure en totes sen-

tits els joves obrers, Més endavant hi haurd també la JOC Femenina,

El moviment aviat s‘’estengud per altres palIsos d Eurppa, sabre-
tot per Franca, i arriba tamb& a casa nostra. Ja abans del 36 hi ha-
via guelcom de JOC a Catalunya, connectada amb la Federacid de Jo-
ves Cristians de Latalunya, perd mai no del tot ben avinguda amb e-
1la., La F.3.C. era, diguem, interclassista, i la JOC sempre ha
volgut ser un moviment "especialitzat", expressa i exclusivament

dedicat a la joventut gbrera,

Cal tenir en compte que ja en la deécada dels 30 i dels 40, els
sacerdots {(consiliaris ) que orientaven la JOC frapcesa - que, na-
turalment, €s la gue més va influir a Catalunya - nodrien el seu
pensament en les teories de Maritain i en les del dominic Chénu,
el qual, amb la seva "pova teologia" i partint de la neo-escolasti-
ca, anava més snlld que Maritain i buscava ja les possibles sinto-
nies entre marxisme i cristianisme, (Es deiaz que buscava 1%aveni-

ment entre Sant Tom3s i Marx.)

fcabada la nostra Guerra Livil, malgrat els esforgos realitzats
la 30€ no fou autoritzada agui. $”havia d“anar a formar part de
1“organitzacié Gnica i centralitzada de 1 "Accién Catdlica Espa-
RKola", dividida en les quatre tradicionals brangues: homes, donssg,

joves i noies.

Perd la nostra JOC logrk tenir una certa independéncia de 17Ac-
cié Catdlica general perqud, al reapar®ixer a Barcelona 17any 46,
ho féu mesclada amb una altra institucid gque també era més o menys

autdnoma: L Orientacid Catdlica Professional del Bependent { oCPD L
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creada per un grup de “supervivents® de 1l antiga Federacid de Jo-
ves Cristians., Els noms gue trobem en aquella JBC de postguerra

sdn! Lleonart Ramirez, Miguel Juncadella,...

L “0EPD publicava llavors la revista "TRIBUNA", mensual, que vo-
iia ser una revista de masses i tractava problemes socials d ague-
1les hores. Per causa d un article demanant una veritable represen-
tacid obrera en les Mutualitats Laborals, va ssr suprimida per or-

dre governativa el juny de 1948,

£1 butllet{ intern de 1°0CPD, "Radar", va tenir @és sort, (I
encara avui té continuadors, perd en una altra li{nia.) Al 47, a-
quest butlleti feia campanya contra certs impostos gue carregaven

el poble.

Constatem, doncs, que la inquietud social niava i es difonia en~
tre aquests cristiane, sls quals, des del seu terreny, desplegaven
reals lluites, Entre ells es fomentava la consciéncia obrera. Era

1’inici del "catolicisme social"™ qus veurem creixer i créixer.

Perd les infludncies del pensament filosdfic i teoldgic fran-
) . L
ces, esmentada uns paragrafs mes amunt, ens fan veure gue no era
sols "social® aguell "progressisme® sind que portava també una ca-
rrega de nova reflexid sobre 17Església i el seu paper en el mdn,
sobre 1“Evangeli en el mén, sobre la fa cristiana mateixa. Agui

rau el que en veritat se’n pot dir "progressisme catélic".
P g

Fou tambd a través del butlleti "Radar" qgue els militants de
la JOC aprenmgueren a seguir un métode de reflexid i de formacid
activa: la Revisié de Fets de Vida, de la qual parlarem sn 1l apartat

seglent.

Al 46 algusn sacerdots de Barcelona vistgen a franga 1 Belgica,
# on la JOC nhavia rebrotat tant o més gue abans de la Il Guerra Mun-
dial. S$0n: Ignasi Cases, Jaan Neoguera, Joan Alemany,... que aqui

ja realitzaven un treball amb els joves obrers,

El 48 és un any ja de certa maduresa en aguesta JOC incipient,
A Sants, el seminarista Pere Oliveres iniclia un grup gue sera molt

actiu en anys vinents., Un altre sacerdot que crea grups es Jaume
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Cuspinera, N“hi ha també alguns grups a la Congregacid Mariana de
St. Joan Berchmans. L 7any 50 j= hi ha & Sants una seccid femenina
de la JDC, molt independent de la parrdquia i de 1 estructura ofi-

cial eckésial.

fulletons i Llibrets educatius per als joves obrers, com tamb3
1‘edicié d”alguns cangoners. Aguestes publicacioﬁéwéﬁucatiues aju-
den a divulgar la JBC - que no refusa, per ara, els metodes ﬁassius -
i a mentenir-la econdmicament. Al cap d’una 10 anys, aquestes peti-

tes publicacions hisuran donat lloec a 1 Editorial Nova Terra,

El 25 de juliol del 49, uns 60 xicets i consiliaris de la JGC
de Barcelona sdn convocats a Manresa pel Jesulta Arcusa i per fin.
Cortina, els quals els sxposen la necessitat d integrar-se a L “Ac-
cid Catdlica general i oficial de 1 Església Espanyola, amb el
nom de Juventud Obrera de Accidn Catdlica (JDAC ). Perd - diu
Jossp Castafo en el seu llibre "Memdbries sobre la JOC a Catalunya®
del qual treiem gran part de la nostra informacid en aguest apar-
tat - "dins la JOAC, almenys en agquells anys, no veiem la possibi-
litat de mantenir una fidelitat al moviment obrer; tot alld carac-
teristic d aquest ( solidaritat, refds del paternalisme i de 170
pressid, sensibilitat davant dels probkémes laborals, reivindicacid

d“un mdén democratic,...) era bandejat pels dirigents de la JOAC."

Veiem, doncs, gue la fidelitat al moviment obrer %tenia la pri-
macia en 1 esperit cristid d’aquells joves i1 noies., La realitat
era, ¢ alguna manera, el seu "mestre interior". Ho veurem més al

parlar del mdtode de revisié de vida.

El contacte amb la realitat sense imposicions prdvies, porta a
veure aguesta mateixa realitat d“una altra manera que la habitual,
rutindria o imposada, Aixd ho notaven fortament en ells mateixos,
cap a 1 any 50, alguns seminaristes que des del Seminari de Barce-
lona tenien contactes amb la JOL: Ja hem mencionat Pere Oliveres;
tamb& hi havia Ricard Pedrals, Joan Jarque, francesc Malgosa, Nar-
cfs Oller,... Alguns d‘aquests, formats en 1 escoltisme, sporten a

la JOC esquema organitzatiu i, des del Seminari mateix, mig d’a-
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magatotis ( el professor Dtr., Jubany els "tapava" i el Bisbe Modre-

go s hi enfadava ) fan el butlletf mensual de la JOC "Responsables".

A la primavera de”lQEl es produeixen certs canvis en la direc-
cid de la Joventut DQiocesana d Accid Catdlica de Barcelona: dosep
M2 Tubau, president; influ&ncia creixent dels consiliaris Josep M2
Bardés i Joan Batlles Alerm. Amb ells, els grups de la JOC deixen
de sentir-se marginats o no ben vistos per 1 estament oficial de
la Didcesi, Amb ells s’entenen i col.laboren bé, I de sequi-
gda la JOC té dependincies propies en els locals de 1 Accid Catdli-
ca del Carrer de Lldria n? 7, All{ s instal.la un petit servei de
Llibreria, gue aviat esdevindrd un lloc freglientat per molts cris-
tians gue busgquen alres nous en la lectura. Alguns dels primers t{~
tols que alii hi hagqué: "Misioneros jocistas", "El coraje de vivir"
(novel.la sobre la vida d’un militant ocbrer, llavors molt llegida
i famosa entre els cristians inquiets ), "Un militante jocista",
*"Fundamentos de la JOC",.,., Gairebé tot, materials vinguts de Fran-

ga i traduits,

Durant 1”any 50 comenga a Espanys una certa modernitzacid eco-
ndmica i tambd una recrganitzacid de 1%oposicid politica. Es for-
men alguns incipients sindicats clandestins. &n ells s ‘hi troben

algung militants jocistes,

De 17accid eclesial els jocistes en criticaven, per exemple,
els "Exercicis Bspirituals™ (= sermons i pregiries, més o menys in-
tensos durant una setmana ) fets a les fabriques, per a tots els o-
brers, amb pressid, més o menys directa,perque hi assistissin. Ens
diu ara un que llavors era jove militant de la JOC: "Nosaltres ens
sentiem Església, pere no 1 Església de les procesons i setmanes
missionals, sind 1 Església que sofreix amb sls pobres, amb els
malalts, amb els marginats, amb els que tenen fam, amb els que 1llui-

ten contra les injusticies,..."

f£ls joves i noies d“aquella J0C eren forga independents dels
consilisris & de la Jerarquia, Aquesta mentalitat d”alguna manera

es feia palpable, i als bisbes aixd els incordiava. Frequentment hi
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havia tensions. Es a dir, es presentava ja el problema,que trabarem

a cada pas, entre la Blibertat i 1obediéncia.

Sobre aquests aspectes de la JOC ens diu Castafie:

"Els dirigents d’aquests grups no van a remolc del gque diuen
o fan els consiliaris, com en altres associaciions; a més de te-
nir influgncia sobre molts xicots, llegeixen melt i tenen ja
bastants contactes amb militants obrers i cristians d avanga-
da, amb alguns pensadors, amb alguns estudiants,.,. i aix{ es
van for jant una personalitat."” (p.a6.)

"E£s curids de remarcar que a Barcelona cap de les seccions

de la JOC no tenia interds a figurar en els actes religiosos

massius, com per exemple les processons del Corpus, molt al con-

trari del que es veia en 1 Accid Catdlica general i en les Con-

gregacions Marianes.™ (id.)

L “any 1952, que per al nostre estudi marca canvi d “&poca, durant
el Congrés Eucaristic Internacional de Barcelona - del gual Jja par-
larem -,s6n els de la JOC els que, scbretot per medi d “alguns cape-
llans joves gue estaven en 1’organitzacid del Congrés, fan arribar
a tots els bisbes participants en aquest una carta, un document, aon

es judica criticament i amb duresa 1 enfoc triomfalista i allunyat

de la realitat social popular que se 1i havia donat.

Veiem, doncs, gue 1l aspecte evangelitzador d’aquella J0C anava
molt unit a 1l educatiu i al reivindicatiu i movilitzador., Era jJa
una nova forma d entendre i presentar 1’Evangeli., Citem encara,
de Castafio, pergu® ho creiem important pel tema gue ens ocupa:

" a2 la JOC es veien 1 tractaven els problemes dels cbrers i

dels seus companyss: els problemes de 17entrada prematura al tre-

ball, la manca de vivenda adeguada, la seva experiténcia d apre-
nents, la manca de temps lliure, els enfrontaments al treball

amb obrers adults molt anticlericals, les converses amb els mi-

litants obrers, 17amistat amb les noies, la preparacid al ma-

trimoni, Ll esforc per participar aleshores en les coses tempo-
rals col.lectives com una festa major de barri, o una cooperati-
va, o una germandat, etc,”

El mateix any 52 ve a Barcelona un consiliari de la JOC france-
sa, L’Abbé Maréchal - del gual tornarem a parlar - i troba als mi-
litarts de la JOC d agui desanimats perque llegien ceses vingudes

d “Europa sobre la necessitat del compromis militant dels cristians

en les realitats temporals ( concretament en la lluita sccio-poli-
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tica } i aqu{ ells podien fer molt poc per causa de la repressig
franquista., Mardehal els anima fent~los veure gue la situacid gue
pateixen els pot ajudar a comprendre que cap projecte socio-poli-
tic ( ni els gue més semblen afavorir 17Església o la predicacid

de 1 Evangeli ) pot presentar—-se com el millor o el definitiu, S “han
de relativitzar tots els sistemes 1 anar buscant el millor i 1lui-
tar per ell, orientats per la crida que en 1“Evangeli ens fa Jesis

de Natzareth,

Realment 1°enfoc era nou i obria molts horitzons. Ja veurem fins
on va portar molts militants, aguest enfoc. De moment era com recu-
perar 1 obertura d esperit que hem vist que tenia la Unid Democra-
tica de €atalunya, separant definitivament la fe del dretanisme po-
if{tic, I era més gue aixd encara., Pergue alguns sacerdots france-
sos, sobretot els sacerdots obrers, havien comsngat una certa col.

laboracio practica amb els marxistes,

( Josep Bastafio i Colomer. "Memdries scbre la JOC a
Catalunya. 1932 - 1970." Col.leccid Sauri, Barcelo-
na., 1974.)



35

111 - EL METODE DE “REVISIO DE FETS DE Wiba®

Una de les aines de treball de la JOC, gue després ha esdevin-
gut eina també basica de mokts moviments i grups cristians, és el
métode anomenat, en forma breu, de "revisid de vida". Cal destacar,
perd, gue es tracta de revisar "fets"de "vida", Aixd sol jaz indica
que es busca un acostament a la realitat concreta, als fets, i a la
"vida’, com a punt de partenca de la reflexid cristiana, abans que

a les veritats o doctrines.

Partir de la vida concreta, detallada, estudiada en els fets vis-
cuts i en les seves causes, connexions, influéncies,... Aquesta és
fa primera part, el primer pas, del metode jocista. Tant senzill com
8s,i es manifestard com un dels motors més forts en el nostre pro-
gressisme catdlic. Simplement, mirar la realitat, mirar-la d’aprop,
els fets concrets gue homha viscut recentment o esta vivint, firar-

la amb sinceritat, profunditat i fidelitat,

Les Espgldsies, normalment tan donades a partir de doctrines
que, si no cofncideixen amb la realitat, "pitJor per la realitat",
i el nacionalcatolicisme, que fa el mateix amb els seus “primcipis,
reben un revulsiu molt fort guan entre dintre seu el mdtode de "re-
visidé de fets cde vida"” (r.f.v,). Aguest, contribueix a produir
grans canvis en 1“espititualitat de 1 %poca, la de cristiandat,

que ja hem vist gue no vivia gens atenta a la realitat concreta.

Imaginem-nos una reunid de grup de la JOC. Sén set o vuit nois
( o noies, més endavant ) i el consiliari. Després d‘una breu pre-
garia, caeda un d“ells exposa breument un fet que ha viscut personal-
ment o gue 1°ha tocat melt de la vora en els Gltims dies 1 gus creu
que val la pena d analitzar i de relacionar amb la fe (amb 1 Evan-
geli )per treure’n conclusions d actuacid. Aquesta "presentacid
dels fets" &s la primera part de la revisid, Es el "veure". Pensenm
en la riguesa que suposen vuit fets concrets de la vida dels joves
obrers en una Església tan poc acostumana a escoltar els laics i
s{ a predicar des de les tropes, ElL consiliari, normalment un sa-
cerdot jove, gue escoltava i anctava els fets en la seva llibreta

perdonal, no pedia no guedar molt tocat, sovint trasbalsat per a-
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guslla realitat gue senzillament i crua els nois 1 noies presenta-
ven.

Després, opinant tots, escollien un dels fets exposats, i lla-
vars es tractava d“analitzar-lo a fons. L“andlisi es feia segons
una pauta metddica orientadorai causes i conseqiidgncies del fet, Les
causes poden ser personals, estructurals, ambientals,... la qgliestid
€s que no s’escapi res del gue realment influeix i1 pesa en la vida,
cap dels fils que la mouen, ni de les consegligncies multifacitigues

que cada fet real porta.

&n gque quan, anys enlld, els joves jocistes conegueren
Es compren gue g y any ’ J J 9

una mica de prop el marxisme, aviat s’ hi vagin trobar, almenys en
aguest punt tan essencial de 17analisi de la realitat, molt iden-

tificats,

L anhlisi, el "“veurs" el fet, es fa arribar també a les actituds

que el fet revela de les persones gue en ell intervenen. Les acti-
tuds positives o negatives; dit d altra manera: els valors i contra-

valors,

Agquest etapa del "“veure™ 2s completa encara amb una presentacid,
per part de gqui vol del grup, de "fets semblants" també viscuts.
pix{ s”’assegura que la revisid no serd sols en profit del noi o
noia gue ha presentat sl fet escollit, siné de tots, perqué segura-
ment tots han viscut, en la seva vida recent, fets semblanis a a-

guell analitzat,

D’aqui s passa ja a 1l etapa seglient de la r.f.v: el jutjar. ks
tracta de la confrantacid de la realitat analitzada amb 1 Evangeli
de Jesucrist. Perd cal entendre bé - i agui rau up dels punts més
dinamics de la r.f.v. cares a crear una nova mentalitat cristiana -
que la confrentacid, no es fa entre el fet analitzat i alguns epi-
sodis de 1‘Evangeli, o alguna parabola de Crist, gue se li assem-
blen, sind entre les actituds o valors que e “han descobert al cor
del fet, i les actituds o valors qgue trobem en 1 "Evangeli i que
fan com de llum penetradora i judicadora dels del fet ara revisat.
Es jutja “segons 1 Evangsli", perd amb una visid de les actituds

o valors gque trobem en ell, no en la superficialitat literel, si-
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nd en la profunditat de les seves narracions, escenes, dites, pa-

T3bolesS, ee.

Cert que aquest " jutjar® de la r.f.v. no &és cosa facil o planera,
precisament perqu# no s”agafa 1 Evangeli com un codi o un receptari
de solucions a preguntes. &1 paper gue el consiliari jugava {(es~
tem patlant dels anys 45-52) llavors,i molts anys endavant també,
en aguest punt de la "revisid™ era gran. Es pot dir gue sovint la
feina del "“jutjar" la feia ell, perqud ell coneixia els topunts de
1 “Evangeli, sabia {?) indicar-ne sls valors de fons, connectar-los
amb els dels fets, stc, Aqui la cosa - diuen molts gue ho conegue-
ren bé -~ anava bastant per on volia el consiliari, tot i gue la 1lli-
bertat de pensament i de recerca que el metede donava, feia que a-
viat alguns nois i noies més inquiets i més donats a la lectura i
a l'estudi, agafessin 1“Evangeli pel seu compte i sn sabessin treu~

re el que convenia per a unes bones revisions de fets de vida.

Un cop vist qué ens diu 1 Evangeli, que em diu a mi concratament,
qud diu al grup que estem aguf reunit i al moviment del que formem
part, gué diu a tota | Església,... ve la tercera part de la"revi-
sid", la més senzilla, normalment, en guant a dir coses, a trobar
gl que cal fer, perd la més diffcil en la realitat perqué exigeix
comprom{s: 1”actuar. Es tracta de prendre, cada un del grup, algun
compromis d’accid.(I els compromisos, en alguna propera reunid, se-
ran "revisats", &s a dir, es mirar3 si s han complert.) Pensant-hi
bé, procurant ser realistes, cada un dels del grup formula el seu

comppomis, i el gque porta la reunid els anota.

Encara, abans de plegar, una alira pregaria, normalment pensant
en les persones implicades en el fet revisat i en els compromisos

d“acccid adguirits per cada un de la colla.

Ficilment es veu gus aguest metode, ben practicat, és com una
bomba de profunditat dintre de 1’f£sglésia i del Cristianisme. Es
altre cop 1 Evangeli fresc i redescobert, com el va redescobrir 5t.

Francesc al seu temps, perd ara entre el mdn obrer.

- . 4 - ] L4
I no sempre les reunions de t.f,v, funcionaven be i s anava a

fons en tots i cada un dels passos que hem dit. ks necssita temps,
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disposicid d”&nim, no gaire cansament, bon ambient de colla, un con=-
siliari que sapiga fer bé sl seu paper, etc, per realitzar una r.f.
v, que vagi al cor de la realitat i en ella trobi 1’Evangeli gue

es transforma en accid en cada militant, Perd, més o menys bé,

la "revisid de vida" va anar-se fent setmana rera setmana i any re-
ra any a la JOC, i de l1a 30C va anar passant a alires moviments i
grups, i arriba un temps en qué aixd del "veure, jutjar i actuar®

gs la formula, sovint massa banalitzada, gue tothom que es conside-
ra una mica “inquiet™, "militant", "progressista” dipntre del cris-

tispisme utilitza com a métcde de reflexid i creixement.

Tantmateix, té els seus punts febles, aquest m&tode., Sobretot si
entenem el "progressisme"™ em guant que és un plantejament eritic i
renovador, segons les inguietuds i corrents culturals del moment
actual, dels fonaments de la fe mateixa, del fet de creure, de la
“ydda sobrematural® en 1 8sser huma, E&n la r.f.v., normalment, la
fe es donava molt per suposada i el gue calia sra, amb 1 empenta
d“ella, o amb motiu d’ella, moure a 1 accid. I potser sovint aquesta
empenta, resultat de la r.f.v., no venia pas d'una fe personal i a-
dulta, propia, sind d’um altre lloc: de 1 ambient, de la ribia da-
vant dels fets, o d’una fe humana profunda no concretada en el cris-
tianisme,.., perd ningd no ho notava, perque els joves en la JOC
i buscaven colla, estil de vida, caliu, orientacid, lluita per 17e-

mancipacid.

Quan veurem, a partir de 1 any 66, la crisi de la JOC i dels al-
tres moviments d“Acecid Catdlica especialiftzada, parlarem més, entre
les causes de la crisi, de les deficiBncies d aquest métode, de les
seves limitacions quan arriben les "batalles fortes” i davant dels

canvis culturals i socials imparables en el nostre moén.

No sempre en les reunions d’equip de la J0OC ¢ en les assemblees
grans, 2l mbtode era la T.f.v. Perd si gue sempre es procurava
seguir el seu estil, inductiu, partint dels fets,... A voltes es
feia la reflexid partint de "mornografies™, que ersn presentacions

detallades ¢ un fet, o de la vida d un obrer o obrera, o d’una rea-
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litat socisl. I les "campanyes", sobre un tema o problema determi-
nat, anaven sempre orientades a educar i a moure la fe dels joves,

movent-se per canviar 1la realitat amb criteris cristians.
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IV - L "HERMANDAD OBRERA DE ACCICON CATOLICA"™ ( HOAR )

Si la JOC es pot dir que ens va venir de Bélgica i Franga, la
HOAC ens va venir de Madrid, perd filla d“un catalad, vilanovi, ben

especial: En Rovirosa,

Eren els finals de 1946 quan Guillem Rovireosa, puja, per diverti-
des causes que ara no ve al cas explicar, a flentserrat. 5°hi queda
com a treballador del Maonestir, i aviat fa amistat amb alguns mon-
jos, amb els gquals dialoga molt. Al cap de poc ja es pot dir que

és una peca gue destaca en el conjunt montserrati,

En Rovirosa és un cristid ben especial, de trajectdria multifa-
cdtica. Guan arriba a Montserrat, acaba de fundar, cbtenint totes
les aprovacions i benediccions de la jerarguia episcopal espanyola,

la Hermandad Obrera de Accidn Catdlica, la HOAC.

Aixd ja esns fa veure que de catalana, catalana, la HOAC no en
tenia gaire. Ens venia molt des dels "poders centrals", Perd toca-
va un punt tan descuidat, tan necessari - 1’organitzacid i formacid
militant dels obrers cristians adults - i la personalitat d’en
Rovirosa tenia tal poder de conviccid, gue la HOAC arrela aviat i

fFort a Catalunya, i encara hi és avui, al Ll9B87.

Des de Montserrat, alternant amb estades a Madrid i amb viatges
ner tot Espanya { sempre amb la RENFE ), Rovirosa va ser, durant
aquesta segona meitat dels anys 40 1 3nima i el motor d aguesta
criatura seva, la HOAC, I des d”alli escrivia, durant el 47 i el
48, el "Butllet{ de Dirigents" i 17enviava a tots els grups d'HUQ

AC que anaven sorgint arreu de 1 Estat.

Es tractava - ja hem dit - d’un moviment cristia, "especialit-
zat" per a obrers adults, Es a dir, si la Accid Catdlica a 1°Es-
tata Espanyol estava sstructurada en les guatre branques: homes,
dones, nois i noies, ara, de la branca d’homes, i ben avtnoma
respecte d’ella, en sortia aguesta nova organitzacid “especialit~-
zada" Aixd suposava un gran pas cap a l7atencid i el tractament

de la realitat tal com ella &s i exigeix, ( aquest pas és "progres-
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sista ) i 17Accid Catdlica general comenga a no ser massivament u-
nificada, cosa gue tan bé li amava al nacionalcatoclicisme, com si
tots els ciutadans fossin "iguals®, Els obrers tindrien la seva a-

grupacid, cristiana, separada de la dels patrons.

Rovirosa havia estudiat la realitat espanyola i volia crear en
ella canals per a un apostolat obrer auténtic. Eren temps de "croa-
da"en la propaganda oficial, de nacionalcatolicisme integrador, i
el desenvolupament econdmic que s iniciava el pagava la classe o-
brera! raccionament, barraquisme, emigracid,... Per aixb Rovireosa
extructura 1 HOAC ideclbgica i organitzativament com uma associacid
massiva d aobrers cristians. Ele temps demanaven aixd de "massiva",
Ens diu Angel Alclzar, gue coneix bé aguella historia: “La HOAC
debia ser un cauce de expresidn de las angustias e inquietudes po-
pulares y el signo de la aparicidén de una nusva ssperanza., Y como e-
ran tiempos de cruzada, la HOAC fue organizada para cruzadcs y sus
instrumentos medios para la movilizacidn de las masas. ( "Coerres-

pondencia®™, n? 180, 1979.)

La finalitat del moviment HDAC era "difondre en tot 1 ambit de
la pacié, entre la classe obrera, un alt ideal de conquesta espiri-
tual del pohle per a Crist, i de conguesta sosial d’un sa benestar
per a tots". L ‘ideologia b3sica era "l amor en les persones i la
justfcia en les institucions, com a valors maxims pergué Crist tor-
més a ells com 1li pertocava. Aixd es tradula sn un alt ideal: con-
questa espiritual i congquesta social, Calia obzir els camins de Déu
cap els obrers i dels obrers cap a Uéu? {Del 1libre "Rovirosa,.."

de Xavier Garcia. Ed. Pdrtic. 1977.)

s f3cil notar, en aquest ideari, la preséncia del trimfalisme

catdlic de 1 Bpoca, scbretot en expressions com "conguesta espiri-

tual del pobre per Crist".

Perd quan aquest mateix triomfalisme dirigeix les seves forces
a defensar el mdn obrer del pes del capitalisme franguista, smpa-
rant-se en la Doctrina Social de 1 Església, fa bona feina, i el

govern aviat ho nota, i és prevé contra 1 HOAC.
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Una organitzacid que vol movilitzar masses, necessita metodes i
mit jans massius. Per exemple, unes reunions massives: les assembless-
mitings, on es proclamaven els vells ideals obrers d“alliberament; i
també les Setmanes Socials. Uns actes religiosos per a les massess
Misses populars, Hores Santes, Rosaris amb intencions a cada Miste-
ri,"nits apostdliques"”, etc, (Als que no han viscut aquella &poca
els sera facil enedevinar quina mena d actes hi havia rera aguests
noms.} I també uns cants de combat: "Adelants!", “En marcha", "Ban-
deras™,... Hi havia també uns caps, uns dirigents, acceptats sense
discussid, I, sobretot, es nscessitava un periddic de masses. LYHOAC
el tindrd ja a finals del 1946, Se’n diu el "T(", Rovirosa n‘encoma-
na la direccid a Esteve Busguets i Molas. Al cap de poc d haver ser-
tit el "T4", Riadioc Pirenaica, la dels "rojos"™ contra el franguisme,
gl citava, en llegia troges. Es sobretot, doncs, a través del "TU"
que la HOAC incordia el régim franguista, assumint la protesta obre-
ra des de la doctrina de 1°Esgiésia., Aix® enuival a assumir-la sen-
se posar en qlestid, com a tal, el sistema social i pelitic vigent;
sols 1li demana gue no sigui abusador, cue compleixi amb el que ha de

ser, que sigui "huma",

£s a dirj amb la cobertura docirinal i legal dels principis reli-
giosos de la doctrina pontifficiia, es denunciava la contradiccid fran-
guista ( consistent en dir-se catdlic i consentir injusticies en
la legalitat i en la practica comi ); es posaven dificultats a la
reaccid repressiva del govern, i es creaven tensians entre 1°Esglé-
sia i 1 Estat. Ham vist abans gue la JOLC incordiava més aviat la

Jerarquia de 17Església; 1°HOAC inceordia més, veiem ara, el Govern.

Entre el 46 i el 53 1 HOAC va ser, efectivament, una de les ma-
nifestacions del despertar del poble cue poc a poc anava superant
pors., Al marg del 51 hi ha una vaga de tramvies a Barcelona: en els
centres de 1 HOAC es confeccionaven octavetes cenvocant a no pujar
als tramvies, a anar a les manifestacions; i per anar-hi els mili-
tante es concentraven en els locals de 1 HOAC. Aguesta era realment

una escola de cristianisme militant, incompatible amb la impassivi-

. - - . . -
tat davant la injusticia, amb 1 opertunieme, les avinences. Perque
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Rovirosa "bramava" contra les "obres assistencials” per als cbrers

0 les ajudes dels "“pudents i pietosos”.

Es comprén que, tal com les gastava Franco, el "Td"™ aviat fos
prohibit, i la majoria d”actes massius de 1°HOAC també. EI "T("
cau pel marg del 51. ELl Eardenal Pla i Deniel el defensa i logra
gque sigui auteritzat de nou. Perd al juny del $2, en el n? 348, fou
suspes definitivament ( en ple Congrés Eucaristic Internacional de
Barcelona!). Tirava llavors 43,000 exeplars, £Els militants de L °HO-
AC, gue ja eren també milers en tot 17Estat, tenen la sensacid que
tot s ensorra. Perd Rovirosa té una empenta mistica especial i un
sentit molt propi de la fidelitat a la "Providéncia de Déu" i de
1 ‘obediéncia, i segueix bastint, sense periddic de masses, 1 edifi-
ci que ba creat. Manté alguns butlletins interns del moviment: “Bo-
tetfn de Militantes™, "Noriciass Dbreras", obres molt personals de
Rovirosa en aquells anys.{(Cada text, si no era directament d’ell,

passava pel seu sedag, i els canvis a fer, els imposava. )

I Roviresa veu que 1 HDAC pot esdevenir també una mena d Univer-
sitat de la classe aobrera., Per aixd inventa el "Pla ciclic" per a

la formacid de militants.

Mit jangant el "Pla ciclic" es vol donar als obrers la preparacid
adeguada perqué es coneguin a si mateixos i la realitat en Qque es-
tan { el mén treballador ),i coneguin Jesucrist i 1 Església. EL
métode usat en ell és, principalment, el miktode dit "d enguesta",
que treu molt del de"revisid de vida" que hem explicat sn 17apartat
anterior, perd erientant préviament la part del "veure la realitat”
amb preguntes { “encuesta“ ) sobre aspectes concrets i dades objec-

tives de la vida cbrera.

L “"enguesta”, com hem dit de la "revisid de vida", no és sols
un mdtode, és un esperit, un estil de reflexid sobre la vida i a
partir d“ella, una forma de viure i entendre la fe, Es métode, mis-
tica {espiritualitat) i estil teoldgic a la vegada, Més induccig
que no pas deduccid. Perd s’ha de dir també que en el pla ciclic,
que durava tres anys, hi havia també una gran part d’exposicions

doctrinals i tedriques, tant en matdria cateqgu&tica i teeoldgica,
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com en mateéria social, Hi havia un cert predomini dels "principis"
i de la "deduccid"™ a partir d“ells. £Es partia dels "fets", perdo a-
guests no eren tan "mestres de la vida" com hem vist en la JOC, per
exemple. 1 es fomentava molt, a 1'HOAC, el sentit d ‘ebedidncia a

la Jerarquia, de desciplina, de fidelitat a la Institucid, etc,

També sén obre d’en Rovirosa els GOES (Grups Obrers d Estudis
Secials ). "Han estat un gran servei, durant anys, a la classe o-

brera i han fet molts militants dtils a la societat".

Amb aguest praparacid, amb esperit d "enquesta" i des treball en
equip, els militants poden seguir després lliurement la seva pro-
pia vocacid i dedicar-se a2 les tasques apostdliques i humanes que

praefereixen,

Tot plegat ja ens fa veure que 1“HOAC era mols militant pero,
al mateix temps, molt “"catdlica", és a dir molt poc critica enfront
de la mentalitat, les normes i 1 exercici del poder jerargquic que
llavors imperavae en la nostra Església. Ja ho indiquén aguestes fra-
ses d en Rovirosa: "M he posat al front de 1°HOAC perquie la Jerar-
quia, vehicle per on arriba a tot cristid la veu de Déu, m’ho ha

encarreqgat. Aixd em bastall
g

Aquest asoecte tan "quadrat" de 1°HOAC, “vertical", rigid, d’ho-
mes sols { en aguells anys ), d adults i prou, no la feia gaire ap-
ta al temperament dels catalans progressistes d”aquella Bpoca. Perd
Rovirosa era home de personalitat tan excepcional, gue va lograr a-
qui Catalunya molt més que no hauria lograt el mateix moviment HOAC
perd sense la presencia d’ell, Escrivia molt i de moltes coses,
sempre guiat per la forta inquietud apostdlica, i aviat algun bis-
be va dir d alguns escrits seus gque eren "oerillosos per a 1 orto-
dixia", ( Per tant, gprogressistes?). I quan 17any 48 redacta el
seu "Manifest comunitari" 1i trobem algunes coses - segons el seu
bitgraf Xavier Garcia - que s "avancen de bon tros al pensament que
es fard general en 17etapa seglient de la nostra histdria, i que ja
hem vist present en alguns predecessorsi"L Església no en té& cap
de doctrina social, perqué no en pot temnir,... només té uns princi-

pis morals que van estretament lligats a la iniciacid aqui a la te-
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rra del Regne de Déu. Sempre, quan s ha proposat un antidot al capi-
talisme i al comunisme, s ha arribat a la conclusid: cristianisme.

I aixd és fals, perque capitalisme i comunisme sdn fills de flets
econdmics i socials i el cristianisme no és altra cosa que el re-
iligament de 1“home al Pare. 56n els cristians, si en sdn, si vo-

len verament rellinar la humanitat amb la divinitat, que s’hap d‘es-
forgar amb llibertat plena a esbrossar el cami per trobar una doctri-
na que condueixi a buscar el bé comd, econdmic i social, no a tra-
vés de doctrines materialistes, sind impregnades de transcendéncia."

(p.215.)

L ambient est® obert per a nous passos cap a compromiseos militants
cada vegada més plurals, adhuc "esquerrans"., I la visid d’Església
5 ailunya ja de la visid propia del nacicnalcatolicisme, gue val a

tots els cristians en el seu projecte socio-politic.

I Rovirosa el trobarem relacionat amb la colla de la revista
"g£l Ciervo"; amb els monjos de Fontserrat, sobre alguns dels guals
va influir molt; amb el tebleg de lz "nove teologia® Yves Congar,
del gual parlarem més; amb el Bisbe sabater dels suburbis de Lyon,
Monsenyor Ancel; amb 17intel.lectual catblic francés Jean Guittonj
amb el bisbe Pont i Gol; amb els "Germanets de JesuUs) dels quals tam-

bé hsurem de parlar,...

{ Per a aguest apartat i els anteriors d "aquest capitel,
a més de les referdncies danades, veure: Casimir Marti,
"Iglesia y pueblo en Espafia", pondncia al VI Congrés de
Teologia, setembre de 1986. Editada per Misidn Abisrta,

desembre 86.)
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V - LA REVISTA "EL CIERvVAQ"

Neix @ mitjan 51, fruit d’inguietuds i interesses nobles perd en
s{ no gaire renovadors. Tot i aixi, al cap de poc ser2 ja imparable-
ment un altaveu i un lloc de trobada del "progressisme” llavors e-

xistent sntre nosaltres.

Per una banda, el Sr. Francisce de A. Condomines Valls, llavors
Oegd oel Col.legi d’Advocats de Barceslona i Secretari del Centre de
Barcelona de 1 Asociacidn Nacional Catdélica de Propagandistas, bus-
cava gent jove per a aguesta Assnciaciﬁ, la qual era caonsiderada
pels seus fundadors i components "obra de seleccidén méas que de for-
macidn". Es a dir, que buscaven gent "selecta", estudiants, intel.
lecteals, escriptors,... Per a trobar i atraure joventut d “aquest
tipus, gud millor gue oferir-los el participar en la creacid i con-
duccid d‘una nova revista., I el 5r. Condomines ofereix aguesta pos-
sibilitat a la colla d7amics universitaris dels seus fills: els

germans Gomis, en Bar jau, en Salva,...

Per altra banda, el Sr, Claudio Colomer Marqués, periodista, ca-
tdlic de tendéncia carlina, conegui sobretot per la seva &poca de
ditector del diari "EL Correo Cataldn", buscava també gent jove que
sequis la seva linia cristiana militant. I sobretot buscava una
tribuna d’expressid per a les seves idees, I també veu clar que u-
na bana manera és 1 sdicid duna revista i oferir les possibilitats
de treballar-hi a un grup de joves inquiets que consix., En parla
amb els joves sacerdots Ricart Pedrads i Joan Jarque, amb en Prat

Ballester, Jordi Gali,...

$”ajunten totes les inguietuds i es fan unes Teunions als locals
de 1°Accid Catdlica de Lldria, 7. En surt umn "Boletin del Centro
de jdvenes de 13*323233 Catdlica Nacienal de Propagandistas" ano-
menat "El Ciervo". Lloc de redaccid: Casa de la Accidn Catdlica,
Lauria, 7. Claudio Colomer gestiona i obté el perm{s governamental

d“edicid { cosa no facil llaveors ).

En definitiva es pot dir que 1l equip inicial de "El Ciervo" es-

tava format per militants procedents de diversos ambients d “aposto-
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lat, des de les Congregaciomss Marianes fins a la Joventut dAcciad
Catdlica. Alguns, com els germans Gomis, venien també de la tradi-
cid liberal catalanista de 1°Escola Blanquermna, Al n? 1, amb data

30 de juny de 1951 es diu: "Son fundadores de E£1 €iervo, por orden
alfabdtico: José M2 Bar jau Riu, Enrique Boada Trullds, Francisco Ca-
samajé Xird, Claudio Colomer Marqués, Francisce de A. Condomines
Perefa, Juan y Lorenzo Gomis Sanahuja, Juan Eugenio Morera Altisent,
Juan Pefialver laserna, Jorge Prat Ballester, Manuel Riera Clavillé

y francisco Salvd Miquel",

Alguns dels participants en les converses pre-fundacionals del
Carrer de Lldria, 7, no figuren entre els "fundadors" perqud una
revista en llengua castellana no satisfeis les seves posicions mar-
cadament catalanistes. {Alguns opinen gue a"El Ciervo" sempre se
1i va escapar, en aquells anys, de la vista la nova wultura catala-
na, real i palpable, que re-comengava i que tenien al davant, Pot-

rd
ser si.)
Diven¥els nois del Ciervo™ en la presentacid del ppimer ndmero:

"Ne salimes a la luz de la calle encadendndonos a la pruden-
cia y a la resignacidn., Tampoco buscamos la lucha, aungue no la
tememos, Ni tan siquiera pretendemos ofrecer un repertorioc de
"soluciones cristianmas" a los problemas sociales, intelectuales,
artisticos de nuestro tiempo. MAis bien nos preocupa poner en e-
videncia estes problemas. Destacarlos con todo su vigor. Pues
sélo quien ve las cosas cemo dificultad podrd entenderlas como
solucién.”

En aguest mateix n2 1 trobem una cosa molt orientadora en la nos-
tra recerca. En aquest cas, en el sentit dels frens 1 limits que
encara tenien posats al cap - i es comprén; o potser era la censura
la que els frenava - aguests universitaris o els seus valedors en
la revista. L any 50 havia sortit 1 encfclica"Humani Géneris" de
Pius XII, condemnant els "errors" de la "Nova Teologia", de la gual
hem parlat en el capftol primer. El que estava en joc sra la rela-
cid entre la naturalesa humana i la vida de Uéu que se li comunica,
entre la intel.lugtncia i la fe, entre el desplegament de la histo-

ria humana i el Regne de Déu de qud parla 1 Evangeli, Una noteta

- r * .
a “El Cierve", comentant upn article sobre aquesta enciclica, diu
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gue es posen de part d’ella, defen_sant ells també el valor de

la rad per "demostrar" 1 exist®ncia de Déu i declarant-se contra

un "falso camino subjetivo, inmanente y pragmdtico" (. Podien fer,
piblicament, altra cosa?) Si ens guiéssim per aquesta noteta, di-
riem que de "progressisme™ en el sentit més propi de la paraula, no

n'hi havia en aquella incipient revista,

La mateixa impressid ddna el programa, o les tendencies, gue a-
paraixen en el n? 2 del 15 ds novembre del 51, Val la pena llegirc=-

ne trossos directament pergud mostren sobre guin punt de partida

s ‘"haurd de"sroqressar" em els anys venidors. I es progressara,

"La distincidn entre la Iglesia y el estado es una de las
claves fundamentales de la civilizacidn cristiana., Pero en or-
den a su fin supremo, la Iglesia es corresponsable con el Esta-
do de lo que ocurre en la scciedad - derecho, economia,etc. A-
firmamos el poder indirecto de la Iglesia en la esfera de lo
temporal, propia del estado., Pretender confinar la Iglesia a lo
"puramente religiosc"™ es un error de origen liberal gue comba-
tiremos con todas nuestras fuerzas.™ (...)

"Nos sentimos obligados & la defensa intransigente de la per-
sonalidad humana frente a las sofocantes invasiones de los bksta-
dos modernos, principalmente en los regimenes socialistas."(...)

"Intendemos legitimas y Jjustas las aspiraciones obreras que
reclaman un orden econdmico gque permita a todos alcanzar alguna
propiedad."™ (...)

"Estamos de acuerdc con las formas de gobierno gque correspon-
dan a las justae exigencias representativas y tradicionales de
los pueblos, aunque sean ajenas al sufragio universal.” (eua)

“Creemos en la necesidad de una reaerganizacidn agraria espa-—

Hola...” ( en favor dels camperols ).

Els inicis d un pensament nou a "El Cierve" es veuen millor si
ens fixem en els llibres comentats en els tres primers nimeros:
"tl mundo, la carne y el Padre Smith" de Bruce Marshal; "Diario de
un cura rural" de Georges Bernanos; "Significado del ateismo contem-
moraneo” de Jacques Maritain, A rel d’aquest llibre es comenga el
tema de quin Déu afirmem o negmem i quin Déu neguen o afirmen els
ateus. Eg parla ja de 1’ateisme practic de molts "creients". Sols
un cristianisme real, viu, practic, és fe,... En el n? 3 es comen-
ten les cartes entre Umamuno i Maragall, i parlen d agquest com d un

germd, viu., Trobem també citats o comentats: Péguy, Chesterton,
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Chéjov, Mauriac,...

Es interessant, per al nostre estudi, un article de Joaquim Xi-
roi, en el n¥ 2, titulat “El intelectual frente al obrero®., Es
queixa que els intel.lectuals deserten en massa d un dels més a-
premieants i apassionants problemes del moment: la gliestid obrera.
També alli Llorenc Gomis critica la irresponsabilitat de molts intel.

lectuals gque no veuen ni fan front a la injustieia,

Dintre d‘aquest "catolicisme social" trobem, en aquests primers
Cierves la inguietud per estar al costat, en una "caritat de tot
17any", dels "murcianos", &s a dir, els immigrats, els gue viuen en
barraques. Es diu gue ells adn Jesucrist, i es critica el cristia-
nisme burges, cdmode, afeminat, Als redactors de "El Ciervo" els
preocupa la joventut obrera. I estan conscients que ells, els que
escriuen, sdn de classe burgesa, homes que viuen en la lliberaat
burgesas perd senten la responsabilitat de voler aguesta llibertat
per a tohom, Volen gue cada persona sigui un subjecte realment 1lliu-

re, No és altre 1°ideal de la Il.lustracid, de la Modernitat.

Tenim, doncs, ja en cam{, 17any 52, aquesta primera generacid
de joves cristians escgriptors, que, scbretot en el camp del pensa-
ment progressista cristid, neo tenen, aqui a la propia terra, pares,

ni oneles,...no tenen mestres, i busquen una mica a les palpentes,

Aviat es queden més ®ols encara, Claudio Colomer deixa l1a gestid
de 1a revista. Francesc Condomines (pare ) també es retira perqué
no ha resultat alld que ell esperava, Pero els joves tiren endavant
malgrat tot. Paco Condomines (fill) i Lloreng Gomis es fan carrec
dels deutes., I el Bisbe Modemgo els posa un censor eclesizstic, Ca-
da setmana hi ha reunid de 17equip de redaccid, per a preparar i
discutir els textos a publicar, en algun caf& o horxateria céntrics.

lLa revista sera, de moment, mensual.

Es compren gue, ben aviat, comencin a arribar, des de fora, elo-
gis a la revista. "Es expresidn de un catolicismo juvenil, en gequi-
po, anticonvencional y nada clerical” dird Aranguren 1 any 53, I
Joan Carrera, 17any 70, fent ja histbria: "Cuando en 1951 surge la

revista "El Ciervo", joven, combativa, nos hallamos ante algag nue-
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vo. Viepe redactada en castellano, signc de la anormalidad cultural
en la que se desenvuelve el pais. Pero ya no se trata de la claudi-
cacion interesada de log oportunistas de los afios cuarenta, sino de
una juventud nueva que necessita expresarse como sea. Sus ideas so-
ciales y su agctitud general ante la sociedad civil son muy distin-
tos de los anteriores a 1936, rnunca libres totalmente de una cierta
preocupacidén apologética,” (A "Cultura Catalana. Perspectivas 70".

Ed. Cuadernos para sl Didloga, 1970.) Aviat haurem de tornar a

parlar d’aquests nois « $’hi aniran afegint generacions - que

> * - b “
"sdn catalans, escriuen en castelld, i pensen en frances" deia al-

”

gu.
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VI - CAP A UN CANVI D EPOCA

"E1 Ciervo" surt quan diferents circumstincies i ell mateix anun-
cien un canvi d Bpoca. Es pot dir que agquest grup d “universitaris,
junt amb la JOC, 1°HOAC i altres grups que hem vist sdn "pioners de
la repnovacid eclesial en aun ambisent asfixiant", "un revulsiu en la
vida ecivil i religiocsa del pais" que busca "una possible identitat

cristiana concorde amb el mdn modern"™,

Direm encara alguns altres fets dels que, en positiu o en negatiu,

van senyalant un canvi d Bpoca en el cami del nostre"progressisme’

Citem, d’una banda, la fundacid, 1“any 1951 de 1 Institut Cato-
lic d Etstudis Socials de Barcelopa (ICESB), Institucid de le Dibdcesi,
dedicada a promoure ! “estudi dels problemes socials. En s6n primers
promotors: Joan A. Ventosa Aguilar i Emili Boix i Selva, De 17ICESB
diuv Josep Camps 1 any 76, veient-ne 25 anys d histdria: "a més de
la investigacid i la docencia, ha fet possible una seéries d inicia-
tives civigues, connexions personals i institucionals...que la his-

tdria registrara.

D’altra banda, a mitjan 52, es celebra a Barcelona el Congrés
Eucaristic Internacional. Pius XII va escollir Barcelona, i no Ma-
drid, per a aguest "magno evento", i aixd alegrad molts perqué dona-
va protagonisme i podia suposar un cert suport del Papa a la ciutat

que comencava a despuntar com a contestadora del franguisme.

Molts han vist en aguell Congrés el punt maxim, el climax, del
nacionalcatolicisme, i 17inici de 1a seva devallada i de 17ascens
del progressisme catdlic., Dit d’una altra manera, potser massa op-
timista, era "el dUltimo estertor de una nacionalcatolicismo histdri-

co artificiosaments implantado en Catalunya,"

Eil Congrés Eucaristic es va acabar smb el paternalista gest de
decidir construir les Viviendas del Congreso, Perqué, malgrat 1%eu-
foria que regnava, bastant de gent va retreure al Bisbe Modrego el
gtan dispendi que estava representant aguell Copgrés quan hi havia
tanta miseéria i també families sense casa... £l Otr. fodrego va

acceptar aquesta gueixa tan amarga, i amb els seus amics de L° Ac-



cid Catbibica de Dirigents va crear el Patronate de Viviendas del Con-

greso Eucaristico, que sembld wun paral.lel de la ja existent Obra

Sindical del Hogar, del régim,

Ja hem vist que els nois i noies i consiliaris de la JOC van fer
arribar, amagadament, a tots els bisbes participants sn el Congrés
un escrit critic, Oiguem també gque els de la Juventud Obrera de
Accion Catdlica de Madrid van intentar organitzar, dintre del marc
del Congrés, unes reunions de jocistes. Els de Barcelona se’n desen-

tengueren - diu Castafio - a causa del folklore general que hi havia.

I els del Ciervo tenien a punt el n2 5 amb un article d’Ignasi
Montobbie titulat "£1 Congreso debe ser eucaristico", en el qual es
parlava de la preséncia d autoritats politiques en ell, fent-ne una
clara utilitzecid politica., La tensura obligk a retirar aquest nd-
mero i a s@bstituir 1%article. Fet i fet, del Confrés els de "El
Ciervo™ en van parlar poquissim. Era millor no embrancar-se en cosa

tan poc consistent perd inflada.
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I ~ CREIXEN.I ES MULTIPLIQUEN LES INICIATIVES,..

eesi 2ls grups, les publicacions, els centres d’estudi,...sota

el giatge de nous pensaments i engendrant-ne també de nous,

Com a rerafons negatiu, perd, Bi ha un fet "internacional" gue
ens toca molt de prop: és la signatura, 17any 1953, del Concordat
entre la Santa Seu i el Govern de Madrid, Aguest Concordat, gaire-
bés simultani amb els acords amb Estats Units, era una gran aval pel
franquisme. Molts aqui prou gye se’n van adonar, Perd les censures
feien que les opinions escrites haguessin de ser molt moderades.

A "El Ciervo" {( n2 18, set. 43,) Juan Montobbio Jover escriu: "Pues
bienj ya estid. Ya se ha firmado el Concordato. Todos estamos sincera-

mente contentos". I demana que els jerarques que 1 han firmat ©

no
nos pierdan por vias especulativas, Que no nos enturbien la claridad
de la invitacidn a la accidn®™. Molts dels gue estaven amb inguie-
tuds progressistes van resoldre el conflicte "religids" que aquest
concordat, com a cristians, eds plantejava, fent un acts de confian-

ca -alwenys de cara al public- en la Santa Seu, segurament treient

recursos de la "mistica obediencial" llavors encara poc desgastada.

E1 Vatica i 1 Església “oficial" d Espanya, gue hi guanyaven amb
aquest Concordat? Manolo Vézquez Montalbdn ho diu, amb la visid dels
anys, el 87: ",..al Vaticano le dieron el monopolioc de la salvacidn
de nuestras almas, un dersecho de pernada espiritual aque aln colea

aungue sea un colear ya de pescado congelade? (El Pafs, 4.5.87.)

Anant ja als aspectes positius d aquells anys, gue sdn molts en
el nostre tema, cal dir gue segueix la forta influkncia francesa,

tant a traves de llibres i revistes com de contacies personals,

Quan Roma, £l 54, prohibeix de continuar 1 experigncia dels sa-
cerdots obrers a Framga, i es funda el sucedani descafeinat dels "sa=-
cerdots de la missid obrera", el produeix aqui, en els medis JOC,
HOAC, "El Ciervo", etc. un fort i negatiu impacte, 1 obliga a pen=-
sar. Igualment guan, 2 finals del mateix any, el Sant O0fici prohi-
beix la revista "La Quinzaine"™ publicada per catblics progressites

i llegida per alguns d aqui. El motiu principal de la condemna va
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ser la cooperacid entre catdlics i comunistes, gue els de "La Quin-

zaine" propiciaven.

Oels escriptors "foranis™ gue influlren molt a Catalunya, en el
camp que estudiem, destaguem-ne, per ara, tres: Mounier, Congar (11

dedicarem tot 1 apartat seglient ) i Lopez Aranguren,

1. Emmanuel Mounier {1905-1950)

Llegint els seus escrits ( "La cristiandat difunta”, "EL persona=-
lisme"™, "Fe cristiana i civilitzacid",...) molts, per exemple els
nois del Ciervo, descobreixen que el compromis cristi3 es viu en la
practica, "en el corazdn del materialismo, del colectivismc y‘dei es—
piritualismo". Veuen gue Mounier contribueix a situar el dialeg amb
els agnostics i les possibilitats d’entesa entre catdlics i no cre-
ients, especialment entre catdlics i marxistes. Mounier, ens diu
Comin és "scbretot 1 home profiktic que incita els cristians a desco-
brir les immenses potencialitats histdrigques encara inexplorades que
conté la paraula evangélica™. Amb ell es redescobreix el sentit de
les paraules "compromfs" ("ce qui n’agit pas n’est pas®), "“desordre
establert",... Era una vocacid intel.lectual arrelada en la Paraula
Evang®lica, densa de profetisme 1 cempromesa amb els fets de la his-
toria,

Aprofitem ja per dir ara que en la década segient, els 6Us, la in-
fludncia de Mounier serh més amplia i forta encara en molts cristiang
de Catalunya gque, per un cantd o altre el descobrien, L any 70, als
20 anys de la seva mort, els de "El Cierve" es pregunten ";Qué haria,
qué dirfa Mounier,hoy?" I el gue queda clar és que totes les perso-
nes gue responen a la pregunta admeten que va tenir una gran influ-
ncia sobre elles: Robert Coll-Vinent, Josep M2 Rovirs Belloso, Luils
Izquierdo, Antoni Jutglar,... Aquest Gltim, en un article a "Serra
d“or"( marg-abril del 60 ) explica bé els trets claus de la vida i
del pensament de Mounier, EL situa amb cami propi cara al corrent
dembcrata~cristia i als integrismes i els espiritualismes evasius
de tants cristians. I cita alld tan clau de Mounier: "La revolwcid
moral, serd scondmica o no serd. La revolucid scondmica, serd moral

o no sera”, Segons Jutglar "Mounier va fer un intent de recollir
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- sense, perd, cauvre en sclecticismes ni sincretismes - tot el con-
tingut positiu que els corrents i els homes portessin, cercant d o-
rientar tot aguest contingut cap a un sentit futur de les solucions”.
Ueia Mounier gue "entre els corrents vius corren secretes comunica-
cions: les mateixes gue els oposen conjuntament a ) “esperit del con-

gservadurisme",

Cal reparar en la gran influéncia gue va tenir entre nosaltres a-
quella cosa tan clau de Mounier: Ll atencid a la reslitat, al que s’es-
devé, al que és "terrenal™, gue no és res malelt; aquell interés per
no moure s mai de la realitat concreta i resseguir-ne tots els plecs
i tates les ondulacions, "L “esdeveniment sera el nostre mestre inte-

rior" deia. (1)

Sintetitzant, en paraules també de Mounier mateix:; "La revolucid
del segle XX ha de dotar 1°home contemporani d”un imstrument técnic
racional i d”organitzaecid social justa. Perd té també la funcid de
retornar-1i una rad per a viure i morir, i, per tant, una consisten-

cia,"

o — e —

(1) Anys a venir ( 70s.) el tedleg de 17alliberament, brasile, Hugo

- - i - ‘l
Assmann dird: ";Biblia? No en conec d“altra; la realitat histodrica.
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2, José Luis Lopez Aranguren

Ja en la diécada dels cianquanta va comengar a pesar fort entre

nosalires aguest cristid de Madrid.

Aranguren feia, amb gran poténcia i clarividincia intel.lectual
i creient, una revisid critica del catolicisme espanyol, per exemple
al seu llibre "Catolicismo dia tras dfa", on mostTa un gran amor a
la veritat i a la llibertat interior. Fou aguest un llibre molt elo-

giat i comentat en els ambients de gud parlem,

També es Aranguren un gran coneixedor del protestantisme, El seu
llibre "Catolicismo y protestantismo como formas de existencia" va
influir-nos també molt, essent gntre nosaltres un impuls cap a 17e-
cumenisme, Pergud, tal com deia Lloreng Gomis ceomentant aguest 11i-
bre, 17any 53,: "Y es qgue todo 2l mundo empieza a septir cansancioc
de las ortodoxias simplemente defensivas y polémicas". Un altre 1liw
bre en la linia d’estudi del pencament protestant és "kl protestan-
tismo y la moral”™, També se’l troba citat entre nosaltres en aguells

anys.

A tall d‘andcdota, explica José A. Gonzdlez Casanova parlant d“Al-
fons Comin: ".,..Quan vam fundar a casa seva de la Rambla un grup ca-
tdblic estudiantis, Alfons ens va fer llegir Aranguren i aviat va en-
trar en polémica amb el P. Roig Gironella - qgue ens fela de mentor
en el grup - i amb els dirigents de la Congregacid. ...l Alfons va
o

ser practicament expulsat de la Congregacid," ("Taula de Canvi", n®

extra, juny 81.)



11 - £L LLIBRE "“JALUNS POUR UNE THEGLOGIE DU LAICAT®

Avtor: el dominic Yves M, Congar, gue ja hem citat repetidament.
La introduccid estk firmada al desembre de 1951, La primera edicid
francesa és del 1953 {Paris). S5i bé no serd traduft al catald fins
1°any 61, per ]l Editerial Estela, de sequida de la seva publicacid en
franc®s aquest llibre va ser molt llegit a casa nostra, saobretot per
capellans i seminaristes inquiets per una renovacidé de 1 Església,
perd també per alguns intel.,lectuals i universitaris, i per dirigents

dels moviments apostdlics,

Cal dir que el llibre recull i estructura en unitat moltes idees
gque ja corrien pels amhients de la "nova teologia francesa" i gue tam-

bé havien ja arribat aqui.

Al dialogar ara amb sacerdots dels gque van viure les inguietuds
d'équella Bpoca, parlant de qu® llegfem, un dels llibres citats en
primer lioc i amb un "nokal dir,,." és aquest, el "jalons". #1és d“un
es sincera i afegeix: "no el vaig llegir pas tot; és llarguissim i

pesat,.e..”

Que fos tradult i editat en catald 17any 51, ens indica que enca-
ra lLlavors els "jalons" era actual. duan al marg del 62, aproximada-
ment deu anys després de la primera edicid francesa i preparant-se
ja la segona castellana, Joaquim Gomis ( amb el seuddnim de Pedro
A. Torra ) comenti el "jalons" a "EL Ciervo"™ dird qgue fa anys gue
el re-llegeix i que coses del llibre sdn ja a 1 esqguema basic del
seu pensament., Crec que era la situacid de molts clergues de 1 “&po-
Cae

£s curids gue un llibre destinat a alenar tantes @nquietuds, re-
flexions i realitzacions progressistes de 1 &poca, concretament en
el terreny d’una nova visid del que és L Església i del paper de tots
els cristians en ella i en el mdn, comencés aixi:

"Fl Cardenzl Gasquet relata esta anécdota: Un catecdmenc pre-
gunté a un sacerdote catdlico cudl era la posicién del laico en

su Iglesia, l.La posicidn del laico en nuestra Iglesia - res-

pondid el sacerdote - es doble: ponerse de rodillas ante el altar,

es la primera; sentarse frente al pllpito,es la segunda, El Lar-
denal Gasquet afiades Dlvidd una tercera: meter la mano en el por-
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tamonedas.

Fn cierto modo, nada ha cambiado ni cambiard jam&s. Los lai-
cos estaran siempre arrodillados ante el altar, sentados frente
al pdlpito y por mucho tiempo seguirédn metiendo la mano en el por-
tamonedas., Sin embargo, aheora, hacen todo esc de una manera dife-
rente o al menos, haciendo todo eso, sienten diferentemente su
sjtuacidn de conjunto en la Iglesiae. (...) Los laicos siempre for-
maran en la Iglesia un orden subordinadc, pero estan encontrando
de nueve una conciercia més clara de constituir orgdnicamente sus
miembros activos, con pleno derecho y ejercicio.

Las seftales de este cambic surgsen por todas partes.”

D “engrescador, aguest comengament del llibre, no en té gaire. Pe-
rd després es va descobrint la saba nova que porta., Ho veurem desglo-

sant-ho per temes, breument.

1. L’Església

Dissimuladament =-hom pensa gue per esquivar les censures vatica-
rnes ~ Congar es situa en la mentalitat dels tedlegs gue, com De Lubac,
insistien en la connexid profunda que hi ha entre la realitat natural
humana i el designji sobrenatural de 0&u gue vol salvar i enlairar a-
questa Tealitat. No sdn dos nivells tan separats i radicalment dis-
tints com alguns dirien. La fe arrela en els anhels immanents, en
les inquietuds i condicions de la vide humana, de la natura, 1 Con-
gar agafa aquest tema pel cantd de l7eclesiologia, del que és 1 Es-

glésia i del seu paper en el mdn.

En 1‘Església 8s viu la salvacid gque ha vingut al mén per 1 home

Jesucrist, L “Església &s, a la vegada, gsdeveniment de salvacid, sal-

vacid realitzada en molts, i estructura transmissora-per voler de

Déy ~ d’aquesta salvacid. En tant gue és esdeveniment de salvacid,
tots els fidels sdn Església, 1 Església sdén els fidels, i1 tots te-

nenen unes resposabilitats basiques i inalienables en ella.

Conger remarca, d una manera gue aviat molts van trobar exagera-
da, innecescdria, la necessitat d’una jerarguia en 1 Església. Je-
rarquia "instituida per Déu", 1, per tant, la distincié entre el sim-
ole fidel i el jerarca. També remarca Congar, aixd sf, gque el jerar-
ca és també bisicament simple fidel, creient com els altres, i gue
aquest és el valor primordial del cristianisme, 1 0nic necessarij

en ell hi ha el salt gualitatiu de la fe., "As{ se alian los dos he-
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chos, simulténeamente verdaderos, de una franca desiqualdad en ra-
zdn de las funciones y de una igualdad radical en cuantoc miembros

del mismo cuerpo viviendo la vida cristiana." {(p.136.)

Aguest Església, feta de laics (tots) i jerarguia, ha de viure
essencialment arrelada en la matéria del mdén, en la historia., Esglé-
sia i mén es reclament mdtuament, per bé gue Cengar ~ cuida d’afir-
mar el salt gue hi ha entre ell i ella, mon i Església, {potser per-
gué estiguin contents els que acusaben la "nova teologia" de massa
“naturalisme". Ha d afirmar una i altra vegada gue la salvacid do-
nada per Déu a traves de 1 Església &s quelcom "no incluido en las

necesidades del mundo™. (p. 137.)

2. Malor propi del mén_ji de la histdria

" 5 substincia de les coses existeix y és interessant per si ma-
teixa" (p.39.). Les realitats palpables que vivim i la histdria
que anem fTent amb tots els altres homes i dones, van destinades,
igual que 1°Església que porta a elles la Revelacid de Béu, a la ple-

nitud final de totes les coses en D&u ( el Regne de Déu ), Perd ai-

xd no vol dir gue el mén i la histdria sols valguin en quant quse sdn
assumits i salvats per aguest Regne, Valen per si mateixos. La alti-
ma meta és el Regne, perd la primera és esdevenir mdn i histdria en
plenitud, desenvolupar-se segons les propies lleis i normes naturals
de ser., £s el creixement cdemic, al quan s’ ha d ‘upir, per compene-

tracid el creixement “sobrenatural” , "religids”.

€s a dir, que hi ha dos plans sn la realitat humana i universal
vista des de 1”experigéncia cristiana. El "pla temporal", amb valor
propi, perd subordinat al "pla espiritual®, que és el de la vida

"sgbrenatural®™ cgue Déu ens comunica.

£1 valor del 1llibre de Congar estd ( igual que altres llibres fa-
moses a 1 ®&poca, com el "feologia de les realitats terrenes" de Gus-
tave Thils ) en remarcar aguest valor propi i autdnom de les reali-
tats temporals. Una fe gue prescindfis d’aixd no podia estar cultu-
ralment i socialment al dia ja llavors., I el cristid ha de veure i

viure gque la construccid del mén i de la histdria tenen les seves
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lleis i estatuts propis, que no els vénen dictats per la Revelacid
o per 1 Església sind que ja estan en ells per ser creacid de Déu,
quelcom bo per si mateix, i en ells s han de descobrir, exercitant
la rad i la simpatia amb la natura i amb tota la humanitat., Es feina,

aquesta, de tots els homes i dones de la terra per iqual,

Els avencos t&cnics, socials, histdrics,...formen part "necessi-
ria" de la construccid del Regne de D&u?  Heus aqui una prequnta
que Congar ja planteja i gque portar2 de cap, amb congagl2ncies de

totes menes, molts cristians dels anys 50s i avui encara,

Per a trobar la "Wida de D&u" quan treballem en les coses de la
“terra", del "mdn", i importen sols les"disposicions interiors”, 17es-
tar "oberts a Déu"™ - com si la terra i la histBris fessin sols un
escenari on exercitar les nostres virtuts - o importa també, és im-
prescindible, cue 1 univers, la terra, la histdria, amb la seva con-
textura propia, es realitzin, creixin, arribin a una plenitud natu-

ral i humana?

Congar no vol exagerar per cap cantd al respandre la pregunta.
I troba massa optimista la visio del jesuita Teilhard de Chardin
gue veia la plenitud de Hegne de Déu, a venir, com una trobada entre
la marga ascensorial i sempre progressiva de 1 evolucid cdsmica i his~
tdrica, amb Déu. L univers madur, la humanitat unificada per 1 amor,
arriben al Punt Omega., Aquesta visid de les coses era més engrescado-

ra gque la de Congar. Perd estava desautoritzada per la jerarquia,

Hi ha continuftat entre el que fem nosaltres a 1l intentar que el
mén sigui millor i aquella plenitud de mdn "divinitzat" que 1 Evan-
geli anuncialdo entre les dues coses hi ha ungalt tan radical que
el nostre 8xit ofracis en la realitzacid d’una histdria justa i huma-

na per a tots poc importa?

Algun lligam veu Congar entre les dues coses. Perd poc més afir-
ma., I aguest és un tema molt important per als cristians gue estan

lluitant en compromisos socials i politics.
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B“agui uns anys, en la dicada dels setanta, alguns tedlegs de 1 a-
lliberament plantejaran la pregunta, moguts per les noves circums-
tancies al Tercer Mén, i arribaran a dir que la lluita per 17allibe-
rament dels oprimits, 1°®8xit d“aquesta lluita, és "causa eficag",

necessaria, per a la plenitud del Regne de Déu,

3, Paper dels laics

Aguestes preguntes que hem vist, eren i sdn importants, pergue
- insistia GCongar - el paper dels cristians laics, €s a dir, dels
gue no sdn clerques o religicses, és treballar, amb orientacid cris-
tiana, en les coses "terrenes", en el "pla temporal® de la realitat:
la familia, la cidncia, 1 economia, els problemes socials, la politi-
Cayeses conduint-ho tot de manera que el bé triomfi sobre gl mal, la
vida sobre 1 enfermetat, la justicia sobre la injusticia, evitant
sempre de tancar-se en un mdl autosuficient, sind obwets sempre a

la crida "“superior"de Déu.
P

Molts veien, ja llavors, que hi havia una certa contradiccid:
Les coses "temporals" valen per si mateixes, perd si no sén "enlai-
rades" al pla "sobrenatural® gueden estroncades, perdudes, desorien-
tades, fan més mal que b&,... (No sera una teoria insuficient, en-
redosa, pobra.? (Per aixd insistim tant en ella, ja des dels capi-
tols anteriors. Pergu® va tenir molt de pes, pero aviat va fer crisi

deixant molta dessrientacid. Ja ho ueuremJ

Perqud la cosa s’agreuja quan Congar diu gue gue als clergues i
religiosos i religioses no els correspon de cap manera questa feina
que hem dit gue esra la dels laics. ﬁ;&é&é, si viuen en aguest mdn
i hi fam apostolat, hi viuen sols per a dedicar-se a predicar la vi-

da "sobrenatural", sdn els homes i dones dedicats exclusivament al

"nla espiritual" de la vida cristiana.

§’imposava, per tant, una clara distincid de feines. La qual,
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duia, per exemple, a foragitar el sacerdot de 17accid pelitica, E11,
gl sacerdot, donar3 les orientacions, animard els laics i laiques a
ficar-se en sindicats, associacions, partits,.. pert ell no hi sera.
1 els renyara si no ho fan bé, si, al ficar-s 'hi perden de vista a-
118 "sobrenatural™ al gual se subordina tet, H{uina feinada i quipa
situacid tan complexa per al pobre laic ! Resumim-la amb paraules

de Congar:

“La vocacion propia del laico, es decir, la gue corresponde a

su condicidn como tal, consiste en caminar hacia Dios, realizan-
de la obra del mundoj vivir segUn la tercera dimensidn, vertical,
construyendo al mismo tiempo la materia del mundo y de la historia
y viviendc seqUin las dimensiones horizontales de la existencia.
{.e.) E1 laico debe vivir para Bios, peroc sin desjar de hacer 1la
obrT a humana; su Uocacién pBDDiaments cristiana consiste en progu-

mundo: (+..) ser Iglesia, Iglesia operante, alli donde no actudan
los sacerdotes, donde no pusden actuar los sacerdotes, a saber,
en lo temporal y en la historia, realizando la gbra del mundoc vy
de la historia." (p. 483.)

T ;don t€2urd el laic les orisntacions i normes d accid per rea-
litzar-la bé segons aguesta orientacid "vertical" gue se li demapa?
;Com sabri si edifica o no el Regne de Déu, en coses tan discutibles

com, per exemple, 1 accidé social o politica?

Heus aqui un altre aspecte del problema gue portard feina, con-
flictes i drames entre jerarquia i laics durant anys, i avui, 1987,

encara en porta,

En definitiva &és el tema de la llibertat de consciéncia del cris-
tid en gliestions de fe i de moral. Congar, sequint FMaritaim, es que-
da en una mena de punt mig: La jerarquia imposa amb autoritat férmu-
les i normes gue tenen un contingut "global®. I “compete a los fie-
les, entre los cuales hay gue contar también a los presbiteros y o-
hispos comgo personas privadas, el pensar, construir y desarrollar
este dato. La autoridad del magisterio vigila las interpretaciones;
si juzga que ésta o aquélla contradicen la verdad de la gue es dipo-

sitaria, interviens,y, sventualmente, condena,”

Podriem citar maolts llocs més de "Jalons" en els guals hi ha agues-
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ta mena de estira i arronsa, empeny i frena. Veurem gue &s cosa
caracter{stica en molts clerques i tedlegs malgrat tot "progressis-

tes" en aguelles épogues,.
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III - MOVIMENTS 1 GRUPS ON TROBEM ELS CRISTIANS "INQUIETS"

1. La Joventut Obrera Catdlica (J0C)

A tot el que hew dit d’ella en el capitol anterior, cal afegir
algunes coses. La seva infludncia creix i s’exten per tot Catalunya,
I el seu metodes, de partir sempre de les reslitats concretes viscu-

des, penetra en molts altres grups o moviments,

La 1fnia llavors predominant en la nostra JOC era la d enviar (mis-
sid ) els joves militants als pmbients apartats de 1°Església i de
la religid, als de "fora™, a buscar"gent nova™ en el sentit de "no
missaires™. Algd gque llavors sra consiliari ens diu que "“gairebé es
refusaua als gue eren practicants tradicionalss Naturalment, es trac-
tava, aleshores, que aquests foranis arribessin a "anar a Missal) i
als altres Sagraments, perd també es buscava gue prenguessin cons-
cigncia de meltes realitats i problemes personals, familiars, labo-

rals, socials,

Molts Yfestimonis diuen que no era facil introduir aquells joves i
noies en la dimensid “espirituwal® propia del cristianisme, en la di-
mensid del "Misteri de Déu present en la vida®, Pergu® 1 haver de
lluitar contra un ambient de cristianisme imposat socialment, con-
vencional, i contra una gent pietosa perd nacionalcatbdlica, feia
que s insistis molt en la necessiria "secularitzacid", és a dir, en
el no identificar cristianisme amb anar a Missa o amb professions
pibligues de fe, actes de pietat, etc. Tot es centrava principal-

ment en 1”accid emancipadora dels obrers,

Sempre, doncs, el mateix problema ( 81 de la distincid de plans o
d‘ordres): gsCom alimentar, al mateix temps, 1 exigbncia d accid i el

gust de la contemplacid en la realitat viscuda concreta?

tn alguns grups Jjocistes 1’exigencia que s imposaven els militants
era forta: ceda un, en un"carnet", anotava setmanalment el gque feia
de bo o dolent, els compromisos, el gue deixava de fer,., i, guiat
per aguests apunts es confessava arb un capellda, Era aguest un "“direc-

tor espiritual® que sovint complia un gran paper en la formacid dels
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joves. S7insistia molt sn 1l esforg de superacid personal.

A aquests sacerdots, els consiliaris, tot aixd els feia també
canviar molt de metalitat. I comengaven a trsure el nas ells també
en certes activitats "temporals", encara que el llibre d“sn Congar
digués que no., Recordem gue sstem en &poca d un cert creixement eco-
nomic del pais, fonamantat ,en part, en 1l aprofitament de la immigra-
cid de murcians, andalusos, etc. La pobresa i marginacid que aixd
suppsava despertava més encara la conscigncia daquest clero que
volia viure la "pobresa evangdlica”., La conscigncia es tornava so-

Cialo

I sovint sorgien conflictes entre els sacerdots consiliaris de
la JOC o de moviments semblants ( noepmalment els sacerdots més jo-
ves ) i els de les parrdquies tradicionals ( normalment els més grans)
Perque 1la JOC volia ser molt independent de les parrbquies; volia ser

"missid" entre el mdn obrer, gue era una cultura diferent,

Els consiliaris tenien un butlleti ciclostilat “Earta dels con-
siliaris". Ens explica Castaffo: YA causa d’ uns articles, en Joan Ca-
rrera i en Marti Canal foren cridats al bisbat i amonestats seriosa-
ment pel Dtr. Pech "perqug aguegsts articles teniem un to marxista i
heretic™," 1 cap al 58 alguns consiliaris foren interrogats per la

policia.

A les publicscioms gue treia la J0C, de les quals ja hem dit al--
guna caosa, s’hi ha d‘afegir, a partir de 1 any 53, el Calendari,
que serd editat durant molts anys i arribara a desenes de milers
d‘exemplars de tirada. Un calendari de paret amb fotografies, poe-
mes i frases educatius i engrescadors per als joves 1 noles obrers.
Es pot dir gue al 59 ja hi havia una "“eddterial jocista", encara
gque sense farmalitats de tal ni nimero de registre. Era un pas més
cap el que sera 1 Editorial Nova Terra,

L‘any 57 s inicia la publicacid de la revista mensual "Juventud
Obrera". EFra la revista de la JOC a nivell de tot 1 Estat, perd edi-

teda des de Catalunya ( i aix{ va ser fins l%any 60.)
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Un dels primers llibres que editarid 1 Editorial Nova Terra (crea-
da 17any 58 ) serd el de 1°Abbé Maréchal "La revisidn de vida", fTruit,
en bona part dels contactes i converses d’ aquesi"abbé" amb militants
jocistes de Barcelona per 1 any 55. Llibre de baona ressonancia,
editat primer en castelld que en altres llenglies, 17any 71 estawva en

1 octava edicid.

Des de la JOC es va promoure 1l Escola Activa de Pares i 1 'Insti-
tut de Cultura Obrera (ICD)}, Amb 17ICO van tenir contacte tats els
partits d‘oposicid ( naturalment, clandestins ) llavers més consis-
tents. Tamh& el freqlenten futurs dirigents cem Joan Reventds i Jor-
di Pujol. Perd el sacerdot responsable veu, o creu, gue e€ls qgue por-
ten 1°IC0 sdn joventut poc preparada; per tant, frena, i la cosa a-
viat es fon., Molts dels gue participaven en 1°ICG integren, aviat,
el Front d Ailiberament Popular {FLP), i, més enlla, Bandera Roja,

realitats de les quals haurem de parlar,

També, diu Castafio, " en aquell temps varem tenir molts intercan-
vis amb estudiants del Servei Universitari del Treball (SUT) i tam-
bé del grup fundador de la revista "El Cierve"; els seus punts de

vista ja eren més avangats." (p.78.)

Entre 81 53-55 sdén sobretot militants de la JOC els que animen
diverses vagues a 1 empresa MATESA, De 1%organitzacid estrenada en
aquestes movilitzacions en sortiran després, junt amb altres forces,

les Comissions Obreres.

Remarcant la decidida militancia jocista en el terreny soccial, i
veient altra vegada la mentalitat de distincid entre el pla "tempo-
ral" i "1%espiritual®, &és interessant el document que =21 Cecnsell Na-
cional de la JOC va fer pdblic el 20 d octubre del 57, després gue
en les eleccions d enllacos sindicals sortissin elegits moltissims
jocistes, cosa gue produi critigues i comentaris malintencionats

en alguns perodics:
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"Davant dels ressultat obtinguis en les recents eleccicns d En-
llagos Sindicals, en les guals han resultat elegits com a tals
gran nombre de militants jocistes en les diferents dibcesis d Es-
panya, i amb el fi d”evitar males interpretacions, aquest CONSELL
NACIONAL es creu en 1l obligacid d’aclarir:

12, Que els militants jocistes sén totalment lliures per assumir
i realitzar en plena iniciativa i responsabilitat gualsevol accid
gue desitgin, adhuc de caricter técnico-temporal, sempre gue es-
tigui dins la moral cristiana.
22 {ue la cecinciddneia d haver estat elegits Enllagos Sindicals
gran nombre de jocistes no implica cap identificacid de la JOC
amb el Sindicat, ni amb cap altra institucid, ja gue la JOC estd
per damunt de tot el que &s tecnico-temporal i la seva missid no
és pas la sindical, Tal eleccid només es pot atribuir a la confiw
anca que, individualment, cada jocista inspira en el seu ambient
de treball,

Tiana (Barceleona), 20 d“octubre de 1957",

(Castafo, p. 91)
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2., Altres moviments especialitzats de joventut

Un esdeveniment important per s tots sls moviments catbdlics de
joventut, a Barcelona didcesi, é&s el nomenament, 1 any 1953, de Mn,
Joan Batlles i Alerm com a Consiliari Diocesd dels Joves dAccid
Catdlica, L “acompanya Mn. Bardés., Ells, i els joves dirigents {(Fe-
rran Llopis i altres ) entenen bé que és molt millor que el que era
un dnic moviment de Joventut d Accid Catdlica { en aguest cas, branca
masculina ) es descomposi en moviments especialitzats segons els am-
bients de vida i llocs de treball. Tot sera, aixi, molt meés fidel

a la realitat, més viu i propi dels joves en concret.

Ferran Llopis explica aixi acguest important pas:

MEn la dicada dels anys 50, se’ns oferi 17cportunitat d inten-
tar una ruptura entre els 10 anys passats de Consejo Diocesano
de la Juventud de Accidn Catdlica (...) 1 un nou estil de movi-
ments de joves cristians, arrelats al pais, gue per manca d al-
treg possibles institucions legals, Jjuntament amb la JOL i ins-
pirats en el seu matode actiu, ajudés a fer la descoberta de mol-
tes realitats amagades, des d‘una singular concepcid de la fe
cristiana i de 17Església, fins a la necessitat del compromis
temporal o politic,”

(A la Miecel.linia homenatge a WQuigo Vila-
Abadal, £dita J. Pelegri. 1981.)

Aix{, sense reconeixement del tot oficial encara, { aguest arri-
bard 1 any 59 amb el nou reglament de 1°A.C, aprovat per la Conge-
rencia de Metropolitanos, a Madrid ) es comenga a Barcelona 1 eta-
pa dels moviemnts especialitzats a més de la JOC i 1'HDAC: La Jo-
ventut Agricola Catdlica (JAC), la Joventut Estudiantil Catdlica
(JEC), els que estaven en treballs "independants™ (JIC), els uni-
versitaris, etc., moviments que seran, fins a finals dels 60 o més,
un important focus a Catalunya de cristianisme arrelat a la terra,
als problemes socials i & la inquietud per una fe expressada segons
les axigéncies dels temps. No podem ara decicar-nos a esbrinar la
histbria "pregressista" de cada un d aguests moviments. El de la JOC

basti com a paradigma.
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3, LHermandad Bbrera de Accidn Catdlica {(HOAC)

Burant aquest periode - 1953~1359 ~ 1 HOAC, abandonant bastant
-~ si us plau per forga, ja he hem vist - 17estil de treball amb mit-
jans messius i triomfalistes, es dedica preferencialment a la forma-
ci6 de militants obrers cristians, mitjangant el Pla Ciclic i els
Grups Obrers d Estudis Socials., Ja n’'hem dit alguma cosa., Rovirosa

segueix essent 1 animador de tot aguest conjunt,

Amb el Pla Ciclic vol formar le consciencia cristiana dels obrers.
Sempre amb el metode de "veure, jutjar i actuar". Pero el "jutjar"®
es fa segons un esquema doctrinal dogmatic que Rovirosa tenia molt
ciar i segur: Manament Nou { el de 1 amor ), Cos Mfstic de Crist
(1“Església ) i Regne de UBéu ( tot el mdén}. Era una doctrina de fe,

basica, clara i inamovible.

Tot i anant amb aquesta doctrina, va resultar gque, a 1l intensi-
ficar-se el compromis dels hoacistes amb les realitats sdcio-poli-
tigues, van descobrint el "valor autbnom i propi*® d aquestes, i a-
rriben a la pregunta de si es lluita perqud s’és cristid, o, simple-
ment, perque s &s obrsr. En aquest segon cas, ¢gue afegeix el ser

cristia? Preguntes que portaran grans canvis en la visid de la fe.

Els Grups Obrers d Estudis Socials anaven dirigits a formar la
militadncia obrera en les saves vessants politica, econbmica i sindi-
cal. En unes circumst3ncies en gug tota literatura sobre aquests te-
mes estava censurada, i estaven prohibits partits i sindicats lliu-
res, els GOES van aconseguir un ric arsenal de coneixements i expe-
ridncies, I escompren gue cada vegada hi haguessin més tensions i
conflictes entre HOAC i govern, De resultes d aixd, L7any 57 Rovi-
rosa és retirat del cirrec de dirigent de 1 HOAC. ELl mateix any, té
1 accident que el deixa sense una cama, i tornma a Mentserrat, d’on
es pot dir que ja no se’'n moura més ( els monjos van decidir tenir-
lo com un de mas a la casa ), encara que faci moltes 1 llargues sor-

tides, a Madrid sobretot.
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4. L Accid Catdlica Obrera (ACD)

Perd el moviment HOAC no acabava de convéncer a molis militants
obrers cristians de casa nestra, scobretot als que provenien de la
JOC, gue tenien un mitode menys doctrinal-vertical i més partint de

les realitats concretes confrontades amb 1 Evangeli i prou.

FEls de la JOC, i molts capellans consiliaris, no veien clara a-
quella formacid tedrica tan intensa y dirigida, amb plans ciclics
peeconcebuts,; amb tanta seguretat i amb una mentalitat teologica
tradicional. Tot d“estil dur, rigid, una mica "militar", "carpeto-
vetdnic" ens diu algl, encara que es volia fer compatible amb el
mitode de revisid de fets de vida, I era un moviment, llavors, de
varons adults i prou, També hi havia per enmig el problema d “enfoc
de 17accid. En la HOAC s“apava més a buscar unes acciens i progra-
mes sbcio-polftics que,com a tals, es poguessin dir cristians. En
la JUC es vivia més el pluralisme en el terreny "temporal", buscant
impuls en el terreny "espiritual®. Aguesta, ja famosa, distincid,

mai no va canvencer Rovirosa.

Fs en part per aquestes diferencies que, després d una de les vi-
sites de 1°Abbd Maréchal a Barcelona, cap al 55, alguns jocistes ja
adults introdueixen a Catalunya el moviment gque a Franca duia ja
anys d existéncia, connectat amb la JOC, Accid Catdlica Obrera
(ACD). Un més en 1 Amplia gama de moviments d‘accid catdlica espe-

cialitzada gue s estava formant,
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5, La Delegacid Diocesana d Escoltisme (DDE)

Creada 1 any 1957. fins llavors els qrups d’escoltes cristians
integraven, amb els no confessionals, un Gnic moviment escolta, laic,
Perd, per raons "tdctigues" d'estar més segurs i capacitats per ac-
tuar sota 1 aixepluc oficial de 1 Església - davant la dictadursa
era 1 unic viable -,i també per raons de pedagogia de la fe ( 1 e-
ducacid dels nois i noies ha d’abarcar tets els aspectes alhora i
en un mateix ambient ) es decidi de crear la DDE, iniciant aix{ un

meviment escolta confessional.

L “aspecte religids, en els grups integrats a la UOE, ja no ss
deixava a nivell individual, o dels grups per separat, sind que for-
mava part de 1 organitzacid mateixa, era d’ella, la qual donava pau-
tes, elements de reflexid i treball, creava ambient propici a la fe,
etc.

Fou un pas "progressista" aquest, si precisament tancava els cre-
ients en un“getho"particular, després d’haver estat sense problemss
en un ambit comd amb els no creients? Es dificil de jutjar, tractant-
se de nnis i noies d edat infantil o adolescent. La histdria de 1 es=

caltisme ens ho haurd d“explicar.

6. El1 Centre d Estudis Francesc Eiximenis

t “any 1958 fin. Josep Bardés entra de Consiliari a la Lliga Espi-
ritual de la Mare de Déu de Montserrat., Alli s impulsa, justifica-
dament, el nacionalisme, perd també s hi diu gue "una nacionalicme
sense justicia social estd al servei de pocs, és a dir, no és nacio-
nalisme. I els insistia Mn. Bardés: " Uud en trelem de parlar un ma-

teix llenguatge, si ens separen les injusticies socials?"

£s dintre de 1a Lliga que, 1”any 59, es funda la Seccid d’Estu-
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dis, amb junta prdpia i el mateix consiliari. Anecddticament, la reu-
nid pradvia a la fundacid va ser la "de les cinc bes™: Manuel Bonet

{mn.), Jaume Bofill, Antoni Badia, Josep Bardés (mn.)} i Josep Benet,

Aviat s’'hi incorporen altres"intel.lectuals"(Vicens Vives,...) ,
o no tant "intel.lectuals™ procedents del mdn obrer {(Miguel Juncade-
ila, Rafael Hinojosa,...) perque, ens diu Mn. Bardés, per entrar-hi
calia sols ser cristid, nacionalista i estudids. I es demanaven gua-

tre fidelitats: fe, cultura, catalanitat, modernitat.

L*any 1960, en la tercera sessid { unes 30 persones ), la Seccid
d“Estudis de la Lliga Espiritual de la Mare de Déu de Montserrat ja
s ‘ha convertit en el Centre d Estudis Francesc Eiximenis, i s incor-
pora al moviment internacional Pax Romana ( Moviment Internacional
d Intel.lectuals Catdlics). Haurem de parlar més d’ aquest Centre

Eiximenis en el nostre treball,

7, Les Comunitats Cristianes Universitaries

Cap a 1 any 1959, Jaume Lor8s, amb 1 empenta de 1 Abat Escarreg,
i amb Mn. Josep Ballarin, Quico Vila Abadal i altres, posen en mar-
xa les Comunitats Cristianes Universitaries. No cal dir que el seu

pensament era d "avancada". Perd van tenir scls dos o tres anys de

vida,

Més tard, i en una certa continuitat, a mitjans de la decada dels
seixanta, a la Universitat tindra bastant ds pres®ncia la Joventut

Estudiantl Catddica (JEC).
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8, Altres embats "apostolics"

Upa ressenya més completa d’aquesta fecunda &poca { 53-59 ) hau=-
tia d incloure les guspires de progressisme que, llavors, van por-—
tar a Catalunya les visites del JesulIta Ricardo Laombardi, amb la se-~

va campanya "Por un Munde Me jor™

Citem, com a referéncia, el que diuen els del Ciervo, pel marg

.

del 53, després d’ una d aguestes visites i comentant el llibre del

P, Lombardi "“Un mundo nueve"., Es una visid forca comuna llavors:

"E1 panorama es de un mundo nuevo construido sobre fundamentos
eternos. Pero - esto es lo original - este mundo se empapa de hu=-
manismo., Recoge las aspiraciones terrenas y las eleva, de los hom-
bres presentes,

Hace falta no tanto una reforma cuantitativa, cuanto upa re-
forma cualitativa, {(,..) Todo lo gue hay de hui.ano en la Iglesia
debe ser renovado., A situaciones nuevas, actitudes nuevas y nue-
va idevologia. Hoy, los catdlicos estamos retrasados respecto a2 la
gdad actual, Es un retraso tradicional, de siglos. Falta de acomo-
dacidn, de adaptacidn, a las obreas, a las ideas, a las costumbres,
a la vida, al ritmo, al estilc de las horas presentes. No nos he-
mos dado cuenta de ello por un espfritu falso de aversidn a toda
novedad, de sospéecha eXagerada de rebelidn contra lo tradicio-
nal, de mezguino conservadurismo, {ess)

"Nuestro plan - eiten el P. Lombardi - si bien en teoria descien-
de de arriba abajo, siguiendo el orden jerarquico, con toda, a-
tribuye en realidad a todo catdlico el derecho y la cansiguiente
responsabiliced, de tomar en cualguier momento la iniciativa,

La Igiesia...es un organismg vivo, un verdadero cuerpo, aunqus
mistico} no sufre vislencias: "Acui no bastard el mandato central
més endrgico para mover un cuerpo débil que se derrumba: el cen-
tro no consequird dirigir la periferia donde no haya antes un
minimo de movimiento sano,”

En aguells anys, eren aguestes bones injeccions de renovacid se-

gons la realitat demanava.
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Ens guedaria per veure el paper que van jugar en els grups i mo-
viments d "Església que estem estudiant, els "Cursets de Cristian-
dat", nascuts a fiallorca cap a 17any 50 i que al 55 js estaven molt

extesos. 1 sren gairebé un altre moviment,

£ls "Cursets™ eren un metode vital, rapid, intens, "de ¥oc" per
fer que els participants re-~descobrissin - algun el descobria per
primera vegada - el valor del cristianisme, del viure la Gracla ds
Déu, de 1 Església i els Sagraments,,.. Ue seguida es va veure que
era un metode que obtenia rapides respoustes. Amb quatre dies,...

moltes "conversions",

Essent aixi; essent, com algd deia, "un mttode de faves conta-
des", es compren gue molts sacerdots, dirigents I militants dels
moviments i grups llavors actius el provessin com a sistema de
despertar i movilitzar gent, de fer militants. Semblava gue no hi

havia res de milloT

Aviat , perd, molts van veure gue no s arribava per alli, al-
menys per allf{ i prou, al tipus de militant cristi& gue els temps
demanaven. I els "Cursets" van seguir, perd diffcilrient se’ls pot
classificar dins de les activitats i corrents cristians "progressis-

tes?,
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9, fren moviments marginats

Popdem cloure aquest apartat sobre els grups i moviments d Esglé-
sia en el periode 53-59, amb una sintesi, ja critica, feta 1 any 69
~ en plena crisi d aquests moviments, ja ho veurem -~ per fn, Josep
M2 Totosaus:

"Tanmateix, entre els anys 1950-~60 la renovacid pastoral pren
cos lentament, entorn dels moviwmnts especialitzats d Accid Catd-
lica i d’altres agrupaments que, fet i fet (parlo simplificant),
n“exposen 1 esperit; també s’ha anat contruint el gran Moviment
escolta, Pel que fa al clergat, sdn obre de vicaris gue s’ hi de-
diquen a desgrat de les seves ocupacions propies i de less seves
obligacions parraoquials: ni que nolts d acguests moviments tinguin
una base parroquial, no es troben assumits per la parrdguia, ei-
no connectats amb el vicari,

Vet aqui el drama: marginats psls uns i pels altres, els reno-
vadors van bastint a poc a poc una certa obra, gue esdevé una o-
bra marginada. Més encara: els mateixos, que desconeixen en gene-
ral 1 Església d”abans de la guerra, no s afanyen prou a entron-
car-hi i es consideren purament i1 simplement creadors. Aixd no es
produeix sense una certa mensvaloracid de la tasca de tota una
generacid de pastors senzills, amb els quals tampoc no s entron-
ca. {<..) Malaurat pais, sotmis a aguesta llei de trencaments i
de ziga-zaques, que li impedeixen de madurar i bastir una auten-
tica tradicio pdblicament reconeguda,”

{ "La fe del poble". Qlestions de V. C. n% 48, Set.69.)

Heus aquf pergud® en el t{itel d aguest capitol hem parlat de la

Primavera "no reconequda "oficialment®",
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Apéndix. "Cami"

ek A it bk g WAy S

No anecdbtic, encara que ho pot semblar, és mencionar un instru-
ment escrit gque molts dels abanderats del nostre “progressismse"” van
utilitzar, a falta de cosa millor, en els ipicis de la seva inquie-
tud i del seu trehall apostdlic: el 1llibre de José M2. Escribd de

0

Balagquer "Cami Sobre aix®d escriu Mn., DBalmau 1 any 79, fent ja ba-
lancg d una &poca:s

"Deviem estar molt malament els cristians d aquslls anys primers!

Ho indica el fet que el primer grup gue es desmarcd amb ganes de

purificar aquell snfarfec de banderes d’Accid Catdlica, d’insig-

nies i d'impusicions i desafiaments de tota mena fou l'Upua Uei,
£1 1libret "Cami" fou aquells primers anys de post-guerra un pri-
mer corrent d aire fresc. Fou una bandera gue, a la Universitat

i a fora, buscava rutes de sinceritat a la seva manera dins d’a-

quell clima d eufdria i de vistdria de 1 Esgiésia. A mi, m havia

parlat profundament aguell llibre. Amb 1 ara fin, Josep Ribera

- aleshores militant cristid de la meva parrbquia de Sabadell -

haviem regalat "Cami{™ a joves de 16 a 20 anys, convencuts gue els

havia de fer un hé,

I 17any 55, en els campamsnts militars de les milfcies universi-
tiries de Castillejos, AlLfons Comin recomanava “Cami™ i el passava
als seus companys perqud el lleqgissin., Uesprés, el mateix Comin,
en el llibre que és el seu "credo", editat 17any 75, critica "Cami"
perqud hi troba una posicid voluntarista, de recerca del super-ho-
me, narcisista, amb textos biblics convertits en proclaemes indivi-
dualistes i aTliades. "Hay un olvido de entendimiento del paso de
Jesucristo per los acontecimientos de su tiempo. («..) Hay un vacia-
miento de todo lo que da a la Biblia su fuerza de utopia, impulsdn-

donos a luchar por un proyecto colectivo, decantdndose en favor de u-

na visidn ramplona, individualista y mediocre."

Perd tots el vam tenir llargament a les mans, i,a partir d7allf,

molts, com Dalinau i Comin, han fet més passos endavant.



IV — ALGUNES INICIATIVES DE TIPUS DIRECTAMENT SOCIAL I POLITIC

1. El "Servicio Universitario del Trabajo™ (SUT)

Per dir “ho amb un exemple, Alfons Comin és el prototip de jove
universitari d”aquella apoca gue l7any 54 comenga a formar part del
SUT, gue era un departament del "Sindicato Espaficl Universitario"
(sEu).

En el SUT es realitza, ens diuen els gque ho van viure, un verta-
der esforc de reeducacid religiosa i social a través de seminaris,
camps de treball i del treball dominical ajudant en els barris de

marginats.

Explica aixi Comin aquest seu - i del molts - inici de ruptura
cap a un "cristianisme social™:

"Seguiamos, pues, sin maestros,..hasta gue la mayorf{a entramos

a forwar parte del Servicio Universitaric del Trabajo (8UT),1u-

gar donde nuestro procesc de ruptura con la formacidn adguirida
siguid un impulso considerable.

El Padre Llanes, inspirador de la aventura del 5UT,...una per-
sona que nos empujd a seguir nuestro proplo camino.

£11{ aprendimos qué querfan decir las palabras estructura, res-
ponsabilicad, compromiso, clase social, falta de conciencia so-
cial, stc. (...) Estiédiantes procedentes del carlismo, de la fa-
lange, del catalanismo o de familias apoliticas, inicilamos colec-
tivamente un procesc de revolucidn mental,”

("tl credo que ha dado sentido a mi vida" p.44 S.)
q

Fn aquesta mateixa pfnia, arribk fort als nostres ambients 1%im-
pacte d’un fet: 17any 55, a Madrid, dos capellans'— un d ells el P.
Llanos - , dos advocats, un practicant i un mestre, se’n van a viu-~

re a les barragues de El Pozo del Tio Raimunda.
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2, El Front d"Alliberament Popular

Amb gent de la colla .del Ciervo sobretot, perd també& de la JOC
i del SUT, i sncara d altres procedéncies, per empenta de Julio Ce-
rén, es funda, 1 any 56, el "Frente de Liberacidn Popular" d’abagh
estatal, A Catalunya i en segons guins sectors, agafa sltres noms:
Asgociacid Democratica Popular de Catalunyai Nova esguerra universi-

taria; etc,

Hi son els germans Gomis, Urenda, Comin, GonzAlez Casanova, els
germans Condomines, Izguierde, Anna Ramon,.. un grupet de%ciervis-
tes" dotats d’un llenguatge i pairebé una entonacid comunes - dira
Vdzquez Montalban - gque "venien de lluny i estaven en estat de per-
pdtua esperanga; no ho hem d oblidar: eren cristians, D altres més

joves, i no tant de 1°0lla cristiana pledegen amb ells%

La majoria dels "felipes" sén fills dels vencedors de la Guerra
Civil que ara descobrien la realitat de les classes cobreres, la cons-
citncia de classe del proletariat, la dimensid revolucionaria de la
fe, la insuficidncia dels plantejaments tedrics d’en faritain i dels
plante jaments practics dmbcrata-cristians per a promaure 1 ascensid
de les classes postergades. Veuen la necessitat d ‘una alternativa,

La motivacidé d”aguesta alternativa era d indole Btica, pero la ssva
articulacid havia de ser polftica, amb tot el realisme i 1 assumpcid
tragica de 1 ambigiiitat que la polftica implica. (Jasep M® Rovira
Belloso, al prdleg del ler. vol, de les obres de Comin.) El cami

sera el FLP:

", ..un nuevo partido de zgquierdas independiente de los parti-

afios desarrollarfia una intensa actividad, especialmente en secto-

res intelectuales y postericormente entre algunos nicleos de mi-
litantes obreros, muchos de ellos de origen cristiano. (u..) Fue
la prueba de que era posible superar la cuestidn nacional-catéli-
ca heredada de la guserra civil sin guedarse en la “estacidn in-
termedia" demdcrata-cristiana, salvandoc la tentacidn de las famo-
sas "terceras vfas” - ni capitalismoc ni socialismo - a la gue

tan propensa era y es la Iglesia vaticana de la postggerra.”

6ggm{n' a "Por qué soy marxista y otras confesiones" p. 23 )
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L “evolucid del FLP seria llarga de seguir. Pel gue interessa al
nostre estudi basta, potser, el que hem Jit o citat, Cap a 1 any
62 hi ha en ell una certa escisid. I a Cataiunya es converteix en
el Front Obrer i Campercl (FOC), Els cristians s hi troben una mi-
ca, o bastant, rebutjats. Molts d’ells aniran a parar al futur par-

£it Bandera Roja.

3. El grup "Crist Catalunya®

L any 54 s apleguen a fMontserrat, en reunid clandestina, un
grup de joves, tots relacionats de prop amb 1 Abat Escarré., Els
promotors de la reunid volen poser en contacte representants de
la joventut equadrada de Catalunya, gue practicament només ho esta-
va en organismes eclesials - els Unics autoritzats - a fi que "fos-
sin comscients dels problemes de la Ciutat dels Homes, tal com ho
eren de la Ciutat de D&u"., Es reuneixen dirigents i membres de less
diverses organitzacions apcstdliques existents { de moltes de les
quals hem parlat ja agui ) i es constitueixen en plataforma de dsbat
i de formacid democratica. Entre els primers promctors hi ha: Fre-

deric Reda, Jordi Pujol, Raimen Gali,...

Es tractava de deixar clara la triple fidelitat a uns valors
basics,que eren Déu, la terra, €s a dir, Catalunya, i els homes
concrets de Catalunya, &€s a dir les llibertats interiors. tra el
que llavors molts buscaven: formar unes Blites gue des d ‘una opti-
ca catdlica es constitulssin en dirigents de la societat. &£s volia
agermanar, tant com fos possible, els interessos de 1 apostolat

amb els de la Ciutat Terrepal, pergud encara aleshores per a molts
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el mot politica era sindnim de joc brut, de mala carrera,

D’on treure un ideari clar i el.laborat? WUemanen a Raimon Gald,
que treballava amb els escoltes de flon, Batlle, i accepta la feina
de redactar la "Ponincia™ gue titulard "Problemes de la nostra ge-
neracid, problemes del nostre temps", Aquesta pongncia que Gal{
presenta no es pot gqualificar de progressista en gu sl sentit que
fins ara hem estat donant a aguesta paraula. Té por a les noves
linies filosdfiques; sembla gue enyori 1 Edat Mitjana, Uneix molt
directa i necessiriament la solucid dels problemes de Catalunya
amb el trobar un veritable estil cristid col.lectiu a 1 "altura
del nostre temps". (Es una determinada manera de relacid entre el
"temporal" i 1 “espiritual",) Quedava aixi frenat el pluralisme

d’opcions politigues dintre del grup.

Alguns admeten la "Penéncia" i els "criteris i regles™ (normes
d‘organitzacid del grup ) i a la tardor ( any 54 ) gueda ja consti-
tuit sl grup que tindrd un "nom de guerra" podtic, clandesti{:"Crist

Latalunya",

Pard aviat alguns noten gue la "Pon&ncia™ i les normes d organit-
zacid son una cetilla massa tancada. Entre en contacte amb el C.C.
gent com ara Antoni PErez, immigrat, molt inguiet pel problema so-
cial, gue col.laverava en la revista "Promos" i feia una interpre-
tacid cristiana del marxisme., Aviat hi ha, dintre del C.U., dos pa-
rers; el que rebutja la lluita clases, perquée vol una"Catalunya u-
nitaria"™ , i gl gque posa en primer lloc d“importancia el problema

i la lluita socials; en podriem dir el "socialisme catala".

Estem, segurament, en el que Joaume Lorés en dira "el gran ma-
12nt®s de les darreries dels anys 50: problema nacional / proble-
ma social, Aix{ com la punta de llanga del catolicisme nacionalis-
ta s estructurd entorn del CC, el del catolicisme secial he feu al

valtant de "E1 Ciervo"."

Un parell d‘anys després, al 58, demanen a Mossé&n Bardés que si-

gui consiliari del CC., Tenien, ens diu ell, fissa Sant felip Neri
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el 10 de cada mes, Per als membres gue entraven nous hi hagtida xe-

rrades sobre temes religosos. Etc.

Perd Mn. Bardds aviat veu gue alli, al CC, cal distingir més el
"sla temporal" del "pla espiritual” ( segeons hem vist en el llibre
de Congar i en altres llocs del nostre estudi ), i diu als mili-
tants que el CC &s com un " pre partit politic" d’on en sortiran,
pluralf{sticament podriem dir, demdcrata cristians, social-demOcra-
tes, alguns comunistes,.., (I aix{ va ser, amb els anys.} Es a dir,
que Fin., Bardés ajuda a des-sacralitzar al CC, el lalcitza, el descon-
fessionalitza, en una dirsccid teotalment oposada a la "Poneéncia" gue
identificava molt la 1fnia politica concreta del CC amb la viveéncia
crgstasma dels seus membres, No hi ha, els diu Mn. Bardés, una so-

la postura cristiana en politica,

Aix{, cap a 17any 60 alguns militants presenten un nou progra-
ma on es deia: "La Catalunya gue volem, sera una Catalunya del nos-
tre temps, solidiria dels altres pobles ibgtics, socialment Tevolu-
cionhria i comunitdriament pluralista en 17ideoldgic i en 1 espi-

ritual",

Perd altres militants veuen en aguest "programa® una trafcid a
Catalunya, i també a Jordi Pujol gue era a la presd per aquests i-

deals ( any 60 ),

No aobstant i aixd, el programa fou aprovat per gran majoria.
El CC esdevé partit i pren el nom de "Comunitat Catalana". Després
serh "Forca Socialista Federal de Catalunya". Es ja una histbria

gue no hem de sequir agui,

El que ens convepia de veure é&s com amb una fe cristiana s "hi
ha connectat un intent d%accid politica. Han fet camd juntes, fins
a un cert punt. I aixi han aparegut uns determinats problemes. I
una part de militants es decideix per partits totalment a-confessio-
nals, i sense por a les "esquerres", perqud esthd en elles no vol
dir pas "perdre la fe". Una evolucid semblant & la gue hem vist en

militants de la J0BC, HDAC i tants altres,



4 Refergncia: ™CC, historia d un moviment politic".

Xavier Mufioz Pujol a "Serra d‘0Or" jun 70.
J s Juny,
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¥V - ENTRE EL CLERG I AL SEMINARI DF BARCELONA

Ja hem parlat del gue suposava per a la renovacio clerical el fet

dels moviments especialitzats d Accid Catdlica i semblants,

Cal afegir-hi ara el corrent gue hi havia, a tot Catalunya, de
potenciacid del clerqat com a realitat propia de cada didcesi, a-
rrelat a la Didcesi, €s a dir, a un territori, a una gent, a una
tradicid ben concretes, Aguesi acostament a la realitat, a la pro-
pia terra, casa, és, en molts casos, un primer pas cap a veure la
realitat religiosa no tant des d’uns "principis" intocables sing
des d "unes nscessitats i inquietuds concretes i variables gue de-
manen atencid a la realitat, fidelitat a ella, creativitat, una cer-

ta "adaptacid", i, per tant, una certa llibertat d’esperit.

Vegem una expressid concreta - entre moltes - d’aguesta mentali-
tat, L any 59, el sacerdot Casimir Marti escriu per a "Euge" - una
revista interna dels seminaristes tedlegs de _arceloma - un arti-

cle sobre "pastoral missicnera". I propcsa una integracid i equili-
bri entre mdttodes realistes, socicldgicament i pedagdbgicament estu-
diats, i el realisme de la fs que busca la incorporacid dels homes
al misteri de la Mort i de la Resurresccid de Crist dins de 1 Es-
glésia., I cita alguns llibres orientadors cap el gue hauria de ser
una visid d“E€sglésia que abarqués tots els aspectes™avui necessa-
ris en ella": ™"Jalons pour unes théologie du laicat™ - ja 1”hem
comentat -3 Marti diu gue &s "insustituTble"., "Connaitre 17Esgli=-
se aujourd-hui" , de Th. Sauvet, (Paris, 1957 ) on "hi ha refle-

xid teoldgica i coneixement a fons de les realitats del mdn".

Diu també Martf: "La pastoral missionera se ha desarrollado so-
bre todo a partir de las exigencias gue un mundo obreroc, desplaza-
do masivamente de la influéncia de la Iglesia,ha supuesto en la ac-
tivicad evangelizadora. Por eso es imprescindible acudir a la li-
teratura producida por los movimientos especializados de Accidn
Catdlica obrera", I, entre altres coses, recomana la lectura de

la revista francesa "Masses Guvriares",
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Diu encara: "Los fendmenos del marxismo y del capitalismo, como
sistemas econdmicaos y de convivencia gocial, domidan el mundo de
hoy. Una idea profunda del wmarxismo la proporciona el estudio del
P. Yues Calvez "El pensamiento de Carlos Marx"( Madrid, 1958, 1%edi-
cid castellana), També recomana el llibre de L.J. Lebret "Sulcide
ou survie de 1 Occident?" (Paris, 1958) on, diu, hi ha una analisi

profunda de les feines urgents en el mdn d avui.

Molts, recerdant.agquella &poca, ens diuen gue entre el clero,
també el jove, i als seminaris, poca cosa hi hevia o se’n sabia de
marxisme. Ni el vocabulari no estava introduit, Maxim alguns el
veien com a cosa socialment important, i1 boirosa en la practica a
causa dels partits comunistes i de 1 estalinisme. Pensen gue pot-
ser l’ateisme no hi és essencial,.. perd no gueda res clar. El lli-
bre del P, Calvez que hem vist gue Mn. Mart{ recomanava, és el que
va servir a molts capellans i seminaristes, 1 també al alguns laics,
per a coneéixer Marx. Els va ser un llibre basic, Alli van descobrir
gue el pensament de Marx afecta tots els problemes del nostre viu-
re, des dedks més tedrics fins als més practics, i que el marxisme
vol ser uUma solucié total a la vida de 1l home; lna alliberacid da-
finitiva de tot alld que por alienar 1‘home de si mateix; essent,
per tant, el marxisme, una teoria i una practica eminentwent reva-

lucion3ries. Aixd, entre dures critiques de Calvez al marxisme, No

el recomanava pas.

Alguns fan notar que entre els llibres d’espiritualitat que els
sacerdots i seminaristes llavors llegiea hi ha els del monjo Colum-
ba Marmion, el -gual accentuava les actituds personals, diguem "exis-
tencialistes", de la "vida interior"; les generades en la propia
persona; ajudant aix{ a relativitzar els “essencialismes" estatics,

imposats i intocables,de 17espiritualitat heretada.
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Ultra els llibres que ja hem dit, infufren molt en sacerdots i
seminaristes els volums de Charles Mogller “"Literatura del 8iglo
XX y Cristianismo". Era a través d“aquests estudis sobre litera-
tura gue el clero, i altra gent també, naturalment, s enterava dels
trets bAsics, passats pel seda¢ de MoBller, de Lamus, Gide, Julien

Green, Bernanos, Huxley, Sartre, Malraux, Kafka, etc,

A “"E1l Ciervo" de gener de 1l7any 54, Lloreng Gomis pregunta:
",Para cuéndo algunos buenos trabajos de sociologfia religicsa?
Nos gustaria conocer tantos aspectes de la vida religiosa de nues-
tro pueblo! {...) La sociologia religiocsa es hoy un instrumento de
trabajo indispensable™, [ en altres nlmeros de la mateixa revis-

ta en aguells anys s imsisteix sobre acuest tema.

Una certa resposta a tal necessitat i inguietud la dona Mn. Ro-
geli Duocastella gque, precisament 1 any 54 estd acabant els seus
estudis do sociologia a Paris i té ja en camf la tesi que consisti-
rd en un sstudi de socioclogfa religiosa de la cictat de Mataro.
Aquest treball, titulat "Matard 1955" no serd publicat fins 17any
61, perd &dhuc aix{ serd celebrat amb eufbria: "Por primera vez en
Espafia se ha llevado a cabo un estudio de sociologia religiosa de
envergadura. {(...) fras revelar un panorama que no dudo en califi-
car de desolador en muchos de sus aspectos, Duocastella se enfren-
ta con el estudio de las posibles soluciones en el terreng de la

evangelizacidn". {(José Tore, “El C," desembre 63.)

Al 56 Mn, Rogeli Dupncastella torna definitivament a barcelona

i és el gran impulsor de la scciologia religiosa entre neosaltres,

A finals de febrer de 1957 es celebra, a Barcelona, la "Setmana

del Suburbi”.
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A finals ja de la diécada dels 50, d entre alguns sacerdots i
pastors protestants en sortird el Centre Ecum&nic de Barcelona.
L “ecumenisme, el retrobament entre Esglésies cristianes anys ha
separades des mala manera, comengava a sel uns inguietud viva i acti-
va en molts d ells, 1%actitud ecuménica es pot dir gque de per si
mateixa é&s"progressista", Etl trobament entre confessions i reli-
gions no pot sind col.laborar a una fe més actualitzada, més com-

prensible per a tohom, menys dogmatica i triomfalista,...
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VI -~ INICIS DE L “AGERMANAMENT™

L "any 55, al Seminari ¢e Barcelona, junt amb la idea de "cler-
gat diocesi" hi trobem la de "didcesi missionera": Si cal anar a
"missions? a anunciar el cr&stanisme a paisos on 1 Església no estd
establerta o ho estd pocj o si cal anar a reforgar numbricament el
clergat d’altres psisos, ho farem com a Didcesi, com a Església Dio-
cesana, agermanant-nos amb altres didcesis d América klatina, Afri-
ca, o d’on convingui., Ja no sgn els ordes religiosos els que es
cuidaran, ells i prou, d’amar a"missions", sind que ho fara la @io-
cesi com a tal, integrada per tots i amb responsabilitat de tots:
bisbe, sacerdots i seglars ( o lai®s ), i1 entrant en contacte, tam-

bé global, amb la didcesi on es vagi a col.laborar.

& primera vista aguesta idea no sembla cap innovacid important,
perd en anys vinents veurem gue es desplega i fructifica en una
gran forga de renovacid, d’obertura tedrica i practica, de projec-
cid universal, de fe autocriticada. L any 55 aquest incipient in-
quietud es concretava en una "Académia Missional®™ al Seminari del

carrer Diputacid,

Per de prompte, es frencava amb el tipic colonialisme de les mis-~
sions, I s anava a la idea de trobzda fraternal, mituament enriqui-
dora, entre didcesi, I tot plegat responia també a la creixent teo-
logia de 1a col.legialitat episcopal ( tots els bisbes del mdn sdn

resnonsables en conjunt de la marxa de 1 Església.).

S’afegia a tot aixd la crida gue el Papa Pius XII havia fet al
clero espanyol davant de la penuria de sacerdots que passava Ameri-
ca Llatina, E£ls espanyols, deia el Papa, per raons de llengua, his-
tdria i etc, eren els més indicats per anar a pal.liar el greu pro-
blema. I molts seminaristes s ofg¢rien veluntaris per anar uns anys,

guan ja fossin sacerdots, a Llatinoam&rica.

L“any 1958 marxa la primera expedicid de quatre joves sacerdots

barcelonins cap a la Uidbcesi germana d Antofagasta, a XRile. Aviat

hi van, en forma una mica desorganitzada, alguns seglars col.labo-



88

radors,

La idea i la realitat van agafant un nom que fard fortuna: AGER-

MANAMENT ,

Fl1 59 marxa la segona expedicid - quatre sacerdots també - a

l1a ciutat de Calama, tambd de la Didcesi d Antofagasta,

5i la Diodcesi fa seu aguest agermanament, cal gue s ‘organitzin
les accions i col.laboracions gue poden fer tots els que no marXen
cap a terres llunyanes, Com poden agermanar-se des d’agqui. De pri-
mer es funden els "Amdcs d Antofagasta", pord de seguida es fa neces-
sari -~ ja ho veurem en la década vinent - un organisme fort, po-
tenciat oficialment, que arreplegui i canalitzi les creixents in-

quietuds,

§’havien obert altres portes i finestres perqué ens passés 1 ai-

a » ) . .
re fresc, 1 exigéncia i 1’estimul de renovacid, d’una fe diferent.



VII - ANY 1958, NOVES EDITORIALS I REVISTES

l. L Editerial tstela

Amb 1 intent clar i definit de promoure el llibre religids a
Catalunya i en catald - sense excloure, perd, edicions en llengua
castellana ~ el 21 de febrer de 1958 es reuneix a Tarragona el pri-
mer Consell ( el fundacional ) de 1”7"Estela®. Consellers gue figu-
ren en 1l7acta de la reunid: Marid Vila d“Abadalj; Claudi flartinez
Girona; Joan Missé Vallde; Miguel Xancd, Josep M2 Pifiol (gerent);

Viceng Nollaj Ramon Muntanyola.

Com qui no diu o no fa res, trobem en marxa i en bones mans una
editorial que durant deu anys alimentar2 moltes inguietuds d‘avanga-
da i serd punt de referdncia de molts estudis, converses i tertid-

lies saobre temes religiosos o semblants.

Parlarem molt més d agquesta editorial. De moment pot ser inte-
ressant veure els primers titnls del cathleg: "proclamacid de la
Fe i Comunitat Eclesial" de F.X. Arnold; "El gran designi de Déu
en la Pastoral i en la Predicacid" de H. fOster; "La Missa"™ i "Els
Sagraments, signes de vida" de A.M.Hoguet; "Rejovenir 17examen de
conscidncia" de L,J.Lebret i Th, Suavet; "Accid, cami vers Déu” de
L.l.Lebret; "Preglries" i "Reeixir"™ de Michel Uuoist; "Per un cato-
licisme evangélic" de R, Girault; "La promocid humana® de L.J.Le-

bret; "Si sou els meus testimonis® de Y.M. Congar;...
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2. L Editorial Nova Terra

Ja hem vist els origens o les arrels d aquesta editorial en

Bls cangoners, el calendari i les altres publicacions de la JOC,

L “any 57 ja figura en algun llibre editat pels jocistes el nom
de Nova Terra. Pero és al 58 gue, en el pis de Mn, Joan Carrera,
vicari a la Barceloneta, gueda fundada 1a "Nova Terra", esncara que
sense numere de registre editorial, Figurava com a editorial dels
moviments d“Església JOC i ACO. El primer equip de treball: gent
que ja coneixem: Josep Castafa, Lleonard Ramirez, entre altres,

i, més enlla: Antoni 3Jutglar - i, de la m& d aguest: Alfons Comin,
Josep M2 Gonzdlez Casanova, Josep %@ Bricall,,.-~ Casimir Marti,

Joan GComissess

{a Nova Terra comenga publicant llibres religiosos, scbrstot
coses ben practiques pels militants cobrers. Perd aviat s obre a

temes de formacid sindical, politica, educacionals,,..,.

Alguns dels primers titols: ( Agafem com a exemple la Col,leccid
"ORESENCIA™ gue és presentada com "una coleccidn al servicie del
militante obrero de Accidn Eatdlica. Cada titulo plantea una nue-
va exigencia de accidn y descubre una nueva dimensidn de esa ac-
cidn misionera®™) ™Entre los hombres", Albert Denisj; "Por un lai-
cado misionero"™, P, Barrau y G. Matagrin; "Comunidades naturales
y svangelizacidén®, R, Faursau y A. Giutagny; "La vocacidn misione-
ra de la Igkesia", Ferpando Urbina; "La revisidn de vida segdn el
Evangelio", Saint Gaudens; "Santidad y accidn temporal®”, Jean Ua-
niélou; "La Accidn Catdlica, escuela de libertad®, Charles Molet-

tE;...
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%, La revista "Qilestions de vida cristiana®

Dalt de Montserrat, cap a 1l any £8, 1l7abat Escarré havia enco-
manat al monjo Evangelista Vilanova la creacid d“una revista que
donds voplada i ressd a les inquietuds dels monjos joves. 1 pel
marc d aguell any surt el primer numero de "Qiestions des vida cris-
tiana"., Una revista d aguelles que es nota gue van sense presses,
amb aire molt monacal, ara al comengar, i obrint finestres perd,
al mateix temps, avisant del perill gue hi ha quan passa massa ai-

Ie.

Haurem de sequir de prop aguesta revista en el nostre estudi,
Amb canvis i oscil.lacions en la seva linia - no gaire fonamentals
ben mirat; el director sempre ha estat el mateix - ha esdevingut,
fine avui dia, com un finestral per on han pogut manifestar-se mol-
tes de les inguietuds "progressistes" cristianes hagudes en la nos-—
tra terra,iper on ens han arribat les de fora, al mateix temps gue
un cert noticiari dels principals esdeveniments eclesials 1 mun-

dials,

Ara, al comengar, en aquest any 58 ple de coses interessants
en la histdria del cristianisme catalad, els monjos que escriuen
a "QUestions" veuen que en la societat catalana hi ha fortes in-
guietuds, sanes 1 nobles, pergug &s un temps de fesomia inestable,
moguda, guasi efervescent. Hi ha recerca interior per part de
Miolts,

Davant d”“aqeestes inquietuds, diuen els monjos, hi ha diverses
propostes. Una és la de L humanisme amb sup&rbia, tancat a tot el
que no és mat®ria, que desintegra 1'home centrat en valors immedia-
tament palpables, externs, (tils,..., i aixi 17home se sent buit
ner dins. Per aixd es parla tant d”angoixa avui en filesofia, li-

teratura, etc.

Els monjos volen ajudar a fer una altra proposta, ja buscada
per molts: el cristianisme., En ells molts busquen una doctrina
que no enganyij serenorj una vida ferma i estable, amb principils

ben fonamentats,
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Hi ha moltes coses &n aguests voluminosos tres primers ndmeros
de "RUestiomsMescrits inteqrament pels monjos. (Al n® 4, marg de
1960, hi haurd canvis importants.) Ara ens fixem en el que en po-
driem dir "passos endavant™ o "punts dolgos" cap a un cristianisme

not i creador, adient als temps.

Per una banda,sembla gue alguns monjos exXxageren una mica la si-
tuacid negativa gque hi ha: predomini del subjectivisme i individua-
lisme &n un menyspreu dels valors objectius, essencials, universals,
«seun perscnalisme exagerat i un deler de llibertat que ultrapassa

tots els altres valers..,.sobretot en el camp de 1 Btica.

Perd, d“altra banda, potser també &s exagerada la seguratet sn
tenir i poder anunciar el remei: El nord gue molts buasguen "no es
podrd trobar mai sind centrat en els valors objectius i immutables
gue constitueixen la vida cristiana. Principis cristians perennes
a través dels anys..., afirmacions d una doctrina que no enganyi,

d‘una vida estable”.

Hi ha molta sequretat de posseir "amb tota veritat™, ja abans
d”anar a la realitat concreta, les respostes als problemes dociri-
nals i morals de 1 8poca, Era la seguretat propia dels monjos i
clergues d acuell temps. I la vida monacal, s’ha dit molt , tendeix
al conservadurisme. Malgrat tot, a "Qiestions" hi ha, des del co-
mencament, una mena d aire ds renovacid que aviat es manifestari

”
mes plenament.

1 no hi manca el tema social. Ja en el primer ndmerg, Hilari Ra-
guer, molt segur en el mestratge de Pius AIl 1 cofel de tenir una
doctrina tan segura i continuada, analitza «fent una visid del pa-
norama internacional 1956-1957 - el gue passa a la URSS i diu:

", ..voldriem subratllar alld que formalment ens fa rebutjar el co-
munisme, que no €s de cap manera el ssu to socialment progressiu,
(..,) Com a cristians una sola cosa ens fa por: el seu ateisme”.
I cita pensadors que diuen i demostren que el materialisme de marx
no &s essencialment i necessariament ateu, Un dels citats és Mn.

Angel Carbonell, del que ja hem parlat.
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També en el ndmero daos { agost del 58 ¥, trobem un estira i fre-
na gue cal remarcar. Els monjos veuen gue en molts cristians se-
glars la conscidncia religiosa £s viva i efectiva com mai; ja no
multitudinaria o massificada; i que els seglars s occupen de teplo-
gia3; gue a voltes els clergues no estan a 1°alcada dels seglars.

"L home del nostire temps, el cristid del nostre temps sol ésser in-

Perd de seguida vBnen les alertes i els frens, més gus no pas
les solucions creatives; %Sols la jerarquia té el poder d ensenyar
i governar. L Església €s una societat autoritaria, on sl poder ve
de D&u™, Hi ha una llei natural, que per fonementar-se en 1 ess&n-
cia de 1 home té immutabilitat absoluta i per aixd no admet cap

abrogacid o interpretacid benigna.

Molt significatiu em sembla gque pot ser aguest text-d empany
perd frema - del P. Maur Boix en 1l article "Obedigéncia i llibertat

del cristia":

", ,.é5 el cas d 3nimes inquietes que es refusen a la fe cris-
tiana o no semblen sentir-s hi prou bé, precisament a conseglidn-
cia del mateix afany de perfeccid que les agullona. Generalment
es tracta de gent jove, o gue almenys consefva els generosos im-
pulsos de la joventut, en lluita amb un ambient de vida reli-
giosa adulterada o malfingida. (...) El fet &s que es desvien,
fugen. (...) La desviacid o fuga dels inquiets - els casos sdn
sempre més significatius gue no pas nombrosos - es produsix en
dues direccions principals. Cap a dues doctrines o actituds que
tenen per una banda un denominador comd. Ens referim concreta-
ment al protestantisme i al comunisme, El ssu element comd £s
el paturalisme, Perbd estan totalment oposats en un dels punts
més naurdlgics i fonamentals en la concepcid de 1’home i concre-
tament del cristil: 1 obedidnecia."

Em pregunto, ¢sgui eren llavors aguests joves cristians que es
desviaven cap al protestantisme i el comunisme 7 No pensard,el nos-
tre monjo,en els nois de "EL Cierve" que ja des de l7any 53 fo-
mentaven ~ com veurem de sequida - un didleg constructiu amb els
marxistes i amb els protestants? I e1 problema de 1 ‘obedidnecia
i la llibertat ja hem vist que es plantejava sovint en els MOV~

ments especialitzats d “Accié Catdlica. No tot era obeir,
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Fn el mateix segon nUimero el tema social hi és també de la ma
d’Hilari Haguer. Referint-se a la situacid italiana parla de "Cris-
tians, demdcrates i democracia cristiana". Hi surt - naturalment -
el famds tema de la "distincid de plans" o d "grdres” i el plura-
lisme que comporta, dintre dels respecte a "certs principis"., Pot

ser interessant veure un tros del text:

"El1s demdcrates cristians, doncs, gue no deixen de ser cato-
lics perd que no actuen cgm_a catdlics, no es limiten a una de-
fensa dels interessos o llibertats de la reliqid, cosa necessa-
ria perd insuficient, i saben que demanar a la doctrina de 1 Es-
glésia les solucions tempoarals concretes i determinades seria
barre jar indegudament els dos ordres,espiritual i temporal. U a-
qui gue admetin 1 aconfsssionalitat en el seu doble aspecte: to-
lerancia en la col.laboracid politica amb els no catdlics gue
acceptin el seu programa politic concret i tolerancia en la comu-
nid religiosa d”aguells catolics gue no comparteixen les matei-
xes idees polftiques? ( p. 169.)

Queda ja superada, doncs, també en 1la mentslitat domdcrata-cris-
tiana, la unitat politica dels cristians,

"Ens cal, abans d acabar, retornar al que deiem en comengar,
fue s8ls partits politics puguin ser aconfessionals no vol pas
dir gue la polftica s indepencitzi de la moral, El cristid no
estd obligat, en principi, al sequir el partit dembcrata-cris-
ti% ni a propugnar una determinada forma de govern, encara que

~ . . - . + v - .
gels dembdcrates cristians sdn decidits defensors de la repdblica

democratica. Tots 1i sén accentables amb tal que respectin certs
principis." (p.189.)

Enuncia depprés, breument, aquests principis: "la moral cristia-

" én inacceptables "els sistemes

na" com a base de la vida social. .3
que usen mitjans immorals"™, Cal "el respecte a la perscna humana

i a la seva llibertat". Etc.

Seria interessant de veure qué pensaven d agwests "principis™
tan generals i abstractes els nois del FLP o de la JOC que ssta-

vern situats en realitats molt concretes, complexes i conflictives.

Mentre Hilari Raguer escrivia aixd, a "kl Ciervo", per exemnle,
hi havia greus tenpsions i divisions pel problema de si era bo el
r2gim castrista a Cuba - gque restringia certes llibertats - o no.

Mglts cristians estaven a favor de Lastro,
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Molt positiva la dendncia gue el mateix menjo fa al tercer nd-
mero de "Qiestions" parlant de "Lz funcid social de la justicia".
Hi ha, diu, una exig&ncia social gue obliga a ordenar tots els nos-
tres actes al bd comd, Les encicligques ho deixen clar, Entre els
cristians hi ha gran insensibilitat social, encara gue darrerament
s “han despertat iniciatives i organitzacions molt positives en a-
quest aspecte. La denominacid justicia social prové dels reforma-

dors socials i ha tingut molta suspicicia per part dels catbdlics.

Cal una concepcid radicalment difersnt del gue és la propietat.

Els camins quedan suficientment oberts per a qui vulgui tirar

endavant i posar al dia sl rellotge de la fe,
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VITI - £L CRAN ENVOL DE “EL CTERVOY

Hem vist ja el naixement i primers passos d aguesta revista.
Ara ens serd molt Jltil veure-la com a lloc - hom diria que execp-
cional i també preceg - de ressd, termometre i encorat jament del
"orogressisme cristiid" a Catalunya - amb llargues connexions a tot
1‘Estat Espanyol - durant aguest periode gue va de finals de 1952
fins al 1959,

Ve a ser, el ngue farem en aguest apartat, un tornar a veurs tot
el present capitol perd des de la perspectiva dun grup de joves
pensadors i escriptors, que van amb les antenes ben posades, que
contagien una fresca originalitat, i que busquen una divulgacid no
banal i ben amplia a la vegada, S5”'avancen, de bon tros, al gue sa-

ra “moneda cerrent” en la decada dels 60,

Cap al 54-55 s integren a "El Ciervo" una "segona generacig"
d’escriptors: Lorés, Comin, Oalmau,... Alguns d”ells eren del grup
"Grano de mostaza" gque es reunia en una habitacid de can Comin di-
ta "el carromato”., Es van fer famoses, aguelles tertdlies sobre els

temes més variats,

I a les tertdlies de tot 1 equip de redaccid, els dissabtes a
la tarda en algun café centric, hi anava gent de moltes menes; per
exsmple: Josep Benet, alguns de 1 HOAC, de la JOC i ACD, de 1 edi-

torial Nova Terra,...

Tot i haver-hi certes reticeéncies entre "obrers"™ i "burgesos"
’

en el grup, fins al 58 &s un grup forga homogeni.

ARbans de passar als grans temes tractats a “tl Cierxrvo"” en ague-
lla &poca, i als que més ineteressen per al nostre treball, vegem
una descripcid general gue en fa Alfons Comfn. Diu: "A11{ nos ai-
reamos en torno a no paocas cuestiones relacianadas con la fe, con
la cultura y con los problemas sociales del pafs™., Y va desgra-
nant els aspectes gue abasta aquest airgjar-se: Autocritica del ca-
tolicisme espanyol; rigords procés al nacignal-catolicisme; sesveres
critiques a la formacid rebuda en els cel.legis religioscs; orien-

tacid de les antenes méds enlld dels Pirineus; obertura ecuménicaj;
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relativitzar el coneixement de la veritat; atencid al problema so-~
cial. Finalment: "descubrimos a Mounier y su revista "Esprit",
( no a Maritain ) que sdlo llegd a nosotrcs debidamente contrasta-

IjD."

Passem ja als grans temes en qud ens ha semblat oportd agrupar
el pensament renovador nue es manifesta en agussts anys { 53 59 )

a "tEl Ciervo",

1. Qliestid social

Aguells nois tenien conscidncia de pertanyer a la classe bur-
gesa, d haver tingut una educacid classista, i reaccionen durament
davant d aguesta situacid. S6n critics del seu propi ambient, tot
i gue 1li veuen certs valors - les llibertats personals - gue vol-
drien per a tothom. I el problema de 1 educacid classista, &s a dir
la gliestid escolar, sobretot dels col.legis de 1 Església, el plan-
tegen sovint amb critica dura, Ells volen gue el contacte de "los
hijos de familia™ amb la eclasss obrera produeixi una nova conscién-
cia social dels primers gue eviti el desastre al que estem abocats,
diven, si les coses no canvien, VYoldrien col.legis Unics, no de

classe,

S4n durs contra els que diuen gue Uéu ha volgut la riguesa d’uns
per ajudar als altres, els pobres. Aquestes critiques i comentaris
sguint les fan recorrent a les encicliques i decuments papals. Cla-
men insistentment davant de la wmanca de conscigncia social entre

els catdlics.

Oe la situacid capitalista imperant, sovint en diuen - seguint

Mounier - "el descorden establecido®.

Aguesta inquietud pel canvi sccial i la reflexid sobre ell crei-
xen, a “"El Ciervo", guanl any 56, entra a formar part del consell
de Bedaccid, Enrie; Ferran, home ja madur, gque 'venia tocat" pel 1l1li-
bre i la persona de Mn. Angel Carbonell. Escriu Ferran: "el proyec-

to vital cristianc en el orden social ha de ser revoluclopario por-
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que en una situacidn de injusticia, la justicia es revolucionaria,"
I paria de nacionalitzacions, distingint entre béns de consum i de

produccid, ...

Parlant del valor del treball, es critica que un oficinista co~
bri més gue unm ped, i un intel.,lectual encara més. Els treballs
més durs s6n els pitjor pagats. El treball intel.lectual ja du, de
per si, prou satisfaccions. El que es fa, en el capitalisms, és va-
lorar el treball en els seus aspesctes formals, no en la seva essen-

cia.

I sovint fan propostes concretes de coses qgue es podrien fer,
sobretot en col.laboracid entre inmtel.lectuals i obrers, Perd cons-

tatem que aguesta col.laboracid es déna pogquissim,

Estem, diuen, en un sistema que cancnitza 1l egoisme. L2l una e~
conomia gue no es basi en el lucre sind en la necessitat, L indivi-
dualisme economic &s enemic del cristianisme, Uiu E, Ferran el de-
sembre del 57: "prescindiendoc de formas juridicas concretas, el es-
piritu del fendmenc social llamado capitalismo contradice radical-

mente la moral evangélica,"

£s al tractar d’aquests temes gue 1 any 56 comenga a apareixser
citat o comentat el P. Diez Alegria, jesuita, que anys a venir tan-

ta influgncia tindrda en el nosire cristianisme.
Beia Lloreng Gomis, el desembre del 53:

"Un catolicismo gue se apoye casi exclusivamente en los secto-
res sociales bien situados en esta vida, serd siempre un catoli-
ciemo socialmente inerte. No nog extrafie ni nos escandalice, lue-
go, que lo clasifiguen ( los que no pueden ver su realidad so-
brenatural) entre las fuergzas conservadoras o reaccionarias,

Y mientras no hagamos un esfuerzo en serio, proporcionado
a la magbitud del problema, (...} todas huestras lecciones des-
de la orilla no nos servirdn de nada a nosotros, ni servirén de
nada a ese mundo gue sufre fuera de la Iglesia y gue no guie-
re entrar porque le inspiramos poca confianza nosotros, las gus

gstamos dentro.”

Aguest text recorda el de 1'Església cremada, de Joan Maragall.
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Quines actituds trobem a ™la colla del Ciervo" davant del mar-

xisme i el comunisme,durant aguells anys?

Tot i jutjant-lo, alguns, de materialista, en el sentit pejora-
tiu,i de "triste revolucidn" (Rovirosa ), veuen, en primer lloc,
gque cal fer-li atencid, estudiar-lo, no desqualificar-lo de bones
a primeres pel fet de ser ateu o perseguidor de 1 Església. T aix{
ho fan. Un dels redactors gue, al meu parer, més a fons i amb men-

talitat més oberta agafa aguest tema és en Joan Gomis, en molts ar-

ticles i des de diversos aspectaeas,

A aquells articulistes no se’ls veuen cap ganes de fer-se comu-
nistes, perd escoltem J., M. Barjau a mitjan 543 ";Qué conocemos del
comunismo? Depiéramos formularnos esta pregunta conseriedad, noso-
tros que tan dados somos a combatirle y a temerle," ODesprés de dir
que al gue viu en una societat comunista 1i manca guelcom que doni
sentit a la vida, una fe per viure, es pregunta si els catdlics te-
nim lz solucid per a aixd. I respon: "Greo sinceramente gque los ca-
télicos no tememos la solucidn. Pero creo también que los catdlicos
somos los mejor situados para dar con ella. {...) Todavia los catd-
licos no se parecen lo bastante a los comunistas para poderles ha-
cer frente con eficacia". (...) "No seria desacertado enterarse a
fondo y de una vez qué es lo que hay en el comunismo de intrinse-
camente perverso, de qué es aguello con lo gque nunca podrsmos pac-

tar; gue no serd, seguramente, ni el plan guinquenal ni el stzajano-

En aguells articles hi surt ja el tema de la riquesa ( el diner )
com a "fetitxe" al gual s adora; gque de mitja es converteix en fi,
i & ell es sotmet tot, 3dhuc els altres homes, sxplotant-los com
sigui. Es un tema merxil i teoldgic a la vegada. Anys a venir sera
un dels temes més forts i fecunds de la Teologia de 1’Alliberament.
Frai Bartolomé de Las Casas i altres, ja l'havien tractat al segle

AVI,

Sobre la llibretat que “no hi ha" en els paisos comunistes, sa-
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ben dir-ne sincerament 17altra cara: parlen de "esta parte del mum-
do gue no sin algdn optimismo llamamos libre, ijlibre el pedn cen-
troamericano, por ejemplo? slibre de qué?". Aix0 ja al juny del
54,

No cal dir que coneixen i comenten també el llibre del P, Yves

Calvez "El pensamiento de Carlos Marx", que ja hem esmentat,

£s sobretbt la creixent presdncia del fet comunisme en el mdn
que els fa plantejar el tema, ben aterrat i ben practic, de la con-
fessionalitat polftica, de si, en politica, hi ha un sol cam{ que
es pugui dir cristid; &s a dir, de la unitat o pluralisme dels cris-
tians en politica, Un tema que ja hem vist en aguest treball i que
encara haurem de veure molt més: fQuina mens de pluralisme, 1 quins

1imits, si &s gue en té&; qui senyalz 2guests limits, etc,

Els que tracten agquest tema, zgquells anys, en "£l Ciervo",ess de=-
fineixen per la no confessionalitat politica, per la pluralitat de

posicions en dialeg i en respecte mutu,

Es parlant d aquest tema que citen un article del P. Llanos en
el diari "Arriba", Aviat aquest bon jesulta serad un dels escriptors
habituals de la revista, i avui dia (1987 ) encara ho és. Tindra

una influencia gran en el nostire cristianisme,

A tots els va quedant clar gue La Doctrinma Social de 17Església
ro s ni un sistema ni un programa. "No estd ligada a la busca de
soluciones necesariamente contingentes que evolucionan con el tiem-
po, La Iglesia deja al Estade y a los hombres - en cranto son ciu-
dadanos - este dominio". {...} "Es ldstima gue nosotros comprometa-
mos la doctrina sccial de la Iglesia - o sea, las verdades cris-
tianas gue la Iglesia proyscta sobre la vida social y a cuya luz
tos cristianos, como ciudadanos, deben buscar y luchar, quizds en
distintas direcciones - con nuestros estudios ligades a unas o-
piniones politicas y econdmicas posiblemente equivocadas o inefi-

caces.™ { anye 535.)

Donat aixd, veuen gue hi haurd inevitables cdivisions entre els
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cristians en els problemss "temporals®", 1 com que mai no gueds
prou clar l7abast i limits de "las verdades sociales que la Igle-
sia proyecta sobre la vida social...", apareix inevitablement el
tema/problema de 1 cbedidneia a la jerarguia sempre que aquesta es

posa a donar normes en qgliestions d ordre “"temporal",

Crec convenient destacar un altre aspecte d’aguest trobament amb
el marxisme. Un aspecte gue pot semblar maelt "“tedric" perd gue con-
sidero de molt pes i influéncia en la practica dels cristians d a-
quells anys i també en els dels anys venidors, fins avui. {(La teolo-
gia de l”alliberament en va plena, d aquest problema.) EIl planteja-
va un tal 8, a "E1l Cierve" n® B, de maig del 52, en un article ti-
tulat "La Eucaristia y la angustia": "tl marxismo se entewca en ha-
cer creer a sus prosélitos gue hay un paraiso terrenal: futurc y le-~
janc pero posible. Es la espantosa desfiguracidn de la esperanza
cristiana? El tema em sebla gue queda clar: ;Es possible canviar
el mén? ;Fer una societat justa, humanitzada, un "mdn nou",agqui en
la nostra histdria? La resposta del nosire articulista és negati-
va, Perd ja hem vist gque Teilhard de Chardin, per exemple, opina-
va d’altra manera. I cap als anys 70 hi haurd tebdlegs que diran
que creute que el mdn no pot canviar g¢s totalment contraris a la fe
cristiana, (E£L mexicd Porfirio #iiranda, per exemple.} Es un tema
~ marxik i teoldgic a la vegada- que influeix molt, potser incons-

cientment, en la practica de lss persones.

Una llarga llista de temes relacionats amb la gliestid soacial,
tractats llavers a “El Cierve", padriem fer encara; ta Pau i 1 Edu-
cacid per la Pau ( tema de les anyals Rutes del moviment Pax Chris-
ti, amb el que alguns del grup estaven connectats ). El dssarma-
ment; contra 1l armament; les armes 4n indtils. Les realitats irre-
versibles dels pTsas de 1 Est, Les situacions a 1 Amgrica Llatina.
La fam al Mén. El problema dels sacerdots o brers i des 17apostolat

entre els obrers.
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Aturem—-nos una mica en aguest darrer punt, pergu® toca de ple

el nostre tema.

Aquell grup de nois veuen - pels seus miltiples contactes amb
la 30C, HOAC, realitats franceses, etc., - qgue hi ha rsalment una
accid o apostolat entre els obrers, perd gque, al mateix temps, en
molts d aguests intents d“apostoclat, concretament agui a Espanva,
hi ha per a parlar de les glestions socials més vitals, més impor-
tants - sdn com un tema tabd -, precisament per evitar gque els o-
brers actuln contre 17ordre establert., £s uqéhpcstnlat marcat per

la por, diuen al msasig de 19b4,

I €1 mateix passa, per part de la jerargquia, quan es tracta de
sacerdots treballant d obrers normals 1 corrents. Hi ha por; es
frena., També l%any 54 Y"E1 Ciervo" cita un tros d‘una carta ¢ uns
obrers francesos al seu hisbe; "g5erd permitide a los sacerdotes
compartir sin restriceidn y sin temor de ser desautorizados, el
pan, el lsguaje, sl trate, los consejos de la burguesia y de nues-
tros explotadores y nunca esos mucho mas inestimables valores de la
vida, de la fraternidad y de la lucha de los trabajadores? 4LE1 a-
te{smo préctico no tiene ningln peligre por un lado y estd lleno
de riesgos por el otro?" Tothowm trogba normal gue un sacerdot en-
senyi guimica, per exemple, perd no gue sigui obrer, ,No serd que
gs l1a mena de treball - i no el treball mateix el gque fa por i es-—
candalitza? I, si resulta que un sacerdot, fent dobrer, troba di-
ficultats per tendir a la perfeccid cristiana, ;qué sera dels al-
tres treballadars? Incongrugncies gue "E1l Cisrvo" va denunciant.

I recomanen un llibre que es va fer famds: "Los santos van al in-

fierno", de Gigbert CUesbron,

Llorenc Gomis més d’una vegada ss pregunta ( ja l’any 53 ) si
gn tot aguest problema dels capellans obrers no hi ha una superva-
loracid del paper del sacerdot { clericalisme, ni gue siguin cape-
lians hercics 3 i un menysvaleorar el paper dels obrers cristians

no sacerdots: "Lps sacerdotes obrercs hablam como obTeros, pero

se les egscucha porgue son sacerdotes. El problema ahora esta en
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escuchar a los obreros gunque no sean sacerdotes!  Per qué roman-
dre en aquesta mena de "divisid del treball" entre el paper del sa-
cerdot i el del seglar? Veiem que els de "El Cierveo" avancen a-
qui, a partir del problema cels sacerdots obrers, un tema que trac-
tark - amb mpolta por encara - el Concili Vaticad I1 ( 1962-65 ), i

no pas esclarit encara avuii jerarquia i laics.

2., La mistica de la pobresa

I es pregunta la nostra revista: gluina mistica col.lectiva po-
dem oferir els cristians per a moure la socletat cap a un canvi
social? ijla de la salvacid personal? sla de la lluita contra la
luxdria? Aquests ideals no porten amb ells cap mistica cel.lecti-
va. L ideal, la mistica, ha de ser alld del Prafeta Isales: "Pren-

drd amb rectitud la defensa dels humils de la terra”. Amb eonsthin-

cia. Afrontant el risc.

Es al marc del 56 ( n% 43 ) que Lloreng Gomis cita, en la pri-
mera pagina de la revista la frase de Van der Meersch que tan famo-
sa ssdevindri en els ambienis progressistes de casa nostra: "Pila-
to:-;Hué es la verdad? -La verdad, Pilato, és ésa: ponerse al lado
de los humildes y de los que sufren.” Es pot dir que aguesta (lti-
ma frase &s 1 eslbgan de la mfistica que en gliestid sucial pregonen
pls "ciervistes" i amb lles moolts d altres cristians, Els qgueda
clar gue sstem en un mén cristid cue no és cristid i que cal in-
sistir en 1 austeritat, la pobresa perscnal, el no cobdiciar béns,
el saber viure amb poc -~ també els matrimonis families -, el no a-
fany de "pujar",,.. i1 alerta amb les acuses que hom ddna per no
avangar en aguest sentit, Es tracta de 1 "esperit de pobresa® {no
la pabreca d esperit ) que en els anys 60 veurem tan central - al-

menys tedricament-en 1 espiritualitat de molts cristians,

Un 1libre que va infuir forca a la cella de "E} Ciervo" va ser
"fn el corazdn de las masas" de E£. Voillaume, el fundador dels

Germanets de Jesls, gue proposa i1 difon una mistica de proximitat
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real 1 concreta amb els marginats i oppimits, Voillaume sra un se-
guider de Charles de Foucauld, 1 home d“origen benestant oque se’n
va anar al desert del s@hara a viure una vida doracid i testimoni
d“amor entre els pobres d”alli,sense buscar res més que aixd: la
presdnoia d un cristid contemplatiu - hores i hores d oracid davant

1 "Eucaristia -~ entre els dssheretats.

Agquesta espiritualitat, la de Foucauld, escampada a través del
P, Vpiliaume i els seus Germanets de Jesds, van tenir meolta influ-
tncia a casa nostra durant bastant d anys - i encara avui en gueda
alguna cosa. Ella &s la gue veurem gque portara Alfons Comin i la
seva esposa, M8 Llufsa Oliverses a Andalusia per conviure alli amb

els marginats de 1‘Espanya d‘aguells temps,

Cert que 1 espiritualitat de Foucauld era incompleta, i molts
ja ho notaven., Els temps demanaven una forta mistica, i exigent,
si, perd que toqués i alimentés també directament els aspectes de
conflicte i 1lluita social, Es lluminds i definitiu aixo de "la
verdad,..ponerse al lade des los humillados y de los gue sufren"s
En aixd es pot dir que estem ja en la futura teologia de 17allibe-
rament: "1 opcid pels pobres“a la base de tot , Perd amb aixd sol,
el problema de "la veritat", de per guins camins concrets de canvi
social arribar-hi, de com estd present o no en cada esdeveniment,
de si les idees justes cauen del cel g flueixen de la practica hu-
mama alliberadora,... guedava foscament plantejat 1 penjat a l17ai-
re. I encara avui dia 8s pledeja en aguest punt., Seria un tema bo

d'aprofundir,

Perque, ¢ no pot ser que al costar-nos al costat dels oppinmits
canvif la nostra visid del que &s veritat i el que és fals ?,€s a
dir, que canviin les nostres "veritats", conviccions 7?7 Ja 1 any 56
F. Condomines plantejava: "Nosotros podemos decir:i™la verdad es po-
nerse al lado de los humildes y de los gque sufren". Pero gsabemos
su verdad, la gue elles han descubiertao vy ansian sacar a la luz?"

1 Insisteix que cal elaborar una teoria de 17accid, que necessaria-
ment haurh de veure la relacid entre “accidg" i “veritat", Pel ma-

teix cam{ Llorenc Gomis diu: "Toda labor positiva, toda accién,
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nace de un estado de conciencia y, a su vez, lo modifica", Cosa que

iguaiment es pot dir de la relacid accid i veritat,

Veiem, doncs, que estan ja presents aqui seriosos temes marxis=-
tes, teolbgics, de la futura Teclogia de 1 Aliberament,,, Sembla
gue hi veien de 1lluny els de "El Ciervo" al plantejar-se la glies-

tid social.

3. Les realitats "humanes™ i la vida "sobrenatural”

Trobem, a "ElL Ciepvo" d aquells anys, bastant de textos gque se-
nyalen 1‘{ntima cantinufta i compenetracid entre una cosa i 1 al-
tra, en la lfnia de la “"nova teologia" francesa, gue &s la linia
de plantejar i presentar la fe de manera adient a les noves mentali-

tats.

Per exemple, 1 any 52 citen ja a Raimon Paniker: "El hombre cuan-
to mas hombre mejor encaja la irrupcidn de lo sobrenatural, sin es-

trivencias ni mutilaciones de ninguna clase,"

1 Eustagqui Bar jau escriu, 17any 55: "ijCudl es la realidad del
cristianismo? La bGracia gue se superpone a la Naturaleza y hace que

nc haya solucidn de continuidad entre lo natural y lo sobrenatural.”

Recullen aviat la veu del dominic francegs Chenu guan parla d’una
teologia del treball, Ja en el n? 5 de la revista, pel marg del 52,
un articulista andonim diu:

"Me he obligadeo a meditar con terquedad la lectura,en Esprit,
del art{culo de Chenu, titulado "Pour une tehéologie du travail”.

(...) Chenu no es de los gue creen en la supuesta oposicidn
entre el hombre y el cristiano y mucho menos de los que descon-
f{an de la razdn. Chenu es un catdlico optimista, que cree en la
importancia de la vida y del trabajo temporal, y en la realiza-
cidn de esa criatura llamada "hombre? gue expande maravillosa-
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mente todas sus peosibilidades naturales sl remontarse a la so-
brenaturalizacidn.

El trabajo -comenta Chenu- es expresién del daminio sobre la
tierra que Dios concedid a nuestros primergs padres. §i el hom-
bre moderno descubre los secretus de la naturaleza y se aprove-
cha de sus posibilidades, no hay gue sospechar de una audacia sa-
crilega o un juego peligroso, poroue, en el plan de Dios, el hom-
bre es el rey de la tierra." (...}

Nosotros, hombres europeos, hombres cultos, gue no podemos
renunciar a nuestra tradicidn cultural, nos sentimos profun-
damente consolados ante tan lumincsa concepcion, En el plan de
Bios no hay wuna naturaleza, un hombre, terminado de una vez pa-
ra siempre, sino una vida humana cue el hombre va contruyendo vy
perfeccionando con su trabajo, Laos frutos de éste, intelectuales,
fisicos, constituyen la cultura humana, apta, como todas las co-
sas nobles del tiempo, para ser sobrenaturalizadas por la pre-
sencia de la sternidad.,.."

Veiem gues estava entrant a casa nostra una visidé teoldgica lla-
vors forca renovadora i engrescadora - feia guedar bé la fe davant

de tothom - tot i gue després hem vist gue els temps obligaven a

medificar-la i, segons com, Superar-la,

Es comprén, també, que aquells joves intel.lectuals vibressin
amb eufdria davant del pensament i els escrits del jesuita Teilhard
de Chardin. L”any 57 diu E, Ferran, comentant el llibre de Teilhard
"El fendmen huma": "Por primera vez encontraba a un cientifico gque
iluminaba con la luz de la fe cristiana el sentido y la finalidad
de toda la evolucidn del munda y de la historia.”" I el tema surt
altres vegades en la revista, i s "alegren de 1 7&xit que llavors a-
naven tenint les obres de Tailhard, gue poc a poc s “anaven publi-
cant, Teilhard mori 17any 55. Amb ell guedava molt il.luminat el
candent tema de "la fe i la ciencia", Aixi el presenta Joan Gomis
també& 17any S57:

“pierre Teilhard de Chardin, novicio jesuita alld por los
dltimos chisporroteos del siglo pasado, sentia en la raiz de su
egspititu el conflicto egquivoco entre cristianismo y ciencia
gue tantas victimas ha causado, palpaba en si la influencia -
tan extendida - del maniguismo, del herético duslismo cdtaro(...)
El novicio Teilhard se prequntaba: " Es preciso, para estar uni-
do a Crésto, desinteresarse de la marcha propia de sse Cosmas
embriagador?® (...) El supo remontar conscientemente esos dos
blocues errdneamente enfrentados: religidn y ciencia, Uios ha
creado sl mundo visible e invisible; el P, Teilhard rompid los
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compartimentos estancos, creyendo oue la ceeaclon podria instruir-
nos sobre los designios de Dios., "Hace mucho tiempo - escribia
més tarde, en 1936 -~ que el interés verdadero de mi blsgueda se
centra en un esfuerzo por lograr un mejor descubrimiento de Dios
en el mundo.,™
D altra banda, perd, apareix s vegades en aquells "Ciervos" el

> . - . . -

tipic dualisme que separa i gairebé contraposa la realitat humanas

i Déu, Ho podem veure clar en un exemple: la doctrina sobre el ma-
trimoni. Un dels redactors, 17any 54, detecta la tensid que sn el
matrimoni hi ha entrea "amor humane y amor divino"“, i remarca que
"algunas veces, el amor a la familia distrae - sobretodo cuando lle-
na el alma - del amor a Dios". Aguest pensament el treien de 1 Ab-
bé Caffarel ( sempre Franga ! }, home que en aquella &poca era ja
com un "profeta" deds equips de matrimonis cristians d”agui i de

molts llocs,

Es veia cada vegada més clar gque calia santificar-se, els ca-
sats, en i per el matrimoni., Perd romania una certa dualitat, gue
Caffarel ( citet a "™El Ciervo") explicava aixi: "No pretendo, ad-
viértalo bien, gue el hogar cristianc llegue de buenas a primeras
a realizar esas EEEéEE}EE_EéEEEEEE entre amor humanc y amor divino,

carne y espiritu, amor y matrimonio. Pretendo gue trabaje y se es-

fuerce en ello, sostenidao por uma gran esperanza."

Hom es pregunta, més qgue no ho feien els de "El Ciervo" llavors,
i com ho van fer aviat molts cristians: gzQué és el que s ha d’ajun-
tar a l‘amer humi, fins i tot quan aguest és viscut amb plenitud?
Si hi ha una realitat sobrenatural, divina, 4no la du ja al sor
ell mateix ? ¢ Hi ha, o nos, solucid de continuftat entre una cosa
i altra ? Etc, Les mateixses preguntes es poden fer referides a
totes les altres realitats "naturals", humanes. 4Wduan cap als anys
70 arribi la "gran crisi“, es lamentard, en el camp progressista,

no haver aprofundit més, i a temps, en aauestes clestions.

Perqueé 1"any 57, aguest problema, o un de molt connectat amb a-
quest, es presentava a la Joventut E£studiantil Francesa (JEC ),

gue patia una crisi, i els nostres amics ciervistes prou que ho
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van captar. En parlen Joaquim Gomis i Alfons Comin, Si 1%accid tem-
poral dels seglars cristians és urgentfsssima i és la seva vocacid
propia, i en ella sdn ells els que han de decidir ) orientacid cen-
creta que prenen, en pluralisme, ;aoué gueda pels moviments d” Accid
Catdlica ? ;No es poden quedar sense atractiu, semse gent, sense a
penss missid? Pergue no es veia pas clar que calia Yafegir" a a-
guesta arctivitat humana tan plena de per si i auténoma en el seu
valor., £l pla "espiritual® sembla gue es fon davant del "temporal®.
Potser és que la teoria de la "distincid de plans" no ajuua a acla-

rir les coses com semblava.

4, Atsgisme i fe

Als cristians inguiets d”aquells anys, sobretot a partir del 56,
no se’ls escapava pas 1 aparicid d’un nou ateisme, propi de les da-
rreres generacions, Es tractava del tipic ateisme de després de la
guerra civil i la mundial, protagonitzat per joves cue havien es-
tat educats massivament i unilateralment en la tradicid catbdlica,
sense contacte amb la cultura laica. I e¢ comengd a sospitar que
l“alternative catdlica no era prou encisadora i convincent per als
anomenats " joves amb inguistuds" que anaven esdevenint candidats a
ateus. Aixd esperoni els intents de recerca i innovacid, En aquests

intents, ja ho hem vist, s inscriuen els de "El Ciervo".

Diu Comin, referint-se al treball en 1 eguip de redactors d a-
quells anys: "ILamos realizando una nueva y profunda reflexidn de
fe, sobre el contenido de la fe, sobre la validez de las formula-
ciones heredadas y sobre el mismo ser de la Igkesia”™, Es tractava
de "givir la fe sequn un nuevo talante, es decir, con todos los fa-
mosos aspectos gue configuraban lo gue entonces se comenzd a denc-

- k] L - ’ ’
minar cop la palabra "testimonio"". Fixem-nos gue Comin aqul no

parla de "missid" sind de "testimoni', que sdn dues actituds forga
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diferents. (Cal tenir en compte, perd, que aixo ho escriu anys des-
prés, cap al 7%, recordant, en el seu "credo" "Fe en la tierra",
Jiu també gue llavors ja buscaven la “vivencia de la fe evangélica

a partir de una opcidn de clase".

Sens dubte aquell grapat de nois buscava i volia per a tots sls
cristians una fe madura, personal, no socicldgica, responsable de

s mateixa, pensada sense pPOTS,eee

I guan parlen dels ateus Bs nota de seguida el gran respecte gue,
en aquest assumpte també, tenen a la conscidneia de cadascd, gque
ella sula ens fa responsables davant de Béu; i el gran respecte a

la vermtat, la digui qui la digui, encara que wvingui d“algd que

estd a2 17Index de llibres prohibits per la Santa Seu,

£l gran escac a la fe era, llavors, el problema del mal. (i Po-
dria ser d“sltra manera després de la I1 Guerra Mundial?) Al marg
del 5% ascrivien: "A una humanidad doliente...se le pide un dltimo
esfuerzo para vivir i actuar en esta escandalosa contradiccidn que
es la existencia de un mundo injusto y un Uios Omnipotente, de un
Dios gue se ofrece en expiacidn y es, a la vez, castigado. Lo gue
se le pide al cristiang frente al problema del bien y del mal es
que lo comprenda tal como se le aparece: insoluble, (,..) Y en cam-
bic, gue, sin juzgar, ayudemos a crecer todo lo que nos parezca

bueno y juste."

Comprenen que davant de la realitat tragica del mén abuhdi 17ag-
nosticisme, 21 quedar-se sense judici davant del tema Déu; perd
ells personalment, es nota gue se senten segurs en la seva fe,
veuen que &s una fe amb futur i amb molta responsabilitat. Be cap
manera els és una fe ficil. Com hem vist, sovint hi ha una tensid
entte el "npatural” i el “scbrenaturgl"; a voltes una secreta con-

tradiccid i lluita en 1 ‘interior de cadascd.

L s

1 lamenten aguesta pobresa nostra, tipica del nostre pais, que
tantes vegades & ha fet notar: ens falten pensadors catolicsj ho-
mes i dones que pensin creadorament i enfoquin els grans temes del

fet de creure, de la fe com a tal,
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5, ‘Quina Església?

Ja hem vist que en gliestid social els nostres amics sdn molt
critics de 1 Esglésiza. I 1i demansen una severa autoecritica. Diuen

que "ha arribat tard" al problema obrer,

Franca, Espanya, Catalunyza,... tot &s "pais de missid"., Encara
pue socioldgicament quedin moltes realitats pripies dels temps de
"cristiandat" ( per exemple, altes estad{stiques de compliment re-
ligids ), la fe cristiana real, esvangelica ds veres, &s poca i en
pecs. L1l cristianisme que hi ha &s superficial, tancat, no euangé—

lic. I no ha penetrat la cultura i les cultures com a tals,

I davant de la urgsncia de la "missid" que aguest panorama impo-
saj si hi ha mdns definits i culturalment especifics"allunyats" de
la fe i de la practica cristiana, ;és encara eficag 1l estructura
parroquial? ferqgue, per exemple, &s un fet que els obrers no van

a la parrtquia.

s - i la posem com exemple - una pregunta que sembla poca cosa.
Perd estem parlant de 17any 54; i veurem que en anys vinents, abans
i deeprés del Concili Vaticd II, acuest pregunte es repetira i re-
petird, fins a esdevenir, encara avui § 1987 ) una mena de carre-

T0 sense sortida per a molts cristians, sobretot pels capellans.

I perqué 1 Església pugui posar-se de veritat ep sstat de "mis-
sig"™, cal gue les seves reglamentacions siguin provisionals, flexi-

bles, adaptables..., ( Nov. 58.)

Quan 1 any 52, Pius X1I parla de la necessitat d’una opinid pd-
hlica dins de 1 Església, els de YEl Ciervo” he recullen amb ale-
gria i optimisme. I recorden que ja 17any 50, en el Congrés Inter-
nacional ¢e la Premsa, el Papa havia dit: "Algo le faltaria a su

vida ( de la Iglesia ) si la opinidn plblica le faltase".

De José L. Ldpez Aaranquren aprenen que opinar és una de les pre-
rrogatives del catdlic, de la gue no s ha dabdicar. Es un deure.

Sovint insisteixen en aquest tema de la llibertat d “opinar i par-

lar, en 1°Ezglésia, respectant sempre 1°"dltima paraula" papal.



A4

I 17any 57 donen a conéixer i comenten un llibret del jesuita ale-

many Karl Rahner titulat "lLa libertad de palabra en la Iglesia".

Poc a poc - segons Comin - es van donant compte que "es el pue-
blo el sepositario de la verdad revelada por Cristo y ne la jerar-
qufa eclesidstica. Hasta aquell momento { parla, aproximadament,
de 17any 58 )} habiamos crefdo a pies juntillas en la autoridad in-
conmovible del Papa, de los obispos o de cualguier sacerdote,..".
Pert, a partir de llavors, "asumimos la libertad de palabra enm la

Iglesia®,

Els preocupa €l clericalisme im:erant, 1 remarguen el paper del
laic ~ ja ho hem vist - pert no discuteixen la necessitat d una
jerarquia, del sacerdot, sense el gual - deien 17any 52 - g€l sew
glar queda desemparat. I, almenys @n els textos de la revista, no
es capten { potser no es deien ) situacions de tensid o de conflic-
te d opinions entre els redactors de la revista i la jerarquia, fos

la d agui o la del Vatich,

Quan "E1 Ciervo"™ compleix sis anys, - concretament en el nlmero
de desembre del 57 - Lloreng Gomis parla del paper gque en la revis-
ta ha juoat el ecensor eclesi3stic. Resum: a pesar de tenir-lo, "E1
fiervo" surt i 8s e1 gue vol ser, La histdria d’aguestss relacions
amb la censura eclesiastica, potser algun dia sera bo de fer-la.
(En aquestai en altres revistes.) Perquk es pot assegurar que, de-
gut a ella i a le censura civil, els articulistes, en aguest cas

de "El Ciervo"™, no escrivien pas tot el gue pensaven i haurien dit.

I guan Roma prohibeix i condemna persones o realitals gue ells
sequien amb aficid, ,scom reaccionen? flanifesten dolor, perd no
critiguen la decissié - potser no s atreveixen - i no dubten de
"les raons objsctives que hagin aconssllat la censura o prohibicid!
Aix{ cuan ©$ mana acabar L%experiéncia dels sacerdots gbrers a Fran-
¢a, guan Unamuno &8 posat a 17Index de llibres prohibits, quan fioma

Fa

prohibeix la revista "La Quinzeine"™ { llrvars fan upn article titu-

lat “"Siempre los frenos" - febrer del 55 - ), i guan, al 57 pacsa

gl moteix amb la revista "Le Bulletin"., Constaten que gairebé to-
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tes les condemnes van a"l’esquerra catdlica™ o a "catdlics d esque-
rra", perd conclouen: "..,en esos casos no hay otro camine gue la
fidelidad, Fidelidad a las decisiones de la Iglesia y fidelidad a
la experiencia interior gue el espiritu y la doctrina de la Iglesia

hicieran nacerh

L any 1957 "El Ciervo® s”atreveix a tractar un tema bastant ta-
bd agqui a Catalunya: La pobresa en els monestirs., Citant 17Abbé
Pierre, el famds fundador de "Els drepaires d’Emads", diuen gue en
el renaixement menlastic del XIX i el XX, s han retrobat molts va-
lors: pietat, litdrgia, vida monacal, etc. "Pero no se ha consegui-
do reencontrar la incidencia socioldgica. EL monasterio renovado,
restaurado, es selecto., No estd al nivel de los pobres.{...) Y cons-
tituir una especie de aristocracia no tiene nada que ver con la fe.
(...) Por cierto, no nos faltan comunidades santificadoras, en las
cuales ss ercuentra todo lo necessario para santificarse, pero esas
comunidades, por influjo de las circumstancias, han guedado como
apartadas de la masa que sufre., Sus componentes son muy eruditos,
Sus componentes cultivan la liturgia y las artes sagradas, pueden
desarrnllar tode tipo de estudios cientificos, pero no son va los
testigos, en el corazdn mismo de la masa, de la irradiacidn de la
1uz misteriosa del Evangelio en el drama del hombre. El pueblo ya

no ve a la comunidad viviente ante €1, ante sus propios ojos."

£l desembre del mateix any publiguen trossos d’una carta de con-
testa gue els va adrcar Maur M., Boix, monjo de Montserrat. tm sem-
bla que no és moment de citar-la o ceomentar-la. £l problema queda
prasentat i pendent. Aviat altres monjos recaneixeran, almenys,
que la litdrgia qus s ha fet en la renovacid és elitista, no és

realment popular.
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Ointre de la visid d’Església s’he d inscriure 1°esperit ecumé-
nic oue es respira 2 les pagines de "E1 Ciervo" durant aguells anys.
La unié entre els cristians, el dialeg entre les religions, la men-
talitat oberta i autocritica, el gran respscte per tot el que és

hum3,...hi sén caracteristigues constants.

L’any 52 ja en parlen, comentant les obres de b, Mauriac, que
acabava de rebre el Nobel de literatura. En anys seglents ho fan
comentant la "Setmana de la Unitat™, que es celebra ja regularment,
cada any, a Paris i a altres lleocs. DBiuen, al 543 "Djald gue otro
afin, al hablar de esta semana de la unidad no debamos limitarnos a
resefiar lo ocurrido més alld de nuestras fronteras.,.para que cese

la dolorusa separacidn entre los cristianos.

L any 55 han assumit ja 1 expressid “"germans cristians separats”,
molt més unitidria que les usades fins llavors: “cisma", "altres es-

giésies"™, "protestants", etc.

Coneixen els llibres que a Franga surten scbre aguest tema. Per
exemple, 1l any 59, presenten el de . Villain sobre "L “abbé Paul
Couturier™, gue fou un gran prometor de 1 'ecumenisme, en un arti-

cle tituiat "Un libro para la unidad cristiana",

També en aixd s avangaren els de "El Ciervo" a2 altres sectors
de 1 Església Catalana que després veurem presents en l1“ona progres—

Sista.
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6, Upcions gue separen

Aquest no és un dels grans temes tractats a "E1 Ciervo", sind
que €s una realitat gue en ell mateix es va donar, I cal inven-

tariar-~la.

L any 59 Fidel Castra arriba al poder a Cuba. I és el seu estil
de revolucid el que divideix 17equip de redaccid de "El Ciervo" en
posicions que Alféans Comin qualifica de "centradictories™. Uns con-
sideraven prioritaries i irrenunciables les llibertats formals,
gue el castrisme rstallava molt, Altres veien prioritaris els can-
vis en la infrastructura econdmica i social, encara gqgue fos al preu
d “aguells retalls. Aguests sdn els que ja veuen en la lluita de

classes dels palsos pobres la pedra de toc de la realitat politica.

Un altre punt de divisid va ser gue alguns de la colla volien
crear "grups Cierve", €s a dir, grups de lectors de "El Ciervo" que
es reunisein per discutir els temes tractats en la revista i treba-
tlar-ne ¢e nous, tal com es feia, per exemple, a Franga amb la re-
vista "Esprit" fundada per Mounier. Perd alguns del grup pensan
que aixd, a la curta o a la llarga, portaria a fer gue s identifi~
quéds o es confonguds "E1 Ciervo™ amb el Front d’Alliberament Popu-
lar (FLP), perque - ja ho hem vist - molts Yciervistes" eren tam-
bé "felipistes", I s imposa 1”7opinid de separar bé les coses, Je

no significar la revista com a partidiria de la 1linia del fLP,

Comptat i debatut, queden fora de l7equip de redaccid Comin,

Massana, Oalmau, LOTES,...

Aviat, més gue un treball de grup de tots esls que hi escriuen,
el gue hi baurd serd un petit consell de redaccid que encarregara
treballs i aportacions a gui cregui convenisnt. LlorengGomis se-
gueix de Oirector. I 1%esperit de la revista seguird prou obert
com per a donar cabuda i plataforma d “expressid a, hom diria gque
totes, les veus "prugressistes™ de Catalunya i darreu. A l7arribar
al nimero 100, desembre del 61, que practicament sén 10 anys de la

revista, Llorenc Gomis escriu: "El Ciervo es una revista religiosa,
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cristiana, catdlica - es decir, quiere serlo -, y al mismo tiem-

po una revista "particular", manifestacidn de lo sspontédneo en la

Iglesia, de una convergencia de aspiraciones necesidades Que &a=-
? b

bren un cauce en el campo de la opinion pdblica."

Continuarem seguint els passos d aqguesta revista,
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IX - ELS VENTS ES POSEN FAVORABLES

Hem vist que 17any 98 fou any de coses importants en el nostre
cristianisme; una certa maduracid del que ja es gestava des dels
anys anteriors. Encara hi hauriem d”afegir, per exemple, 1 apari-
cid, 1 any 59, de la revista "Serra d’0Ocr" i la reaparicid de la re-

vista "Criterion", dels Pares Caputxins.

Tot aguest procés a nivell de cristianisme coincideix, a nivell
governamental amb 1 arribada, 1 any 59, dels tecndcrtes al poder,
amb el seu programa de liberalitzacid econdmica. Era el "“pla d es-
tabilitzacid i desenvolupament"™ després d una dicada de vagues fla-
ques. Perd tant aquestes com el nou pla eis paga la classe obrera:
atur, smigracid, congelacio de salaris...{(Els bisbes ho denuncien

-~ suaument - 17any 60.)

A Roma, mor Pius XII i és elegit - el 28 d octubre de 1958 -
Jnan AXILI, Cﬁmenga el seu pontificat "con pasos sequros y s8in per-
der el tiempo® diuven els de "El Ciervo™, $'ha dit molt que "la his-
tdéria parlari, sens dubte, d’una nova 2poca inaugurada pel Papa Jo-
an XXIII. També una nova &poca pel “"progressisme catdlic" a Cata-

lunya,

Al cap d’un any, el nou Papa anuncia el Cencili Vatica II. I
parla d’"aggiornamento”, de posar l’fsgiésia al dia, de dialeg,...
Tot sembla, doncs, posar—-se bhé per a la creacid d un eristianisme
verament plausible en la nostra societat, 3a hi havia molt de fet,

I amb vents favorables..e.
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S'ha dit molt gue els anys seixantes sdn una "Bpoca prodigiosa"
en la histdria del mén occidental i de 17Església, Peré hi hauria
molt a discutir. Concretament a 1 Església Catzalana, al €66 comenca
ja "la gran crisi". Si hem de situar una “época prodigiosa" seria
del 60 al 66. (Sense comptar, per exemple, la crisi interior del
Monestir de Montserrat, que va tenir forga repercussions a fora,

i que comenga &l 62.) D07aixd que s’ssdevé a partir de 17any 60, al-
guns n han dit 1 ""escalada® del "progressisme catdlic™, Es 1l7e&poca
del seu impuls fort tant en 1 aspecte de compromis social i poli-
tic, com en el de reflexid de certs ( no tots, i potser nc els prin-
cipals ) aspectes de la fe cristiana, per a abrir-la als nous cao-
rrents culturals, i també en 1 aspecte dels canvis esn el dinamisme

i orientacid de 17Església, "Escalada" cap a una certa "presa del
poder", pergu® es donara un cert reconeixement i una certa assump-

cié "oficial™ d algunes tesis o activitats "progressistes".

Ja hem vist Joam XXIII llangar la paraula gue arriba a ser una
mena de "mot d’ordre” en tota 1 Església: AGGIORNAMENTO, (En_cara
no ens preguntivem -~ com fard després Joan Estruch - si seria "aggior
namento" d“"adaptacid™ o de "ecreacid™.) 1 Joan XKIII va permetrs
un didleg i un expressar-se des de "la base” gue realment portaren
al que ell volia: obrir les finestres de 17Església pergué hi pas-
s&s aire fresc. I fou més gque aixt: fou un obrir-se les comportes
perqud® pascés amb empenta la riuada que estava retingudaj o un ne-
tejar la xemeneia perqud s abrandés el foc que tenis molta llenya
perd poc tiratge. ¥Ma poder néixer alld gque, concretament a Catalu-
nya, des de temps c’estava gestant. {Uesprés veurem gque potser ja

era una mica massa tard i tot.)

Perque hi havia "unes immenses ganes de viure" en grans sectors
del nostre cristianisme, Quan s “anuncia el Cencili, alguns n’es-
peren molt en guant a 1 ""adaptacid de L’Església al present i al
futur”, en quant a la vnitat dels cristians, i en guant a les con-
seglitncies politiques gue el Concili pot portar per a Espanya,

Un dels tTuits gue ddna el Concili je abans de celebrar-se és el

bon clima en qu® poden brotar amb llibertat molt escrits “"audggos”.
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Per exemple, comenga a ser conegut entre nosaltres el biblista ted-
leg J. M2 Gonz&lez Ruiz. Un dels seus llibres, 17any 62: "Marxismo

y cristianismo frente al hombre nuevo". {(Ed. Guadarrama.)

£s important quelcom, d aguella &poca, gue Lorés explica, recor-
dant, 1“any 83, quan paria de "L impacte del Concili a Latalunya™
(QlUestions™ n? 116 )}, Es referix al context previ al Concili:

"Socioldgicament es produi una voluntat cada vegada més majo-
rithria de “no ser", o "no semblar" carca, una sensacid que el
carouisme havia passat de moda, i1 havia de ser substituit per
guelcom més adequat als temps. Aquesta voluntat "anticarca" per-
meté un esporadic, perd feértil, pacte implicit entre els grups
pregressistes i la majoria cristiana, que facilitd en llarga me-
sura la comunicacid d idees entre ambdds, Perque era precisament
el progressisme qui duia la batalla directa contra el carquisme,

i esdevenia 17dnic nucli capag de generar a la llarga una alter-

nativa.,"

En el panorama mundial hi ha: Khruschev a la URSS, amb laz seva o-
bertura; Kennedy als £E,UU,, amb les seves "aliances pel progrés”;
Joan XXIII al Vaticd. Un cert optimisme scbre el pragrés de la hu-
manitat esdevé possible. Perd no pensem que, per exemple als de "El
Ciervao”™ o als de "Glestions™ els passessin per alt els geeus proble~
mes i perills - inamagables i no f2cils de ®scldre - que al mdn hi
havia: la fam, la pau, el perill estdmic, la injustficia, 17Gs del
nrogrés técnic, el materialisme de la superficialitat, de 1 egois~-

me i del consum,... Es denunciava tot aixo.

Vegem més detalladament alguns aspectes concrets d”aquesta breu

Bpoca d immediastament abans del Concili,



420

I - LABQOR SDCIO~POLITICA DELS CRISTIANS

Cal recordar que al pais sdn anys de creixement econdmic., Amb
afluéncia, a Catalunya, de centenars de milers d”immigrants; creant-
se, amb ells, el cinturd industrial de Barcelona, que arriba al Va-
11%s i al Baix Llobregat. Augmenta progressivament el nivell de
vida; i, amb ell, una evolucid cultural de grans sectors de la po-

blacid obrera reforca el seu allunyament de 1 Església,

1. Engat jament

Hi ha una forta dendncia, en 1 ambient cristid, de la "defici-
ent formacid de la consci®ncia social", sobretot en la burgesia,
1 una conseqilient reaccid gue fa créixer el nombre de persones que
es comprometen eh tasques socials i pelitiques, Un llibre que es va
fer famds ens pot servir d exemple o de pauta: "Espiritualitat de
17engat jament™, de Th. Suavet., (Estela, 1961.) Aguesta paraula,
"engat jament", esdevé com un altre "mot d ordre" al costat de 1""a-
ggiornamento”, I ens ve, sobretot, de la Instituteid francesa "Eco
nomia i humanisme®, amb la gue hi havia molts contactes. (Forga
llibres de 1 "Estela" sén traduccions de treballs editats alif.)
Del seu llibre,el P. Suavet en diu: "Aguest llibre ha nascut de la
vida, de la necessitat en gud m’he trobat d’ajudar espiritualment
uns militants de tots els medis compromesos en 17aceid temporal,

sindical i politica en particular."

Naturalment, 1 engatjament porta sempre una gran carrega de sen-—
+it democratic. Perd amb suficient claredat, per part de molis, per
saber distingir lz necessiria democricia que aqui ens feia falta,
de la que ™no hi ha a Cuba", no ger culpa de Fidel sind dels bs-
tats Units. (Serra d70r, juliol 6l.) I ja no s’hi val a carregar
la culpa del mal del mén als abusos estalinistes de més enlla del

teld d acer.

Ens arriba sempre 1 impacte de les Setmanes Socials franceses;
la del julio del 60 amb el tema "Socialitzacid i persona humana®.
Aix{ la comenta Cregeri Minobis: "Les conclusions de la "setmana

social" assenyalen el risc de la"socialitzacid" perd constaten el
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fet d’una socialitzacid cada dia més universal i més profunda, Ai-
xd imposa una revisid del pensament filosdfic i del pensament teo-
1dgic. Cal trobar un equilibri entre socialitzacid i personalitza-
cid." 1 destaca Minobis que "les nostres posicions doctrinals es-
tan impreaonades d individualisme liberal™ i sovint ens movem en un
"dogmatisme desplacat i ultrancer™. Es demana, dongs, una Tevisid

nrofunda, adhuc en teclogia, per afrontar lss noves situacions.

Mentre, a "El Ciervo" van apareixent escrits de persones de dife-
rents estaments i professions que, buscant camins concrets 1 possi-
bles d‘accid, es pregunten, i responen a, " Hué puedo hacer yo?"

Fs diuen coses ben interessante. Es poden fer coses.

7. L'enc{clica "Mater et Magistra"

Totes acguestes inguietuds reben une bona empenta endavant guan
el maig del 61 apareix 17enciclica de Joan XXIII "Mater et Magis-
tra", De seguida Joan Gomis la cofmenta a "E1l Ciervo™ amb una visid
optimista perd també critica, imsistint en la necessitat d inicia-
tiva personal perguig "l encfclica no ho resel teot". E1l punt critic
sl veu en el tema de la propietat privada. Uestaca gue 1l enciclica
parla ja de la justicia en les relacions entre nacions en grau di-

vers de desnvolupament,

Molts altres comentaris surten a "El Cierve", i al juny del 62
"Giiestions"™ hi dedica tot un némerpo, Considero que és en dels nd-
meros imporiants en la historia de "Glestions" i de la seva aporta-
cid al “"pregressisme", Una guarentena de persones - gairebé& tot
varons, aixd si - opinant i reflexicnant sobre 1l7encfclica, Amb
pensaments interessants com els que poso a tall d exemple: "Mego
el que molts creien posseir: un sistema social. Perd crear-lo és
feina de laics, no del Vatici®, (...) "Molts catdlics no sén eco-
nomicament malalts, ;Eercar un siscema nau é€s gquelcom guUE RO com-=

prenen.” {Jo&é 1. Urenda). "_“enciclica intenta posar un pedag
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a un llencel gque no s aguanta" {(J.Nualart). A alguns comentaris-
tes no els gueda clar si 1%enciiclica vol la “cristianitzacid de
la civilitzacid cue neix" o la reconstruccid d’una "ciutat catdli-

n

ca, encara gue opinen gue hi predomina la primera opcid,

"Qliestions™ ddna també critigues a 1 enciclica fetes per un mar-
xista polonés, un protestant,,,. i les critigues oficiale del Par-

tit Comunista,

Com a exemple de veurs-hi de lluny citariem 1l article - encara
en el mateix "QUestions" - de Jaume Carmer Sufiol titulat "Wers una
democracia econdmica®™. Diu que a Europa "1 espsrit revoluciocnari
ha desaparegut sens dubte fa llarg temps, puig gue &s incompatiblas
amb una societat de consumidors. Perd el vocabulari i la ficcid i-
deoldgica ha sobreviscut malauradament, (,..) Els moviments poli-
tics es troben depassats pels esdeveniments, Llur base ideollbgica
ha desaparegut pel fet que les circumstiancies socials han evolucio-
nat. Avui potser és absurd parlar de capitalisme o de socialisme,
puix tothom comprén que ens oriesntem vers una organitzacidé de la so-
cietat diferemt i de la cual no en coneixem ni els centorns. (...)
Tot i la praobable protesta marxista, a mi sm sembla gue a turopa,
lentament, la lluita de classes esta periclitant, Ahir les ideolo-
gies es basaven en la justfcia social i en el progrés huma, Uema
potser ho hauran de fer en la t&cnica i les seves relacions amb

1 “home™,

Parla el 62,5 bé el B85, Jaume Garner? El canvi gue ell anuncia
ha esdevingut real, en bona part, 1 una de les raons gue veurem
que es donara del "frachd del nostre "progressisme" €s no haver-lo
sabut veure i viure a temps, Si és veritat gue "la histdria no
sgrdona als moviments o institucions que fan tard als canvis™, a-
quf s”avisava de guelcom al gue no s’ havia de fer tard., Ja 1l any

62,

Fs 8l mateix any que, davant de la creixent participacid dels
cristians en lea qlestid social, el ministre de comerg senyor A. U-
liastres, deia, en la inauguracid de la Fira de Mostres de Barcelo-

nas
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"Hay una corriente i1 deoldgica por el mundo, de rafz religio-
sa, de origen ngble, de caminos dudosos, ds resultados equivoca-
dos. Asi como la heregfa del siglo AIX fue el liberalismo, no el
liberalismo econdmico sino el liberalismo religioso, la heregia
del siglo XX, no cabe duda, con esta preocupacidn social que te-
nemos todos, 88 21 progresismo.

"El progresismo es algo muy diffcil de explicar agui, delante
de ustedes, con esta falta de tiempo., Es una preocupacidn desor-
bitada por lo social; una preocupacidn gque hace pasar a segundo
plano lo auténticamente religioso y sobrenatural, para veolcarss

en el munde de lo social,” . " .
* {Citat per J. Totosaus a “Ullestions™

ng 45, setembre 639, )

3. Bavant del marxisme

Per un cantd trobem encara una barrsra infranguejable., La mani-
festa Ramon Sugranyes de Franch, a ?WUUestiens™, pel marc de 1 any
60: EL comunisme té un lloc en el mapa cultural del mdn pergle es
tracta d’una religid al revés, ¢ una espécie de fe anti-religiosa,
En el comunisme, el menyspreu essencial de 1 home en benefici del
partit és correspondéncia analdgica del respecte a la persona gue
professa } “humanisme cristiid, (Fixem-nos que hi ha agui la tipica
"trampa” de comparar el marxisme Yreal" amb el cristianisme "ideal™;

no els dos "reals" o els dos "ideals",)

Perd per altra banda trobem textos, gue indiguen una mentalitat
que anava creixent, com el de Dom jgusti Vila-Abadal fent la recen-

sid al 1libre "Introduccidn al Bensamiento Marxista:

"Sigui‘ns permés, perd, de mencionar un punt afirmat en la
primera conferincia, que creiem molt important cara a una recta
intel,lig¥ncia del marxisme. All{ se’ns diu (pp.21-22) que no
s pot dir nue el marxisme sigui una filospfia; oue sl marxisme,
en el seu aspecte doctrinal o conceptual, és la conscigncia del
proletariat en la seva lluita inevitable per a transformar el
mén. Neosaltres afegirfiem que cal tenir molt present aguesta afir-
macid del lligam que té& el pensament marxista amb uns determi-
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nats homes que estan en unes condicions econdmigues, socials i
psicoldgicques ben caracteritzades., Aixo fa que 2ls que no ens
trobem en elles dificilment podem entendre bé aquest pensament,
i, per tant, donar-ne un judici just, des del punt de vista cris-
tid, o des de gualsevol altre. En aguest sentit em sembla gue la
darrera conferencia { de 3. Guerra Campes: "Juicio catdlico so-
bre el marcxismo) esth massa influenciada pel pensament catdlic.
GQue esth un xic mancada d "aquest esforg per a posar-se en el

pla en qud el marxisme &8s concebut. I aleshores la critica re-
sulta una mica massa facil, dirlia jo; massa simplista.”

I es nota gue aquesta critica no és gens facil quan velsm que,
ara aci, ara alllx, surt el problema de 1 eficacia en 1 accié social
i politica gue vol ser emancipadora del proletariat. Hi ha un cert
problema entre eficicia i democrdcia, eficacia i Evangeli, efica-
cia i vieleéncia, eficacia i "veritast", etc. De passada el presenta
Manolo Vhzquez Montalbdn quan explica que 1 hivern de 1 any 60-61
deixa el Fraont d’Alliberament Popular (FLP) per anar-se’n al Par-
Lit Socialista Unificat de Catalunya (PSUC) - en la prictica Par-
tit Comunista - "endut, diu ell, per 1l evideéncia gue tots plegats
utilitzlvem una etica anticomunista per amagar-nos les conclusions
a qu®t ens portaven les nostres andlisis reals." 1 segueix, fent
mencid d“Alfons Comin: "Comin em va cposar la no pluralitat culiu-
ral i filosdbfica dels comunistes, e! contrast amb 1 assaig de con-
vivencia entre marxistes i cristians gue haviem iniciat al FLP, en-
cara que ja he remarcat que estava afectat per 1 advertencia de
Mounier: "Tothom cui no és profeta ni cap de partit, busca sl seu
lloc, en turment perpetu, entre la zona del testimoni i la de 1 e~
fichcia™. Per mi, Comin, aleshores, vivia en la zona del testimo-

ni." {(a "Taula de Canvi" , extra n2 3, Juny de 1931.)

s com una actitud constantment dubitativa, la de molts cristi-
ans davant del marxisme 1 dels partits comunistes, al mateix temps
cue, si la comparem amb la d anys anteriors, ha avangat molt. Ho
remarca J. Lorés dient: "...nasqué els anys 50 el progressisme
catdlic a Catalunya d’arrel mouneriana, que ja no tingué por de
fer la seva particular canciliacid entre marxisme i cristianisme,

ni d”imaginar tesis socialistes,..per acceptar una part dels plante-
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jaments comunistes,™ I Lorés, gue sempre ha destacat tanmt la man-
ca, entre nosaltres, d“un pensament cristia preopi i auvtidnom, afe-
geix: "El progressisme catoélic catalz realitza un esfory teologic
autodidacte per legitimar des del cristianisme aquesta actitud so-

cialment tan avangada i tan poc tradicional."™ Adhuc, destaco, "

un
esforc teoldaic autodidacte™, Costaria una mica identificar els

llocs concrets d aquest esforg. Ja hen vist guelcom a "El Ciervo";
ara veiem quelcom més; perd, si bé va comengar durant els cinquan-
tes, crec que és en els anys gue estem historiant guan es detecten

progressos molt substancials.

4, Espiritualitat

8118 que acabem de veure que deia en V3zquez Montalban: que Co-
min, i altreec cristians, es debatien entre la zona del testimoni
i ia de 1 eficicia, quedant-se més aviat en la primera, s’ enten
millor si es mira }“Yespiritualitat", la "mistica" que vivien. Amb
aquestes paraules volem dir la vivéncia interior imnulsora i mante-
nidora de 1%engatjament d aguests homes i dones., I creiem que ss

pot dir gque era encara deficient respecte a les exigéncies dels

nous temps i a la forga gue prenis el marxisme.

Ja hem vist, parlant dels nois de "ElL Cierve", cue una gran part
de la mistica que els movia ectava inspirada en el testimoni i els
escrits de Charles de Foucault i del eeu seguider el P, Voillaume,
Tot molt centrat, si, en un contacte directe amb els pobres i des-
heretats, i en un testimoni de vida cristiana - d’oracid sobretot -

et + o P ’, . - a
entre ells, pero sense gaire atencid a 1l accidé concreta per canviar
les coses, el sistema. Molts notaven aguesta defici®ncia, Perd no
hi havia gaire més on anar a pouar, si de veritable mistica es trac-
tava, 1, vist des de fora, des dels que no tenien o deixaven "la

fe", 1 "aggiornamento" agradava en guant que era una renovacio de
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1°Església, pero veien gue no arribava a canviar, en sls cristians,
el nueli on la persona es fa i es juga pels canvis, és a dir, la

mistica, l%spiritualitat.

I no és pas gue higim de menysvalorar aquella "espiritualitat
de la pobresa" gue llavors es volia inculcar i fer viure. kra del
tot necessiria, Diem que potser era insuficient, &ncompleta. "Qles-
tiom'hi dedica una gran part del seu n% 73 juliol del 71. Es cer-
ca "el paper de la pobresa en 1l edificacid del Regne de Déu en un
ambient de progrés gue tendeix a la facilitat material del viure",
Mn. Bardés, parlant de "La pobresa an la vida cristiana", es pregun-
ta quin és avui el pobre de les Benaurances de 1 Evangeli. Placid
M, Vila~Abadal titula el seu article: "“Per a una espiritualitat de
la pobresa™. I Jaume Lorés inicia, amb un article titulat '"La con-
versid dels homes d avui al pobre i a la potresa" el gue jo en di=-

ria la seva Bpoca de "tedleg-promesa” { és a dir, "gue promet ), Bpo-

ca gue haurem de comentar 1 que va durar massa poc.

Jo diria que ja aguest titol que acabem de sentir: "La conver-
sid dels homes d“avul al pobre i a la pobresa” senyala tot un canvi
d enfoc de la reflexid teoldgica, o d espiritualital, respecte de
les que dominaven 1 8poca, I diu: "El pobre ha predicat plantifi-
cant-se - irrompent - en 1 univers del ric." ( Fixem-nos que ai-
xd, aquesta irrupcid, vista en clau de lluita anticapitalista i
antiimperialista, serd un dels fets originaris de la teclogia ds
17alliberament a América Liatina. ks parlara a caca moment de "la
irrupcidn del pobre",) Sequeix Lorés: "Si al cristiz li cal con-
vertir-se al pobre és gue 1li cal convertir-se al cristianisme",
Is%Per a 1°atesu, la conversid sera, en tot cas, al pobre." Aixd

connota tambd un canvi enp la visid del que &s la fe,

i acaba Lorés: ";Com es pot viure el cristianisme, abocats a
una tasca de construccid de la ciutat terrenal, enmig d esforgos
de creacid humana, de recerca cientifica o filosdfica, d aprofita-
ment i valoritzacid de les fonts de riquesa? gCom es pot ser ho-

me de D&u enmig d un treball d”activa lluita de reivindicacid so-
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cial? iCom continuar essent pobre, mentre es treballa per constiruir
- s N b bt by -, * s

un mén ric?". Pergud, certament, estdavem en epoca d optimisme da-

vant de les possibilitats de bastir un mdn ric, Semblava no haver-hi

1imits, i que desapareixien les trabes.

Viure la vida de D8u al si mateix de 1"accid social i politica.
Heus aqui la gliestid ! €1 que es deia gue calia, A aixd volien aju-
dar llibres com el gue hem citat de Suavet:"Espiritualitat de 1l 7en-
gat jament", En la vida no hi ha uns compartiments reservats a Déu
i uns altres reservats a 1 activitat profana i temporal. L activi-
tat del militant cristia ha de ser santificant ella mateixa, sense
esperar gue vingui la pregaria o els sagraments a santificar-la.

Tot aixd guedava melt clar - almenys en els escrits - per una ban-
da. Perd per 1’altra sncara imperava la ja famosa "distincid de
plans”, segons la gual el cristil havia d’actuar "en cristid", és

a dir, orientat pels principis cristians, al comprometre’s en ac-
cions temporals, polftigues, percu®, es deia, "“sdn accions gue de

si mateixes no sstan relacionades amb la vida sterna. En aquest
tipus d’accions el fidel no campromet el conjunt de 1’Església, ni
la Jerarquia; 8s ell que decideix - guiat, aixd si, per les orienta-
cions de 1a Jerarquiay I, amb tot aixd, la cosa de 1”""espiitua-

litat™ o de lz *mistica" es comengava a snredar.

Perque, per altra banda, encara, es deis que el cristid actua
"en tant gue cristid" en aguelles coses que "tenen per objecte pro-
pi alld gue de si mateix estd relacionat amb la vida eterna ce la
visid de Ddu", in aquestes accions el cristid actua amb tota 17Es-
gldsia, la compromet tota, la Jerarquia també. sliuines eren aques-
tes accions? Els sagraments, 17apostolat fet per mandat de la Je-
rarquia,... perd la lluita per la dignitat dels obrers en sl tre-
ball, ser exemple, ja no3 ja no era cosa per si mateixa relacicna-

da amb la vida sterna., L anar a Missassi.

I quan venia la repressid policial, eren els laics els que s’ha-

vien comprom®s en tal o gual accif "subversiva”; la Jerarquia, no.

Deia Gregori Minobis a"Serra d“Or" 1 octubre del 603 "Els va-

-
lors espirituals indubtablement sdn sagrats. Perd no &s menys clar
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gque també és un deure sagrat el de reparar i abolir la indigencia

clamprosa de tot un pohie",

Ens podem preguntar, davant de textos com aquest: Si les dues

L . L . . . -

coses son sagrades, i la segona és ben conereta i vivencial, ;jgue
sén aixo de valors espirituals? Al militant, aouests "valors" se
1i fonien a les mans.isEren els sagraments? ,Per que afegir-los a

alld "sagrat" gque és donar justicia a tothom?

En definitiva, el gque hi havia de fons, en aguella “espirituali-
tat™,era encara el convencimant - ho trobem escrit a molts llocs -
que hi ha "un valor natural" de les realitats terrenes, del treball,
per exemple, i"un valor cristia™, superiecr, de les mateixes. I s ‘a-
rriba a dir - parlant del treball -~: "Pels gue estan mancats de

17esperit cristid, el treball gueda desfigurat”,

Mentre es vulgui ser "més" que els altres, que els "no creients”,
1 "espiritualitat" de les coses terrenes es fara diffcil al mili-

tant gue viu al costat dels "altres™ i veu com viuen 1 lliuiten.

Els mateixos vas i véns, dubtes i contraposicions trobariem si
veidssim com es plantejava el problema de quin paper juguen els
txits o fracassos en la realitzacid d un mdn nou,cara al Regne de
D&u gue s anuncia per um futur., Ja n'hem parlat en el capitol an-
terior, I ara segueix essent giiestié "pendent"™, com si fos de po-
ca importancia per a la persona de 1 home o dona que lluita en la
societat., Tant se 1i diu que "la maduracid col.lectiva de la huma=
nitat i el progrés preparen activament i apropen la "fi del man"
en ¢l doble sentit d’un terme temporal i d“un acabament en perfec-
cid", com se li diu que "la finalitat propia d”aquesta obra (.17e-
dificacid de la ciutat terrenal ) és temparal: serd enterament a-
bolida a2l final dels temps.”™ Era com un grad subordinat a un fi

mes alt,

£s compr®n cue, davant d‘aixd, en Comin i companyia insistissin
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gue la seva lluita no era per assolir "l7altre mén", sind “un wdn

altre®,

Paral.,lelament hi havia el problema de pluralisme dels cristians
en polftica., Ja s havia trencat' el monopoli de les dretes, o la
consigna que el cristii havia de ser de la democracia cristiana,
ferd, precisament quan es fa palés gue es pot ser cristid 1 dfes-
guerres, igqual gue de dretes o de centre, ve imparablement la pre-
gunta: sguin valor de profunditat humana pot tenir una fe gue ho
inclou tot, gue ho aguanta tot, en una cosa tant fonamental i pro-
funda com és la lluita real per la dignitat concreta dels homes i

dones del mdn?

Guan vinguin cebtes crisis, aguestes "espiritualitats" o "mis-

tiques™ ddnen per a molt poc.
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II -~ MOVIMENTS D ESGLESIA

Dintre de 1“ambient d’ingquietud social que acabem de descriure,
els moviments d“Accid Catdlica especialitzada i organismes semblants

entren en el que s ha anomenat la seva “"Bpoca d’or",

Farem sols una breu presentacid d“alguns aspectss de la Joven-
tut Obrera Catdlica (JDC} gue perllonguen el gue ja hem dit d ella
en els capftols anteriors. E8 tracta d”anar veient els passos d’un
cami, I ara hi ha elements nous, I moltes de les coses que velem

en la JOC poden fer-se extensives a altres moviments o grups.

Comencem per un exemple a "alt nivell® d’activitat en el terreny
social. A 17abril del 1962 hi hagué uns importants conflictes a les
mines d "Astiries. I, davant de la gravetat dels fets, la Bomissid
Nacional dels quatre moviments obrers d Accid Catblica { HOAC, mas-
culina i femeninaj; JOC, masculina i femenmina ) fa pidblice una decla-
racid, naturalment, en favor dels obrers. La qual, també naturalment,
hem de dir, crea conflicte amb el govern; i amb la Jerarquia de
1°Església, gue no entén la posicid dels laics ni 1i preocupa serio-
sament el problema socialj Es fixa més en les qliestions d’obedién-
cia, de disciplina, de servar 17ordrs establert,... I s”arriba al
punt gue 1 Arguebisbe de Madrid susptn "a divinis", en la seva dig-
cesi, a Moss®n Josep Torrella, gue llavors era Consiliari Nacional

de la J0C.

No cal fer ara la cronica detallada de tot el gue va passar., Pe-

rd es compren que la JOC catalana ho visguéds tot intensament.

Saobre znquest punt de la participacid dels moviments d A.C, en
les lluites socials i politiques, hi ha molt al llibre “Organiza-
cicnes obreras cristianas en la oposicidn al franquismo {1951-1975)"

Ze Javier .Domfnguez - Ed. Mensajero, Bilbao, 1985,

Alquns aspeetes del dinamisme jocista a casa nostra en aguells
anys pre-conciliars i conciliars, deixem que ens els diguin direc-

tament Josep Bastafio i Jaume P. Sayrach;

"La JOC havios entusiasmat una bona colla de capellans; la
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feina de consiliaris donava ple sentit a la sevag vida, en un
moment en gud el ministeri parroquial ja comencava a entrar en
crisi. En Jaume P, Sayrach escrivia no fa gaire: "En el nostire
temps de vicaris, la feina de consiliaris va ser la millor de
la nostra activitat de capellans, sovint havent-he de fer a es-
tones lliures. Les trobades de consiliaris, el metode jocista,
els mateixos militants,.., van operar en nosaltres una autenti-
ca revelucid interior. La JOC ens significh la descoberta de la
personat evangelitzar ja no era predicar estranyes veritats del
dipbsit adguirit al seminari, sindé descobrir en cada noi i en
cada noia 1 en els mateixos llocs en e2ls quals es movien, les
veritats de Déu, La JOC ens va fer apreciar els ambients com a
veritables condicionants de la joventut. La parrbguia com a lloc
de "preservacid™, o com a "centre" quedava definitivament des-
muntada..."

I aixd no solament a Barcelona, sind per totes les zones in-
dustrials de Catalunya; alguns altres consiliaris m heo han con-
firmat de paraula."

(Castafio, al seu llibre sobre la JOC, de l7any 74, i ci-
ta Sayrach a "Correspondéncia", maig de 1973.)

I és mglt important per a la neostra histéria el gue s esdevinpe-
gué en el "funcionamsnt® de 1 Església institucional, sobretot a

Barcelona, pzro també al d’altres didcesis:

¥.,..,88 varen crear moltes parrdouies noves, perg aquestes dis-
posaven de pocs mitjans economics i els rectors havien de viure
en una pobresa extrema, i fins molt sovint havien d”anar rello-~
gats molt de temps pel barri fins gue no s acabés de construir
la rectoria o es trobés un pis com a tal, Cal suposar que per
aguesta rad la gran majoria de sacerdots tradicionals a qui per
rad de 1 edat els corresponia 1 henor de regentar una ncova pa-
rroquia, preferien gualsevol parrdguia de poble { on tots els
problemes esmentats estaven ja Tesolts) Que no pas anar a una
d "agusstes parrdquies miserables, encara gue stiguessin dins
els termes de les grans ciutats com Barcelona, Badalona, Sabadell,
Terrassa, Cornell?, Santa Coloma, etc.,, tedricament de catego-
ria superior a la de gualsevol parrdquia rural, I aleshores,el
secretari episcopal ( que per aguells anys era el canonge doctor
Pech } va haver de recdrrer a tots aguests sacerdots joves, molts
d ells consiliaris jocistes, bona part dels quals figuraven en
la seva llista negra { per acusacions procedents de "gent de
missa”, o de “gent d“ordre®, etc.)., Perd aguests nois no desit-
javen altra cosa gue teni® una parroquia on per fi poguessin po-
sar en practica tot alld gue sentien i que havien descobert a
partir de la J0C { muntar una parroquia pobra, missionera, evan-
gelitzadora..,.). EL1 1961 es varen distribuir nou parroquies en
aguest rdgim; =1 1963,una vintena; el 1965, molts més, v agues-
ta manera es va produir a la periféria de totes les ciutats es-
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mentades un ferment de cristianisme a 1l estil dels primers se-
gles, on rector i vicari ja no eren senyor i1 criat, sind uns
companys que treballaven conjuntament i humilment amb un lal-
cat voluntarids i treballader. En la guasi totalitat d aguestes
parrdquies s hi desenrstlld intensament la JOC, i en moltes
d’elles, coincidint amb 1 acabament del "Vaticd II", ja es feren
una colla de passos atrevits: se suprimiren els arancels, els
rectors i vicaris renunciaren a la paga de 1 Estat i es posaren

a treballar en feines retribuides a fi de no haver de dependre
de la parrdgquia, s iniciaren celebracions eucaristiques molt
viscudes pel poble..." (Castafio, p, 136.)

Perd tot aixd Gltim &s més aviat de la segaona meitai de la dé-

cada. Ja ho veurem.

En canvi, potser si gue ara és el moment de fer notar gue la JOC,

si bé era un lloc on hi havia les realitats b3sigues necessaries

per fer un re-plantejament i una re-formulacid de la fe cristiana

segons demanaven els nous aires culturals, aixg diffcilment es feia

a fons, Perqu® en la 30C - com en la majoria dels moviments edu-
catius de joventut — la fe hi era com un element més - encara que
sobre el paper es digués el més important - entre els elements edu-

catius, Era com una dada cue flotavae en 1 ambient., Es donava caom

ner suposada, No feia pas nosa. Se’n paralava amb naturalitat com

quelcom que és agqui, 3 1%abast, i que cada xicot o noia, en el pro-

cés educatiu personal gue anava fent, 17agafava a fons o noj el
prenia com i guan volia, I ningd no forgava res. Era el valor edu-

catiu i formador del conjunt el que es cuidawa I valorava primer.
Vegem-ho amb frasss de Jaume P, Sayrach:

"juan ara repasso la meva experiencia jocista, finida 1 any
passat -almenys per ara- { escriu 1l any 1975 ) veig 1 immens
treball educatiu gque ha fet la 30C en la joventut treballa-
Gora. £n aguells anys no hi havia res més per a la joventut o-
brera. {+...) Penso gue molts joves, la immensa majoria, van
entrar en la JOC pergud tenien necessitat d’aguesta ajuda i
s ‘hi wan trobar bé. (...)

La JOC d”aguella Bpoca era profundament cristiana. Nosaltres,

els consiliaris, hi haviem entrat empesos pel zel apostolic
dels nostres primers anys de sacerdoci, i haviem vist que tra-
dufa molt bé 1 amor mamat a 1 Evangeli. (...)

Al noi o noia que enktrava a la JOC 11 era "matural® veure
la fe. La J0C I “omplia. La J0OC era cristiana. Per tant, ell e-
ra cristia. A la JOC no es donaven separadament els aspectes
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educatius, reivindicatius i de fe. Era um tot.

El mateix moviment estava organitzat aixi. Al ssu calendari

hi entrava la festa de germanor pasqual, que era una missa molt
1 ’, . -

viscuda, que subratllava d una part la pertinemnga al mon obrer
(so.) 1 d”altra part la "comunid™ o germanor dels joves treba-
lladors, Com no havien de veure bés una fe gue era tan seva? Com
els havia de ser difficil acceptar un Jesls gue se”ls presentava
com un veritable 1fider, que el sentien com el “seu" salvador?

(v0d)

Perd també en molts, m afiguro, la fe era una connotancia
més gque una trebada o recerca. {ee.) En aguells temps vilafran-
quins mai no m havia fet patir gue nous militants o militantes
pofuessin quedar "cristians" per la mena de connotancia gue
dic. Em deia que a ningd no s imposava la fe. lue, dfaltra part,
no ho amagava mai, la JOC, gque era cristiana. I gue ni que hi
hagués nois i noiss que no arribessin al nucli de la fe - Je-
sis, fill de D&u - n’hi havia prou amb gue acceptessin la me-
na de salvacid gue sentien derivar~se 'n,"

(a "Corresponddncia®™, marg de 1975.)

Consideroc que, pel gue busguem en aguest estudi, el text que
acabo de citar és important, Afegim-hi gque molts que llavors eren
militants o consiliaris, constatsn ara gque en la revisio de fets
de vida, la part del "jutjar" segons 1l Evangeli, era , si, com una
mena de "rems" gue donaven empenta a la barca psr pogar—-se en mo-
viment, per L "actuar", gerd no arribava gairebé mai al moment
"mistic", “contemplatiu", de "motor propi i vivencial®, que és una

de les caracteristques d’una fe persohalitzada i adulta,

Als consiliaris - que,en definitiva, marcaven el cami en a-
quest aspecte - els costava de trobar i oferir als nois i noies
aixd que en cdiem una "espiritualitat™, una font personal ineriorit-

zada de dinamisme, Tealment adaptada als temps, a la vida, al mén

obrer concret. Hi havia - ens diu algd - "una preferéncia per

"la vida", pel "comprom{s temporal" - i els compromisos eren re-
] - * . T -,

als; es feieg coses — 1 una certa mzla consciencia de no posar

prou bé la "dimensid espirituoal.’ "Hi havia conscigncia que
1 Evangeli auedava com un afegit introduit una mica per forga en

un jovernt molt apartat del fet religids?

Destaco, una vegada més, agquest problema, perque ben aviat, en

- .
la crisi que comenga el 66, es lamentara aquesta mena de deficién-
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cia, i s fard notar que el Concili Vaticd II no va enfocar de
front i seriocsament aquest problema, &cuest tema: el Ycreure avui®

com a tal, Sempre es daonava com per suposat, per resoalt.

Algun dia es farh la histdria de 17Escoltisme Catdlic durant

aquests anys seixantes, Sens dubte va ser, continuant 1 empenta
de la decada anterior, una fornal de cristians de mentalitat ober-

ta, inguieta, dialcgant, audacg.

Igualment,cal fer la histdria de 1’Agermanament, Gue a partir

d "ara esdevindra, en un procés riquissim, moltes coses a la vega-

da. Sintetitzem-les en guatre:

1) Lloc on es canalitzen i s impulsen les incuiketuds de coopera=-
cid entre cristians de la didcesi de Barcelona i d altres diGcesis
d”Africa o Amtrica Llatina. Eixample, per tant, la dimensig "missio-

nera™ de movimients com ara la 30GC.

2)hmbit de eocoperacid internacienal que sobrepassa la confessio-
malitat i acull totes les inguietuds cara al Tercer Mon; amb un en-
foc ja no geps colanialista, sind de capperacid al desenvolupament

autdnom dels pa¥fsos, i cada vegada més "revolucionari',

3) Arrel i “"organisme mare" d altres organismes de cooperacid
o de relacions i solidaritat internacionals gue de 1 Agerwmanament
veurem sorgirs: "Cooperacid al Besenvolupament™(COOES); "Centre
d Informacid i Documentacid Internsciagnals a Barceleona™{CIV0B);

"agsociacid Catalana de Solidaritat i Ajuda als Refugiats"(ACSAR);
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4) "Paraigiies® on s“aixopluguen, per a poder actuar, molts grups i
. N a - el a

organitzacions gus el necesslitaven, gairebé per sobreviure, durant

el franguisme. Per alli va passar tothom: els partits; les Comuni-

tats de Base; 1 8ssemblea de Catalunvaj...

L“any 61 marxa la primera "expedicio" de sacerdots de Barcelona
cap a la dibcesi de Oouala {(Africa). I pren forma oficial recone-
guda el "Secretariat de Coeperacid Interdiocesana". Al 62 marxa
la tercera "expedicid" a Antofagasta {(Xile). I comenca a publicar-
se 8l bubtlleti "Agermanament". Amb souest butlleti i altres peti-
tes publicacions - junt amb xerrades 1 actes - Agermanament arriba
on 1™Estela" i la "Nova Terra" - fonts de reflexid cristiana per
a molts - eren poc llegides, Al 63 un grup de cinc sacerdots surt
cap a Valparaisoc (Xile }. I comencen a marxar també seglars, Geire-
bé un centenar de persones es van movilitzar, cap & Africa o Llati-

noamerica, entre 1 60 i el 70.
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IJI - VYISO DTESGLESIA

56n els anys de 1l optimisme respecte aun canvi en 1 Esglé-
sia., Es veu possible, fins i tot proper, aguest canvi; tant en la
reestructuracid i vitalitat interﬁes com en les relacions entrs
1“Església i lz societat. A la pregunta, que es va fer famosa,"sCap

on vas, tsglésia?"™ s hi veien respostes molt positives,

No s escatimaven pas les critigues a tot el gque havia pascat,
sobretot al maridatge entre 1”Església i els poders politics - que
se’n diu constantinisme - perque amb ell 17Església navia cuedat

fixada en un estatut cultural, social i polfitic poc universals.

Entre molts cristians de la 'base", amb no gaire formacid, ersa
fregiient la visid - simplista, #s clar - gue dela que des del se-
gle IV, quan Constant{ va fer del cristianisme la religio oficial
de 1 Imperi, tot, sempre més, havia anat malament; i ara, ells, els
militants que estaven entre el poble, havien retrobat el bon ca-

rs
mil.
L “expresid del P, Chenu, "la difunta era constantiniana",arriba

i es difon, amb un optimisme poiser exagsrat. Agui faltava molt en-

cara per aguesta defuncid.

Entre els capellans, "ningl no dubtava cue valia la pena ser
capelld". I pastoralment hi havia inciatives que feien 1 Esglesia
més propera i "normalitzada" davant del poble, sobretot de la gent
obrera i senzilla! es va simplificant la gliestid del gque es paga
pels Sagraments o "serveis religiocsos" ( arancels ), i es va cap
a suprimir les "classes" en aquests serveis, &’ intsnsifiquen les
catequesis preparatdries als Sagraments, i en aquestes categquesis
es va més a la Histdria Sagrada, als fets que manifesten gue Déu
i 1°heme es troben, que no pas a les explicacions "tedriques" de

la doctrina.

£5 a dir, que 1 Esglésie es posa, si no majoritadriament, gaire-
bé, en actitud “"profundament missionera". 3e sent capag d “adrecar-
se a les "masses profanes™ i donar un missatge valid, en un man

gue ja pot passar sense ella ( secularitzat ). En melts grups hi
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ha una "pastoral dinadmica™ d“anar a trebar els oue estan en "anbi-

ents allunyats", sense por a les novetats que aixd comporti.

Pot ser significatiu aquest texi del bisbe de Faderbon, L, Ja-
ger, gue Gregori Minobis cita a "Serra d’Or" de Gener del 61:
“"Es prepara una neova cultura mundial, una nova ideologia,

ja bastant instaurada, que domina i marca una civilitzacid tic-
mica secularitzada., (...} L 8noca cunstantiniana de 1 €sglésia
va acabant-se; (..,) El fet gue el poble cristid hagi estat pres
sota la responsabilitat i direccid de la clerecia ha impedit al
lafcat d’arribar a la seva plena maduresa de consci®ncia.(...)
Potser no és massa lluny sl tewmps en qud el cristianisme no se-
rs alld gue ha estat després de Constanti el Gran, el fonament
del pensament, del valer, de 1%accid. Crist ha promeés a la se-
va Església...que les portes de 17infern no l= dominarien. A-
questa promesa, perd, no afitma que 1 Esolésia hagi de romandre
intocable pels canvis de 1 Bpoca, pels desting de les cultures

i de les nacions. (...) Un esguard sobre la historia de 1“Esglé-
sia ens ensenya com les mutacions dins els pobles han modificat
la realitat eclesiistica i han exigit una constant adaptacid,”

Quina paraula! "Adaptacid". Aixd serd 1 "aggiornamento"? La pre-
gunta roman penoent i és com una gran juguesca, potser inconscient

per a molts, en aquest cam{ "progressista",

Les actituds que veiem gue es donaven en gran part de 1 Esglé-
sia, al ser aixds: d un part i prou, no homogénies, produlen sovint
- ja he hem vist - conflictes, Un exemple clar n’es el conflicte
entrs "autoritat i obedigncia®™. £s5 un dels temes gque tractd el P.
Congar en les confer®ncies que dond a Barcelona 1 any 61, canvi-
dat per la Lliga Espiritual de lz Mare ce Déu de Montserrat. £l
t{tol general sra "Algunos aspectos de la vida de la Iglesia"., Va
remercar due cal deixar tot paternalisme en 1°Església; que 17obe-
digncia ha de ser "cogl.laboracid"; que hi ha diferents nivells d o-
bligatorietat en 2ls documents i ordres que emet la jerarquia; i
gue, a L Església, "conscidncia personal® i "autoritat jerarquica"
s6m dos elements que es complementen i que tots dos han de ser ac-

tius. Pergud 1l Església es segqueix insistint en aquest pre-Lone:i-

i

1i - ds"gsdeveniment"™ i "institucid™ a la vegadaj; en elia hi ha

"l1libertat” i "autoritat" a la vegada; &s "profecia®, perd també
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&s "doctrina". I tots els cristians i cristianes sdén Església, i
tots i totes sdn "sacerdots per al cults divi"™.., encara gue tothom
veu que aguest "sacerdoci dels-fidels™ estd molt per concretar,
pergug els jerarques tenen en les seves mans "en exclusiva" tot el

gue os refergix directament als Sagraments,

L

£s continua amb la teoria que als laies els correspon la dendn-
cia i 17accid en el "pla temporal™, i a la jerarquia la canduccid
des del "pla espiritual™j perd ja s’albira que la jerarguia també
ha de denunciar i s ha de moure guan sAn violats els drets fonamen-
tals ds les persones o de grups humans: persacuciid religiosa, se-
gregacid racial, tortures, etc., Veure aixo, aqui, era un gran pas.

Aviat en veurem les conseqguUincies, (Hilari Raguer, "Serra d’0r",

agost del 6C,)

Aguell esperit ecum2nic que hem vist incipient a "E1 Ciervo"
en la decada dels cinquantes, el trobem ara molt més viu i dssple-
gat. I té més espais per expressar-se: %lUlestions", "Serra d’0r%,

"Criterion",...

A "QUestions™ és sobretot 21 monjo Adalbert Franrguesa que parla
repetidament d’aguest tema, i amb un to cada vegada més concilia-
dor, fraternal, verament ecumdnic., Es significatiu un dels seus
titols: "Retorn o retrobament?". I diu: "Sense abandonar res de

la nostra veritat podem fer un esforg per @ entendre’ns,”

Es sequeix amb atencid el gque passa i es diu al Consell Ecumé-
nic de les Esglésies, orgamnisme gie agrupa la majoria d Esglésies

cristianes i on 1la Catolica té Yolbcervadors" convidats,

Es van precisant conceptes i termes, 1 es situen els problemes

en un pla molt més objectiu que fins ara. £ls gestos gue, en a-
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guest sentit, va fent Joan AXI1I1I, ajuden molt.

Arreu de 1“Fsglésia es noten grans sesperances d unitat amb els
"germans separats", sigquin ortodoxes, luterans, anglicans. I, a
1 acostar-se el Concili, sabent qus els bisbes alif tractaran aguest
tema, 1l7euforia creix més encara. I s informa en abundéncia dels
llibres que, sobretot a frarga, apareixen sobre ecumenisme. Un ex-
emple: "El Concilio y la unidn de los cristianos" de Hans Kiing
- tedleg gue comenga & ser conegut entre nosaltres - entusiastament
recensionat pel P, Franguesa a "Gliestions™ d agost del 62, (Edito-

0
rial Hereder., Santiago de Chile. 1962,)

També a "Qiestions™, juny del G?, se cita ] Cardenal Bea, Pre-
sident del Sccretariat per a fomentar la unitat entre els cristians:
" - S : £ s - . . X

fue uns més gran estimacid i un coneixement mas acurat entre els
catdlics i els cristians separats orepari el cami cap & la verita-

] - . -~
ble unid", I remarca el comentarista de "UUestions®: "el cami ce

les solucions aut®ntiques passa pel poble.”

Realment, s anava desvetllant una nova visid del aque és o ha de

ser 1 Esaglésia.
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IV - REFLEXIO TEGLOGICA

En tot el gue portem de capitol hem dit moltes coses gue es ra-
fereixen a la reflexid sobre la fe i des de la fe { tevlogia } que
liavors es feia a casa nostra. Hem znotat deficiéncies; pero també
aspectes molt positius, £n molts ambits hi havia real inquietud i
treball per aprofundir i esclarir la fe cristiana viscunda en un
mdn que canviava acceleradament, Psr aixt cal dedicer, a més del

que hem dit, tot un apartat a aguest assumpte,

1. Pensar en situacid de dictadura

Estivem en &poca de coreixent lluita contra la dictadura, perd
també de forta censura goverpamental i eclesiastica sobre tot el
que s”escrivia. En circumstincies com aquelles estd comprovat que
el pensador s autoimposa una “"astdcia tactica"™ que el porta z dir
nreferentment - i encara amb cautel.les - allld que veu gue animara
i estimular3d els gue es mouen i lluitem per un canvi. I,normalment,
no diu alld gue veu aque el pot poriar a la presd, 0 a ser censurat
per la jerarguia., Ni allt gue, potser essent molt valid en si, pot
desanimar, desorientar o fremar agquests lluitadors als quals vol

precisament aniaar.,

Per tant, ara ja ens és practicarcent impossible saber gué hau-
rien dit els pocs i incipients pcnsadors tenldgics ague llavors te-
nfem si no haquessin estat limitats per tantes menes de censures i
auto-censures, Ni ells recorden bé ara que pensaven o gue haurien
dit. Reconeixen, si, gue el pensador no exerceix de la mateixa ma-
nera en un context democratic gue en un altre negador de les 1li-

bertats publinues.

També sembla cert gue llavors, del seixanta fins al “"canvi®
( mort del francuisme ), @ falta ¢’una ideclogia global en la vi-
da civil, la cue donava el catolicisme progressista servia de subs-

titut. AixD es donava sobretot en els sectors catalanistes, 1, per



141

tant, semblaven estar integrades a la fe cristiana moltes perscones
i realitats gue, després, al normalitzar-se una mica les coses,

s“ha vist gue nc ho estaven de veritat,

En aquell pensar -~ el teoldbgic en el naostre cas ~ hi havia més
voluntat de servir que clarividéncia, diuen molts. I servir era aju-
dar la revolta dsls oprimits. A aguest imperatiu 2tic es subordina-

va la resta d’zctivitats,

I per aixd serd tan ben rebuda, a partir de 17any 68, la Teolo-
gia de 17Alliberament llatincamericenaj; perqut parteix de la matei-
xa inguietud i del mateix compromis., (La cultura suropea al 58 jJa
havia entrat en altres camins. Perd aquf, la situacid de resisten-
cia politica ens feia guedar en aquestes posicions "alliberadores®s)
Es tracts d’una "rad astuta" que sacrifica el seu joc especific en

profit de la reconquesta de la llibertiat real del poble, de tots.

Fs habitual, en el ser humd, aixd:que la urgencia de 1 actuar
’ ’ q y
del sobreviure, va molt per damunt de la necessitat de pensar o de

la llibertat d’expressar-se,

Amb tot i aixd, hi ha una altra cara de la moneda, £l reconel-
xement internacional i la bona &poca econdmica cgue aconseguia lla-
vors { els seixantes } el régim franquista, van fer que Ja no neces-
sitds tant la legitimacid religiosa per mancenir-se, 1 es va poder
"nmrendre el luxe" d afluixar el control ideclogiec. Hi ha un cert
“capgirament cultural™, gue consisteix sobretot en la facilitat en
1’pdicid de 1libres. Ep parlarem més, Les ecditoeials respiren u-

na mica més, tot i gua la censura npoc desapareix,

Amb la modernitat econdmico-t®cnica, a 1 estil europeu, és ine-
vitable gue vagin entrant les idees i la mentalitat que a Europa

acompanyaven aquesta modernitzacid.

que a Catalunya no hem tingut gzires pensadors, gaires intel. -
lectuals catdlics, i cue som més critics cue creadors, s ha dit
molt; sembla ben cert., Perd cara als anys seixanta s "ha de tenir
en compte una cose gue molt bé senyala Jaume torés a "QuUestiaons”

el de sembre del 62: Si durant els cinquantes a tot turopa un tre-
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ball intel.lsctual 2 nivell de certs principis era eficag; si lla-
vors, anunciar i classificar “principis" assenyats ja era una revo-
lucid eclesial i teoldgica¥ ara, als seixantes, aixo de moure’s en
el terreny dels principis i prou, ja és poca cosa. Molts gent ja
esth més enlld, Ja son altres batalles les gue fan falta. L intel.
lectual gue no es mou en contacts directe amb la practica i reflex-
iona des d ella, poca infludncia té en la societat, L7intel,lectual

lMa de desdoblar-se gn militant,.

Un exemple concret d aixd ens exposa Lorés: "A un cristia comd
ne 1i interessa avui gue li assegurin els seus mestres intel.lec-
tuals que en el cristianisms es trcba tot alld de bo que hi ha en
el marxisme, sind cue demana gue li ensenyin com i en quimn moment
i sota cuines condicions es realitza aguestz troballa”, (ves) "Men-
tre els llibres, per exemple, asseguren gu no hi ha oposicid entre

1 esperanca temporal i 1 gterna, 2s produeixen apeostasies a cause de
conflictes entre les dues esperances 0 almenys no abunden massa
les conversions dels qui esperen scls terrenalment, I tant ele qui
apostaten com els qui™es converteixen tenen a 17abast de la ma a-
questes obres en les cuals tot esta resolt; i moltes vegades fins
i tot les llegeixen. VYal la pena d’esbrinar de prop aguest fenomen.
L’esterilitat de tants llibres en els quals tot estad resolt neix
del fet gue les sintesis s”organitzen a nivell dels principis.

”

Fs a dir: s“assegura que en principi el veritable humanisme no te
res en contre del gristianisme, perd no es demostra, en la practi-
ca, aguest fet. (...) Per aixd es diu,avui, gue la intel.lig&ncia
cristiana sembla haver arribat a un cami sense sortida; que no hi

ha, com abans, mostres esplendoroses del pensament catdolic.™

2. La influgncia de Karl Rahner

Teniem pocs intel.lectuals, i pobtser masses "principis" clars
vinguts de fara., Perd el fet que molts afirmen s que la urgdncia

antifranquista i 1 anhel d7un canvi a fons va fer que el nostre
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"progrescsisme" es mirés # Marx sense haver-se mirat el pensament
critiec il.lustrat -~ el del que n‘hem dit la "primera Il,lustracid”:
Kant, etc. - el gue sotmet a severa i madura critica el nostre mo-
de dg pensar, de coneixer les realitzts gue ens envolten o el gue
som, Es diu gque, en aquell procés dels anys 60, es va passar de
Sant Tomas a Marx; de la teologia tradicional de 17tsglésia, sl

Temisme, a Marx,

I dificilment podia fer de poni o suplir el buit el tedbleg ale-
many Karl Rahner que llavors entrava amb forga a casa nostra, en
els cercles erudits cristians, de la ma del jesuita A, Alvarez Bo-
lado., "Alvarez ens va imposar RahnerV,diuen alguns, no massa satis-

fets d aquesta "entrada" del tedleg alemany,

Toca a fons,Rahner, la realitat viscuda per l’home del carrer
en aguells anys d“encara post-guerra a Europa i de franquisme a Es-
panya? Se n polt dubtar melt. T8 unes teories més acabades que els
tedlegs de la "nova teologia" framcesa - que ja hem vist -3 que
De Lubac, per exemplej perd potser no tant tocant de peus a terra,
Tot i que sempre busca connectar 1 home amb Dé&u a través de les "o-
bertures al trascendent® gue troba en 17intim del ser humd i de
la rtealitat existent, Va sempre a una antropologia prefunda i exis-

tencial.

En aquells anys, als Seminaris i Instituts de Teologia, Ralhiner
era 1 home que trobava sempre les manerss o actualitzar i fer inte-
ressants i aprofitables temes cue ssmblaven ja vells i arraconats.,
I &5 un bon adversari de les ments conservadores gue sols es dei-
xen commoure davant de la 1dgica més rigorosa, I, sobretot, Rahner
parla als cristians considerant gque 1l ambient de “cristiandat™ s“ha
fos per sempre i que el cristid, en el mdn actual, ha de viure en
"didspora"™, en mig d un mdn majoritdriament i com a tal ne creient,
1 en aguesta didspora, aportar alld que l7experidncia de fe 1i ddna,
essente-ne un "testimoni" no vergonyant i agosarat, Perqug és una

fe que sntronca bé amb 17antropologia profunda 1 existencial,

1 de Rahner treu Gregori Minobis 1 insistir en la necessitat
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"ague els teolegs opinin obertament™; amb la gual cosa "és inevita-
ble que moltes solucions no tinguin assegurada per endsavant i d una
manera clara llur compatibilitat amb la doctrina obligatoria de
1 ‘Església™,. Perque cal evitar el "drama" dels tedlegs i les censu-
res, o auto-censures, gue els imposen, o s imposen, Un problema
que s esth fent ( avui, 1987 ) etern. Ve a ser el del t{tol de

Rahner que ja hem mencionat: "La llibsertat de paraula en 1 Església®,

1 é€s que en aquells anys es feien manifestos entre nosaltres a-
guells problemes i intertogants gue - ho hem vist en el cepitol
primer - eren els dels "“modernistes” i de la “nova teologig" a fi-
nals del segle passat i1 primera meitat d”aquest. Molts es pregun-
ten si el tomisme, que és la teologia oficial de 17Església, serveix,
o no, per fer la fe assequible i acceptable als homes i dones de 17&-
poca. Ho planteja molt bé Greguri Minobis en un article titulat
"Entorn del tomisme, tardicid i progrés? ,{(dlestions™, marg, 62.).
Diu que cal una integracid en el tomisme de les filesofies de Des~
cartes, Kant, marxisme, etc. "I aixd, ¢per qud ? ,Es que el tomis-
me no poseeix ja la veritat? Perd, si la posseeix i de fet no pot

il.lumimar el cami de 1 home d‘avui, ide que 1i serveix? Psrd, ,és

-
S

que potser és just d’afirmar que posseeix tota la veritat?" (p.l04

S6n gliestions que semblen indtils per abstractes, perd gque lla-
vots - ¢ i ara ? - eren importants cara a l1”enfoc gue prendria el

pensament teclbgic a casa nostra,

";Per gu® un cristid no pot ser libteral en doctrina?  Per gue
1"Església té la pretensid de ser 1 unica mediadora de salvacid u-
niversal?" Precuntes gue el dominic Frances A, Liégé planteja a
"Qiestions" 1 7any B6l. I les contesta amb mentalitat encara forga
"tancada" vistes les coses des del procés ulterior. Els guedava
tan clar, a la majoria de tedlegs,que el gristianisme és “el millor",
1 "insuperable",... i gue hi ha un "humanisme cristid" molt supe-

rior als altres humnanismes,...
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3., Optimisma progressista

La reflexid teolbgica europea, i també 1la nostra, dels anys sei-
xanta,té a la base, o com a dialggant, 1 optimisme progressista de
la cidncia en un avang gue semblava indefinit i sempre positiu. L op-
timisme de la socialitzacio creixent de la societat, que acabaria
amb els problemes de justicia social. L optimisme del pensament gue
no té por davant del que passa al mdn i creu poder trobar sempre

els remeis necessaris.

Pergud hi ha - almenys inicialment - un procés de fusid de po-
bles i races..Es veu a venir la "unificacic" de classes socials i
de pobles.., Vegem exactament com segueix figaurici Serrahima a "Se-
rra d‘0c" { setembre de 1360 ):
"¢} cam{ endavant porta per nhores dificils, perdues visibles,
tempteigs dolorosos, marrades estBrils, angoixa 1 dubte, Perd
no ens hem de deixar pertorbar pel desari ni per les grans divi-
sions del mdn ni per les catlstrofes que fan témer, a escala mun-
dial i tot. Amem entreveient que el lloc protagonistic de la his-
toria va essent perdut pels pocs privilegiats cue semblava gue
el tindrien sempre, i el va prenent la "massa" que vol dir “tots
els pobles" i "tots els homes®. La interdependéncia entre els po-
bles i entre els homes porta el cami i el fonament de 1 organit-
zacié d“un mén nou. No sabem com sera aquesta organitzacid. I,
pensar-hi, espanta. (...) Perd ni la temenca ni la tristesa no

evitarien res, i només la fe en el canvi pot contribuir & fer-
lo fecund.,”

B unza societat gue viu aguest dinamisme optimista - sense ama-
gar els perills ce materialisme superficial, tancament egoista en
la ricuesa, etc., - se 1i vol “anunciar" Jesis de Natzareth i el
seu Déu, als guals, es diu, no s arriba si algu - els cristians -
no cls ddna a condixer. I en molts tedlegs aguest anunci és vist
com a totalment necessari per al desenvolupament ple de 17ésser hu-
mk, de manera que aguest desenvoluparent gols ss ddna quan es viu
1" "numanisme cristia", La "eferta" era sempre declarant "inferior"

1°altra o altres ofertes.

Aquest optimisme progressista que hi havia @ la base del pensa-
ment o aquells anys, explica gue es dediguessin bastant d’esforgos

a la "teologia del trebell". 2a n’'hen dit ouelcom al parlar de la
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"mistica"™ o "espiritualitat™ gue es donava als cristians militants.
L any 60 1""Estela™ tradueix el llibre del P. Chenu "Hacia uns teo-
logfa del tratajo", L7infludncia ce Chenu es nota en 1 article
d‘Evangelista Vilanova "El treball com a vocacid" ("Giestions",

marc del 60.)

Perd veient com s”enfogava llavors aguest tema, 85 pot dir que
dominava molt encara la mentalitat dualista, la dels "“dos pisos":
"Hi ha un sentit "cristid®del treball, a més del valor "matural®
que aguest ja té. Sense aquest sentit cristil..,., tot gqueda molt

imperfecte, £€s una teplogia que no supera de veritat el tomisme.

I és que hi ha moltes pors encara, com veurem en 1 apartat gue

seguelx,

4., Aspectes doctrinals del proqgressisme

Aguest &8s el titol d’un article del P, Pierre Bigd a "Qilestions"
l’occtubre del 61. Es un ndmero gairesb? tot ell dedicat al tema del
progrés i progressisme, Bestaco i comentaré una mica 1 article del
P. Bigd perqud és dels primers que trobem que parla directament del
fenomen anomenat "pregressisme", el situa -segpons el seu parer -,
i 11 encara molts interrogants i moltes pors en 17aspecte doctri-
nal,

£11l es situs sobretot en la realitat francesa, perd també ei-
xampla la panoramica a nivell europeuw., "El progressisme neix del
trobament d’una catblics amb el comunisme., Representa la reacid de
certs cristizns en contacte amb el marxisme, (...) El progressis-
me es presenta de primer com un moviemnt politic. Els seus objec-
tius principals sén: la revolucid obrera per la dissolucid comple-
ta del capitalisme, la lluita per la pau i la independencia nacio-
nal pel trencament de les aliances, el front comi amb els comu-

nistes."

"Perd &5 un fet que la prosecucid d aqeests objectius provoca

.

sovint en els catblics una revisid més o menys profunda de llurs

posicions, gue &5 manifesta fins en el pla de la teologia,"
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Es constitueix aixi e que se n"ha dit "un progressisme doctri-
nal"., I tots egls torrents o tendéncies on gs detecta aguest progres-
sime politic o doetrinal formen el "srogressisme en centit ample”,

que és =1 que Bigo vol tractar en el seu article.

Prou apddudeix les inquietids socials i de renovacid de la fe
de molts cristians. Pero...els poden passar tantes coses!

"El progressisme ha sorgit d“una descoberta trasbalsadora:
la descoberta, feta per cristians, de la incredulitat i d7un
fervor incrédul, la descoberta d una renovacid obrera en mar-
xa, d’un mdén popular travessat per un immens refds, per lluites

doloroses, per una esperanga temporal, del gual el comunisme
és un dels pols de pensament i ¢ organitzacid.

£l mdn profi, que es revela aixi, amb els seus fervors, els

seus heroismes, #l1s seus martirs laics, els seus fracassos 1

les seves victdries, zquest mén indiferent o hostil al mdn re-

ligids, aquells cristians senten gue no poden restar-li estran-

gers, i no saben com integrar-lo a llur cristianisme, Aleshores

s’interroguen i tots els problemes sorgeixen,"

jQuins problemes? Els gue ja hem vist com a tipics d’aguella &~
poca en certs sectors de cristians. Per exemple: ,iuin és el sen-
tit de 1”esperanga temporal, de la revelucid terrestre en la pers-
pectiva cristiana? ¢luina és i’autonomia de 1 esfera politica per
respecte a 1 esfera religiosa? ¢Lom fer que 17Església torni a
posar el peu en el mdn popular, gue sstd en marxa, pergué faci re-
coneixer la seva veritgble fag, perque torni a dir la paraula de

Déu als homes? jFins on s pot anar i on cal aturar-se en la col.

laboracid entre cristians i marxistes?

£1 P, Bigo veu gue en la solucid d¢”aguests interrcgantis, la cons-
cidncia religiosa i la conscidncia moral sovint en surten "altera-
des", (L 7tsglésia alsshores intervé, no per aturare els cristians
en liur recerca, diu ell, sind “per garantir al mén obrer un evan-

geli pur de tota mescla". - Ja llavers aixd costava de creuret!)

Li fa por a Bigo, per exempls, gue es digui que L Església "“rep
21 millor de la seva vida d una mena de simbiosi amb les forces
vivents de la humanitat, exprescid gue vol dir les forces obreres
i marxistes", ( Aixd s”estd dient, avui, 1387, des de fa temps,

en certs corrents de la teoleogia politica o de l7alliberament.)
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Li fa por gue es digui: "El gram,l1”dnic problema religids és,
doncs, un problema polftic. Es solament prenent part activa en
1 empresa revolucionaria que 17Església es reengendrara, per dir-
ho aix{, ella mateixa." (Després, avui, molts han dit i diuven ai-

~ - H . * -
b, adhuc bishes, i no sembla gue vagin tan errats,)

Es gueixa dels gue"tendeixen a rebutjar la idea cue 1 Església
té la missid de penetrar amb els seus principis i amb el ssu es-
perit tota la vida social." (Moltes teclogies, avui considerades

ben vhlides, rebutgen aguesta idea,)

Oiu encara: "Es podrien resumir les desviacions gue acabam d a-
nalitzar dient que no sdn altira cosa gue la projeccid d una dialéc-
tica de classe en la caonscigncia religiosa". (Folts seguiran i se-
gueixen fent - perqu® la veuen vilida - aquesta projeccidy sobre-

tot en lss teologies de 1 allibsrament,)

Diu: "duin risc encara, si ens posem a pensar gue la veritat de-
odn de les situacions politigues™. (Anys a venir faria fortuna,
també entre nosaltres, alld de "Lz verdad es el nombre dado por
la comunidad histdrica a aguellos actos histdricos que fueron, son
y serdn eficaces para la liberacidn del hombre". - Rubem #Alves.
"Apuntes para una teologfa del desarrollo", a "Cristianismo y so-

ciedad", n2 21, Buencs Aires, 1969.)

I moltes alires pors del P, Bigo pndriem veure gue després han
esdevingut aspectes positius i troballes ben vilides en els nous

corrents teologics.

Juan ell insinua una resposta cristiana - sempre tan segurs
de tenir-la ! deg saber com és 1 home nou ! - es gqueda en la “dis-
tincid de plans", de la gue ja tant hem parlat: les tasques terre-
nals tenen un valor divi, perqu® tenen 1 origen en Uéu, perd no
sén més noue un mitjh per a la salvacid definitiva. Tenen, per tant,
un velor ambigu, I 1 tsglésia ( la jerarquia ) ha d’ansenyar i con-

duir els fidels en matéria social,...

Ham diria ogue el P. Bigo, amb aguest article, ens va fer una

aportacid ben poc "progressista", perd molt Gtil per veure per on
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anaven els trets,

S, El problema de la fe

Parlant de "E1 Cierve" en els anys 50 ja hem dit que en ague-
lla década havia anaregut "un nou ateisme” entre nosaltres. jQu®
es Taesponia ara a la provecacid gue aguesta realitat suposava?
Per a contestar la pregunta agafarem un sol perd ric punt de refe-
rénciat el n? 13 de "Rilestions", d octubre del 62, dedicat monogra
ficament a “crisis de fe". Un nidmero excel.lent, gue, en moltes co-

ses, encara no ha perdut vigencia.

En la introduccid es diu gque és un tema gue massa sovint vol-
driem oblidar. "Les c¢risis de fe,sdn a casa nostra, una denldncia
de moltes coses gue sovint preferim callar. Aixd ha fet gue ro
trobessim,entre nosaltres, una "tradicig™ teolbogica eptorn del peo-
blema, com tampoc no hem trobat un estudi satisfactori de sociole-
aia religiosa. Aixd és greu, perqué indica que la fe de moltes per-

sones naufraga entre la indiferdncia de tots,"

I tots els articulistes fanm un esforg "progressista”,pergue in-
tenten presentar i fer plausible una fe gue no naufragwi tan fa-
cilment, o davant de tanta indiferéncia. Uue no paufragui per
culpe de 1 engatjament en les realitats"temporals” o del contac-—
te amb el marxisme; o per culpa de la "superficialitat" juvenil,

o dels avangos cientifics i tecnicsj; o per culpa de la mixtura en-
tre poders civils i eclesidstics, o l7acaparament clerical dels
"noders sobrenaturals"... Aguestes sdn, entre altres, les causes

que se senyalen de 1 ateisme creixent, també en 17"home del carrer?

Es vital, personal, existencial, 1 assumpte "Jéu" en cada perso-
na. Perd aixd no treu gue s hagi de pensar i reflexionar a fons,
com a fet col.lectiu també, amb mentalitat critica., En el nostre
temps ningd no es pot escapar de ser "il.lustrat" en aquest sen-
tit., Per tant, Jiv torés, “aixd implica treure 1 humanisme cristia

dels sey actual marc de desconnexid amb les ciéncies, des de la
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socislegia a la biologia, posant-ic a 1”abast dels militants i retor-
nar - per gue no 7 - la filosefia al poble." Cal una fonamenta-

cid profunda i actual de la fe,

Perqus la corisi esclata quan un cristis ssp o viu un humanisme
tan distant i divergent d alld gue creu, gue sembla impossible de
poder &sser fidel & la vegada a la realitat humana i a la realitat

divina,

Pergué ens trobem qgue 1 optimisme cue la mentalitat moderna pro-
posa als homes i dones &s "dinamic”, i per aixd entusiasma. La sip-
tesi doctrinal oficiosa de 1 Església és “"esta3tica", no sembla pas
d "zquesta terra dels homes gue busca i anhela, (I gueda clar gue
"no es tracta pas de creure en un rectilini i ininterromput progrés

de la humanitat™.)

Javant del fet de, per exemple, "estar rodejap d amics que han
perdut la fe i davant dels quals cada dia és més diffcil de merei-
xer,religiosament parlart, certa atencid", hi ha un primer aspecte
del problema: Hi ha hagut, fins ara, una defectuosa presentacid

del ecristianisme,

I el cue es vol ara — 8l que volen els gue sgscriuen a “uWliestions",
i tants altres,-és "retrobar un Déu transcencent, més enlla de la
supereticid, del favoritisme carrincid, de la por infantil, del fa-
natisme irracional, de la idolatria inconscient; 1 un Déu immanent,

creador i sustentader dels valore de 1 home rengvat,"” {G.Minobis.)

En 1l%article "Fe en temps d azteisme" diu: "Tinguem per ben cert
que la iuea que tinguem de Deu sera sempre unas idea imperfecta i que,
si no estd en continua renovacic i creixenga, el mateix aveng de
la humanitat 1 atropella, la mata"qﬁ'enterra.' Igualment la fe qgue
no tingui la incuietud constant de creure en un 06u oue cada cop
ens aparegui més veritat, més conforme a la mentalitat d’avui i
als avengos de la cidncia i de la promecid humana, és a dir una
fe arriscada i coratjosa davant la vida en continua evolucid, és
una fe que s estableix en una posicid cOmoda, covarda, invariable

i és atrapada sense remei per la supersticid o la credulitat.”
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Uesprés, Placid Vila-Abadal fa la llista "d ides primitives de
Déu i de fet infantils" de les guals ens anem alliberant: Un gran
Senyor, Amo de la terra,...i nosalires vassalls sense majoria d’e-
dat; Un Amo zelds del seu poder,...que es satisf3 amb acatamants i
concedeix favaors; Un D&u dominant; Una Patrd bendvol i paternalistag
El Uéu "sagrat" gue habita els temples,...,on els pontifex manipulen
formules secretes; £l Déu aristdcrats dels rituals; el sobird de ma-
jestat infinita; El"Sant",,.Inteccable; El primer moter gue ha en-

.2

gega#&'uniuers; ni...&®1 0éu bendadds que "“des d7alli dalt™ t& pro-

vidéncia de nosaltres.

I dius "UDéu ve a ser tant com 1l essdnecia de la meva essdncia,
que, guan penso, quan estimo, quan frueixo...fs E£11 gue penso, que
estimo , gue fFrueixo... Per tant, per gu2 jo sdc jo, si no per-
gque ElL 83 el fonament del meu Jjo? (...) EI1l és més intim a mi aque
jo mateix no ho sdc a mi mateix... "8en lluny, doncs, de ssar

per a mi 1 Esser terrible, inaccessible, allunyat, dominador ame-

nacant...&s més aviat per a mi 17AMIC."

Ben en la linia de la "nova teologia", afirma:;"Fins la seva trans-

cend&ncia,la trobaré dins la linia del meu ésser i serd ella la

. ] * . Iy .
causa de la meva infinita capacitat de satisfaccio.” {vea)

ra

"1 1 gdoracid de D&u? sTampoc no m humilia o &s que ja 1 he su-
primida? Ni una cosa ni 17altra: Jjo adoro D8u, guan“"descobreixo"
que Ell &s més "jo" gue jo mateix... Per aixd 1 adoracid no m alie-

na, sind cue em potencia, m afirma." (...)

"5{ que &s veritat que 1 home és impotent per a salvar-se i re-
dimir-se i gue Déu el salva gratultament, Perd, donat que Géu 8%
el mateix fonament de 1 home i de la humanitat, iqui com E11 és
capag de redimir i calvar 1‘home, no des de fora , sind des de dins

d’ell mateix i, per tant, sense humiliar-lo i alienar-ilo?"

- » L or ,
Ens faltaria ara veure quin efecte produien, 1l any 62, anuesta
mena de presentacions de la fe en Béu, de la fe cristianaj sobretot

en els atesus o els "en crisi", naturalment.
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Perqud, a més de la “defectuosa nresentacid del cristianisme",
hi ha vn altre aspecte del problems, que ja insinuava Vila-Abadal
en les Gltimes ratlles aue 1i hem citat, i gue remarquen Gregori
Minobis i Jaume Lores: El problema gue ens planteja 1 ateisms ac-
tual, la polEmica de fons dels nostres dies, és aquell que js po-
saren sobre la taula el tedleg Oe Lubac 1 altres de la"Nova Teolo-
gia*francesa:

"uin és aguest problema? Recongixer, en la naturalesa una

orientacid fonamental vers el Crist; que 1 evolucid dalﬂhomes i

la natura camina vers £11 a causa d una estructura inicial, o-

bra del Déu EBreador. Aixd, cue pot semblar tan abstracte, €s

la peca essencial de la teologia dels nostres dies., Car, ales-

hores, el progrds humd, la t&cnica, la civilitzacid, la recer-

ca de 1 home edquierixen un sentit profund; el cristid troba,
ficilment, wuna mistica de 1 esforg temporal i el cristianisme,
una apologitica. Si la natura camina vers el Crist es pot des-
cobrir en la natura -estudiant-la cientificament i filesofica-
ment - un clam vers Ell; es pot facilitar als pagans ~des d’un
nivell intel.lectual- una cbertura al misteri cristid, Quina és
la dificultat gque ofereixen aquests temes? Separar, prou clara-
ment, alld que &s natural, d’alld gue és sobrenatural; conser-
var la gratuftat de la gracia." (Lorés.)

1 en un altre nunt Lords diu: "Oissortadament aixd diu molt po-
ca cosa als catdlics d”“avui, fins i tot els més informats. ba teo-
logia estd taliment allunyada dels fidels que aquests, fins els

més intel.lectuals i els professors de teologia, han deixat das-

sabentar-se del debat tealdgic més apassionant d aguests temps."

Sobre aguests Gltima afirmacid es podrien fer moltes precuntss
i observacinns., Perd ara ens limitem a donar mostres de com anava
]lavors entre nosaltres la reflexid "progressista" scobre el tema

da la fe,
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6., El "boom" del 1libre religids

Instruments escrits a l7abast de tothom per fer aquesta refle-
xidé i maduracid de la fe i de tot el cristianisme? Molts ! sobre-
tot =i comparem amb la ddcada anterior. Una mica ja hem explicat
el perqué al veure la situacid polftica i els seus canvis., (fpartat
1.) D’aquest floreixement se n’ha dit el "boom" del llibre reli-
giés. 1 va durar fins el 63 aproximadament.

Abundancia de t{tols, amb baones vendes, a "Nova Terra" i "Este-

colleceions

la", Aviat s'hi afegeixen alaounes t{tols solts, de

la "62", "Fontanella®™, "Ariel",... Revistes cam "el Ciervo" o
"Gestions" tenen abundants recensions a fer, o simplement llibres
a rocomanar,en cada nUmeroc. No ens entretindrem a citar era ti-

tols i autors, perque els que més ineteressen ja van sortint din-

tre dels temes del naostre trshsll.

Cal remarcar el canvi produit a "llestioms" a partir del n® 4,
Els tres primers nUmeros, apareguts practicament en dos anys, i
fetes taotalment pels monjos de Montecerrat, arrossegaven un problema
economic. { En aguest cas, benaurat! pels efectes gue va produir,)
l.a manera de %soldre’l fou que "Gilestions" va ser esditat, en enda-
vant i durant forca anys, per 17"Estela". Sempre sota la direccid
d “Evangelista VYilanova, £&ra com un treball en eguip fionjos-Estela,
fifertunadament, creiem, la persona cue “"Estela" va dedicar a fer
de principal enllag enire ella i la revista, fou Jaume Lorés. Els
4 & 5 anys de la seva presdncia a "Qliestiens® es noten sl fer-ne
la histdria, al veure’n els temes i 17enfoc. Amb Evangelista Vila-
nova feien articles de conjunt. L inquietud "progressista™ hi era

molt evident.

Sobre la "Mova Terra®™ d aguells anys, LlLecnard Ramirez ens diu:
", ..entre 1960 i 1965 s havia desenvolupat tota una xarxa clandes-
tina de tipus sindical i politic que canviava el sentit de 1 edito-
rial. €n un principi havia estat un estri per desvetllar inguietuds,
obrir camins guasi in®dits, perd cada vegada més calia passar a

&sser un supppt poderds a la lluita per les llibertats, que s’ ende-
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vinaven més proximes i possibles”, Jve tota manera, segueixen ha-

vent-hi tYtols "“religicsos" a la "Nova Terra®.

Cal tenir en compte, perd, eeries caracieristigues d aquesta

.

¢poca d euforie el 1llibre religids, Ho han destacat bé o1 P,

Massot i altres., $6n caracteristques que en rebaixen una mica el
valor. Per una banda, gairebé tot sdn traducciocns, sobretot del
franchs., Per 17altra, es tractava d’un pdblic en general minorita=-
ri, molt minoritari,i poc exigent quant a la gualitat de les obres,
Un pdblic, aixd sf, interessat en salvar la desconexid que hi havia
entre la nostira cuitura religiosa i els corrents de renovacld gue

arrey aparsixien.,

A les revistes gue portem mencionades, cal afegir-hi, 1 any
61, 1 aparicid de "Delta.Quaderns d orientacid familiar" publicada

per 1°Institut Catdlic d’Estudis Socials de Barcelona.
Hi hauria moltes més coses a dir, £1 fet &s que

“En poguissims anys preconciliars van difondre’s guantitats
importants de textos ds Teilnard, Congar, Luoist, etc., que
donaren arguments i fonaments a les intulcions del catolicisme
orogressista. La lletra impresa, a més, ajuda a donar una aure-
ola de respectabilitat a les opinions progressistes, La gent
que volia religiosament "posar-se al dia" ja no havia de confiar
només en les paraules, a vegacCes enfurfullades, del vicari de
torn, sind gque tenien papers imprescs on els anhele i les cri-
tigues estaven justificats., Aguest pas dels balbuceigs autodi-
dactes del progressisme cetald per 17sscola de la lletra imprs-
sa fou el nucli originari del fendmen que es produi un xic més
endavant, a 1l ombre del Concili, i gue jo he ancmenat altres
vegades "il,lustracid catolica”."

(J.Lorés. "_“impacte del Concili a Catalunya,™ "Ulestions"”
n€ 116, abril de 1983,)
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V - BALANG I ALTOCRITIGUES

Em sembla canvenient destacar alguns punts d un article de
Joan Gomis titulat "Temptacions del catolic avangat", i aparegut

a "Qiestions" el desembre del 62, (Iniciat ja el Concili.)

Jiu que les primeres clarpors d’un catolicisme renovadoer van te-
nir un caracter col.lectiu fa uns deu...dotze...quinze anys. I han
fet forga cami, D7aquesta minoria renovadora se’n parla com d una
de les realitats noves més importants. fs diffcil mesurar 1 exten-
sid i profunditat d”aguesta minoria, perd si que es pot dir que

ja no &5 cosa de petits grupets i és realitat col.lectiva,

Perd aguesta obra no ha arribat a la meta. Va comengar fa 12 (?)
anys amb acuell moviment desorganitzat, espontani, de baix a dalt
i no de dalt a baix, gue es conegué — &s histdria ben recent - per
"] “’zutocritica o 1 examen de conscizncia del catolicisme espanyol",
$'ha de criticar i sutocriticar també aguest sector nou gue ha sor-

tit, La critica del secior renovador ha de venir d‘ell mateix,

Avui els catdlics que ens tenim o ens tsnen per avangats a Es-
panya ens braobem davant d una prova gue pot ser inclds decisival
la primera o primeres etapes sén clares, i hem de veure si 1l acti-
tud de renovacid existelx encara viva ¢ si ja anem perdent el sen-
tit del cami., Scobretot els seglars i burpesos poden caure en les

seqgilents teriptacions:

1) Els catblics avangats no volem ser tinguts per culpables de
les injusticies socials, Es critica la injusticia i els culpables
sdn sempre "els altres", Es™diu"jhi ha adhesio a una doctrina o

actitud; perd no es "fa",

2) Tenir amb els capitalistes o americans les mateixes paraules,
insults i to gue els conservadors tenen i tenien pels russos, co-

munistes, atc.

3) Viure de renda intel.lectualment parlant. El progressisme ha

guanyat en extensid, perd té poca profunditat. "Quina renda s’ha
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de profunditzar-hi, de veure-hi clar ni dé afergir-hi res més!",
Els llibres d una certa personalitat en temes com litdrgias, econo-
mia, lafcat, ecumenisme, biblia,...son ben pocs a casa nostra. Hi

ha comoditat intel.lectual,

4) Reduir el fet religids a sociolcgia, & técnica social, ocbli-

dar el misteri., Creure’s, .en el religids,amb totes les dades a la

wme

m

Amb autocritica i tot, el cristisanisme catald estd forga a
punt per un esdeveniment que ens vindrd com 17anell al dit - perd
pl dit ja hi era ! - : el Concili Vaticd 1I., Es pot fer notar ja,
perd, gue &s guelcom que ens ve de fora; i molt dificilment, per
tant, s adaptard del tot al dit o en potenciard tots els aspectes

gue seria de desit jar,
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I - AMBIENTACIO I FETS

11 d qctubre de 1962, La prictica totalitat dels bisbes cato-
lics del mén - tns 2.500 - reunits a la Basilica de Sant Pere de
Roma, presidits pel Papa Joan XXIII, Hi ha tamb@ molts convidats:
Sacerdots i fglars catdlics — alguna dona també - en qualitat de
consultors, o assistents dels bisbes, o obssrvadors; Bepresentants
de la nobleca vaticana i de les =utoritats civils d alguns palsos;
Alguns bishes, pastors i teblegs de les Esglésies germanes separa-
dess ktc, Barrejats en aguellas munid de mitres hi ha els bisbes
espanyols i també sls de Catalunya, I també, entre els ajudants i
observaedors, algun capelld i algun laic catalans., £ELs la sessio i-
naugural del Concili Vatied II. L 7endema seguirun ja les sessions,
sense tanta solemnitat i de cara a la feina. El Concili durara tant
com es cregui convenient gue duri. Els bisbes aniran a casa després
¢ “un periode d*estar a Roma, tornaran,...tindran temps de pensar,

i de consultar, si volen, les coses que han de discutir i decidir.

Gu® n’esperaven els catdlics catalans de mentalitat inguieta,
els "progressistes™, d aguell Concili gue s iniciava? En aquells
moments sembla cue no n esperaven pas tants com després alguas han
dit. Hi havia certa desconfianga davant d’un canvi que havia de
veoir-nos ¢ ‘una reunid en la gue el poder de decisid estava en
mans dels bisbes i1 prou. D7uns bisbes en sa majoria caracteritzats
per la seva mentalitat conservadera, Tots "jerarguia® d‘una manera
o altra, i tots varons. I amb un control forcga rigid i ben muntat
de la Clria Vaticana., Potser l7esperanca sstava més en Joan AXIII

qua en el Concili com a tal.

Perd aguesta certa malfianga es deia pec. Era millor fer el cor
fort i confiar; esperar-ne molt de tot alld, a pesar de tot. Par-
qud, al cap i a la fi, tot el conjunt de la histbria, en aguells
moments, convidava - §amb guin tant per cent d’engany? - a 1l op-

timisme, 2 creure en les possibilitats d’un canvi rapid i proper.

I en el discurs inaugural, aguell 11 ¢ octubre, Joan AXIIl va

dir algunes coses "“noves", inesperades; comengaven les sorpreses,
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venia més "aire fresc". Prou ho sabia aquell bon home gue el mdn
estava ple de problemes. Perd, com si es dirigfis als que davant
dels problemes volien seguir amb la mentalitat tancada que era ha-
bitual en 1"Església, als que no volien canviar res com a forma

de fer front als problemes, als gue sols veien mals en els corrants

progressistes que hi havia a 1 Església, va dir:

"Alguns només veuen en els temps moderns prevaricacic i
ruYnay van dient gue la nostra epoca, comparada amb les pas-
sades, ha anat empitjorant; i es comporten com si res no hague-
ssin aprés de la histdria... A HNds, ens sembla haver de dis-
sentir d’aguests profetes de desventures, gue sempre anuncien
esdeveniments calamitosos, com si ja hagués de venir la fi del
mon.

En el present moment histdric, La providincia ens estd con-
duint vers umn nou ordre de relacions humanes, que, per obra
dels homes i, per altra banda, més enlld del gue ells mateixes
poden esperar-ne, es dirigeix cap al compliment de designis su-
periors i inesperats; i tot, fins 17adversitat humana, coopera
al major bé de 1L Església."

Van tenir fortuna agquestes paraules entre nosaltres. £ls "profe-
tes de desventures', els pessimistes i tancats davant del canvi del
mén, quetdaven elegantment desqualificats. No tenien rad, El n®
14 de "Qiiestions®, que va sortir just iniciat el Concili, destaca
aguestes paraules del Papa. FEvangelista Vilanova i Jaume Lorés
firimen de conjunt un article titulat "Joan XXIII, optimisme i es-

peranga”, Llegim-ne algun tros:

" “optimisme papal és, en definitiva, una arma polémica, un
capitnl de 1‘obertura establerta pel pontifex contra 1l integris-
me més que no pas la negacid puerii dun present carregat de
dificultats, no sols per al cristianismse, sifnd adhuc per a la hu-
manitat sencera. Cert, un llenguatge - i una mentalitat - d a-
quest estil en boca d’un pont{fex no deixa de sorprencre, perd
tot es fa més entensdor, si tenim en compte gues el discurs de
Joan XXI1II vol deixar assentats uns punts basics abans de comen-
car el concili, vol encoratjar un esperie de reforme habitual-
ment mal vist, donar un cop de timd a la nau conciliar per a
fer-la cdrrer en una altra direccid que la gue 1i assenyalava
el poderds vent integrista. Ha estat, en definitiva, la mani-
festacid, a darrera hora, d un pensament pontifici palesament
"obert" que ddna als partidaros de "L obertura” un document
d autoritat al gusl poden referir-se,
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Em sebla que acuest text reflecteix molt té 1 optimisme quse
17inici del Concili va despertar en sls cristians de la nostra
terra que volien una fe oberta als nous corrents del mdn, Cert que
es buidaven les esglésies, perd si era pergue la gent deixava una
fe soploldgica i assumia una conscidncia personal lliure, aixo era
un aveng, i 1°Església havia de celebrar-le, I aixi amb tants can-

vis gue es donaven,

Aguest optimisme estava relacionat amb el context mundial de

1 tpoca, ja ho hem dit. Es 1’2poca del "mite" de la gonjuncid his-
tdrica del Kruschev desestalinitzedor, amb el Kennedy progresista,
sumats amb 1l aparcicid en escena de Joan XXIII. Creixen - potser
una mica enganyadorament - les espectatives de pau per la via del
didleg, de la recténciliacid i del progrés cooperatiu de tota la
humanitat. A Eurcpa 1 “Estat Providincia® cuida cada vegada més
del benestar dels ciutadans. Les forces de la rad, la cidncia i
la t2cnica semblaven haver trigmfat sobre la irraclonalitat, el
caos, la fatalitat, i tots els factors generadors de pessimisme.
Es donen també els primers passocs en el cami de la independéncia

de molts pa¥sos d "‘Bsia i Africa; i es veu possible un creixement

sconomic de 1 apomenat Tercer Mdén.

Aoui a Catalunya, per a molts catdlics semblava gairebé un pecat
no valorar aquest progrés de la societat contemporania, Més encara
perqud les coses scondmicament aguf anaven bé i politicement la dic-
tadura havia afluixat una mica. L “anhel de combregar amb 1 espe-
rit europsu de llibertat, progrés, pau, acabament de la guerra fre-
da entre el bloc oriental i l7occidental, feia vsura anomala i fic-
tfcia 1a perpstuacid entre nosaltres de 1 esperit de gquerra civil
i de pessimisme histdric en gu® es fonamentava 1l actitud del g
gim i d‘una gran part de la jerarguiz eclesikstica;( a tot arreu

veien "enemics® de la civilitzacid occidental i dels “valors"...)

Fssent aguest 1 ambient general europeu, a casa nostra el sen-
tir-se "carca", ser-ne, "havia passat ja de moda" en molts amblents

blicss i irebd -5t 1s ¥ ressistes" esde-~
catolicsy i, gairebé& sense esperar-s no, 815 ~prog

vingueren candavanters i "conductors de la majoria catolica de Ca-
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talunya, i la seva mentalitat esdevingué la "ideologia fonamental"

d“aguesta majoria.

Es a dir, cue 1 anhel de ceombregar amb 1l 'esperit eurpeu de 1li-
bertat i progrés era vigords, i germa de 1 anhel de renovar 1 Esglé-

sia i aconseguir una vitalitat cristiana oberta 1 renovadora. Pot-

- ,

ser en molts aixd Ultim es desitjava perque seria un potenciament
eficag i fraternal de la lluita per les llibertats, per la justicia.
Ja hem dit que en certes situacions, 1 aspecte religids és assumit

segons la seva eficdcia politica.
1 encara un altre aspecte d aquest ambient ens explica Lorés:

“{n produir-se el Cencili, =zl costat d’una minoria disposa-
da a apropiar-se’l i expandir-lo, i d’una majoria en fase de
receptivitat, hi havia un tercer fet decisori., L aparell ccle-
sial no controlava totalment el catolicisme catald. Al costat
d“ell, en contrae d’ell, al marge d“ell, pero aprofitant, jo di-
ria sense malicia, els seus canals de comunicacid, s havia anat
construint, pels membres de la minoria progressista una xarxa
informal de circulacid i de bescanvi d idees i d’actituds catdli-
gues de signe renovador. Acuest xarxa, sense organitzacid ni
direccid, estava formada per tota mena de cristians: vicaris jo-
ves, capellans i frares discrepants, militantse de moviments de
tota mena, escoltes, antics fejocistes, simples fidels inguiets
o il.lustrats, S estenia arreu de Catalunya i1 feia circular les
idees i les posicions no sols entre els que la componien, sind
que arribava a iniciar comunicacions discont{nues pero efica-
ces amb la mateixa majoria silenciesa. Havia arribalt un punt en
qud, =& través de conferdncies ,cercles d’estudis, reunions de
tota mena, sermons incontrolats, jornades, etc,, s “abastava una
gran guantitat de pdblic, i tenia més pes social i1 ptestigi que
la paraula de la jerarquia, fos @ través de Pasterals nue cada
vegada menys gent llegia, © d ordres imperioses a les quals s a-
nava fent un cas acceleradament més relatiu. Aguesta xarxa in-
cloYa tota la vitalitat del catolicisme catala, era 1 indret
on acudien les noves generacions, canalitzava la culturalitza-
cid del catolicisme, 1“apertacid de novetats, 1 esclat d’in-

ietud ftigues i rnatives," ... X ,
guietuds, critigues i alternativ ("Gllestions? 111; abril 83)

£1 gue passk en la primera sstmana del Loncili va fer creixer
encara més 1”esperancga. Se n'he dit "la rebel.lid dels bisbes™.

{{istaven els de Catazlunya en aguesta “"rebel.1id"?)} fQuan la Cdria
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vaticana ho tenia tot "cuinat® per elegir les comissions concili-
ars, un parell de cardenals van protestar - amb bones paraules pe-
b - P . . .
re fermes -~ de tanta manipulacio com hi havia en tot el funciona~
ment conciliar, I es va ajornar la votacid a fi que les eleccions
. - . » . . r "
es poguessin fer després due els bisbes es coneguessin M8 &enirs
ells, es creessin corrents d opinid i tot es pogués resalitzar sense
pressions de la Cdria., En sls dies seglients, molts dels textos
13 L . &

gue ja estaven preparats per 1l aprovacio de la sala, van ssr re-
but jats i co.encats de nou amb noves comissions de treball. Joan

XXIII no possva cap Tesisténcia = les ppotestes i al canvi.

Aix{ es va comengar el gue alad n’ha dit "el maxim esforg realit-
zat per 1 Església Catdlica per “veure’s" en la histdria dels ho-
mes", A castalunya - repetim-ho - aixd es va viure amb "fervor",

amb entusiasme, com a pocs palisos del mon.

Pl cdesembre del 62 s acaba la primera stapa del Concili. 8 ha
parlet sobretot de litdrgia. I s han configurat duss grans tenden-
cies entre els bisbes: majoria dinamica ( oberta ) i minoria tra-
dicional (tancada), que es polaritzen a 1 entorn de problemss de

1°Esqglésia. Es pot dir gue allf s’he parlat clar. Hi ha descontents

certament, perd per als cristians progressites, alld gue e&ra una

esperanga ha esdevingut j& una forga.

El maig del 63 wor Joan XAILI i és elegit Pau VI. Aixd no entre-
tanca la marxa del segon perfode del Concili. Segueix la discussio
dels temes d’Església. Sembla gus &s el dema que acaparara la ma-
joria d‘energies del Copcili., I aguest seqon periode acaba amb
una atmosfera bastant eguiveca. 43z ho ha donat tot de si aguest
Concili? ;Pot esperar—-se més? es pregunten els de "El Ciervo" pel

gener del 64, S°ha avangat també guelcom en el tema gcumenisme.

El tercer peripde de sessions es celebra 1 any 64, Es discutei-

xen temes derivats del de 1 Església: paper dels laics, missions,
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+ee. 1 s'inicia el gran debat sobre la problemitica Església-mdn,
£s fa pdblic el texit de la Constitucid Bogmatica sobre 1 tsglésia,
i es nota molt que els textos aprovats han estat llargament nego-
ciats f¢podia ser d” :ltra manera?) entre les diverses tendéncias,
i gue, per tant, hi ha molta aigua al vi., Perd 1 ambient d "aggior-
namento" ja és generalitzat, imparable.

£l quart periode de sessions s efectua 1 7any 65, Es discuteix

llargament el tema Església-mdn, 1 es promulguen els textos que

faltava polir.

El 8 de desembre de 1965, clausura del Concili, Diuen alguns
- i deu ser cert, perd amb bemolls,com la majoria de judicis his-
tdrics - que 1 Església i la historia de la humanitat han entrat
en una nova &poca, amb aquest fet, el Concli, el més important del

nostre seqgle,

Molts recorden gue el nostre PMn. Manuel Bonet, gue forma part
d“algunes comissions assessores del Concili, deia, pocs dies des-
orés de la clausuras Els Monsenyors de la ClOria Homana aniran a
1“estacio i a l’zercport a despedir els bisbes que tornen a
casa un cop acabat el Concili. I els abragaran i apretaran les

- 1 e 7 .
wwans tot pensant: els se’n vanj nosaltres ens quedem agul; es fa-
ra el cue nosaltres diguem. I ho ve endsvinar forga, el Dir. Bo-

=

nev,
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Apendix 1, Materials escrits per sequir i estudiar el Concili
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Ens referim als editatse a Catalunya. N’hi hagué abundants, I
de wmolt bons. Primer, per seqguir, pas a pas, el fet conciliar,

Després,par comentar-lo, estudiar-lo, perllongar-lo,

Les revistes i editoriasls que portem mencionades fins aqui d a-
guesta histdria, s hi van dedicar a fons: Les entusiastes crdni-
ques - moltes des de Roma directament - de Joaguim Gouis a2 "E1
Cierveo"; els articles i notes de molts a “"dliestions™; la Col,leccid
"Concili Vatick 11" de L Editorial Estela; i la Col.leccid “Temps
de Concili" de la "Kova Terra™; Tambd a la Cel.leccié "8languerna

de 1 tLditorial 62; elc.,etc,.

A part d aixd, durant el Concili hi hagué uns fulls multicopiats,
dieris, d informacid i breus comentaris, titolats "Vida del Conci-
1i". I de la Casa de flontserrat sortia la publicacid periddica

"Concili,&vui™,

De tot el que hem dit, potser el que més interés presenta pel
nostre tema és la Col.leccid "Temps de Concili" de la "Nova Terra”,
S°inicia el 66. Allf es comenten sls textos concliars, i1 s"escriu
sobre temes relacicnats amb ells, des d una posicid molt tocant de
peus a terra, des dels problemes ben concrets de cada dia 1 a casa
nostra, a fi de donar la visid meés avangada possible dels docu-
ments cdel Concili i de les potencialitats que el fet Eoncili con-
tenia., Sense por es fan criticues agosarades, s assenyalen els
1imite de 12 doctrima conciliar, les deficiéncies, i s “accepta
sl risc de ser capdavanbBrs en noves experisncies,... fiquesta
col,leccid, al comengament, estava dirigida per Casimir Marti, Jo-
sep Bigorda i Aifons Comfn, Perd hi va col.laborar molta gent.
is va arribar a dir que eren uns llibres gue, més que comentar el
Vatichd 11, prepsraven el que potser hauria de dir el Vatica III.
Ja en veurem alguns titols i continguts als parlar dels grans te-

mes del Concili, i de qu® va pascar en el postconcili,
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Un fet editorial, en si petit, perd molt interessant per a la
histdria del nostre “progressisme", &s 1 aparicid, sl desembre de
1963, de la revista "CORRESPONDENCIA - Parraeies populars, Consili-
aris d Accid Catddbica Obrera", Folt senzillade forma i de composi-
cid. A miguina i multicopiada. En principi era pensada com una pu-
blicacid per a capellans de Barcelona que treballaven en ambients
obrers; pero aviat es va veure gue podia ser un lligam de comunica-
cid dexperidneies 1 de suggeriments entre tots els capelians { i

despreés tambd els laics ) de Catlunva.

L equip fundador: Jaume Cuspinera, Joan Carrera, Jordi Bertran,
Llucid Garreta, Jordi farcia-Clavel, Marti Canal, Oleguer Bellavis-
ta, Abelard Sayrach, "No aspirem a fer-ne cap revista - diuven en
el n?2 1 - en sentit estricte. Aspirem només a escriure’ns i a ca-

nalitzar la nostra correspondénciz per mit j& d aguest paper."

"CURKRESPONOERCIA" serk la revista ague, d”ara en endavant, ens
donar®d a conéixer, de manera molt viva i directa, la vida, les in-
guietuds,...i el drama, si, el drama, d una bona part del clerg de
Catalunya en aquestis anys de Loncili 1 en els de la llarga i inaca-

bada crisi dels anys posteriors,

L any 65 1“equip de "Correspondencia”" es refd amb consiliaris
de 1 HDAC i ACO - de la JOC ja n’hi havia - i queda com a Uirsc-
tor Oleguer Bellavista, E1l serd 173nima de la revista. I més que
1%%nima, perque ho fard gairebéd tot ~ fer els clixés, multicopiar,
enviar,...; escriure no, perque eren els lectors els qui escrivi-
en, i hi havia molta participacidé -, A& partir d agquest anys se’n
diu “COHRESPONMDENCIA - Full de didleg sacerdotal - ambients popu-

lars",

Ja hem citat en alguns moments aguesta petita revista, 1 ho fa-

rem molt més en endavant.
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Tamb& seria interessant poder estudiar la infludncia que van
tenit a casa nostra, en aguells anys de Concili i postconcili, per
una banda, la rasvista "Cuadernos para el didleogo", fundada el 63,
a Madrid, per Joaguin Ruiz Jiménez; i, per altra, els articles - ben
sovint de tema religids - d Enriqgue Miret Magdalena a la revista

"Triunfo", també en castella,
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I1 - ELS GRANS TEMES OEL CONCILI I LA SEVA REPEXCUSSIO A CATALUNYA

l, La litdrgia

Hi havia tantss coses que semblaven intocables en la litdrgia
catdlica, que, guan el Concili ve decidir deg canviar-ne algunes
és quan molts van comengar a creure de veritat que aguell Conecili
podia servir a la causa d’un cristianisme realment enfocat al ser-

vei del mon actual.

E1 63 va ser aorovada la “"Constitucid sobre la Sagrada Litdr-
gia", cue duia forgs novetats. Ubria camp per correr. I amb les ga-

L x I3
nes que n hi havia,..

A algumes parrdquies simplement arriba, o augmenta, la “preocu-

pacid per fer bé la litdrgia"™. Ja ara un pas.

Cal tenir en compte gue la tradicid litdrgica, i la biblica, que
van unides, eren ja des de comencaments de segle un dels aspectes

més positius i cuidats del catolicisme catala.

L Editorial Estela, havia publicat, ja molt abans del Concili,
una colla de tiftols per ajudar a rejovenir els Sagraments, la Mis-
sa sobretot, i a entendre la Biblia, Aguesta linia de publicanions

s intensifica ara encara més,

A “"Correspond®ncia™ de gener del 65 hi ha el resum d’una consul-
ta feta a la clerecia sobre la reforma litdrgica, I ss nota gque es
vol anar molt mds enlld del que ha fet i permts el Concili, 1 17es-
perancga gue s hi pugui anpar sense trencaments, SEense "wiolencies",
al pas del progrés de tota 17Església, Ja abans, també"Correspon-
ddncia" havia informat d“una enquesta semblant feta entre joventut
treballadora, En ella es detecta gue segueix havent-hi falta de
didleg entre el celebrant i el poble., No basta un monitor o el can-
vi de llengua, I es demana un (s total de la llengua vernacula; u-
na auténtica plegaria dels fidels; aque hi hagi “centres d experi-

mentacid”® de noves formes litlrgiques; etc.

Més es nota aguest “guedar-se curt™ del Concili i de la teolo-
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sobre la litdrgia imperant sn ell, .ea la"taula rodona' sobre
"lg reforma litdrgica a casa nostra" que publica "Hlestions" en el
ndmero 25 { nov.65,). Hi participen Alexandre Olivar, monjo, Mn,
Josep Ualmau, Fn. Joan Bellavista i Jaume Lorés, Es tracts de par-
lar scbre la "Constitucid sobre la $agrada Litdrgia" del Concili.
§0bretob Ualmau i Lords senyelen que la €onstitucid és un i-
nici, perd gue cal enfocar bé, si s vol de veritat servir la fe
del poble, els passos seglients, que sdn necessaris, Es problena,
seqons ells, sobretot de cultura, de cultura popular, de respecte
s les vivéncies motals de 1 home del carrer i dels laics militants,
"Cal que 1 home del carrer aporti a la litdrgia la seva mentalitat
nova, amb totes les seves imprevisibles conseqlidncies". HNo se’n
treu res G imposar-li, per més bé qus se 1i vulguin explicar, uns
esquemes mentals, ums ritus, uns "misteris", (N'atreuiria a dir
gue aguella taula rocona #s avui, 1987, plena encara dactuali-

tat.)

Sobretot pel capelld de parrdquia, pel reetor i el vicari in-
quiets que, per exemple, escriuen a "Correspondénciz”, hi ha un
problema directament relacionat amb la litdrgia i que els preocu-
pa molt, amb certs angoixa, tot i gue ara sembla tan poca cosa i
tan facil de resoldre: els arancels { el que els fidels paguen
per un baptisme, un enterrament, etc.,) i les "classes" en aquestes
celebracions segons el gue es pacga. £s vol anar, es vol que tota
1“Església vagi, cap a la igualtat total en les celebracions, cap
a la supressid total dels arancels, i cap a una progressiva inde-
penditzacid de "la paga de 1l estat”. I sembla mentida els anys
gque hauran de passar, i les energiles gue s "hauran de gastar, a-
bans no es resolgui aguest problema dels arancels i la igualtat,
gue encara avui no esta del tot resolt. Penys encara el de la pa-

ga de 17estat,

Aguzsts problemes mosiren la connexid ferta gque hi ha entre
la preocupacid per la litdrgia i la preocupacié social., 1 van crear
nrofunda angoixa i crisi en molts sacerdots al veure que no es re-

solien positivement 2 a temps en les didocesis catalanes.
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Del 5 al 10 de Julicl de 196%, no acabat encarz sl Concili pe-
0 temps després d aprovada la Constitucid sobre la Litdrgia, es
va celebrar a Mantserrat el II Congrés de Litidrgia “que va consti-
tuir - segons Massot - tant pel nombre dels participants com pel
valor dels ponents i la vivesa de les discussions, un dels fets
culturals i religiosos més importants de la postguerra'. (“"Glesti-
ons", juny 68,) E]l tema era "La litdrgia de dema". Es va anar for-
ca a la practica, a coses concretes gue calia o es podien Ter. "Un
dels punts més debatuts del Congrés fou la qlestid de la introduc-
cid de la llengua vernaculaa la litdrgia, amb sls greus problemes
gue planteja de traduccid i adaptacid o de nova creacid, tant dels
textos llatins com de la mdsica amb qu2 eren o havien der ser can-

tats.," (fMassot. “Aproximacid..."p. 163.)

Al novembre del 65, quan gairepé feia tres anys de 1 inici de
17aplicacid de la nova normativa, a "E1l Ciervo™ trobem la pregunta:

"Soluciona quelcom la nova litdrgia?" No =s veu pas gens clar.

Perd sl cue 8s cert és gue 5 havias creat un clima de llibertat,
s ‘havia perdut la por a canviar i resnovar la litdrgia. I aix{ a-
guesta va perdent el seu caracter "magic". Es passa d’un culte
d‘obligacid a un culte de devocid, pesant més ja els factors sub-
jectius que els obiectius, { Es una cararterfstica de la Il.lustra-
cid.) fMolts proven de viure el culte renovellat segons el Lon-
cili, perd aix{ aue el veuen poc significatiu, inservible, el dei-

y . y -
xen de bandz sense cap escripol.

I aixd ens introdueix - amb frases de Lorés - a un problema del
que haurem de parlar molt en endavant: el problema Déu, "Desguar-
nida la cuirassa protectora eclesioldgica i cultural, disciplina-
ria i ritual, la consciéncia de wolts cristians catalans comenca,
per primera vegada a la vida, a trobar-se sola amb U&u i, com era
orevisible, aviat aquest Déu and esdevenint problema."” ( g, 116,

abril 63.)

La JOC, per exemple, feia unes grans eucaristies, vives, partici-
pades, massives,.,. den autbBntic tot; perdt s arribava a un punt on

el llenguatge { per exemple: "dorem gracies al Senyor Deu nostre;
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~ cal fer-ho i &s de justicia ) i els gectos eren sobreafegitss
eren una mena de coll d ampolla que atrapsava, escanyava la vita-
litat de 17acte i el seu missatge d emancinacid social, més gue no
nas els feia créixer. 1 es deixaren aguelles litldrgies, i queda

net i clar el problema de la fe,

2. La llibertat

5i bé el document sobre la llibertat regligiosa no va ser apro-
vat fins a 1 acabament del Concili, 1 any 65, el tema de la lliber-
tat i 1 ambient de llibertat s havien apoderat de molts des de

bastant abans., Ho hem vist ja una mica al parlar de la litdrgia,

A les aules conciliars no fou facil el tema. Hi hagué divisid
de parers entre els bisbes. Com sempre: els "oberts" i els "tradi-
cionalistes". Moltes tensions i estira-i-afluixes que, al final,

rebaixaren fa gualitat del producte, potser per a tothom,

Deia llavers Congar gue el Concili no havia pas cresat les glies-
tions que es plantejaven, perd havia aixecat la barrera que impedia
plantejar-les i dssplegar-les lliurement, '"Ha obert cficialment
el cami al canvi® es deia. Perd...després ve un fre gue molts no
suportaran gaire temps, un 1{mit important: “un cami al canvi, no

del fons, sind de les formgs, de les expressions. &s com una por

a la novetat. I el tema estd obert i pendent encara avui, als 20
[

anys del Concilli,

Aguesta llibertat gue proclama el Cencili i gue molts extreuen
d‘ell és "en primer lloc, la valoracid ds la consciéncia i de la
llibertat en 1 existbBncia cristiana. En segon lloc, la recerca oOe
nous paradigmes intel.lectuals per a expressar una fe gue no &8

presonera de cap sisiema ideoldgic. En tercer 1lloc, el reconeixe-
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ment del caracter salvific de moltes dinamigues humanes gue ng es
generen en els arbits eclesidstics I cue es relacionen dialéctica-
ment amb el missatge cristid. Totes zquestes novetats enrigueixen
ia fe i augmenten la nostra capacitat de dikleg amb les diverses
families de no creients.™ Aix{ ho diu Félix Marti en una carta

als socis 1 amics del Centre Eiximenis, a 1 agost del 87, Es una
sintesi escrita, acuesta de F&lix Marti, feta avui dia, perd gue

em sembla gue sintetitza molt bé, centrant-se en el tewa de la 11li-

bertat, el gue molts van viure a partir del Concili.

el mown'
lLa "Constitucid sobre l'Eaglésia“’(“Gaudium et Spes?) té un punt

que diu gque hi ha, a la base de tot, "un nou humanisme en el que
1’home nueda definit principalment per la responsabilitat davant
gels seus germans i de la histdria."™ I "responsabilitat™ gs "1li-

bertat™,.

f la revista "F1 Ciervo" durant aguesta epoca hi trobem de nou
la insist®ncia en el sentit de solidaritat, de didleg, d autocriti-
ca, de comprensid cara als ateus,.."'percgué tots estem enfrontats
al mateix drama"; i hi trobem també la dendncia de la por de molts
catblics a obrir les seves mentalitats, a ser lliures de veritat.
No es deixa de banda, naturalment, la responsabilitat personal gue

- )
alxX0 s8UpGSa.

Es despertava el sentit i 1 exigtncia del respecte als drets de
la conscidneia enfront dels drets de 1 esutoritat. £1 cristia reco-
br: - es diu - la dignitat humana al si del cristianisme; és re-
conegut com a persona lliure. I es va cedicar a judicar, acceptar,
o rebutjar el cristianisme establert o possible des d aguesta dig-
nitat humana bisica. Aix{, es posa Bdu i la consciéncia per davant
de les normes disciplinars gque ddna 1 Església., I per aixd comencen
a abundar mée que abans les iniciatives preses ben né "des de la
base™, Es valen fer salts endavant, ient una lectura del Concili
des de les propies inquietuds. Llavors la Jerarquia - més deso-
riertada que alira cosa - reacciona. 1 ve encara més fortament que
abane el problema, la tensid, llibertat-obedi®ncia, A molts llocs

la contestacid es fa més directa gue abansy en forma de "revolta",
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La crisi postconciliar ja és aqui. Alguns fan el salt cap el que
se n’ha dit "1 ultraconcili", E£s qiiestiona 1 Església mateixa,
i fins el mateix significat de Géu. La cara "negativa" de tot ple-
get &s, en molts, el gue se n’ha dit la "crisi d’identitat dels

cristians". La llibertat porta on porta...

En definitiva, amb 1 “empenta cue els dbma o es prenen cel Con-
cili, la fe de molts cristians es va tornant audag i creadora, si
no ho era encara, i lliure de barreres si ja era audag. Albert To-
m&s, al juny del 56, parlant d uns Col.loguis haguts a Mong§serrat,
diu: "{1%suditori) WMo suportava frases fetes ni respostes de com-
nromis, Evidenciava que en moltes gliestions les respostes cristia-
nes tradicionals i llur to dégmitic no els satisfelen, perque no
satisfeien les ssigémcies dels coneixements actuals i les aspira-

cions de llibertat, de consciéncia i responsabilitat, de bora part

A Catalunya, en el terreny politic - donada la situacid de dicta-
dura gue hi havia - el Concili va influir peryud la socistat cata-
lana pogués passar, en part, d una idea només antifranguista de
la llibertat al reconeixement de la llibertat com a valor en si
mateix. {Lorés. "La transicid...” p. 136.) FEs va a la llgbertat
de consci&ncia, social, polftica, dintre I fora del catolicisme,

I és ara gue molts deixen de pensar gue 1l°hegemonia ideoclogica del

catolicisme és imprescindible pel bon funcionament de la societat,

Perd tot aixd es vivia @ base d”anar una mica més enllad del
Concili. O molt més enlld. Pergud els textos sovint es quedaven
forca cap aqui. Guan s’ estava discutint 1 “escuema sobre la lliber-
tat religiosa, Casimir M¥t{ comenta: També aqui ni ha drama .
Pergue el text proclamava la possibilitat que gl poder civil con-
ced{s un reconeixement privilegiat a una determinada comunitat
religiosa. Quan el que hauria de ser &s gue el pocger civil asse-

guri, amb la seva tutel.la, gue realment es realitz® el dret a la
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llibertat religiosa.

3, L Esnlésia

Va ser - ja ho hem vist - el gran tema, el central i globkal
del Concili. ¢No es tractava de “pasar 1 Església al dia " (aggior-
namento)? Doncs, &s normal gue gairebé tot - alguns pensen gue mas-
sa -~ girés a 1 entorn d aguest tema, La Constitucid Dogmatica
que parla del cue s i ha der ser 1 Església comenga amb les pa-

raules "Lumen gentium" i aixi es coneguda,
g 0

El gue llavors els nostre cristians desit javen del Loncili so-
bre 1 Esglésis era molt. Potser ho resumeix bé un article ds "Co-
rresnondencia" 1 agost del 64, titulat ";Oué esperem del Concili?”
En definitiva diu que s’espera gue porti a 17Església "regim de
comunid i r®gim de llibertat; llibertat d’expressid, d associacid,

d “espiritualitat, de gobneres de vida". (Veiem gue enllaca intima-

ment amb el tema de la llibertabt, cue acabem de veure.

Guelcom d‘aquest anhel es va lograr si és cert el gue deia - i
agui va ser molt comentat - el P, Chenu a 1 acabar el Concili:
gue 1 eclesiclogia del Vaticd II suposava una revaolucid copernica-
na pel fet gue apostava per unsa església-comunid al servei del mdn
i no per unea esglésis-societat perfecta dominant el mén. Aguesta
"comunid" gue de el tret bdsic de 1 tsglésia s expressava amb la
frase que va esdevenir fonamental i popular: 1°tsglésia és el Po-
ble de Déu., I s abandona ja també alld que era tan classic: "fora
de 1 tsglésia no hi ha salvacid", 185 ciu cue tois els ho-
mes i dones "de bona voluntat® se salven, estan en la vida de Déu;
i 1’Església és el gran “"senyal” d”sguesta vida en sl mén; és flare
i Mestra { enciclica des Joan XXIII ) i reflex d zguesta Llum de

les nacions que és JesucTist,
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Aviat, sobretot des de la teclogia politica 1 la de l allibera-
mant, es comengaran a veure les dificidncies d aguesta mentalitat
i d’aguestes expressions., "Poble de Ugu"és "interclassista", tapa
els conflicte reals entre cristians, scobretot a nivell social,
"Llum de les naclions” i"Mare i Mestra" és seguir creient gue té
les solucions als problemes; gue sap bé per on han d “anar les co-
ses, Luan aixd s 'ha d anar descobrint, amb 1L esfors de tots els

homes 1 dones, en la praxi histdrica zalliteradora,

El tedleg Josep M. Rovira Belloso ha explicat bé, i repetida-
- » » . - , - .
ment, aixd gue ell creu gue es un gran i importantissim canvi, que
encara mo hem acabcat d assimilar: 1 eclesiologla del Vatica II dei-
xa de considerar 17tEsglésia com una societat que en si t& tot el
necessari per enquadrar, estructurar, omplenar i conduir tota la
vida dels fidels ( societst perfecta ) - la gual cosa ls duiz a
"casar-se amb els governs que li donaven garanties de poder actuar
t Pas‘1 : Hed " n " n n

com a tal ~*Va considerar-lia com a "signe", "senygl", Y"sagrament
de la salvacid de D&u en el mdn. (Veure: el seu treball a "Igle-

sia y Sociedad en Espafia. 1939-1975". Madrid, 1977.)

Jeixar de considerar 1 tEsglésia com a"societat perfecta", tant
de fet com de dret, era deixar, agui a casa nosira, ben enrere la
"cristiandat®, el "nacional-cateolicisme", i moltes coses més; so-
bretot una pila de privilegis cue 1 tsglésia tenia, Pard aquest
deixar enrere tat aixd, ja sabem que va ser i és histoéria llarga.

Almenys, la doctrina estava llangada, i mvalava els “"progressites".

Ser simplement "signe™ de la salvacio cue per Crist ens wve, vol
dir ser comunitat de fe visible, oberta, accllidora, al servei de
tothom qué vulgui acmstar-s'ﬁi. I si L tsglésia vol ser aixd,
cal que, per exemple, aboleixi e2ls titols nobiliaris que encara
tan abunden en ella, el luxe i la pompa en les cerimonies, el triom-
falisme. Per aixd va esdevenir principal i cl3assice una expressia:
L “tsglésia vol ser 1 Església dels pobres®. Si se’n va parlar,
en aquells anys, de "1 'tsglésia dels cobres"d Si de veritat ho

vol ser, deia Gregori Minobis, caldra donar una respasta satisfac-
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tdria & 1 exigéncia intrinseca d un mdn que parla de socialitzacid
i que s escandalitza a2 conscibncia de 1’aparell burocratic i fas-
tuds de 1 Església cue es diu missatgera de salvacio d aguells gue
mateixen fam, set i persecucid per la justicia. Perd, ;no hi arri-
bem massa tard? es pregunta aguest monjo. I mentres tamt - diu -,
mentre tedricament i practicament haurem anat repetint gque wmal no
res és prou ric ni prou valuds per a honorar Déu, 30 milions de
vides humanes hauran anat caient anualment segades per la fTam i

1z miseéria. ("Serra d’0c", maig 53.)

També el monjo Pere Busguets, e} dessmbre del 63, en un article
titulat "Luxe per a Déu i paobresa evangélica", planteja critica-
ment el tema de la construccid de temples rics guan en la soccietat

hi ha tanta miseria.,

Fer aquesta "Església dels pobres" suposa també, en la practi-
ca, donar més llibertat de decissid i accid a cada creient, als
v b . . . . » - - o
rectors de parroquies, als consiliaris, als teclegs i investiga-
dors ecelsilstics, perqud la realitat sovint demana canvis rapids,

molt adaptats a cada lloc i temps, potser radicals.

El pas de considerar 1 Església societat perfecta a considerar-
la signe de salvacid, equival a plantejar un cristianisme de tes-
timoni enmig d‘una societat j& no sacralitzada, ja no dominada o
controlada per 1 tsglésia. Testimoni pobre, senzill, humil, autén-
ticy,s.. i prou, Perd en molts sacerdots i laics militants era mes
sl fue es buscava. Es buscava la missid, en la linia del gue hem
_4if en els anys gue hem vist en els capitols anteriors. I el Con-
cili també tenia textos gue animaven aouesta "missid", ( AL fi-
nal, als textos del Concili - eentenars ds pagines - hi ha de
tot. I aixd fou causa de problemes.) Es tracta d’un voler convén-
cer;y d incidir per convéncer; d’una certa "conguesta" (per
convenciment, sense imposar res, des cSe la pobresa engatjada...)

de les persones, per dur-les a la viveéncia cristiana, i dels am-

bients per fer coherent i culturalment actual aguesta vivencia,
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Es comprén. Si es proclamava cue 1 tsglésia era "Fiare i Mestra",
reflex de la "ilum de les nacions" cue és Grist, bé s havia d’inten-
tar de fer penstrar acuest mestratge i agquesta llum que a la huma-

nitat 1i feien falta,

Si mirem les pagines de "Correspondéncia" durant aguests anys
del Concili, i encara després, veurem que molis sacerdots sstan en
estat de "missid"; cercant el gue se n va dir una "pastoral missioc-
nera", a fi d acostar a 1l Evangeli “"els que no vénen & la parro-
gquia o als sagraments", Hi ha, en molts sectors, un intent real,

u

i fins a cert punt eficag d "evangelitzar" la gent, le societat,

creant una nova imatge dEsglésia, buscant un llenguatge més apro-
piat, posant-se, els militants i1 els sacerdots, en les tasqgues ci-
vigques i socials de tothom, etc, Abelard Sayrach, deia, recordant
agquells anys i pariant del sector barceloni de Trinitat-Verdun,

que alli 1 Església esta en una "cstapa ascendent, expansiva o de

conguesta.” ("Correspsondéncia, nov. 74.)

Fra, acuesta "missid", com un terme mig entre les duses formes
d‘Església: societat perfecta i senyal de salvacid 7 Era viable
aguesta mena de terme mig ? Aviat lLa crisi el va engegar & rodar,
Alguns diuen que en ell hi havia reminiscincies d’aguella església
nacionalcatdlica que tan arrelada ddiem, cque es creia gue sense e-

1la el mdn, per un cantd o altre, se n’anava a norris.

£l fet és que durant 1’&poca conciliar, amb un cert climax

1 any 653, molts sectors de 1'Església catalana viuen en actitud

"missionera". Fs una ksglésia gue vol sbrtir de si mateixa 1 can-
verncer, il.luminar, evangelitzar, convenguda que té guelcom de nou
i de bo per dir. No manquen dificultats, perd. Sobretct per cau-
sa de les estructures encara no canviades, de les mentalitats plu-
rals, de les limitacions bumanes, de la marxa lenta - en el millor
dels casos-de la jerarquia,... Perd hi havia - diguem-ho una ve-

gada més -~ enptusiasme, iniciatives, esperancas.

Per a posar exemples, d entre molts, 1’any 63 la Companyia de
Jesds inicia la "Missid Obrera™ en un barri de Sabadell, I 17any

64, entre els sacerdots joves de sarcelona comenga 1 erganitzacio
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"Cursos®; es tracta simplement de reunions dels de cada promocid,
segons 1 any de sortida del Seminari, per plantejar, ben horitzon-
talment, ben des "baix", amb tota llibertat, problemes de la vida

gacerdotal i1 ce la pastoral.

1 ja hem parlat dels canvis gue s aznaven in:iroduint, en molts
llocs, sn la sanramentalitzacid, en el cobrament c¢’aramzels, en el
no voler viure de la paga de 1 estat, etc. €s 1 Església nobre i
missionera en els barris cbrers 1 marginats, 1 es va veient clar
gue tots els temes en que hem subcdividit el treball del Concili van

{ntimament connectats i en formen com un de sol: litdrgia, lliber-

tat, tsglésia, laics, Església en el mdn, inguietud social,,..

£l Concili tamhé va tocar el tema del elerc en un "Decret so-
bre la vida i ministeri dels preveres", pert, ja deien alguns lla-
- ' . . L4 -
vors, ho va fer "d una manera massa teorica", Hi hague un gran buit

en aagquest aspecte.

4, kEls laics

Un altre tema que es va tractar i que, des d’aqui,es va viure
amb gran inter&s, No n'hi havia oer menys despres de teot el gue

hem vist en aguesta "histdria del arogressisme cristia®,

En el Concili es passa duna Esolésia identificada amb la Je-
rarguia, & una Església vista com a Poble de Béu. I aixd era dir
~ per gui veolia - que, oel bateig, tots els cristians sdn ben i-
guals en allo basic gue els fa tals. En principi i des de l7arrel,
tots sdn laics. £1 cristid o cristiana laic, que no és clergue o
religids o religicsa, no t€ cap manca, imperfeccid o mediocritat
si el comparem als clergues, reiigiosos i religioses. ALxG Gltim
poden ser serveis o vocacions esnecials, perd no fan ser "més es-~
glésia™, En definitiva, hi ha aqui la proclamacié de la "democra-
cia™ de base, En la practica, tot é&s molt jerarquic - doctrinal-

ment 1 practicament - encara.
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Fs simptomitic que trobem escrits de sacerdots dient, per exem-
ple, aue no hi hauria d’haver, com de fet hi havia, "la nostra pro-
blematica" i "la dels laics", guan de fet tots som basicament ai-

X0 segon,

I la bibliografia sobre el la¥cat continua augmentant, sobretot
a franga, i les nostres edi@torials tradueixen algunes coses. Un
exemplet "La missicd profitica dele laics", de Jean Guitton. Ed. Es-

tela, 1965,

Diu Castafio en el seuv llibre sobre la JOC a Catalunya: Ja el
65 es podia dir que "havia madurat un lalcet serids i responsable,
1

amb una forta responsabilitat dins el pais i també a 1 estranger,

gque estava interpel.lant tota 17Església”.

Amb tanta eufdria per part d alguns sectors, és natural que s o-
riginessin pol&micues dures entre cristians integristes i cristians
srogressistes, Més d una vegada acabaren amb 1°agressid als progres-
sistes en actes i conferencies que aguests organitzaven, destrosses
en els locels on es fTeien, etc. kKo s ‘estava amb preparacié pnel

nluralisme que cada vegada esdevenia mEs necessari, més inevita-

ble., La pluralitat ja hi era, de temps. Perd ara comengava el te-
ma - cue ens donara feina - del pluralisme. I nc hi havia una
teologia de 1 Església que tingués previst, explicat i assimilat
aguest fet del pluralieme em ella. En acuest sentit és interes-
sant l article de 3. Lorés "La convivdncia entre cristians®, al

seu llibre "Problemes del nostre cristianisme" (Ed.G6Z. 1967.)

1 el tema cde la dona en 1 Església? La postergacid de la dona
en la societat i en 17Església era - i és - uns realitat evident.

Perd el Concili... es pob dir que ni se’l va mirar; com si res.

El nostre "Qliisstions® si que va tocar el tema, a 1 octébre de
1965, en un nlmero dedicat a la dona. En destaca - al meu parer -
un article firmat per Carme A. de Paniker on es diul "ODiu el pare

Congar: "si d couest Concili en soriis la promocid del lafcat,
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1’Església viuria una nova primavera". Jo m7atreveixo a dir gue,

] s P * - . . .
si en sortis la prwmocio de la done, viuria no sopls ja una nova phi-
N Fd 4 _ . P I v . . .
mavera, sind una més grxan espiritualitat, que irrompria dins del

L . .
mén, afavorint gue cada u hi trobés el sew lloc. Sols aleshores
Ny

es realitzaria un veritable ecumenisme. Ja sé Que ara no vindra;

haurem d‘esperar un altre Goncili, perd podem preparar el cami."

5, L ecumenisme

£5 un tema - el de la unid entre sls "germans separats", entre

les Esglésies separedes« que amb el Comcili va avancar molt,

Aquesta unid i unitat que calia assolir era cuelceom fan clar,
tant evident per a molts dels nostres cristians, cue poca cosa pao-
driem afegir ara al que ja hem dit en capftols anteriors. I queda-
va tambd clar, en molts, gue 1 Església Catolica havia de renunciar

a creure que totes les altres Esglésies havien de "retornar a ella",

Mo ens hi extendrem més. Pero pot ser interessant una breu mi-
rada a les publicacions sobre el tema, que foren molt abundants.
Citem: "Ecumenisme, actitud espiritual. &portacid i testinmoni
d‘un protestant catala™, de Joan Estruch, Ed., Nova Terra.,l384,
Aguest llibre va ser recensionat i elogiat a diverses de les nos-
tres revistes, "El ecumenismo en Espafa®, de José Desumbila., Ed.
Estela, 1984. Ressenyant aquest llibre Comin diu: “hi ha hagut gran
canvi ( es refereix a 1 Església Ceatdlica ) en aquests deu anys,
perd mance molt, i cgueda sl problema del prosselitisme®, "Ea uni-

dad, esperanza de vida", de Roger Schutz. Ed, Estela &5,

Aguest Gltim t{tol, concretament el seuw autor, ens introduirien
en un tema ben interesscant perd gue no hi ha hagut tewmps d estudi-
ar: la infludncia del monestir ecuminic protestant de Taizé, a
Franga, en el nostre "progressisme". Sembla cque fou forga impor-

tant,
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6., L Església en el mon d avui

La "Constitucid pastoral sobre 17tsglésia en el mdn d avui®,
- guan $ estava discutint a les aules conciliars se’n deia
"1 “psquema XIII" - va ser dels documents més conequts, comentats
i aprofitats, pels cristians"inquiets)de tot el Concili. Va costar
arribar a un aveniment entre els bisbes perqud fos aprovat el text
que molts encara recorden o citen per les seves primeres paraules
llatines, "Gaudium et Spes". 56n les del text famos: "Joies i es-
perances, tristeses 1 angoixes dels homes d “avui, ¢els pabres so-
bretot i de tots els que sofreixen, son també les joies i esperan-
ces, les tristeses i les angoixes cels deixebeles del Crist, i no
hi ha res de veritablement huma oue no hagl de trobar eco en els
seus cors”™, tue va haver dit el Concili amb aguestes paraules gue,
comptat i debatut, no eren pas cap novetat, eren 17Evamgeli elemen-
tal que molts sempee havien viscut ! Pecro recordem que ara es
deien en ple "descabriment™ de 1 engat jament social I nolitic - en-
gat jament gue volia dir, contestacid, oposicid al sistema establert,
1luita - dels cristians. I el Concili diu, també, que en aguesta
Constitucid vol adergar-se “no solament a tobs els fills de 17Es-
glésia i a tots els gue s emparen sota el nom de Crist, sind 2

tots els homes."

Com no havia de plaure molt aguest enfoc i aguestes actitucds
a tants cristisns i cristiames gue feia anys que vivien intensa-
ment i arriscacament, amb poc ¢ gens reconeixement per part de la
jerarquia, acuest dialeg amb “el mdn" 1 aguests preséncia activa

i compromesz en ell!

1 alquns ja es preguntaven:  &s gue cal separar tant 1 tan in-
sistentment €sglésia i mén? 4Es gue els cristians i 1 Església.
no som "mdn"? Com si 17Església i els crisitians estiguessin pri-
mer fora del mdn i després hi entressin per ™il.luminar-lo"i exer-
cit en ell la caritat cristiana i la "vecacid" per a la gual eren

"enviats", No era prou clara la cosa.

Perd calia aprofitar el pas fet endavant. Pergue, tal com va

ditr Evangelista Vilanova, "podriem dir que 1l esquema XII1 consa-
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gra en el mdn catdlic 17&xit de la paraula "engat jament™", I d’al-
guna manera és refrendat el pensesment de Mounier, home semore tan
atent a la realitat humana i histbdrica i a tots els seus replecs:

"1 "esdeveniment sera el nostre mestre interior'.

En aguells anys abunden en les nostres editorials titols com el
de, per exemple, Yves de Montcheuil: "la Iglesia y 21 mundo actual™,
(Nova Terra). I ja al juliol de 196% "“(liesticons™ havia dedicat un
ndmero &l tema "El cristia en el mon", gue és un nUmero completis-
sim, ple de detalls interegsants, nue s”avancd molt al Concili tot
recollint toses cue des de feia temps eren dites a "El Cierve” o
realitzades entre els wilitants de la J30C, 1 HOAC, etec. Firem 1 “in-
de¥ d acguest "Qilestions": "En el mdn i no pas del mdn", Evangelis-
ta Vilanova. "E1 compromis etern de 1 home cristiad", Agqusti M, Vi-
la~Abadal i Guillem Rovirasa. "El cowpromi{s temporal i els cristi-
ans", Josep M, Barcés, "L‘cracid i la vida", Placid M, Vila-Abadal,
"Compromis i apostolat", Miguel Juncadella. "Laics d Accid Catdli-
ca i compromis tewporal®, Josep M2 Rovira Belloso. "Familia i ac-
cid temporal', Ramon Fuster Habés. "Compromis i vida professional",
Jordi Maragall, “Una temptacid mortal per al laic: 1l7apolitisme",
Josep M, Pifiol. "Sentit del frachs i sentit de 1 eficicia", J.A.
Gonz4lez Casanova. "Comprom{s cristid i marxisme", Joan Gomis,

En les pagines segiients trobaren citades algunes coses d aquests

articles,

I com es veu ara, en aguest etapa caracteritzaca oel Concili,
la relacid entre 1 estar engatjats en les realitats "temporals" i
el viure la vida "espiritual”, és a dir la vida de Déu en nosal-
tres? 4Fs viu encara el dualisme que en altres capitols explich-
vem anb la imastge del pis d’abaix i el pis de dalt? sEn qud es di-
ferencia un cristia d un no cristia si 17accid que fan “en el mdn"

£s la mateixa?

LLegint textos d”aquells anys, trobem ja opinions variades i

per tots els gustos., I es nota gue el Concili, en aquest punt, po-
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ca cosa va aclarir o perfilar, Potser millor; es segueix en la re-

cerca "des de baix".

En 81 "QUestions" gue acabem de mencionar Evangelista Vilanova
dius "Els cristians vivim la nostra insercid en el mdn d una mane-
Ta absplutament Unica. Es desplega en dues direccions aparentment
contrAries perd indisscciables. La primera és la direccid d’inte-
rioritat i el seu acte inicial &€s la precaria; &s un gest vertical
que puja cap a Béu., L altra és un testimoniatge d“aquest misteri
interior gue s ha de desplegar per lz fe i la caritat, la lleial-
tat i la justfcia", Hom veuria agui 1 enfoc més "monacal" de 1l7as-
sumpte. No sembla pas gue fos el gue vivien la majoria dels mili-

R F]

cants,

Mn. Bardés ens diu gue el cristia, per la fe i la caritat, des-
cobreix noves exigencies 1 perspectives en el caompromis temooral
que ell ha de viure pel fet de ser home, pergué el viu en funcid
de 1 "ordre del misteri" en el pla de B8u, En definitiva, diu, el

cristii té dues vocacions., Hi ha un fort dualisme, encara.

Agust{ Vila-Abadal , Rovirosa i altres insisteixen en el fet
gue “engat jats® en el mdn ja ho estem pel fet de ser humans. La
novetat i difer®rcia del cristida és gue Crist habita en el seu cor
per 1 Esperit, E£n base al punt de partida huma i universal de
1’engat jament en la realitet, cal "cristianitzar-se, engatjar-se

en "1 stern", i anunciar i contagiar aquest nou engatjament,.

s interessant el gue diu Miguel Juncadella: "Cal aprendre a
interrogar 1 esdeveniment, escoltar-lo, per descobrir-hi la cri-
da secreta de Gdu., £n 1 engat jament mateix cal anunciar 1 Evange-
1i i fer néixer 1“Espliésia,”™ Potser aquestes formulacions de Jun-
cadella sén les que més superen el dualisme dels "dos pisas™ o de
12 dimensid "vertical i la "horitzontal® gue aviat sera un dels

factors agreujants de la crisi del “progressisme” a casa nostra,

Alguns el dualisme el volen superar parlant de la "dimensid im-
plicitament cristiana" que hi ha en el fet ¢ “estar treballant per
un mén nou i just ( i e2ixi el mén esth ple de “cristians impli-

cits") i la “"dimensid explfcitament cristiana“ gque viu el cristia
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militant conscient de participar en la vida de Déu ara agui en Lot
el que fa, 0it d’altra manera, potser seria 2l1d cue en Rahner va
contribuir a divulgar: els no crelients que treballen per la justi-
cia, la veritat, un mdn nou, sdn "cristians andnims"j viuen la vida
de ODéu que Crist ems ha portat, oerd no he saben i no ho confessen,
Perd aixo no convencia molts gque veisn gue era com un "batejar™ per
forga els que no tenisen cap ganes de ser o dir-se "cristians and-
nims", recuperant, d“alguna manera, alld gue "fora de 1 Església",
o "sense ser cristia", no hi ha salvacid. D’altra bhanda,si{ que

hi ha en aguesta teoria un pas important, gue després, en la teo-
logia de 1 alliberament pujard a primer pla! la fe es va situant
més en la praxi, en el treball per un mdn diferent, gue no pas en

l“acceptacid d unes veritats, uns sagraments, etc.

I el fet és que, poc a poc, les teories de Maritain, distingint
tant els dos "ordres": 0éu i el mdn; la histdria profana i el Reg-
ne de Géu, etc., i 3chuc les teories del P, Congar en el seu 11i-
bre gue ja coneixem, van desapareixent del camp del "progressisme"
per insatisfactdries. No ajuden a avangar en la comprensid del fet
cristih militant en el mén, No aclareixen la consciencia dels mi=-
litants, Han jugat, acuestes teories, un bon paper en un moment de-
terminat - sgbretot treient de les mans de la dreta el monopoli po-
1itic del cristianisme -, perd ara ja cal buscar més i anar més en-
11% en la "immanéncia" de Déu en el mdén i en la vida., Altrament el

cristid inguiet s ofega en la Te.

Per a una ressenya més detallada sobre aquest tema en els temps
conciliars, i1 en aguell any "cimall™ oue va ser el 65, caldria te-
nir en compte 17article de J. M. Gonzdlez Rulz - cue ja comengava
a ser molt escoltat entre naosaltres - titulat "Una nova cristian-
dat?", i que és com un sever judici a les tecories de Maritain,
concretament al seu llibre "Humanisme integral"™., Diu Gonzdlez Ruiz
que Maritain, amb el seu duslisme exagerat, tracta malament, al
revés de com ho fa la Bfblia, el mén, la histdria humana, el que

és "tewporall
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Sobre 1“assumpte - que creiew important, ja ho hem dit - de la
maduresa a la que ha d arribar el mdn, o no, ner a fer possible ia
realitzacid del Wegne de Déu, Gonzélez Ruiz cita aguest text de
Vahanian: "&n la perspectiva biblica aguests valors profans han de
ser salvats en el seu propi context histdoric i espacial. Mentre no
adguireixin la maduresa adulta, a través d’un procés evolutiu, no
poden ser integrats al Regne de D&u". (51 aixd és aixi, el gue llui-
ta per canviar la socistat fa, en aguella accid mateixa, "el Heg-
ne de Déus i és possible assolir un mén de bondat i justicia, o no

hi ha "Regne de Déu",) "iliestions™, nov. 65.)

I un altre treball de la mateixa &poca, gue explica molt bé i
criticament la dinamica i els problemes dels cristians que viuen
el cristianisme en el compromis social i politic, sobreitot en els
ambients obrers, i gue maduren la reflexid i la precgaria amb el me-
tode de roevisid de vida, 8s el de Casimir FMarti titulat "Actituds
religioses i vida litdrgica®, £s una pongncia en el II Congrés de
Litdrgia de Montserrat { any 65 }. Es un article gue ajuda molt
a entendre la forgca i tambf la debilitat d”una milit3ncia admira-
ble, amb fort comprom{s,(la de 1a J0C, HOAC, etc.,) perd amb man-
ca d una teoria i una mistica prou aderuades s les dificultats

dels tsmps,.

7. £1 Concili 3 la glestid sccial., L encfclica "Pacem in terris",

f1éds que un gran tema del Concili &s uma pregunta gue ens fem
sobre el Concili. Pregunta que, naturalment, té importincia a
l1’hera de veure com evolucionava llavers, en aquest aspecte, el

"mrogressisme catdlic™ a2 casa nostra.

Poc anans d inaugurar el Loncili, Joan XXIII havia publicat
1%enciclica "Mater et magistra" cue tracta del tema social. Ja

n“hem parlat. I durant el concili, el mateix Papa, poc abans de
la seva mert llanga la "Pacem in ferris" gue també el tracta, pe-

- s [l » . bl *
ro amb una panoramica més global i universal. Encara gue teorica-
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ment Concili i encicliques sdn dues coses forca distintes, en a-
quest cas, atenent a 1 ambient i la practica viscuts llavors, hem

d “agafar-ho tot com un petit conjunt.

Vegem guelcom de L ambient on va arribar 17enciclica "Pacem in
Terris™, gue era com un capitol que 1i faltava al Concili, Molts
cristians de casa nostra - sobretol els de la linia del primer
Front d”Alliberament Popular ( que ara ja havia canviat molt; ja

"segon!® FLP, es deia FOC i era més recelds dels cris-

hi havia el
tians ) - veien clar gue el progrés econdmic que hi havia a Espanya,
a remolc del progrés europeu, tenia una gran falla: seguia creant
desigualtat social, ce cap manera distribu¥a bé els beneficis, Ca-
lia una forta reforma de les empreses., Alguna petita cosa es feia
en aguests aspectes, perd quedava sempre de foms, I com oblidada,

la tealitat de la lluita de classes, una mica temperada ja pel ben-

estar assolit,

I obrers i estudiants havien anat forga enlld en la seva col.la-
boracid amb el marxisme, sotiretoft en la lluita per les llibertats
basigues. Estaven, molts, més enlld de la socialdemocracia europea,
gue, en definitiva, era la mentalitat imperant en el Concili, en
el tedleg Rahner, i etc, ODeia Rafael Hinojosa a "El Cierve™ 1 oc-
tubre del 64: "Los bienes de produccidn, para los gue producen.”

Val a dir, que es volia anar cap a una real sccialitzacid.

Perd - diguem-ho tot ~ dominava encara en la majoria d aguests
cristians de frontera, la barrera del gue el jesuita Dfez Alegria
( que llavors comengava a ser llegit i valorat entre nosaltres )
en diu "la tentacidn del progresismo en sentido estricto, es de-
cir del intento absolutamente guimérico de aunar Cristianismo y co-
munismo en una misma actitud vital®., (Citat per E. Ferran a “El Cier-
vo", oct, 63,) Aviat veurem el mateix P, Dfez Aleqrfia avancar cap

a posicions més arriscades davant d aquesta “temptacid®,

A 1 7abril del 63 surt la "Pacem in Terris" i el desembre del
65 s “acaba el Concili, guuinpes actituds prenen, una i altre, davant
de les inguietuds cue acabem de veure i que npdrfem mostrar que eren

» I ~
molt exteses? Vegem comentaris gue acul es van ver,
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"L’enciclica no és patdtica, ni lapidaria, és educativa i, sobre-
tot, estimulant" (Lloreng Gomis). Pot esdevenir, doncs, un bon po-
tenciador d inquietuds, Joan Gomis: "Es la mds alta afirmacidn
de la mayoria de edad y del papel propio y espec{fico de los lai-
cos en la zccidn temporal cristiana™, Aixd, sobretot, perqud el Pa-
pa diu que decidir el nivell i formas de col.laboracid amb 2ls nc
catolics correspon, en primer lloc, als ogue viuer els problemas

concrets, 8¢ a dir, en la practica, als laics.

Taiibé diu 1 enciclica quelcom gue va ser molt ben rebut - era
ja viscut per molts anuf - i que €s ben senzill: Cal distingir bé
entre les doctrines fFilosdfiques i els moviments historics concrets
gue aquestes desperten o inspiren. En termes necgatius seria, secons
alguns comentaris, distingir entre l%error i la perscna que s’ e-
quivoca. Cara a la col,laboracid entre cristians i marxistes, aguest
pensament era molt fecund, toft i cue e®s mou encara dintre de la cre-
enga que els marxistes estan, en part, en 1l error i els cristians
no.

Aguesta distincid entre "principis o doctrines" i "moviments
histdrics concrets™ la va entendre 5& - per posar un exemple ben
clar i proper - el Col.legi de Rectors de Manresa en un document
gue contesta certes acusacions de "no cristianisme"™ fetes a la JOC
1 any 63:

"Els militants dels moviments socials cristians tenen sufi-

cient ideologia en els documents pontificis i directrius per a-

vangar i actuar, i molt, sense haver de sortir-se de la doctri-

na de 1 Esclésia. 1 saben per la “Pacem in Terris" gue: "Cal
distihgir també acuracament entre les teories filosdfigues so-
bre la naturalesa, 1l origen, el fi del mdn i de 1 home, i les

- ] - [} - - * 2 - I .

iniciatives d ordre esconamic, social, cultural i politic, per

mes ogue tals iniciatives hagin estat coriginades i inspirades

en tals tecories filosdfigques; perqud® les doctrines, un cop ela-

borades i definides, ja no canvien, mentre gue tals iniciatives,

en trobar-se en situacions histbrigues continuament variables,
estan forgosacent subjectes als mateixecs canvis., A més a més,
50ui pot nezgar gue, en la mesura en qué =squestes iniciatives si-
guin conformes als dictate de la recta rad i inbérprets de les

justes aspiracions de 1’home, podon tenir elements bons i merei-
xedors d aprovacid?"

L'Església sap educar i ha donat missid i restonsakbilitat
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per aixd a la JGC,
£l Col.leqgi de Rectors de Nanresa".
{Publicat a "Manresa", periddic del "Movimiento™, el 17

de setembre de 1963, Citat per Castafio, en el llibre que
ja coneixem.}

Un estudi ben a fons, i des d aqui, de la "Pacem in Terris",
sense amagar—-ne lis deficiéncies i limits, es poi trobar en el
"(llestions" de setembre del 63, tot ell dedicat a 1l enciclica.

No ens hi podem aturar,

Crec bo citar una valoracid c¢e 17enciclica que fa Gregori Mino=-
bis a "Serra d 0Or" del juny del meveix any:
"La Pacem in Terris &s 17encfclica mes laica cgue ha sortit
del Vatich, Per aixd, gosaria dir, €5 17enciclica més eficient
de cara a contruir avui i en el nostre mém un cristianisme a
risc de tot enfrondément, un cristianisme sense pors de les des-

cobertes o dels valars de qualsevol veritat aportada per qualse-
vol dels homes.

lLa caritat, oue ha de traduir-se en un sentit ben concret de
fraternitat, necessita d“una politica per a expansionar-se, per
realitzar-se, Es aixd el gue ens diu Joan AKIIIL,

fltres afirmacions importants? La condemnacid de 1 armament
atdmic, la del colonialisme, 1 anrovacid de la socialitzacid, de
la divisid tripartita dels poders com a fonts d ordre i segure-
tat de les llibertats prdpies en el ré&gim de les nacions, la
intervencid activa dels ciutadans en l7eleccid dels governants,
1 assentament del fans espiritual i moral gue ha de reqgir tota
comunitat, el respecte pels grups ttnics minoritaris,.."

Guant al Concili com a tal, no condemna el comunisme., Més aviat
obre camins a ls causa popular marxista, No £s socialista, perd és
plural, amb tend&ncia socialdemdcrata., (Aguesta no definicid re-
volucioniria, serd causa també de 17abandd, per part de 1 Església
"oficial", en qué es van trobar, ben aviat, els cristians gue vo-
lien unes estructures socio~-economigues realment noves, £l Concili-

gg guedava enrere.)

Unes frases de J. A. Gonzélez Casanova, just sortida 1 encicli-

ca, 2ns paden fer veure bé la problematica gue hi havia planteja-
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da entre nosaltres llavors, i la cue quedava pendent, Era, sobre-
tot el tema de la necessaria eficicia, dels medis també necessa-
ris, de la por a definir~sa,... “Fer considerar "la doctrina soc-
cial catdlica" com una doctrina superadora del capitalisme i del
socialisme, els cristians que s ho han cregut s han vist condem-
nats a la ineficacia social, Sense politica no hi ha transforma-
cig social. Les condicions basicues d aquesta transformacid sdén

la totalitat i la urgéncia, Sense por a canviar estructures injus-
tes i a arrebascar els medis necessaris per tenir forga.(...) A-
lerta amb 1 obrerisme irreal i messianic, sense doctrina transfor-
madora coherent. {...) Cal que esls cristians "socials" no fracas-

sin, gue siguin eficagos.™ {"Uffestions™, Jjuliol, 63.)

En concomitincia amb totes aquestes inquietuds i activitats de
molts laics, també entre el clero, els religiosos i les religio-
ses, creixia - amb 1 emppnta del Concili i de les encicligues -
la inquietud social i la seva practica corresponent. N ni ha molts
testimonis., Bastaria mirar els numeros d“aquells anys de la revista
"Correspondeéncia®™, I ja hem vist molt d aguesta inguietud en guant
que és guelcom que va relacionat amb la litdrgia, el ser de 1 Es-

glésia, 1°Esqlésia en el mdn, etc.

Les frases son clares, potser massa "fetes " seublen ara: "Es-
tar amb el poble, ser pobres, deixar de ser burgesos, estar amb

i per la classe obrera,,..,lluitar emb ella,..."

"Els sacercdots, el clergat, estem lluny del mén obrer." ",Hi ha

una forma obrera de viure el sacerdoci?®

L’any 65 ve a Barcelona Mons. Ancel, el bisbe gue feia de sa-
bater en un suburbi de Lyon. Molfs sacerdots tenen contacte amb
sll, I es van preguntant per la sesva preséncia en el mon cbhrer,

i, i¢per que no obrers com ells? (A 17acabar-se el Concili la San-
ta Seu havia donat permis per tronar a comengar 1 °experiéncia dels

sacerdots obrers, prohibida anys enrere.)
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Ens cal trobar noves formes d’estar en el mon obrer, diuen
molts sacerdote i religieses, Percu® la vida del "ministeri” sa-
cerdotal o religids no du la mateixa empenta que el participar en
el treball normal. Cal menys clericalitzacid del cristianisme,
Perd, donada la situacid, la forca clerical, que era un fet, bé
s "havia d aprofitar. Per exemple, 1 any 64,400 sacerdots catalans
signen una carta en la gue denuncien el sistema imperant i demanen

el restabliment de les llibertats pdbligues.

Molts dels religiosos i religioses dedicats a 1 ensenyament es
plantegen tambd &l problema del classisme en les seves escoles,
Molts d“ells van a viure a barris oorers, creant-hi escoles, 1 as-

sumint alli "compromisos temporals",

Un "cas®™ que fara soroll durant anys, i gue abarca molts aspee-
tes de la vida de 1 Església perd que té el seu punt basic i cen-
tral en acuesta inguietud social practica de molts sacerdots que
estem veient, és el de la Parrdgquia del barri de Sant Lloreng {E-
gara ) de Terrassa, i del sector de fidels que a 1”entorn d’ella
gs va aglutinar, VYa ser una histdria llarga, comengada 1l any 63,
de comoromis dels sacerdots { sseculars, jesuftes, escolapis,... en
equip } en les lluites populars i obreres, i de fre i incompren-
sid per part de la jerarquia. Un "cas" que es va fer famés I va
esdevenir paradigmadtic de moltes altres situacions. N haurem de

parlar més,

1 per alimentar tante inguietud, abundancia de titols, sobre-
tot traduccicns: “"Los sacerdotes obreraos" {(Nova Terra, 65.); “Crd-
nica de los sacerdotes obreros" (Estela, 65. En catall & Ariel.):
"CSmo estudiar una parrbquia", de Rogeli Duocastella,{Nova Terra.);

"Principis per a l’accid" (Nova Terra, 65.); Etc.,etc.

I algupa empenta van donar, perd poca, per massa "“tedrigues”,
les Converses de Salzburg, el 65, entre cristians i marxistes,

sobre cristianisme i marxisme. Converses a nivell "oficial®, "E1

L&

Ciervo" i1 "{ilestions™ en van parlar bastantment.
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ITT - EL QUE NO VA SER ASSUMIT PEL CONCILI, EL CRISTIAWNISME "JIL.LUS-

TRAT" A CATALUNYA

Hem vist que tant en &l tema social, com en el de la litdrgia,
per exemple, a cesa nostra hi havia moltes més inguietuds i rea-
litats que les que el Concili va assumir i "oficialitzar™, I adhuc
podem dir el mateix en aquell camp en el gual s ha de recondixer
sincerament gue a Catalunya hem estat pobrets, poc decicits, vi-
vint de renda mal guanyada: el de la reflexid sobre els problemes

basics de la fe i el mateix fet de creure avui i aqui.

Com a minim es not assegurar gue en aguells anys de Concili hi
hagué,a la nostra terra,gui plantejd acuests ~roblemes ba3sics i
insinud - potser no més que aix0 - camins de resposta. Una altra
cosa és, perd, la mé&s o0 menys gran repercussid cue en el conjunt
del cristianisme™inquiet™ vagin tenir aqguests "clarividents" - al
meu entendre - gue van plantar la bandera d“una real "il,lustracig®
en la fe, d una reflexid critica, coherent, madura, cue no defuig
cap aveng de la filosofia o de la cigncia, perd tampoc no renuncia
als valors que pugui tenir 1 hsréncia religiosa rebuda i viscuda,
Sembla més aviat que la incidincie d’aquests homes ( malaurada-
ment €s aixi, homes, varonsj la societat allunyz les dones d7a-
questes coses } wvan tenir en 1 ambient "progressista" que hem
vist fins ara,va ser molt minsa. Tot va passar gairebé desaperce-

but, Hi havia tants altres problemes i tantes altres feines a

fer...

Malgrat caure en repeticions, em sembla que son dos els noms
que destaquen en aguest indipient reflexid teoldgica de primera
1inia o "de frontera": Jaume Lorés i Gregori Minobis; acompanyats
d“Evangelista Vilanova, Albert Tomas... La majoria dels escrits
a cud ens hauriem de referir, si hi hagués temps 1 espal en aquest
estudi, ~ i encara seria una mostra i prou - aparegueren a “Ules-
tions" o a "Serra 4°0r", Els que no, han estat incloses en llibres
d edicid posterior als articles: "‘roblemes del nostre cristianis-
me", de Jaume Lorés, i "Coses dels homes coses de Béu" de Gregori

Minobis, Tots dos a Edicions 62, 17any 1956,
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El repte plantejat per aquests escriptors -~ renetim: entre al-
tres — volgueren assumir-lo les Primeres Jornades Catalanes de
Teologia, el Nadal del 66, gl tractar de "Les axigincies del Con-
cili en la Teologia", Els estudis presentats en les Jornades fo-
ren publicats 17any seglient { Ed.62.) amb el tftol "La teologia
del postconcili", #Pero - al meu entendre - ja ne era el que es
podia esnerar d un Lorés o d“un Minobis. I agussts dos, a 1 acaba-
ment del 66, ja no eren tedlegs actius entre nosaltres. Minobis
havia mort, el 65, als 32 anys, guan, certament, tantes coses es
podien esperar d’ell, I Lorés, per racns d”ecopomia - guanyar-se el
pa - ha de deixar el seu lloc a "Glestions" i a "cctela"™. (. Per
guB no es va trobar la manera des donar-li el sou suficient? Paot-
ser 1 Abat Escarré hauria resolt el problema, perd ja no era a Ca-
talunya .) 1 a 1’ haver-se de dedicar a alires feines Lords no té
temps per al treball teoldgic. Vist ja des d ara, amb una certa
panoramica, crec gue va serf una gran perdua, ara ja irreparable,

per a la nostra teologia,

Intentaréd de sintetitzar algunes de les idees gue aguests nos-
tredlegs plantejesven, seguint sobretot els articles de Lorés so-

bre "problemes del nostre cristianisme",

Hi ha un crit d”alerta: ®avui, per a sUmmum dsls mals, ss consi-
dera una gldria en 1 tEsglésia de no discutir problemes falsament

dits tedbrics, per poder dedicar-se tan sols als problemes practics."

Certament, lFolts capellans i militants laics d’aquella Bpoca
confessen ara que, tot i havent-hi prous publicecions teologiques
- importades - ¢ ‘un cert nivell, es llegia poc, es reflexionava
poc, hi havia prefergncia per altres feines. Illes tecritzacions
gue ens arribaven, 3dhuc les d‘un Rahner o d un King - de posicions
ben discutibles, per altra banda - no influlen a fons en el con-

junt de 1 Església, o ho feien sols en alld gue era més "practic",
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U“aqui que es pugui dir que la mentalitat d cbertura gue llavors
hi havia en el nostre cristianisme, era”més imposada per ambient

gue fruit de reflexigd",

Un altire toc d alerta: "La teclogia avul ha deixat de cercar
una sintesi entre humanisme i cristianisme, per a convertir-se
- en els seus moments majors - en histdria, KNomés en algunes oca-
sions s ha elaborat una teologia oue era, de lluny o de prop, res-
posta a 1 existencialisme.™ El resultat és cue mancuen ( parlem
dels anys 62-65 ) les condicions gue permetin de trobar una vivén-
cia religiosa capac de permetire d ‘enfrentar-se amb &xit a les exi-

gbncies del temps.

Hi havia un gran repte a la fe en aguells anys. "La situacid
de la fe en la nova situacid que l1i crea la marxa de la histdria
és essenciglment critica, E1 que esth en peu &s el problema de
trobar una teclogia de Déuj més ben dit encara: de trobar aguella
espiritualitat d on pot créixer aquesta teologia. "Trobar un mi=-
llor rostre de Déu esdevé, en e} fons, la cosa mé&s necessaria.”
“l.a nostra renovacid cristiana estd drfena, a fi de comptes, @ un

rostre de D8u i aguest &és el seu problema més radical".

Molts sectors del cristianisme creien llavors - 1 encara ara -
que les criticues al cristianisme anaven a fer-nos revisar la ge-
nerositat dels creients, els errors en les formes d %apostolat”,
1z riquesa de 1 Església, l7oportunitat i adaptacid cultural,...
perd no volien assumir gue les critiques anaven a un "nucli® que
ells creien inerrable, indiscutiblement definitiu. No veilen cue
l1a erf{tica anava a certes idess de D&u gue poden bloquejar 1 assump-

cid interna de 1l existéncia personal humana.

la feina de renovar la fe és de cada creient, de les comuni-
tats, dels grups actius, i el cue es demana als tedlegs és que do-
nin les dades per a crear un ambient d’experidncia cristiana d on
pugui brollar una pova teologia, arrelada en la genuina espiritua-

litat de 1 home contemporani tal com és.

Recristianitzar el pafs siqgnifica anunciar el cristianisme a la
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gent, respectant~les pru la llibertat per deixar que corrin 1 aven-

tura de protagonitzar un nou cristianisme.

(Veiem que hi ha aqu{ el tema, interessantfssim i vitslissim,
de la novetat en la fe, en el cristianisme. Tema gue tornarem a
trobar en certs corrents teolbgics dels anys 70, sobretot en els

de la teologia de 1”alliberament.)

Cert que hi ha el perill de subjectivisme...peré "potser ja és
hora d escriure gue la renovacid no és un intent de millorar el
cristianisme oficids, una reforma d aquest, sind la necessitat de
viure el cristianisme des d“un punt de partida humd absolutament
deslligat de les forces usuals del nostre cristianisme".

"Assolir la bastida mental i eclesisl del cristianisme ofi-
cids significa impossibilitar-se el cami per respondre en cristid

a les axigéncies del temps gresent. M&s encara, la renovacid no

és tan scols fruit d”un intent apostdlic, sind primordialment la

conseqlencia de la impossibilitat per a molts de continuar en
el cristianisme segons els cinons del cristianisme oficids., Hi
ha moclta gent que és renovadora per necessitat, no per vocacid

ni molt menys per caprici. El gest renovador neix de 1 7esforg
per viure en cristid en l7actusl crullla de la histéria.”

(“"Problemes del nostre cristianisme", p. 242.)

Anem cap al cor del problema: Sovint es presenta un U&y gue no
respon als anhels de justicia humana, sind gue respon a uns anhels
individualistes i espiritualistes estranys a les actuals preocupa-
cions de 1 home. Moltse veuen clar gue ne és aquest Géu el gue €s
digne de fe. Perd costa de veure i de dir quin és el Uéu en el gual

creiem.

L ateisme demana gue se li testimonil com la fe allibera de les

esclavituds humanes senss haver de renunciar al realisme © hipo-
tecar-se en evasions, "Testimgniar"™ é&s més que "dir" ¢ "anunciar",
que aixo si aque es fa, Pergué el oroblema estd en com agermanar
17intent de desalienacid humana amb la salvifica desalienacid que
significa la pres&ncia del Déu viu. iCom fer, en 1 actual conjun-
tura histdrica, cue la voluntat de ser fidel a 1 hum3 sigui visi-

tada per la salvadora fidelitat de Uéu a 1 home?
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Tota presentacid o reflexid de la fe que es facin des de fora
dels problemes - del de la fam, per exemple - i de la lluita per
resoldre’ls, serd artificial, no sera un anunci positiu i accepta-

ble pels homes i dones d’avui.

Aixd ho tenien ben clar molts cristians en aguells anys seixan-
tes. I en el seu ambient hi havia - amb tota rad - una gran por a
"alienar-se", cue volia dir "a trair els homes"”, a no ser sincers
i fidels amb la realitat humana i histdrica., "Per a molts, la fide-
litat humana 6s la dada segura, la indubtable, i Uéu, que glabal-
ment acceptsen, cue honestament estimen, el posen en una mena de qua-
rentena"., L “amor soclidari de les dissorts i1 espsrances dels homes
g, per a molts cristians, de llavors i d“ara, un element de judi-
¢l irreversible. Al precar, per exemple, hi ha por a trgbar-se

amb un Déu poc faverable a la recerca terrena de la humanitat.

D7aqui cue els autors de gue ssten parlant insisteixin en la

necessitat d’estar amb el pobre, i des d”alli pensar la fe. "Des

de la pobresa podrem csrcar, amb el pobre, la forma genuina de viu-
re el cristianisme”, (Fixem-nos cue aixd és un dels trets ba-
sics de la teologia de 1%alliberament que vindri després a América

Llatina,)

I el gue 1%ateu té dret a exigir &s que el cristia 1i demostri
que ha acceptat la irrupcid divima en la seva vida, més enlld i
mes encd de la por, de 17&nsia de repds animic, de la basarda per
la intensitat del combat cotidii. Cap fe pot 1lliurar d”aixd, I
17ateu vol veure gue el cristid, si bé creu a través d un ackte que
sabrepassa els guadres de 1 actuacid intel.lectual, no arriba a la

fe des d una hipoteca de la rad, des d’una "mala fTe".

El creient ha de manifestar, amb la seva practica vital, que
1°intent de desalienacid humana s agermana amb la salvifica desa-
lienacid gue significa la preséncia del Déu Viu. Gue la vnluntat
d“8sser fidel a 1 humh &€s visitada per la salvadora fidelitat de
Déu a 1 home. Perd aguesta vivéncia i acuest testimoniatge €l

creient nmo els assolird mentre confongui el Géu Viu amb 1 Absclut
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o 1°Esser de les filosofies i metafisigues. Aguests si que rebai-
xen 1 home i la histdria,

Per la conversid al D8u Viu - no a 17Absolut o a 1 €sser,..."—,

que 8s una experikneia com de salt en el buit, 1 home &8s "criti-
cat" per Déu. I, davant d aquesta critica, s”arrapa fortament a les
geves fidelitats humanes gque veu posades en crisi, com amenagades,
judicades, Lz critica de Déu fa orecisament gue 1l“home s enfron-
ti amb 1 humd, awb la histdria, i els assumeixi encara més forta-
ment; i aix{ 1’home es veu portat a endinsar-se en la propia exis-
te®ncia per "defenssr-se”, és a dir, per assolir una existéncia au-~
tbntica i trencar els mecanismes de refugi per fugir d“ella. La
irrupcid de U8éu el desafia a ser més gll mateix, Aixd vol dir que
la fe el porta a definir-se, a prendre una decisid radical, profun-
dament numana. E1 misteri de Déu es realitza en la reclitzacid de
la histdria humana; constitueix aguesta histdria; gque tota ella és

"historia de salvacid".

£1 gran enemic d aquest plantejament de la creenca en Léu gue
aqui s insinua és la “seguretat", el "cogmatisme", el "no problema-
titzar" 17arrel mateixa de la fe i transformar-la en una mena de
cigncia cue ddna respostes fetes per a escapar a 1l ambiglitat de

1“axistaéncia,

":ntre nosaltres la teologia moderns te, encara, un defecte
basic heretat de 17antigat el dogmatisme., Tot, en consegliéncia,
s‘ha d explicar, aclarir, solucioner; totes les objeccions han de
quedar rebutjades, tohom ha de quedar convenguty £l nostre cris-
tianisme habitual estd capacitat per 2 abordar gualsevol problema
mentre agquest no posi en crisi le seguretat de la fe, Es tsoritza
sobre la fe des d unes seguretats tan rotundes gue impedeixen ds
viure la fe problemadticament..Les respostes gue la teolooia habitual
és canag de donar pressuposen una fa& que no ha perdut les seves se-
guretats. Per a qui no les comnarteixi esdevé, en definitiva, inin-

tel.ligible, Perque els problemes son Unicament copsats i admesas
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en vant gue no posen en dubte umn dogmatisme basic,

T deixem per al final d aguesta petita exposicid d“un nensament,
una pregunta cue ja hem trobat abans i que trobarsem més enlld en-
cara: Els nostres tseblegs, ;0iuen el cue pensen i viuen? Seqons
Lorés 1 any 65, "els necstres tedlegs obliden encara que sdén perso-
nes amb fe, pobres en la fe, Personalment hi ha umn seguit de coses
que N0 veuen massa clares - gueda bHep patent burxant-los un xic -
perd cstan convenguts que com a tedlegs no poden permetre’s aguest
luxe, que estan sbligats a amagar aguest fet., L tsglésia cel nos=-
tre pais esta ilena des persones gue no veuen les coses clares, i

que no gosen dir-ho al vef, gue no gosen confesar-ho".

A aguest pensament "nostre", gue hzuria pogut portar-nos a
bons llocs, pero qus no va tenir fortuna - ja ho hem insinuat i
ho veurem - li van venir "reforgos" de fora amb l17aparicicd de

nous corrents teoldgics a Europa 1 Kordamérica.

L7any 62 és 17any de la primera edicid del llibre “Honest to
God" ( aguf serk traduft el 66 amb el titol "Sincer envers D&u )
del bisbe annlick Robinson. Aguest llibre ajudz a fer més consguts
entre nosaltres altres tedlegs ben interessants cara a propcsar una
fe culturalment posada al dia: Bonhoeffer, Tillich,... I ja de
1%any 61 era el llibre de G. Vahanian { anglés, editat a Hova York)
titulat "Teologia de la mort de Dé&u", gue també alguns van llegir

aviat,

ins arribaven., doncs, les teglogies gue se n“ha dit "de la secu-—
laritzacid", "radicals", o "de la mort de Déu™, precisament quan
el que tot just es feia en molts ambients "progressiste®™ 1 en 17au-

la conciliar era "rentar la cara a I’tsglésia”.
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L impacte ¢ aguesta "teologia de la mort de Déuw" - aquest és el
nom gue més se li coneix - va ser relativament fort en els anys
seixanta a casa nostra. He veurem més, En els anys del Concili,
eren el grup de tedlegs gue tant hem citaet, més alguns altres que
llavers comengaven a influir: Alfons Alvatez Bolado, Josep WM& Ro-

vira Belloso,..., els que com@ncaven a tenir-la en compte.

En definitiva es buscava - com en el"Modernisme", com en la
"Nova Teologia®, i etc., - una presentacid dels formaments i de la
realitat de la fe gue tingués sentit per als homes i dones de 17&-
poca. 1 1 Bpgca &s una tpoca “secularitzada" ( fins a quin punt ? ),
£s a dir, que vol viure - i no queda clar si en sap - un humanis-
me positiu sense necessitat d espais, llocs i jerarquies"sagrats",
sense necessitat d tsglésies "salvadares". En una &poca 1 socie-
tat "secularitzades" el que calia era buscar el fonament Jltim i
intim del nostre ser, 1 intergs fonamental i radiceal de la vida i
de la histbria, i veure guina revelacié del “divi" all{ es produl-
a, El problema era - i és - de sentit; del sentit dltim del ser
huma, de tot, Aguest punt clau de la transcendencia, del sentit
i fonament Jltim, aquests tedlegs 1 zcostumen a posar en 1 estimar,

en el "“viure pels altres"™ com va fer Jesds de Natzareth.

El més llegit d“ells agui, en Robinson, el de "Sincer envers
DEu”, deiz que amb el seu llibre havia velgut fer entaenedor per
1 home del carrer, per al creient normal i corrent, 2lld gue pels
erudits i teblegs era clar i familiar, gens original ja, Es a dir,
havia volgut popularitzar una certa "il.lustracid”, un cert "pro-

gressismea",

La“segona il.lustracid", el marxisme, Jja hem vist que anava en-
trant a casa nostra., lLa "primera" la de la renovacid de la fe des
d‘un pensament critic del coneixement humd i des de 17ascumpcid de
totes les cidncies de 1 home, veiem cue també es va fent present
i vol ser generalitzada entre nosaltres. Pert...hem de tornar a
la cangonera constatacid: la cosa no va anar endavant. Ho explica

Lorés:
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"E1l didleg amb el mén es vivia com la gran possibilitat de
la renovecid teoldgica. Perd el mdn, a Catalunya, estava encara
emmordassat per la censura, en inferioritat de possibilitats de
manifestacid. {...) Mentre acuesta doctrina renovadora no sorgia
per enlloc { i primer ha dit gue sra una dectirina esperada per
molts ) comencaren a circular un seguit ¢ “esldgans, de frases i
de paraules, gue formien un discurs en aparenga nouw, arrelat en
el mén, i cue no era res més que una expressid de la voluntat i
la creenga que agquest nou discurs teoldgic arribaria a produir-
se. De bell antuvi acuest reguitzell de paraules servi per tenir
els anims exaltats i esperancats. Perto amb la seva incongruén-
cia bhasica, per estar arrelat en la vella cultura eclesiastica
ben aviat es desgasth, i comencad a sonar a munid de thics, Pero
mentre la gent conservd les il.lusions en la possibilitat ¢ u-
na rencvacid teoldgica propera, l esperanca evitid que la lliber-
tat esdevinqués critica respecte a les gliestions clau del cris-

tianisme.” . - - .
( a "L7impacte del Concili a Catalunya", "dlzstions"

n¢ 116, abril del 83.)
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IV - BALANG

El balang gue es va fer - i es pat fer - d aguells tres anys
de Concili, mirats en el seu conjunt, és, per un cantd, forca po-
sitiu i fims i tot entusiasta: "1l ssdeveniment del segle!" segons
alguns, Per altra cantd, ja hem vist que aci i alld, amb insinua-
cions o petites gueixes, s constatava oue, en moltes coses el
Concili es quedava curt i no responia del tot a les espectatives
de molts cristians de mentalitat oberta., Perd fixem-nos en els

asnectes positius, I fem un eert llistat en 1 "“haver":

- Possibilitats del cristianisme en el mén d avui? Se li veien

totes, eren moltes!

- Els "progressistes" es van sentir colla, sequrs. I a voltes s es-
coltava: "els heretges eren ells, els immobilistes"; i s arri-
ba a parlar d”una certa "presa del poder" dels avangats. I que-
da avalada ]l activitat dels militants dels moviments especialit-
zats O Accid Catdlica. €s a dir, hi ha un creixement espectacular

de 1 onada rencvadora.

- fs la fi (?) del triomfalisme catdlic gue ens venia de segles

d ’histdria, i del seu enduriment dogmatic.

- Fs la fi {?) dels conflictes entre 1 Església i la cigncia del

Ld
mon modern.

- MHa estat una gran experiencia de diversitat i umitat, de col.la-

boracid. A tots ha fet canviar, més o menys.
]
- Grap avang de 1 esperit ecuménic.

-~ Hi ha hagut una gran supsracid del Jjuridisme en 1 Església. Perd
també agui es pot posar l'interrogant’ueient com han analt des-—
prés les coses.

- L Església ha renunciat al monopoli ¢7alld que és cristia, d’a-

*

1153 fque 8s relinids i d¢’alld que &3 huma.
] 9 g

~ Ha estat la fi de l17era constantiniana, dels waridatges Església-

Fstat,
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- El corcili avala el sistema de cemocTracia parlamentaria,

Tot aixd 1 molt més es va dir al fer balang de les coses posi-
tives del Concili, a nivell general. A la nostra terra, donada la

situacid politica, hi havia encara alires avangos:

- V'a deslegitimar el r&gim franquista des de dins. Es una desauto-
ritzacid catolica, des de la mateixa doctrina gue ell diu defen-

sar, del r&gim., El posa en contradiccid amb ell mateix,
- Aix{ forca l%episcopat a enfrontar-se al rdgim en molts punts,

- Produi una gran esperanca politica. La llibertat podia engatjar-
se, anb sentit, en la construccid d’un futur democratic i Adhuc

d‘una societat sense classes,

£1 passiu del balang? N hem dit ja algunes coses al parlar dels
grans temes del Eoncili, I el farz manifets la crisi gue Jja és a-

,
qui,



Capitol sise,.

UITALITAT I CRISI A LA VEGADA
( 1966 - 1963 )

oy
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Quan ens va venir 1 ‘obsegui del Concili, els fets havien pre-
cedit, i de molt lluny, les idees, I aquesta dinamica no es va
parar, Els fets, portats psr mil urgéncies, o simplement per la
necessitat de viure i de resistir a una dictadura, van seguir impa-
rables, i avialt es van trobar sense idees suficients, almenys sen-
se idees Yopficials", conciliars. I fing i tof es van trobar qus

aguestes idees "oficials" se’ls uposaven.

I aviat s“arribd a alld tan caracteristic en 1 Església: uns
mateixos textos = en aguest cas els del Vatich I{ - sdn emprats
per uns per avalar els seus passos "endavant", i pels altres per
posar el fre, Comenga la batalla de seleccid de frases i paragrafs

del Concili,

Ja sabem gue per aquest cami els textos es desgasten rapidament,
1 aviat sdn deixats de banda, sobretot pesr part cels "progressis-

tes", o es critiguen i contradiuen clarament,

Sembla que tot s accelera a partir de 17any 1966 en la naostra
Església. I esclatsen tensions pendents i soterrades, i n”apareixen
de noves, La vitalitat imperant les porta, potser inevitablement.

Perqué hi ha una gran vitalitat, i a la vegada crisi.

Un Yprimer pla” de la crisi, important, perd potser no pas el

fonamental, es va donar en els moviments d “Accid Catdlica especia-

litzadao
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I - LA JERARGUIA DESTROSSA ELS MOVIFENTS B 7ACCIO CATULICA ES-
PECIALITZAGA

Seguirem referint-nos preferentment a 1la Joventut Obrera Caté-
lica (3J0C), gue llavors era, sens dubte, el moviment amb més em-

penta, guantitativament i qualitativament, a casa nostra.

S’gsdevingué que aguella "minoria estatica" de bisbes que al
Concili s‘opeosava a la "majoria dinamica", agui, a 1 tEstat Espa-
nyol, va resultar ser majoria, "majoria estitica” teniem. Majoria
de bisbes conservadors. 1 una de les primeres realitats que varen
voler sotmetre al ssu domini, pernud se’ls escapava de les mans,
ja no la controlaven i els creava problemes, fou la dels moviments

especialitzats d“A, C,

Dee de 1 any 64 Mns., Guerra Campos era el bisbe Conciliari Gene-
ral de 1°Accié Catdlica Espanyola, I alguns conflictes s havien
presentat entre els moviments i ell. Perd el fel conciliar ho feia
deixar tot en una mena de punts suspensius., Acabat el Concili,

i amb Mons. Casimiro fiorcillo president de tots els bisbes de 1 Es-

tat, aquest tandem: Morcille-Guerra, ataca de ple.

Fls dos bisbss acusen els moviments de desobedients a la je~
rarquia de 17Església, de fer-li la competéncia marcant linies pro-
pies d’accid, i d’haver- se embarcat, com a moviments d”A, C., en

activitats politigues.

Hi haguéd un fet detonant. A finals del 66 s imposa a 1 Estat
Espanyol, mitjancant un referé&ndum fraudulent, la "Ley Grganica
del Estado", Aquesta llei marca la fi de la liberalitzacid gue hi
havia des de comencaments de la decada. EL reégim, doncs, s endu-
reix i la pressidé polftica i social van pujant, perque 17oposicis

no est® pas guieta.

Al promulgar-se la "Ley Orgdnica® 17HOAC i la JOC, masculines
i femenines, a nivell estatal, treuen un document cfitic, dur. I
els dirigents firmants sdn destitults dels seus carrecs pels bis-

bes. A més, aquests volen imposar als moviments uns nous Esta-
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tuts, que incloguin noves maneres d’elegir i nomenar els diri-
gents, i una orientacid no tan "horitzoptalista” de les seves ac-
cions, En definitiva volien el control, i per aixd calia canviar
els Lstatuts, Molts dirigents i militants no volen acceptar les

destitucions i uns nous sestatuts, I coimenca una mena de batalla.

A 1 octubre del 66, la revista “"Corresponddncia" constata timi-
dament ( recotdem «que hi havia censura }: "Estem vivint un tenps
de gran crisi i tensions a dins de 1 Església., Volguer-ho dissimu-
lar seria pueril, (...,) Ara, per exemple, L7A, €., especialitzada
es troba en una crisi a causa de la mentalitat d“algunes persones
del nostre pais. {...) No s’ha at®s la opinid pdblica dins de 1 “Es-

glésia,"

La crisi rels estatuts posava en primer pla 1 obedi&ncia i el
problema intern eclesial., Era com un sequit de batalles ipternes,
I deixava tapat i1 acumulant=se per a un fipal explossiu el proble-
ma de les cpcions sociocpolfitiques, la relacid classe obrera-movi-

ment, la fe, stc,

Al comencar, el canflicte semblava tot molt sembrat de"bona
voluntat" per part de tots, Perd aviat es va veure que la crisi
d’obedidncia en 1 Església no deoén tant de la bona voluntat del
superior i del sdbdit, sind que es presenta rabigsament quan 1l au-~
toritat té de 1 obedi®ncia un concepte absolutista i el sdbdit viu
dins d”un ambit mental de democricia o socialista. I en un 3mbit
aix{ vivien i lluitaven els nois i noies, homes i dones de la JOC,

1 “HOAC, etc.

Del "trienni dels Estatuts", 1967 - 1963 , algd n’ha dit 1 &po-
ca de “la batalla campal". Reunions, declaracions, més reunions,
répliques a les declaracions de l“altre,.,exageracions, acusacions,
rentincies de dirigents ( no de bisbes )..., "L7estat d exasperacid
entre els dirigents i consiliaris dels movimentis era constant en
aguests anys., Els gui no tenien una fe robusta, ho plantaren tot,
Fls qui continuaren, soals Déu sap amb quin entusiasme™, diu Casta-

fio,
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£ls bisbes se sentien forts per atacar contra els moviments i
grups "rebels"; i també& per seguir avalant, diresctament o indirec-
tament, el r&gim en la seva nova estapa de "lLey Grgénica"™, Es sentien
forts, sobretot, per un fet del nivell econdbmic: el régim s ha en-
durit polfiticament, perd econdmicament es manté 1l“&poca bona, les
vaques grasses. cnaveix el pais la mentalitat de desenvolupament
tineal, sense limits, garantit,... &ns domina la mentalitat tecneo-
ldgica, optimista,... Tenim ministres "tecnobcrates", molts dells
vineculats a 1°0PUS DEI,... Es el modern capitalisme espanyol, gue
tapa molts problemes i absorbeix moltes inquietuds. Molts cristians
i molts militants dels moviments també s’aburgesen. Si les coses e-
condmicament ja van bé per a uma gran majoria ( amb grans diferen-
cies, és clar ), 8l spcialisme ¢ fa falta 7. Es compren que els

bisbes es gsentissin forts en la seva actitud,

Un comunicat de 1°HDAC dirigit als bisbes 17abril de 1967 diu:
"se nos guiere vincular a una A, C, de evasién, &n vez de una A,
€. de encarnacidn. {...,) £n estos momentos trégicos nos santimos

profundamente defraudados,™

A tall d’exemple: a 17agost del 67 1°HOAC és desautoritzada

oficialment a la didcesi de Tortosa,

£l marg de 1968 entren en aplicacid per tot Espanya els nous

estatuts de 17A., L., 1 corresponia a cada bisbe definir els termes
d”acuesta aplicacid. Es veia clarament que la jerarquia nacional
volia destruir 1 estructura nacional dels moviments especialitzats,
donada la forca i l‘empenta que havien adguirit., £l nivell de "com-
promis" temporal dels militants havia arribat molt amunt - ja ho
hem vist - créht la sensacid - fins a quin punt certa ? - que eren
els moviments com a tals els gue estaven engatjate en les lluites

contra el sistema,

A Catalunya, la majoria de bisbes ho deixen tet tal com estavaj
no es canvia res, a 1 entrar en vigor sls nous "Estatuts". Perd

el mal ja estava fet. $°ha posat fi a una tensas espera, perd no a

una dolorosa crisi.
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£l Concili, japortava elements positius per als militants en
tot aguest conflicte amb la Jerarquia ? Ben pocs., Amb rad els
de 1 tditeorial MNova terra havien donat aguest titol al llibre de
comentaris al document conciliar sobre els laics: “E£1 decret sobre

els laics iPer viveéncia del clericalisme?®.

A mitjan 68 hi hagqué encara una trobada massiva de la JOC ca-

talana . a Montjuic, Castafioc la comenta aix{:

“La trobada del 68 clausuras una eépoca per a la JOC de Barcelo-
na. Aguesta va provar per Ultima vegada el seu poder de convo-
catbria, i no fou pas massa sortosa. Tot anava Jja cap avall,
mancava moral per aguantar i sobrepassar les dificultats de tota
mena. A Vic, a Lleida i a Girona, la JOC encara va continuar
amp una certa empenta durant un temps. A Tarragona I a Solsgna
no els va fer massa bé la crisi de Barcelona, i la JOC d aguests
bisbats se’n ressenti." (p.1683)

I més enlla dius

"Por sltra banda, la situacid dins la J0C comengava a inquie-
tar: alguns conciliaris deixaven enfonsar els grups JOC o JOCF
gue tenien a la seva cura, criticaven els dirigents diocesans
o nacionals; alguns dirigemts abdicaven de la seva fe en 1 Es-
glésia, bastants jocistes compromescs en un determinat grup ci-
vic es barallaven amb els companys jocistes que estaven en al-
tres grups... Altres consiliaris diguem-ne més "eclesisls" es-
taven angoixosos i esporuguits...” (p.163,)

Ben mirat, els moviments eren encara a Catalunya una resalital massa
temdra per poder superar amb &xit une gelada. La gelada va venir.

I va produir estralls. Ho comenta Josep (2 Totosaus:

"Elgs moviments van trobar-se enduts, a centracor, per tolta una
polémica d "autodefensa esterilitzadora (,..) i no van tenir
lleure mi entusiasme per a la gran obra de revitalitzacid a
que semblava que estaven cridats.

Un pessimisme agre va substituir aguell vent d’optimisme.
tls nuclis renovadoars van haver de reconeixer la crua realitat:
havien estat victmes d un miratge; havien de tornar altra vega-
da a les catacumbes, Perd la vida mai no tira enrera: després
de la histdrias cels darrers deau anys el retorn no pot fer-se
mantenint acguell mateix esperit de jove entremaliat, dinamic i
optimista, que ha estat substituit per un deix d’amarguesa, de
ressentiment, de protesta: hem estat enganyats!™

(A "La fe el poble", a Pulicstions® 48, setembre 69.)
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£s curids de veure com rescl sl problewa "vivencial® i de “sub-
sist®neia” dels militants i consiliaris, ja després de la desfeta,
1”any 69, el consiliari de 1‘HOAC de Barcelona, Josep Farrds: L HC-
AC és avui "una comunitat cristiana missionera en el mén obrer,
amb els seus membres plenament encarnats en ell, Si per natura pro-

pia &5 una comunitat eclesial, el problema del recaoneixement jerap-

guic com a Moviemnt Apostdlic és purament marginal,"

Aixd €s prendre la linia del que se n'ha dit comunitais de base;

comunitats de crezients que volen, simplement existirj; i en Tecla-
men el dret, Volen poder estar lliurement al servei dels pobres,
sense ser dirigits ni controlats per la jerarquia. Ue seguida en

parlarem.

e totes maneres, un cop consumada la "destrossa" i feta una
mica de calma, hi ha una certa represa i empenta de la JOC, a San-
ta Coloma de Gramanet, per exemple, I e&s reagrupen militants o-
brers de 1 HOAC a Sabadell, a Cornelld... Queden "restes" en for-

ma de "moviment”™ encara.
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II - ALTRES FETS D ESGLESIA

Cada un d’ells mereixeria un capitol, perogug inclouen molta vi-
talitat "progressista™ i permeten reflexionar-la; tot i gue molis
d“ells inclouen també el “"drama" del fre oue la jsrargquia o altres
forces volen imposar, i la conseclient crisi. Ens referirem princi-
palment a fets esdevinguts a la didcesi de Barcelona, o a la in-
fluéncia cue en ella van tenir realitats pertanyents a 1 Csglésia

universal.

1, "Wolem bisbes catalans"

"El 22 de febrer del 66 Ridio Vaticana donava la noticia que
Mons. Marcelo Gonzalez Mariin, bisbe d“Astorga, havia estat nomenat
aepquebisbe-coadjutor del titular de Barcelona, Gregorio findrego.
La noticia & estengué immediatament per la ciutat i per Catalunya,
i una violenta reaccid de protesta comencd acuell mateix. dia, Gen-
tenars de catalans telsfonaren a Astorga i pregaren a fons, Gonzd-
lez que presentds la renincia del seu nou carrec, I centenars de
telegrames tampoc no es feren esperar...” ("bLa Vatican et la Ca-
talaogne®, p. 28.) La protesta va prendre diverses formes: innume-
rables cartes, cartells a la Plaga de Sant Pere de Roma, una mani-
festacid, amb detinguts, vora la Catedral el 18 de maig, etc, I
el 19 de maig, en 1 acte de presa de possessid, a la Catedral, hi
haguée nous aldarulls. Encara pel novemhre del 66, cartes amb mi-
lers de firmes demanaven a flans., Farcela gue renunciés, No era
la primera vegada gque a Catalunys es sortia al carrer o s’ enviaven

docunients demanant "bisbes catalans'".

Qui esti en la linia del Eoncili, els gue namenen bisbes gue no
sén del 1loc on han d”exercir 17episcopat, i el coneixen de molt

l1luny, o el poble qgue va contra aoguests nomenaments?

En el fons de la protesta de molts d aquells cristians que cri-
daven "volem bisbes catalans" hi havia una teologia: es tractava
de realitzar una veritable "“encarnacig" de 1 Església a CLatalunya
i @ cada pafs i nacid en concret. I aixd, ¢no era doctrina del

- . . + . 1 .. N
Concili? Aquesta "encarnacid®™ ne es podia realitzar bé si els
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bisbes no eren del lloc, si eren proposats pel govern, si eren no-
menats directament per Roma després d”algunes "consultes"™ i prou,

i si el poble no pnintava res ni en les "consultes" ni en l7eleccid.
I tot aixd es donava en el cas de Mons. Marcelo i en 1 Església en
general. La protesta era, per tant, en molts cristians, un fet

teologal, de fe, de fe "progressista".

Algd posa bemolls, perd, a aguesta qualificacié de "progressis-
ta", Els sacerdots del sector d ‘Egara,a Terrassa, gue llavaors as-
taven en plena lluita contra la jerarquia i contra el régim per
causa del seu compromis amb les lluites obreres, pensaven aixd
que van escriure en una reflexid posterier als fets: ".,.la discu-
tida i discutible campafia de "volem bisbes catalans", campafia ambi-
gua desde nuestra dptica obrera, pues se trataba méas bien de exi-
gir "volem bisbes pel poble” sean catzlanes o no." Aqui veiem, u-
na vegada més, la no coincidéncia, i a voltes la certa tensid, en-
tre el cristianisme nacianalista i el cristianisme social, llavors
tots dos qualificats de "progressistes" donada la situvacid polfti-

Ca.

2. La caputxinada

L7any 66 és també 1l any de "la caputxinada". Hi ha un llibre

) r
sencer sobre ella., Breument, va anar aixil:

Els caputxins de Sarria cedeixen el seu estatge per fer una reu-
nid - no auvtoritzada - d universitaris, alumnes 1 professors. {En
la preparacid, organitzada pel Sindicat Oemdcecrata d”Estudiants,
hi havia militants de la Juventut Estudiantil Catélica, cue llavoreg
era molt activa a la Universitat.) Iniciada ja la reunid, la po-
licia rodeja 1 edifici i vol detenir sls reunits., Ells es neguen
a sortit, i els peres caputxins els ofereixen la seva hospitalitat
i no deixen entrar la policia, atenent-se a les clausules del Con-
cordat Espanyol amb la Santa Ssu, Dos dies s ’estan alli dintre

més d un centenar de persones, fins cue es pacta una sortida.
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Fem tamb&é la pregunta. Es "progressisme” aixd de deixar el lo-
cal per a una reunid clandestina i de defensar els hostes cavant
de la policia? En aquelles cipcumstancies, ho era molt; almenys,
aixi ers considerat; sense aQue s “analitzessin més les mentalitats
o enfocs teoldgics, Uictadures com la franguista porten aixo: pe-
tites o grans actituds de solidaritat, de democricia, de defensa

dels drets humans, ja figuren com®

realitats svidentment "progressis-
tes®, sobretot pel risc que comporten davant de les foarces de 17%gr-
dre". Després, guan ve una certa "normalitat", sovint resulta gque
les mentalitats de fons no eren tan "obertes" o "avangades" com

ges podia esperar.

3. L°apallissada de capellans

Oesprds de la caputxinada, l7apalliscada de capellans, també a

Barcelana, Hi ha un llibre en curs d”edicid sobre aguast fet.

€1 mat{ de 1°11 de maig, més d“un centenar de capellans es reu-
neixen a la Catedrazl, Fan una pregaria, expliquen =1 sentit del
que van a fer, i marxen en manifestacid pacifica i silenclosa cap
a les dependéncies de la policia a Via Laietana. I van en protesta
per les tortures aue la policia havia infligit a uns universita-
ris detinguts. I porten una carta gue volen entregar al cap de la
policia., Per tota resposta, aquesta carrega durament contra ells,
els apallissa, obre caps, els persegueix pels carrers, es creen es-
cenes grotesgues, impensables fins llavors,,,, I & partir de 17en~
demd la premsa addicta al régim comenga un gran campanya de des-
prestigi contra aguells capellans i contra tots els de mentalitat

“avancada", els que "eshosen en politica",

Tambd zqui cal 1a pregunta: £s "progressista" aixd d’anar els
capellans, com a cos, a protestar per unes tortures? No pas tots
#ls gue llavors estaven al costat dels obrers 1 s "esforgaven per-
gue 1 Església fos del poble ho van veure clar. Bastaria llegir el
"Correspondéncia® d octubre d”zquell eny per constatar-ho.  fo era

clericalisme un fet com aquell? i Per gué barrejar el que és propi
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del compromis temporal de tot cristid, amb el servei gue el sacerdot
ha de prestar dintre de la comunitat eclesial? Aixo és confon-

dre una vegada més, deien alguns, els nivells o ordres “"temporal®

i Yespiritual®, Precisament per aguesta rad alquns consiliaris de

la JGC, per exemple, no van anar a la manifesiacid ( que ningl no
sabia que s acabaria "rebent",) Calia si, deien, protestar per

les tortures, perd fent-ho en les manifestacions civils, barrejats
amb tots la gent, no com a ces clerical, (tra oportuna una manifes-
tacio de "sctanes?? (No s havien de prevsure els efectes que podia
tenir? Les preguntes van sortir a cabassos. Les coses, també la

teoria, anaven macurant poc & poc.

4, Barcelona i Don Marcels

Al gener del 67 el bisbe Modrego dimiteix de la seu barceloni-
na i entra a governar-la de ple Fons. Gonzdlez Martin { Dop Karce=-

ic).

I comenga a fer "de grosses™. Une, per a molts definitiva, va
ser el pnrimer de FMaig d”aquell mateix any., A la parrdguia de Ca
n“Oriac de Sabadell s hi havien refugiat un auants participants en
una manifestacid otrera atacsda per la policia., Aquesta rodeja
gls edificis de la parroquia perd no hi pot entrar - sesgons el Con-
cordat - sense permis del bisbe, Conversacions, anacdes i vEngu-
des de molts capellans i laics,... i 1%endema, Mons. FMarceloa df-
na el permis. La policia entra, sdén detinguts els que estaven a-

11{ refugiats,... un dol profund en molts cristians i militants.

De tot arreu { del “"tot arreu conciliar™, volem dir } plousn
protestes i acusacions contra =1 bisbe, Pero ell contesta amb una
"exhaortacid pastoral® que no era fruit de cap dialeg, autoritaria

com totes les seves, sense rigor doctripal ni impuls missioner.

1]

Per molts militants i capellans "s‘havia acabat® amb aguest
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bisbe, I potser amb tots elsseglents 3 els altres també., S°havia
desfet, amb frustracid, ll3grimes, desssperanca, un mite més: el

del bisbe cam a cap, aglutinant, orientador, "“pare”, dﬁﬁa didcesi.

5, L7enciclica "Populorum Progressio”

L any 1967 el Papa Pau VI treu 1 enciclica "Populorum Progres-
sio", Parla sobretot del problema del desenvolupament dels pobles.
(Alguns hi veuen®un text de manifest sabolk teilhardid®) €s 1°en-

ciclica de la preocupacid pel Tercer Mdn.

Agqui,... se’n parla,... "Nova Terra" edita el text amb comenta-
ris de gent de casa nostraj; perd el pontificat del! Papa, el fet
Papa, ja esti desprestigiant-se, ja no és alld de la "Pacem in
Terris", Ue tota manera, sdn interessants, a tall d’exemple, fra-
ses de comentari aparegudes a "El Cierva™ 1%abril del mateix any:
"Se nos pide ante todo wna profunda conversidn de nuestras econao-
mias", ";Huién £s hoy nuestro prdjimo? Todos los hombres." "Fren-
te a los que creen que el capitalismo actual es intanrgible, el Pa-
pa ha alzado una voz." "Cada uno es libre de intervenir © no en un
proceso revolucionarios Pero esta libertad se supedita al amor,"
"MHacia la civiliizacidn de la solidaridad mundial, El mundialismo

cs la idea que empaoa toda la snciclica”,

6, Lenciclica "Humanae Yitage®

Un fet ecelsial perd amb reprecussions realment mundials: 1l%any

63 és, entre altres coses importants, el de la "Humanae Vitae".

Pau VI, decidint-se al revés de 1 cpinid majoritiria dels experts
que va consultar, proclama, amb forta autoritat, cue certs metodes
per a controlar la natalitat, concretament els farmacs anticoncep-
tius, no sén &ticament bons, van contra la llei natural. ULue va

haver dit! Expliguen que 17 sndem? mateix de fer piblica 1 enci-
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clica, el Papa, veient les reaccions negatives que 1li arribaven,

3dhuc de bisbes i cardenals, va dir:"mai més no parlard c“aguesta
manera"™, referint-se sobretot a 1l autoritat, 21 pes doctrinal amb
que havia volgut parlar i imposar el seu pensament. Ferd ja es-

tava feta .

Seria llarg enumerar aqui els principals escrits i llibres gue
a Catalunya van sortir, aguell any i els seglients, sobre aquesta
enciclica, normalment conlestant-la,criticant-la. Per exemple, el
69 la "Fontanclla® publica "Reflexions cient{figues a propdsit de
la Humanae Vitae. Sis metges i 1 7enciclica". Un d”ells era el Uoc-

tor Gol.

En grans sectors del cristianisme, també agui a la nostra terra,
’ - s L™ . " . Fd
gs produi una majoritadria no recepcid - no acceptacio ~ de 1 ense-
nyament porntifici. A molts, els guedava tan clar gque el Papa 5 “ha-
via equivocat..., I si en aixd es pot equivecar, també en altres
coses; com, per exemple, guan insisteix cue el comunisme no és ap=-

. -, a . -
cic licita pels cristians.

Cert que la "Humanae Vitae" fou eslogiada fins i tot per Fidsel
Castro perqud defensava els pobles subdesenvolupats de les campa-
nyes gue els imperialistes allf feien per evitar que la pobllacid
creixés i aix{ disminuir les posibilitsts de revolucid. (Millor
gastar en anticonceptius que en bales, deien.) En aixd 1%encicli-
ca sra "progressista® si es vol, Perd a Kuropa anuests aspectes
van quedar molt en segon pla. Dominaua el de les prohibicions de

meétodes anticonceptius.

Agui es va acabar, per part de molts cristians, la conflanga i
la pacibncia amb qu® havien esperat canvis a fons en 1 Església,
L “autoritat qued} desmitificada de cap a peus. L’escepticisme daw
vant dels efectes del Concili escevingué actitufl normal. La “il,
lustracid catdlica®™ gue havia tret el cap durant el Concili guedd
desacreditada davant de tothom, perqud era encara molt "intraecle-
sial", i 1l fsglésia fallava. La "modernitat® de 1°tsglésia (17"a-

ggiornamento"), davant del mdn, guedava desmentida.
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7. E1 moviment d accid no violenta

Potser és dintre d aquest apartat de fets d Leglésia on podem
situar, encara gue de sequida esdevindrd realitat no confessional
i amplament pluralista, 1l origen del moviment d”accid neo violenta,
en 1 &poca del franquisme, a casa nostra. Els que 1 inicien: Sal-
mau, Airinacs, Pepe Beunza, Leita, Fonollosa, KHodri, Lobo, Llimo-

A3y eus sdn tots cristians i molts d“ells sacerdots,

Oel 3 al 9 de juliol de 1969, en Ualmau i en Xirinacs fan una
vaga de fam, a Santa Cecilia de Montserrat, per exigir gue “es li-
quidi® el Concordat entre 1 Estat Espanyol i la Santa Seu. Després
vénen les llarques i repetides vagues de fam d’en Xirinacs, la
lluita de Pepe Beunza per 1 objeccid de consciéncia ( ewmpresonat,
castigats...), i va creixent el nombre de persones gue col.labora

i participa en certes acecions.

Es volia crear un front de lluita popular, no violent perd gue

el gue s ’hi llancés s hi jugués la vida.

Hi ha llibres escrits sobre tota aquella historia, sobretot
referents a la persona i activitats den Lluis Xirinacs. Es la
seva &poca que no dubto en qualificar de profética, i gue, sense
que €ll volgués fer-ne una "missid evangelitzadora" en el sentit

habitual, té& molt de "progressisme cristia",

B. Altres

I encara ens cuedarien per analitzar altres realitats barcelo-
nines 1 catalanes que tenen un clar rerafons de "progressisme" i,

sens dubte, de Mcristianisms",

Fruit del Concili és la creacid, en moltes didcesis, dels orga-
nismes "Justicia i Pau". En aguells temps de dictadura, la seva
sola existencia gairebé ja era un "prngressisme" evident. I en molts

llocs fou més que aixd.

Tanbé el moviment, internaclional, Pax Christi.
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1 la Fundacid Jaume Bofill i altres semblants, creades per gent
cristiana que volia complir tascues civiques amh esperit de servei

i formes d accid noves i actuals,

L”any 1966 Cassid M, Just és elegit Abat de Montserrat. Sense
fer soroll, des del seu lloc, es pot dir gue va ger un puntal efi-

cac pels sectors “oberts™ i "avangats" del nostre cristianisme,

I 17any 68 mor 1 Abat Aureli Escarré, El seu enterrament va
ser vna forta reivindicacid de la seva figura com a bandera de
progressisme, sense fer gaires distineions de si "progressisme
catald", o bé "social"... Els temps no eren per distingir sind

per aglutinar,
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111 - LeS CRISIS DE FE

Les negativissimes actituds de 1a Jermmquia oque hem vist en
els apartats antericrs van ser una de les causes de la crisi en
els moviments d A, C. especialitzada i qrups semblants. Ferd no
pas 17Unica ni potser lsz principal., 5i la detonant; la que va po-
sar al descobert els punts febles ¢ un procés gue s anava produint

tant si la Jerargquia ajudava com si no.

L “esguema de la crisi, gue fou forga generalitzada, és senzill;
i ja n“hem vist els principals elements, gque ara sols falta ajup-

tar dinamicament.

En primer lloc, hi havia 17intens engatjament en les realitats
temporals, i el descobriment dels seu valeTrT ptopi i autdnom. E1
llibre de Gonz&lez Ruiz "Creer es comprometerse" (“Fontanellaﬁ 68)
n“és tot un indicatiu, El seu titol va esdevenir una cansigna,

I aguest comprometre’s havia portat una forta presancia del psnsa-
ment i estil marxista, amb la critica que aixd suposa a la reli=-
gid.

En segon lloc, al sentir-se frustrats i enganyats per 1a Jerar-~
guia, molts militants trenguen totalment amb ella, é&s a dir amb
1°tsglésia com a gran comunitat universal estructurada; amb 1 Es-
glésia institucid que té preseéncia i rostre propis en la societat
i testomonia glebalment d una fe. Es queden sense la "gran co-
munitat de fe" gue els ajudava - potser massa ingdnuament - a man-
tenir-se en una fe viva, convenguda, valida ( almenys per a ells ),

entudiasta, ...

En tercer llpoc, ja hem uvist gue l7espiritualitat i la teclogia
que es respirava i es proposava als militants 1 als cristians en
general, tenien les seves deficiencies, els seus punts febles o
no gens clars. $‘havia anat poc a fons, perqué les urgencies eren
- repetim~ho - unes altres, No s“estava prepsrat per viure a la
intempgrie i alli afromntar i solventar positivament el "problema
DEu", el problema "fe cristiana® en el mdn actual i sense els cami-

nadors propis dels temps de "cristiandat®,
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I comencava a ser coneguda per molts, d’una manera més o menys
boirosa, la "teologia de la mort de DBu™, la qual, si no és pensa-
da a fons, ddna la sensacid gque és un "tirar-ho tot per la borda".
I aixd els va passar a molts. La seva fe va quedar desemparada,
des~fonamentada. Les crisis eren generalitzades i profundes, I po-
dem dir que encara es van notar pocj qgue eren molt més que el gue
es va notar; perqué el fet d'estar en la lluita antifranquista de-
manava unir forces, feia necessaria 17accid -~ tant com es pogués -
dels estaments eclesials, i1 wolta gents seguia unida a2 aguests es-
taments, relacionat-s’hi d“alguna manera, "deixant per més enlli"

1%aclariment dels problemes de fe.

Certament, no era facil viure la fe cristiana sense "cristian-

dat"3(Ni avui, 1987, no estd resolt aixd encara}jSense una “gran i

forta Església" que acaompanyi.

Les gliestions gue es plantejaven els militants eren les classi-
ques: squé s la fe?,ique afegeix a la lluita per la justicia?,
jen queg es distingeix 1%accid del creient de la de 1”ateu? ; per
qud dedicar estopes o atencid a 08u, si el que cal és canviar el
mén?,; per qud 17Església?, ¢ per a que uns maviments d Església

com la JOE 1 HOAC?

Fixem-nos una mica en aquesta Ultima pregunta,. Mentre es tracta-
va d’"evangelitzar", de "missid", anunciant quelcom que feia falta
per a la bona marxa del mén, eles moviments es veien necessaris, te-
nien un paper propi a fer, no ocupaven el lloc de les altres orga-
nitzacions obreres o civils, Perd si ara es veia que els ambients
on es lluitava per la justicia eren bons de per sij; si tota militan-
cia era "Regne de DEu", perqu® 1l amor a l7altre és valor absolut,
el gue calia era estar en aguesta militancia i alli, maxim, donar
testimoni d”una fe en Jesucrist. Perd per a donar testimoni no ca-
lia organitzar-se, fer festes, actes plblics, reunions,,,. coses
que, a la llarga, eren fer la competiéncia als altres organismes
de llyita i de promocid que hi havia, Ho explica molt bé Jaume P,

Sayrach en un article a "Correspondéncia" de marg del 753
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"pAleshores, per que continuar reunint-se 1 equip de JOC cada
setmana? Uud es fark en cada reunid? Deiem que continuava te-
mint sentit i ara més que mai pergud 1i guedava el més propi de
la 30C, que és la revisid de les actituds dels militants i la
mirada a la 1lum de la fe., Perd a la practica aixd no sostenia
1“interts dels nois i de les noies, Hauria calgut una gran ma-
duresa humana i cristiana per centrar unes reunions freqglents
abpcades a aguesta reflexid."

I els que no deixen la fe per innecessaria ( és el tema de la
Mutilitat® o "inutilitat ® de U8u; aviat hi van cdrrer alguns ted-
legs, pert van fer tard ) la viuen fortament polititzada, fent-la
coincidir, identificant-la, amb la praxi sociopolitica cancreta,
(Cosa que la teologia de 17alliberament ja estava dient a América

Llatina. La fe &s la praxi alliberadora viscuda com JesUs de Nat-

zareth,)

Per altra banda, en 2ls moviments i militants surten problemes
o tensions pendents gue ja hem insinuat. Per exemple, ara es va
veient gque el mitode de revisid de fets de vida era més "moralit-
zant” que altra cuosa, Anaua”% nrovocar el compromis gue no pas a
una "mistica" que 17alimentés a pesar de tot. I 1%analisi que allf
es feia dels fets, era molt personal, subjectiva, immediatista,
sense situar-los en un camp de coneixement 1 d’interpretacid glo-
bal de la realitat. £El marxisme si que donava aguesta interpreta-
cid { i orientacid de la transformacid )} global., Ni la lectura gue
es feia de 1 Evanaeli duia aquesta teoria de referéncia per enten=-
dre el conjunt de la realitat en el moment present, perguk 1 Evan-
geli no ho ha dut mai aixd. Mancava el pas fecund, la interaccid,
entre 1 Evangeli i la cultura actual en la seva internretacig del
mén; el marxisme caoncretament. (Perd llavors a molts els tornava

la pregunta: a qud ve L Evangeli? a gque ve DEUT)

#ixi es pot dir que le crisi de molts militants va ser princi-
palment™crisi cultural®, Es tractava de passar d’un pensament fet
a partir de "principis i doctrines morals", a un que buscava cons-
tantment les teories explicatives i transformadores de la realitat
que van apareixent en la histdria. Es un salt molt gran, Un salt

"opistemaldgic” diuen alguns, I si la "mistica" profunda, si Deu,
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es veu en 17ambit de "lee doctrines i principis", estan ben per-

duts.
{Per tot aquest punt veure la pondncia de Casimir
Mart{ a les AI Jornades de Consiliaris de la JGC/F
celebrades a Madrid gl desembre del 67, Bublicada
a "Qlestions" n% 41, 13968,)

I la sropia dindmica dels moviments duia encara a més problemes
i glestions que 2 la llarga portaven gairebé ~amb Jerarguia =an

contra, o sense -a la seva desaparicid.

5i en uwn equip de militants n'hi ha gue s“agafen ben seripsa-
ment el compromis temporal i altres no, o encara no perqu& maduren
més lentament, quk passa? Que aviat s’enfronten, perqub els quse
sg la juguen en el compromis acostumen a ser exigents amb els al~-
tres, I molts consiliaris tendien a ser exigents, durs, racicals,

Perquk 2lls mateixos també anaven agafant compromisos.

I si s'agafauen compromisos perd eren de tenddncia distinta
- sempre dintre de 1 ""esquerra" - o fins i tot enfrontada? Lla-
vors la revisid de fets de vida esdevé guasi impossible. 1 es pre-
té gue 1 Evangeli “sigui comd a tots", perd a 1 tvangeli no se’l

pot tractar com una tapadora per damunt dels conflictes reals,

I si, a més, els compromisos tenen una gran part de secrets,
de eclandestins, ,qui els explicard o analitzard a fons a la reu-
nid? Ningd. Era gliestid basica de seguretat, a no ser que hi hagués

molta molta confianca en tots i cada un del grup.

Que hi havia aguest mena de compromiscs ho prova gue en aguells

a . -
anys forga militants van anar a parar a la preso,

£n correspondencia amb aguesta radicalitzacid politica, els mo-
viments deixen gairebé del tot el caricter massiu que tenien fins
fa poc, Oiw Lastalo: "37anaven suprimint lss festes "massives"
ge la JOC... mergud havent entrat a 1 etapa conciliar, els diri=-
gents varsn pensar que en endavant la infludncia religicsa es fa-

ria més aviat per mitjd del testimoni i el contacte personal,”

Hi ha aqui el preblema que a partir d’ara estara clarament plan-

tejat i resolt de diferents maneres: el de la masza i la minoria o
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tlite, Si dedicar~se a la massa, sabent que va a ritme lent i amb
poca radicalitat { salvades extcepcions molt rares en la historia ),
0 deixar la massa i treballar amb la minoria gue respon, gue es
compromet a fons. Sobretot els capellans viuran molt, ja ho veu-

rem, acuest problcema,

0“aquest deixar 1 estil “massiu' 1 "festiu" en la JOC Castafio
n‘opina: "Pensem cue fou una llastima. (...) Quesi gosem dir gque,
en suprimir tots aguest "actes de massa", la JOC perdé els bragos .
de cara a la joventut treballadara, per a recloure’s en els seus
problemes interns de sol.licitacid de grups d’esguerra del moviment
obrer i de discussid amb la jerarguia." (p. 82.) En alires llacs

Castafioc parla de "la JOGC, suns ocasidn perdida?".

L “any 1970 no en queda practicament res dels moviments especia-
litzets a Catalunwa. I 17any 79, fent balang, guan algl va dir que
agpuests moviments van ser sclament 1 escletxa per on va sortir 1a
pressié contra la dictadura, Angel Alcézar, home hoacista "de tota

la vida"™ respon:

"Wo es el momento de entrar ahorsa a amalizar las causas de
la ¢risis de los movimientos especializados, y en concreto de
los obreros, al final de la década de los 60. 8in embargo algdn
dia habré que realizar este andlisis, porque todos tenemos que
pedir perddn a nuestreo pueblo, al gue privamos de un instrumen-
to de evangelizacidn y promocidn, porque muchos, desde dentro
y desde fuera, hicimos gue los movimientos apostdlicos fueran
solamente "17gscletxa per on pogué surtlr el vapor de 17oplla

de pr98310 de 1 oposicidé a la dictadura"

("Correspond&ncia", setembre de 1979.)
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IV - LES COMUNITATS ECLESTALS DE BASE

Lz desfeta dels moviments especialitzats d“A. C., i la perma-
nent actitud retrdgrada i dominadora dels bisbes - gue eguival a
dir la Frustracid del postconcili - van portar a l7aparicid de

les Comunitats Eclesials de Bass,

Perqud no tot va ser abandd de la fe 1 crisi resolta negativa-
ment, Molls cristians "conciliars", que havien vist les potenciali=-
tats d’una fe renovadora i renovada en la nostra societat, no vo-
lien deixar-hc cdrrer tot, volien continuar vivint i celebrant una
fe cada vegada més posada al servei dels pobres; i sabien gue sen-

rd . rl A
se un minim de comunitat nao farien res,

Cert gue del Concili moltes respostes arribaven tard o ses gue-
daven a mig cami{. Fins a cert punt, tot estava per fer. I la Jerar-
guia es guedava enrere, Perd el clima de llibertat i de permissivi-
tat creat sobretot per Joan XXIII ja era imparable., Diu Josep bal-
mau:

"Penso cue fou gracies a acuest nou clima gue les coonunitats
de base nasqueren d una manera espontania com els bolets després
d”un plujs saonera, per tot arreu del mdn on el cristianisme es-
tava histdricament assentat. No s hagué ni de menester 1 empen-
ta del voluntarisme. Fou el resultat natural ¢ uns grups que
anaven confiats, a 1l avangada, i gue una estirada de brida per
fremar i parar la marxa des dels llocs de comandament ofiesial
{Vaticl) els obligd =z diferenciar-se." {( a "uliestions" 83, se-
tembre del 76.)}

I els de la Comunitat de Cornelld de Llobregat, al celebrar,
1”any 87, els vint anys de vide de la comunitat, expliquen:

"Eren els anys posteriors al Concili Vaticd II. Anys, també,
de lluites per les llibertats sindicals i politiques. Concre-
tament 1967. Un grup de cristians de Cornelld de Llobregat gue
pertanyien a diversos moviments apostdlies (HOAC, ACO, 30C) i
com promesos, al mateix temps en les lluitss obreres i popu-
lars de la nostra ciutat i comarca, ens varem proposar compar-
tir i posar en comd la nostra fe en Jesucrist, les nosires es-
perances i temors, lesnostres experiéncies de lluita, de presd,
de clandestinitat., Aix{ va sorgir la neostra comunitat. (oan)

Aguesta doble realitat: Per una banda, una Església que no
responia als interessos del nostre poble, las=sva incapacitat
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- amb valuoses excepcions - per alimentar una fe alliberadora i
per altra lag necessitat de trobar un espai de llibertat cristia-
na i humana per tal d‘expressar aut&nticament les exigencies
alliberadores de 1 Evangeli davant de la situacid social i poli-
tica en la qual ens trobavem, ens va portar a cons tituir la Co-
munitat Cristiana Popular, {Cocument multicopiat.)
En la comunitat de Cornella destguen aguest nom de “"popular",
Perd llavers el nom habitual d aquests grups era "Comunitats de

Base", posant-hi, de vegades, al mig la paraula "Eclesials", Ai-

x{ surt la siglaCEBs".

A les C. de 8. la fe és viscuda, generalment, en forma més per-
’ 0 L N .S h p- NV
sonal ( cosa que no s oposa a "comunitdrig® perd sf a "gregaria")
gue no pas s acoStumava a viure a la parrdquia o, fins i tot, als
moviments, La participacid de tots i cada un dels membres de la co-
Fl

munitat és més directa, més immediata, i el capella hi juga un pa-

per forga relatiu.

I, sobretot, les comunitats tenen una independéncia respecte de
la Jerarquia que no tenien els moviments d A, C. expecialifzada o
grups semblants. Hi hagué gran varietat de grups sota el nom de
C. de B.,, perd tots amb el comd cdenominador de ser una reaccid da-
vant de 1°Església burocritica, de 1 autoritat abusiva i del con-
trol excessiu sobre determinades experiéncies de fe militant, Les
comunitats no tenen consiliaris o ddrigents nomenats pels bisbes,
I jguina Jerarquia es pot ficar { per controlar o per frenar } amb
un grup de cristians gue 85 reuneixen peridodicament, per exemple a
casa d’un d’ells, i parlen de la fe i dels seus engat jaments, lle-
geixen 1 Evangeli, celebren la Cena de Crist...? Era realment

"foc nou" en molts aspectes,

Tot just apareixien les primeres C, de B. que fin, Josep Ualmau
ja publicava el seu llibre "Agonia de 1 autoritarieme catdlic”,
{Ed. Selecta, 1963.) El llibre pretenia, diu l7auter, "fer veure
que es podia construir una Església distinta, (...} Es tractava
d’edificar una Església democrhtica de scca-rel, perqué nosaltres
mateixos Puncionivem amb estil democratic, i perqug &s 1 unica mane-
ra vilida, avui, per a realitzar el reconeixement de la dignitat de

la persona humana."
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En aguesta 1inia, un detall caracteristic d’aquest llibre d’en
Dalmau és que la "censura eclesidstica" gue porta no &s de cap bis-
be o delegat de bisbe,sind "del poble de Uéu", és a dir, de diver-
sos gristians i cristianes que un cop llegit el text 1li donen el

vist i plau; no hi veuen coses que puguin fer mal.

Les C, de B, sdn esponthnies en la sevs creacid, variades en el
seu enfoc i composicid, facils de coordinar, si es vol,... I la
celebracid dels sagraments s’hi fa de manera menys "sacral® gue la
que era habitual, més "en la vida familiar" de la comunitat, gene-
ralment fora del tewple i1 dels ritus de la gran comunitat parroqui-
al.

0 ‘aguesta nove experidncia de les comunitats, i concretament
de les noves formes sagramentals gue en elles neixiesn, en surt un
altre llibre de Mnp, Dalmaus: "L "tsglésia subterrania o la missa se-
cularitzada™, Oiu ell: “era un intent d assentar les bases d una
expresid de fe des del necpaganisme contemporani. Es tractava d’ i~
niciar, a nivell de base, la nova Església, construint-la ja en
petites comunitats.,”™ En la segena part del llibre presenta expe-
ritncies i testimoniatges de 1l azbandd sistematic de les misses o-
ficials per part dels militants més sensibles i compromescs, i gue
per aixd no deixen d’anomenar-se cristians, buscant més enlli de
loficialitat una resposta valida a les seves necessitats.

{E1 1libre &s d” Ed, Lavinia, 1969.)

Un altre llibre que es pot considerar fruit de 1‘aparicid i ac-
tivitat de les [. de B. és el de Llufs {12 Xiriniacs "Futur d’Es-
gésia., Comunitats Cristianes de Base"™, gue ja estava escrit 1 any
70 oerd gue, per raons de censura no sorti a la llum fins sl 78,
Seria un llibre llarg de comentar, amb molts elements de "profe-

cia", crec gue actual esncara en moltes coses, (£d, Mova Terra.)

El socioleg Joan Losta va fer la seva tesina de llicenciatura en
sociologia a La Sorbona schre "lLes C, de B, de Barcelona, 1966~
1974", €s un estudi sobre 30 comunitats de Garcelcona ciutat,més

algunes de Badalona i 1 Hospitalet. £1 seu treball es proposa de
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veure fins a quin punt hi havia coherencia entre la teoris de les
C. de B, i la seva practica. Perqud en teoria gueda clar gque vo-
len ser una innovacid davant de 17E£sglfsia institucional existent,

L4

Perd no gueda clar si &5 tracta d una innovacid~creacid ( en ter-

-

minologia de Joan Estruch) gue ho posa tot en gliestid creant un
continuu conflicte amb la institucid,0d’un simple "posar-sze al dia®
facllment assimilable per la institucid. ELl que &8s cert és que, ja
des d’un comencament, la llibertat amb qud a certes L. es tracta-
ven temes doctrinals o morals fa cue alguns sacerdots,i també al-
guns seglars, tinguin por "d anar massa enlla" i es quedin al mar-

ge.

Creu,Costa,que en la creacid i vida de molies comunitats hi va
influir el fet de sentir-se formant part del grup &tnic catala,
que estava en lluita per fer recontixer la seva existéncia i per
salvar la seva personalitat. A les comunitats es podien viure i

cuidar aguests valors, més que no pas en altres llaocs.

Algunes caracteristigues més de les C. de B.: Autoritat carisma-
tica, no juridicament imposadaj voluntarietat total en la partici-
pacid, en els serveis, etc.; Autonomia respecte a 17tgglésia, a les
demés comunitats i a tot organisme; Viure cara a una certa utopia
sacial i de "nova Esqlésia%; cada C, volia ser com una Església en
petit; Veien la fe com una recerca continua més que no pas com ad-
hesid a un credo; Busguen un minim - com més gran millor - de vida

en COITUJ.

Algunes comunitats gueden més o menys relacionades amb el cape-
113 de la parrdguiaj d altres van totalment pel seu compte, pPsro
sempre en contacte amb algun capelld. Perqu® la litdrgis era "lliu-

H

re", perd no tant encara com trobarem anys després: hi haura comu-

nitats cque celebraran 1 Fucaristia sense que allf hi hagi cap "sa-

cerdot",

Al wvoltant de les £. de B. hi ha certes cateqguesis per a infants
i adolescents en les que es nota molt el nou enfoc. En slles, per
exemple, hi havia infants que no sabien pas ds memoria el Parenos-

tre, <erd gue coneixien els princinals episodis hiblics, parlaven
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"d“un Déu que &e tot estimacid als altres", anaven a Agermanament
per saber coses sobre el Tercer Mdn, sabien de la rebel,lid dels

esclaus i dels obrers, etc,

Ja tenim, doncs, en marxa una realitat, les CtBs, de les quals
haurem de parlar encara forga al veure la primera meitat dels anys
70.

I és a través de 1 ambient d”aguestes comunitats que molts cris-
tians entren en contacte amb el FMoviment de Solidaritat, o Grups de
Solidaritat, iniciats 1l7any 69, en els que destaguen dirigsnts com
figusti de Semir, Josep verde Aldea, Anton Caffellas,.., Es tracta
de la solidaritat - mig oberta, mig clapdestina - amb els empreso-
nats i castigats pel r&gim,i els seus familiars. & nartir draguf

molts cristians agafen compromisos politics mé€s directes i totals.

U“aguests grups de solidaritat, no confessionals, en surt des-
prés sl Grup Cristil de Drets Humans. Perqud es va veure la neces-
sitat de tenir un aglutinadeor de gent cristiana que no arribava a
ajuntar-se ei no era per aguest camni, I es tractava també de crear
un nou front de lluita, ara confassional, contra la dictadura. El
Grup Cristik de Drets Humans surt al comengar l17any 78 i va fer

molt bona feina fine acabada la transicid a la "democracia".

De tots aguestis grups en van sortir militants i militantes

per a U,0.C,, per a £,0.C., per al P.S.U. L., P.8.C., etc.
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V - EVOLUCIO ENTRE EL CLERD

Hem de dedicar un apartat d’zquest capitol als problemes i a
17evolucid - una vegada més hi escau la paraula "drama" - de molts
sacerdots catalans d aquella Bpoca, sobretot d”aquells, més aviat
joves, que eren consiliaris dels moviments d”A, C. especialitzada,
la majoria dels quals estaven tTambé en les parrdquies suburbhials
on s aglutinaven els centenars de milers d immigrants gue en aauells

anys havien arribat,.

tert gue moltes de les ceoses qgue portem ressenyades en el ca-
nitol toguen directament al clergat, precisament pergu2 era una
Església molt clericalitzada; perd queden altres coses importants

a dir que mereixen un espai propi.

En primer lloc, el prablema cue acabem d”esmentar: el clerica-
lisme, Per a molts era un problema, perqud veien gque n’hi havia,
de clericalisme, que ells tenien un poder, que controlaven moltes
COSE€S,.., 1 N0 B8ls agradava aquesta situacid. Ja el P, Llanos els
avisava a "El Ciervgo" de setembre del 56 en un article titulat:"El

posconcilio, Neoclericalisme de izquierdas," Ueiat hi ha un perill:

suplantar el poble fent nosaltres la guerra,

AL gener del 67 Joan Rigol escrivia a "“Correspondencia" un arti-
cle ben interessant sobre "des-~sacralitzacid i capellans". Hi diu:
"E1 fet de la desacralitzacid no 1 acceptem a contracor; vaolem gue
17E€sglésia 17integri,... que es despulli de 1”actualitat dominado-
ra... Perd ens trobem gue com a capellans, velguem 0 no, som 170l-
tim reducte de "1 homo religiosus™, La majoria de relaciaons amb

la gent s6n fetes des d aguesta perspectiva,"

Perd també&, per altres raons, molts demanaven que durés aguest
clericalisme. Concretament per lluitar contra la dictadura, gue
a partir del 66 s havia endurit i fet més repressora, fins arri-
bar al punt 3lg:i:d de 1 estat d”“execencid al gener del 69, Per a-
guesta lluita calien totes les armes i tots els fronts: les homi-
lies, les catequesis, els locals de 17tsglésia, les manifestacions

o declaraciens del clerg com a cos presbiteral, etc,, etc. I ca-
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lia aprofitar tots els privilegis cue donava el Concordat amb la

Santa Seu, Es a dir, calia ser "astuts" i no "puristes", lluitant
amb eficdcia, no socls amb el "testimoni™, oNo estava clar 17exem—
nlde de les decleracions de 1 Abat Escarré a"lLe monde"? Havien pro-

duft bons efectes.

Entre "no clericalisme"™ 1 "clericalisme d‘urgéncia® es movien
molts capellans "progressistes". I normalemnt es decantaven per
la segona opcid. I s animaven al veure gue, per exemple, en una
reunid de 1°organitzacid “Cursocs", el 8 de febrer del 66, es reu-
nien 250 de les 17 Gltimes promocicons sgrtides del Seminari de Bar-
celana, Allf{ es nota que encara hi ha confianga en el cos clerical
(“presbiteri”) com a tal, en el poder avangar dintre de les esiruc-
tures. 1 molts viuen encara en la dinamica d Església "missionera",

de la gual ja hem parlat molt.

I es comenga a gensralitzar la practica de preparar 1 homilia
del diumenge amb homes i dones de la parrdquia un dia eptre setma-
na, I a fer les homilies dialogades, I si hi ha comunitats de ba-

se...millor oue millor,

Aix{, a molts se’ls presenta el problema de si anar a pas lent,
- . N » v ]
per estar amb la majoria popular de la parrdguia, gue triga a assi-
milar certs canvis o idees, o bé exigir molta militancia i compro-
mis a tothom, tamhé als que solament vénen a lMissa o al alguns sa-
graments, encara qgue ens quedem ben pacs a la colla, a la parrd-
quia. (Es recorda 1l%an&cdota d”un jove rector del sector de Ver-
dun gue un dia, tot content,deia: "ja només som uns 403 perd bons

de veritat; oque ho viuen; compromesos.”

Aguesta tem&tica inclou també el problema ~ turment per a malts
capellans, epcara avui, 1987 - de"la sagramentalitzacid": ;Bate-
* . -4 . 2
jar, casar, donar la priwmera comunio a tothom gul es presenti?
(Exigir molta conscidncia de fe i molta preparacid? gWuines condi-
cions posar? ;Serveix d”alguna cosa aquesta mena "d’administracid
de sagraments" cue estem fent? Etc. I €1 Concili, quedava tan
lluny d”aguesta oroblematica, que aviat €s deixat de banda. [Molts

avisen de la temptacid de "purisme", que és el gue volia dir - se-
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gons sembla - el Cardenal J, Baniélou amb el seu llibre, gue va
ser molt llegit i comentat, "L oraison, probléme polithique" (Paris,

1965.)

Per a la majoria d aquells capellans, res de temples, Un senzill
local per a reunions de la comunitat i prou, "Avui els temples san
anti-saigne del Déu-Viu", escriu Josep Ualmau, "El wdn s ha interioe
Titzat, s‘ha personalitzat i s ha conscienciat ell mateix., &s a tra-

- - v ] » w F . . . .
ves d acuesta interioritzaclid i corunicacid entre germans gque s “ha

de recrear el signe del Temple de Géu." ("€o.", 15.1.69.)

Es realment ®poca de canvis vitals. Ho diu fin. Bardés, parlant
de les relacions interpersonals en el sacerdot:
"Avui es fa revisid de tot. El sacerdot també s’interroga so-

bre el seu sacerdoci, i1 en la fidelitat a la fe, en fan revisi-
5. Sobre molts punts de la vida sacerdotal avui no es pot con-

testar amb la farma categdrice cue ho feien els sacerdots d’un
temps enrera., En moltes coses tenim més interrogants que respos-
tes. De mica en mica anem aprenent a viure segurs amb unes po-
gues seguretats fonamentals que donen sentit a la vida propia,
pero realitzant-nos emmig d “inseqguretats nombroses i constants.®
("Gilestions", sstembre, 67.)

Es comprén que entre aquests replantejaments hi entrds el del

valor del celibat i, sobrettot, de la llei que uneix necessaria-

ment sacerdoci i celibat.

Molts sacerdots de parroqities i secters populars noten que hi
ha "un cert allunyament sntre la base i sls tedlegs, entre sls pas-
tors directes i els pensadors... Hi ha, és cert, honorables ex-
cepcions,.,.” ("Co.", 1,5.67.) Potser una excepcid la trobem jJa
en el mateix nduerc de "Correspondéncia", on hi ha un resum d’una
xerrada de Josep ™% Rovira en una trobada de capellans del Sector
Sub~urbd de Sant Andreu, el setembre del 66, Els diu gue estan
passant "d“una expansid eclesial per via de domini, a una evange-
litzacid per via de manifestacid™. "rés, doncs, gue transformar el
men directament o "concuerir el mdn", 17activitat apostdlica &s la
creacid d’ uma preséncia nova i expangiva en el mdn". "Estem predi-
cant tal vegada una forma nova del gue Rahner anomenara "Església

en diaspora”."
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Hi havia, entre el clero que ara ens ocupa, un esforg per anar
renavant els continguts de la fe "a fi gue la gent ho entengués®,
Perd, em diuven ara alguns, "8l gue no es podia explicar, nec se’n
parlava; perqué les urgencies eren unes altres { la lluita social
] La . . * + . - -

i politica ), i ambh el cue estava clar n“hi havia suficient PET g~

nar tirant. Preguntar-se molts perquis no lligava amb el conjunt",

I si alguna coss estava clara entre aouells sacerdots era la
inguietud per sstar sincerament i eficagment al servei dels po-
bres, dels explotats, "dels gque no tenien ni la forga del poder,
ni la forga del diner™., Amb tots els riscs que aixd comportava,

Per exemple: al febrer del 67 hi havia sis sacerdots de parla cata-
lana processats en els tribupals civils. Alguns d’ells pser haver
assistit a la manifestacid pac{fica del Via Laietana el maig del

66. L escolapi F. Botey fou processat i emprescnat per haver dit
pUblicament que els gitanos eren maltractats per les forga pdbli-
ca. hltres sacerdots havien estat agredits fisicament pel carree,...
1 comenga 1°%poca de les "homiles multades; dels processos judici-
als i sancions pel gque determinats capellans diuven en les seves ho-

milies,. Etc.

Aguests sacerdots sdén els que ceixen els locals de 1 Església
per fer-hi reunioss clandestines de tipus sindical o politic, sen-
se preguntar~se si els assistents sdn marxistes o no ho sdn. 1
quan fins, Marcelo G., de Barcelona, els demana comptes d aixd, ex-
pliguen gue ho fan per defensar els més febles, els que sempre se

la carreguen. (E1l llarg dossier en qud ho expliquen ha estat inclbs

sn el llibre ce Javier Daminguez, ja citat.)

Pel marc de 168 apareix el llibre de Jordi Sertran "Pels difi-
cils camins de la missid obrera” (Premi "Carles Cardd" 1967, Ed.
Nova Terra.,) £s sobretot un recull de testimonis, experikéncies 1
treballs d”aquesta nova generacid de sacerdots i militants que vo-

lia atravessar ung crisi i superar-la,

Un episodi - ben mirat, un de tants - es va fer famds en agues-
ta "lluita glabal". Quatre sacerdots de la Didcesi de Lleida vo-

len qgue unes terres propietat de 17Església siguin entregades
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- 0 venudes en condicions de facilitat - a families que estan sen-
se terra per a treballar i viure. (En aixd, acguests sacerdots, vo-
len seguir 1 exemple del ja famds fins, Manuel Larrafn, de la (Jid-
cesi de Talca, a Xile.) I els canonges de Lleida, gue sdén juridi-
cament els propietaris d aguelles terres s hi oposen. L ‘aldarull

1 les discussions, sgbretol a través de la premsa, van ser grans.

Perd van guanyasr els canonges.

Tanbé s’anava fents "famfs" el conflicte al sector d Egara, a
Terrassa, U una banda, un grup de capellans i d homes i dones laics
compromesos a fons, des de la parroguia i com a parrdguia, en les
lluites del barri, identificats amb el mdén cobrer, fent front a la
policia,..,. I per l7altre cantd el Bisbat ( amb els sacerdots i
laics - també del sector - seguidors del Bisbat } gue vol imposar
uns canvis en la destinacid de determinats sacerdots incordiants.
(Hi ha tot un llibre sobre aquest conflicte cque arribl a ser pro-
verbial.) La cosa va arribar a punts "dramatics" i, al mateix
temps, gairebé "ridiculs", sobrestot 17any 6%. Perd el fons de la
gilestid era estar amb el poble a totes totes, o el posar per da-
munt d’aixd 1 obedi&mcia a la Jerarquia, 1‘ordre, la dimensid "es-

piriitual",...

El maig del 66, 1l eauip de capellans de la Parrfuia de St., Ig-
nasi de Barcelona es planteja el problema de fer-se sacerdots o-
brers., I, reorganitzant les tasques cde 1l eqguip, decideixen gque un
d’ells entri a treballar a jornada completa, amb contracte, obli-
gacions,...comn un obrer de tants. Va ser Mn., Josep Sanchez. tra
el primer de Barcelona que entrava, a totes totes, en el treball
"manual®™., Segons ell mateix explica en un article a "Correspon-
déncia ( 15.5.67.), la finalitat del seu nou estil de vida era
la "missid", “"canvéncer", “"apropar a la fe'..., perd aviat - va
explicar ell mateix - les raons foren unes altres més simples:

¥

el "testimoni" i prou; encara més: simplement Yser homes; quanyar-
i ?

se la vida com tothem™; "no jugar amb el wén obrer des de fora™;
"una vida normal™j... Avigt a Barcelona hi hagué un "Ecuip de sa-

cerdots en gl treball",
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A la Primavera del 68, a la Didcesi de Girana, el Gtr. Jubany
autoritza fin., Raimon Bonal a comencar 2 treballar manualment, I ai-
xi{ va creiexent per tot Catalunya la nova experiéncia, que alguns
havien iniciat ja en anys anteriors treballant unes hores a cass

o en tallers d amics,

L any 69 s organitza a Barcelona un "Forum Sacerdotal" gue reu-
neix 450 sacerdots i religiosos, awb la pretensid de "construir u-
rna Església rencvada en fidelitat a 1 Evangeli", La incomorensid
i intransigtncia del bisbe Marcelo G. ho engeguen tot a rodar,

L intent seglient €s el de reunir-se i organitzar-se els sacerdots
gue treballen en "Sectors Pastorals Cbrersg™, #Aguest és el nom que
va prendre l“organitzacid. Perd molts recorden que, al crr-la,
Jja es notava cansament, falta d objectius comuns, distanciament,
cansament... L any 63 havia estat, per a molts, una mena de cli-
max en la lluita, i ara ja es replegaven a la seva parroquia o a

les Comunitats de Base.,..o plegaven.

bes del bishat, des dels caaellans de la 1ipia tradicional,
es sentia sovint la frase: "js se’n cansaran", referida als "pro-
gressistes” i batalladors. I &n part van tenir rad. Pero cansa-
ment to vol dir pas "infidelitat", olts varn anar deixant la llui-

ta per indtil. Perd encara cuedava molia energia.

El 27 de tebrer del 69, 280 capellans sdn, en silenci, al pati
del bisbat de Barcelona. Protesten per 1la nota de la Comiccid Per-
manent de 1 “Episcopat Esparnyol, que aprova 1 estat d’execepcid de-
cretat pel govern., També hi sdn per manifestar solidaritat amb
els capellans processats i jutjats a fiadrid. I demanant 1’esclari-
ment dels fets de 1711 de maig del 66. “lUon Marcelo", sl bisbe,
els diu gue marxin; que "estan a punt de cometre un greu pecat de

desobedigncia®. Pero ells, ferms alli.

Del 6 a 1711 de juny del mateix any, a la infermeria del semi-
nari sis capellans fan vaga de fam en solidaritat amb uns companys
bascos condemnats aanys de preséd, "Uon Marcelo" hi va I 2ls diu
que ho deixin. Perd ells, res. La seva actitud és clara: "Uavant

del dilema d estar o del costat de la jerarquia i del govern, o del
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costat del poble, ells escullen aguesta segona opcid". (Tesina de
J. Costa.} Aguell 2 de juny, wmés de 200 capellans sdén altra ve-

ada, en manifestacid silenciosa, 2l pati del bisbat,...
Q ’
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VI - L7ANY 1968, UN ANV TRIST EN ALUESTA HISTDRIA

Hem anat veient que gl 68 fou any de coses importants en la
histbria cue ens ocupa. I encara n’hi hem d“afegir m8s., Gairebé
totes amb saldo negatiu, amb final no felig., Hi havia vitalitat,
perd una crisi vinguda de molts cantons ho ofegava gairebé tot,
malgastava tots els esforgos. Uuina cdifer®ncia amb ara fa 10 anys,

el 58, gue tot era creixement!

El 62 &s 17any dele tancs russos aixafant els canvis
gue es produfen en el comunisme txecoslovac (Primavera de Praga).
Cosa que porta crisi i canvis en la mentalitat de molts marxis-
tes i, per tant, de molts cristians "conciliars" la gual ideoclogia

eTa marxista,

1, sobretot, el 68 és 1%any del “Maig frances", del "moviment
del 68" ( que abarca més que Franga )}, gque sens dubte va tenir for-

tes reprecussions - potser una mica amagades - a Catalunya.

Una d“elles - fruit també dels fets de Praga - fou la fragmen-
tacié de 1°esquerra, sobretot de 1 "extrema esquerra", en la qual

hi havia també cristians.

Perd 1 aspecte més important del "faig Francis" per a nosaltres
va ser que va obrir els ulls de molts a noves dimensions de la vi-
da lligades a la imaginacid, al plser, a la aexualitat,.. En cer-
ta mansra — ens diu Jesep Miralles en la seva tesi doctoral -
i paradoxalment, ajuda a descobrir "la unidimensionalitat en gu®
es movia la militancia polftica i en critica la seva ttica austera
i rigorista. (...) Els nous grups politics assagen certes formes
de llibertat sexual, i una part del cristianisme conciliar catald
accepta una Btica sexual d’integracid del plaer.," ( Per aixd la
decepcid davant 1‘enciclica "Humanae Vitae" - ja ho hem vist -

va ser tan enorma i la desobedi®ncia tan massiva.)

"Aixd és important pel cristianisme catald - segueix Miralles -:
la ruptura de prohibicions intimament interioritzades pogué sighi-
ficar per a molts la ruptura de 17dltim llag practicament vincul.

lant a un DEu gue sufria des de feia temps "la mort de les mil qua-
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lificacions) WNo obstant, les reprecussions del maig franceés no
arribaren a produir una generalitzacid de la "contracultura™: la
pressid politica era massa forta per a permeire gque les expectati-

ves d alliberament es canalitzessin en aguesta cdireccid.™

Aguest moviment del 68 es movia, també i encara, en 1 Moptimis~
me histdric" de confianga en la classe obrera com a protagonista
dels canvis, anb la seclidaritat dels universitaris, professionals,
etc, Es tenia confianga gue la histbdria es movia necessariament en
la direccid de 17alliberament total. £s veia possible, encara,
17alternativa socialista al capitalisme, també agui a furopa. I
tot impregnat € una "nova cultura", la "cultura alternativa", la

que estava "sota les llambobdes" del barri 1lati{ de Paris,

El que sf anava per terra, era la vella mentalitat i 1l%ideal,
simplificant, del "militant" sacrificat, engatjat, auster,... En

aixd el canvi era fort,

Sobre la relacid de toli aixo amb els plantejaments de fe que
agui es feien, ens diu Lorés: "Cert, un nou discurs teolbgic, ve-
ritablement radigal en tant que hagqués anat a les arrels dels pro-
hlemes de la conscigncia religiocsa recent aterrada a la modernitat
intel.lectual i sensible, hauria pogut assumir aguest problema,
traslladant-lo a un nivell positiu. Perd aquest discurs no es va

produir.® ("ulisstions™ 116, abril 83.)

Un exemple te les reaccions entusiastes gue agui hi hagué, en
certs anbients deavanti del maig francdés, pot ser 1l articlé d Anto~-
ni Totosaus a "Co," el setembre del mateix any. £l titula "Un nou
profetisme.en el mén". En aquells fets hi veu "una revolucid pro-
fundament espiritual,...feta d’unes petites accions reivindicati-
ves d’uns valors humans, realitzades de forma intel.ligent i posi-
tiva., Valers adguirits com a fet col.lectiu en aquesta gran efu-
sid de 1 esperit que ha significat el repartiment de la paraula em

aguestes tres llarques setmanes d ocupacid de la Sorbona..."

Aquella "revolucid" va fracassar. Perd guelcom guedava ja minat
i trencat per sempre a 1 8Becident. Ue manera dolorosa i sagnant

s "havien descobert nous horitzoms, sobretot en 1 aspecte cultural,
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En canvi, en 1 aspecte sdcic-polftic, aquell frachs va suposar
una certa liquidacid de "tota revolucid" a Europa i als palsos
rics, Entre el que passava a 1 Est, amb les noves desmostracions
d “imperialisme scvigtic, i el frackis dels "joves de Paris", els an-
timarxistes agafen noves agalles, es tppnen a polaritzar les acti-

tuds, hi ha "retorns al capitalisme®.

Entre nosaltres tot aixd passa una mica desapercebut perquk 1 en-
duriment del regim franquista - al comencgar el 69 hi ha estat d ex-
. F 1t * b * 3 n
cepcid = crea aguesta mena de "circumstancies excepcionals"™ en les
que tot pensament i tota inihtiva d’accid vanm en funcid de com en-
derrocar un ensemic clar i visible, ben objectivable, cue uneix con-

tra d’ell moltes forces en si ben divergents.

Sense oue es notés gaire.., Pero, per tot el gue hem dit del
68, es pot afirmar gue aquell any va comengar ja la crisi definitie
va i la defuncid dels progressismes de tota mena. Gel "catdolic" tam-

bé. Defuncid cue alguns veuran consumada ja el 70.

A "El EBiervo" de desembre del 68 Llgreng Gomis, escriu: "Termi-
ma uh afo triste"., Perc ell wateix afegeix aque hi ha senyal de
moltes coses que es belluguen, a la "base" sobretot. I Alfons Co-
min escriutd anys després: "Estébamos,pues, tocando a fondo de
cuanto podfa dar de sf{ la lucha intraeclesial® ("£1 credo...", 151)
I decideix passar al altres terrenys de lluita, sense deixar pas

la Te.

I es gue ja al marg d aguella any, Lloreng Gomis, avangant-se
a una pregunta gue anys després veurem moli repetida, diu: "Hud
gueda del aggiornamento?® Qué en gueda d‘aguella primavera inicia-
da per Joan AAIII? e dalt a baix els rsultats sdn molt pobres i
hi ha marxa enrera. Com a fermenltl de baix a dalt, diu gue ftot just
estd per comengar i gue pot ser molt: capellans gue tmeballen en

la incomprensid jerarguica, mil inicistives, comunitats de base,...

Sobretot queden homes con Alfons Comin, gue sequeix emb la seva

- . - ™ . rJ
deftisid "de reconciliar el cristianisme amb la consciencia de 1 how=
me contemporani, d acord amb 1 “avutonomia de la rad i en el si ma-

teix de la lluita de classes®, ("Por gué soy marxista..."p.4l.)
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VII ~ LA CRISI DEL LLIBRE RELIGIBS

Cal afegir-la als trontollaments del 68, {("Els fonements tron-

tollen”, era el titol d’un llibre cde P. Tillich molt citat.)

La frustracid feia perdrs les ganes de llegir "teclogia™ o “es-
piritualitat™? (Els titols i auters - sobretot francesos tradults-
no eren ben triats 7?7 ;Simplement, havia passat la "novetat", la
"moda" que va crear el "boom"? El fet &s gue les vendes anaven
disminuint., 1 les editorials, sobretot "Estela™ i "Nova Terra",
gque prous pioblemes tenien amb la censura estatal, anaven perdent

diners, no buidaven els seus dipGsits.

Una raé més nrofunda de la erisi pot ser la que apunta Lluis
Buch a "Ulestions" de febrer del 75: "iguesta literatura entusiis-
tica i desitjosa de traobar un lloc socioldgic legitim per a 1 es-
glésia en el mdn modern no estava en veritat arrelada en les neces-
sitats reals del pais i a la llarga va ser polser més negativa que
positiva, ja cue va importar la problemdtica d altres llocs sense
poder solucionar la nostra. (...) Amb aixd no vull dir que la
traduccid de les obres d’un Chenu o d‘un Congar, per exemple, no
fos un gran bé per a la nostra cultura, perqué acuests tedlegs pos-
seeixen un rang més enlld dels particularismes d'un pais determi-

nate soae’

Els problemes amb la censura van ser greus, i o efectes desas-~
trosos., €1 llavors ministre d”educacid i turisme Manuel Fraga, ha-
via tret una llei de premsa en la gue la censura funcionava d’una
manera estranya, pero potser més eficag que mai. Al 69 s'hi afegi
la declaracid de 17estat d execepcid a tot el pafis, Tots els di-
rectors de revistes i editorials d”aquella &nnca ens podrien gxpli-

car "aventures™ ben divertides de la lluita conira aguella censura,

L “Editorial Nova Terra, gue havia agafat una linia gque abarca-~

an = F . - . - . I i o

va questid internacional, }la fam, sccialisme, economlia, sducaciQ
civica,.va rebre fort i sovint les garrotades de Fadrid, I mai no
1i van voler donar nimere de registre, tenint-la aixi{ sempre en u-

na situacid insstable i directament amenacada. A1 6%, amb 1 sstat
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d “excepcid, es produeixen els fets crftics, Fraga decideix que en
Comin i en Verdura no poden seguir a Nova Terra., El que Fraga veia
- 1 no era tonto - era gue podia deixar passar llibres catalanistes
0 marxistes perqud guedava clar que eren aliens al r&gim. veixar-
los publicar eren concessions beingnes gue es podia permetre de
~fer, Perd llibres de "catolicisme progressista®™, la gent els podia
considerar com interiors al regim, oropis d”ell, gue ss declarava
o

catllfc cent per cent; i aixd si que per judicava el rigim; el mina-

va per dins,

1 la pressid fraguista va produir una deolorosa i dificil crisi
a 17interior de"lNova Terra", El sector gue se n ha dit "més marxis-
ta" « Comin, Verdura,.,svolia un enfrontament declarat, desafiant
la censura; 1 si el govern e&s "carrega" 1 editwrial, serd amb efec-
tes olblics en contra d7ell mateix; guedard en evidéncia de repres-
sor fins i tot contra coses relacionades amb 1 Església,com encara
ho era 1“editorial., Un altre sector - Carrera, Artigal, Juncads-
llayees— no veuen que aquest sigui bon cami, i velen trampejar la
situacid cedint en algunes coses, a fi de poder continuar la tas-

ca editora,

Al fimal s imposa asquesta Ultima opinid, i Comin i Verdura dei-
xen "Rova Terra”., L“aspecte econdmic 1l apuntalara Anton Cafiellas,
entre alires. Entren a lL7equip ge redaccid en Pibernat, de Justicia
i Pau, i altres, i la'Nova Terra", no sense problemes de tota me-

na, aguanta fins el 1977,

Tampoc a 1 "tstela" no anaven bé les coses. Seguia més dedicada
al llibre religids, Al novembre del 68 es fa a Montserrat - tot
celebrant els 10 anys de 1"Bditorial - un col.logui sobre la pro-
blematica del llibre cristik a casa nostra., Hi hagué intervencions
ben interessants. Les principals van ser publicades a "{lestions"
gl marc del 69. Perd econdmicament 1 Editorial anava cap al de-
sastre., No tenia &xit, Els antics accionistes estaven desenganyats,
ne sabien com sortir del gros deéficit, renuncien. I es pot dir
gue "salva la situacid™, el novembre del 69, Josep ME Vilaseca

Marcet, que ajuda a solventar el problema economic, perd tambéd el
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de 1inia editorial, que hi era, Ultimament havia dominat la 1inia
anticomunista. Vilaseca vol gue aguesta mentalitat s“obri i que Al-
fons Comin entri a "Estela® i siqui el director literari de la no-
va etapa que cal comencgar., (Cert cue Comin ha "saltat" de "hova
Terra", perd Vilaseca i altres amics veuen gue val la pena ajudar-
lo; cue li convé poder-se "expressar” a través d uma editorial,
S46n varis els gque aporten diners per a aguesta nova etapas d "Este-
la¥) Naturalment, tot aixd no agrada a 1 equip editorial gue fins
ara hi havia. E£s produeixen tensions, enfadaments, perd es realit-
za el nou programa. Comin fa entrar amb ell Josep M& Pificl, un
dels fundadors de 1”editcrial, gue ars n’'estava molt apartat, Pi-
fiol es fa cirrec de la col.lecciao "o, Critica, Historia" ( en
castelld) en la presentacié de la qual hi ha un text wolt interesw
sant de Comin. El titula "Réquiem per al llibre religids?" Després
de subratllar com "el llibre religids es crema avuil rapidament",
perqué "generalment no s’enfranta amb els problemes més candents
oue afecten el mdn dels anys setanta", escrivia: "Oavant d’aquesta
presa de canscidgncia critica no hi ha altra resposta gque 1 autén-
tica secularitzacid del 1libre religids: la via religiosa oue afron-
ti la problematica de la fe, en la lluita de classes i en la 1lui-
ta dels pobles oprimits per l imperialisme, ;No s“ha escrit amb
rad gque la histdria de la salvacicd és en realitat la crdnica de
17alliberament dels homes i dels peobles oprimits?" (Citat per

Pifiol a "Taula de Canvi®, ja citat.,)

I es nota 8l canvi. Ja no es pot dir que 1 "Estela" fos una "

fop.
dbdtorial religiosa progressista™, tot i cue Comin tenia interes en

certs tipus de Llibre religids.

Per altra banda, vénen segrestaments de llibres, obstacles de
la censura,..i la “nova Bpoca" scls va durar un parell d anys.,
El 9 de juny del 71 Fraga ddna ordre de tancar, sense apel.lacid
possible, 1 "Editorial Estela, Queda cancelat el nimero d inscripcid
en el registre d’editorials., Sembla cue la causa principal va ser
el 1llibre de Fn, Muntafivla sobre“Vidal | Barraguer, el cardenal
de la Pau™. Hguest liibre va molestar molts militars, gue van pro-

testar davant de ¥ranco,.
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La pacigneia de Vilaseca, tot i cue no veia clara la postura,
cada vegada més radicalitzada de Comin , actua encara una vegada
més, i ajuda aguest i Verdura perqu® posin en marxa una nova sdi-

torial. Serd la "BLaia™, Els aconseqgueix diners i nimero de registre,

Les nostres editorials de llibre religids es van fornent, i ca-
da vegada abunden més,en les estanteries de "religid", t{tols de

la “"Sigueme®” de Salamanca, "Sal Terrae" de Sahtander, etc,
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VITI ~ IMFLUERCIA D AMERICA LLATINA

Ja hem fet referdncia a algunes realitsts llatinocamericanes en

aquest canftol, I hem seguit una mica la histdria d "Agermanament"

des dels seus inicis.

Ben mirat, la situacid d Amdrica Llatina i la nostra en aquells
anys - finals dels seixantes - esra forca distinta, Perd hi havia
dues coses que fan comprendre la forta influgncia que agquella sub-
continent tingué, cada vegada més creixent, entre nosaltres. E1
despertar d’aquells pobles oprimits, lligava, per una banda, amb
les inguietuds per un canvi, social, politic i de tot, que aqui hi
havia. I, per altra, aguell despertar produla un tipus de cristia-
nisme i de reflexid de fe ( Teologia de 1“Allibersment ) que era
com un nou "aire fresc" quan aqui ja tot era cansament, desengany,

crisi en la feyee.

Perfonatges com Camilo Torres -~ el sacerdot mert a la guerrilla -
i Che Guevara, i els seus ecrits, van impactar fert molta gent d“a-~
qui, també molts cristians. Van impactar i empényer. La vitalitat

[y bl * ') - ] Y L LY
revolucionmaria i cristiana ens comengava a venir d alla.

Una altra figura llatinoamericana gue ens va enirant, amb la se-

va forga "profética" €s el bisbe brasil® Helder Camara,

L any 68, a fledellin (Colbmbia} es reuneix la Il Conferéncia Ge-
neral de 1 Episcopat Llatinoamerica (CELAM). Els documents que d a-
gquella trobada surten sdn vistos, tant des d'Ambrica Llatina com
des d “aqui, com "signe esperangador d’una Església que cerca una
renovacid a fons, Ara falta la traduccid en fets Jde les postures
preses.”" ("Co." juny 70.) "Nova Terra" edita acuests documents amb

el titol "Iglesia y Liberacidén Humana™.

A tiedellin rea una certa acceptacid oficial - gue vol dir una
certa empenta ~ la llavors incipient "Teolegia de 17Alliberament",
nom posat sn circulacid per uns escrits, i1 després per un llibre,
del perud Gustavo Gutiérrez, Feia teologia, no partint de la vi-

P 4 - -~ . . . 13 + 11
8i0 d AmeBrica tlatina com a cantirent "en vies de desenvoalupament®,

* . . . - - .
sind com a continent "dominat", "oprimit". La reflexio teclogica
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partia de 17sxperigncia de fe de molts cristians que estaven com-
promesos en les lluites populars d’alliberament, Aixd, portat a
fons, suposava un gran canvi en la manera de fer teologia. Aqui
la -forga . d aguest canvi ens arribari als inicis dels 70, i allf

en parlarem,

£l que si ens va fer veure aviat Amdrica Llatinaz é&s que sl Con-
gili navia estat "eurcpeu", wmillor dit, "eentreuropeu" ( els bis-
bes nordamericans havien anat a rerolc ¢“Eurcpa ), burges, "desa-
rrolista”, no revolucionari. I per aix® havia desenganyat molts
cristians d Am&rica Llatina i d”aguf., Perd, com que tampoc no ha-
via tancat totes les portes, molts cristians i tedlegs llatinoame-
ricans, agafats del Concili, perllongant-lo, i ambh 1 ampliacid que
en suncsaven els documents de Medellin, es llancen a viure i a in-
terpretar cristianament la problemadtica i la lluita de les masses
explotades i afamades; lluita clarament anticapitalista, antiim-
perialista; perd lluita d unes masses populars gue vivien un cris-
tianisme socioldgic bastant intens. Tot era jove, novell, fresc,
quan aqui enveliiem. Es compr®n cue molts de nosaltres comencéssim

a mirar cap alld.

Gran part d aguesta influ®Bncia del cristianisme llatinoamerica
revolucionari ( cue no era pas tot; numdricament dominava el con-
seTvadurisme } ens va venir a través dels sacerdots gue practica-
ment totes les dideesis catalanes tenien, en més o menys nombre,

a aguell sub-contiment. Sacerdots, i també seglars; ja ho hem vist.

A través d ells es feia un intens intercanvi vital,

A Barcelona, del 65 al 70 sdn els anys més intensos de 17"A-
germanament, La l{nia seguida ja 1"hem explicada breument epn el
capftol IV (p. 134,s.). Al 68 s havia creat, per a més recolgament
nficial, la "Belegacid Diocesana d “Agermanament". Val la pena veu-
re com era presentat aguest organisme en un fulletd de 1 any 69:
"Agermanament £s un moviment aconfessional creat per 1 Esqglésia
de Barcelona gue promou la col.laboracid entre cls pobles per tal
d“assolir un desenvolupament harmonic. El seu objectiu principal

és arribar a ser un cami pel gual el nostre gpoble, com a fruit d u-
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na resnonsabilitat comunitaria, s’integri dins del procés de desen-
volupament de la humanitat”™, I entre les formes de col.labaracia
que s indiquen hi ha "la pastoral". £s a dir, que ens trobem da-
vant d’un "Agermanament” ja molt "secularitzat", I, com ja hem vist
en tot el procés del "progressisme”, “secularitzacid™ vel dir des-
clericalitzacid, polititzacid, phuralisme d“enfocs.,., I tot aixd du
també a una certa "crisi" de 1 "Agermanament", que seria llarga d his-
toriar. El grup del Cameroun es considera ja disolt 1%any 70, A
Xile, serd 1%any 73 que la preséncia i activitats de gent de 1 "A-
germanament™ quedard reduids a un minim interi. A Barcelora, les ac-
tivitats sequeixen al nivell de solidaritat amb tots els pobles opri-
mits i foment de tot tipus d’accions alliberadores, La revista, i
altres publicacions, col.laboren fortem aguesta tasca fins 1 any

75,

fmeérica Llatina se'ns va ficant wmolt endins, I ajuda -iamb un
tant per cent d”auto engany? - a mantenir els 3nimé d una militan-

cia gue estava mancada d’snergia i de pensament,

Tot un capitol, dintre d”acuest tema de la influgngpia llatinoa-
mericana en el nostre cristianisme, a partir del postconcili, s’hau-
ria de dedicar a "Pere Llibertat", que és Pere Calsalddligaj el cla-
retid bisbe a Sao Felix, al Brasil; conequdissim, i oue des d“all{f

ha ajudat a obrir moltes mentalitats d acui,.
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IA - TEOLOGIA EM LA CRISY

S$°ha dit molt cue en acuell postconcili - anys 66-69 -~ eufdric

i en crisi a la vegada, ens va mancar un nensament obert i treba-
llat; gue ens faltad la creativitat ¢ un discurs religids nou i arre-
lat en les preguntes fonamentals del cristik i del ciutadi catali;
gue no es va arribar al cor de la modernitat,.,. I tot aixd al maw
teix temps gue &5 reconeiX - com hem vist - gue hi hagué una certa
"il.lustracid catdlica” llavors a casa nostraj; que hi hagué homes i
dones gque s esforgaren en pensar la fe situant-la en els parazmetres
vitals de l1“Bpoca; estaven atents al que es pensava fora, llegien,

traduien,...

Com quedem, doncs ? Com sempre, la realitat s complexa. No po-

dgem fer Jjudicis lineals.

Kecordem gue la dictadura no paravay i gue en circumstancies com
aguelles, 17us vital que els individus i els grups han de fer de
les concepcions humanistes i religioses del mdén, per a poder "anar
tirant™ en la vida i en la lluita concretes, fan gue les contradic-
cions internes, les dissonincies, les paradoxes i obscuritats d’u-
na determinada opcid de fe siguin aviat i facilwment suavitzades, to-
lerades, auto-reprimides o ignorades, Aix0 es veu clar sobretot en
1 "assumpte DEu". La majoria de militants, i també forga pensadors

de 1”&poca, sempre el deixaven per més enlld.

Tamb& &s cert que el pensament qgue ens va gquedar escrit d aquells
homes i dones ingquiets, sovint es nota poc cuidat, com improvitzat,
fet una mica de barreja dautors "mes elevatsY; o bé es gueda en
1’etapa crftica, i de mostrar les necessitats que hi havia en el camp
teoldgic, perd sense passar a la realitzacid, Per aixd es pot dir
que el nestre cristianisme "il.lustrat" no va arrivbar al cor del

pensament modern.
Afegim~hi, a aixd, el poc ressd, la poca influgncia que en la

base tenien els escrits gue els "pensaires" editaven. Perqué es lle-

gia molt poc. BRdhuc el famds "Sincer envers Géu" - gue ens vingué
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de fora - molts caoanfessen ara que el van llegir de pressa i pel
damunt..,., perque el problema no era aquell, llavors,... VYeien que
remanava 1 ampolla i aguesta apareixi térbola, perd aviat es tgppnaria

a posar tot al seu lloc,...

A més, wl pensament de qud® parlem agafava com a base, gairebé
sempre, el militant politic, centrat en la lluita i prou, i sonfiat
en el progrés cientific i humanista de la civilitzacid,... coses que
ja hem vist gue 17any 68 queden desballestades i d“alguna manera su-
perades, "El 0Béu del progrés™ i la "fe Btica", no donaven ja més

de si. Calia anar més enllh,

I la por a trencar esquemes, el “"doogmatisme", 1l auto-censura
que s imposen molts tedblegs, o gue potser és essencial al que ente-
nien per teologia,...! Respecte & aixo hi ha unes ratlles impor-
tants d”Evangelista Vilanova al "Oiiestions" de 1%abril del 69, Par-
lant de "Fidelitat al magisteri jerarquic i llibertat teoldgica",
diu: "Perd, suposada sguesta llibertat, em queda un interrogant se-
rifs pel gue toca a la investigacid teolbdgica: com sentir-se 1liu-
re en la investigacid quan un coneix, ja d“entrada, on va a parar

aguesta investigacid?" Amb pogques frases, molts problemes de fons,

Perd no ens hi podem entretenic.

Vist ja acuest rerafons negatiu - gue t& variants, excepcions,
matisos,...- vegem algunes § i la seleccid sempre &8s odicsa ) de
les moltes coses positives gue trobem en la "produccid teolbdgica"

realitzada o rebuda aqui en aquells anys.

Si no fos que ens farfem pesats, es podria fer encara un llarg
estudi de com va anar evolucionant alld famds de "la distincid en-
tre el pla temporal i 17espiritual'. Segueix essent tema present i
i important. Amb grans sorpreses. Per exemple la de veure que, si
bé aixd de la"distincid de plans” va comengar essent una menera de
separar cristianisme de dretanisme poiftic ( és a dir, sra una rei-

vindicacid de 1 ""esquerra® )} ara, al 66, per exemple, ja &5 la dre-
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ta la que es reclama de la famosa‘ﬁistincié“perqué la deixin ser,
amb tots els ets i uts, dreta i cristiana, Perque des del Concili
el cristianisme s’ identificava cada vegada mds amb social-democrh-
cia. {(D7aixd en parla Fco. Ferndndez Orddfiez, a "Fl Ciervo" setem-

bre 66.)

La "liguidacid™ total de la teoria de "la distincid de plans"
ens va venir d alquns dels corrents de la teologia de 1%allibera-
ment llatinoamericarna, 0a refusen perqué fixa estaticament i entita-
tivament un dualisme que va a favor de la“filosofia de la dominacidV,
1 perque porta a una fe dessncarnada, cue e¢ wmou en el terreny dels
principis i prou. Una fe aix$, juga en favor dels opressors; i fa
que lee diverses opcions politigues visquin amb igual dret a 1 Es-
glésia, gue tinguin igual valor pel cristid com a tal. Aquest plu-

ralisme és "sbusiu",

El tema basic: "Les possibilitats de 1 home d”avui davant la fe",
se’l planteja Llufs Duch a "fillestions" el novembre del 67."%Pot creu-
re, honradament, 1 home de la modernitat?" Ouech no espera pas po-
der contestar una precunta aix{., Pergu® 1 home mateix é&s una pregun-
ta sense resposta. "La fe s la indefugible qliestid oberta que, con-
fessada o inconfessadament, preccupa 1 ‘home™ Buch introdusix en la
nostra reflexid dos tedlegs, Fins ara ben poc tractats entre nosal-

tres, ben importanmts: Barth i Bultmann,

També a2 "UWliestions™, a juny del 63, Ferran fManresa parla de ‘La
teologia en el context de la cultura”. Lamenta gue a Catalunya no
tinguem una reflexid teolﬁgica autBnoma i lliure; que ens fa molta
falta, Cal estar en la vida i pensament de la cultura catalana,...

i veure quin paper pot fer la fe en la nostra societat.

Yuan al 67 la "Nova Terra" crea els Premis Carles Cardd, ho fa
per sctenciar "un pensament teoldgic catald capag d’il.luminar 1 ac-
cid dels cristians d”avui a 1’Església i en el mon", I el Premi de
1°any 63 el guanya el llibre de L1{s M2 Xirinachs "Secularitzacid

i cristianisme®.El 1libre vol donmar una certa visid de sintesi, di-
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namica i1 coherent dels diferents corrents teoldgics que en els Gltims
anys s han produit en el mdén occidental. Diu Xirinacs gue vol “rela-
cionar les diferents perspectives dels que hi han pensat, per a

presentar una visid ampla i din3mica del procés secularitzadoer™,

Per veure la preblematica vital, dura, a voltes "insuportablaﬂ
que aguestes teologies de la secularitzacid i "dela mort de Déu"
creaven en els militants i sacerdots gue se les agafaven seriocsament,
escoltem qud diu lJaume P, Sayrach parlant, 1 any 68, a "Copbrespondén-
cia" (n251.),del famds "Sincer envers Udu": Hi ha una cosa gue no
1i agrada en 1l enfoc del llibre: "La por a la religid girada d”esque-
na a 1 home, ens portaria a una religid sense cap més porta per Uéu
gue 1 home. Aleshores sembla gue Uéu es desdibuixi: no és el "TUY
que existeix 1 gue em pot cridar per El1l i a gui puc buscar en la
soledat, sind l’expergncia que m’obra a estimar els homes i el mdn."

Un Déu aix{ potser esdevenia massa poc personal, introbable en nolts

moments,

Perd la revista "Correspeondéncia", per exemple, la dels capellans
i militants encara en lluita, no s estava de recomanar els llibres
que anaven sortint d zquests corrents teologics. Va ser molt llegit
el de H, Cox "La ciutat secular" {Ariel, 69). I "£1 significat secu-
lar de Y} Evangeli", de P, Van Buren. També&: "Teologia radical i de
la muerte de Uips", de T.J, Altizer i W,Hamilten, I, per la seva
vida, el seu testimoni, martiri, i profunda espiritualitat, va ser
molt llegit Dietrich Bonhoeffer, el que havia dit que ens calia viu-
re, davant de Uéu, perd "com si Uéu no existis™,

+

En agquest tema, "0&uY, sdn interessants dos titols d’en Gonzdlez
Ruiz, llaveors cada vegada més llegit entre nosaltres. Al 66 publica
Mgl cristianismo no es un humanismo", d“acord amb la teologia de la
secularitzacid propia del temps. Els humanismes tene valor propi i
autdnom, i el cristianisme no competeix amb ells; ne el necessiten
per a ser bons humanismes. Pero al 70, com si molts cristians s ha=-
guessin "passat" en aguest "mo necessitar el cristianisme", en aguest
"wiure com si Dé&u no existis", sl mateix autor publica "Dios es gra-

. . ey Id
tuito pero no superflue", D&u no és quelcom "indtil", pero sigra-
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tult, Comenga 1 Bpoca del tema de la "gratuitat”™ de Bdu. Alguns
en diuen de la "retirada" cap a acuestes posicions, veient que el
Oéu "eficag", "actiu" en la histdria, el del "progrés", havia conm

fracassat,

Rltres tedlegs europeus ( floltmann, Metz, SchillebeseckX,..},
amb les seves teologies politigues i de 1 esperanza{®Uios, futuro
del hombre"), posen Déu en 1l’esdevenidor, en 1%avenir, com a forca
que atrau des del futur i cap al futur., Caldria parlar aqui ds la

influéncia d”Ernst Bloch,

Perd, "gratu¥t", "futur",... no lliga gaire amb el Géu que pre-
dicaven certs capellans de barris lluitadors { com els d’Egara a
Terrassa ) gue és el gue estd al costat dels oprimits en la ssva
marxa alliberadora, El Déu de 1“Exnde bfblic és el gue va i allibera
el seu poble, no sense la lluita del pable. Es un D&u eficag., Com
ho €s el gue tenen per seu els pobres d’América Llatina., El Uéu

de 1 Exode i dels Profestes &s "Senyor de la Histbria",

Perd la "retirada® csp a un Déu gque "calla", cap a "un silenci

exigit® (Lezano) sembla imparable arreu.

Sobre el tema Església tamhé van sortir o arribar-nos coses ben
interessants en agquells anys. Ja n“hem dit algunes al parlar de

les Comunitats de Base.

El Premi Carles Cardd del 69 va ser per a Joan Leita anb el seu
llibre "El fonament irreligids de 17Església”. Els llibres posteriors
d“en Leita portaran més cua que aquest, perd les critigques que lla-
vors es feren al "jove tedbleg de casa nostra”forenm bastant dures.

Vol presentar 1‘Evangeli, i per tant 17Església, com un fet, una
realitat plenament no religiosaj cosa gue, evidentment, duu a una

Església capgirada del tot respecte s la gue tenim ara.

L%any 67, a les pagines de "Correspondincia" s hi estableix un
interessant didleg sobre si 1°Església pot i ha de ser plenament

democratica - com creuen alguns - o bé - com ciuen altres - no ho
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sera mai, una democracia; per la seva esséncia no ho pot ser. Al
fons hi havia una pila de problemes practics - de relacignse amb la

jerarquia -~ gue eren els gue feien cdrrer la ploma

Un treball, al meu entendre interessantissim, i plenament "progres-
sista", és el del mojo Pacil Garriga a “"Qlestions” de setembre del
69, Es titula: "A 1l“alba d“un cristianisme creador,(Utopies sobre
la pobresa )" El cristianisme de la nova Bpoca, ens diu, ha de ser
de llibertat, de llibertat creadora, I la condicid mi3xima per & un
cristianisme creador és una Esglésis pobra, La pobresa de 1 Esqglésia
val ser la mort de 1} Església en mig del mén i per amor al mdn, per
donar vida al mdn. I per aixd 1”sutor postula, entre altres coses:
que 1 Església renuncif a la menatlitat de "dipdsit de la fe". "L ts-
glésia gue es creu possesora de la veritat no se sent pobraj; es
creu ser 1°dnica Església veritable, vol gue les altrss retornin
a ella", I diu: "La nova era adhuc acabara essent supraconfessional."
Guelcom aix{ &s el cue encara avui { 1987 ) demanen - i sense Bxit -

e

pensadors com Haimon Panikkar, tamb& a "Glestions".

biguem, finalment, gue en alguns sectors de cristians van tenir
forta influéncia els llibres gue sobre 1°tsglésia, o temes relacio-

nats amb ella, ens van arribar de Hans Kling,

El tema marxisme-cristianisme fou també tractat amb especial in-

terde durant aguells anys. Algunes coses cal destacar,

Mentre el jesuita Alvarez Bolado informava molt bé cdel gue s ha-
via dit a les converses de Chiemsee - any 67 - (continuacid ds les
de Salzburg, 17any anterior ) entre pensadors marxistes 1 tedlegs
cristians, amb el tema "Humanisme cristi& i humanisme marxista",
Mnr., Joep Ualmau estava ja enllestint el seu llibre "uistensions
gristiano-marxistes" (Ed.62.) Vegem qu® ens en diu ell mateix en la
introducecid: "Hi ha, aixd s, una sola prepcoapacid dins tots ells
{els capitols): la de fer veure com la vivéncia religiosa es puri-

fica i prenm nova altura quan situacions d’emergéncia dins la so-
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cietat semblen sacsejar els fonaments de les coses més segures",
(vve) "Un fet que &s contundent per la seva evid®ncia és 1 exten-

sid gue ha pres el pensament de Farx. (...,) Aguest fet ha oblgat fi-
nalment, gairebé com una fatalitat en alguns, a vertebrar la seva

fe religiosa a travds dels ssquemes mentals marxistes, {(...) No

he pretks altra cosa gue ajudar a aclarir situacionsmolt abundants de
crisis religioses.(...) Intento de fer descaobrir simplement gus el
pla religids estd situat més amunt o més enlld que el nivell ideo-

130iCesn. Es pot ser eristid i marxista, sense por.

En aguest llibre, Palinau retroba fMn. Angel Carbonell - del gual
Ja hem parlat - 1 inicia un estudi de la seva persona 1 obra qus
publicara, nés endavant, en la miscel,linia dedicada a Mn, J. Honet
i Balta.

Balmau, ja ho hem vist parlant d“altres llibres seus, parteix sem-
ore de les experiencies concretes dels homes 1 dones del carrer, ds
la base. Parteix realment de la vida de cada dia. (I per aixd, pot-
ser, li surten uns llibres mig "desenguadernats" en el seu contingut,
una mica precipitats, pec cuidats,...com és la vida de cada diaJ
Perd sempre va al tema clau: el fet de creure, la fe, la fe posada
al dia, digna dels homes 1 dones d“avui. Quan parla del seu "Bis-
tensions cristiano-marxistes" diu cgue ja 1%any 56 "érem un sector
generacional que ens sentiem icdeoldgicament marxistes i al mateix
temps cristians. EL meu llibre volia ajudar els cristians inquiets_
bandonar la fe cristiana®™,. {("Q" 67, juny 73.)

"Jistensions...” a Catalunya va ser el primer 1llibre fet per
un capelld i editat sense censura eclesiastica. I va ser titllat de
perillds, desorientador, precipitat, superficial, o d “erupcid vi-
tal,... perd es va llangar, picner entre nosaltres, a un tema qgue

llavors era urgent, S$i d”“altres no ho feien, Galmau bho va fer,

De fora d”acuf, dos autors ens van influir molt en aguest te-
ma de marxisme i cristianisme. Fiolt llegits, a voltes vénen a da-
nar xerrades, arriben a ser una mica de CaASa.sel 17itaslid-egipci

Giulio Girardi, i1 el frances Roger Garsudy. Oe Girardi, "Nova Te-
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rra" edita "Marxisme i cristiamisme", llibre elogiat per inptel.lec-
fuals marxistes i tedlegs cristians. En els anys seglents veurem

que la preseéncia de Gipmmdi a Catalunya va creixent.

Oe Garaudy "Nova Terra® sdita, també el 68, "Uel anatema al did-
logo", que és una interpe.lacid a cristians i marxistes perqud dei-
xin de ser dogmitics i vagin a punts chaus comups: la creativitat
de L home i la seva autonomiaj creativitat que porta en ella una
dimensid de transcendéncia, i que €s forga alliberadora davant dels
sistemes opressors; en aguesta dimensid s”iniciz el missatge de
Jesucrist... Bquestes idees Garaudy les explica breument i poéti-
ca en un escrit publicat a "Le Monde" el dia de Nadal de 1“any 69.
Un text gue agui va ser molt difds i conegut; era com un petit 11li-

bre de text de molts "“progressistes’ aoguells anys,.

Sobre Garaudy, #&ntoni Matabosch va publicar: Yilager Garaudy i

el redescobriment de 1 home total® (%ova Terra, 70.)

Anys de crisi en el nostre cristianisme, perd també d’un cert
esforg per trobar i viure up cristianisme gue no fes tard a una

histlria gue corria, COTrid,.ee
’ H
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Cap{tol set&.

LA CRISI VA DE BO

( 1970 - 1977 )
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Havent mirat molta documentacid i havent oemnsat bé la cosa
- Jjo també la vaig viura - em semblz que la millor manera d’expli-
car, d’una pinzellada clara i concisa, el gue va passar amb el nos-
tre "progressisme catoladc” a partir de 1 any 70, £s copiar textual-
ment el que diu Jaume Lorés en un article a "E1l Mdn" el dia 6 d”A-
gost de 1982. Parla de la mert d“dlfons Comin, esdevinguda dos anys
abans, el 80, Llegim, tenint en compte gue els subratllats sdn
meus, s

"E3 dia que Alfons Comin acabava de morir, ara fa dos anys,
algd, o a cor, entre Josep Faria flovira Belloso, J. A, Gonzélez
Casanova i jo, gque doniivem tombs per aguell pis com animes en pe-
na, llang&, sense pudor, una frase d aguelles gue tenen el vici
de voler ser historigues: "5’ha girat una pagina, o, millor, s ha
acabat un capftol de la histdria de la cultura catalana". Fou una
nifia monumental, aguella dita,. La plana, o el capitol, feia
temps que era cuita,Sobrevivia, simplement, perqu® 1 Alfons Comin
encara vivia., Perd el "progrescicme catslic" havia caigut ja ferit
de mort en la crisi cultural i d identitat de ls relioio a ! “inici
de la decada dels 70, i oueda, a ritme accelerat, la brillant es-
querra catdlica literalment en calgotets, I el progressisme laic,
per postres, anava esllanguint-se des cue la gent arribd - i gue
1i casti! - a conscienciar-se que la devallada econdmica, intoxi-
cada per la guerra freda, i adjectivada negativament per les con-
crecions del socialisme Teal, era un fet com una casa de pages.
£n resum: coix de la pota catdlica i de la potes laica, el "mite
del progrés" es desinfl3 com un globus, en desintegrar-se 1 opti-
misme i acabar-se aguella sensacid d’abundancia econbmica sempre
a repartir, sense que mai no s z5gotés, com la bdta de Sant Fe-
rriol. Perd Alfons Comin aguantd acuella sotragada com un roe, i
la féu aguantar als qui el seguien: en lloc de creure en el "mi=~
te del Progrés"™ i fonamentar-hi 1l esperanca, creia, sobretot, en
1’Esperanca, humana i teologal, i aixd li permétia de continuar
sent progressista, sense fer 17il,1ds ni el ridicul.

Tanb& la gent, la bona gent "progre", amb 1l escanyada de la
col.lectiva i sempiterna gallina cdels ous d‘or del boom economic,
tant si tenia pocs duros com si 1i sertien per 1leas orelles, agafk
el neguit de sols sobreviurse economicament i espiritualment fi-
cant 8l cap sota 1%ala davant d’aguella gran paraula gue es deia
solidaritat (...) i comengant a contemplar, com si sentis plou-
re, el grapat, cada dia més gran , d injusticies, mis&ries, explo-
tacions i dolors d aguesta trista humanitat. Lls pbres, els opri-
mits i les victimes, que tant havien generat conversa selecta,
passaren de moda, demostrant potser gue sols havien estat de mo-
da entre la progressia. I Alfons Comin, present per obligacid bia-
ldgica en el sofriment, no els oblida. Des de la forg¢a de 1 espe-
ranca, tingué ulls per centemplar el lamentable espectacle dels
oprobiats i dels oblidadisseos, interpel.,lant alhora la revolta
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i la utopia. Fou una excepcid. El "cominisme", mentre Alfons Co-
min visqué, va permetre donar le impressid gue el "progressisme
catblic" encara perdurava. Mert Alfons, s“ha vist la crua reali-
tat de 1 escombrada histdrica de tota una Booca.” {(...)
Relacionant aguest text de Lorés amb tot el gue portem escrit en
aguesta "histdria", howm diria gue "mes clar, 1 aigua", Perd, com
sempre, aquesta visid dels 70s es pot discutir, complementar, recti-
ficar,... Ho farsm una mica, seguint altres opinions i escrits - no
pas gaire divergents de la de Lorés - dividint en dos apartats el

"negatiu® i el "positiu" de la realitat., Uesprés tornarem 3z Comin

i a la seva "gran Warxa".
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La crisi econdmica és el detonant de tota una serie d altres
crisis: de valors, &tica, cultural, i, per tamnt, també religiocsa,
teoltgica, £s a partir del 73, amb la famosa "crisi del petroli"
quan es nota descaradament el problema econémic a nivell suropeu i

mundials: atur, inflaccid, augment del cost de la vida,...

La dbgmitica marxista entre també en crisi. 2a 1l’any 68 havien
aparequt nous elements en la "mentalitat revolucionaria", treient-
la del seu “unidimensiconal" compromis polftic, “liberalitzaht-la".
(Aixd ho considerem negatiu en quant que no &s entés o assumit per

molts dels nostres “progressistes".)

En el terreny cultural general, la majoria de plantejaments de
la década anterior sdn criticats, i hi ha alguns slemenis nous -
com ara el valor de la interioritat persaonal - o, simplement, hi
ha "falta d‘elements", "pensament debil". £s comenga una "post-mo-

dernitat" quan aqui tot just entravem en la "modernitat",

El futur s’ha tornat incert, s’ha empetitit. I pels cue, anys
després, sobretot a partir del 78, diran que el "desencis" ha vin-
gut perqgu® s’esperaven grans canvis amb la mort de Franco, i els
canvis no s”han donat, anotem que ja al comengar els 70s hi havia
qui, sense deixar la lluita, veia qgue els canvis aren incerts, gue
serien més aviat minsos, dificils., Ja es deia que arribavem tard
al socialisme, perque el nivell de vida "eurcpeu" ens havia drogat,
fiolts veien, en acuell tardofranguisme, gue anqui hi hauria els can-
vis cue Estats Units volgués, i no més. "Una democrzcia amb contago-

tes" veien a venir alguns, I pogues “autonomies",... etc,

En el nivell propiament eclesial, el Concili ha guedat enrers,
depassat. La utopia postconciliar - una Església "aggiornada" - és
mortas; no s ha donat, L7eufdria s ha desfet com una tempesta d es-
tiv., El clima és més aviat ofegant, i no hi ha un pensament "faort”.
"Mai no s afirmara prou el dificil wmoment que passem®™, es diu a "Co-

rrespondéncia,”

Segons Joan Estruch (“"La innovacidn religivsa", Ed. Ariel, 72.)
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queda clar que 1 "aggiornamento” hz estat d adaptacid, i no d inna-
vacid. L Església, en el millor dels casos, ha intentat llegir els
“signes del temps” i adaptar-se a ells ("sequir la moda"), perd no
n‘ha escrit de nous; no n“ha creat de nous, 1 un cop comencat el pro-
cés d""adaptacid"” - potser necessari per sobreviure - ja &s impossi-
ble de parar. I és un procés gue afecta el cor de la institucid; a-

fecta la creenga mateixa dels fidels,

Cert ouwe a partir del. 70 hi ha wmenys conflictes intraeclesizls,
A Barcelona entra el Dtr, Jubany i en la Conferencia Episcopal Es-
panyola comenca 1 Bpoca taranconiana, ambdds més eberts gue els seus
antecessors. Perd tampoc en aixd queda clar si l7isglésia-Jerarquia
es posa del costat dels oprimits, o si es "situa" davani de la demo-

crgcia gue veu venir,

Referent al clero, es parla de "tota una generacid cremada". I,
com &s natural, cada vegada hi ha més secularitzacions, A "kl Ciervo"
de juny del 75, hi ha un artgcle, una mica dur, de la Roser Bofill,
titulat "La traicidn de los curas™, No acusa propiament, perd diu
que hanp fet mal, molts capellans, percu®2 "han deixat a 1%estacada™
als militants que els seguien. Van exigir molt, diu, i han estat
ells els gque no han pogut seguir. Van voler assumir un mdn dur que
desconeixien, i pocs han seguit com obrers, pocs han seguit en la

liuita, 1 en la fesjeas

Entre el clero que encara estd en “llocs pastorals" i enire les
"restes" gue gueden dels moviments, segueixen les “eternes pregun-
tes": Com anunciar 17alliberacid de Crist avui? Com viure-1a? Com
celebrar-1a? (Veiem cue va entrant la paraula “alliberacid”, "alli-
berament".) ¢Com evangelitzar la joventut obrera? 1 el problema de
la sagramentalitzacid seqgueix "cremant" capellans. Alguns "ho han
provat tot" { srocesons, festes, cursos, categuesis,..) per fer que
la gent gue va a la parréquia visgui "com cal" els sagraments, en-
tengui la fe,... Perd el maxim gue han lograt és "fer-se simpatics”,
“anat a prendre caf®& a algunes cases", potser "algun militant®... i
res més. jUud passa que la gent no capta, o no vol, el missatge que

1i presentem? Perd agquests mateixos capellans es troben gue si dei-



156

xen la parrdguia, si no bategen, si no casen,..., €l poble senzill
ja no va cap a ells, gque per aixd els vol. Fobres capellans d a=-
o . ” 3 a -
guella generacio, diu algu; es pensaven que no en tindrien ni per
comengar amb aquells barris i1 aquells ambients obrers, i la reali-

tat va ser molt més dura del gue s esperaven, I els va vEncer.

L’any 73, Antoni M, Gilell edita el seu estudi socioldgic de la
fe en uns barris perdferics de Barcelona i =21 titula "Capvespre de

creences™, (E&d. Laia,) Si en diu de coses aquest titol...!

En uma paraula, hi havia ja el que se n“ha dit "ecrisi d identi-

tat™ entre molts cristians "oberts", "innovadors"., gOué &s el cris-

tianisme? jQue és ser cristi’? "E£1 paisatge £8e un paisatge d7in-
temperie, amb restes, aci i alld, com d7antigues rupes resistents,

"
de les velles carcasses,

A 17HOAC, per exemple, de 1 any 70 se’n diu "1l7any dels dltims":
1°dltim curs de formacid, 1°0ltima reunid de consiliaris diocesans,

ete.

Prou es re-comenga la JUC, o encara perdura en lloes com a San-
ta Coloma ( fins al 74 ). I la JAC ( rural ) també perdura., I es
crea el Secretariat d”Universitaris Cristians, i a Barcelona s in-
tenta reagrupar la "Missid Obrera", i al 73 apareix la Joventut
Cristiama de Barris i Ambients Populars (JOBAC),... perd no hi ha la
vitalitat creadora aue caldria, no hi ha objectius clars i convip-
cents, ni pensament nou 1 adient, no es veu el cam{,... simplement
"es vol", es veol fer guelcom en cristil, amb 1 Evangeli, perd no
es sap gud. Tots preguntant-se, per exemple: & qué respon ACO? Gui-

na s la missid de la J0C?, Etc.
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IT - EL "pPOSITIUM

£l text de Lorés amb cud hem comencat 21 cap{tol posa Comin i
els seus seguidors com 1l exeepcid en aguesta desfeta gque fou el que
alguns han anemenat "la gran crisi™. Perd hi hagud - només falta-
ria ! = ( hi hi ha ) moltes més excencions, moltes més persones i
realitats positives gue poden ser anomenades '"nrogressistes" en el
sentit d ""esperanga activa", de "compromis solidari amb els paobres",
de recerca dsl "trobament entre marxisme i cristianisme", entre la
"Il. lustracid" i el cristianisme,... Una altra cosa sén els re-
sultats d aquests esforgos i d aquesta recerca; resultats més aviat

mimsos,

L “Editorial de "Correspobdéncia®™ el maig del 70 situava, una ve=-
gada més, els objectius: "Precisament la liniea més avangada entres
els cristians fora la d”aguells gue trobessin avui 1l especialitat
de la fe, i a partir d’una plena afirmacid d aguesta, entressin en
veritable didleg amb les forces que configuren el nostre mdn. (...)
En acuests moments el cue cal és un recentrament de la fe i des ¢ a~
guella mateixa escoltar les prequntes que avui se li proposen i les
gue no es proposen, psrd des d ella podem els cristians posar a

1 "home d”avui."

Aquesta recerca cristiana seguia integrada dintre de 17dnic ob-
jectiu social i histdric gue quedava clar a una majoria: el derrocca-
ment de la dictadura, Aruesta sncara durava - amb moments de debili-
tat o petites obertures com la del President Arias i el seu "espiri-
tu del 12 de Febrero" - i polaritzava la majoria d“accions i de pen-
saments, i unia moltes realitats en contra della, i en feia bri-

llar moltes que després es veura gue no ho eren tant, de brillants.

Pergud, malgrat tantes foscors com es presentaven, la militancia
que, 9 ’

gde cristians en els sindicats, partits i organitzacions de& masses,
o la seva preséncia en les movilitzacions generals, es mantenia bé,

i fins i tot creixia fins al 76. (Framco mor el novembre del 75.)

Hi hagud, en aixd, un fendmen que caldria estudiar més: la ten-

b : + - - ,
déncia de molts cristians a anar als partits anomenats d "extrema
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esquerra, S“han donat algunes raons del fet: predisposicid a la
“utopia"; Ensia d‘una "autenticitat" plenaj recerca d un testimoni
evident i nu després del fracias "missioner”; aprehensid davant del

Partit Comunista {(PSUC), fins al 74; ete,

Aguesta participacid dels cristians en les lluites del tardofrane-
guisme - evident, notdria i aplaudida per la societat - és la que
ha permés parlar d un "cristianisme messianic", o d’un "messianisme
cristid"” a casa nostra entre el 70 i el 76, Sobretot guan apareixen
els moviments "Cristians pel Socialisme" i "Comunitats Cristianes
Populars", gue donen un rosbtre organitzat, col.lectiu 1 expressament
eclesial a aquesta miltancia, "iessianisme” en el sentit de poiem-
ciacid, amb la fe i la mistica cristianes, de les lluites per un can-
vi de la societat que se suposa radical, imminent, alliberador dels
oprimits, pas important cap 21 canvi "final™ i "definitiu", etc,
Perd sobrs aguest suposat "messianisme" nostre hi hauria molt a dis-

cutir, Personalment penso gue parlsr de ™

messianisme" en el que va
passar agui és un emmirallament. Ho veurem una mica més al parlar
de CpS i CCP, (Sobre aixd hi ha editat un petit estudi del Grup de
Treball "Fet religids i canvi socio-politic™ del CIUGH, Barcelona

1985,)

A més d aquestes persones o grups amb militdncia clara i directa,
hi havia, en molts cristians, malgret la desorientacid creada per
"les crisis" que estem veient, una reaccio critica davant del regim,
un esperit nacionalista, un no acceptar la injusticia i la repres-
Sidse.» Oacui 1l oufdria amb qué molts van rebre la creacid de 17 As-
samblea de Catalunya i les mil maneres amb que la van ajudar. L As-
sembla agrupava molts partits, grups 1 corrents, sota tres o quatre
objectivus clar{ssims i basicsi alld de "llibertat, amnistia, estatut

d “autonomia",

I restava també, en molts cristians en general, una reaccio cri-
tica davant de 1 ésglésia "oficial" sempre que es veia gue aguesta
no estava de veritat al costat dels pobres. £€s a dir, es vivia, gque-
dava, una certa conscidncia critica respecte de 1 Església i adhuc

respecte de la fe mateixa; es veia clar cue aguesta no podia ser
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com "abans", tot i gue no s”acabava de trobar com havia de ser “ara",
flalgrat el desengany instituclaomal, molts han descobert 1 autonomia

' - . .
-~ ¢ritie¢a - perscnal cristiana,

Altres signes de vitalitat, entre molts gue ens en deixem: Va
creixent el nombre de sacerdots en el treball manual, en la vida
treballedora normal i corrent. (A voltes colk si faos "una gran desco-
berta™, guan en realitat era un "arribar tard"; perd era més posi-
tiuv que no pas nho arribar,) 1 altra vegada pedriem parlar llarga-
ment de la creixent influincia, a casa nostra, del cristianisme "re-
volucionari" llatinoamerichs &n definitiva segueixen moltes de les

coses que hem vist en el capfteol anterior ( anys 1966-1969 ) i algu-

nes augmenten en volum i forga, Per exemple - i acabem aguest apar-
tat - les Comunitats de Base:
A partir de 1’any 70 es produeix una coordinacid - cosa que val

dir un mfnim d organitzacid - de moltes comunitats que fins ara es-
taven disperses, totalment andrguigues. El servei de coordinacid el
fa la "Comissid de Serveis". Pero aguest pas va tenir un cert "preu®:

Els "coordinats" es van decidir per agafar la linia menys "radical"

it H

en les posicions “innovadores” de les comunitats; la linia més "in-
traeclesial, la que pretédnm reformar 1 Església "des de dins"; i una
1inia clarament catalanista. Les altres comunitats, més "laiques",
més "radicals", gue volen estar sepgrades de la institucid eclesial,
...van guedar sense lideratge, soles,,.. Naturalwment, es sap ben poc

d’elles. (gVol dir que van esdevenir ineficaces?)

L7any 72 hi ha la II Jornada &nyal de les €, de B., i algd fa no-
tar que entre les més de 200 persones cue hi havia no s’hi trobava
gaireb$ ningd dels sectors populars { i castellanoparlants)., Quelcom
passa amb aguesta "no presdncia"™ d acuests sectors. 1 a finals del
mateix any Jja es realitza, a part de les €, de B. cocordinadaes en la
"Comissid de Serveis",una "Assemblea de cristians per una Església
Popular™, El document fruit d aguesta assemblea diu que pretenen...
(el de sempre, perd gue no estk malament, dic jo):

"1~ No acceptacid de l”autoritarisms d església actual o go-
vern d “imposicid. Pretenem treballar per la realitzacid d’un or-
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nisme viu d estructura Tealment democratica.

2- Inserir-nos histdricament dins els corrents socic-politics
d’una societat socialista, sense identificar-s hi o confondre-
s 'hi, on 17explotacid de L home per 1 home guedi exclosa.

%~ Trobar noves formes més secularitzades d expressar aquesta
fe a nivell tant personal com comunitari.

4~ Assentar les bases d un nou sistema teoldgic que arrengui
de la cultura del poble,..."

{"Correspondencia™, npoy-des, 72)

Es a dir. Tant en les C.de B. com en aquesta assemblea de gent
"pgopular" es sequeix buscant de "mantenir viu 17intergs de 1l home
contemporani inguiet per la vivencia cristiana". (UDalmau a "4Q." de

setembre del 76.)

L "any 71, 1°Editorial Pbrtic va editar el treball d“Antoni fiira-
bet "Petits grups eclesials o comunitats de base.{Aspectes psicolb-
gics, teolbgics i litdrgics}". £s un intent de difleg entre la psi-
cologia i altres cienccies humanes i la teologia, sobre acuestes

petites realitats eclesials.

Al 73 surt un interessant "Manifets de les C, de B.", dirigit so-
bretot als bisbes de Catalunya. £n realitat &s una "carta oberta" de
la "comissid de serveis™, All{ expressen amb claredat i en forma pa-
poramica la mentalitat, la fe, les actituds basigues, la situacid
"fronterera' respecte a 1 Església, de molts cristians en aguells
anys. Una petita obra mestra, al meu entendre, gue seria bo de citar

Sencera.

Sempre va sequir 1 estret lligem entre les C., de B, i1 els"Grups
de Solidaritat", i també el "Grup cristia de Drets Humans". Com tam-
bé hi hagué intenses connexions - i aixd seria histdria llarga - en-
tre les C, de B, i 1%Assemblea de Catalunya. U'elles va sortir, dins

de 1 Assemblea, el famds grup dels "no alinsats",

Al 76 es pot dir que la "Comissid de Serveis" estd disolta, i
que les C, de B, com a moviment o entitat col.lectiva ja no existei-
xgh., No guedaven clares les fites, no hi havia estrat&gia comuna,

cap projecte com,...lsin0 era sl mateix gue els havia passat als
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moviments especialitzats d’A, €.?) "La crisi general ens ha tocat

a tots"™, diu Dalmau comentant-ho. ("U." setembre del 76.) Franco

havia mort i comencava l7tpeca de les grapns ambigliitats, Ja no hi
havia agquell enemic comd que "unia" - i "desfigurava®", al meu enten-

dre -~ tantes coses.
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El tema mereixeria més cue un apdndix. Perd ara no hi ha temps

per més,.

kntre secularitzacions, laments, crisis personals i de grups, al-
guns dels capellans gue seguien actius en els barris populars i o-
brers, anaven buscant i decidint camins, formes d accid., I és interes-
sant de veure les 3 ( potser més, perd ho Teduirem a tres ) actituds
de fons gue, de manera simultania o una darrera 17altra, es van
fer patents, a voltes amb una certa tensid entre elles, Les sinpli-

ficacions també sion odioses, perd haurem de simplificar molt.

Una de les linies és forga semblant a la de 17Església “popular"
llatinoamericana, Hespectant la religiosigat ponular, potenciant-
lafﬁgﬁcaminarwla, des de la plataforma parroguial, cap a unes acti-
tuds de Lluita revolucionaria, massiva, amplia, civil i cristiapa
a la vegada; confessional, perd al costat dels altres grups i barre-
jats en un meateix front. Lluita intra-eclesial, per fer canviar la
Jerarguia i les estructures epvellides, i lluita extra-eclesial en
el terreny sindical, politic,... Serse por de portar les coses a
17extrem i crear conflictes forts i de conseglidncies dures, Les Mis-
ses, ja estd bd gue tinguin un aire de'miting®; {(iquk és el llibre
de 1 Exode de la Biblia?); la Parrgguia ha de ser de veritat "“la ca-
sa del poble", i el poble ara estz en lluita. MNo hi pot haver un

cristianisme realiient popular sense unes estructures temporals crise

tianes,

Potser el lloc on es va cultivar més acuesta linia va ser al ja

esmentat sector Egara de Terrassa.

Una altra 1fnia ( 1 ordre és el de menys ) és la que comenca
dient: "alerta amb "manipular" la massa i la religiositat popular!®
£ntre altres coses, seria, aguesta "manipulacid", un clericalisms
d “esquerres, WYeixeu-la, aguesta religiositat, gue faci el seu ca-
mi - prou hi ha parrdguies tradicdonals gue 1 atenen - i dediguem-

nos, des de les nostres parrdguies de barri, - als grups de militants

engat jats i convencuts,sn la linia de la 30C i de les petites comu-
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nitats., Treure de les nostres parrdguies la "burocracia" i 1 "Madmi-
nistracid" de sagraments., Tota la parrdquia han de ser - encara

que siguin paocs -~ militants, gent lluitsdora, decidida, I per aixo
cal, també, desmitificar sense temors ni prejudicis els simbols reli-
giosos que hem rebut i les formulacions tradiciopals de 1la fe, La
gent que no ho entengui...gueé hi farem. Si per a molts militants

ara una persona que els inspira dinamisme i els és exempple profund
és, per exemple, el Che Guevara, doncs a l7altar major de la parrd-

guia hi haurd la imatge del Che, gue és el Crist d’araj;...

Rguesta linia fou més viscuda en alguns llocs de Nou Barris i de

Santa Coloma, Algd n'ha dit 1inia ¢“"€sglésia paral.lela",

Una tercera linia, anava més cap al "silenci provecador", Geixar

"sader" i te-

tota mena de parrdquia i ©’estructura. Percu® totes sdn
nen molt de “"corrupte” pel fet d’estar necessariament lligades a la
"gran Esgldsia® gue no ha canviat amb =1 Concili. OUeixar 1 "estruc-
tura™ sengse embuts ni termes mit jos, i qguedar-se en la petita comuni-
tat de creients ( església, perd una altra )} a casa, amb tots els mi-
litarts de la colla, oberts a tothom qui vulgui venir, Insistir en
la mititdncia obrera i popular, perd amb un gran i progressiu silen-
ci en el ague fa refer®dncia a la fe. ;Per qué,aguest silencif?.En

aixt es va fer famds el "crit" de Fn. Formariz en unss jornades oT-
ganitzades per la revista "Correspondéncia" 17any 713 "S’ha d”anar

a una aut®ntica església del Silenci. Que 1 Església calli d una ve=-

gada. S°ha de tancar la botiga. Ha de marir la institucid, L aqui uns

anys ja es veura si és possible tornar a parlar de Jesucrist,"

flguns van dir que aguesta lfinia no seria vista com un major apro-
fundiment humi i de fe, sind com un silenci covard. Pero els que la
proposaven la volien viure com una “"mistica", cem un "silenci provo-
cador™, perqué 1 Església de fins ara "ho havia enredat tot" i sols
el silenci podia esclarir les coses. Junt amb aixt, alguns deien cla-
rament gue, davant de la nova cultura "il,lustrada", en la societat
que estava naixent, "no sabien gu& predicar”, Per aix6 anaven al tes-

timoni de la vida aobrera i militant, 1 esperaven en silenci.

Fou la 1inia més caracteristica d’ajguns del sectors Besds,
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111 - LA "LLARGA MARXA"™ D7ALFONS COMIN

Continuant amb el "positiu" de 1 2poca dels setantes, atutem-nos
ara en la figura guse Lorés peosava com la gran excepcid entre la cri-
si generalitzada, Els deu {ltims anys de la vida d“Alfens Comin
( mor 1”any 80 als 47 anys ) han pogut &sser vistés com els del seu
lideratge d“una "llarga marxa"..., de qui?, cap a on?,... Acui ray

el problema en el nostre treball, esn agquestes preguntes,

Segons V&zguez Montalbdn, Comin, llavors (any 70 }, "estava con-
cretament esperan@at, més concretament esperancat que mai, perqud mo-
via i era mogut, movia la llarga marxa de lgs bases cristianes cap
a l’esperanca marxista, i era mogut per aguesta llarga marxa," {"Tau-

la de Canvi", axtra n% 3, 1981,)

Des del partit "Sandera Roja" al comencar la década,{ partit forcga
semblant a aguell "primer" FLP del gue ja hem parlat )}, i des del
PSUC { amb el seu Eurocomunisme ) a partir de 17any 74, Comin veia
amb eufdria l“aparicid d’un ampli moviment internacional que, coinci-
dint en un nou humanisme, es materialitzava en UGnic front de lluita
clarificadora contra L etern snemic com(: el matsrialisme neocapi-

talista,

;No era molt optimisme, aquest coptimisme? El gran amic de Co-
min, 81 P, Llanos, per exemple, escrivia a "El Ciervo™ 1 agost del
72: "Después de la tecnocracia ;qué?", Veu a venir el fracis de la
tecnocracia i diu gue no tenim cap altra alternativa per davant, si

N - - ] , . - .
som sincers, L era de les ciéncies 1 de les seves aplicacions por-

ta a més problemes gue solucionsS,...

A gui liderava Lomin? Segons les anilisis de molts, als "resi-
dus® de 1 eufdria agquella gque durd maxim fins el 68. La paraula -
"residu" - sembla dura, potser ofensiva., Perd sdn molts els gue 1 han
emprada refereint-se als que vam viure el “progressisme" dels seixan-
tes i ara encara ens movem en 1 &mbit de la fe. Valgui dir, donecs,
gue Jjo també m hi consideroa. Alguns, com en Ualmau, han dit ben
glar: "residu"; no "resta". "Resta" té un septit, sobretot bfiblic,

de positivitat creadora, de ?ermen?hue torna a comengar i del qual
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en surt una nova &poca i una nova forga alliberadora, "Residu" és

paraula més humil., Simplement: Yels sunervivents de la gran crisi'.

Perd Comin tenia rtecursos mistics i d”accid que no es paraven

davant de cap dificultat, i fa la seva marxa com si res.

Li gueda clar que la militancia que cal, no va pel cami dels par-
tits interclassistes o socicldgicament catdlics, la democracia cris-

tiana, per exemple, ni que sigui en les seves "ales esquerres”,

Comin veu gue el cristianisme té un deute pendent: el d assumir
de veritat ( amb una praxi eficag } el clamor dels de baix, dels ex-
plotats. Tot i gue aixd - ja kho hem vist = llavors ja no era a les
bases del pensament europeu, ni de gran part del pensament d”aqui,
de_gut al progrés, i a la vegada crisi, tBcnics i econdmics. Perd
ell veu que el deute hi és, a pesar dels canvis de mentalitat que
s “estan prodeint. E1L veu - i certament hi era - una realitat exi-
gent. Per tant, no &s simple "constincia teologal" el gue el manté
en lluita, liderant una liuita. (Veure la presentacid que Josep

M& Rovira fa al primer volum de les Obres Completes de Comin.,)

£ll segueix volent tot alld gue hem dit gue era propi de les Mdu-
@s il.lustracions", i ho vol ben unit: L “emancipacid del ser humd com
a subjecte, que va {ntimament relacionada amb 1 emancipacid de la
classe obrera, I els germens de 1l esperancga estan en la mateixa rea-
litat que s’esth fent, oue no és acabaga encara,... i aqui Comin
s“agafa fort al pensament de Blech, 1 home de "El principi esperan-~

ga".

La presgéncia del franquisme donava, és cert, unes "circumstincies
propicies™ per seguir proclamant acuests ideals, guan en molts que
fins llavors havien lluitat amb fermesa ara ja se’ls canviaven els
esquemes mentals i els punts de mira, Comin va "albirar" la crisi
prapia dels B80: greus problemes dexplotacid i misdria, arreu del
mén, perd imcapacitat del mdn ric per veure’'ls realment tal com sdn
i afrontar~los com cal; que es pot. £11 volia ressuscitar 1 utopia
i lesperanca. Poc després dacabades les “circumstancies propicies"

ell ja es va morir, I la greu erisi cultural i total ni se’l va em~-
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passar, ni va fugir amb ell, Ell ha qguedat net, “profeta", i la crisi

sequeix aqui, desorientant al més "pintat",

L Alfons volia un moviment revolucionari eficagc cap a una terra
nova, i per aixd vela necessari gue tothom sabés, experimentalment,
que es podia ser marxista sense ser ateu. bLa militincia practica de
cristians en partits comunistes, reconeguts com a cristians en el
partit, havia de desfer tota mena de dubte, Perd la finalitat era
l%allibesracient real dels explotats., Sequia aixi, clarament, les pis-

tes de la Teologia de 17Alliberament.,

I un dels seus triomfs fou aconseguir que el PCE i el PSUC revi-
sessin la tradicional critica marxista de la religid i les seves po-
sicions concretes davant de la militancia de cristians en sl partit.
Hguesta revisid i acgusst canvi el PCE els Téu 1l any 75,i el BSUC el
76. Es tractava, realment, & una forta evolucid en ells, Pero és un
fet - interessantissim - que no correspon a la histdria del "progres-
sisme catblic" sind a la dels partits comunistes. Fou un dels triomfs
de 1°Alfons militants comunista cristid, PCE i PSUC abandonen 17a-
teisme com a posicid "oficial™ i es proclamen partits “laics" en els
quals els creients poden entrar amb la seva fe ( ja no serd "cosa
d’ells", "privada" )} i militar en condicions d”igualtat amb els a-
teus, U%aqui el titol exultant d’un dels 1libres de Comin: "Cristianos
en el partida, comunistas en la iglesia" {(Laia, 77.} Titol { i idea )

gue, cal dir-ho, molts van qualificar de simplista.

I Comin creia que zquesta mena de militants gue, sense haver-ho
buscat, d“una manera o altra, ell liderava, estaven fent la feina
"nrogressista™ per essBncia; "Estos cristianos estén haciendo crei-
ble de nuevn 8l mensaje cristianao", Ho diu encara sl marc del 76
a "£l1 Ciervo". Era 1 optimisme maxim, Era una g "a prova de bomba"
gue es diu, perd gue no es lliura de certes sgspites de "superfici-

al MNo era ni és tan "f3cil" el problema de la fe avui.

Em 21l persocnalment, sembla clar cue la seva fe cristiana es "fo-

nia™ amb la seva fe e&n 1 home; per aixd no va trobar cap problema en
- » - . - - » Fd ,

la relacid entre cristianisme i humanisme marxista. Agul es on hau-

r{em de fer una llarga recensid del seu llibre "Fe en la tierra",
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dins de la col,leccio "El credo que ha dado sentide a mi vida" de
l’editorial Besclée, 1975, Es un llibre testimonial - com tots els
d “aguesta inteepessant col.leccid - on s"hi veu el procés d“una fe
profunda, a ras de terra, realment i histdricament confaose amb la
nostra tecrra i1 1luita; una fe interrogadora, gue et mira amb ulls de

profeta.

Perd un replantejament del tema "fe" en el nostre mdn, necessita
quelcom més que testimonis, junt amb ells. I gquan es tracta d’anar
als condicionawents blsics ( algd en diu pre-iedolbgics ) de la fe;
guan es tracta d’una veritable "re-formulacié", "re-interpretacid"

p “"re-sstructuracid” del fet de creure, ara i agui, amb totes les da-
des critiques i exigents de la "Il,lustracid", Comin no ho fa. 57a-
tura a les portes., I més aviat es qgueda anant a remolc d’un dels ce-
rrents de la teologia de l7alliberament: acuell corrent - no pas
1°dnic - que, per principil, ne toca cap dogma, no gliestiona res "fo-
namental™, tot i gue diu que ho vol "re-plantejar" tot des de la

praxi alliberadora.

Es una feina que va deixar per fer, Perd 1 interdgs fonamental de
1“Alfons gueda clar, manifesk, expressat de mil maneres en els seus

llibres, sobretot en el que acabem d esmentar:

"No sé cdmo se pusde vivir la fe sin vivir cowscientemente la
historia personal como parte de una historia seccial; y no sé cd-
mo se puede asumir ésta si no es en términos de clase."

"(reo gue no podemos decir "creo en Uios", si no afladimos
"Creo en Uios y en laos hombres®,"

" a vivencia de la fe es radicalmente diferente segin se actde
activamente o no en la lucha de clases, de un lado u oiro de la
barricada.”

"La actual formulacidn de mi fe es, pues, el resultado de u-
nz aventura colectiva. Esta aventura de vivir la fe como liberag-
cion creadora."

“Hemos aprendido a vivir la fe como una realidad dinamica, en
permanente ev:lucidn y no comeo expresidm de una conciencia ais-
lada y estatica."

I al llibre "Por gqué soy marxista y otras confesiones" {Laia,79):

"jivimos una fe gue trata de vestafiar su contencioso con la
cultura contemporéanea y su secular separacion de las masas, una
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fe que se adsentra cada dfa mds en el seno de las clases trabaja-
doras en lucha.

"...convergencia del movimiento comunista v del potencial revo-

lucionario de la palabra evamgélica. En este encuentro se sitda
hoy la encrucijada ds la liberacidn. Se trata de un fendmeno nue=-
vo, especialmente por lo gue se refiere a su amplitud,™

£s interessant veure gquk diu cap al final del ssu text "Por qué

soy marxista y otras confessionss":

"¥0e cué creencia y de qué marxismo se trata?"(...}Esta cusstidn
sigue abierta después de refb@xionar en voz alta. Sd6lo confio ha-
ber seffalada algunas perspectivas sobre el tema en las lineas an-
teriores,”

Val a dir que, guan 17Alfons wor, la possibilitat real de ser mar-
xista i cristid quecava clara, patent; la seva vida havia donat, com
a m{nim, aguest gran fruit. I havia condult molts cristians cap a u-
na milit&ncia com la seva. Fou una gran aportacid a la histbria social
i politica de casa nostra, Aportacid gue, junt amb moltes d”altres,
es paodria evaluar, una mica i en certs aspectes, amb la tesi gue en
Joan Costa té comengada scobre el "trasvassament de militants" del

cristianisme a la politica,

I quant a la fe com a tal, guant al tema sempre pendent, sempre
sols insinuat,... 81 tema gue mai no hi ha temps per tractar-lo a
fons, ( jo li havia sentit a dir més d una vegada: “ja ens hi dedica-
rem guan vinguin temps de més calma™; certament, el franquisme no
deixava cddma ),.gquant al tema "DEu", hi ha un text de 17Alfons que
de cap manera podriem passar per alt. Per a mi &s una mena dg "tes-
tament a tots™. Fou en les Jornades d’Estudi del Eentre Eiximenis
17any 78. £l tema de les jornades era "Responsabilitat pdblica de
la fe", Comin hi va presentar un text gue fou publicat i comentat
a diferents llocs. £1 titula: "La solitud de la fe". Aguest titol,
en un home que ens acaba de parlar de 1 ""aventura comunitaria", I
gue ha escrit un "credo" gue semblave no tenir problemes de foscor

en la fey ja fa pensar wolt,

En "La solitud de la fe" Comin diu gque no vel derivar cap a la

teclogia de la secularitat o de la mort de Déu, perd n'assumeix e-

lements, diu que els viu. I no vol "confessicnalitat", ni "temple",
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sind fe militant, “"testimoni” i prou. Perd, no em sembla balder
o ofensiu fer encara la pregunta: "testimoni® de gqud? El nostre

man la fa, la imposa.

Podriem dir que Comin va ser 17d1tim lider acceptat entre nosal-
tres del que se n'ha dit “cristianisme &tic" ( explorat per Josep
M® Lozano a "Petjades !d‘una recerca" - Ed. Cddret, 1983 }, Un cristia-
nisme gue té molt clara 1”"ortopraxi', la transformacid alliberadara
de la societat, com a nucli d’una fe digna de tal nam, Perd aixd no
basta per a "posar la fe al dia", Ni per aixd sol els homes i dones
que volen una societat nova capiran i valoraran gue aguesta "praxi"
siqui "fe", "fe cristiana". Esa dir, el problema "fe", "D&u" segueix
aqui, o alli, gairebé intocat. I no per "sant puder", sino potser

perquik "no se’n sap més", o per alld de les urgéncies,...
Citem encara unes ratlles de "la solitud...":

Tot 2l que he dit, ho he dit sense situar-me en una perspectiva
reduccwionista de la fe, sense acudir-se’m de pensar gue la fe

s “esgota en la revolucid, en la lluita per la justicia, ni tan
sols en l’amor, gque serd sempre, per forca, imitacid grollera de
Qui ens estimd fipns al final, Perd sabent que 17expressid de la
fe passa per 1l esdeveniment i pels esdevenimentsy a partir dfells
puc impulsar la imaginacid, ells poden conduir-me als guaranta
dies de desert que em permetin de tornar a la ciutat dels homes
amb paraules sorgides del pa i no de les pedres,”

{Tots els treballs presentats en aguelles Joenades del Cen-
tre Eiximends foren publicats a "Uliesticns" de nov.78.)

1, gairebé acabant ja ageest treball scbre els "progressismes",
veient 1%experidncia de Comin i de tants altres,( les d“en “almau i
Xirinachs, per exemple, les crec tant o més interessants i estudiab
bles,) em pregunto: no sera la histdria d’un impossible aguesta de
voler viure i presentar una fe cristiana sempre posada al dia, mal

no culturalment pertanyent al passat? ,io £€s, aguesta tasca de la

fe "progressista", un constant proposar-s’ho i fer tard?

Sigui com siogui, totes aguestes inguietuds que hem vist en Al-

fons Comin, fan entendre el qran inter®s que 11 despertad un fet que

ens va venir de fora: 1 aparicid, l7any 72, a Xile, del moviment,
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gue de seguida fou llatinpamerick, Cristians pel Socialisme., “Tant
de bo es pogués fer alguna cosa semblant a Barcelona”, va dir. {(Ci-

ta ogue ddna Rovira a "Taula de Canvi', extra n2? 3, 1991.)
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IV ~ CRISTIANS PEL SOCIALISME I COFUKITATS CRISTIAWES POPULARS

Guan un corrent religids estd en crisi i apareixen algunes inicia-
tives per reagrupar-lo i donar-li noves idees basigues i tasqgues a
fer, aguestes iniciatives acostumen a ser ben rebudes i secundades
pels que encara veusn, en aguell corrent, un dinamisme histdric qus
els afecta, cgue els &s vida. Crec cue aixd és el que va passar amb
els moviments "Cristigns pel Socialisme" (CpS) 1 any 73, i "Comuni-

tats Cristianes Populars" (CCP) el 74.

Acabem de veure gue part de la iniciativa de CpS ens va venir
d “América Llatima. I que en Cowmis fou un dels seus impulsors, Perd
CpS no va ser un simple trasllat a Catalunya i a 1 Estat Espanvyol
de la idea llatincemericana. La nostra histdria n"havia creat les
condicions; i a molts sacerdots encara actius en la linia de 1l "en~
gat jement", a molts laics i religiocses "militants", a seglars de to-
ta mena, la creacid d”un moviment aixi els va venir com 1”7anmell al
dit; com si ho desit jessin des de feia temps, Recordem alld que hem
dit, sobretot referent als capellans: alguns ja ho havien provat tot

per fer més adient i assequible 1 Evangeli,

Per iniciativa d Alfons Comin, Josep Ribera, Joan Sarcia-Nieto
i altres, pel gener del 73,es reuneixen a Calafell (Catalunya) unes
200 persones, A causa de la clandestinitat diuen que s”han teunit a
Avila. I fan pdblic el docuwment fundacional de CpS, gue ha passat

g la historia com el Document d Avila.

Entre els assistents hi havia predominancia de la classe mitja;
i aixd ja es nota en el to "elevat™, en 8l pivell "Entel.lectual®
del document., També hi havia un sector d ecbrers, procedent sobretot
de 17HDAC. All{ coincidien, unint gent de diferents procedéncies
militants i partidistes, les practigques sbcio-politiques, els 1i-
ders convocants o assistents i 1 7inter®s per una fe removada des
del compromis pel socialismej venovada privadament i pdblicament,

indivicdualment i com a grup, com a gran comunitat,.

Des del comencament, ja en la trobada inicial, alguns van notar

la forta influ®dnecia que en agquell Cp$ naixent tenia el partiti Ban-
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dera Roja ( el partit on estava Comin ), més esquerrd que el PSUC,
Pero el pluralisme, dintre d’una opeid clarament marxista, allf en-

cara hi era; es pot dir gue hi havia gent de tots els partits,

£ls EpS volen gue qudi clar que el "catolicieme progressista™ no

és sols "antifranquisme™, sind que ha de ser reivindicacio del so-

cialisme { sense oblidar la lluita per la dewmocracia formal i 1 au-

tonomia nacional).

Com sol passar amb moviments i iniciatives d’aquest tipus, les i-
dees originaries, les del primer moment, les intuicions b&siques a-
nunciades, sdn potents, fortes, lluminoses,... i després, amb el
temps, gairebé mai no es realitzen del tot ni es superen, més aviat
gs desgasten, no se sap com "treure’ls el suc" o practicar-les con-
venientment, surten dificultats de tota mena,... 1 crfec que aixo

també va passar aquf.

Perqu® a "“Avila" i en els dos orimers anys de CpS, 1 ideari i

els propbsits estaven clars i semblaven imparables,

"Ens hem reunit mds de 200 persones per reflexiomnar sobre el sen-
tit de la nostra fe des d‘una opcid de classe marxista", diuen. Som
cristians que hem fet una opcid socialista i reveldcionaria. Volem
una fe viscuda, col.lectivament, comunitariamen dins d’una realitat
de lluita de classes, Es la realitat o opressid, no les idees, el

gue ens ha posat en Mmarxa, ...

Diuen que veuen l”opcid soccialista com a Unica alternativa per
fer eficag l7exig®necia alliberadora de 1°Evangeli. "La nostra fe es
desenvolupa en una Unica histdria cde salvacid, que &8s la histbria
de la lluita per 1“alliberament? ( Semblaria que agui s ha superat

tot "dualisme" de plans. Perd veurem cue no és tan aixi.)

I els iniciadors de CpS volen gue quedi clar que no es tracta
d“un nou "confessionalisme"” dissimulat, d”un nou partit confessional
perd d’esquerres. Perqud no es tracta ¢ un "socialisme cristia", si-
né de cristians gue militen en el socialisme tal com aguest és de
per si i es presenta en la histdria, No es tracta d‘un "dogmatisme

marxista® ara sumat a un “dogmatisme cristid™. #Perd molts altres
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cristians ~ alguns tamb& marxistes - no ho veuen pas aix{; és a dir,
veuen gue es tracta d un "confessionalisme politic", i critiquen,

per aixd sobretet, CpS des del primer dia,

En el fons hi ha encara aguell vell problema de la “distinmcio de
plans, o d ordres", Pergut Cp5 parla també de "la doble i dnica fi-
delitat: al procés revoluelonari i a Jesucrist", I parla dels '"dos
pols: el religids i el politic! Afirma la distincid i autonomia
dels dos planss: fe i1 politica.(l molts altres entenen gue no distin-
geix sind que barrejaJ Per a EpS la "convergeéencia" entre fe cris-
tiana i compromis revolucionari estd en la meteixa arrel dsl missat-
ge svangdlic. I la resurreccid de Crist tindri tot el seu sentit
guan sigui vencuda tota forma d‘expleotacid, { 0 sigui que sembla
que s’afkima que no hi haurd "Regne ds néu™ sense una realitzacid
positiva de la histbria humana. Un altre dels assumptes discutits i

sempre pendents,)

Fem ara un petit llistat de coses que es propaosa CpS en aguells

origens:

Treure 1 Església de 17enfeudament ideoldgic sn que la té la dre-
ta {( i també la Bemocricia Cristiana ), i de tot enfeudament, Per-
que Fins aqui la religid ha estat "segrestada" per les classes opres-
sores, Cal una lluita ideolbgica a 1 interior mateix del fet religi-
6s i de 17Església, perqué la lluita de classes &s un fet que passa
també per dins de 1 Església. Aixd implica també una constant dehdn-
cia de les postures antirevolucion3ries d“aquesta, S assumeix la
critice marxista de la religidé, amb els correctius que la praxi re-
volucionaria hi va donant, per portar-la, com a cristians, al cor

mateix de la realitat creienty i aixi fer uma gran renovacid d’a-

guesta, potenciacora de l7alliberament dels oprimits,

Es demana, per tant, un pluralisme ¢‘opcions politigues dinire
de 1 &sglésia. £n ella han de tenir "carta de ciutadania", igual que
gualsevol altra persona o grup creient, els CpS i semblants. Ha de
quedar patent, davant de tothom, per la practica i pel reconeixement
de 1°csgléeia, gue es pot ser marxista i cristid, socialista i cris-

tid, cristil-marxista, ...
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Es proposen també - i ja es veu que tot va molt lligat - “desbloque-
jar™ la mentalitat de tants cristians que, amb tota la bona fe, pen-
sen que el marxisme é&s incompatible amb el cristianisme, gue calen

partits confessionals cristians, que el marxisme &s ateu per essén-

cia, etc.

I una altra gran tasca que es proposa CpS { sempre "anunciada"
i mai no portada 2 terme ) &s la de la "reformulacid" ( a uvoltes es
diu “reinterpretacid™)de la fe cristiana a partir de }7apcid socia-
lista. Alliberar la fe de la impregnacid idecldgica burgesa i refor-

mular-la en el llenguatge dels oppimits,

Guina és la novetat en tots aquast programa de CpS, i1 gue en la
practica ser® també el ds CCP a partir del 74,7 (Es tracta duna
nova i criginal manera de lligar la voluntat de ser cristians i la
participacié en el orocés revolucionari? ;E€s una altra forma d ex-
plicar, d‘entendre, la preséncia del "sobrenatural" en la vida huma-

na i en la histdria? No queda clar que sigui aixd.

Ja sl desembre del 73 el tedleg J.I, Gonzdlez Faus pregunta a

CpS: Gue &s Déu segons vosaltres? 1 entre ell i el P. Llancs fan

un petit de bat sobre aixd a la revista "itazdnm y Fe'"., Pero poca co-
sa de nou hi hagué a CpS sobre aquest tema. Uueda clar que es trac-
ta d’un Déu alliberador del oppimits, el Léu de Jesucrist assassi-
nat pels poderosos, el de 1 Evangeli llegit des de la perspectiuva
dels explotats,.... Aquesta "re~lectura" de 1l tvangeli i de la Gi-
blia, si que es va fer bastant, en aguells anys, sobretot sequint
el corrent llatinoamerica, a CpS i ECP, Pero no va ser suficient

per anar al cor del problema.

Al febrer del 74 hi ha una segona trobada important, la de "Perw
pinyad" { en realitat Pontons ), on es parla de "Cristians pel Socia-
lisme, un cam{ definitivament obert™ i "CpS i la lluita ideolbdgica™.
Hi havia eufoéria encaraj animada per la clan:destinitat., Destaguem
quelcom que alli es planteja:

", ..hemos de preuyuntarnos qué nos garantiza gue esto que tra-

tamos de hacer no es un huevo oporiunismo de la Iglesia? No tra-
. . -
tard de hacer, per nuestra medio, con la revolucidn proletaria
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lo mismo que hizo con la burquesa: asumir a esta clase cuando la
vio en el poder?

Contestamos en primer lugar, gue nuestra opcidn y nuestra lu-
cha se dan cuando el proletariado todavia no estd en el pader.
Cuando el camino hacia &1 estd sembrado de obstaculos cuya supe-
racién pide grandes dosis de esfusrzo, riesgo y sacrificio,

Y en segundo lugar, decimos que en ssta lucha arriesgamos cons-

cientement la Institucidn de la Iglesia, su seguridad y sus posi-

bilidades de actuacidn y hasta su misma existencia como Institu-

cion externa. Y ningln oportunista arriesga lo que a toda costa
quiere asegurar con sus télcticas,"

Acuest Gltim problema, el de les "tActigues" és serids, inevita-
ble, i va portar molis problemes interns a CpS ja 17any 74, sobre-
tot després que um grup nombrds de militants de Bandera Roja passés
ccol.lectivanent al PSUC, amb Comin al frant, Ues de llavors es va
comengar a notar un fort domini d’aquest partit dintre de CpS, I
molta gent d7alires partits o tendenciss, sobretot de les més ese-
guerranes gue el PSUC { amb el seu Eurovcemunisme ] va anar deixant
CpS. Més llibertat, pluralisme, ambient popular, encara que no tan
definit politicament, hi havia a CCP. Flolts es van gquedar en aquest

menys “sorallds" moviment,

L any 7%, guan el franquisme Jja comengava & esfondrar-se de veri-
tat, i ha una altra trobada, la d"Andorra" (Barcelona), perd no s’hi
diu gran cosa de nou. Més aviat es nota que segueixen les tensions
internes, i gue eada vegada gs va imposant més la linia que #a de
CpS un front de trluita intra-eclesials un anar vigilant i corregint
- en teoria - els passos de la Jerarguia, sense trencar mai amb e-
lla, amb "fidelitat conflictiva" , es diu, cuidant molt la "tactica®
per guanyar aliats per a la "reconciliacid", Era la linia PSUC.
I com més era aquesta linia, més es notava, o semblava, diuen alguns,
que CpS no era un "fruit de la maduracid de la fe de molts en 1%es-
querra, sind dels programes - ben legitims - d“un o uns partits",
8i era aixd segon, Jja no feia - encara gue sembli sstrany - tanta
nor a la Jerarquia, ni al sistema., (Seria un tema interessant a se-

guir.)

També al 75 hi ha una Trobada Internacional de CpS a Wuebec. Es

diu guelcom interessant per a nosaltres: volen “buscar caminos iné-
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ditos en nuestro testimonio del poder de la resurreccidn del Se-
fior™, Heus aguif la qgliestid, el gran desafiament: =i la fe aporta
comins ingdits d’una forga alliberadora de veritat. I perqu® hi ha
hagut fracas en aixs, tant a2 CpS com en els altres corrents "orogres-
sistes™, diem que en els setantes acuests ja havien fracassat, no

hi havia"progressisme", per més gue les ganes i 1l”7esforg no falta-
ven., El que sf s“havia aconseguit - ho dtiem parlant de Comfin -

era el "desblogueig" de moltes ments, 2]l mastrar que es pot ser cris-
tid i marxista, i &dhic una certa acceptacif per part de la jerar-

guia.

Al desembre del 75 surt en n® 1 del Butlleti Cp$S de Catalunya,
(En France ja era mort; 1%espai de llibertat s’ampliava.) Allf es
diu gue CpS &s "upa alternativa inddita, plena d’esperanca™ i "un
dels fets més significatius en la histbria de la nostra Església du~
rant els darrers anys™, (;No serd ! optimisme t{pic dels "messianis-

mes™, sobretot en els (Gltims moments?)

I - cosa curiosa - també alli es pregunten "gud és el gue avui in-
terpel.la de forma especifica €pS g Latalunya". (Es comenca aquella
etapa en qud €pS, com tants altres moviments, ordes religioses, etc,,
es pregunten pel "seu carisma", per les feines gue els toca fer,...
Gﬂalament guan s ha d”anar "buscant feina", ja deien alguns a CpS

llavors,)

Es reafirmen les fimalitats: Ajudar els cristians incomodes en
1°Església a descobrir una alternativa de rencvacid. A espenyer cap
a unha militancia d esquerres. Uenunciar les manipulacions polfticuss

de la fe gue es fan des de la dreta o la G, C,

I s'insisteix en la reformulacid de la fe, perd cada vegada sem-
bla més clar que aguesta reformulacid no passa de ser un dir el ma-
teix que abans, el de sempre, pero d“upa altra manera., Sense novetat
real. I es segueix parlant dels dos pols, i de la doble opcid, com

hem vist,

FPer veure alqun dels sgsforgos gue es feien en aguest terreny de

la "reinterpretacid" de la fe, citem un tros del butllet{ gque estem
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comentant { desembre del 75 ):

"Podem precisar més qut significa que ens sentim creients i
gué diem de DEu? Perqud no mereixeria cap atencid gue diguéssim
que és quelcom d inefable, impossible d expressar ni aproximada-
ment. Aleshores no ssria huma. £1 que si{ sembla cert és gue el
que diguem scbre la nostra fe o sobrs Géu, sempre serd en un llen-—
guatge no cientific ni conceptual-exacte, sind simbélic. Perd el
nivell dels simbols a la nostra vida és tan huma i vilid com els
altres nivells. Vol dir, aleshores, gue renunciem a la veritat
entesa com a exactitud conceptual, com a conjunt de dogmes, I gue
trengquem amb tot tipus de discurs ideoldgic gue pretengui é&sser
universal i valid per a tot temps i 1loec, fins i tot scbre Géu.

Perd vivim la histdria, com a lluita de classes que &s ara, o-
berta a iL”absolut. La nostra fe es centra en 1 obertura de la hig=-
tdria, assumids ara al costat dels oprimits, cap a un horitzd
gue la superi a2 ella mateixa, més enll® de tota mesura humana.

La Fe pren forma i llenguatge d’Esperanca.

Aixi la nostra opcid revoluciondria se sent com rellengada
per aquesta Esperanga, encara gue no canvii els seus motius his-
tbrics i els seus continguts. Entre 1°opcid revolucioniria i la
Fe no hi ha cap separacid. I les accions revolucion&ries sdn les
de la Fe, i la Fe, encara mn?%medi limitada per aquestes accions,
no existeix sense elles, La Fe és el darrer dipamisme de les nos-
tres accions histdrigues. La seva forca é€s mantenir em espectacid

1 Esperanca. Supera se:pre 1 estructural i es viu comunitdriament.

Agquesta obertura de la HWistdria { entesa com materialisme his-
tdric ) més enlld d’ella mateixa, la vivim en forma d interpel.-
lacidé, Oiem que "Algd", Déu, ens interpel.la, no ens deixa tancar
dins les nostres totalitats, per grans i perfectes gue siguin.
Ens sentim oberts a atendre una Paraula. Podriem dir que la Fe
és la Praxi Rev.lucicnaria plena de pres®ncia, impregnada d” a-
questa pressncia interpel.ladora.

Aquesta interpel,lacid 1l experimentem en cada moment histdric
en el crit dels oprimits, de l‘altre, dels marginats,...

La validesa humana de les nostres expressions sobre Uéu, la
jutjard la praxi histdrica. ..."

Es nota molt acuil la infludnecia d un oels corrents de la teoleogia
de l1”alliberament llatincamericana. Perd, ni agui ni alld, agusst

corrent no va prosperar. Ya guanyar un més gran dogmatisme,

Al butllet{ de CpS de 1°Estat Espanyol, a Yectubre del 77, es
oren nota de dues critigues, vingudes de fora del moviment, gue sén,

al meu entendre, molt indicatives de la realitat Cp3 i semblants:

"18: Ng nos hemos tomado en serig &2 reflexion sobre marxismo-
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cristianismo: hemos hecho una afirmacidén intuitiva, voluntarista,
de gran valor politico, pero no hewos ido al fondo del asuntc:
nos toman en serio politicamente, pero no _en lo gue deberf{a ser
1o més especifico nuestro: la experiencia de fe i la profundiza-
cidn teoléaica,

28: Nos dicen también: habéis abierto wna nusva etapa, y habéis
hablado muchas veces de una nueva reformulacidn de la préctica de
fe vy de ofrecer altermativas a la vida eclesial actual, Junto con
Comunidades Populares e Iglesia Popular, pero gn realicad no nos
habéis sabidg ofrecer qran cosa nueva, sino repebtir siempre lo
mismg,"

Ja en sl Congrés de CpS a fiadrid, el marg del 77, s'havia recone-
gut 17escés treball fet en aquest sentit, Un cop vist gue no hi havia
dificultats tedrigues i practiques per una militancia real en els
nartits d“esquerra, ja s havia tocat sostre, Maxim es seguia inten-
tant ser “unpa altra veu d’tsglésia" davant de les constants passes
"rgstauracionistes" de la Jderarquia. bGaralles "intraeclesials" -
amb "fidelitat conflictiva" o "permanéncia critica", totes les que
es vulguin. GQlestionaments a fons ds 1 Església com a tal, o de la
fe,.v. alxd no. J:No serd que no "convenia" pergud® suposaria aviat
un "trencar™ amb 1 Església "oficial™ i moliticament aixd no es veia
eficac? ;40 perqud fora de 1°Església els grups dssapareixien aviat

i no tenien cap forge social, com la practica demostrava?)

A "E1l Ciervo" de 1l agost del 77, Juan Gomis feia una mena de ba-
lang i1 diagnostic de CpS gque semblen forga sncertsts, A CpS, deia,
se 1li critica de repetir els arrors de la Uemocraicia Cristiana. Perd
aguesta critica perd vigor si es situen les coses en la historia,
la U, C. va ajudar molts cristians & fer el pas d’acceptar la demo-
cracia., CpS ajuda a fer el pas al socialisme, al soclalisme marxis-
ta, I ajuda també a "desconfessionalitzar” el marxisme, Ara, acues-
ta funcid, t8 futur encara? L interruvgant é&s permiés. La dificultat

de ser cristid i marxista &s poca,...

I en aguest any 77, quan el procés cap a la democracia formal
va avancgant ( hi ha les primeres eleccions legislatives ) augmenta
La impressid que “sqﬂi busguen feines, finalitats, a Cps,perqué tro=-
bi la seva identitat, pergude no desaparequi. La democracia va fent

. N . N . - . .
perdre interes i "emocid" a moviments d aguest tipus, sobrstot simg



2739

han trobat de veres "una nova fe".

Ressenyem, finalment, (CpS encara continua avui, 1987 )} un im-
portant document titulat "Cristians pel Socialisme al 1988. Una pa-
raula d esperanga, un compromis d‘accid". Alfons Comin, que mori el
juliol d”aguell any, encare va ser a temps a col.laborar en la redac-
cid d’alguna part del document. Aguest, en la practica no duu res
de nou, sind les ganes de seguir o uns guants, la voluntat de conti-
nuar en les actituds i tasques anunciades als origens,... la cons-
tancia d uns gue diuen - no en el document - que si CpS no existis

s "hauria de fundar ara,

Hi ha, en aguest document del 80, una reafirmacid de la idea ori-
ginadria: expressar la fe des d”un compromis pel sacialisme. I sequeix
l“aposta per la doble i dnica fidelitat: a Jesls i a la classe abre-
ra, Uiu gue els cal recdescobrir la profunditat humana de la fe, i
que fins ara les urgeéncies socio-politiques han fet que es dediquessin
poc a aquesta feina. (Algums opinen aue hi ha altres causes: 1 en~
corsetament dogmatic; el no voler trencar amb la Jerarquia,...) Es
diu que "l opcid pels pobres...es converteix en un lloc privilegiat
d experiéncia del Déu dels cristians. Uel 0éu que s”afirma en la Bi-
blia no precisament contra 1l ateisme sind contra la idolatria: con-
tra els que intenten "domesticar"Déu per tancar el cami als pobres.
{vs.)"Considerem que &s aquesta una ce les feines més especifigues
i importants de CpS: el dassenvolupament d aquests aspectes de 1 ex-
nerisncia cristiana oue sorgeixen enmig de la lluita sccial i poli-
tica, i que d’aguesta manera es manifesta com un lloc de descobri-

ment i creativitat cristiana.™

Perd, 17any 80, aixd ho deien un pilot de grups i moviments, ca-
dascd a la seva manera, I ningd no trobava com fer aguesta "impor-
tant feina"“, Almenys, els fruits, els resultats, la manifestacid
d’un "nou rostre® o "nou Nom® de Déu, duna "nova fe" i no de la
de sempre dita d”una altra manera, { com deia, per exemple, el lla-
tincamerica Jon Sozrino ), no sortien per enlloc. Havent-hi aquesta

mena de parl.lel de CpS que sdn les CCP; amb estil més popular, menys

"intel,lectual™, amb una base una mica més amplia, perd molts mili-



tants 1 dirigents eren de CpS i CCP

vegada la JOC, i la JOBAC, i 17ACD,

2 8¢

a la vegada, Havent-hi altra

i 1°HOAC, i Parrfuies Populars,

iyees Es a dir, que no falten cristians i moviments que busguen una

fe socialment i culturalment posada

al dia ( que aixd seria "pregres-

sisme" ) perd no troben ni base cultural existent per fer-ho, ni te-

nen prou empenta o "saviesa":; no hi
na de pedregar, no queda clar si le
es renuncia pas a ella. Es vol, es

clar gué ni com. Per aixd diem que

ha creativitat, s estik en una me-
fe té un esdevenidor,... perd no
vel, es vol,... pert no gueda

el "progressisme" estava ja ben

acabat, I al dir-ho, no treiem cap mérit a tots aguesta militants,

ells i elles, que encara seguien, i

d una ¥e plausible en el mén d’avui,

segueixen, en L afany de la fe,
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V - ALTRES RFALITATS INTRA-ECLESIALS DELS ANYS 70

L episcopat catald es nota, a partir de 17any 74, més obert
als corrents renovadors, parla de democracia a 1“Esqlésia i no con-
demne les Comunitats de Base, ni 1les Populars, ni CpS., En aquest-

sentit es respira més tranquil.lament.

{Aguesta obertura coincideix amb "el espiritu del 12 de Febrero®,
dels President #Arias, gue fou també un petit relaxament en el te-

rreny politic,)

Continuen les prestacions de locals de 1 Esqglésia per a reunions
clandestines ( sindicals, politigues,...). Algunes vegades s aca-
ben amb sparatosa accid policial, detencions, soroll a la premsa,

...que ddéna renom a 1 Església.

Els organismes de Justicia i Pau, & moltes didcesis, i els Co-
mites de Drets Huwmans, o semblants, despleguen, fins al 77, gran
activitat humenitaria, denunciadora de les injusticies, impulsora

del cami cap a la democcracia.

A finale d agost de 1975, més de 2% entitats d Església es re-
uneixen i funden "Trobada permanent d entitats d Església”. La mo-
tivacid més immediata va ser la de donar resposta col.lectiva a
la nova llei antiterrorista i a les situascions de greu injusticia
oue cTeava. Perd "Trobada" va estar molt present també, o fou l7or-
ganitzadora,de diverses interessants activitats de reflexid, infor-
macid i coordinaciod a nivell intraeclesial, Una de lss seves cam-
panyes més importants va ser ls dirigidz a la consecucid d una am-
nlia amnistia politica i sindical, 1l establiment de les llibertats

democratioues, i el reconeixement de la personalitat ordpia dels

pobles catald, basc i gallec dins 1 ambit de 1 kstat Espanyol.

Pel maig del mateix 75 apareix la primera "Carte oberta del
"Club Torsimany™"., Porta nou signatures, diguem "importants"; tots
varons. En una mica més d’un any seran 1) les cartes olbligues que
aguest grup dirigirad a la Conferencia Episcopal Latalana sobre te-
mes d Església, demanant i proposant sempre una linia oberta en-

nat jada en la societat actusl que estd renovant-se. kEn cada tema
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- un,per exemple, fou el de 1 economia i els béns de 1 Església -
comencen constatant de partida la situacid real existent, gus,
normalment £s situacid de desfeta gran. Sovint denuncien 1 ac-
tuacid jerdrguica i 17actual esquema jerarquic de 1 Església com

a tal.

Un altre grup d”opinid, actiu sobretet durant el 76 i el 77,
és el gue es mou a 1l entorn de 1 ensenyament, de la giiestid esco-
lar: escoles de 1°tsglésia, escola piblica i privada, etc. £s el
"Grup dels 24", S0n sacerdots i educadors cristians que intenten
donar "una altra veu d Església™ contraria al oholitisme de la
Conferegncia Episcopal Espanyola cue defensa les tesis clissiqgues
de l%escola confessional, 1l ensenyament religids a tots els hate-
jats, etc, Ho fou realment, "una altre veu d “Església”, amb un
gran sentit de justicia, de renuncia als privileqgis, de vera demp-

. .
Cracla.

Entre el clere - encara ! -~ segueix, 0 es vol reprendre, el de-
bat scbre la sagramentalitzacid; "debal obert, perd ajornat,...no
pres seriosament, greu i complex", es diu. {(Veure "Correspondéncia"

setembre 75 i ss.)

També al 75 es funda 1Associacid Catalana d’Eclesidstics, cus
en una de les seves principals declaracions pdblicues demana amnis-
tia, derogaci¢ del decret antiterrorista, abolicid de la pena de
mort, les llibertats, stc, L Aszemblea aplega uns 130 sacerdots
i té per principis; 1 identificacid amb les aspiracions col.lecti-
ves de Catalunya, la preocupacid fonamental pel movimemt obrer i
popular, i 1l estar a favor de reformes pastorals profundes a 1 Es-

glésia.,

Seguint anmb les sevses activitats de lluitador per la Pau, i a-
nlegant bopa colla de seguidors i col.laberadeors, Lluis #M2 Xiri-
nacs és, a 17acabament del 75 i comengament del 76, davant de la
presd Model de Barcelona, demanant 1 amnistia., E£ra tot um nou tipus

de lluita i testimoniatge humd i cristid.

Al juny de 17any 1977 hi ha les primeres eleccions legislati-

ves de la demeocracia, i la nova situacid influeix forga en el pro-
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cés i1 en les opcions de molts cristians gue fins ara militaven
encara en organismes confessicnals. "Ara ja no cal; ja hi ha els
camins normals", és frase forca cnrrent.“wies COosS8S Mo van com
molts diu que "voldrien" i comenga el temps ja famds del gran des-

encis, de la desmovilitzacid,... que &s histdria actual.

A 17abril del 78 hi ha una declaracid pdblica de moltes enti-
tats dEsglésia ( les de "Erobada"™ i alqunes més ) scbre "La pre-
séncia plOblica de 1 Església en la nostra sacietat", E£s critica,
en el document, 1l excessiva preocupacid de 1l Església (oficial)
per defensar els sesus propis drets, per obtenir del poder segure~
tats i garanties, etc. Es denuncia també la por i la nostalgia de
molts catdlics davant dels canvis politics gue s estan produint.
I les sntitats signants donen la seva opinid sobre una seérie de
gliestions relacionades amb la presdncia publica de 17Església en
la nostra sdacietat concreta: Separacid Esqlésia-Estat; Economia
de 1 Esglésiaj Matrimoni i divorcij Avortament; Ensenyament, En
definitiva, volen activar la "funcid profética de 1 Església” en

una societat gue es va topnant democratica,

Moltes altres activitats de persones o grups ¢ kEsglésia podriem
esmentar. Tofes ratificarien gue en els anys 780 hi hagué un esforc
de "profetisme" intraeclesial; una resistincia i una dendncia de
la "involucid" o "restauracid" que creixia en les esferes "oficials®
de 1 Església. Si d”agquest esforc "profdtic"” se’n pot dir "pro-
gressisme®, hi haguéprogressisme’. Perd potser no sdn ben bé la
mateixa cosa., Perqug, al mateix temps, ja ho hem vist, cada vega-
da guedavas més fosc el paper i el futur del cristianisme, de la

fe,en el nostre mdn.
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VI - MES ACTIYITAT TEQLUGICA QUE [MAI

Igual que en capitols anteriors, complementem la informacid i
les opinions donades amb alguns fets de treball teocldqgic gue no han

estate esmentats i que sdn interessants pel tema gue ens ocupa,

A "Correspondencia® de desembre del 71, Xirinacs parla de les "es-
coles de teoclogia™ de finals dels 68s i comengaments dels 708, I,
fent una mena de balang i judici, parla de la "por" dels tedlegs gue

en elles es manisfesth:

"Nasquersn les escoles de teologia com belets. I tingueren una
exitosa acceptacid primerenca. Les aules s ompliren de capellans

i seglars inguiets assedegats d”aire nou. Pujaven del refugi con-
tra bombardeigs protestants gue havien durat guatre segles llargs.
Finalment es podia veure la 1llum del dia. Bavant els ulls embada-
lits dels olents desfilaren les agosarades investigacions dels pro-
testants mocerats barth, Bultmann, Cullmann, Hobinson,Cox, i les
més prudents dels catdlics avancgats Congar, Ue Lubac, ShillesbeerKx,
Rahner, Kiing rehabilitats pel Concili,

Per 1 experi®ncia que jo n’he tingut aquestes escoles haurien
pogut esdevenir el pa de doctrina gue necessitaven les combatives
conunitats obreres cristianes, les de cursillistes, els estols as-
coltes i en genesral els &dics cristians de les parrdquies i grups
espontanis amb &nsia de servir a Crist gue s”havien expandii el de—
ceni anterior. I no van complir aguest alt destd.

En les lligons s observava aut®ntica expectacid i inter®s en
la part expositiva. kls professors, recolzats aleshores en el fet
engrescadaer del Congili, parlaven forga beé, valents, I Auditori
vibrava.

Perd es produi un fet frapant. En encetar el didleg, el pidblic,
descongelat d”una hibernacid de segles, sentint cdrrer la nova sa-
ba per les venes dal seu sesperit, es llangava a un di&leg tambd va~
lept i ardit. I alesheores al professor li entrava un terror espe-
cialfssim. Prenia conscigncia del ressd que desvetllavae la seva ac-
titud i s espantava. Els col.loquis eren realment desgraciats.

Tot el que s”afirmava a la conferéncia es negava al col.logui.(...)

Els primers en abandonar foren els més compromesos en la lluita
obrera, Els darrers, els pacients cursillistes, ...,"

Una altra deficikneia de la nostra reflexid teoldgica en els pri-
mers anys setanta, 1 explica breument fMiralles sn la seva tesi docto-
ral { és quelcom cue ja hem insinuat abans )a “"Hay en efecto un des~
pguilibrio: la teologia reflexicna progresivamente sobre la problema-

tica del compromiso polftico y dialoga mds o menos explicitamente con
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los marxismos. Pero la problemguiica radical sobre Uios y sobre la po-
sibilidad de la creencia queda marginada de la reflexidn, y no hay

un didlogo con las tendencias culturales que van més allé del mayo

del 68."

£y

A més, segueixen pendents i plantejats com als anys 50 un pilot
de problemes i interrogants, (Potser és que sdén inherents, i sense
solucid, a la metafisica de base gue tenim, i gque no es vol abando-

L4 L] -
nar, que és una netafisica dualista,)

Un d’aquests problemes, gue apareix i reaparsix de nou amb dife-
rents formulacions o matisos, é&s el que #ureli Argemi sintetitza a
"Qliestions" de febrer del 71, en un article sobre desenvolupament i
alliberament. Diu: "Tal vegada augmenten avui els cristians que s ad-
hereixen als movinents gue en realitat alliberen, amb compromis i amb

el convenciment que realitzen ara, i d aquests manera, laz “salvacidg",
Q 3 g )

ARquest convencimept remou tota unma problemztica secular dintre de
17Església, que mai no ha trobat una resnosta prou clara, (...) Fins
ara, els resultats de la nostra reflexid no ens treuen encara d’una
ambigiitat,"

Airgemi aceepta 1 ambigliitat. Perd podriem citar molts altres au-
tors gue opinen i dictaminen sobre el tema, a voltes amb opinions to-
talment oposades a les d’altres, desconeixent-se els ups als altres,
mostrant gue potser hi ha escriptors i tedlegs, perd no hi ha dilleq

ni treball de conjunt entre ells,

I, tot i sssent csrt el que ens acaba de dir fiiralles, segueix
també plantejat, almenys plantejat, a voltes amb una claredat i sin-
ceritat gue hom lamenta que no hagin anat més endavant, el problema

de la fe, del creure.

Sobre aix0 diu Josep Farras a "Correspondencia" del setembre del
?73: "Oe fet, el problema d”aclarir-nos "a qué juguem" quan parlem de

"1 cita FMoltmapnt

la fe és urgent i previ a tot altre plantejament,!
"La vida cristiana no podrd tenir credibilitat sense un nau esclari-
ment sobre la fe cristiana., Sota pena de miopfa, ja& no podem creure

en una nova practica de 1°f£sglésia calcada sobre una vella teologia,"
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El mateix Farras plantejava, el marc del 74, gue hi ha diferents
Déus: el dels rics, el de la classe mitja, el dels pobres,... i que
cal encarar el problema "Uéu" perqué, fins i tot en el dilleg amb
la Jerarquia, estem dient coses diferents amb una mateixa patraula.
(Es nota, en aguest tema,que va entrant la influéncia ¢ un determi-

nat corrent de teologia de 1 alliberament.)

Alguns proposen - ho hem vist una mica - callar un temps sobre
Béu, Altres diuen que cal parlar, amb tot sls risc que aixd compor-
ta.

Alguns ja comencen a dir, perd, gue tota reflexid teoldgica i tot
parlar sobre BE&u, hauran de ser necessariament amb un llenguatge
"provisional™, no gaire més gue “"simples referkncies®, "al.lusions™,

( 8s a1ld del "balbucec" ). Sobre aixn, Evangelista Vilanova, al
presentar el seu llibres "El coratge de creure" ( Abadaa& de liontserrat,
1976 } ens diu cuelcom interessant:
"El género "apuntes™ me gustaba pot lo que suponfs de provisio-
nal: la provisionalidad me parece esencial en un tema como la fe.
Siempre he viste en la fe una critica a nuestra tentacidn permanen-

te de instalarnos en lc definitivo, de trabajar para lo definiti-
vo y declarar nuestros valores como definitives, (...)

En este libro no me he preocupado de satisfacer ni a progresis-
tas ni a conservadores, e parece gue estas actitudes no se refie-
ren @l problema principal gue se plantes en orden a la fe. El pro-
ceso de un nueve modo de pensar, en gue se encuentra la X8lesia vy
la teolonfa, pide que nuestro esfuerzo se oriente hacia el "cen-
tro" del mensaje cristiano, purificando representaciones, relati-
vizando posturas, ... " ("El Ciervo", 1 de gener del 77.)

Tot el 1libre de Vilanova vol ser "una introduccidn a la fs, desti-
nada a todocs aguellos creyentes que, con el deseo de profundizar

su experiencia e¢ristiazna, buscan poder dar razdn de su esperanza",

I, parlant d’aquest llibre, Rovira Belloso diu que vel “"homologar"
gl discurs de la fe amb els discursos de la cultura actual, per tal
de fer-lo entenedor i convincent, Veol, el llibre, presentar la fe

amb correccid i plausibilitat, {(Es va introduint aquesta expressid:
"una fe plausible avui.)

I després diu Rovira guelcom que ens pot interessar, al-

menys en la mesurse®que volem fer histdria de la nostra teclogis “"pro=-
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gressista®™: "ts va fent una teologia i una catequesi pensades i es-
crites en catald, les quals ja mo sdn la traduccid d un pensament
foraster sin¢ 1 exprussid dels problemes, dels dubtes i de les as-
piracions, si més no d’una minoria cultural cstelana, ..., Aguesta
teologia ;,donard respostes a les preguntes que realment el poble es
fa, o bé es limitard a resaoldre les oreguntes gue ella mateixa es
faci? ... .5 expressard en up llenguatge el més popular i secular
possible? ....serd un ajut real al poble cristi® en els moments de
creu, d exili i de frustracid, com també& en els moments de grans o
difoses esperances? ,.,, Wul no digui gque sstem en cami cap & agues-

ta teologia catalana, peca de pessimista..." {(“QUestions™, nov.76.)

Tornant al tema de la “"relativitat" i Yprovisionalitat® del nos-
tre llenguatge sobre la fe i sobre Géu, ja 1l any 1971 Haimon Panik-
kar plantejava a "E1 Ciervo®™ { juny-juliol } el gue ja no ha deixat
més de proposar, a tnrt i a dret, (sobretot a "Ullestions™ els anys
B0 ) encara gue ben poc cas se li ha fet, per cert,:

"Creo. Soy consciente de que creo. (...) Para mi no necesito
formularme mi fe; mi fe se formula, es decir se expresa, confor~
me lo exigen los acontecimientos y se manifiesta en wmi vida, en
mis acciones y, evidentemente, en mi pensamiento y en mis opi-
niones, perec sin que se los tome por la misma fe. (...} Gue ms
den una cosmologia, es decir, una determinada concepcidn del mun-
do, v yo les enunciard mi fe. (...) Tode estoc guiere decir que
los actos de fe son Gnicamente inteligibles y, por tanto, valede-
ros, dentro de una cierta homogeniedad cultural. Idolatiar tal

o cual cultura serfia tan falso como pensar quye se puede prescin-
dir de cualguier cultura.,"™

De fet, el tema de la fe, en aquells anys de "crisi", molis au-
tors de casa nostra el van tocar. Per exemple: "La actual peripecia
de creer” d“Octavi Fullat (Nova Terra, 70,); o "Professid de fe en

temps de crisi", de Joan Gemis ( Nova Terra, 70.). Etc.

Les VII Jornades Catalanes de Tecologia, al desembre del 72, van
temir per tema central: "Fe i cultura catalana"., (Les aportacions
van ser pulilicades a "Ulestions™ el juny del 73.) Al meu entendre,
i cara al tema que ens ocupa, alli va dostacar la participacid de
Josep Dalmau a la taula rodena sobre "Teoleogia *aci i awvui™", Lal-

mau proposa un nou tipus de reflexid teolbgica partint del fet que
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el ser humd 48 un ésser creient per la seva mateixa condicid humana.
Perd "creure" no és pas el mateix oue Ycreure en D&u", Si vol ajudar

a avangar cap al "creure sn Déu", la teclogia s‘ha de situar en acuest
fet bisic del "creure” humi, abans gue en la BIblia o en la tradicid
dogmatica, Practicament ha de partir de zero i, sense despreciar

cap aportacid motivadora, no encorsetar la capacitat d edificacid de

la fe cue hi ha en la gent,

Aguest pensament tan lliure, tan "selvatge", Ualmau el té més
gxplanat en dos llibres d aquesta &poca: "Fl malefici dels simbols®
(Ed. Pdrtic, 1973) i "Condemnats a creure” {&d. 62, 1977). Uos 1li-
bres gue no pretenen convéncer, cue sén simpkement assaigs, Perd
cue volen ajudar a "secularitzar” la fe i la pecga central que la sa-
cralitza gue és el sagrament, Hi ha un concepte de sagrament que
s valid per a tot home i que no es pot evitar. I &s a través d’ell
gue Dalmau nretdn obrir la perspectiva de la fe especificament reli-
giosa. Biu: "Cal alliberar la fe cde la presd dels sagraments histbd-
rics”,E,"La meva pretensid ha estat recomengar la histdria de la Fe
alliberadora que encetd Jesls de Natzareth prescindint de tot 1 en-

treliat cultural que s’hi ha barrejat a través dels temps,"

Totes aquestes vivéncies i teories { assaigs )} d’en Lalmau,el van
portar a un llarg debat { a voltes en les padines dels diaris ) amb
el bisbe de Vic, la seva Uidcesi. Va ser una &poca "forta" en la
teologia de Dalmau, que considero de gran valor malgrat vagi ser
tan titllat de "superficial”, "atolendrat®, "r3pid en les afirma-
cions",,,., Em ssmbla gue el problemz no &s <om eseriy els llibres

en valmau, sind els precblemes oue encara i les arrels on va per
fer-ho, Els te0dlegs "eguilibrats™ no hi han anat amb la forca i la
vivesa (sobretot per a la “"gemt del carrer") d“ell, Crec que el pro-
blema &s realment de mansres de fer teoclogia. I la de Ualmau fa por

a molts. Pertc a d”altres entusiasma.

(Un altre aspecte interessant de Dalmau en aquests anys &= la se-
va aferrissada defensa del pluraelisme doctrinal dintre de 1l7Església,
tant per lz drsta com per l‘esguerra, Lefebvre hi ha de caber, a

1°Església, com Camilp Torres. Seria +tema llarg. Concretament
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sobre el tema de "El pluralisme politic dels cristians™, "Trobada
permanent ¢ ‘entitats d isglésia™ va orcanitzar unes interessants i
concorregudissimes taules rodenss a 1 Església de Sant felip Neri

a finals de marg del 76, Hi eren Dalmsu, Comin, Camps,.. tothom!

Les agportacions alli presentades ven ser publicades, amb introduccid

de Jordi Ldépez Csmps, per Ed. Avance, Barna, 1977.)

Bl gue hem dit que passava amb els llibres de Dalmau em sembla
que es pot dir gue passa també amb els de Joan lLeita. Uifificils de ca-
talogar, agressius, molt criticablses i criticats en "els passadissos”,
perc que em semi;la que s ha d admetre cue volen anar al fons de la
gliestid del fet "creure avui', del fet "religid" i Yreligid cristia-

", i hi van d”una manera gue exigeix resposta, que exigeix definir-

na
se, que cap pensador seriodos pot passar per alt, Perd, en la practi-
ca, han sstat pascsats per alt. Uesprés de les criticues rapides de
primera hora, no hi ha hagut di3leg ni represa dels temes per part
del gremi teoldgic de casa nostra; tot passa com si ningd no hagués

dit res.

Els dos llibres de Joan Leita d“aquesta &poca - els setantes -
a que em refereixo sdn: "L’ antievangeli' { Ed. Pdrtic, 1971 ) i
"AnZlisi destructiva ds la religid" ( Ed. 62, 1976)., A més, crec
molt interessants per al nostre tema les quatre pigines de prileg

que Josep M8 Lastellet fa a aquest segon llibre.

Un altre llibre que penso que es pot ben gualificar de "religids"
i de"wna visid de fe segons els nous tegps™ és: "Sub jecte. Meditacid
delitant a prop d una font dita "Font de la vera Pau"", de Lluis M2
Xirinacs, (Ed. Claret, 1975%.,) Molis veuen qguelcom de realment "pro-
fetic" en aquest llibre. La paraula Udu a penes hi surt, pexd "quel-

cam brilla en €l silenci".

Dalmau, Leita, també XKirimacs, i encara altres gue en podriem
citar, amb els seus llibres d’szquesta &poca, tenen la virtut, com
a minim, de fer-nos revisar no pocs dels apriorismes catdlics i de
situar el creient comd en una altra perspectiva de la fe, més adient

amb els aspectes positius { i criticant-re els negatius ) de la cul=-
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tura nova gue va sorgint,

Sobre la manera de fer teoleogia, cal esmentar, encara, “Assaig de
teologia erftica"™, de Ferran Manresa {(Kova Terra, 1971), on es propo-
sa una autocritica de la teclogia feta fins ara, i un canvi ddpti-
ca ( deixar 1“"bdptica antiga") per a esguardar i afrontar els nous
problemes, I del mateix Ferran flanresa em sembla que cal destacar,
com a molt important, 1 article "Teologia segqons 1 Evangeli: “"dir"

o "fer" la veritat?", publicat a "Qestions" el novembre del 71, Es
una carta als tedlegs de Catalunya. Hi proposa realment tota una no-
va manera de fer teologia - el titol ja la suggereix - molt en la
1inia d“un determinat corrent de teologia de 1 alliberament que lla-
vors hi havia a Ameérica Llatina i gque després, adhuc alli, ha com
desaparegut, Es el carrent gue fa de la "praxi realment alliberadora
dels oprimits™ la primera matriu de “la veritat™, abans que la Bi-

blia o altres instincies prépies de la teolegia habitual,

També parla de l1a manera com cal fer teologia - i en parla tot
practicant ja la manera - Josep M@ Hovira Bellaso a “"fFe i llibertat
creadora. 12 llicons sobre tenlogia ce 1l accid temporal" {Nova Te-
rra, 71l.). O7aguest llibre es van destacar molt, llavors, algunes.
breus coses que diu en el prdleg, Per exemple, que "la teoglogia de
1“accid temporal només és teologia, &s a dir, contemplacid interpre-
tativa de 1 accid de Géu en els homes i en el mdn, 1 per aixd contem-
placid de 1 7accid <del poble de Déu, (...} Aquesta teologia no s’ iden-
tifica amb una concepcid del mén préviament determinada, tot dene-
gant aixi 1 7originalitat de 1 home en 1 ambit de la salvacid. Nonés

aixi la teologia Ceixara de ser fre i e&s convertird en profecia i

contemplacid",

En el terreny de la cristolofila em sembla gue cal destacar una
iniciativa audeg,i molt 4til cara al cristild inguiet normal i corrent,
cue va tenir Jaume Rodri amb el seu "L “Evangeli de Jesls de Natza-
reth segons Jaume Rodri". Per raons de censures no va poder S8F pu-
blicat fins 1 any 73 (Ed. Pdrtiec), perd estava llest molt de temps
sbans. Es una re-lectura de L Evangeli de Marc, cue fa veurs que sdn

possibles d “altres formes de viure la identificacid amb 1 Esperit
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de Jeslis a més de la que s ha viscut histdricament.,

1 sobretot cal destacar, en cristologia, la important obra del
jesufta José 1. Gonzdlez Faus "La humanidad nueva, Ensayo de cristo-
logfa"™ (Madrid, 1974}. Es planteja la necessitat de respondre la
gqliestid: Qui és Jesucrist per a nosaltres avui? €n el llibre es no-
ten els contactes de 17autor amb comunitats cristianes de base ogbre-
ra i popular suburbana, I és una eina Jtil per a tots els qui, ¢’una
manera o altra s interessen pel missatge cristid., Els defectes que
pot tenir, el llibre, el mateix avtor els senyala, i1 en parlo perqug
indiguen els problemes de 1“%poca, €s un llibre que, com tants d’al-
tres de teologia, fa una mica tard. Es a dir, gue potser agradard
- diu Gonz8lez Faus - a “la meva generacid™, perd no a les gue vé-
nen. Tot i fent, potser, una mica tard, el llibre &s “"setmesd", per
autodidacte, per manca de temps de maduracid; i aixd per causa ds
la manca d una tradicid cultural i teolbgica forta en el nostre pais.
I és un llibre que, tot i tenint en moltes pagines un llenguatge di-
recte, senzill, en alguns moments "periodistic", acusa la dificultat
gue els nostres tedlegs tenen per sortir del llemquatge tecldgic ha-
bitual, que a la gent se li fa carrends, com a minim. Sempre han de

tormar-hi, com Tatalment.

Es sobretot a partir de la publicacid d aguest llibre gue Gonzé-
lez Faus esdevé un deds tedlegs més llegits i més escoltats a casa nos-
tra, principalment en els ambients de Comunitats Populars, Cristians
pel Socialisme, etc. Es tanbd dels tedlegs d aguf que més en contac-

te ha estat i estd amb la Teologia de 1 Alliberament,

En el terreny de la reflexid sobre temes morals, fort impacte van
tenir, en els setantes, alguns llibres i articles del caputxi Jordi

Liimona, sobretot =1 "Sempre ndomades" {(Ed. 62, 1370).

També va ser molt llegida la col.leccid,de 1 Editorial Besclée,
"El credo gue ha dado sentido a mi vida", Ja n"hem citat el llibre
d“en Comin "Fe en la tierra"., Va destacar també el de Roser Bofill,
"Creo, ayuda mi poca fe", sobretot per ser una de les primeres dones
que, a casa nostra 1 a fora, es possven a escriure llibres sobre a-

questa tematica,
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El de José M2 Dfez Alegrfa, " Yo creo en la esperanzal", també
va ser molt llegit i camentat, pel valor intrinsec del 1llibre, i
també pels problemes que li va portar amb la jerarquia de 1 Esglé-

sia i de 1 orde jesuftic,

I el de Pere Casladiliga: " Yo creo en la justicia y en la espe-
ranzat!™,.,. una mastra mé&s del profunc lligam entre 1 América Llatina

dels anys 70 i nosaltres,

Per altra banda, la import&ncia gue va agafar aguesta col.leccid,
i altres llibres semblants, ens mostra com anava creixent 1 interds
pel llibre religids “testimonial™, més que no pas pel "tematic".
En aquesta 17inia estd - i tambd va influir-nos molt - el "Parauls

d “home"™, de Roger Garaudy,

I un altre autor de fora que va comengar llavors a tenir entre
nosaltres una influgncia que ha anat creixent, sobretot en els am-
bite d“"Església popular", és 1l andalls José M8 Castillo., Per exem-—
ple amb el ssu llibre "La alternativa cristiana" (td. Sfigueme, 1978).
També en ell es nota la forta inf_uéncia de la Teologia de 17Allibe-

rament llatinocamericana,

Parlar detalladament d”zquesta influéncia, de la preskncia d’a-
guesta teologia a casa nostra, concrecament en ambients com els de
Comunitats Populars o Cristians pel Socialisme, ens allargaria molt,
perd seria tema interessant. Perqud, potser si que alguns el gue han
fet ha estat un simple "transplantar" aguella teologia aqui; perd
d“altres el cue han fet és assumir uns desafiaments que la Teologia
de 1 #Alliberament ens fa, i respondre~hi des de la nostra ambigusa

i complexa rsalitat del mdn occidental ric.

Caldry anar fent la histdria de la nostra teologia. Tant de bo
que algura aportacid Gtil s ‘hagi fet amb aquest treball gue ja estem

acaicant,
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Canitol wvuitd

CLS "GRANS BALANGOS" I L ENT<ADA ALS 80
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En el penditim esguema d’aquest treball, el present capitol,
dedicat als "balangos", havia de ser llarg. Com si després de do-
nar totes les dades en el capitols anteriors, ara vinguessin els
Judicis de valor, la panouramica de "qub ha passat™. Perd després,
a l7avangar en 170ltim esquema i endredactat, m ha sesblat millor
anatr donant els jucdicis i les apinions sobre les cosses guanyades
0 cdeixades de quanyar o perdodes, a mesura que s anava vient el
cami fet, sobretot al final de cada una de les seves etapes. Ai-
x{ ho he intentat fer; fins i tot, potser, amb massa insit&ncia,
amb repeticid canconera en alguns temes; en el tema Bdu, per exem-

ple,

Ara ens resta ja sols mostrar breument com, sobretot a partir
del 78, sdn moits els que donen el "progressisme catdlic" per ben
acabat a Catalunya, i fan una mirada general, sovint ben profunda,
sobre el que ha passat, buscant-ne també les causes i procurant
treure’n lligons. Fan, diem, “balang". Sovint el fer-lo és una re-
flexid que abarca molts aspectes i gue &8s tan rica cue mereixeria
un estudi per ella mateixa, Basta veure els nUmeros de "Uliestiops"
de 1%any 77 en endavant. U "Corressondgncia®, Sembla com si ss
prengués consciéncia clarivident d“una realitat passada i actual
que, si bé en si no &s pas gaire positiva o il,luminadora, obliga,
en el terreny de la fe, a "no viure més de renda" i a plantejar
el cristianisme amb un aire i unes actituds mclt nous, Perd aixo
ja no sera el "progressisme®, Serd una altra cosa. Encara que la
paraula "progressista" es segueixi emprant per a guelificar tot a~
113 gue vol ser "obert", ™avancat™, alld que és "inquiet"™, dialo-

gant amb la cultura,

El fracas, més o menys gran, del "nroqgressisme" i 1 entrada en
una Bpoca cultural que sembla caracteritzada per la buidor, fan
que, en molts cristians, una mena de gran humilitat en la fe nete-
Qi 1%aire i, ceixant enrere tot emmirallament, ©s visgui ambh ganes
e comencar de nou, Tot és tan diferent - scbretot a partit del

78 - en el nostre pais, en el nostre mén, en la nostra cultura,
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gque una altra &poca conciliar com la que hem vist, o un altre "pro-
gressisme" com el gue hem estudiat sdn gairebé impensables, no tor-
naran. Tot és i ha de ser una altra cosa. I, de moment, no se sap
bé, gairesé en cap terreny, qud cal fer ni com fFer-ho. igualment

en el terrepy de la fe, Faria falta una gran creativitat, i sembla

que no hi“és,

Tal com diu Lorés, “"totes les prediccions socials, econdmicues
i culturals que s havien fet des del franquisme, i contra el fran-
guisme, a Catalunya amb les eines tebrigues de 1 antifranquisme
d“esquerres es veien (a2 l%arribar =zls 30 ) bandejades i1 nsgades
per una realitat inesperada d”una implacable duresa, {(...) Els ma-
teixos valors de 1 esquerra, i la seva Btica, deixaven de tenir
el suport del decurs de la historia gue, canviant de signe, sembla-
va tormar-los quimérics i sls feia entrar en crisi per tal com e-
ra wolt diffcil creure’ls i més encara viure ls a contrapdl de la
nova realitat gue emergia." Ve el temps de la incertesa, del re-
plegawent en la privacitat, en la immediastesa de les coses cotidia-
nes, en les necessitats individualistes. Es parla d’un "neoindivie
dualisme" 1 d’un "egoisme il.lustrat". Junt amb aixd, desapareixen
les utopies rera les guals s 'havia anat. Ara ne es c¢reu en la possi-
bilitat d a@ssolir-les, el capitalisme sembla ser intocable,.. I hi
ha algunes resaccions contra aixd, perd sense gue tinguin una alter-

nativa clara i no il,lusdéria a presentar,

Perd ens cal distingir bé, Una cosa &s que la novetalt de circums-
tancies obligui a posar-ho tot en crisi i a replantejar-ho de nou,
també en el terreny de la fe i de la teologia, i una altra és que
el “progressisme', en el seu temps - posem del SU al 70 - no vagl
fer el gue havia de fer, no assolis el gue havia d‘assolir, £ns
preguntem si va ser buit, mal orientat, ineficac,... 0 bé no. Es

a aixd segon a qud ens referim al parlar de "balanc”.

I, surt molt negatiu? Potser aqui cal advertir de nou gue sem-
bla gue els catalans sempre hem estat propensos a2 judicar negativa-

ment 1 amb lamentacions determinades realitats nostres, per exem-—

ple la cultural. 1 la que ara estudim té molt a veure amb la cul-



296

tural.

Aix{, el balang, surt wmolt negatiu? La primera impressid #&s
que si, sobretot si 17acabament de la histdria que ens porta de
cap &s com acabem de dir, Pero desorés, si es valora, per exem-
ple, 17aportacid del "“progressisme catdlic” a la lluita seocial, a
la lluita antifranquista i nacionalista, al canvi cap a la democra-
cia, al "reclutament" de dirigents pmer aguesta cdemocracia, etc.,
etc,, - ho hem vist, sdn fets reals ~ ja no resulta tot tan nega-
tiu ni molt menys. 1 la gran feina feta en el "desbloquejament"
de mentalitats per a entrar sense por al pensament i a la militan-
cia socialista i comunistay... 1 molts han mostrat gue el "pro-
fetisme" intraeclesial de molts cristians va ser, almenys fins
1"any 80, motor de certs canvis en el conjunt de 1°Església i en
la Jerarnquia, Algl diu gue “va cbligar a acuests canvis", gue ara
ja sdn conquestes irreversibles en la consciéncia social i eclesi-

al de molts cristians, ner més "restauraciens” gue ens vinguin.

Yegem, doncs, una mica mé&s, com expliguen alguns dels nostres
pensaires - entre el 78 i el 88 -~ "qu® ha passat' amb el "“progres-
sisme" & casa nostra, tot guedant clar gue estem en un profund can-

vi d“®poca i oue cal buscar camins nous,

Sense sequir exactament 17ordre cronoldgic, comencem pel gue
Josep Jalmau diu en una "conversa" publicada a "Correspondencia"
el gener del 79:

"El problema és que 1 Església, com a cos, mo sap com pre-
- ” . .
sentar-se al carrer, no es presenta, no hi es, Jo diria gue el
problema ja el teniem als temps de la dictadura: deixavem fer
reunions, perd no tenfem cap mena de didleg amb els que sntra-
ven a casa. La pressid profunda que veig en molts capellans Es
que no sabem gu® afegir al que ja ha dit el mén, Costaria molt

de concretar el paquet d‘elements gue aportes a la vida de 1 ho-
me de cada dia i a la col.lectivitat.”

Es a dir, repeteix que el problema ha estat el de "la fe", el
de "saber qud dir" com a creients; el de trobar gu® és en realitat
la fe cristiana ara que es veu clar que les realitats humanes 1
les lluites soccials tenen un gran valor propi i autonom. Ho hemn

vist ja en tants moments d aquesta histdria,...
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£5 un fet gue ara molts es pregunten pel "futur del cristianis-

meli

perqué "no sabem gud dir" als no creients. I potser és gue
mai no ho haviem sabut gaire, perd la cosa guedava tapada pel que

hem anomenat "circumstincies propfcies™.

Complementen aguesta idea els sociblegs Salvador Cardds i Joan
Estruch gquan al "Biiestions" de novembre del 77, dedicat al tema
"Transmetre la fe", parlen d“"Una fe que hom no gosa transmetre...".
Molts no gosen fer aguesta "transmissid", o intentar-la, perqud
ja no es veu gue hi hagi un "cos de doctrina®™ plausible en el mén

actual 1 un llenguatge valid per parlar d”aqueste temes.

I cadascd he anat triant de 1 hsréncia (tradicid ) religiosa
rebuda i fins ara viscuda, alld cue 1i ha semblat i 1i sembla bé
per a "subsistir" com a creient, #Aix{ desapareix, practicament,
la necid d’ortodbxia, Tothom tria, i aix{ esdevé mig heretge, Hi
ha arquments per veure gue la ortoddxia esdevé practicament "im-

possible®,

1 aixi la fe ha anat esdevenint cada vegada més un afer orivat,

sense influéncia en la vida pdblica.

Crec gue el procés recorregut per molts el sintetitza molt bé
Josep M2 Lgzano en el seu article "Uivertimento per a no anar a

garar enlloc" a "(lestisns" el rnov., del 79:

"A nivell socia-cultural...&s en aguests dmbits on es wviu
paradigmaticament la confrontacid de la paraula de la fe anb
els projectes i les cosmovisions socials { que alguns sintetit-
zen en la refereéncia a les dues il.lustracions ). Es en aguests
dmbits on melts cristians han viscut, a més o menys velocitat,
un recorregut en el gual el seu llenguatge religids, en relacid
amb els altres llenguatges possibles (®Btic, politic, ideolbgic,
cientfficy...) comenga per la certesa que no s identifica amb
cap ¢ ells; continua amb la suposicid gue no cal gue els fopa~
menti; prossegueix amb la sospita gue no aporta un esecreix ds
sentit (malgrat els esforcos de tants escrits en aquesta linia)
i desemboca en la descorat jadora impossibilitat de ser signifi-
catiu d‘alguna cosa viva que afecti personalment al gqui escol-
ta, 8i no hi esta ja disposat d’entrada. El llsnguatge de la fe
ha esdevingut indtil (amb 1 ambigiiitat positivo-negativa que
té l’expressid )} i prou que sabem gue ges coses inltils no sem-~
blen fruir avui de bona propaganda..,.ni d’existéncia ni de fu-
tur.,”
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Al tema que acabem de citar, i que Lozano també toca, el de
“"la privatitzacié de la fe", va dedicar el Centre Francesc Fixime-
nis les "II Jornades Catalanes del Foviment Internacional d“inmtel.
lectuals Catbdlics" celebrades 1%abril del 78. El tema general
estava formulat aixi: “"Respeonsabilitat pdblica de la fe", {Tots
els treballs estan recollits en sl "Qlestions" de nov., del mateix
any, n2 94), Crec que és d’una gran valor, i encara forca actual,
gairebé tot el gque es va dir allif. Josep M2 Hovira Belloso ho uti-
litza, encertadament, en el seu recent llibre "Fe i cultura al nos-
tre temps"™ ( Saurf, 1987), Vegem queleom del que diu Pere Llufis

Font al fer-ne la presentacid:
"+..85 constata & casa nostra, com a resultat de la recent

- i relativa ~ normalitzacid politica i cultural, un progressiu
replegament de la fe cap a 17ambit de la vida privada, amb una

influgncia minvant, per conseqlients, en la vida plblica., Es un

procés gue ens arriba, com tantes altres coses, amb retard i de
sobte i que ha sstat batejat pels sccidlegs amb el nom de "“pri-
vatitzacid de la fe". (...)

Una de les siries de fendmens que comprén aquest fet diu que és:

"...la vindulacid cada vegada més laxa dels fidels als deog-
mes i a la disciplina de la propia Església i, com a resultat,
17existbncia d una ampla franja de "marginals” ( gue 1 actit-
tut de les Esglésies converteix sovint en “"marginats”). En a-
quest sentit, la privatitzacid de la fe és el resultat del plu-
ralisme intraeclesial i de la crisi de 1 ortoddxia. (...)

"...8”imposa, sens dubte, un esforg d imaginacid per trobar
nous models de preseéncia cristiana en la sccietat. Amb discre-
cid, sense pidolar engrunes de poder, perd ssnse complexos, La
fe no pot sostreure’s a la seva rasponsabilitat pdblica,"

En definitiva, una de les preguntes que hi havia latent en a-
quelles jornades, i que Pere Lluis formula, sra “com ser cristid

després de Franco?"

Perb, diuen alguns - ja no en les Jornades - aquest voler que
la fe "pesi" en la sccietat, que tingui "presencia" notbdria,d no
és anyorar alld de la "cristiandat"?&no &s voler tornar-hi de for-
ma més "elegant™? Poteser ara descobrim gue el cristianisme és
una altra cosa, i gue la religid, en general, també, El diileg

esta comengat, (Ferd veig que entre nosaltres s escriu tant i es
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dialoga tan poc, de veritat, que la cosa est3d una mica encallada,

i és una llistima.)

Tornant a les Jornades del MIIC el 78, em sembla que hi ha coses
molt interessants per al nostre tema en el text presentat per Jau-
me Lorés amb el t{tol: "L’hora dels adéus a la"cultura cristiana"".
Per exemples

"fem = i siguem singers - un xic d“esforg¢ per autocriticar-
nos en el passat no gaire 1lunyd i veurem com la "cultura cris-
tiana", fins i tot la progressiva, estava cendicionada per un
seguit de "pors™, que no eren alira cpsa gue la por al futur del
cristianisme en un moment politic i cultural de llibertat per
als altres: por a l1%atsisme, al marxisme, a la sexualitat no
domesticada, etc. La simple "“normalitzacid", doncs, ha fet es-
clatar pels aires la "cultura cristiana", com després veurem
amb més detall, i, en conseqgligncia, la fe que vivia arrelada
en una peculiar "cultura® amb projeccid pldblica, en trabar-ss
sense suports, en ser inviable 2110 que abans eren "cristians-
cristianistes", s’ha hagut de refugiar en unespai privat" si
volia sobreviure, {...)}

La teglogia tebricament progressiva ha esdevingut, com veu-
rem, 1°art de racionalitzar inconscientment els fets i de pro-
duir ideolcogia amb citacions zslemanyes pel broc gros tot pre-
sentant com a "respostes™ o "propostes” teoldgiques triomfants
alld gque no equival siné a escapar amb hipotétigues Lteories,
de carrerons sense sortida on han portat els esdeueniments.(...)

"eeeels esdeveniments tingueren molt poc a veure en la seva
realitat amb les racionalitzac ons i evasives teolbgigues gue
els acompanyaven,"

Uesprés ve a dir, Lorés, que tota la"teologia de la seculari-
tat", gue tant bem vist, estava pensada preveient una supervivan-
cia de la "cultura cristiama" en un mdn secularitzat, imaginat teo-
ldgicament a mida. En aguest mén, un cristianisme relativament nou
havia de trobar el seu lloec sense problemes, és a dir, d alguna
manera “hegeminic" en el pluralisme. I a 1l hora de la veritat, el
mdn, que estava secularitzat de molt abans i per si sol, ha des-
Lruit implacablement la "cultura cristiana® guan el canvi social

i pplitic ha obert barreres i privilecis que la mantenien alllada.

Ferd alguns apunten la cara cposada d”aquestes critiques al
“progressisme". cieun gue aguest "privatitzacid de la fe" gue s’ha

donat Ultimament té molt de complex infantil d inferioritat enfront



300

de la paraula politica assumida acrfticament com a superior, super~

L4

valorada, quan també és molt incompleta i deficient,

£l que queda clar és que per a acuesta “"recompusicid" des la pre-
sencia plausible de la fe cristiana en la nostra vida pdblica, cal

recuperar els llenguatges genuins i prapis de la fe i de la teola~

.

(1]

gia: el mite, el simbol, la narracid, la metifora, el desig,...
Lluis Uuch és de les persopes, a la nostra terra, que en endavant

—
0

mée tractard i profundird aguest tema,

Hespecte al tema imwediatament connex amb aguest de la fe, el
tema Béu, ja he dit que m’he repetit molt; perd és cue -ho haig
de fer constar- anui &s la histdbria la que, en certa manera "es
repeteix"; és a dir, trobo en els fets i en els escrits la presegn-
cia constant d'una "rfalla", reconeguda per melts, i actceptada com
a facter principal d’un "frachs" gue ara es lamenta: "El silenci
col.lectiu sobre O&u és esgarrifds. Els cristians estem sense llen-
guatge, sense representacicns”. Mo tenim "paraules senzillss amb

validesa col.lectiva entorn de Uéu o del fet de creure". {lLorés,

al lloc que acabem de citar,)

£l mateix Lorés, 17any 80, presentant sl llibre d Evangelista
Vilanova "Coneixer DBéu, parlar de Déu", es pregunta per gue ha fra-
cassat el "eristianisme d esguerra". I diu: "“Perqguk tenia una ri=-
dicula - no una pabra - teoclogia de D&u. Sabia parlar de tot, pe-
ro entorn a Déu es quedava, no ambk una paraula pobra, sind mut”.

( "G.", des. 80.)

Em semblza cue la realitat gue hem vist demostira gue acguest judi-
ci de Lorés és exagerat. EL1l mateix havia fet anortacions no tan

"ridicules™ al tema, Jo em quedaria amb alle de "pobra",

I, cosa curiosa, a partir d“aguest any 80 comencen a sortir, a
la nostra terra, llibres i estudis entorn del tema U8u gue em sem-~
blen molt valuosos., Rdhuc acceptant gus ara, en el "postmodernis-
me" aquests temes rellisquen, en la cultura ambiental, i sdn (o

semblen ) irrellevants,

Avancant una mica més en aguest capftol de "balancos", no fal-
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ten els que, com Mn, Joan Hamon Cinca, sacerdot obrer, consiliari
d “AC0, etc., diuen que a 1°Església "cap reforma sera possible" si
es fa per grups de pressid, per "correlacid de forces”, etc., com
s‘ha volgut fer. "L £sglésia &s diferent®, i lluitar aix{ per can-
viar-la és picar de cap contra la paret. El1 cami &s revaloritzar

la imitzcid de Jesucrist: l'Esperit, 1’obediéncia, &1 sofriment,...
El "progressisme" s ha d autocriticar pergue ha defugit aixd, ha

esguerrat la "tactica", i ara ni veu la biga gue porta a 17ull,...

{("Correspaonddncia™ nov.-des, 76.)

A4 molts aquest judici els sembla molt poc "progressista", més
aviat "immobilista", I el gue la realitat ens fa acceptar a tots
s que "canviar 1 Església no era tan facil com ens pensavem”, £1

"nerque” pobtser no és acguest que ha assenyalat Joan Ramon.

Alguns insisteixen gue el "progressisme" ha fracassat, en bona
part, perqué s’ha centrat massa exclu-sivament ep la dimensid sb-
cio~-politica, deixant de banda, en forma gairebé total, altres as-
pectes també humans i bdsics en la fe. La vida és més gue politica,
sobretot en la gent senzilla i popular gue va a la religid amb plan-
tejaments elementals i amb problemes de la realitat de cada dia.
També& hem parlat dfaixd al veure 2l "maig del 68", WNo es vol dir
que ara 1 alliterawent spocial sigui guelcom ja no necessari o se-
cundari, fals; nerd si gue "arrossega un munt de limitacions impres-
sionant", La fe no pot quedar histdricament agotada en 17allibera-

ment social i politic,

Un balang fet en circumstancies especials, perd ben interessant,
és el que ens déna 1 equip coordinador de la JAC ( Joventut Agri-
cola Catdlica ) Catalana, guan aguesta decideix disoldre’s, 17any
77. La 3AC erz d aquells moviments especialitzats cdels gue tant
hem parlat, i va aguantar la “crisi" fins l7esmentat any, an el
qual, comscientement i deliberadament, decideix disolcre’s. I fa
pUblic un document., E1 situo aqui, en el capitol, tot i que crono-
ldgicament hauria d’estar al comeng, pergue abarca alguns dels as-
pectes ogue ja hem vist, en una scla ninzellada. I perqu® pot ser-

vir com de "ecrida a la revisid" per a molts moviments i grups gue
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ara, en els 80, semblen voler "recuperar® la marxa d“abans,

Els de la JAC, en el document, destaguen com 2 positiva la feina
realitzada en guant a concientitzacid politica dels militants: YEn
el momento de disolvernos come colective, creemos gue tenemos mo-
tivos para valorar positivamente esta Ultima etapa del movimiento,
al observar que la mayoria de jévenes que han pasado por la JAC se
encuentran hoy en partidos y organizacieones de significecidn clara=-

mente anticapitalista”.

Oiuen, després, gue els bisbes catalans han "ignorat" aquesta
JAC, no han volgut didleg, i gue 1l tsglésia no est® disposada a
acceptar, en els moviwents seglars, posiciocns temporals cue pre-

suposin una andlisi marxista,

I reconeixen gue no han reeixit en el cami{ de 1“aorofundiment

de la fe desde la parxi de la militincia,

Acaben valorant 1‘esforg que en la base es fa per a una nova
preséncia cristiana en el mdn, Com exemples posen Cristians pel

Socialisme, Traobada Permanent d”Entitats d Església, etc,

il = awme

Fent un salt ja cap a les acaballes, menciocnem les II1 Jornades
Catalanes del KIIC, organitzades pel Centre Eiximenis, 17abril del
79, i publicades en el "Uiiestions" de desembre del mateix any.

ficlt del gque es va dir alli és també un "balang" del "progressis-

me" ja passat. Ja n’hem citet alguna cosa. I ara pot ser interes-

sant veure la presentacid que en fa Fere Lluis Font. El tema ge~

neral era "L7afllament del cristid en el mdn modern". Diu:

"Ourant molt de temps haviem pogut pensar que, si el cris-
tiangsme no exercia una major atraccid, era, en bena part, per
les seves connotacions reacciondries i obscurantistes i que,
si foiem un “agnicrnamento®™ politiceo-cultural, podiem esperar
una nova primavera,

£1 fet, perd, cada vegada més tangible és que, malgrat un
cert “"aggiornamento™ innegable ( una major consciéncia social,
reconeixement del pluralisme politic, reforma litdrgica, aclima-
tacid ale nous corrents d’idees, etc.), el cristianisme, en am-
nles capes de la poblacid del nostre pais, ja no suscita reac-
cions d’inter®s o de rebuig, sind gue tops amb un mur dindife-
réncia.
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0%cn la pregunta aque sorgeix aqui i alli: ara que presentem un
cristianisme “afaitat" - gue diria en Pla - , gué? Resulta gue
la regressid continua ( aquf, com en la major part dels palsos
de tradicié cristiang politicament "normals") i no es veu pas

gEncara gque

anem a tocar fons, £l eristild &s objecte de toleran-

cia benvolent, perd no és mirat com a portadesr de cap bona nova,"

tn squestes mateixes Jornades, els sociolegs Cardds i Estruch

es pregunten clarament:"Ha fracassat 1 “aggiornamento?",1 la res-

posta és que més aviat si, Sobretot per alld que ja els hem vist

dir anys enrere: gue 1 Maggiornamento” va ser una “innovacid-adap-

. 3 » - . .
tacio" 1 no una “innovacid-creacid"., L ““aggicrnamento® s‘ha a-

plicat suprimint allé que hom anomenaria diferéncies marginals gue

d“alguna manera sdn les que asseouren la competitivitat i identifi-

cacio del producte, i no a altres aspectes més fonamentals.

L4 . - * -
L “"aggiornamentc”, diuen, ha suposat una "accepiacid acritica”

d “esquemes i models culturals, Un exemple n"&s 1 acceptacid "acri-

tica" de la secularitzacid, autoaplicant-lae a 1 Església guan a

fora es produlen noves formes del sagrat i hi havia un cert "reen-

cantament".

També diuen, els dos socidlegs, cue ha coniribuft al fracas

de 1 "aggiocrnamente" un certVclericalisme d’esquerres”, una

"clerocricia orogre", cue en definitiva no ha renunciat al seu po-

der clerical malgrat valer canviar moltes coses,

L ""aggiornamento®, diuen encara, "s’ha volgut imposar a empen-

tes", Ara ha vingut la consenlient situecid d“aYllament del cristi-

o 1 : n
a gue era ''progressista®.

També Jdep
ma, precentat
i comentar-ne

article d’ell

Dalmau t& un lreball interessant per al nostre te-
en aquelles Jornades del 79, Perd més gue comentar-lo,
alguns altres, em sembla oportd citar {ntegrament un

al diari "Avui", del 22 de juny del mateix any {(les

Jornades van ser a 1l abril ),que, al meu entendre, &és un molt ban

4

resum de gaireb® tot el gue hem dit i podiem dir en aquest capi-~

tol final del

i

treball., Ja diria gue agui hi surt tot, encara gue

potser en un Lo exageradement pessimista. Al ser unma cita tan llar-

ga, perdonsu,

ele que hagiu de llegir aquests papers, que us la
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D uranl un cerl temps haviem cregwt que si
posavem el reliolge de I'Església a I'hera la fe flo-
riria com per art dencanlament, Cosla d'acceplar
que Fheme no és naturalment cristid, encara que hi
estigui inlrinsecament obert. Per sixd infentarem
simplement treure els obstacles: ens esforgirem a
vernacularitzar fa litdrgia i simplificar-1a de! seu ba-
rroquisme gens funcional, Volguérem assimilar el
marxisme i altres ideclogies en voga perqué
slimposaven el mén intellectual t social. Procurarem
democratilzar els mecanismes de funcionamenl de la
comunilat eclesial per destruir Pauvloritarisme
inslallat en motts dels seus estaments. Es teren cam-
panyes a fi de posar la figura del sacerdol dins les
coeordenades del temps, perqué ens semblava que un
ser huma queda desvalgut si no se’} deixa treballar
com tothom, si no pot estimar com tothom i no pot
imeressar-se pel bé comd i per la politica com 1ot-
hom. : -

5'han aconseguit algunes millores en aquests
camps. O polser s'han canviat algunes formes amb
intent de poder mantenir el mateix contingul mani-
pulat i el predomini estrafel dels de sempre: Ja moral
casuislica sexual del mén catélic s'ha esfondrat |
I'amor huma ha estat revalorat. En politica I'Església
jetdrquica pren distancies del poder perd sense
abandenar-lo. Ara, al poder, hi arriben els capellans

d'esquerra, Ja hi som tots. Deu ser una de les mane- -

res que el poder politic no sigui instrumentalitzat per
cep dels dos bandols. Al culle, sé li ha canviat el ves.
tiY, perd, a criteri meu, no ha assolit de recoilir
finterés de Fassistenl com s’esperava. Més aviat la
Hengua vernacla ha revelat fes saves febieses. Poiser
on més permissiu ha estat el poder eclesial ha estat
en el camp del treball manual o ¢ivil del capelld,

Actualment les reivindicacions feministes ding
I'Església pugnen per aconseguir i'ordenacid sacer-
dotal de la dona. | aixd no com la conquesla d'un drel
& integrar dins ¢l sistema, sind com a resuftat dun
nou plantejament global de la comunitat de crelents.
A Ameérica del Nord aquesta £3 una reivindicacid que
es troba a primer pla des de !a un parelt d"anys. Ha
mobilitzat milers de cristiang: tédlegs, capellans,
monges, laics i fins | tot algun bisbe de la comunitat
«chicanans, .

Tols aquests intenis de posar ef relioige de
FEsglésia a Fhora quant a la lliberlal d'expressié |
d'investigacié, quant a Passimilzcid de les diverses

" ideologies, des de la fiberal al pensament llibertari
passant pel marxisme, quant a la desciaricalilzacid

del capelld donant entrada amb ple dret al faic Fae- .

ceptant fins i tot que la dona pugui ser sacerdot en

- -igvaltat de condicions amb I'home... tots aquesls in-
{znls comencen a preveure’s neutres quant a fer més
t3cil 'anunct del missatge evangéhc.

Possiblement tol alxd 1 més siguin obstacles que
s'interposen entre la fe i sectors importants de la nos-

- doctrines!t—

ira societat actual; perd, remoguts els obstacles, la fe
rno es presenta avtomaticament i espontania. E} que
apareix aleshores amb 1ota la forga és la gran dificul-

_1al. Treles les onades, apareix amb tola [z seva ina-

baslable immensial el mar, i ens queden: sense pa-
raules.

Democratitzada I'Església -supesem-hol—, assi-
miades les diverses ideclogies contemporanies,
aconseguit el celibat opcional del sacerdol | després
d’haver aconseguit que ia dona pugui ser capella...
Qué és el gque direm a fhome det carrer —un més de
nosaltres—i cont ho direm perqué el missalge de Je-
stis de Nstzaret sigui realment una bona nova? ;Qui
és capag de negar avul gue el missatge {al com el le-
nim configuratl ara provoca massa freqiientment un
simple badall com a resposia, un badall
d'gvorriment, de cansamenl i de didleg de sords?
¢ Trets els obstacles que feien nosa, on es troba
Fagulld o la fiblada de 1a bonz nova de Natzaret per a
Fhome contemporani? iNo ho sabem ja de membna
i ens deixa indiferents?

gDel fet d'haver evitat 1a irrilabilidad i l'odi que

- provocava I'Església en amples capes de la societat

moderna per les seves infidelitats’ o contratestimo-
nizlges flagraats, cal deduir-ne que som realment a
mig cami en el procés de reimplantar el missalge
evangelic en ¢l cor de 'home i de les masses? ;Cal
continvar furgent en 'entranya de la fe viva per
treure’n fes virlualitats, a fi que pugui ser de nou esti-
muli inlesrés? ;O n"hem de treure la conclusié que al
mateix temps que limavem les aresigs i nelejavem
d'adheréncies histériques el «nostre comunicat ofi-
tial» per fer-lo més agsequible i 2ssimilable a 'home

_ desvalgul del carrer, al mateix temps, ef que aconse-

gulern 1ambé era treure el seu agredoi¢ o rosec, es-
mussar el seu nervi, desvirluar-ne aixi el mateix con-
tingut? ;No estem fent inconscientment una feina de
«domesticecid de Ja fer amb el pretext d’acomodar-Ia
a I'home d'avui?

Em pregunic on es troba en el nostre missatge
aquel caracter d'escandol per als jueus {els creients

" rulinaris d'avui) 1 bogeria per als grecs (rebuil de la

incomoditat pel neopaga dels noslres dies). Em pre-
gunto si ne hem perdut uns | altres una mica el fil!

&No ens demana aixd estudiar més -—no
sino el comportament | les reaccions de
Jesi's de Natzarel en la seva situacid hislérice per
recrear-les posellres en el nosire coniexi?

No ienim res d'aquella empenia que i3 que el futur
i les masses perfanyin a les minories més conscients;
Tes de ser consciéncia critica al si de la hurmaniiat
peregrinant. Ens trobem en un procés de derrata.
Ens defensem com podem Hum perdut ba iniciativa,
No sem una minoria, smo un residu. Tola una altra

cosal
Josep Dalmau
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Aguest article ve provocar forcga dialeg,

controvertides, ...

geéncia”

En van sortir alcunes

Alguns 1i diuen que gu& es pensavaj

nol®mica, opinions

a la revistag

"Correspon-—

nue la fe sempre ha
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estat aixi de monoritiria i poc sorollosa. Wue no era tan fhcil
canviar l17isglésia, i no ha canviat. Gue si el que volem &5 una
£sglésia majoritaria, convincent, "de pes", estem, insonscientement,
desit jant gque torni la "cristiandat". Que si la cultura actual,

ni ella mateiXa sap peTr on va,jguina alira cosa podem oferit-li

que la nostra experiencia i callar modestament? Altres 1i diuen,

a Yalmau, gue té tota la rad i que els ha ajudat a veure clar "gu®

ha passat" i "on sam".

I, a partir d“aqui, ja tot sdn preguntes cara endavant, :Es
veuen indicis d un cristianisme que pesi socialwent sense defugir,
pert sense aturar-se en els valors descoberts amb la Il.lustra-

c

i¢ , la Modernitat, el Marxisme, el 68, etc.?

hdhuc hi ha una colla de reptes forga clarament formulats per
al nestre cristianisme d’avui. I hi ha cristians, i colles de cris-
tians, gue segueixen inquiets, en recerca, gue volen respondre a-
quests reptes., Crec que n"hi ha mes del gue sembla i del que es
diu,

d

Perd aguest treball s“ha d acabar aqui.
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