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1. Presentacio

L'Escota d'Estudis Politics Randa ofereix un programa formativ de mitja
durada, dintre del gqual va iniciar el gener de 1995 un primer curs semestral,
que haurd de complelar-se amb una segona part, d'octubre de 1995 a marg
de 1996, a més d'una activitat continuada i sistematica de recerca i debat.

El propdsit és oferir les eines necessaries per contribuir 2 comprendre
la complexitat del {fenomen politic i les seves conseqliéncies socials, aixi
com estimular la reflexic sobre les transformacions que s'estan produint a
escala planetaria en les societals contemporanies, sobretot aguells canvis
relativs a ies relacions entre Estat, Nacié i Societat . Finalment, es vo!
també incitar a la reflexid sobre la histdria politica recent del nostre pais, i
avaiuar ta seva siluacid actual pel que fa a la quetid nacional.

Amb un enfoc muitidisciplinar, globalista, innovador, actualitzat i aplicat
al terreny de la politica nacional catalana, PEscola s'ofereix com a ambit de
formacid continuada | compiementaria.

Durant els mesos de setembre a desembre de 1994 es va iniciar la
tasca de preparacié, organitzacid i convocatdria del curs, es gestiond |
establi l'estructura basica de ['Escola, es realilza el disseny del programa
formatiu | dels instruments didactics corresponents, | es configurd I'equip
docent.



2. E} programa

La programacid proposada per P'Equip Directiu, i aprovada pet Conseli
d'Escola va ser estructurada en tres Seminaris:

Un__seminari introduclori, sobre la “"Critica del totalitarisme
il.lustrat” | organitzat en dues sessions: la primera consistent en fa
visualitzacié i posterior debat sobre la pellicula "Danton”; la segona
consistent en, a partir de la lectura prévia de [‘article de S.P Huntington
"The Clash of Civilizations?", i les répliques | conlrarépliques que aguest
generd (veure dossier adjunt), realitzar un debal sobre la giestid, moderat
per Josep Maria Navarro, antropoleg.

Una série de seminaris tedrics, sobre el tema centrai "Aproximacié i
critica del paradigma politic d'Occident”, desenvolupat al llarg de 12
seminaris, alguns impartits en una inica sessid, d'altres desenvolupats al
flarg de dues o tres sessions, per part del mateix professor, ¢ bé per part de
diversos professors especialistes en el tema:

1.- Introduccid a la filosofia de la politica. (Una sessid). LI. M. Xirinacs.

2.- La dialéctica de civilitzacions: Tradicions en revolucié./ Dialéctica i
transformacié del paradigma occidental. (Dues sessions). J-L. Herbertl.

3.- Dialéctica generalitzada.(Dues sessions). LI. M. Xirinacs

4.- Paradigmes politics i didleg de civilitzacions. Introduccié a la
metapolitica.{(Una sessid). R. Panikkar.

5.- El desenvoiupament del paradigma politic occidental des de la
perspectiva historica. {Dues sessions), A. Toniolo.

6.- La dialéctica, paradigma dominat a Occident. {Dues sessions).
J-L. Herbert.

7.- Filosofia i Politica. (Una sessid). J. M. Terricabras.



8.- Estat, Nacié i Societat (Tres sessions). M. Caminat / 1.Alvarez /
A. Argemi.

9.- Un nou ordre internacional? Aspectes econdmics (Una sessid).
A_ Oliveras.

10.- Les Nacions Unides davant el repte d'avui. {Una sessid). V. Fisas.

11.- Crisi de la democracia? (Dues sessions). X. Rubert de Ventds /
I. Donate.

12.- El paper dels mitjans de comunicacisé. V. Partal,

Dos seminaris _ practics, sobre: "Els moviments soclals, un nou
subjecte trasformador?", el primer consistent en Iexposicid de Jonan
Fernindez, especialista en el tema dels moviments socials, i un debat
posterior; el segon destinat a tractar diverses experiencies de movimenis
socials, amb la preséncia de representants de diversos moviments i
coliectius, en una taula rodona, coordinada per Gabriela Serra.

Aguest curs consta d'un total de 79 hores, impartides en sessions
setmanals de dues hores | mitja de durada, realitzades els dimecres de
19,30 a 22h.,, amb dues sessions de cinc hores realitzades en dissable, de
9 a 14h. | dues sessions intensives d'onze hores, realitzades en divendres
de 19,30 a 22h. i en dissabte de 9 a 14h. i de 1530 a 19h.



3. L'equip docent

L'Equip docen! de l'escola estd formal per especialistes en els diversos
temes, la majoria d'slls de Catalunya:

Liuis Maria Xirinacs, Fildsof, tedleg, pedagog | bidleg, trebalia
actuaiment en el plantejament de models generals en el si dels quals sigui
possible el dialeg intercultural. Ha escrit una desena de llibres de
pensament sobre tradicions espirituals, filosofia, politica | economia, i de
croniques socials i politiques.

Raimon Panikkar, Quimic, fildsof i tedleg, es dedica fonamentaiment
a l'estudi de I'encontre enire Jes diverses cultures i religions de la
humanitat, Professor emérit de la Universitat de Califorinia (Santa Barbara),
Col.laborador de la UNESCO, membre del Jurat del Tribunal Permanent
gels Pobies (Roma), president dei "Center for Crosscultural Studies”
(Califdrnia), de Vivarium (Catalunya) i d'INODEP {Paris) Ha escrit una
trentena de Hibres i centenars d'articles especialitzals sobre indologia,
filosofia, hermenéutica, mitologia i cosmologia.

Josep Maria Terricabras, Filosol (Universital de Barcelona i Univ.
de Munster, Alemanya). Actualment és Professor Catedratic de Filosofia a la
Universitat de Girona, Director de la "Catedra Ferrater Mora de Pensament
Contemporani” (Universitat de Girona), i President del GRAMC (Grups de
Hecerca i Acluacid sobre Minories Culturals i Treballadors Esirangers). Ha
pubticat diversos llibres en alemany i catala sobre fitosofia, i ha dirigit
Fedicié actualitzada del Diccionario de Filosofia de J. Ferrater Mora.

Miquel  Caminal: Prolessor Titular de Ciéncia Politica i d e
FAdministracié de la Universitat de Barcelona. En comissid de serveis a [a
Universitat Rovira i Virgiii.

Autor de la investigacié sobre “Joan Comorera i la revolucid
democratica”, publicada en ftres volums per Feditorial Empdries (1984/85).
Coordinador i coautor de “"Pensamiento Politico en la Espaha

Contemporanea 1800-1850", publicat per V'editorial Teide (1992).



Coordinador i c¢oautor de “Pensamiento Politico en la Espana
Contemporanea 1800-1950", publicat per I'editorial Teide (1992).

lgnasi Alvarez, Col.laborador de diverses publicacions d'analisi
social. Autor de diferents estudis sobre els conilictes npacionals | les
societats mutticulturals.

Entre els seus treballs recents es poden citar: "Nacién, Identidad vy
Conflicto®, en col.laboracid amb Ignasi Vila {Mientras Tanto, n.52. nov-des.
1992), "Los Retos de ia Inmigracion™ (J.Contreras (comp.). Los refos de la
inmigracion, Talasa, 1994), i °Eslado-nacion y ciudadania en la Europa de
la inmigracion (VVAA, Extranjeros en el paraiso, Virus, 1994).

Aureli Argemi, Tebleg. Fundador i Secretari General del CIEMEN
{Centre Internacional Escarré per les Minories Etniques i Nacicnals).
Director de la Fundacié pels Drels Collectivs dels Pobles. Escriptor
especialitzal en la problematica nacional. Director de la Revista "Europa de
les Nacions" i coliaborador d'altres publiciacions.

Arcadi Oliveras, Doctor en Ciéncieis Econdomiques (Universitat
Autdbnoma de Barcelonna). Professor Titular del Departament d'Economia
Aplicada de la Universitat Autonoma de Barcelona. Actualment professor a
la Facultat de Ciéncies Politiques i Sociologia (UAB) d'Economia
Internacional i d'Economia Mundial.

Vice-President de Justicia | Pau (Barcelona). Vice-President de la
Fundacié per la Pau (Barcelona). Responsable de cursos de fa Universitat
Internacional per Ja Pau (St. Cugal).

Viceng Fisas, Doctor en "Peace Studies” per la Universitat de
Bradiord (Gran Bretanya). Investigador sobre pau i desarmament del Centre
UNESCO de Catalunya. Premi Nacional de Drets Humans (1988). Premi
"Memorial per la Pau Josep Vidal" (1988), Autor de diversos llibres sobre
desarmament, investigacié sobre pau, alternatives de defensa, rearmament
i militarisme.



Xavier Rubert de Ventds, Dret | Doctorat en Filosofia (Universitat de
Barcelona). President de [Iinstitut d’Humanitats de Barcelona. Ha estat
diputat del Parlament Espanyol (1984-86) i del Parlament Europeu (1986-
1994). Auter de nombrosissims llibres scbre filosofia i politica, el més
recenl. "Nacionalismos" (Espasa Calpe, 1994).

ignasi Donate, Advocat (Universitat de Barcelona), trebalia en
defensa dels drets fonamentals davant la Comissic i el Tribunal Europeu
dels Drels Humans, del Consell d'Europa, i en el camp de la normalitzacio
de fes telecomunicacions a l'ambit comunitari i europeu.

cspeciatista en el tema de Medi Ambient. participa en acusacions
populars per delictes ambientals. Col.laborador habitual en la seccid
juridica de la revista "Medi Ambient. Tecnologia i Cuitura", de la Conselieria
de Medi Ambient de ia Generalitat de Catalunya.

Vicent Partal, Pericdista. Collaborador a Catalunya Radio, Televisio
Espanyola a Catalunya i 2 la revista El Temps. Expert en politica
internacional, ha realitzat treballs d'investigacid sobre el fet nacional als
paisos de I'Est Europeu.

Gabriela Serra, Experta en moviments socials. Ha parlicipat en el
Moviment per fa Pau i el Desarmament i ha estat membre activ de la
Coordinadora Anti-Otan a Catalunya. Aclualment, és coordinadora de
I'Assaciacié Entrepobles.

Un ponent dei Pais Basc:

Jonan Ferndndez, Expert en moviments socials. Coordinador i
portavey de la Coordinadora Anti-autovia Leizaran.
Actualment, és coordinador i portaveu de la Coordinadora Elkarri.



| dos estrangers:

Jean-Loup Herbert, Cidncies Politiques i Sociologia (Lyon).
Actualment Professor d'Antropologia a I'Ecole d'Architecture de Saint-
Etienne (Franga). Membre de I'Association Frangaise des Etudes du Monde
Arabe et Musulman. Formador al Moviment de Desenvolupament Social
Local. Ha escrit nombrosos arlicles sobre el Tercer Mon en general, i sobre
els paisos musulmans i llatinoamericans en particular.

Alberta Toniolo: Historiadora Econémica i Social de |'Edat Moderna i
Contemporania (Universitat de Bolonya). Doctora a la Universitat Comercial
"L. Bocconi® de Mila.

Actualment treballa com a investigadora en Histdria i Inslitucions
Economiques a linstitut J. Vicens Vives de fa Universitat Pompeu Fabra de
Barcelona.

Protessora visitant del Departament d'Economia i Histdria Econdmica a
la Facultal de Ciencies Econdmiques i Empresarials de la Universilat
Autdnoma de Barcelona.



4. Els estudiants

Els esludiants tenen l'opcié de realitzar €l curs sencer, o bé matricular-
se a aquells seminaris qué son més del seu interes donat que, si bé el curs
16 una coheréncia interna en fa seva tolalital, oferint una formacid global i
integrada, efs seminaris que componen el temari tenen també sentit
formatiu en si mateixos, i constitueixen unitals tematiques independents.

Ens hem adregat a un public ampii. de formacié diversa i sense distincid
de militancies o adscripcions politiques.

El resultat ha estat la inscripcié de 24 persones al semestre complert,

procedenis d'arees professionals molt diverses, i amb diferents nivells de
formacié:

Formats en Varea de Citncies Humanes {(Ciéncies Politiques,
Sociologia, Antropologia i Filosofia) un 25% del tolal.

Técnics superiors (Programacié informatica, Microelectronica) un 25%.

La resla, i en proporcions mol similars, pertanyen a larea de
Fensenyament secundari (12,5%), a l'area de la gestidé empresarial
(12,5%), a l'ambit artistic (12,5%) i als oficis (8,3%).

També resuften molt diversos eis ilocs de residéncia dels alumnes,
provinents, molts d'ells, de diferenis poblacions catalanes, entre les més
fragiients Vilafranca del Penedés i Ripollet, i entre les més allunyades de
Barcelona, Reus.
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Alumnes fixos segons residéncia

Nombre d'alumnes % d'alumnes
Barcelona ciutat 13 54 2
Resta de Catalunya 10 41,7
Fora de Catalunya 1 4,1
TOTAL 24 100,0

Les edals dels estudiants son també moit heterogenies, variant dels 23

als 57 anys.

Alumnes fixos segons ['edat

Nombre d’alumnes % d'alumnes
De 20 a 30 anys 190 41,7
De 31 a 40 anys 3 25,0
De 41 a 50 anys 20,8
Més de 50 anys 12,5
TOTAL 2 4 100,0

Malgrat tanta diversitat, molts dels estudiants tenen en comi el fet de

participar d'una 0 altra manera en associacions 0 entitats

de diversos tipus

en el camp de laccié social. En el segient quadre veiem quins son el

nivells i els diversos tipus de participacié en associacions:

11




Alumnes fixos seqons pertinenca a entilats i associacions

Associacions/Entitats Nombre d'alumnes % d'alumnes
Culturals 11 30,6
Cooperacid 5 13,9
Socials 15 41,7
Ecologistes 3 8.3

Cap 2 5,5
TOTAL 36 100,0

Nola: Hi ha alumnes que pertanyen a mes d'un grup

A més d'aquests alumnes permanents. hi ha un tolal de 20 persones
que han participat de forma esporadica en alguns dels seminaris.
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5. Equips de recerca

L'Escola es proposa, a més de realitzar una tasca de formacié,
constituir-se en Aambit permanent de recerca orientada a fanalisi de la
realitat politica i de les seves alternatives. Per aixd, aguest curs s'ha intentat
incentivar la creacié de grups que realitzessin un ftreball de recerca sobre
els temes que es plantegen al Harg del programa. La densilat de |a
programacié ha dificultat aquesta iniciativa. Per aixd, el ftipus de
plantejament de cara al proper curs estd més orientat a aquesta lasca de
recereca, aprofundiment en els coneixements. i treball en equip.

Hi ha programat, a més , un tercer semestre que consistira en la
formacié de grups de treball, i lacompanyament, mifjan¢ant tutories, de Ia
tasca de recerca, amb algunes sessions per posar en comu el
desenvolupament i resultats dels treballs.

13



6. Funcionament i organitzacio

L'Equip Directiu, constitult pel Director de I'Escola, el Director d'Estudi
General, el Cap d'Estudis d'Estudi General, un representant de [Equip
Docent, un representant dels Grups Permanents de Recerca 1 un
representant dels estudiants, s'encarrega de gestionar les activitats de
I'Escola, el compliment adequat de la programacié, el seguiment
comptable, Vadministracié i secretaria del centre, la gestié per l'oblencic de
fonts de financament | totes les tasques gue ! pugui encomanar el Consell
d'Escola, Es reuneix habitualment per les tasques d'organitzacié, i amb els
professors de l'escola, per tal de definir conjuntamnt el contingut de les
sessions, i crear un ambit dinterrelacid entre els diversos docents, establir
una metodologia de treball homogénia i una coheréncia i relacio entre els
continguts de cada $essif.

El Consell d'Escola, constituit pei President de la Fundacié Tercera Via,
dos representants de cadascuna de les entitals promotores: Fundacio
Catalunya, Ecoconcern, Associacié pel Didleg de les Cultures-Sodepau,
Fundacié Tercera Via, Associacid Cultural Passalge (de la UAB) i Mon-3,
Universitaris pel Tercer Mén (de fa UB) s'encarrega en el seu moment
d'aprovar I'organitzacié general de [IEscola, aprovar la programacié i el
pressupost, i hawrd d'aprovar fa memoéria anual d'activitats, la lquidacié del
pressupost i aprovar la programacid i el pressupost per al proper semestre.
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7. Seguiment del curs

A meés de les reunions d'organitzacid i de les reunions amb eis
professors, s'han realitzat tres reunions de seguiment amb els alumnes,
amb la finalitat que aqueslts puguin cpinar scbre el funcionament del curs,
saber quina és la correspondéncia enire [es expectatives generades i els
resuitats obtinguts, disculir sobre els temes piantejats | valorar ¢ nivell de
coneixements assolits, i participar en la programacid del proper semestre; i
amb la intencié de crear un espai de relacié fora de les hores de docéncia,
en e qual es discuteixen els temes dinteres de cadascii i s'inici Ja formacié

de grups de ftreball i recerca.
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8. Documentacié i recurscs

Al Hlarg del curs s'ha anat elaborant un dossier amb la informacid |
documentacid corresponent a cada sessi6, que proporcionava als
estudiants, per avangat, un guid del seminari, una bibliografia basica sobre
el tema, i un breu curriculum de la persona que el lractava, a més dalguna
documentacié d'interés proposada per l'especialista en queti6.

Es planteja com a interessant la publicacié d'aguest dossier, més
concretament d'aquells articles que son obra dels propis especialistes,
alguns dels quais son inédits. Aquest propdsit estara supeditat a !a
disposicié dels mitjans econdmics necessaris.

A més d'aques! fons documental, també durant el curs s'ha anat
configurant una biblicteca, amb donacions fetes pels propis docents
d'algunes de les seves obres, que esperem poder ampliar i consolidar com
a centre de documentacid sobre els temes que ens ocupen.

Aquest centre de documentacié consta també, des d'ara, amb una
videoteca a la qual s'afegeix, a les pellicules visualitzades durant el curs,
les filmacions que s'han fet sistematicament de totes les sessions.

Aixi doncs, a més de disposar de la documenlacié escrita esmentada.
tenim una gravacié videografica de lotes les_sessions del curs, que podra
arribar a tothom que ho desitgi.
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9.

Pressupost

Liguidacid Pressupost primer semesire:

INGRESSOS

Aportacié Fundacid Catalunya
Aportacid Fundacid Tercera Via

Aportacié Ecoconcern
Aportacid Mdn-3
tnscripcions
Inscripcions seminaris

1.500.000.-
120.000.-
15.000.-
15.000.-
720.000.-
42.000.-

TOTAL

DESPESES

Realitzacid del projecte
Disseny de la publicitat
Edicid de la publicitat
Difusic premsa
Trameses

Dossiers documentacié
Material oficina
Ltoguer local/ Teléfon
Honeraris professorat
Viatges professors
Honoraris Secretaria
Honoraris Direccic

2.412.000.-

250.000.-
80.000.-
83.490.-
12.000.-
34.522.-
66.946.-

163.077.-

162.427.-

410.000.-

100.814.-

480.000.-

425.000.-

TOTAL

Superavit

17
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1.- Presentacid

L'Escola d'Estudis Politics Randa va iniciar les seves activitats docents al
gener de l'any 1995, amb un primer curs semestral (de gener a juny).

Aquest any 1996 ha realitzat, de forma simuitania, un altre primer curs i un
segon curs, que té com a objectiv la iniciacio a Ia recerca.

El desenvolupament total de [I'Escola tindra lloc tany vinent, amb la posada en
marxa d'un tercer curs, ja propiament de recerca, el qual tancara el cicle
formatiu que ens proposem oferir des de Randa.

Si un cop finalitzals aquests tres cursos, sorgeix alguna proposta per part deis
estudiants de continuar trebaflant, sigui organitzant seminaris, xerrades, sigul
establint seminaris permanents sobre temes d'interés, o d'altres activitats,
F'escola oferira el suport necessari per poder dur a terme qualsevol d'aquestes
iniciatives.

Les valoracions que varen fer els estudiants en relacio al curs 1994-95
referents als continguts, la metodologia, I'equip docent, l'organitzacio, etc. han
estat la base a f'hora d'establir uns criteris per avaluar el funcionament
d'aquest primer any i realitzar, en funcié d'aquestes valoracions, les
modificacions oportunes.

A partir doncs d'aguests criteris, i de la valoracio realitzada pels membres del
Consell Rector de [I'Escola, al setembre de 1995 es va iniciar la tasca de
preparacid, organitzacié i convocatoria del curs, es realitza el disseny del
programa i dels instruments didactics corresponents, { es configua I'equip
dacent.



2.- Programacié Primer

La programacié proposada per PEquip Directiu, i aprovada pe! Consell
d'Escola per al primer curs, va ser estructurada en sis seminaris.

Un seminari introductori, sobre la Critica del totalitarisme il.lustrat,
organitzat en tres sessions:

* Una primera sessié de presentacié del curs i de ilivrament de la
documentacié.

* Una segona sessid de Cinema  Forum, on, prévia lectura de |la
documentacié que haviem passat sobre el tema, es va visualitzar la pellicula
Danton, d'Andrej Wajda, i posteriorment es va realitzar un debat.

* Una fercera sessidé en la qual, a partir de fa lectura d'un dossier on hi havia
tarticle de S.P. Huntington "The Clash of Civilizations?", i atticles
d'altres autors en relacié al mateix tema, es va realitzar un debat, moderat per
Josep Maria Navarro.

Seminari__1: Perspectives per pensar la politica, desenvolupat al llarg
de quatre sessions, ha tingut com a objectiu realitzar una aproximacié a
diferents enfocaments filosofics i epistemologics per pensar i comprendre la
politica:

* Josep M® Terricabras: Filosofia i Politica

* Stefano Puddu: & conflicte en els Models

* Llufs M?* Xirinacs: El Modei Mental Glebal

* Carles Riera: Globalisme | Politica

* Treball del grup 1

Seminari__2: Dialéctica de civilitzacions, desenvolupat al llarg de sis
sessions, ['objectiv fonamental era comprendre els processos politics de

1Al final de cadascin dels seminaris, a excepcid de lintroductori, s'ha realitzat una sessio de treball del
grup, en la qual es discutien els temes fonamentals desenvolupats al llarg del seminari, o es debatien
glestions que no s'havien pogut treballar en les sessions, per manca de temps. i es realitzava una
infraduccia del propar seminari. amb ['objectiu de centrar els temes que es fractarien en les sessions
segients.



llarga durada a la llum de la pluralitat de projectes civilitzatoris vivents en el
planeta, i de la seva relacio i mitua influencia:

* Jean-Loup Herbert: La dialéctica de civilitzacions. Tradicions en Revolucid.
* Lluis M* Xirinacs: Dialéctica Generalitzada. o

* Carles Riera: Dialéctica Sindplica.

* Francesc Mira: Sobre pobles i fronteres: ta fundacio, el territori i fa
consciencia dels iimits.

* Agusti Nicolau: Gestio de la informacid a partir de les realitals socio-
ontonomiques.

* Treball del Grup.

Seminari_ 3. Ciéncia, técnica, cultura i politica, al llarg de quatre
sessions s'ha realitzat una aproximacid a les relacions entre els paradigmes
cientifico-técnics i 1as cultures politiques:

* Félix Marti: Els limits de les ciéncies socials com a interpretacid de la realitat.
La revelucid prospectiva.

* Basarav. Nicolescu: Una nova aproximacid cientifica, cultural i espiritual: La
transdisciplinarietat,

* Qctavi Piulats: Aproximacid a les relacions entre els paradigmes cientifico-
tecnics 1 les cultures politiques.

* Juan Manuel Treserras: Cultura i sistemes de comunicacio. Passat, present |
futur,

* Treball del grup

Seminari__4: Ecologia, economia i geopolitica, s'ha intentat realitzar una
aproximacio a les relacions entre ecologia, ecoromia i models poliotics, aixi
com comprendre la geopolitica a la Hum de [l'ecologia, la interdependéncia
gconomica i la diversitat cultural:

* J.M. Alier: Justicia ambiental (local i global).

* Arcadi Oliveras: Un nou ordre internacicnal? Aspectes econdmics,

* Jean-Loup Herbert: La dialéctica, paradigma dominant a occident.

* Treball del grup

Seminari S Eis subjectes de la politica | les sevss propostes de
canvi, ha tingut com a objectiv glestionar-se sobre quins son eals actors



presents i futurs de [Iaccid politica, quines tensions | quines propostes
transformadores poden marcar el pols del futur politic.

* Marc Pintor: Repensar la Societat, Repensar ['Economia, dos projectes
d'Ecoconcern dintre de la Plataforma per un Moén Responsable i Sofidari.

* R. Gallissot: Nous moviments socials i lluita de classes.

*Taula rodona: moderada per Gabriela Serra, i amb la participacié de
representants dels moviments socials antimilatrista, ecologista, feminista i
veinal.

* Valoracié i cloenda: sessid conjunta de primer i segon curs, consistent en
que els grups de treball de segon expliquin als alumnes de primer el procés |
resultats actuals del seu treball, i en una segona part s'explica el
funcionament del segon curs als estudiants que vulguin continuar.

Aquest curs consta d'un total de 79 hores, impartides en sessions setmanals
de dues hores i mitja de durada, realitzades els dimecres de 19,30 a 22h, |
amb algunes sessions de divendres a la tarda i de dissabte al mati.



3.- Programacié Segon

El funcicnament del segon curs ha consistit en formar grups de treball al
valtant d'un tema comu per iniciar-se a la recerca, amb l'ajut d'un tutor, i amb
el suport, quan els estudiants ho han considerat opcrtG, d'algunes sessions
amb experts en efs temes especifics que es volien treballar.

La metodologia def segon curs s'ha basat en ['autogestid d'un pressupost, de
forma que el grup havia de decidir quines prioritats establir per {a seva
formacio: bé pagant les hores de tutoria que considerés necessiries, bé
realitzant conferéncies amb professors experts en temes del seu interes, bé
adquirint bibliografia, o inscrivint-se a cursets i seminaris que es realitzessin
refacionats amb els seus temes de treball, etc.

Shan constituit tres grups al voltant dels segients temes:

1} Processos d'autodeterminacidé a Europa
2) Dialéctica de civilitzacions i pensament politic del Tercer Mdn
3) Models de participacid politica

Cada grup ha seguit un sistema de treball diferent dels altres:

1) El primer ha comptat amb I'assessorament de dos tutors, Aureli Argemi i
Liufs Maria Xirinacs, | parallelament ha realitzat entrevistes puntuals amb
experts en el tema i també han freballat mitjangant la recerca i consuita
bibliografica.

2) El segon grup ha tingut l'orientacid d'un Gnic tutor, Jean-Loup Herbert, i
s'ha concentral més en el treball de recerca bibliografica i entrevistes amb el
tutor. Ha realitzat una sessié de treball amb Raimon Panikkar, i com a activitats
complementaries a les sessions de tutoria han participat del curs: L'is/am,
histdria | reafitat organitzat per Mén-3, Universitaris pel Tercer Mon.

3} Finalment, el tercer grup ha optat per tenir una série d'entrevistes al
Harg del curs amb diferents experts en el tema, prescindint de la figura dei
tutor | aprofundint en la recarca 1 consulta bibliogratica.



Les entrevistes que han tingut han estat les segients:

-Ferran Requejo. Diferents aspectes de participacié politica des dels
classics.

-Francesc Mira. Filosofia i Politica.

-Jean-Loup Herbert. (ntroduccid a ['Istam.

-Livis Mallart. introduccid a I'Africa Negqra.

-Ferran Iniesta. Estat i Politica a I'Africa Negra.

-Miquel lzard. Models d'organitzacié politica precolombina.
-Miquel Soler. Realitats socials actuals d'América Llatina.
-Raimen Panikkar. Cultura, religié i politica a I'India.
-Jean-Loup Herbert. Cultura, religié i politica a fa Xina.
-Tomas Villasante. Moviments socials a occident.

Al final, el resultat del treball en grup ha de ser un article que situi l'estat de la
giiestid del tema. L'Escola es compromet a gestionar la publicacio dels
articles en revistes relacionades amb els temes tractats.

Si bé inicialment el segons curs estava planiejat com a semestral, al llarg de
lany s'ha anat repiantejant aquest calendari, ja que el procés de recerca en
grup és més lent i requereix un periode de maduracid més extens. Per aixd
s'ha decidit ampliar ¢! calendari del segon curs a un any, amb la qual cosa els
grups de segon es troben en aquest moment a la meitat del seu proces
tormatiu.

Pel moment han finalitzat Petapa d'informacié i documentacié, | ara comencen
a centrar el tema, definir fes qllestions claus que volen tractar [ elaborar
l'esquema final del treball,



4.- L'equip docent

L'Equip docent de [l'escola esta format per especialistes en els diversos temes,
la majoria d'ells de Catalunya, d'altres de fora:

Josep Maria Navarro:  Antropdleg. Professor convidat a l'institut de
Ciéncies de I'Educacié de la Universitat de Barcelona. Membre de
Desenvolupament Comunitari.

Director def Pla d'Acollida i Promocid dels Collectius d'immigrants a la
comarca del farragonés.

Josep M?® Terricabras, Filosof (Universitat de Barcelona i Universitat de
Minster, Alemanya). Actualment és Professor Catedratic de Filosofia a la
Universitat de Girona, Director de la "Catedra Ferrater Mora de Pensament
Contemporani” (Universitat de Girona), i President del GRAMC (Grups de
Recerca i Actuacid sobre Minories Culturals | Treballadors Estrangers). Ha
publicat diversos llibres en alemany | catala sobre filosofia, i ha dirigit I'edicid
actualitzada de! Diccionario de Filosofia de J. Ferrater Mora.

Stefano Puddu: Pedagog, Universitat de Cagliari (ltalia). Soci fundador de
la Cooperativa "Passaparofa”, de serveis sbcio-educatius i d'anmimacio
cultural. Premi Don Milani d'educacid per la pau, pel projecle Arca de Noé.
Comité organitzador del Congrés "Una vita nonviolenta® 1 soci tundador
d'Ecoconcern, associaci¢ per a la innovacié social.

Liuis M? Xirinacs, Filosof, tedleg, pedagog i bidleg, treballa actualment en
el ptantejament de models generals en el si dels quals sigui possible el dialeg
intercuttural. Ha escrit una desena de Hibres de pensament sobre tradicions
espirituals, filosofia, politica | economia, i de croniques socials i politiques.

Carles Riera, Socibleg. Master en Metodologia | Gestié de la Formacio, a la
Universitat Politécnica de Catalunya.Professor convidat a tla Universitat
Ramon Llull. Director de Desenvolupament Comunitari.



Jean-Loup Herbert, Socidleg i cientista politic (Lyon). Actuaiment FProfessor
d'Antropologia a I'Ecole d'Architecture de Saint-Etienne (Franga). Membre de
{'Association Frangaise des Etudes du Monde Arabe et Musulman. Formador
al Moviment de Desenvolupament Social Local. Ha escrit nombsosos articles
sobre el Tercer Mon en general, | sobre els paisos musulmans i
flatinoamericans en particular.

Francesc Mira, Professor de grec, antropdleg i escriptor, ofici en el gual ha
conreat lotes les modalitats -assagista, novellista, articulista, traductor...-.
Premi dels fectors d'El Temps, 1990, amb Els treballs perduts, Premi d'assaig
Joan Fuster, 1984, i Premi de la Critica Serra d'Or, 1985, amb Critica de a
Nacié Pura.

Agusti Nicolau, Geograf, Coordinador del modul Cultures |
Desenvolupament a {lnstitut Intercultural de Montreal, Quebec, fins a l'abril de
1996, actualment és responsable de I'Area d'Interculturalitat d'Ecoconcern.

Felix Marti, Matematic, Fisic i Quimic, Filosof i Tedleg. Director del Centre
Unesce de Catalunya. President d'honor de {a Federacid Catalana
d'Associacions i Clubs UNESCO. President del Centre Catala de Prospecliva,
director de Ta revista Papers de Prospectiva. President del Comite
Internacional de Linguapax (Programa de la UNESCO d'educacié per la pau)
i Medafla UNESCO 1995 de Drets Humans.

Basarav. Nicolescu, UDoctor en Ciéncies Fisiques, Tedric de la fisica al
CNRS, Franga, especialitzat en la teoria de les particules elementals, autor
d'un centenar d'articles cientifics publicats en revistes internacionals
President-fundador del Centre Internacional de Recherche et Etudes
Transdisciplinaires (CIRET). Cofundador, amb René Berger, del Grup de
Reflexié sobre la Transdisciplinarietat, a ta UNESCO. Fundader i Director de
la coleccié Transdisciplinarité, Editions du Rocher, Franga, nombroses
publicacions sobre fisica quantica i teoria de la fisica.

Octavi Piulats, Doctor en filosofia, professor de filosofia a la Universitat de
Barcelona, i professor d'histéria de la medicina al Master de Medicina Natural
de fa Fundacid Besch 1t Gimpera.
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Juan Manuel Treserras, Doctor en Ciéncies de la Informacié, professor
d'historia de la comunicacid social de la Universitat Autdnomza de Barcelona.
Premi a la Investigacio sobre Comunicacié de Masses de la Generalitat de
Catalunya {1989) i Premi d'Assaig Joan Fuster (1994).

J.M. Alier, Catedratic d'Economia i historia Econdmica de la Universitat
Autdnoma de Barcelona, professor visitant a la Universitat de Flacso, Equador.
Membre fundader de la Societat Internacional d'Economia Ecologica i de
I'Associacid Europea d'Economia Ambiental.

Arcadi Oliveras, Doctor en Ciéncieis Econdmiques (Universital Autdbnoma
de Barcelonna). Professor Titular del Departament d'Economia Aplicada de la
Universitat Autdnoma de Barcelona. Actualment protessor a la Facultat de
Ciéncies Politiqgues i Sociologia (UAB) d'Ecenomia Internacional i d'Economia
Mundial. Vice-President de Justicia i Pau (RBarcelgna). Vice-President de la
Fundacié per la Pau (Barcelona).

Marc Pintor, Economista, especialitzat en Economia Internacional.
Coordinador d'Educacié Ambiental a Catalunya de I'Associacié Greenpeace.
Coordinador de [I'Area d'Economia d'Ecoconcern.

René Gallissot, Professor d'Histdria Contemporania a la Universitat de
Paris 8. Director de [I'Institut Maghreb-Europe. Director de la Revista
Internacional de sintesi en Ciéncies Socials Homme et la Socielé. Les seves
recerces es centren en la qlestid nacional: marxisme i questioc nacional,
moviment obrer internacional, nacionalisme, sindicalisme i comunisme al moén
arab, histéria del socialisme, i actualment racisme i immigracid, relacions
interétniques.

Xavier Rubert de Ventds, Advocal i Doctor en Filosofia (Universitat de
Barcetona). President de Flnstitut d'Humanitats de Barcelona. Ha estat diputat
del Parlament Espanyol {1984-86) i del Parlament Europeu (1986-1994).
Autor de nombrosissims |libres sobre fillosofia i politica, el més recent:
"Nacionalismes" (Espasa <Calpe, 1994).



Gabriela Serra, Experta en moviments socials. Ha participat en el Moviment
per {a Pau i el Desarmament i ha estat membre actiu de la Coordinadora Anti-
Otan a Catalunya. Actuatment, és coordinadora de 1'Associacid Entrepobles.

Aureli Argemi, Tebleg. Fundador i Secretari General del CIEMEN (Centre
Internaciona! Escarré per les Minories Etniques i Nacionals). Director de la
Fundacié pels Drets Collectius dels Pobles. Escripter especialitzat en la
problematica nacional. Director de la Revista "Europa de les Nacions" i
col.laborador d'altres publiciacions.

Raimon Panikkar, Quimic, filbsof 1 tedleg, es dedica fonamentalment a
l'estudi de I'encontre entre les diverses cultures i refigions de la humanitat.
Professor emérit de la Universitat de Califorinia (Santa Barbara),
Col.laborador de la UNESCO, membre del Jurat del Tribunal Permanent dels
Pobles (Roma), president del "Center for Crosscultural Studies™ (California),
de Vivarium (Catalunya) i ¢INQDEP (Paris) Ha escrit una trentena de flibres i
centenars d'articles especialitzats sobre indologia, filosofia, hermeneutica.
mitologia t cosmologia.

Tomds Villasante, Doctor i professor del Departament d'Ecologia Humana |
Poblacié a la Facultat de Ciéncies Politiques i Sociologia de la Univesitat
Complutense de Madrid. Es creador del CIMS, centre dedicat a l'estudi |
animacio de movimenis socials.
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5.- Els estudiants

L'escola ofereix Yopcié de realitzar e primer curs sencer, o bé matricular-se a
aquells seminaris que els interessessin més, donat que, si bé el curs té una
coheréncia interna en la seva totalitat, oferint una formacié global i integrada,
els seminaris que componen el temari tenen també sentit formatiu en sf
mateixos, i conslitueixen unitats tematiques independents.

Malgrat tot, aquest curs la majoria dels estudiants han realitzat el curs sencer,
a excepcié de dues persones que han realitzat seminaris solts, un en el
seminari 3, i l'altre en els seminaris 3 i 4.

Aquest any hi ha hagut un total de 27 persones inscrites al primer curs,
provinents de camps molt diversos:

Formats en l'area de Ciéncies Humanes © un 40,7%
Formats en Ciéncies Econdomiques: un 15%
Formats en I'Area d'Educacié Social: un 15%
Formats en Ciéncies Naturals: un 11,3%

Formats en Filologia: un 7,5%

Procedents de I'Ambit Artistic. un 7,5%

| Técnics Superiors: un 3%

Defs 24 alumnes del curs 1994-85, 10 han continuat realitzant el segon curs.
Aquests han constituit tres grups de treball, dos de 3 persones i un de 4.
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6.- Funcionament i organitzacié

L'Equip Directiu, constituit pel Director de V'Escola, el Director d'Estudi
General, el Cap d'Estudis d'Estudi General, un representant de I'Equip
Docent, un representant dels Grups Permanents de Recerca i un representant
dels estudiants, S'encarrega de gestionar les activitats de [I'Escola, el
compliment adequat de fa programacié, el seguiment comptable,
l'administracio i secretaria de! centre, la gestio per lobtencié de fonts de
financament | totes les tasques que 1i pugui encomanar el Consell d'Escola.
Es reuneix habituaiment per les tasques d'organitzacié, i amb els professors
de l'escola, per tal de definir conjuntamnt el contingut de les sessions, i crear
un ambit diinterrelacié entre els diversos docents, establir una metodologia de
lreball homogeénia i una coheréncia i relacié entre els contingets de cada
sessio.

El Consell d'Escola, constituit pel President de fa Fundaci¢ Tercera Via, dos
representants de cadascuna de les entitats promotores: Fundacié Catalunya,
Ecoconcern, Associacid pel Didleg de les Cultures-Sedepau, Fundacié
Tercera Via, Associacié Cultural Passatge (de la UAB), Mon-3, Universitaris
pel Tercer Mén (de la UB), Fundacié Bofill i Fundacié Ciemen, s'encarrega en
el seu moment d'aprovar l'organitzacié general de ['Escola, aprovar la
programacié i el pressupost, i haurd d'aprovar la meméria anual d'activitats, la
liquidaci¢ del pressupost aixi com aprovar la programacié i el pressupost per
al proper semeslre.

El _Claustre de Professors, constituit per tots eis que lenen una activitat docent
a I'Escola. Fins ara s'ha reunit un cop a l'any per discutir els continguts del
curs i els criteris pedagogics. La voluntat de [Escola €s que aquest claustre es
consolidi. es realitzin reunions periddiques per tal d'establir uns vincles més
estrets entre els docents, i entre aquests i el Consell Rector de ['Escola, de
forma que puguin intervenir més activament en el proces de desenvolupament
de [I'Escola.
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7.- Documentacido i recursos

Al llarg del curs sha anat elaborant un dossier amb la informacié |
documentacié corresponent a cada sessid, que proporcionava als estudiants,
per avangat, un guié del semirari, una bibliogralia basica sobre el tema, i un
breu curriculum de la persona que el lractava, a més d'alguna documentacid
d'interés proposada pel conferenciant.

Seria interessant la publicacidé d'aquest dossier, més concretament d'aquells
articles que sén obra dels propis especialistes, alguns dels quals son inédits.
Aquest propdsit estarad supeditat a la disposicié dels mitjans economics
necessaris.

A més d'aguest fons documental, també al flarg dels cursos 1994-85 i 1985-96
s'ha anat creal un fons bibliografic, amb donacions fetes pels propis
docents d'algunes de les seves obres, o d'altres autors, que esperem poder
ampliar i consolidar com a centre de documentacié sobre efs temes que ens
ocupen.

Aquest centre de documentacid disposa també d'una videoteca que recull
les filmacions que s'han fet de totes les sessions corresponents als curscs
1994-95 | 1995-95, amb la qual cosa, aquells alumnes gue no hagin pogut
assistir a algunes sessions poden freballar-hi posteriorment, mitjan¢ant |la
visualitzacié dels videos.
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8.- Activitats complementaries.

Aquest curs, a més del programa troncal de primer i dels grups de treball de
segon, I'Escola ha organitzat, en collaboracid amb altres entitats, dos
seminaris cberts al puablic en general.

Un primer seminari, organitzat conjuntament amb Sodepau, la Fundacié Bofill
i FEspai Roig, Verd, Violeta. sobre Moviments Socials i democracia
participativa.

Un segon seminari, organitzat conjuntament amb Mdn-3, Universitaris pel
Tercer MoOn, sobre Democracia i Moviments Socials al Brasil, la
configuracic d'un politica brasilera.

El nivell de participacio en ambdds seminaris ha estat bo, entre 15 i 23
persones.

Totes les sessions corresponents a ambdds seminaris estan gravades, |
s'han elaborat dossiers de documentacié de cadascin d'ells.
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Titol: MEDITERRANIA | AUTODETERMINACIO

- indax d'apartats:

- Visions sobre Ioutodeiermlnacsé en el nou ordre mundial N
- Europo i ia Mediterrania
- Autodeterminacid: col.lectivitat | politica

Breu resum: ) .

Després de la trencadissa que a finals de la década dels 80 i principis dels 90
creen els diferents processos @ IEuropa Central i de Est, l'any 92 la Fundacié
Carnegie per la Pau Internacional publicd el llibre L'Autodefterminacié en ef Nou
Ordre Mundial (alguns dels seus autors ocupen actuaiment cdrrecs importants en
polftfica exterior dels EUA}. A banda de qlestions més de casuistica, basicament en
el llibre s'hi defensa que, perdent el tradicional respecte vers les fronteres estatals,
els EVA liderant la Comunitat Internacional haurien de mostrar-se receptius als
processos d'autodeterminacio, sempre que aquests garantissin per la seva part el
compromis amb la democracia liberal | amb el sistema econdmic de mercat, a
més de la voluntat negociadora dins del marc del Dret Internacional.

Tot i que des del libre citat es pretén donar una resposta de caire giobal, si

- -passem a observar la realifat dels diferents pobles d'Europa i la Mediterrania ens

. adonem que ramplitud i complexitat de reglitats culturals, geogrdfiques, politiques,

econdmiques... que ens demana aprofundir el concepte mateix -

T d autode’rermlnacié i tot alld que implica. Crelem que aquest aprofundiment es pot

fer des de lestudi i el joc dels termes-valors "col.lectivitat” | "politica” observant, -des
de la unitat de comprensié que poden donar- la dwersntc:i de reclifats a les que
es refareixen.

GRUP PROCESSOS D'AUTODETERMINACIO A EUROPA
Membres: Jordi Asensi, jestis Artiola, Antoni Manzanal



Titol: MESTISSATGE SINCRETISME CULTURAL, DIALECTICA DE
CIVILI'IZACIONS"

I'rldex_' d'apartats: ¢
" A'partir d'un cas concret analifzarem:

- Obﬁessié per la Integracio. Veritable coneiﬁ(emeni envers els altres?

- Conceptuatitzacié: contencié re:sténcia xoc, conflicte, dm!échco

- A partir del fet, lectura de la realitat. -

- Mesﬂssctge o sincretisme cultural en front a la d!alécﬂcc: de civilifzacions com a
conelxemenf profund de la realitat.

- Conclusions obertes.

Breu resum:

En aquests moments es paria molt de la "Crisi d'Occident", crisi de valors?, crisi
econdmica?, crisi de construccid social?...

La crisi pressuposa conflicte, en el marc del conflicte que pateix en aquests
moments, la Civilizacié Occidental pot hobor una gran oporfunztoi en el
. conelxement d'altres Civilitzacions- Cultures. . -
No fan sols ¢om un sincretisme cultural, siné també per poderanos ap:opcr a |c|
cosmovisié de laltre, que permeﬁ relativitzar lels prbpies postures i les actntuds
envers els altres. -

GRUP DIALECTICA DE CI_VII.IfZACIONS | PENSAMENT POLITIC DEL
| ' TERCER MON.
Membres: Loreley Busqué, Rosa Pascual, Pepe Bellver,



Titol: MODELS DE PARTICIPACIé POLITICA

.

index d'apartats:

- Qi]esﬂons episfemciiégiques sobre l'estudi de ia politica. | |
- Politica | intercutturalitat: clgunés compatibilitats | contradiccions.
- Alguns esbossos de conclusions.

Breu resum:

Hem volgut mantenir, per a l'article, el mateix nom amb qué vam anomenar el
temari que ens haviem plantejat com a grup. | ho hem voigut fer per tal d'il.lustrar
millor el procés que hem anat seguint. Un procés en el que ens plantegem
diterents concepcions de paricipacié politica arreu del planeta, a la vegada que
-ens anem ressituant en la manera denfocar el tema. Es tracta, per tant, d'un
procés en qué el subjecte observador passa a tormar part també de l'objecte
observal.

D'aquesta manera, ens interessen tant les diferents maneres d'inferpretar ia
necessitatl-d'organtizar-se socialment per satisfer les necessitats basiques de la
comunitat, com la manera amb qué tendim a inferpretar-les des de la nostra
particuiar cultura polifica.

En aquest sentit, un primer apartat de l'article es cenfra en les confradiccions qgue

-aquest titol ens genera ben aviat a 'hora d'enfocar el femari des d'una perspectiva
intercultural. £s precisament des d'aquesta perspectiva des d'on volem mostrar
algunes confradiccions perd també compatibilitats, entre la necessitat d'una
entesa politica planetaria | la necessitat d'un respecte | d'una igualtal enfre les
“diverses cullures. o S

Finalment, vollem acabar larticle esmentant alguna mena de conclusions sobre
el tema, evitant, sobretot, qualsevol mena de pretfensiositat o esperit alliconador
sobre un tema tan complex per tots com aquest.

GRUP MODELS DE PARTICIPACIO POLITICA
Membres: Xavier Joanpere, Roger Sunyer, Josep M2 Pérez



ESCOLA RANDA
Pressupost d'ingressos 95-96
Full Resum

Actualitzat a: 26/7/96

Codi Pressupost Realitzat Pendent
Fundacié Catalunya 1 1.110.000 1.110.000 0
Fundacié Bofill 2 800.000 800.000 0
inscripcions Primer 3 646.000 642.000 +4.000
Inscripcions Segon 4 250.000 244,000 +6.000
TOTAL ESCOLA 2.806.000 2.796.000 10.000




ESCOLA RANDA Actualitzat a: 26/7/96

Pressupost curs 1995-96

Full Resum

Concepte Codi Proveidor Dia Import
Fundacié Catalunya 1 22/11/95 370.000
Fundacié Bofill 2 31/1/96 300.000
Inscripcions Primer 3 Maria Pascual 18/12/95 10.000
Inscripcions Primer 3  |Antoni Femandez 18/12/95 10.000
Inscripcions Primer 3 Enric Vivanco 22/12/95 10.000
Inscripcions Primer 3 lidefons Hervas 27/12/95 10.000
Inscripcions Primer 3 Francesc Martinez 8/1/96 10.000
Inscripcions Primer 3 {Araceli Doménech 8/1/96 10.000
Inscripcions Primer 3 Ramon Collado 10/1/96 10.0600
Inscripcions Primer 3  |Bernat Castells 10/1/96 10.000
Inscripcions Primer 3 |Alfons Rial 10/1/96 10.000
Inscripcions Primer 3 |J.Oriol Liobera 10/1/96 30.000
Inscripcions Primer 3 Narcis Perich 10/1/96 30.000
Inscripcions Primer 3 |Joan Martin 17/1/96 30.000
Inscripcions Primer 3 David Martinez 17/1/96 8.000
Inscripcions Primer 3 Oriol Alzina 1771796 8.000
Inscripcions Primer 3 Domenech Aran 17/1/96 10.000
Inscripcions Primer 3 Xavier Latorre 1771796 10.000
Inscripcions Primer 3 lJordi Collet 17/1/96 10.000
Inscripcions Primer 3 Anna Gabriel 17/1/96 10.000
Inscripcions Primer 3 |Barbara Roig 17/1/96 10.000
Inscripcions Primer 3 Rosa Mercader 17/1/96 10.000
Inscripeions Primer 3 Francesc Dalmases 17/1/96 10.000
Inscripcions Primer 3 José Montero 24/2/96 8.000
inscripcions Primer 3  }lidefons Hervas 28/2/96 10.000
Inscripcions Primer 3  jAnna Gabriel 13/3/96 10.000
Inscripeions Segon 4 Rosa Pacual 4/3/96 30.000
Fundacio Catalunya 1 15/3/96 200.000
Inscripcions Segon 4 Xavier Joanpere 11/4/96 15.000
Inscripcions Segon 4 |Jordi Asensi 9/4/96 10.000
Inscripcions Primer 3 Francesc Martinez 10/4/96 10.000
(nscripcions Primer 3 Jordi Collet 10/4/96 10.000
Inscripcions Primer 3 José Montero 10/4/96 8.000
Inscripcions Primer 3 Doménech Aran 10/4/96 10.000
Inscripcions Primer 3 Bernat Castells 10/4/96 9.000
Inscripcions Primer 3 Antoni Fernandez 17/4/96 10.000
Inscripcié Seminari 3 Primer 3 |Rafael Dominguez 17/4/96 8.000
Inscripcions Primer 3  {Alfons Rial 17/4/98 10.000
Inscrip, 3 sessions Serninari 3 3  |Olga Blanco 17/4/96 6.000
inscripcions Primer 3 Enric Vivanco 19/4/96 10.000Q
Inscripcicns Segon 4 Antoni Manzanal 29/5/90 15.000
Inscripcions Segon 4 Josep Ma Pérez 29/5/96 15.000
inscripcions Segon 4 |Jesls Artiola 29/5/986 8.000
Inscripcions Primer 3 José Montero 29/5/96 8.000
Inscripcions Primer 3 Anna Gabriel 29/5/96 10.000




inscripcions Primer
Inscripcions Primer
Inscripcions Primer
Inscripcions Primer
inscripcions Primer (Seminari 4)
Inscripcions Primer
Inscripcions Primer {Ecoconcern}
Inscripcions Primer {Ecaconcern})
Fundacié Bofill
Fundacié Catalunya
Inscripcions Segon
Inscripcions Segon
Inscripcions Primer
inscripcions Primer
Inscripcions Primer
inscripcions Primer
Inscripcions Primer
tnscripcions Primer
inscripcions Segon
inscripcions Primer
Inscripcions Segon
Inscripcions Primer
Inscripcions Primer
Inscripcions Primer
Inscripcions Segon
Fundacié Catalunya
Inscripcions Primer
Inscripcions Primer
Fundacié Bofiil
Inscripcions Primer
Inscripcions Primer
Inscripcions Primer
Inscripcions Primer
Inscripcions Segon
Inscripcions Segon
Inscripcions Segon
Inscripcions Segon
Inscripcions Segon
Inscripcions Segon

N N N U N SO IR VR FURN VI N T FUN JURSETI N Y B L I U N U N FT R VY RV R TURE FURE FUI S N 27 B TER TR U PR SL R LR P

Oriol Alzina
Francesc Martinez
Bemat Castells
Enric Vivanco
Rafael Dominguez
Laura Albareda
Germéan Pelayo
Eugeni Chafer

Antoni Manzanal
Jesis Artiola
Francesc Dalmases
David Martinez
Antoni Fernandez
David Martinez
lidefons Hervas
Rosa Mercader
Xavier Joanpere
Oriol Alzina
Loreley Busqué
Jordi Collet
Alfons Rial
Domanech Aran
Pepe Bellver

Araceli Domenec
Marta Pascual

Maria Pascual
Ramon Collado
Xavier |.atorre
Francesc Dalmases
Jordi Asensi

Josep M.Perez
Roger Sunyer
Loreley Busqué
Jesds Artiola

Pepe Bellver

29/5/9%
29/5/96
23/5/96

5/6/96

7/6/96
29/5/96
29/5/96
29/5/96
30/4/96
30/6/96

3/7/96

3/7/96

3/7/96

3/7/96
12/6/96
12/6/96
12/6/96
12/6/96
12/6/96
17/6/96
19/6/96
19/6/96
19/6/96
19/6/96
10/7/96
19/7/96
22/7/96
19/7/96
30/6/96
13/7/96
10/7/96
21/7/96
15/7/96
13/7/96
13/7/96
15/7/96
15/7/96
15/7/96
17/7/96

8.000
10.000
11.000
10.000

8.000

4.000

4.000

4.000

250.000
170.000
15.000
15.000
10.000

8.000
10.000
10.00C
10.000
20.000
15.000

8.000
10.000
10.000
10.000
10.000

7.000

370.000
10.000
10.000

250.000
10.000
20.000
20.000

4.000
20.000
15.000
20.000
10.000

7.000
17.00C




ESCOLA RANDA
Pressupost despeses 95-96
Full Resum

Actualitzat a:

26/7/96

Codi Pressupost Realitzat Pendent
Disseny publicitat 1 40.000 37.370 +2.630
Edicié publicitat 2 114.000 114.840 -840
Difusié mitjans comunicacié 3 12.000 15.000 -3.000
Dossiers documentacio 4 86.000 115.508 -19.508
Memdries 5 25.000 23.250 +1.750
Material oficina b 50.000 77.269 -27.269
Telafon 7 70.000 85.979 -15.97%
Correus 8 30.000 25.418 +4.582
Professors 9 772.500 636.441 +136.059
Viatges 10 165.000 200.656 -35.658
Aportacié seminaris 1 100.000 98.892 +1.108
Direccid 12 500.000 500.000 0
Secretaria 13 720.00C 640.000 +80.000
TOTAL ESCOLA 2.694.500 2.570.623 +123.877




ESCOLA RANDA
Pressupost curs 1995-96

Actualitzat a: 26/7/96

Concepte Codi Proveidor Dia Import
A YGeneral

Disseny publicitat 1 Stefano Puddu 22/11/95 37.370
Edicié publicitat 2 |Gramagraf 24/11/95 114.840
Difusié mitjans comunicacié 3 ADDALI 4/1/96

Dossiers documentacio 4 78.342
Material oficina 6 27.047
Correus 8 21.094
Viatges 10 |J-L. Herbert 15/9/05 12.336
Professors 9 J.M. Terricabras 7/2/96 12.500
Professors 9 S.Puddu 14/2/96 12.500
Professors 9 LI.M. Xirinacs 11/3/96 25.000
Professars 9 C. Riera 11/3/96 25.000
Professors 9 J.M. Navarro 11/3/96 12.500
Viatges 10 L. Gimenez 29/1/96 10.000
Praofessors 9 J-L. Herbert 8/3/96 80.000
Dassiers Documentacio 7 1/7/95 8.214
Secretaria 13 |Clara 1/10/95 40.000
Secretaria 13 |Clara 1/11/95 80.000
Secretaria 13 [Clara 1/12/95 80.000
Secretaria 13 |Clara 1/1/96 80.000
Secretania 13 [Clara 1/2/96 60.000
Secretaria 13 |Clara 1/3/86 60.000
Correus 8 10/4/96 1.997
Dossiers documentacio 4 29/3/96 6.852
Teléfon setembre-navembre 7 27/3/96 13.486
Material oficina 6 27/3/96 3.887
Dossiers documentacio 4 27/3/96 2.274
Teléfon desembre-marg 7 13/4/96 32.530
Dossiers documentacia 4 13/4/96 858
Material oficina 6 9/4/96 5.280
Material oficina 6 10/4/96 485
Viatges 10 |Missatger 12/4/96 1.840
Professors 9  [Falix Marti 17/4/96 12.500
Professars {reunid 2on) 9 |Jean-Loup Herbert 19/4/96 10.000
Professors 9 Basarav Nicoclescu 19/4/96 31.250
Professors 9 QOctavi Piulats 24/4/96¢ 12.500
Memdaries 5 Universitats 29/4/9%6 2.380
Memdries 5 Universitats 29/4/96 3.870
Material oficina 6 Cintes video 17/4/98 4.770
Correus 8 13/3/96 420
Correus 8 18/3/%86 200
Correus 8 14/4/96 1.450
Correus 8 10/5/96 129
Dossiers documeniacio 4 8/5/96 486
Professors 9 J.Manuel Treserras 8/5/96 12.500
Dossiers docurmentacio 4 10/5/96 2.220




Dossiers documentacié 4 10/5/96 6.977
Dossiers documentacié 4 5/6/96 6.220
Professors 9 [Jean-Loup Herbert 7/6/96 32.500
Viatges 10 [Jean-Loup Herbert 7/6/96 15.000
Professors (hotel) 9 Basarav Nicolescu 18/4/96 38.799
Viatges 10 |Basarav Nicolescu 18/4/96 60.275
Difussid Mitjans comunicaci@ 3 |ADDAI 7/6/96 15.000
Secretaria 13 |Clara 1/4/96 60.000
Secretaria 13 |Clara 1/5/96 60.000
Professors 9 Arcadi Oliveras 22/5/96 12.500
Professors 9 J.Martinez Alier 29/5/96 12.500
Material oficina 6 Porteria 8.500
Professors 9  |René Gallissot 14/6/96 12.500
Daossiers documentacid 4 14/6/96 2.526
Teléfon Abril-juny 7 15/5/96 21.749
Professors 9 Gabriela Serra 12/6/96 12.500
Aportacié Seminaris 11 jViatge J. Fernandez 3/5/96 49.000
Aportacid Seminaris 11 |Honor.J.Fernindez 2/5/96 10.000
Aportacid Seminaris 11 [Fotocdpies 2/5/96 15.000
Aportaci6é Seminaris 11 |Cintes 2/5/96 4.000
Aportacidé Seminaris 11 |Hotel Villasante 2/5/96 9.550
Material oficina 6 |cintes video 19/6/96 3.000
Secretaria 13 |Clara 1/6/96 60.000
Professors 9 Miquel Yzard 1/7/96 10.000
Professors 9 Ferran Iniesta 1/7/96 10.00C
Correus 8 19/6/96 128
Dossiers Documentacid 4 3/7/96 312
Dossiers Documentacid 4 3/7/96 78
Dossiers Documentacié 4 3/7/96 2.454
Dossiers Documentacié 4 14/6/96 2.550
Dossiers Documentacié 4 18/7/96 744
Dossiers Documentacié 4 2/6/96 963
Dossiers Documentacié 4 4/7/96 882
Dossiers Documentacié 4 4/7/96 770
Aportacidé seminaris 11 [Hotel Phillippe 21/5/96 11.342
Viatges 10 |René Gallissot 12/6/96 48.385
Professors 9 Hotel Gallissot 12/6/96 16.892
Viatges 10 [Missatgers 2/5/96 1.440
Viatges 10 [Missatgers 11/4/986 460
Viatges 10 |Missatgers 22/4/96 920
viatges 10 [Grup Segon 19/7/96 50.000
Professors 9 Marc Pintor 5/6/96 12.500
Professors 9 Agusti Nicolau 3/6/96 12.500
Material oficina 6 Cintes video 13/7/96 24.300
Professors 9 Lluis M.Xirinacs 13/7/96 20.000
Professors 9  |Aureli Argemi 17/7/96 30.000
Teléfon Julici-agost 7 17/7/96 10.000
Professors 9 32.000
Memadries 5 17/7/96 17.000
Professors Segon 9 125.000
Direccid 12 |Carles Riera 24/7/9%6 5300.000
Secretaria 13 |Clara 24/7/96 60.000




SEMINARIS
Pressupost d'ingressos 95-96
Full Resum

Actualitzat a: 26/7/96

Codi Pressupost Realitzat Pendent
M6n-3 101 160.000 160.000 0
Sodepau 102 30.000 30.000 0
Randa 103 100.000 98.892 +1.108
Inscripcions Seminari 1 104 60.000 70.500 -10.500
Inscripcions Seminari 2 105 60.000 35.000 +25.000
TOTAL SEMINARIS 410.000 394.392 15.608




SEMINARIS
Pressupost curs 1995-96

Actuoalitzat a: 26/7/96

Concepte Codi Proveidor Dia Import
Inscripcié Seminari 1 104 |[imma Roda 30/4/96 1.500
inscripcid Seminari 1 104 |inma Bufiuel 30/4/96 1.500
Inscripcié Seminari 1 104 |Fina Rubio 30/4/96 5.000
Inscripcié Seminari 1 1064 |Gloria Roig 30/4/96 5.000
Inscripcié Seminari 1 104 [JesGs Ayuste 2/5/96 5.000
Inscripcié Seminari 1 104 |Ernest Giménez 2/5/96 5.000
Inscripcié Seminari 1 104 |Judith Simé 2/5/96 5.000
Inscripcié Seminari 1 104 |Angel Bosqued 2/5/96 5.000
Inscripci® Seminari 1 104 |Ferran Segura 2/5/%6 5.000
Inscripcié Seminari 1 104 |[Cscar Alomar 3/5/96 1.500
Inscripcid Seminari 1 104 |Joaquim Exposito 2/5/96 5.000
tnscripcié Seminari 1 104 |Francis Garcia 4/5/96 1.500
Inscripcid Seminari 1 104 |Grup de I'Espai 9/5/96 24.500
Inscripcié Seminari 2 105 |[Alicia Barbero 20/5/96 5.000
Sodepau 102 5/6/96 30.000
Inscripcions Seminari 2 105 (Mén-3 30.000
Randa 103 98.892
Mdén-3 10 24/7/96 160.000




SEMINARIS Actualitzat a; 26/7/96
Pressupost despeses 95-96
Full Resum
Codi Pressupost Realitzat Pendent
Publicitat 1M 70.000 61.828 +8.172
Professors 102 90.000 100.892 -10.892
Viatges 103 200.000 175.599 +24.401
Dossiers documentacio 104 30.000 12.235 +17.765
Gravacib sessions 105 20.000 4,000 +16.000
TOTAL SEMINARIS 410.000 354.554 55.446




SEMINARIS
Pressupost curs 1995-96

Actualitzat a: 26/7/96

Concepte Codi Proveidor Dia Import
Publicitat 101 |Stefano 28/3/9¢ 30.000
Publicitat 101 |Gramagraf 3/5/9¢6 29.812
Publicitat 101 |Missatger Trévol 2/5/95 2.016
Dossiers documentacid 104 3/5/96 11.160
Dossiers documentacio 104 2/5/96 1.075
Professors 102 {Tomaés Villasante 2/5/96 10.000
Professors 102 |Jonan Fernéndez 2/5/96 10.000
Viatges 103 |Jonan Fernandez 2/5/96 51.495
Viatges 103 |Tomés Villasante 2/5/96 25.100
Gravacié sessions 105 2/5/96 4.000
Professors 102 }Jean Loup Herbert 20/5/96 15.000
Professors 102 |[Mikel Aramburu 21/5/96 15.000
Professars 102 |Regine Schonenberg 22/5/96 7.500
Professors 102 |Bettina Ferrando 22/5/96 7.500
Professors 102 |Phillippe Léna 23/5/96 15.000
Viatges 103 |Phillipe Léna 22/5/96 46.504
Viatges 103 |Regine Schénenberg 22/5/96 40.000
Viatges 103 |Rocio Castro 23/5/96 12.500
Professors 102 |Hote! Phillippe 22/5/96 11.342
Professors 102 [Hotel Villasante 30/4/986 9.550




AVALUACIO FETA PELS ESTUDIANTS DE 1r. CURS, 95-96.

(Durant indica I'avaluacié feta al Hlarg del curs, Final indica
l'avaluacié global feta al final dei curs)
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Resultats

Material
Taunla 1 Qualitat i quantitat del material Hiurat
Quatitat Quantitat
Durant Final Durant Final

Excelent 25% 33% 17% T%
Adequat 67% &7% 83% 71%
Inadequat 8% 0% 0% 21%
Dolent 0% 0% 0% 0%
Total 12 13 12 14

Grific 1 Qualitat i quantitat del material Hinrat

<@ Qualitat Durant
|mQualitat Finat  §
|0 Guantitat Burant

" | B Quantitat Finat




Professorat

Taula 2 Qualificacié dels professors

Durant Final

Métode d’'ensenyament 6,5 5,8
Claredat de l'exposicio 71 7.3
Forma de dirigir les sessions 7.0 7.1
Interés que desperta a classe 73 B4
Forma de contestar les preguntes 6,8 8.1
Avaluacié global del professor 7.3 8.1

Grific 2 Qualificacid dels professors

"~ {mourest
o |mFinal

© A8




Aprofitament

Taula 3 Aplicacié del que has aprés en relacié als teus camps d’activitat i d’interés

Ourant Final

Immediala 77% 59%
En un futur 23% a5%
No s'aplica 0% 6%
Totat 13 17

Grific 3 Aplicacio del que has aprés en relacié als teus camps d’activitat i d’interés

0 Durant
. | Fimal




Taula 4 Grau d’interés personal pels temes desenvolupats

Durant Final

AR 85%  94%
Mitja 15% 6%
Baix 0% 0%
Total 13 17

Grific 4 Grau d’interés personal pels temes desenvolupats

EDurant
- EFinal




Taula 5 Has aprés coses noves?

Durant Final

Moltes Ti% 76%
Algunes 23% 24%
Poques 0% 0%
Molt poques 0% 0%
Total 13 17

Grific 5 Has aprés coses noves?

EDurant

CFFinal




Aspectes organitzatius

Taula 6 Aspectes organitzatius

Sala de Durada del Hora d'inici Durada de Descans entre
classe programa let sessions sesgions
Durant Final Durant Final Durant Final Durant Final BDurant Final
Excel-lent 8% 29% 77% 5% 8% 18% 0% % 8% 0%
Adequat 54%  35% 23% 88% 7% 76% 82% 88% @ 46% 73%
Inadequat 38% 35% 0% 6% 15% 0% 8% 12% 38% 20%
Dolent 0% 0% 0% % 0% 6% 0% 0% 8% 7%
Tatal 13 17 13 17 13 17 13 17 13 15

Griafic 6 Sala de classe




Grific 7 Duracio det programa

H Durarmd
# Final

Grafic 8 Hora d’inici de les sessions

————{m Durant




Griafic 9 Duracid de les sessions

W Ourant,
OFinal
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Avaluacié general

Taula 7 Avaluacié general

Durant Final

Excel-lent 8% 0%
Moit bo 54% 76%
Bo % 24%
Regular 8% 0%
Dolent 0% 0%
Mol dolent 0% 0%
Total 13 17

Grafic 11 Avalvacié general




Randa
Escola d'Estudis Politics

Pla de treball pel curs 96-97

Arrel del balang positiu dels dos primers cursos de la fase pilot de I'Escola
d'Estudis Politics, aixi com del consens entre les entitats promotores pel que
fa a la conveniéncia de continuar i desenvolupar ¢l projecte de Randa, 1 en
el marc del projecte fundacional de 'Escola, que es considera vigent, hom

proposa ¢ls segtients ¢ixos 1 criteris d'actuacié pel futur:

A) Activitat troncal

L'activitat troncal de formacio i recerca de L'Escola d'Estudis Politics
passara per un curs estructurat en tres etapes: introductori, tematic 1 de

recerca. L.a durada total dels tres cursos és de 376 hores.

1. Curs intreductori : d'acord amb l'experiéncia dels proppassats dos
primers cursos i1 amb les valoracions que aquests han rebut per part
d'estudiants, professorat i entitats promotores, hom proposa continuar amb el

mateix programa basic, amb, pero, les segiients correccions i modificacions:

- Cada tema sera tractat en base a un mimm de dues sessions. La primera
consistira en una discussio dels estudiants sobre ¢l tema corresponent, a
partir de Ia documentaci6 préviament distribuida, 1 prieritzant el treball en
petits grups. Aquesta discussio sera animada i conduida per l'equip directiu

de I'Escola o per estudiants de nivells més avangats, 1 prendra com a



referéncia una fitxa de treball amb un guio orientativ de debat. La segona
sessi® comptara amb una conferéncia d'algun expert o experta en la matéria,
després de la qual es realitzara un debat obert en el decurs del qual hom

plantejara al professor/a les giiestions sorgides en la sessio anterior.

- Es reduira el temani per tal d'evitar la dispersid, augmentar la seva
coheréncia, cenyir-se més al seu fil conductor central, i ajustar-se a les
determinacions organitzatives que comporta el punt anterior. Es prioritzaran
les tematiques de caracter fonamental, ¢és a dir, (ransversals,
metodologiques, epistemologiques i globals. Tanmateix, hom inclourd algun
nou tema absent del programa suara vigent, com ara la qliestid dels
paradigmes cientifics, i la qilestio dels géneres, aixi com les claus per a la

construccio d'una identitat 1 d'una politica mediterrames.

- Es programaran alguns seminaris de cap de setmana quan la complexitat de
la tematica ho aconselli, i per tal de fomentar un major intercanvi entre els
estudiants. Segons el caracter transversal d'aquests seminaris estaran oberts

a la participacio d'estudiants de segon 1 tercer curs.

- En la meitat 1 al final del temari hom programara una sessié de sintesi amb
I'objectiu d'aprofundir en els aspectes centrals del curs des d'una perspectiva

globalista.

- Hom programara sessions en qué els estudiants de nivells més avangats

comunicaran l'estat i resultats dels seus treballs.

- Cada estudiant haura de realitzar una fitxa per cadascun dels temes, en qué

haura de sintetitzar, des d'una perspectiva personal, les aportacions del grup,




de T'expert o experta 1 de la documentac16. La realitzacid d'aquestes fitxes

sera condicid necessaria per a obtenir la titutacio.

La durada del curs sera de 100 hores.

2. Segon nivell o Tematie: ¢ls estudiants que hagin realitzat el curs
introductori podran realitzar aquest segon mvell, en ¢l qual caldra que es
distribueixin per grups d'entre quatre 1 sis membres, i triin un ambit tematic
d'entre els proposats per I'Escola (segons una relaciéo confeccionada a partir
dels suggeriments dels propis estudiants de primer curs, del professorat, de

la direccio de I'Escola 1 de les entitats promotores).

Cada grup disposara del suport d'un tutor o tutora que supervisara i orientara
el seu treball de forma continuada, aixi com de I'aportacié de professors que
aportaran continguts tedrico-practics des de diverses especialitats 1 optiques.
Aixi mateix, cada grup de treball disposara d'una acurada seleccio de
documentacié 1 d'una guia bibliografica especialitzada. Cada grup gestionara
el seu pressupost d'acord amb el pla establert i amb un seguiment de

I'"Escoia.

Aquests grups de treball realitzaran la seva tfasca d'estudi seguint un
programa, una metodologia i un pla de treball acordats amb el tutor o tutora
t amb la direce16 de I'Escola, centrada en l'elaboracid d'un estat de la qiiestio
de la tematica. El resultat del treball del grup es traduira en un article sobre
un aspecte central del seu trebail, redactat en termes publicables. La
realitzacid d'aquestes tasques sera condicid necessaria per a l'obtencio de la

titulactd corresponent.



Al llarg del curs hi hauran dos tipus de sessions comunes a tots els
estudiants del segon nivell: sessions de contrast, en qué cada grup exposara
als altres lestat del seu treball en tres moments, inici (programa,
metodologia 1 pla de treball), intermedi (estat de la qiiestio) i1 final
(conclusions). I sessions de sintesi i globalitzacié, en qué un equip de
professors destacara 1 aprofundira les qiiestions comunes 1 centrals del

treball dels equips des d'una perspectiva globalista.

['estructura del segon nivell resta, doncs, com segueix:

Els grups podran realitzar tantes sessions de traball com desitjin.
L'estructura que hom planteja aci correspon a aquelles programades 1

organitzades per 'Escola.

- Tutories: 12 sessions (1 mensual, de dues hores).

- Professorat: 4 sessions (1 trimestral, de dues hores).

- Contrast: 4 sessions (1 trimestral, de dues hores).

- Globalitzacid: 4 sessions (! trimestral, de deu hores, en cap de setmana).

- Treball del grup en aula de I'Escola: 12 sessions ( 1 mensual, de tres

hores).

Total hores: 116



A titol orientatiu, hom presenta una primera llista oberta d'ambits tematics

entre els quals podran optar els grups de treball del segon nivell:

- Dialéctica de civilitzacions.

- Ciéncia, cultura i espiritualitat.

- Identitats i interculturalitats (en el marc de la Plataforma per a un Mon
Responsable i Solidari, promoguda per la Fundacio pel Progrés de I'Home
i kcoconcern).

- Un nou internacionalisme.

- Processos d'awtodeterminacio a Europa. El cas dels Paisos Catalans.

- La Transicio Politica a U'Estat Espanyol | als Paisos Catalans.

- Models de democracia, models de participacio. Iids moviments socials.

- Mediacio de conflictes.

- Educacio i politica.

- Art i politica.

- Les desigualtals socials des de la perspectiva politica.

- Fconomia i politica.

- kcologia i politica.

- Poblacio i territori. Les migracions.

- Politiques de desenvolupament.

- Estructura social i politica.

- Patriarcat i politica.

- Pensament politic del Tercer Mon.

- Pensament politic dels Paisos Catalans.

- Globalisme i politica (en el marc de U'Estudi General de la Fundacié
lercera Via).

- Aprofundiment en l'obra d'un autor o aulora.



Un cop els estudiants hagin triat la seva tematica d'estudi sera designat ¢l
corresponent tutor o tutora, que, comuntament amb la direccid de I'Escola,
fara una proposta de programa, metodologia, pla de treball 1 professorat, que

sera discutida i pactada amb els estudiants del grup.

3. Tercer nivell o de Recerca: els grups de treball que hagin realitzat el
segon nivell podran participar en ¢l tercer, en ¢l qual hauran de triar un
aspecte concret de I'ambit tematic estudiat en el segon mvell, sobre ¢l qual
duran a terme un treball de recerca primaria, amb el suport d'un tutor o
tutora expert en la tematica 1 d'acord amb un programa, metodologia i pla de
traball previament pactats. En aquest nivell també es realitzaran les
corresponents sessions de contrast i de globalitzacid. Els treballs de recerca
caldra que siguin mnovadors, bé en la seva metodologia, bé en T'enfoc, o bé

en la tematica tractada.

La recerca de tercer curs caldrd que estigui referida a algun aspecte real i
concret de la vida social i politica actual, relacionat amb la tematica general
estudiada en el segon curs. La metodologia de recerca a seguir ¢s basara en

I'enfoc de la recerca accid participativa.

La durada del tercer curs sera de 160 hores (100: tutoria, contrast,

globalitzacié 1 treball del grup; 60: treball de camp).

El primer curs ¢s5 desenvolupara entre ¢ls mesos de novembre/1996 i
maig/1997. El segon curs d'octubre/1996 a octubre/1997. El tercer curs de
gener/1997 a gener/1998.



Randa, en la mesura de les seves possibilitats, col laborara en la continuitat
dels treballs d'estudi i recerca d'aquelis estudiants que, havent acabat el
tercer nivell, vulguin prosseguir en el desenvolupament i aprofundiment de
la tematica propta de la seva especialitzacio. Aquesta col.laboracio podra
fer-se efectiva mitjangant recursos propis o mitjangant la mediacié davant
institucions publiques, académiques o fundacions que puguin prestar el seu

suport.

En general, Randa procurara, en la mesura de les seves possibilitats, oferir
el seu suport a totes aquelles iniciatives i activitats promogudes pels
estudiants, professors o entitats promotores, que sigain coherents amb ¢ls

seus objectius.

4. Altres consideracions;

- Hom Hiurara un titol als estudiants que hagin acomplert les condicions
establertes a tal efecte. Seran lliurats titols pels nivells 1 i1 2, i un pels
estudiants que hagin realitzat els tres nivells. Aquests titols seran avalats per
les entitats promotores de Randa.

- Es fara un especial esforg per tal de cohesionar el professorat, tot avangant
cap a la creacio d'un claustre.

- Randa s'oferird com a centre de recursos formatius i de recerca per a les
seves entitats promotores. Aixi mateix hom podra intercanviar amb aquestes,
donat el cas, accions, estudiants i professorat.

- En el curs 96-97 hom continuard la tasca de creacié d'un centre de

documentacié especialitzat en la tematica de I'Escola.



- Les persones sOcies de les entitats promotores de Randa gaudiran d'una
reduccio del 20% en el preu de matricula. La concessié de beques
extraordindries als estudiants que les sol licitin restara sempre condicionada
a l'existéncia de superavit en el balang final de I'exercici. En cas d'abandé
del curs no sera retornat l'itnport de la matricula.

- Les necessitats d'aules derivades del funcionament simultam del primer i
segon nivells 1 de les eventuals activitats complementaries, requerira l'accés
a nous espais, que hom proposa que siguin aportats per les entitats

promotores,

B) Activitats complementaries.

Randa programara activitats punfuals amb caracter complementari de ia
seva accio troncal. Aquestes activitats seran d'assisténcia gratuita pels
estudiants dels tres nivells de I'Escola d'Estudis Politics, 1 tindran una quota

d'assisténcia pel public en general.

Les activitats podran ser dels segiients tipus:

- Tertulies obertes a tots els professors 1 estudiants de I'Escola.

- Seminaris especialitzats.

- Conferéncies.

- Taules rodones.

- Presentacions de moviments socials, de col.lectius t d'organitzacions

politiques

Els objectius d'aquestes activitats seran:

- Tractar temes de 'actualitat politica nacional 1 internacional.



- Aprofundir en aspectes del programa troncal que siguin d'interés general.

- Contribuir a fer de Randa un espai permanent de debat politic.

C) Organitzacié

Eil model organitzatiu serd el mateix suara vigent. Al llarg del curs 96-97
s'obrira un periode de reflexio 1 de debat pel que fa a la forma institucional 1
al model organitzatiu que Randa haura d'adquirir en el futur, un cop
superada la present etapa pilot. El model institucional finalment elegit haura
de resoldre qiiestions basiques com ara: la personalitat juridica i institucional
de Randa | la vinculacidé formal 1 organitzativa de les actuals 1 futures

entitats promotores.

També es planteja la possibilitat de cercar acords de col.laboracié amb
I'ambit universitari, per tal d'ampliar el potencial formatiu i de recerca de
Randa, aixi com per tal d'assolir el reconeixement universitari de la titulacio

{hwrada per I'Escola.

En la lima de reforgar el caracter de Randa com a centre de recursos
formatius 1 de recerca al servei de les seves entitats promotores, pero també
al servei d'un ventall potencialment ampli 'ONGs i1 d'organitzacions socials,
s'explorara la possibilitat d'estabhr acords amb entitats per la formacié dels

seus membres /o responsables, en 'ambit de la tematica sdcio-politica.

Al llarg del curs 96-97 caldra avancar en el disseny 1 constitucio del Consell
Assessor de Randa, com a nuclt orientador a mvell cientific 1 pedagogic,

aixi com en tant que grup dinamitzador del claustre de professors .



D'altra banda en el curs 96-97 es sol.licitara també el suport d'institucions
publiques com ara la CIRIT, entre d'altres, i s'explorara ia possibilitat de
beneficiar-se d'algun programa europeu de suport a la formacié ifo a la

recercea.

Finalment, en el curs 96-97 es cercaran experiéncies similars o
complementaries en altres paisos per tal de, si fora possible, establir-hi
acords d'intercanvi 1 collaboracid, estimulant la creacid de xarxes o
participant en les ja existents. En aquest sentit, sha ja iniciat 1a col laboracio

amb la xarxa CIRET d'estudis 1 recerques transdisciplinaries.



Pressupost provisional exercici setembre 96-agost 97

Despeses

Disseny de la publicitat 40.000
Edicio de la publicitat 150.000
Difusié a mitjans de comunicacid 200.000'
Dossiers documentacio 138.000
Memones 25.000

Material oficina (ordinari 1

equip informatic) 280.000
Comunicacions (telefon t correu) 200.0007
Professorat’ 1.335.500
Viatges professorat 470.000
Honoraris secretaria 1.120.000"
Honoraris direccid 500.000
Lloguers 192.000°
Equip oficina 200.000°
Videoteca 200.000
Bibhoteca 100.000
Total 5.150.500.

! Aquest curs es preveu realitzar insercions publicitdries en atguns diaris.

* No s'inclou I'aportacid d'entitats col.laboradores a través de les scves trameses.

* Els honoraris del professorat ¢s calculen sobre una base de 5000 pessetes hora,

* Una persona amb dedicacioé dc mitja jornada i amb uns ingressos bruts de 80.000 pessetes mensuals.
PCr Catore pagues.

" Aquest és un nou capitol, ja que I'Escola es trasllada a la scu de la Fundacio CIEMEN. la qual cosa
implica un petit logucr.

% Es tracta d'una partida excepcional ja que cal equipar el nou despatx.



Ingressos

Inscripcions estudiants 1.920.0007
Aportacions monetanes entitats promotores 3.000.000*
Aportacions entitats pabliques 250.600
Total 5.170.000

Pel que fa a la distribucié de despeses i1 ingressos per capitols entre el primer

nivell, i el segon 1 tercer, el pressupost restaria desglossat com segueix:

* Despeses generals:

- Total 3.207.000

- Primer nivell (60%) 1.924.200
- Segon i tercer nivells (40%)  1.282.800

* Professorat:

- Total 1.335.500

- Primer mivell {35%) 495,500

" Hom preveu 30 estudiants de primer a 40.000 pessetes. 1 24 entre scgon i tereer a 300000 pessetes.
* Hom preven una col.laboracié de tres fundacions 2 un promig d'un milio de pessetes cadascuna.



- Segon i tercer nivells (65%) 840.000 °

* Documentacio:

- Total 138.000
- Primer nivell (65%) 90.000
- Segon 1 tercer nivells (35%) 48.000

* Viatges professorat:

- Total 470.000
- Primer nivell (85%) 400.000
- Segon 1 tercer nivells (| 5%) 70.000

Desglossant les despeses 1 ingressos per nivells, el pressupost d'aquestes

resta com segueix:

* Primer nivell (introductori)

- Despeses
- Despeses generals 1.924 200
- Honoraris professorat 495.500

® Cada grup d'estudi genera una despesa de 120.000 pessetes a nivell de professorat. de les quals 80.00
corresponen a la tutoria i 40.0{K al professorat de suport. En aquest pressupost hom ha previst sct grups
de 3 o 4 estudiants (3 de tercer 1 4 de segon).



Ingressos

- Inscripcions estudiants 720.000"
- Aportacions entitats publiques 125.000

- Aportacions entitats promotores 1.395.800

- Total ingressos 2.240.800

Aquest pressupost comporta un cost mig per estudiant 1 curs de 95.380
pessetes (286.139 pels tres cursos), la qual cosa implica que les entitats
promotores bequen, en promig, 60.000 pessetes per estudiant 1 curs
(180.000 pels tres cursos), és a dir gairebé el 60% del cost per plaga. Els

estudiants aporten, doncs, el 40% del seu cost.

El cost mig per hora dactivitat de I'Escola (docent o de recerca) és de

13.698 pessetes.

' Hom preveu una participacié de 16 estudiants, dels quals 8 de quaota reduida.



RANDA, ESCOLA D'ESTUDIS POLITICS. CURS 1996-
1997.

A la recerca de paradigmes alliberadors.

L'Escola desenvolupa la seva activitat al llarg de tres cursos de nivell
progressiu. El primer curs, introductori, planteja temes metodologics,
transversals 1 de perspectiva global, referits a les quiestions fonamentals per
a l'estudi dels paradigmes politics. El segon curs, basat en el treball en grup,
és una iniciacio a la recerca transdisciplinar, mitjangant Festudi de l'estat de
la qiestié d'una tematica concreta amb, perd, clares implicacions globals. El
tercer curs, és una continuacid del segon mitjangant un treball de camp amb
metodologia de recerca-accié. L'Escola organitza també al llarg de cada curs
activitats complementaries sobre qiiestions d'actualitat obertes als estudiants
de tots els nivells.

Inici d'un nou curs introductori: 20 de novembre de 1996.

Durada del curs: 100 hores.

Finalitzacio del curs: 1 de juny.

Dia 1 hora de les sessions: dimecres de 19 30 a 22 hs.

(El curs inclou quatre caps de setmana intensius).

Termini d'inscripcid: fins el 15 de novembre.

Preu de la matricula: 100.000 pts. Els estudiants admesos rebran una beca
de 60.000 pessetes,

Places limitades a 20 estudiants.

Informacid 1 matricules: ¢/Rocafort 242 bis. 08029 BCN. Tf. 3220338,
Fax.4443809.

Avang de programa:

* Introduccid a la geopolitica 1 a la dialéctica de civilitzacions. Joc de Go.

* Filosofia 1 politica

* Introduccio als problemes politics de 1'Estat modem.

* Introduccid a I'andlisi global. De la dialéctica a la complexitat.

* Les relacions entre les ciéncies de la naturalesa i les ciéncies socials. La
transdisciplinarietat.

* Génere 1 politica.

* Estat, nacid i1 societat. Interculturalitat. De I'homogeneitat al pluralisme
cultural 1 civilitzacional.

* La construccid d'una identitat mediterrania.



* Els subjectes socials i politics: el debat entre liberalisme i comunitarisme.

* Els moviments socials.

* Ecologia, poblacié, territori i politica.

* Cultures econdomiques.

* Els mitjans de comunicacio.

* Comunicacio, mediacid 1 resolucié de conflictes.
* La prospectiva.

Professorat de I'Escola: Josep M. Terricabras, Raimon Panikar, Lluis M.
Xirinacs, Jean Loup Herbert, Xavier Rubert de Ventos, Joan F. Mira, Angel
Castinyeira, Arcadi Oliveras, Gabrniela Serra, Basarab Nicolescu, Tomas
Villasante, Stefano Puddu, Agusti Nicolau, Félix Marti, Joan M. Tresserras,
Joan Roca, Josep M. Navarro, Carles Riera.
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ESCOLA RANDA, curs 1996-97.
PROGRAMA DEL CURS INTRODUCTORI.

SEMINARI 1. Complexitat, racionalitats i recerca de sentit.

20 de novembre. Presentacio de 'Escola i del curs. Carles Riera.
22-23-24 de novembre. Introduccidé al joc de Go i a la dialéctica
civilitzatéria. Jean-Loup Herberti Carles Riera.

27 de novembre. Introduccid al Globalisme . Lluis M@ Xirinacs i
Carles Riera.

4 de desembre. Filosofia i Politica. Josep Maria Terricabras.
13-14-15 de desembre. Fisica contemporania, nivells de realitat i
Transdisciplinarietat. Basarab Nicotescu.

18 de desembre. Introduccié al Globalisme 1l. Lluis Maria Xirinacs i
Carles Riera.

SEMINARI 2. La construccié d’una identitat mediterrania.

8 de gener. Historia, cultures i nacions a I'espai mediterrani. Joan
Francesc Mira.

15 de gener. Els Paisos Catalans a la Mediterrania.  Mikel de
Epalza.

22 de gener. Cultura popular, cultura de masses i identitat
mediterrania. Bienve Moya i Joan Manuei Tresserras.

29 de gener. El procés d'elaboracié de I'eurocentrisme: identitats
negades en la mediterraneitat europea. Josep Maria Navarro.

5 de febrer. El llegat de Ramon Lluil. Eusebi Colomer.

12 de febrer. El llegat d'Antoni Gaudi. Joan Bassegoda.

14-15-16 de febrer. El llegat d’Al-Andalus.. Jean-Loup Herbert.

SEMINARI 3. Dialéctica de civilitzacions i interculturalitat.

14-15-16 de febrer. Tradicions en revoluci® i dialéctica de
civilitzacions. Jean-Loup Herbert.

19 de febrer. Subjectes col.lectius, comunitats i nacions. Lluis Maria
Xirinacs.

26 de febrer. Transformacions civilitzatories:el cas d’Africa. Carme
Junyent.

1 de mar¢. Tradicions, ciéncies i pluralitat de paradigmes. Raimon
Panikkar.



S-12 de mar¢. La interculturalitat: fonaments del pluralisme cuitural.
La interculturaiitat: les cultures tradicionals | la cultura de la
modernitat. Agusti Nicolau.

SEMINARI 4. Ciéncia, economia i ecologia.

14-15-16 de marg. Fisica contemporania i tradicidé occidental. La-

génesi triatéctica de la realitat. Ciéncia i Técnica. Basarab Nicolesu.
19 de mar¢. Educacié per la sostenibilitat. David Sempau.

2 d’'abril. Sessid conjunta per a tots els alumnes de I'Escola. Carles
Riera.

9 d’abril. Economies i desenvolupaments. Miren Etxezarreta.

16 de maig. Transformacions demografiques al canvi de segle.
Escala local i escala mundial. Anna Cabré.

SEMINARI 5. Génere i poder.

12-13 d'abril. Infroduccié a la nocid de génere. Maria Jesus
Izquierdo. Genere i poder. Fina Birulés. Génere, classe i étnia.
Verena Stélke. Autoritat femenina. Milagros Ribera.

SEMINARI 6. Subjectes socials i subjectes politics.

16 d’'abril. Ecolinglistica. Carme Junyent.

7 de maig. Individualisme i comunitarisme. Angel Castinyeira.

14 de maig. Panoramica de la historiografia catalana al S. XX. Eva
Serra, Enric Pujol, Rosa Congost i Josep Maria Mufioz.

21-23 de maig. Conflicte, didleg i transformacid social. Stefano
Puddu. :

23-24-25 de maig. Moviments i xarxes socials. Tomas R. Villasante,
Joan Roca, Gabriela Serra.

28 de maig. Pobles, nacions i estats. Aureli Argemi.

4 de juny. Cloenda.



PROFESSORAT DEL CURS.

Carles Riera i Albert (Socidleg. Master en Metodologia i Gestié de la
Formacid, a 1a Universitat Politécnica de Catalunya. Professor convidat a la
Universitat Ramon Liull. Director de I'AEP Desenvolupament Comunitari i de
RANDA, Esceia d'Estudis Politics) .

Jean Loup Herbert (Socioleg i Cientista politic. Formador al Moviment de
Desenvolupament Social Local. Membre de I'Association Francaise des
Etudes du Monde Arabe et Musuiman. Fundador del Grup de Recerca Le
Corbusier. Co-fundador del centre “Associacié pel Didleg de tes Cuitures-
SODEPAU". Actuaiment és professor d’antropologia a 'Escola d’Arquitectura
de Saint-Etienne).

Lluis Maria Xirinacs ( Mestre i Sacerdot en l'orde de I'Escola Pia. Estudis de
filosofia, teologia, pedagogia i biologia. Senador per Barcelona en les Corts
constituents a Madrid. Ha escrit una desena de llibres de pensament sobre
tradicions espirituals, filosofia, politica i economia, de memories personais i de
¢roniques sacials i politiques).

Josep Maria Terricabras (Doctor en filosofia i Ciéncies de I'Educacic per la
Universitat de Barcelona i per la de Minster, Alemanya. Actualment és
catedratic de filosofia de la Universitat de Girona, director de la Catedra
“Ferrater i Mora” de Pensament Contemporani i President del GRAMC- Grups
de Recerca i Actuacié sobre Minories Culturais i Trebailadors Estrangers- Ha
publicat diversos llibres en alemany i catala sobre filosofia i ha dirigit I'edicio
actualitzada del Diccionario de Filosofia de J. Ferrater Mora).

Basarab Nicolescu ( Doctor en Ciéncies fisiques. Fisic tedric al Centre
Nationale de Recherce Scientifique, a Paris, especialitzat en la teoria de ies
particules elementals. President-fundador del CIRET- Centre international de
Recherche et Etudes Transdisciplinaires- . Fundador i director de la col.leccis
Transdiscipiinarité, a Editions du Rocher. Cofundador amb René Berger, del
Grup de Reflexié sobre Transdisciplinarietat a la UNESCO. Autor d’un
centenar d'articles cientifics publicats en revistes internacionals).

Joan Francesc Mira (Professor de grec, antropoieg i escriptor, ofici en el qual
ha conreat multiples modalitats; assaig, novella, articles, traduccions. ..

Director del Museu d'Etnologia de Valéncia i professor visitant a la Universitat
de Princeton, als EUA. Premi dels lectors d'El Temps, 1990 amb Els treballs
perduts, Premi d'assaig Joan Fuster, 1984, i Premi de la Critica Serra d'Or,

1985 amb Critica de la Nacié Pura. Actualment és tambe president d’'Accio
Cultural del Pais Valencia).



Mikel de Epaiza i Ferrer ( Llicenciat en Filosofia i Filologia Semitica. Doctor
en Filologia Semitica amb una tesis doctoral sobre I'obra arab de f'escriptor
mallorqui Anseim Turmeda. Ha estat professor a les Universitats de
Barcelona, Lié. Tunis, Alger, Ora i Madrid. Actuaiment és Catedratic d'Estudis
Arabs i Islamics de la Universitat o Alacant).

Juan Manel Tresserras i Gaju ( Doctor en Ciéncies de la Informacio.
Professor d'Historia de la Comunicacié Social a la Universitat Auténoma de
Barcelona d'enca el 1979, Ha estat investigador convidat al Centre for the
Study of Communication and Culture i ha impartit cursos de doctorat i
mestratge a les universitats de Sao Paulo, Santiago de Compostela i del
Salvador. Premi a la Investigacié sobre Comunicacid de masses de la
Generalitat de Catalunya, 1989 i Premi Assaig Joan Fuster, 1994),

Bienve Moya i Doménech ( Estudis i activitat teatral a. Els Jogiars. Ha
treballat en les arees de cuitura dels Ajuntaments de Barcelona i de Vilanova i
ia Geltri. Col-laboracio i guionatge en programes radiofonics a Catalunya

Radio. Ha publicat diversos liibres i assaig sobre cuitura popular i contes
infantils i juvenils).

Josep Maria Navarro (Antropoleg. Onze anys de treball en temes de
cooperacio i solidaritat internacional. Actualment trebatla a Desenvolupament
Comunitari, és investigador i formador del professorat a I'ICE de la Universitat
de Barcelona i collabora amb 'ONG SODEPAU i MON 3. Director del Pla
d'’Acollida i Promocié dels Collectius d'lmmigrants a la comarca del
Tarragonés. Becat per ia Fundacié Bofill per trebaliar el tema de la construccio
| reproduccio de la imatge de I'slam i del mén arab).

Eusebi Colomer i Pous (Estudis de I'Orde de la Companyia de JesUs: lletres
classiques, filosofia i teclogia. Especialitzacié en historicgrafia filosdfica a ia
Universitat de Colonia. Doctor en filosofia amb una tesi sobre Ramon Liull i
Nicolau de Cusa. Catedratic Emérit de ta Universitat Ramon Liull. Mestre de
I'Escola luliana de Palma de Maliorca, membre del Conseli Directiu de la
“Cusanusgesellschaft” i académic numerari de I'Institut ¢’ Estudis Catalans)

Joan Bassegoda (Director de la Catedra Gaudi a la Universitat Ramon Liuii.

Estudios de I'arquitectura i obra de Gaudi ha publicat nombroscs articles sobre
aquesta temética)

Carme Junyent i Figueras (Doctora en Filologia Romanica per la Universitat
de Barcelona. Cursos d'estudis africans a les Universitats de Marburg, Colénia
I Los Angeles. Professora titular de Lingldistica General a la Universitat de

Barcelona. Membre del Comité d'Experts de la Conferéncia Mundizal de Drets
LingGistics. Autora de diversos llibres de linguistica).



Raimon Panikkar (Doctor en Filosofia, Ciéncies i Teologia. Investigador de
les Universitats de Mysore i Varanasi, a la india. Nomenat “Libero Docente” a
la Universitat de Roma i professor de la Universitat de Harvard. Professor
Emérit de 1a Universitat de California. Col.laborador de la UNESCO, Membre
del Jurat del Tribunai Permanent deis Pobles. President del “Center for
Crosscuitural studies” -California-, de Vivarium -Catalunya- i d'INODEP- Paris-.

Autor de més de quaranta llibres en diferents idiomes i d'uns mil articles de

temes que van des de Filosofia de la Ciéncia a la Metafisica, Reiligions
Comparades i Indologia).

Agusti Nicolau i Coll (Llicenciat en Geografia per ia Universitat de Barcelona.
Coordinador del modul de formacid i recerca Cultures et Développement a
FInstitut Intercuitural de Montréal. Actuaiment treballa & Ecoconcern com a
coordinador de 'Area d'\ntercuituralitat i com a membre de {'equip del projecte
Repensar la Societat).

David Sempau (Master en Valoracié de Béns per la Universitat Politécnica de
Catalunya. Alumne becat de la Schumacher College, Angiaterra. Membre
fundador de "Centres de Cultura alternativa i Salut Integral AURA*. Creador i
promotor del programa ECOLTURA d'educacid per la sostenibiiitat. Professor
convidat a I'Escola d'estiu del Moviment de Renovacid Pedagogica de
Menorca).

Miren Etxezarreta (Eccnomista. Professora a la Universitat Autdnoma de
Barcelona. Membre impulsora de la Mesa Civica pels Drets Socials).

Maria Jesas izquierdo

Fina virulés (Professora de Filosofia a Ia Universitat de Barcelona. Ha
publicat entre d'altres articles; “Micrologias: ¢auge del individuo o muerte del
sujeto?”, “La especificidad de lo politico: Hannah Arendt’, “Del suieto a la
subjetividad. El duro desec de durar’, "Entre la inocencia y la accion
¢ Responsabilidad poiitica femenina?...)

Verena Stélke (Catedratica d’Antrepologia  Social a la Facuitat de Lietres de
la Universitat Autdnoma de Barceiona. Algunes de les seves publicacions son;
“Sexualidad y racismo en la Cuba colonial”, “Mujeres invalidas. La sangre de ia

conquista de América’, “;Es el sexo para el género como la raza para !a
etnicidad?"...)

Milagros Ribera ( Estudis d'historia, Filologia Moderna i Antropologia Cultural
a Barcelona, Roma, Munich, Chicage i Baltimors. Professora Titular d'Historia
Medieval a la Universitat de Barcelona. Cofundadora de Duoda, Centre
d'Investigacid de Dones a la mateixa universitat. Ha publicat diversos escrits
sobre historia medieval i feminisme, alguns dels quals han estat traduits al
alemany, italia i angles).



Angel Castinyeira (Llicenciat i Doctor en filosofia per la Universitat de
Barcelona. Diplomat en Alta Direccié d'empreses per ESADE. Professor titular
del Departament de Ciencies Socials d’'ESADE desde 1993. Premi Amau de
Vilanova de filosofia. 1984, Premi Josep Vailverdd per assaig, 1985 i Premi
Francesc Eiximenis 1989. Diverses publicacions sobre comunitarisme, cultura
| postmodemitat).

Enric Pujol ( Llicenciat en Histéria per ia Universitat Autonoma de Barcelona.
Actuaiment rezlitza la seva tesi doctoral sobre La historiografia catajana a -
I'época de Ferran Soldevifa (1894-1971). Diversos articles i publicacions on
reivindica I'existéncia d'una tradicié autéctona d'estudis historics d'un ait nivell
cientific. $'ha ocupat també de diferents periodes d’historia de la histeriografia
i fa cuitura catalana en obres col.lectives com les dirigides per Pere Gabriel i
Albert Balcelis).

Stefano Puddu (Pedagog, Universitat de Cagliari (Italia). Soci fundador de la
Cooperativa “Passaparota”, de seveis sdcic-educatius i d'animacié cuitural.
Premi Don Milani d’educacié per la Pau. Membre de Comité organitzador del
Congrés “Una vita nonviclenta” i “Ecologia e politica’. Soci fundador
d'Ecoconcern, associacio per a ia innovacié social. Actualment es dedica com
a treballador autdnom a la professié de dissenyador i publicista).

Tomas R. Villasante (Doctor i professor del Departament d'Ecologia Humana i
Poblacié a la Facultat de Ciéncies Politiques i Sociclagia de la Universitat
Compiutense de Madrid. Creador del CIMS, centre dedicat a l'estudi i
animacio de moviments socials).

Gabriela Serra (Experta en moviments socials. Ha participat en el Moviment
per la Pau i el Desarmament i ha estat sempre membre actiu de la
Coordinadora Anti-Otan a Catalunya. Impulsora de multiples projectes de
cooperacié al desenvolupament i solidaritat amb paisos de llatinoamerica.
Actualment és coordinadora de I'Associacio Entrepobles).

Aureli Argemi (Teoleg i Filosof. Fundador i Secretari General del CIEMEN-
Centre intemacional Escarré per les Minories Etniques i les Nacions). Director
de !a Fundacio pels Drets Col.lectius dels pobles. Escriptor especialitzat en
temes relacionats amb el franquisme i les seves oposicions i posteriorment
sobre qlestions relatives a les minories étniques i la problematica nacional,
sobretot a Europa. Director de la revista “Europa de les Nacions® i
col.laborador d'altres publicacions, nacionals i internacionals).

Anna Cabré ( Estudia Economia i Demografia a la Universitat de Paris i
Geografia a la Universitat Autdnoma de Barcelona on es doctora. Ha estat
professora d'Analisi Demografica a diferents Universitats estrangeres
(Montreal, Paris | Méxic D.F). Actuaiment és caledratica de geografia a la
Universitat Autdnoma de Barcelona i Directora dei Centre d'Estudis
Demografics. Autora de diverses publicacions entre les quais destaguen eis
seus temes prioritaris: dinamica histdrica de la poblacié a Catalunya, Ia
nupcialitat | la constitucia familiar | prospectiva demografica i territorial).



BREU SiNTESI DE LES SESSIONS.
Presentacié de 'Escola i de! Curs. Carles Riera.

Presentacio de I'Escola i del Curs de primer. Es parteix del titol “A |a recerca
de paradigmes alliberadors’ per tal d'explicitar quins seran els continguts
basics del curs, a la vegada que els objectius que en fonamenten el seu
desenvolupament. Es fan unes primeres lectures i es discuteix la idea de
paradigma,

Introduccié al Joc de Go i a la dialéctica civilitzatoria. Jean Loup Herbert
i Carles Riera.

S'inicia el primer cap de setmana intensiu de Pescola amb les sessions
compartides de J.L Herbert i Carles Riera. Partint d’'una critica al propi model
de desenvolupament occidental, es discuteix entorn fa hipétesi que existeixi
una dinamica de dialéctica civilitzatdria | que s'assisteixi a 5 superacié del
dualisme tradicid-revolucio.

Introduccié al globalisme | i ll. LL.M. Xirinacs i Carles Riera.

Es fa un primer apropament al model general creat per en L. M. Xirinacs. Un
model global que engloba diferents paradigmes de pensament, diferents
tradicions, concepcions i tendéncies d'evoluci6. L'apropament al medel globat
es realitza amb esbocos de |'esfera simbolica i amb exemplificacions que
pretenen treballar directament !a transdisciplinarietat,

Filosofia i politica. Josep Maria Terricabras.

A partir duna introduccid anti-essencialista de la filosofia es fa un breu
recorregut conceptual entorn ia filosofia critica i la critica ideoldgica. A partir
del questionament constant aixi com també amb la relativitzacio de linies de
pensament que gaudien d'un estatus d'universalitat, s'intenta un apropament a
pensar la filosofia altrament.

Fisica contemporania, nivelis de realitat i Transdisciplinarietat. Basarab
Nicolescu.

Partint d'un primer apropament als postulats de I3 fisica tradicional, i coneixent
els inicis de la fisica quantica, es planteja el repte de repensar !a fisica. Els
nivells de realitat que poden demostrar-se en fisica poden ser extrapciables al
pensament social i politic, i un primer pas per a imaginar paradigmes
alliberadors en tant que transdisciplinars i innovadors pel que fa formes de
concepcio.



Historia, cultures i nacions a {'espai mediterrani. Joan F. Mira.

La sessi¢ sinicia amb un intent d'aclariment dels usos i continguts dels
mateixos termes “cultura | nacié” , tot realitzant seguidament aigunes
incursions puntuals en aspectes de la tesi que defensa !'area mediterrania
com a espai d'unes formes culturals historicament definides.

Eis Paisos Catalans a la mediterrania. Mikel de Epaiza.

Tot recuperant la imatge geografica de la mediterrania com a mar voltat de
terres, i a partir de reflexions critiques de a cartografia mediterrania i catalana,
es pretén també recuperar la idea de veinatge i convivéncia dels Paisos
Catalans i les seves tradicions pluralistes. A la vegada, s'apunten les tensions
discriminatories que s’han succeit i la tendéncia encara vigent de no
reconeixer 'espai cultural de Paisos catalans com el d'una nacio.

Cultura popular, cuitura de masses i identitat mediterrania. Bienve Moya i
Joan Manel Tresserras.

La sessid s'inicia de la ma dei gliestionament enton |a redifinicic tedrica de ia
Cultura de masses, amb una visié critica de la interpretacid que de forma
tradicional n'han fet les esquerres. D'uma banda s'exposa la reticéncia a
creure en un projecte mediterrani més enila d'expressions simbaliques de
formes culturais tipificades, i de l'altra, s'atribueix a la cultura de masses un
paper d'avantguarda que configura un cert pas cap a ia fegitimaci¢ de la
uniformitzacio apalitica.

El procés d'elaboracié de I'eurocentrisme: identitats negades en la
mediterraneitat europea. Josep Maria Navarro.

En un moment en que s’intenta imposar el paradigma occidental modern en
moltes de les seves expressions és necessari qUestionar-se sobre el fonament
reai de la identitat eurcpea i sobre quins interessos s'amaguen darrera
I'elaboracic de I'eurocentrisme. Es a partir d'aquesta premisa que es realitza
I'endinsament en les identitats culturals de !a mediterrania i en les diferents
formes de negacié | abolicié de les mateixes.

El llegat de Ramon Llull. Eusebi Colomer.

El personatge de Ramon Liull és abordat desde 'ecumenisme, i 'estudi de! seu
universalisme amb les categories propies de la nostra epoca. Aixi es fracta el
seu esperit idealista i realista a la vegada i del convenciment de Ia possibilitat
de 'unitat religiosa entre les persones. L'obra de Llull desborda ei pur terreny
filasofic o religios, i cal reivindicar la seva figura en tant que idedleq i creador
d'una utopia social i poiitica.



El llegat d’Antoni Gaudi. Joan Bassegoda.

A partir dels diferents elements sensibles gue Gaudi va utilitzar per a realitzar
la seva obra es va configurant la visid global de la seva obra artistica i la seva
concepcid mistica. La sessié en el seu conjunt desperta un gran interés,
sobretot en els aspecies que es refereixen als fonaments d'enginyena
arquitectonica. S’'exposa la tesi de la reinvencido del catolicisme | del gétic
mediterrant tot apeliant a la necessitat de reconeixer €l pas geganti en
I'aportacid de Gaudi.

El llegat d’Al-Andalus. Jean Loup Herbert.

Al-Andalus i els territoris cristians van ser pont de cuitura eurodrab i exemple
de pluralisme religios. Tot i aixi, els esforgos destinats a esborrat el {legat de la
cuitura arab i de les influéncies de la convivéncia entre musulmans, jueus i
cristians, han fet que tot aquest substrat culturat quedés soterrat, | que caigui
repensar la mediterrania d'una forma diferent a la que els poders econdmic i
politics sembien orientar-nos.

Tradicions en revoliucic i dialectica de civilitzacions. Jean Loup Herbert.

Partint de diferents exemplificacions que ens parlen de cultures ifo
civiitizacicns en transformacié i en revolucid, es va fent un endinsament en el
coneixement del propi paradigma occidental per contraposar-lo, o fins i tot per
entendre’n les seves incursions, i ies conseqiéncies que han pogut provocar a
d'altres cultures. E! marc de Ia mediterrania i 'América llatina i central son els
focus de debat que susciten més interés.

Subjectes col.lectius, comunitats i nacions. Lluis Maria Xirinacs.

Partint sempre del model giobal de pensament, i dels diferents nivelis que de
forma simbdlica representen diferents estadis d'organitzacié social dels
individus, es dibuixa el mapa de la comunitat de convivéncia elemental.
S'accepten diferents formes i esperits del comu elemental, tot i que s’accentua
la necessitat de concebre {'individu no només com a ens individual, siné també

remarcant la seva vessant col lectiva i la seva indefugible identitat comunitaria
i nacional. '

Transformacions civilitzatories; el cas d’Africa. Carme Junyent.

Es pren com a eix de |a sessid 'obra de Ngugi Wa Thiong'o, autor kiuiu,
representatiu no tant per la seva cbra, sind sobretot per la seva actitud,
detonant d'un gran debat que ha posat en relleu les grans contradiccions dels
escriptors africans, i que es mostren com algunes de les “transformacions
civilitzatories” ; la tradicio oral vs. La tradicid escrita, la funcié de i'escriptar en
la sacietat africana, la colonitzacié de la ment dels individus, la coionitzacié
cuiturai dels pobies sotmesos...



Tradicions, ciéncies i pluralitat de paradigmes. Raimon Panikkar.

Partint d'una concepcio interdisciplinar del paradigma occidental es fa una
invitacid a repensar aitres paradigmes en el si del propi marc cultural. La tesi
exposada en tot moment &s 1a que afirma que la realitat és piural i necessita de
la negacid de la validesa universal de la visi® monocromatica de la ciéncia
moderna occidental. Es conclou armmb un consens general que legitima el
pluralisme cultural i la superacio d'un evolucicnisme monodireccional.

La intercuituraiitat: fonaments del plurtalisme cuitural. La intercuituralitat:
les cultures tradicionais i Ia cultura de la modernitat. Agusti Nicolau.

A partir d'un plantejament genéric de la intercuituralitat, s'aprofundeix en els
fonaments filogsofics que sustenten conceptes com els de cultura i identitat
cultural. En una segona part de ia sessi6 s'incita al debat a partir dels mites de
la tradicid i la modernitat, en relacié amb eis quals ¢’ acaba fornint el gue
serien les condicions d'un veritable didleg interculturai

Fisica contemporania i tradicid occidental. La génesi trialéctica de la
realitat. Ciéncia i Técnica. Basarab Nicolescu.

Reprenent ¢l fil de la primera sessié, es retorna a ia fisica tradicional per tal
d’endinsar-se a la fisica quantica i contemporania amb un millor coneixement
de les lieis i postulats que la defineixen. El debat es centra en el métode que
podria aplicar certs plantejaments i idees, que la mateixa fisica permet, a
projectes socials i politics que parteixen de la voluntat de reinventar altres
paradigmes.

Educacié per la sostenibilitat. David Sempau.

Partint d'un breu repas a les principals hipotesis que plantejen la impossibititat
de sosteniment del planeta - si es perpetua I'actual model de desenvolupament
modern-, s plantejen ies principals vies d'intervencid, a nivell educatiu, a la
nostra societat i més especificament a les escales. El debat gira entorn la
validesa de models altemnatius inspirats en cultures llunyanes i formes de vida
massa divergents de les de |a cultura occidental.

Sessi6 conjunta per a tots els alumnes de I'Escola. Carles Riera.

Al liarg d'aquesta sessio, els diferents grups de treball de segon i de tercer
presentaren els seus projectes d'investigacié i n'explicaren les seves
caracteristiques definitories. Els alumnes de primer pogueren fer un seguiment

de les diferents linies de treball aixi com de comencar a orientar les seves
possibles preferéncies de cara al curs proper.



Economies i desenvolupaments. Miren Etxezarreta.

En un intent d'esbossar el sistema capitalista, d’acumulacio, propi de la década
dels anys 90, s'apunten linies de reflexid entorn la internacionalitzacid del
capital, la giobalitzacio de !'economia mundial, ['explosid dels mercats
financers i ia incertesa § inestabilitat a la que sembla conduir-nos. £n aquesta
linia també s'esmenta el paper de les periferies econdmiques i ia marginacié
forcosa a les que el propi sistema sembla sotmetre-les.

Transformacions demografiques al canvi de segle. Escala local i escala
mundial. Anna Cabré.

Defugint deis estereotips del “demagraf pessimisia”, es mosira una visio
esperancada del futur en tant que poriador d’augments de |'index de natalitat.
lLes principals linies d'expasicié giren entorn la dinamica historica de la
poblacid a Catalunya, la nupcialitat i la constitucié familiar, la prospectiva
demografica a Catalunya i el paper de les migracions en el mercat matrimonial
desde finals del segle XIX fins 'actualitat,

Introduccid a la nocid de génere. Maria jesus lzquierdo.

Es pren el sistema de sexe/génere com a marc d'analisi conceptual tot fent
especial esment de les mdltiples implicacions del concepte de génere i de la
construccio social del sexe. Es comenten també les caracteristiques sexuals
de la nostra espacie aixi com les diferéncies i desigualtats que se’n generen.

Génere i poder. Fina Biruiés.

A partir d'una lectura de la teoria politica de Hannah Arendt es tracten els
conceptes de subjectivitat i poder, aixi com tota la xarxa de conceptes que s'hi
conecten; identitat, autoritat, violéncia... D'altra banda, es proposa la reflexid

entorn |a limitacio del terme “"génere” com a categoria d'analisi del poder i de la
subjectivitat.

Génere, classe i étnia. Verena Stdlke.

A partir de la concepcié del punt de vista de génere femeni, i per tant, primant
els interessos de fa dona, es parla de com pot canviar la concepcid de la
maternitat amb les noves tecnologies i les técniques d'enginyeria genética.
Exposicid que suscita un debat important, i en la qual es piantegen
contraposicions importants entre diferents plantejaments étics.



Autoritat femenina. Milagros Ribera.

Es fa una pinzellada cronoidgica entorn diferents formes d’organitzacio scciat i
el paper que la dona hi ha desenvolupat. Aixi, es planteja el caracter cuitural
de I' organitzacié sdcio-palitica, i per tant, la construccio d'un patriarcat que ot
| que ha impedit a [a dona certes quotes de peder i de llibertat ha dibuixat una
forma d’autoritat, la femenina, que es desenvoiupa amb una sensibilitat precisa
i unes formes d'expressid subtils i propies.

Ecolingliistica. Carme Junyent.

Es presenten reflexions sobre les aportacions que el pensament ecologic pot
fer al desenvolupament de la linglistica; destriar alld que és aplicable o no de
I'ecologia de les espécies a I'ecologia de les llengles, situar Pecolinghistica en
el context de l'ecologia cultural, entendre la preservacid de la diversitat
linglistica com a una questié ecclogica... E! debat es centra sobretot en el
fenomen del bilinglisme i els arguments que desde la ecelinglistica poden
contribuir a preservar les llengles minoritzades.

Individuatisme i comunitarisme. Angel Castinyeira.

Es fa un apropament a la concepcid de la persona, la societat i la politica amb
dos prismes que contrasten les seves definicions; el liberalisme i el
comunitarisme. A partir d'aquestes primeres diferenciacions es reflexiona
entorn |a importancia, i la vigéncia mateixa en el debat politic, de recuperar
certs habits i pautes de desenvolupament que aconsegueixin un miilor encaix
amb els postulats comunitaristes.

Panoramica de |a historiografia catalana al S. XX. Enric Pujol.

El plantsjament que centra la sessid és |a reflexid sobre les condicions que
possibilitarien una historia de la historiografia catalana. Amb aquest objectiu,
es fa un repas ais diferents punts d'inflexic i de devallada dels estudis

historics. E$ conclou remarcant la importdncia de recuperar la tradicié
histérica autdetona.

Conflicte, didleg i transformacié social. Stefano Puddu.

El discurs es centra en I'exploracid del paper clau que la comunicacié i els
llenguatges juguen en els conflictes: en la definicid dels conflictes, en la seva
lectura i en els intents de resolucid, especiaiment la no-violenta. L'abjectiu és
tambe el d'aportar nous elements per afavorir una reflexio personal i col.lectiva

sobre la forma d'actuar que ens és propia en les relacions i en els conflictes,
com a subjectes personals i col.lectius.



Moviments i xarxes socials. Tomas R. Villasante, Gabriela Serra.

D'una banda, partint de la critica & les democracies modernes occidentals, es
dibuixa el contorn de possibilitats que les “altemnatives” -en preséncia o en
perspectiva- dibuixen, aixi com tambe les paradoxes a les que aquestes
ultimes poden conduir. De l'altra, i de la ma de la cooperacid amb el “Mon
empobrit®, es plantejen un seguit de reptes als quais la societat moderna
occidentai, | sobretot els grups sociais que treballen el camp de la solidaritat |
de les ONGs, haurien de plantejar-se en tant que promotores d'una
transformacio social.

Pobles nacions i estats. Aureli Argemi.

Amb el testimoni de dos processos nacionalistes ben diferenciats, el de les
nacions sense estat sota el domini de la Gran Bretanya i el de VEstat francés,
es fa una discurs analitic i sistematic sobre la “naci¢” i les diferents tendéncies
ideciogico-politiques gue la reivindiquen. Aixi mateix, es fa un breu repas al
paper de les nacions en un mén en rapida transformacic.
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Memoria de RANDA. 1er semestre 1995.

Memoria de RANDA. Curs 95-86



L'ALUMNAT DEL CURS DE PRIMER.

La totalitat d’alumnes matriculats al curs 1996-1997 ha estat d'onze,
éssent la seva assisténcia, implicacio i continuitat forga diferents.

Un dels alumnes, tot i mostrar un interés important els primers dos
mesos, ha abandonat el curs sense informar a Secretaria de la seva decisio.
Dues alumnes ja va matricular-se sabent gque no podrien assistir a les
sessions, fet que les ha portat a desvincular-se paulatinament de f'escola i a
perdre’n el contacte. La resta d'alumnes conforma un nucli important pel que
fa linterés que demostren en {'Escola i en {a seva implicacio en les dinamiques
dels caps de setmana i la continuitat en eis grups de segon.

Aguestes persones oscil.len aproximadament entre els vint-i-cins i els
quaranta anys, | del grup de vuit alumnes només dues sén dones. 3S4n
majoritariament formats en el camp de les ciéncies o I'economia i en el moment
de matricular-se mostren un especial interés en temes com ia solidaritat, la
cooperacic i la superacio de ia crisi del mode! de desenvolupament occidental I
el model de pensament unic.

Sén persones que en la seva majoria ja estan vinculades a moviments
socials i ONG's; sobretot en sindicats, ONG’s pel Tercer Mon | moviments per
la Pau.

La via de coneixement de I'Escola va ser;

2 via internet.

1 a través de la tramesa de {a revista Europa de les Nacions.
2 a fravés del Col.lectiu Ronda.
2 a través de Mén 3.

3 a través de coneixences personais vincuiades a 'escola



INFORME DELS GRUPS DE RECERCA DE L’ESCOLA RANDA

Segon curs

Dels 27 alumnes de primer de ’any passat, 14 han passat a fer segon, els
quals han constituit cinc grups de treball sobre els temes segiients (vegeu
també les propostes de trebail adjuntes d’alguns dels grups}):

1.- Educacid i politica.

Components del grup: Anna Gabriel, Francesc de Dalmases i
Ildefons Hervas.
Tutor: Felix Marti.

Treballen al voltant del tema “Educacid pels Valors versus Educacié per la
Productivitat”, amb la intencié d’elaborar hipotesis que tractin la validesa
d’aquest debat. Estan en procés de realitzar una série d’entrevistes amb
diferents persones vinculades amb el moén educatiu des de diferents
perspectives (politica, institucional o social), per apropar-se a la realitat
més concreta de I’educacio.

Fins ara han realitzat dues tutories amb en Félix Marti, al llarg de les quals
han discutit un informe de la Comissi6 Internacional sobre Educacié per al
segle XXI realitzat per a la UNESCO (“Educacid: hi ha un tresor amagat a
dins”), i han decidit el pla de treball a seguir, consistent en realitzar les
entrevistes a: Maria Mercé Margal, Eulalia Vintré, Josep M* Terricabras,

Sebastia Serrano, Joan Manel Treserras, Margarida Massot, Virginia
Méndez, entre altres persones.

En les entrevistes plantegen les segiients qitestions:

¢ Podeu fer una valoracié de 1’actual Reforma Educativa?
* Quines actituds politiques creieu que conformen [’actual model
educatiu?

» Quines voluntats politiques considereu que dibuixen I’actual sistema
educatiu?

» Considereu que el sistema educatiu formal actual incorpora la formacié
pels valors?

» En cas afirmatiu, quins i en quina mesura?

* Quines propostes se us acudeixen, en el marc educatiu actual, per
equilibrar I’educacio pels valors i [’educacié per la productivitat?



2.- Formes de participacid politica.

Components del grup: Bernat Castells, Joan Martin 1 José Montero.
Tutor: Fernando Pindado.

Es plantegen la qliestic de la participacio sobretot en 1’ambit del
cooperativisme i |’associacionisme.

Fins al moment han realitzat dues tutories, en les quals han estat definint el
tema i I’ambit de recerca en el qual centrar-se, que consistira en 1’estudi de
les formes de participacid en experiéncies d’autogestié 1 cooperativisme.

També han assistit a dos seminaris realitzats per Tomas Rodriguez
Villasante sobre la metodologia d’investigacio-accid participant, aplicada a
'estudi de moviments i xarxes socials, en el qual han comencat a
familiaritzzar-se amb aquest meétode d’investigacié, per posteriorment
apiicar-lo a la seva recerca.

Tenen previst fer una aproximacié al tema, a partir dels seminaris, tutories,
i d’una recerca bibliografica, per tal de poder aprofundir, al [larg del tercer
curs, en la recerca d’un o d'uns casos especifics.

3.- Interculturalitat.

Components del grup: Eugeni Chafer i Germdn Pelayo.
Tutor: Agusti Nicolau.

Se centren en el tema “Etnies i nacions en un mén d’estats: propostes
innovadores pel respecte de les identitats”, en el context del grup de treball
sobre Interculturalitat, del Projecte Repensar la Societat, dut a terme per
I”Associacié EcoConcern, i que consisteix en recollir propostes socialment
interessants i innovadores sobre aquest tema.

Fins ara han realitzat tres tutories, en les quals han discutit I’enfoc i
metodologia per treballar el tema, han identificat les fonts d'informacio, i
han comengat a recollir materials bibliografics.

Ara tenen previst de comencar la consulta i elaboracié d’aquests materials.



4.- Pensament politic del Tercer Mén.

Components del grup: Laura Albareda.Antoni Fernandez, David Martinez i
Eduard Mateus

Aquest grup encara no té un tutor definit, actualment estd acabant de
centrar €l tema amb el suport de Carles Riera.

Han tingut fins al moment una tutoria amb en Jean-Loup Herbert, 1 tres
reunions com a grup, per discutir [’enfoc que volen donar al treball.

Per diversos problemes de dinamica del grup, discens entre els seus
components pel que fa al tutor i a I’enfoc del tema, etc. el seu treball esta
forca endarrerit en relacié als altres. Esta previst durant aquest mes de juny
acabar de decidir la tematica i enfoc concret i el tutor, per poder comengar
a treballar.

5.- Globalisme i politica.
Components del grup: Narcis Perich, Francesc Martinez i Doménec Aran.

Tutor: Lluis Maria Xirinacs.

El grup ha assistit des del mes d’octubre al curs sobre globalisme que es
realitza en el marc de I’Estudi General de la Fundacié Tercera Via, tant al
nivell intreductori com al nivell d’aprofundiment.

Pel moment han realitzat dues reunions de tutoria amb en Lluis M?
Xirinacs, per tal de veure de quina manera poden aplicar el model

globalista a I’estudi dels processos politics, concretant-ho en un camp
especific de la politica.

També han assistit al seminari sobre el cos huma des d’una perspectiva
globalista.

Actualment tenen plantejat realitzar un estudi comparatiu entre el model

globalista de Lluis M* Xirinacs i Edgar Morin, Raimon Lluli, Basarab
Nicolescu i Lovelock.



Tercer Curs

Dels grups de treball de segon del curs 1995-96, pel moment hi ha dos
articles finalitzats, en procés de publicacio, que també us adjuntem.

A més d’aquests articles, hi ha una proposta per part d’una alumna de
realitzar un programa de radio, ja que considera aquest un mitja més
adequat per tractar el tema de “Les arts escéniques i musicals a les
societats afro-americanes” (us n’adjuntem la proposta). Aquest guié s’esta
escrivint, i esta previst poder emetre el programa que en resulti per
diverses emissores radiofoniques.

Set dels estudiants que feien segon |’any passat continuaran el tercer curs.

La majoria d’aquestes persones treballaran de forma individual, excepte
tres que formaran un grup per tractar conjuntament el tema de models de
democracia i de participacid.

Aquest grup estad format per: Jordi Asensi, Josep M* Pérez i Xavier
Joanpere.

Pel moment no tenen previst treballar amb un tinic tutor, sind que pretenen
realitzar entrevistes amb diverses persones vinculades amb formes de
participacid, a diferents nivells:

D’una banda, tenen previst contemplar la participacié en el mén associatiu:
en aquest sentit ja han realitzat una entrevista amb Gabriela Serra, de I’ong
Entrepobles, i volen realitzar-ne una altra amb alga representatiu d’una

entitat que treballi qliestions d’immigracié, i amb alguna vinculada amb el
Front Polissari.

També han realitzat dues entrevistes amb en Lluis M® Xirinacs per tal de

tenir la seva visid, tant des del punt de vista personal com a nivell teoric,
sobre qué €s la participacio.

Es proposen també entrar en contacte amb 1’Ateneu Popular de
Viladecans, com una experiéncia que aglutina diferents moviments de
base, i finalment, entrevistar-se amb I’alcalde de I’ajuntament d’ Arbiicies,



per considerar que desenvolupa la seva tasca dintre I’administracié d’una
manera participativa.

A partir d’aquestes entrevistes, 1 amb els coneixements obtinguts en els
seminaris de Tomas Rodriguez Villasante, podran tenir una visié amplia de
la problematica a tractar.

El segiient pas sera centrar-se en un col.lectiu especific, per tal de poder
aprofundir en la seva analisi, que es basard en la metodologia
d’investigacié-accio participant, segons la qual el propi col.lectiu objecte
d’estudi participa en el procés de recerca, definint les prioritats d’andlisi i
orientant les problematiques a tractar, de forma que ’estudi doni resposta
als seus interessos 1 necessitats.

Aquest grup, en coordinacié amb el de segon que treballa el mateix tema,

s’ha compromés també a elaborar un dossier sobre participacié politica per
publicar en la revista [llacrua.

Les altres persones de tercer estan treballant els temes segiients:

Rosa Pascual: Planteja fer una reflexié sobre el paper de les dones tant en
el manteniment de les diferents tradicions com en el seu enriquiment,
aportacions que en la majoria dels casos s’han produit des de 1’ambit
privat, perd no per aixo han estat menys importants, Centrard aquesta
tematica en 1'analisi del paper de les dones en la tradicié Taoista.

Loreley Busqué: A partir del treball ja iniciat a segon, sobre de les arts
escéniques i musicals a les societats afro-americanes, es proposa analitzar
com contemplen i viuen les relacions interculturals en el camp de les arts
escéniques les associacions culturals, entitats/institucions publiques i
privades de programacio artistica, i les ong’s.

Pepe Bellver: Proposa realitzar un estudi sobre Islam y politica. Historia de

la teoria politica a I'Islam, que pel moment ha sintetitzat en el segiient
esquema:

1.- La cosmovisiod islamica. Valors fonamentals i fonamentadors
2.- Terminologia politica islamica

3.- Referents filosofic-politics anteriors

4.- La Medina del Profeta, arquetipus de la utopia social islamica



5.- Politica i Islam Tradicional
5.1.- El Kalam i la politica: Sia i Sunna
5.2.- LaFalsafa i Ia politica
3.5.1.- Abu Nasr Al Farabi i la Ciutat Ideal
53.2.2.- Ibn Rusd i e] comentari a “La Repiblica” de Platé
5.2.3.- Ibn Jaldun: filosofia de la historia politica. La Mugadima
5.3.- Organitzaci¢ politica en la historia: califats, emirat, sultanat...
5.4.- Islam i Al-Andalus
5.5.- La Tariqat
6.- Politica y Nahda. Entre I’Integrisme i la Integritat. Colonialisme: la
Salafiyya, els Wahabis, els germans musulmans, els Turug.
7.- Islam 1 Europa. Comunitats musulmanes a Europa
8.- L’Islam entre la tradicid i la modernitat
9.- Els valors de la modernitat. La modernitat davant 1’absolut
10.- Recuperacio o superacid de la modernitat. Conclusio.

Jesus Artiola: Realitza un estudi comparatiu que, partint del model
globalista de Lluis M* Xirinacs, analitza altres models d’analisi de la
realitat social i politica. L objectiu és veure si pot construir-se una teoria
de models globalistes.



Grup de treball sobre Formes de Participacio Politica

Treball de recerca sobre Participacid

Tutor: Femando Pindado
Membrees del grup: Bernat Castetls, Ramon Collado, Joan Martin, José Montero.

Iatroduccia

Aquest treball es basa en una recerca documental i vital sobre la Participacié en diferents
processos socials |

Objectius

Hi ba la voluntat d'acaber aventurant hipotesis sobre la seva importancia (subjectiva o
objectiva?) en el fracas de mcites organitzacions no jerarquitzades i la paradoxa de la seva
valoraci6 social i manca d’aplicacid real als diferents ambits de la realitat social. potitica,
familiar (...).

Hi ha la voluntat de trobar respostes a la viabilitat o no de processos basats en la participacio
lliure t voluntaria dels participants, en processos autogestionats de democracia de base.

Dividirem el treball en tres parts que coincidiran en wres moments diferents.

Primera etapa de consulta documental,

T¢ la finalitat de familiaritzar-se amb el tema de la Participacid en un inici en 1’ambit general,
per acabar concretant en la Participacié en processos de transformacié i d’incidéncia social.

Intentarem elaborar un mare tedric acudint a diverses fonts:

- Altres investigacions, estudis... sobre el tema.
- Bibligorafia d’armbit general.

Podem aplicar una revisié documental, de caire més especific, prenent com a indicadors o
descriptors, parauies clau com ara: “participacid”, “democracia”, “intervencié social”,
“intervencié comunitiria”, poder...

Enfocament

Basar-se, no tant en la democracia formal sind en els tipus de participacio que ¢s donen a la
realitat cultural.

Previament cai definir qué s”entén per “participacié” i definir en quin marc i nivell ho
treballarem.

Propostes: A les organitzacions socials.
: A la vida quotidiana (quina consisténcia ¢s té d’estar participant)



Possibles grups a estudiar: Escoles
Comunitat de veins
Associacions de velns
Partits poiitics
Moviments socials retvindicartius
Moviments socials d’oci...

Preguntes sobre la participacio

- Com s’aprén a participar?. on?, forma part dels curriculums d’ensenyament {explicits o
impiicits, troncals o transversals)?

- La participacid, s intrinsecament positiva?, en base a quina perspectiva ideologica/filosofica

- Quins aspectes organitzatius
d’infrastructura
ideoldgics (plantejaments)
cuiturals
espaials
tempaorals
psicologics
(..)

de les organitzacions poden potenciar/coartar la participacio.

- Es mesurable 1a participacio? Sota quins criteris?

Aquesta part del treball t€ a finalitat de contextualitzar el cancepte de participacio, buscant tots
els seus possibles significats i les seves possibles aplicacions i formes d’entendre, també 1é la
finalitat d’entendre la seva necessitat i funci6 de cara a les estructures socials, i les diverses

formes d’aplicacio.

Temporalitzaci: def desembre al febrer de 1997.

Segona etapa de contrastacio i classificacié de 1a in formacio.

Primera part

Després d’estructurar ia informacié consultarem a especialistes amb la finalitat de:

- Obtenir una validacié informal del materiai escollit.
- Resoidre dubtes que hagin sorgit.

- Rebre informacic adicional de fonts no consultades o no valorades en un inici i que
poden compiementar la informacié recoilida.

- Valorar la classificacic i organitzacié que s'ha fet de ia informacic recollida, i si cal
platejar-se noves relacions, inclusions o eliminacions.

Segona part

Estudiar, en base a [z informacié recollida, experiéncies de participacié que per les seves
caracteristiques {€&xit o fracas, ambit d’acci’o...) sén especialment interessants.

Entitats a estudiar: Sense Terra del Brasil

Caoperativa Mondragon
Kibutz israclians



Sera interessant incloure en aquest apartat estudi “in vivo™ de realitats més quotidianes del
nostre entorn cuiturai en entitats 0 moviments d’accio wransformadora del seu entom. entitats de
caire civic, palitic... per detectar les diferents estratégies. dificuitars, possibilitats. .. i
caracteristiques significatives. Davant la impossibilitat de realitzar una observacié-participant
degut a la temporalitzacio i a la necessitat d’ampliar la visio a moltes realitats, es preveu
realitzar visites en moments destacats d'aquestes entitats i significatius per al tema treballat
(actes. assemblees, reunions de treball, accions...).

L obyectiu no €s tant veure les mancances so encerts de gestié de la participacio, sind ["estii de
fons, I’actitud institucional.

Tempaoralitzacio: del marg al juliol.

Tercera etapa d’aprofundiment i conclusions.

Es el moment de ["analisi de la informacis recollida que haura estat préviament classificada.

Al final d’aquesta etapa cal ser capagos de treure conclusionns sobre el concepte de
“participacic” en el nostre ambit culturai i aventurar hipotesis en retacio a una participacio
eficag: métodessss educatius, models organitzatius ¢...).

Seria interessant proposar ambits d’investigacié que la informacic i llur classificacié hagin
generat.

Tot el procés comptara amb la tutoritzacié d’un professional de provada experiéncia en I’ambit
que ens octipa, les funcions del qual podrien ser:

- Ajut en la clarificacié d’objectius del trebali

- Assessorament inicial sobre fonts documentals i linies de treball,

- Ajut en ia tria de professionals per a la segona etapa.

- Assessorament en la tria d’experiéncies de participacio.

- Assessorament en meétodes de treball, recerca i classificacié d'informacis.



Grup de treball sobre Educacio i Politica

Educacis pels Valors vs. Educacié per la Productivitat

Tutor: Felix Marti
Membres del Grup: Anna Gabriel, Francesc de Dalmases i [Idefons Hervas

IL- Clarificacid ¢ fonamentacic

- Autors/es, models i corrents que fonamenten ambdds models.

- Evolucio historica d’ambdues tendéncies (relacié entre diferents dinam tques socials i
{"aparicid de diferents models educatius).

- Relacions que s’han establert i s estableixen entre aquests dos models.

IL.- Hipotesi de treball i validacio de la formulacio inicial

- Buidatge de la recerca prévia: tesis remarcables de tots dos models.
- Elements clau que s’observen en les diferents formulacions.
- Formulacié d’una hipétesi de trebal,

[II- Elaboracio del temari

Pensem que és interessant elaborar aquest tercer punt en funcié de la tasca de recerca dels punts

[ 111, per tal de defugir al maxim imatges preconcebudes o consideracions subjectives poc
fonamentades.



Proposta de treball d’un grup
de 2n curs de I’Escola Randa

«ETNIES I NACIONS EN UN MON D’ESTATS:
PROPOSTES INNOVADORES PEL
RESPECTE DE LES IDENTITATS»

Tutor: Agusti Nicolau Coil
Estudiants: Eugeni Chafer i Germin Pelayo

1. Introduccié

Els damrers den anys hem assistit arreu del mén a un augment dels
conflictes en el si dels estats plurinacionals i pluriétnics, per la tendéncia
creixent a |'afirmacié de les identitats col-lectives enfront de les tend@ncies
homogeneitzadores propies a aquests estats. El dret a 1'autodeterminacié ha
esdevingut més present que mai.

Davant de I'esgotament dels models classics de gestié d’aquesta diversitat
(federalisme, confederacid...), han sorgit nous plantejaments tedrics
innovadors de la ma de diferents autors (Taylor, Kymilka, ...) que aporten
noves perspectives i orientacions.

Al mateix temps diferents pobles autdctons i indigenes han comencat a
plantejar llurs propies propostes d’articulacid i autodeterminacié en relacié
amb els estats dels quals formen part.

2. Objectiu

Aquest grup de treball té per objecte d’estudi les propostes innovadores
orientades a solucionar els conflictes entre els estats-nacié d’una banda i
les etnies, pobles autdctons i nacions sense estat d’una altra.

No ens interessen tant els estudis de casos concrets, com les formulacions -

tedriques sobre el tema, tot i que aquestes sorgeixen de casos concrets,
especialment en el que fa refer2ncia a les 2mies i pobles autdctons.

Ens propesem de recopilar, estudiar i comparar diferents propostes
teoriques, amb la intencid d’elaborar un estat de la giiestié general sobre
el tema. La forma final d’aquest estat de la qiiesti6 hauria de ser la d’un
article per publicar a algena revista de Catalunya.



_3. Temes de treball

Hem cregut convenient d’assenyalar dos grans temes de treball:

* les propostes innovadores en el que fa referéncia a les nacions sense
estat que culturalment formen part genéricament de la cultura occidenta)
moderna;

* les propostes innovadores de les étmies i pobles autoctons. que
culturalment no formen part de la cultura occidental moderna.

Aquesta opci6 ve determinada per la constatacid de diferencies
fonamentals entre el cas de les nacions sense estat i el de les 2tnies i pobles
autdctons. Aquestes diferéncies, que ens serveixen com a hipotesis de
treball, es situen essencialment a dos nivells:

a) Modernitat i tradicio
e En el cas de les nacions sense estat hi ha normailment una abséncia de
conflicte entre tradici6 i modernitat, ja que es tracta més aviat de definir

el marc politico-territorial d’aceés i desenvolupament de la propia
modernitat.

* En el cas dels pobles indigenes i étnies, ¢l conflicte amb "estat dorninant
també €s un conflicte entre wradicié i modernitat, el que fa que el
problema sigui encara més complexe,

Tot i que no és una diferenciacié absoluta i clara, siné molt matisada,
creiem que condiciona en cada cas els enfocaments. respectius.

b) Filosoftes politigues

* En el cas de les nacions sense estat, les formulacions s’inscriven en el
marc de Ia filosofia politica occidental moderna, amb les seves diverses
orientacions, en les que el marc de I'estat-nacié com a forma suprema
d’ordenament politic no es quiestionat

* En el cas de les &tnies i pobles autoctons, llurs plantejaments, sense
oblidar el marc real de I’estat-naci6, es basen en llur propies cultures

politiques, cercant, per I’autodeterminacié a assegurar un cert nivell de
drets territorials especifics, com a base de Ilur sistema de vida.

Ara bé, aquesta diferenciacié metodoldgica no ems ha de fer oblidar que
existeixen relacions entre les dues oriemtacions. Per exemple, hi ha
politdlegs que des d'una perspectiva de filosofia politica occidental fan
propostes que afecten els pobles autdctons (ex: Kymilka), i també a voltes
les propostes plantejades des dels pobles indigenes s’inscriven en el marc

de les categories occidentals modernes (ex: dret d’autodeterminacid,
autonomia...). '

-



4. Metodologia

La metodologia de treball sera fonamentaiment la propia al projecte
Repensar la Societar del Centre per la Innovacié Social d’Ecoconcem.
Aquesta metodologia utilitza un formulari destinat a clarificar i presentar el
més clarament possible les propostes socialment innovadores (veure
exemplar adjunt). |

Per poder fer aixd, aquest formulari consta pumordialment de dues parts.
Una desunada a descriure jels elements principals de la proposta
(Descripeid), en la que es fan ressaltar el Diagnostic, els Objectius i els
Inswuments i/o Mecanismes destinats a fer possible 'aplicacié de la
proposta. Una altra part (Contextualitzaci6), que cerca situar la proposta en
el comext social. en relacid a les vies d’implantacié, al procés de
transformacié a on s’insereix la proposta i a les repercussions d’aquesta. A
mes hi ha una part de Classificacié Tematica. i una altra amb un Resum i
les dades generals de 1’autor de la proposta i de la gesti6é d’aquesta.

El ntme de treball estara marcat per una trobada mensual entre el tutor i els
estudiants de 2 hores, destinada a posar en comii la feina feta i a reorientar
el reball a la vista dels resultats obtinguts.

3. Fonts d’informacid.

La nostra recerca d’informacié sobre el termna es dura a terme en un primer
moment, en els segiients llocs:

« CIEMEN

+ Sodepau

* Biblioteques universitares de Barcelona

* Base de dades d’ Agusti Nicolau Coll -

* Groupe de recherche sur les sociétés plurinationales (Québec)
* IWGIA (Internationat Wofking Group Indigenous Affairs)

* Cultural Survival ' |

« Survival International

6. Calendari (1997)
Febrer - Marg

* Identificacid, localitzacid i eleccié de les fonts de documentacié

Avriljutiol .



* Lectura 1 discussid en equip dels materials elegits (trobades mensuals}

* LElaboracié de les primeres conclusions provisionals

Setembre-octubre

* Redaccid de Uarticle



Informe intermediari del
Grup de 2n curs de ’Escola Randa

«ETNIES I NACIONS EN UN MON D’ESTATS:
PROPOSTES INNOVADORES PEL
RESPECTE DE LES IDENTITATS»

Tutor: Agusti Nicolau Coll
Estudiants: Eugeni Chafer i Germin Pelayo
1. Situacio actual

$’han fet essencialment les lectures segiients

» Will Kimiicka Ciudadania multicuitural, que ha possibilitat prendre coneixenca dels
nous plantejaments sorgits des dei lliberalisme.

» Angel Castifieira (ed.) Nacid i comunitat, que ha possibilitat de comengar a
entreveure els possibles lligams de la dimensié comunitiria amb les identitats
col-lectives

¢ Agusu Nicolau i Carles Riera, “Diversitat cultural i dret a I’ autodeterminacic™,
Dossier Europa de les Nacions.

Aquesies lectures ja han permés de prendre conscigncia de la diversitat de les diferents
propostes per resoldre els problemes i litigis entre minories étniques i nacionals d"una
banda i ¢ls estats plurinacionals i pluriétnics.

2. Decisions preses en P’orientacio

Davant el resultat de les lectures fetes fins ara, hom ha decidit elegir una estructura per
I"article de base geo-cultural. Aixd signfica que es tractaran les propostes seguint cf
segiient esquema:

1. Les propostes sorgides des d’Occident
La ordenacid de les propostes es fard en base a tres ideologies o corrents ideoldgics:

» Lliberalisme. Hi ha nous plantejaments del lliberalisme en ] tema que trenquen
amb la tend@ncia dels darrers cinquanta que negava I’ existéncia dels drets
col-lectius.

* Comunitarisme. Ni que no sigui una ideologia propiament parlant ni hagi estat
plantejada d’entrada per sol-lucionar els problemes de les minories 2tniques i
nacionals amb els estats plurinacionals i plunénics, hi ha elements que
indirectament poden tenir una relacié amb el tema i donar algunes respostes.

* Socialisme/marxisme. En aquest darrer cas som conscients de que poca cosa
per no dir gens s”ha plantejat de nou en els darrers temps, perd no descartem
d’entrada



2. Les propostes sorgides des de fora d’Occident

Fora del marc occidental la presentacid de les propostes es fard més per la combinacié
entre tipus de subjecte (&tnies, pobles indigenes, religions. ) i arees geo-culturals, en la
mida del possible, ja que no es pretén pas una exhaustivitat, sind més aviat una
presentacid de diverses propostes contrastades.

Recerca de noves fonts d’informacio

Per tal de continuar amb les fectures, es va veure que calia cercar informacid sobre els
segiients Lemes:

¢ Pobles autdctons i minories &mniques fora de I'Ambit nordamerci (Agusti i Clara
Massip)

¢ Socialisme (Eugeni demanari a Carles Riera)

« Civilitzacions no-occidentals excloent étnies i pobles autdctons (Germdn demanari a
en Carles Riera),

Calendari
* A finals de juliol caldria que totes les possibles lectures estiguessin identificades
¢ A finals d’agost caldria que hi hagués una primera versié de I’article.



Bibliografia del seminari de Randa
(febrer 1997)

- Will Kimlicka, Multiculturai citizenship (Oxford: Oxford
University Press, 1995)

- Russell Hardin, One far all: the logic of group conflict
(Princeton University Press, 1995)

- Yael Ta‘rnir, Liberal nationalism (Princeton: Princeton
University Press, 1993)

- Charles Taytor, “Cross-purposes: The libertarian-communitarian
debate” in N.L. Rosenblum, ed. Liberalism and the moral life
(Cambridge, MA.:Harvard University Press)

-Charles Taylor, 1982. Multicutturalism and the politics of
recognition: an essay (Princeton: Princeton University Press)

-Amy Gutman, "Communautarian critics of liberalism" Philosophy
and

Public Affairs 14 (1985)

-James Tully, 1995. Strange multiplicity: constitutionaiism in
an age of diversity (Cambridge: Cambridge University Press)

-James Tully et Daniel Weinstock,dirs. 1994, Philosophy in an age
of pluralism: the philosophy of Charles Taylor (Cambridge:
Cambndge Univesrity Press)

-Buchanan, The morality of secession .

-Francois Blais, Guy Lafarest et Diane Lamoureux, dirs. 1885,
Liberalismes et nationalismes (Sainte-Foy, Qc.: Les Presses de
I'Universite Laval)



OBJECTIUS DEL PROJECTE:

Redacci6 d’un article d’opinid sobre la temitica estudiada al llarg del darrer
any en el marc del grup: “Dialectica de Civilitzacions”, t que versa sobre:

Les arts escéniques i musicals a les societats afro-americanes

A partir d’aquest article d’opinid, s'elaborara un micro-espai radiofdnic tot
combinant:

Continguts tematics

Musica

Opinions espontineas de les persones enquestades

¢ Documentacid recollida

.Amb aquest espai radiofdnic es pretén fer una breu pinzellada que ens ajudi

a donar a conéixer !'estat de la qliesti$ actual pel que fa al dialeg artistic
entre cultures. -

Es pretén obrir un dialeg que ens permeti contrastar I’ afirmaci6 inicial
d’aquest article, que ens porta a constatar que a la nostra societat occidental
no hi ha actualment, en 1'intercanvi artfstic, un interes de congixer (néixer
conjuntament) la diversitat cultural que ens arriba a traves de les
manifestacions artistiques que importem al nostre pais.

Volem reflexionar entorn de la veritable fusié artistica entre cuitures, que
nomeés es pot dur a terme si existeix un acte d’assimilacié reciproc.

La cultura. en el sentit etimoldgic de la paraulﬁ podriem definir-la com una

accid del subjecte sobre I'objecte, una reaccié de I'home, com a subjecte
actiu, sobre 1'entorn fisic, social, material i espintual.



Pero més enila de tota definicié, hauriem de tenir en compte que en el
ventall de cultures. cada una d’elles ens arriba carregada de connotacions,
colors, sabers, practiques ... que sovint es manifesten a traves de 'art i ens
traslladen a d’altres realitats existencials dniques. que poden ajudar-nos a
plantejar interrogants ...

Dos d’ells son els que volem intentar esbrinar en aquest treball que ara
iniclent;

1. Des de la nostra societat, cerquem i possibilitem un veritable dialeg
artistic intercultural, o ens limitern a engreixar el comerg de les arts
de I’espectacle i les muitinacionals discegrafiques?

2. Com viuen les altres cultures el diadleg artistic amb Foccident. i fins i
tot amb d’altres cuitures no occidentals?

Ben segur que respondre aquests interrogants es feina llarga i fins hi tot
diria, molt personal. perque neix de la percepcid artistica irrepetible de cada
“espectador”, perd al mateix temps estem segurs que es tracta d’una tasca
necessiria que cal iniciar.

Si més no, per intentar omplir de sentit i continguts, aquesta fusié entre
cultures que va més enlld de simples etiquetes que tot ho classifiquen, que

ens diuen que 2110 que estem sentint son: “noves misiques”, “misiques
d’arrel”

Alla on la sensibilitat permeu arribar, intentarem anar més enlla de les

etiquetes i endmsar-nos per I’ iITEpetlb[e cami del coneixement de ’alze a
traves de |'art.

Conﬁem en que potser la musica, el teatre, les arts plastiques ... ens ajudaran
a comprendre millor tot allé que son les altres cultures.

El nostre rrucro-espzu radiofonic vol ser un interrogant (0 més) que ens porti

a la reflexid, i perqué no, a coneixer I’altre, amb el cor, 1'oida, la vista ... tot
gaudint-ne a traves del seu art.

Ens agradaria compartir-ho amb vosaltres.



CALENDARI PREVIST:

e Seleccié musical: 20 de gener - Misiques possibles:

* Jovanotl - “L’ombélico del mondo™
e Mano Negra - Babylon 94
* Ave Maria - Noa

» Artcle: “Les arts escéniques i musicals a les societats
afro-americanes”
Lliurament guid i primer esborrany: 20 de febrer (reunis de genere)

e Lliurament article acabat: 5 de marg
 Contrast guié micro-espai radiofonic: 3 de marg o reunié génere.
¢ Seleccid definitiva petits textos (poétics 1 documentacié recollida de

diverses fonts: catdlegs festivals, dossiers de premsa, revistes
especialitzades ...): 12 de marg

* Lliurament gravacié: abril/maig (depen del dia que ficsem per a la
| gravacié)



Barcelona, 31 de marg de 1998,

Sr. Jordi Porta
FUS (Grup de Fundacions)
BARCELONA

Benvolgut Jordi,

Em plau fer-te a mans la documentacié que esperaves de I’Escola Randa. En efecte, us
presentem la relacié de grups de recerca que es troben en actiu, pels quals us hem
sol.licitat la subvencio d’un milid de pessetes, aixi com la relacié de treballs i articles
realitzats fins avui en el marc de I’Escola. La classificacio d’aquests treballs respon a les
principals linies d’estudi fins ara obertes a Randa.

Ben cordialment,

[ 4

==

Carles Riera i Albert.
Director.
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SEMINARI | : Complexitat, racionalitat i recerca de sentit.

La cultura de la modernitat, ’espai mental on es gesta la il.lustracié europea,
respon a uns esquemes de pensament lineals, plans, mutiladors 1 simplificadors de la
complexitat real-mental (dialéctica) del nostre mon.

En el segle XX diversos fendmens, tant culturals com socials i politics
(assenyalats ens els articles que us presentem), fan pales de manera prou clara
I'esgotament d’aquesta cultura i la necessitat d'una autocorreccid dels nostres patrons
mentals (tant individuals com col lectius) per tal de poder donar respostes adequades -no
mutiladores, per tant- als reptes contemporanis.

La complexitat que observem en tots els ambits (de la politica a I’economia, de
Iart a la ciéncia, de les relacions comunitaries a I’ecologia...) genera avui una perplexitat
davant de la qual sembla que -almenys col lectivament- no acabem de ser capagos de
trobar-hi respostes. Es des d’aquest plantejament que Randa vol contribuir i participar en
el procés que diferents persones i institucions culturals 1 cientifiques estan tirant endavant
amb la voluntat d’anar creant nous referents de racionalitat capagos de generar sentit
sense mutilar la complexitat del real.

En aquest dossier us presentem, dongcs, els treballs que han fet dos grups
d’alumnes de Randa des d’aquesta perspectiva:

-En Narcis Perich, en Doménec Aran i en Francesc Martinez (2on Curs,
“Comparaci0 de Metodologies Transdisciplinars™) han estudiat respectivament el
pensament i I’obra de Ramon Llull (primer referent d’una filosofia generalista dins la
nostra tradicié cultural), James Lovelock {autor de la hipotesis Gaia) i Edgar Morin
(membre del Ciret, guanyador del Premi Catalunya i autor de I’obra La_Methdde).
Alhora han anat comparant ¢ls resultats del seu estudi amb el Model Global de la Realitat
d’en Lluis M® Xirinacs.

-En Jesus Artiola (3er Curs, “Estudis de Globalisme™) ha realitzat dues recerques
dins d’aquest seminari. L’una és un estudi sobre el tractament de la complexitat que
proposa el filosof alenmany Theodor Adorno. El segon estudi intenta tragar el que
podrien ser les linees basiques per obrir perspectives des d’una concepcid generalista.



COMPARACIO DE METODOLOGIES TRANSDISCIPLINARS.

Tutor: Liuis Maria Xirinacs (Doctor en Filosofia per la Universital de Barcelona)
Membres: Narcis Perich, Francesc Martinez, Doménec Aran.
Pressupost estimat: 250.000.-pies.,

L ’actual presa de consciéncia de la complexitat planteja a tot pensament amb
voluntat transformadora la necessitat de replantejaments de fons de la majoria dels
esquemes basics sobre els que encara funciona bona part de la nostra dinamica social i
politica i, ensems, nosaltres mateixos.

Aquest treball, doncs, es duu a terme a partir de la investigacid al voltant
d’alguns autors referents del que podem anomenar globalisme o generalisme. Des d’un
estudi historic i actual d’aquestes propostes i des de la seva vessant més filosofica 1
aplicada al mateix temps.

L’estructuraci¢ de la recerca és la present:

1)Estudi de tres autors,

Ramon Llull; un dels primers pensadors que ens ofereix un pensament generalista
estructurat. S’estudia I'obra i ¢l sentit d’aquesta a la seva &poca, alhora que la seva
importancia en el marc del pensament politic i cultural catald i mediterrani. Es tracta
també la continuitat d’aquesta tradicio filosofica fins els nostres dies.

James Lovelock; formulador de la Teoria Gaia que presenta el planeta com a
ésser vivent, exigint aixi la integracié transdisciplinar del comjunt de practiques i
disciplines per a entendre i respectar aquest ésser en tant que vivent unitari,

Edgar Morin, autor d’El Métode, aporta una visio transformadora de la teoria del
coneixement en direccio a una/es metodologia/es trandisciplinars. Les seves obres sobre
Europa i la Mediterrania ens impulsen & pensar aquestes realitats des d’una mentalitat
globalista.

2)Estudi del mode! de pensament global de Lluis Maria Xirinacs; aprofundiment

en la seva dinamica i practica alhora que comparacio d’aquest amb els estudis respecte
els tres autors anteriors.

3)Sintesi dels resultats obtinguts a través de diferents dptiques; les perspectives
que obren 1 Paplicacio d’aquests resultats a la renovacid de la politica des dels segiients
ambits; Globalitzacié mundial (economica i ecologica) i politica local.

Nacid i civilitzacié. Dialéctica civilitzatoria i pelitica global.




ESTUDIS DE GLOBALISME.

Tutors: Lluis M" Xirinacs, Jean-Loup Herbert i Basarab Nicolescu.
Membres: Jesus Artiota i Ruhi.

(Treball de recerca de tercer curs -anys 97 i 98- i proposta de ireball pels anys
98-2000 dins de! Seminari "Complexilat, Racionalitats i Recerca de sentit).
Pressupost: 400.000. -ptes.

Davant de la complexitat que hom descobreix actualment en els més diversos
ambits del saber i del viure el treball es proposa (dins d'una tasca continuada en ¢l marc
del Seminari) cercar i aprofundir en aquells referents que han destacat o destaquen per
I'elaboraci6é d'un onginal pensament que cerca no pas construir noves veritats -sempre
parcials- ans elaborar sistemes i metodologies capaces d'integrar harmoniosament el
conjunt de veritats i contradiccions duna época determinada.

En aquesta recerca -dins del que €s la nostra tradicio cultural i 1a nostra
historia- el treball observa dos moments de creacio generalista amb un llarg paréntesi
de set segles entremig. Cal comptar, també, amb la preséncia d'algunes excepcions
(Letbniz, per exemple) en aquest llarg periode anomenat,

Aixi, hom es proposa basicament aprofundir en tres "moments” i buscar les
conexions, els fils argumentals que hi pugui haver entre ¢lls. D'una banda ¢l que s'ha
anomenat dos moments de creacid generalista (s. X i s XX) i de l'altra ¢l “Harg
espai” que uneix i separa aquests segles.

D'altra banda, presentem també un treball fet per en Jesus Artiola en el marc
del mateix seminart. Es tracta d'un estudi sobre la proposta que Theodor W. Adomno
(filosof alemany d'aquest segle) fa respecte ¢l tractament de la complexitat. Hom
proposa un sistema: la construccio de constel lacions (vegi's aixi, per exemple, els 80
termes constel lats en un hiperespai esféric en €l Model de Lluis M® Xirinacs).

Adomo és un dels primers autors que,en el camp de la filosofia, nega el domini
exclusiu -fins aleshores- del principi d'identitat. Tant val la identitat com la diferéncia
(principi de complexitat) i el métode estudiat ens portatant a observar aixé com a
proposar unt nou fer que no ens deixi orfes de la necessaria generacid de sentit que
tenim tant a nivell individual com col.lectiu.



SEMINARI II: Dialectica de civilitzacions i interculturalitat des
d’una perspectiva mediterrania.

En aquest ambit d’estudi ’Escola Randa es proposa la reflexid i la recerca sabre els
conceptes de cultura i de civilitzacié com a matrius histdriques en el marc de les quals es
desenvolupen els pobles, nacions i estats. Tenint en compte ’actualitzacio d’aquest debat
provocada per la polémica obra de S.P. Huntington, hom repensa dimensions com
"autodeterminacié, la geopolitica a la Mediterrania i les relacions interculturals
relacionades amb els moviments migratoris.

A partir de la dindmica generada per la relacid dialéctica entre civilitzacions, hom
giestiona els dualismes tradicio-revolucia i tradicié-modernitat i es forneix una proposta
per a ’establiment d’un veritable dialeg intercultural i per a la construccié d’un projecte
europeu no euroceéntric, en el qual retrobar uns Paisos Catalans reconciliats amb la seva
tradicid Mediterrania.

Es en el si d’aquest seminari que el grup d’autoformacié de I’Escola ha desenvolupat la
seva part més important de treball i com a mostra del qual s’adjunten en el dossier alguns
articles.



MEDITERRANIA I AUTODETERMINACIO.

Tutor: Aureli Argemi (Secretari General det CIEMEN).
Membres: Jordi Asensi, Antoni Manzanal i Jestis Artiola.

{Grup de recerca de segon curs. Anys 96i 97.)
Pressuposi: 250.000.-ptes.

Després de la trencadissa que a finals de la década dels 80 i principis dels 90
creen els diferents processos a I'Europa Central i de I'Est, I'any 1992 la Fundacié
Camegie per a la Pau Internacional publica el llibre L'Autodeterminacio en el nou
ordre mundial {alguns dels seus autors ocupen actualment carrecs importants en la
politica exterior dels EUA). A banda de qaestions més de casuistica, en el llibre
basicament s'hi defensa que, perdent el tradicional respecte vers les frontewres estatals,
els EUA -liderant la comunitat internacional- haurien de mostrar-se receptius als
processos d'autodeterminacié sempre que aquests garantissin per la seva part el
compromntis amb la democricia liberal i amb el sistema economic de mercat, a més de la
voluntat negociadora dins del marc del Dret Internacional.

Tot i que des del llibre citat es pretén donar una resposta una resposta de caire
global, si passem a observar la realitat dels diferents pobles d'Europa i la Merditerrania,
hom s'adona que la complexitat de les realitats culturals, geografiques, politiques,
econdmiques... ens demana aprofundir el concepte mateix d'autodeterminacid 1 tot allo
que implica.

El grup de recerca vol fer aquest aprofundiment des de I'estudi i el joc dels
termes-valors "col lectivitat” i "politica® observant -des de la unitat de comprensié que
poden donar- la diversitat de realitats a les que es refereixen.

G-



SEMINARI lll: Aprofundir en la democracia; Educacid, Salut i
moviments migratoris.

El present seminari engloba diferents tematiques; Democracia 1 Educaci, han
estat tractades com a eixos transversals en els diferents seminaris de I’Escola Randa, i
PPambit d’immugracié @ moviments migratoris, encara que s’aprofundeix sobretot en el
seminari que tracta la dialéctica civilizatoria i la geopolitica a la Mediterrania, és també
abordat en les sessions sobre participacid politica i moviments socials. Aixi, de fet, no
trobem cap programacié de Randa que inclogui aquest seminart com a tal, pero el fet que
bona part dels grups de treball hagin escollit com a objecte de recerca algun ambit
directament relacionat amb algun dels titols genérics exposats, ha comportat, a efectes
practics, el desenvolupament d’aquesta tematica com a seminari propi de Randa.

Un dels objectius principals de ’Escola Randa és el d’aprofundir en la cultura
politica propia i contribuir a la reflexié sobre nous camins teodrics i d’accid vers una
societat meés lliure, justa 1 solidania. Aquest objectiu passa per la formacié entorn la
critica de les formes de democracia irreals 1 la recerca entorn la participacidé politica
popular i les experiéncies esdevingudes en I’imbit de la democracia participativa 1 les
iniciatives encaminades a I'assoliment de millores de les conquestes assolides per
I’anomenat Estat del Benestar. Alhora, Randa ofereix també eines que puguin contribuir
a la reflexio i practica politiques amb vocacio transformadora a partir d’'una perspectiva
transdisciplinar i globalista de la realitat.

Aquesta proposta, conjuntament amb la resta, s’elaboren desde Randa situant
com a prontan el tema de ’educacio en tant que eina indispensable per a repensar les
relacions economiques, politiques i socials. L’ambit educatiu, doncs, tractat com a eix
transversal, ofereix la possibilitat d’esdevenir objecte de recerca amb I’objectiu
d’elaborar estudis que posin especial énfasi en la necessitat de ressaltar els aspectes més
humanistics i étics 1 d’elaborar critiques contrastades a propostes educatives encaminades
a reproduir models actualment ja obsolets.

L’ambit de la immigracié esdevé també un marc important en el si de la proposta
de ’Escola, d’una banda, pel fet que la immigracidé ha estat un fenomen important i
rellevant en gilestions com la identitat nacional del nostre pais, i athora mereix una
especial atencid en matéria de geopolitica mediterrania. L’acolliment dels nouvinguts,
les noves relacions interculturals, la integracio i la cohesio socials, sén preguntes a les
que Randa vol contribuir a cercar resposta. Respostes que naixeran del didleg fecund
entre tradicio i modernitzacié, entre cultura material i espiritual, en el marc d’una
dialéctica solidaria entre civilitzacions.
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PERFECCIONAMENT DE LA DEMOCRACIA.

Tutor: Tomas R. Villasante (Professor a ke Universidad Complutense de Madrid)
Membre: Xavier Joanpere
Pressupost estimat: 250.000.- ples.

E! present grup pretén una recerca entorn la crisi dels actuals models de
democracia imperants sobretot a Europa per establir-ne la relacié amb el que podrien
anomenar-se pseudodemocracies al Tercer MoOn. L’estudi es va centrant sobretot en la
globalitzacié politica i econémica dels darrers anys, i tracta propostes d’innovacié entomn
la participacio politica, posant una atencid especial en ia democracia participativa, 1 en
experiencies concretes com les realitzades pels Consells Ciutadans,

L article presentat, perd, ofereix una panoramica general entorn el citat fenomen
de la globalitzacio i el perill d’uniformitzacié que representa, alhora que apunta tamb¢ a
les diferents expressions de resistencia que poden desencadenar-se.

Actualment s’esta considerant la possibilitat que el grup s’integri en un nou grup

de treball que, en coordinacié amb {’associacié Ecoconcern, 1 sota la direccié de Ferran
Camps, treballaria la participaciéd politica i les iniciatives populars.
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DRETS INDIVIDUALS I DRETS COL-LECTIUS

Tutor; Josep M* Navarro
Tutors adjunsi; Jean-loup Herbert, Carles Riera i Agusti Nicolau..
Membres;José Callejon i Mireia Garcia.

(Grup que inicia el seu segon curs a U'escola el present any. En procés de treball)
Pressupost estimat: 250.000.- ptes.

El grup es proposa d’aprofundir en la tematica referent als drets a Occident
alhora que plantejar possibles vies de critica, desde la mateixa tradicié del pensament
occidental, alhora que desde la visi® comparada dialécticament amb d’altres
civilitzacions.

El treball es divideix en tres etapes;

1.- Andlisi i aprofundiment en la cristal-litzacio del concepte dels drets de
I'individu. Filosofies i moments historics rellevants en el procés: John Locke
(liberalisme), la Revolucio Francesa de 1789 i la primera Declaracié dels Drets de
I’'Home i del Ciutada. Evolucia del pensament liberal i Declaracié Universal dels Drets
Humans (1948).

Paral-lelament s’aniran estudiant les critiques que des del mateix Occident s han
anat elaborant enfront aquest pensament, centrant-se basicament en el marxisme,
|’anarquisme, €l comunitarisme i el nacionalisme.

2.- Analisi i aprofundiment en d’altres civilitzacions entorn la qilestid dels drets.

En aquesta segona part, es dura a terme un estudi comparatiu sobretot tenint en
compte la realitat a I'Islam i posant especial émfasi en conceptes i practiques com la
“Umma”.

3.- Sintesi dels resultats de la recerca. Comparaci6 dialéctica de les realitats
estudiades. Havent clos ja les etapes anteriors, es procedira a I’elaboracio dels resultats
de 1a recerca i a posar en relleu aquelles giiestions que ’esmentada comparacio deixa
obertes a 1a discussié 1 investigacio en el dialeg.
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SALUT I TERCER MON, PERSPECTIVES DELS PROJECTES DE
COOPERACIO SANITARIA.

Tutor; Josep M* Jansa.)

Membres; Carme Samtamaria i Maria Serra.

(Grup que inicia el segon curs el present any. En procés de treball)
Pressupost estimat: 250.000.- ptes

D’uns anys enga proliferen de manera forga ripida munié de projectes de
cooperacié sanitiria al “Tercer Mon™. El treball vol encarar-se a la realitat d’aquests
projectes des de la vessant economica. El contacte amb algunes ONG’s sanitaries
permetran escollir-en alguns projectes per tal de sotmetre’ls a estudi. El treball es
realitzara, basicament, en dues etapes:

En la primera s’escolliran els projectes a estudiar i s’observara, essencialment
quin és el procés de financament del projecte des de 'ONG promotora i quina la
dinamica de finangament habitual de les mateixes ONG’s.

En la segona part del treball s’abservara com es duu a la practica el desplegament
del projecte en el lloc de recepci6, alhora que els condicionants socioeconomics de la
zona abans de la realitzacié del projecte i en quin sentit aquests es poden veure alterats
un cop desenvolupada 1’actuaci6. Essent la intenci¢ tltima desxifrar el tipus de relacions
creades entre la ONG cooperant i la zona escoilida.

En una possible tercera etapa (si el temps invertit en les anteriors ho permet) es

fard un estudi que pugui oferir una perpectiva historica d’alld estudiat en les dues
anteriors.
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EDUCACIO I POLITICA

Tutor: Felix Marii, President del Centre UNESCO de Catalunya.
Membres: Anna Gabriel i Ildefons Hervas.
Pressupost estimat: 250.000.- ptes.

A partir de I'Informe de la Comissi6 Internacional sobre Educacio per al §.XXIT,
en el marc de la UNESCO, el grup inicia la seva recerca entorn el debat sobre 1’educacio
pels valors i I'educacié per la productivitat. En una primera etapa, €s ressegueixen
maodels, corrents i autors que fonamenten una i aftre opcid, i en una segona, s’estableixen
le relacions que mantenen ambdés models.

A partir d’aqui, d’un primer estat de la qiestid, la recerca s’orienta a la
formulacié d’una hipotesi de treball que permeti aprofundir en les causes i consegiiencies
d’assistir a una educacid fonamentalment encaminada a la productivitat.

Arrel d’aquest treball, el grup entra en contacte amb I’entorn de les xarxes
d’intercanvi de sabers, 1 a partir d’aquestes, amb la pedagogia de ["alliberament de Paulo
Freire. Aquest Gltim sera I’objecte de I’article d’una membre del grup.

Fruit del treball sobre Paulo Freire en relacio la Comissio Internacional sobre el
segle XX, el grup queda constituit amb la voluntat de realitzar algun acte d’homenatge
a Paulo Freire i com a grup de recerca estable entorn la figura del pedagog i ¢l seu
llegat. En aquesta linia, s’han establert ja alguns contactes de cara a possibles col-
laboracions per a la realitzacio de ’acte, athora que s’esta en contacte amb d’altres grups
Paulo Freire per tal de recollir propostes i iniciatives que ja s’estiguin realitzant.

14



POBLACIO IMMIGRANT I QUESTIO NACIONAL CATALANA,
PERSPECTIVES.

Tutor; Antori Estrade.

Membres; Francesc Liobet i Eduard Lucas

(Grup que inicia el segon curs el present any. En procés de treball)
Pressupost estimat: 250.000.- ptes.

Sovint la poblacid d’origen immigrant o de families immigrants és presentada i
“mediatitzada” com un inconvenient a I’hora de pensar i posar en practica qualsevol tipus
de procés de construccid d’un projecte d’abast nacional. El treball es proposa mvestigar
quin sdn els posicionaments de 1a poblacio adulta filla de families immigrants respecte la
giiestio nacional catalana.

En una primera fase es preveu recollir bibliografia i estudis ja realitzats aixi com
estadistiques realitzades en els darrers deu anys sobre la composicio de la poblacio en
relacid el territori 1 la seva identificacié nacional. Aquest fase haura de servir per
elaborar I'index de treball segons la definicié precisa del segment de poblacio tractada i
en funci6 del plantejament en relacio la giiestié nacional que s’ obtingui.

En la segona fase del treball es dura a terme un procés de buidatge de dades
estadistiques aixi com un aprofundiment sobre els diversos enfocaments teorics del
nacionalisme i les possibles perspectives en matéria d’integracié de I’'immigracio
nouvinguda.
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ANNEX 1

De Fart global de Ramon Liull al model global de Liuls M?
Xirinacs.



Model Global

Les civilitzacions segueixen uns models establerts al
llarg dels suwples. També les comunilats, les families o els
individus guarden uns dogmes i unes idees [ixes a través de
les guals veuen la “seva” realital. Es normal que una avia
anglesa vegi les coses molt diferents del gué les pot veure
un nen aborigen australiada, o un weige hindd, un empresari
catalda, una dona musulmana, etv. Tols ténen uns patrons
mentals diferents, que vénen marcats normalment per
situacions personals, per la familia, la comunitat, la nacio
c la civilitzacid, etc. Aquesls wodels dominen | goveirnen
els homes i sovint wo podem veurc més enllad del nosire patrd
mental o ulleres. Els nens neixen rics en originalitat, en
intuicions, nu ténen prejudicis, ténen vida 1 1libertat
mental. Mica en mica se'ls dona jous didactics yue ofegen Ja
seva imaginavio, se'ls renya i se’'ls Lalla altres possibles
camins d'expressié gque la seva infantesa conté tan ricament.

El globalisme ¢s una filosolia que [ntenta estudiar la
ment humana i la realitat englobant lots els punts de vista
possibles o estudiats. Dintre da Jes velles 1 noves idees de
globalisme, en Lluis Ma. Xirinacs, fildosof barceloni, ha
creat i desenveoiupat el Model Global., E1 Model no pretén ser
aprés com a dogma nit com a creen¢a. Vol ser usat per pensar,
per intel-ligir les diverses realitats | enfocaments mentals
existents. Vol ser un mapa per vialjar per la ment i la
realitat o unes ulleres per veure-la diferent, des de tots
els punts de vista, sense crear un unou palré tancat del gual
no se'n pugui sortir. Fins i tot el seu autor anima el
piblic a c¢rear nous models millors o a superar aquestl,
ampliar-lo, canviar-le, adaptar-lu,etc.

Globalisme és el contrari d'especialitat. Per tant, el
globalisme s'encarrega d'ajuntar lotes les especialitats, de
manera abstracta, per estudiar-les globalment. El Model és
una eina gue setrveix per a desenvolupar la intel-ligencia,
pergué amb el mapa facilment podem entendre nous conceples.
La finalitat del Model o el desti uidpic podria ser la pau
universal, la comprensi¢ entre tols els individus 1 pobles
del mén, el coneixement mutu.

El mapa té forma esférica. Es una pissarra en Lbres
dimensions a {ravés de 1a qual hi ha dibuixades les grans
drees de la ment 1 de la realitat. A més, el model també
s'ha treballat corbat en una quarta dimensid, mitjangant la
qual, a partir de 1'esfera principal, aparéixen tots els
conceptes mirant cap al plasma o 1'origen 1 el final de tot
(modnada), i a 1'altra banda la versid de la bola en el
sentit munda, de mén gliotidid. In aquestes dues essferes, que
en realitat en sén una gue es desplega, es pot viatjar per
la superficie I també per qualsevol punt de 1'interior.
Nosaltres perd, ens centrarem en el model basic, de tres
dimensions, gque conté 26 arees.

L'esfera té tres eixos principals. El primer és el que va
de sud a nord 1 esta definit respectivament per la practica
(PRA) 1 per 1a teoria (TEO). La priciica representa la



totalitat concreta, al punt de parctida i d'arribada. Es
visceral, hi trobem e¢ls nens, la vida, el naixement, la na-
tura, la mort, vbe. La teoria en canvi, és 1'abstraccid te-
tal de la ment. La part més homogdnia, formulada i estudia-
da. El segon eix gque va de 1'oesti o 1l'est és el compoust pel
subjecte (SUB) i l'objecte (OBJj. Tl subjecte és aquell que
"decidein 1liurement”, que viu. T'objeclte s alld yue "roman
constant a si mateix". En la reaiiltat, podriem per exemple
relacionar ocuident amb 1'objecle | cvonlrari als crileris
subjectius, i l'erient amb el subjecie 1 repugnant
l'objecvtivacié de la realitat. El darrer eix, gue va de
davant de 1'esfera a radere, és 1'eix fendmen
{FEN)}-noimen(NOQU). En £l fendmen s hi inscriuven el temps |
els esdeveniments. En el noiimen, al contrari, no hi ha temps
ni espai, representa 1'esperit universal, prolund, moll
acceptat a orient.

Entre aquesls sis punts es troben la resta de conceptes.
L'esfera, a més, esti creuada per quatre meridians ¢ vies
gque van de la teoria a la practics, passant pels yualre
conceptes restants que hem anomenal . S6n les vies de les
vivoencies (SUB), de les estructures {0BJ), de 1'analitica
(FEN} i de la sintética (NOU). Enire aquestes guatre vies
trobem guatre fusus o grills que vnvolten la bola, gue sdn:
la sintética de vivéncles, 1 analilica de vivéncies,
1'analitica d'estractures, i la sinlética d'estructures, yue
alhora vénen regils respectivamenti, 1 en la part més tedrica
del model pels yuatre grans principis gue dominen la
realitat 1 la ment, que s6n, el principi d' holicitat (el
Lol é8s en cadya puart), el d'alterital o si conltradiccld {(cada
part és les altres parts, A=B), ¢l d'identitat (cada part é&s
ella mateixa, A=A} i el d'universalilatl {cada part estd en
totes les parts).

floritzontalment, entre la practica | la teoria, 1'esfera
es divideix en tres arees paral-leles. La primera la formen
els 8 conceptes gue estan tocant a la practica. Sdn els
conjunts heterogenis concrets ¢ les realitats (amor, misftj-
ca, sentiment, psiguiea, experiencia, tdécnica, signe i
eética). Seguidament, a 1'eguador de 1'esfera hi ha les
singularitats, que sén el H0Z abslractes 1 el 50% concretes
fa més del sub, obj, fen 1 noi, tawbd hi ha 1'art, la
ciéncia, la metafi{sica i la metapsiquica). T finalment, a
1'altura del trdopic de cdncer 1 dels guatre grans principis
mentals anomenats 1 tocant a la leuria, hi ha els conjunts
homogenis abstractes o llenguatges (sentit, estética,
analisi, Idgica, significat, ideica, sintesi i milical.

Desde la practica podem tracgar 8 camins verlicals per
arribar a la teoria. Evidentment perd, la gquantitat de
camins és inescrutable, ja gue no s¢ols podem viatjar
verticalment. Es polt viatjar en tots els sentits I situar-
nos on volguem. A més, la finalitat no és arribar 4 la
teoria 1 plegar, la finalitat és abastar tots els camps 1
tenir-los presents. El interessant de cada conceple és



saber—1lo relacionar amb els concepies yue 1'envolten per
entendre'l miilor.

El primer cawmi, per exemple, po! ser el que puja per la
via de 1'analitica i creuwa, des Jde la practica, exp, fen 1
and, fins a la teo. Aquest és el cuini de la variabilitat, de
1'analisi. El cami gque queda a la seva dreta és el de la toéc
la vi@ 1 la log. Dus de gque apren, vsperimenta, lormula |
crea Férmules, axiovmes o dogmes. Es ol cami del rigor 1 de
1" analisi de vonceptes. Transcovre per 1Tanalitica
d'estructures i el principi d'identitat. Seguidamenl, en la
via de les esttructures hi trobom 1 signe, 1'obj i el
significat. Es a dir, des de que os capla la resisteéencia, un
ordre ¢ cos, passa a 1'objecte | el definim. Juga amb
l'espai. Es el cami de la constdncia, de la
concepltuvalilzacid. Després de 1'ubjecte, el seglient cdami es
el de la metafisica, gue significa 1 "ser de cada rosa",
més enlla de la fisica o 1'objectie. Estd entre obj I noilmen.
Fs el cami de la responsabilitat, de 1'ecologia 1 de la
sintesi d'eslructures, gque desde la pra, passa per ética
fque valora), metafisica (que vodifica) i ideica v ideologia
(que sistematitea 1 assevera) I on hi regeix el principi
d'universalitat. El segiient cami per tant, serd el de
I 'amor, noidmen 1 sintesi. Es ol cami de la unié, de la
transcendéncia, Jde la sintesi i la saviesa. Un cami molt
fose 1 oblidat e¢n el nostre mén voevidental. Anant cap al
subjecte trobem el cami de la mistica, la melapsiquica 1 la
mitica, sempre des dJde practica a leoria. Neix de la
caontemplacid 1 la inspiracid, passa pel transit de 1'anima i
5'il-lumina I Ta de guia. Es el cami de les sintesis de
vivencies 1 hi regeix el principi d'holiciltal. I en la via
vida de les vivioncies hi ha el sentiment, el subjecte i el
sentit. Surt de les emocions, es desperta, s'emancipa i
s'aventura i crea la seva intel-ligdéncia. E1l senlit es
refereix al significat gue cadasecd, subjectivament, 1i déna
a les coses. Finalment, entre el subjecte 1 el fenomen, hi
ha el cami de 1'expressivitat, de 1'andlisi de viveéncies.
Psiquica, art 1 estética. A la psiyuica "hi™ arriba desde la
practica amb els joeus ereatius, particvulars, etce., a4 l'art
sent el desig i s'expressa 1 a 1l estetica crea els scus
canons particulars. Hi transcorre el principi d'alteritat o
de si contradiccié, molt normal en 1'art.

Podriem seguir amb més exemnples. Com hem dit, ayuest és
el model badsic. L'ampliat té 84 dreves 1 una dimensid més que
ens endinsa en la realitat guotidiana o mundana 1 la
plasmica. Perd amb aquest esbds, n'hi ha prou per adyuairir
en pous mesos 0 sebtmanes una mentalitat global que no
rebutgi noves o ustranyes idees, ni altres tendéancios
culturals, religioses, soclials, etc. El Model es pol aplicar
a diversos camps de la realitalt i allhora ens permet
desenvolupar nous camps que descunoixiem. Per aixO se'n diu
globalisme.

Narcis Perich. 14-10-97
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L"ART GLOBAL DBEL RAMON LLULL

D'entre cls precedents als molodes esludials pels
fiidosofs globalistes del segle Y%, Wi podem fer consiar,
fins I tot de mancra destacada, o1 {reball gque va
desenvolupar Ramon Llull durant guaranta anys de la seva
vida, entre els sogles XITI i XIV (1232/35-1316).

En el seu intent i méltode hi poden trobar diversos punls
en comi amb el globalisme d'en Lluis Ma. Xirinacs. LIull
conrea el seu model de pensament en tuls els camps que
tracta. Alxi bo demostra tant e¢n les soves pnarracions
literaries com en assaigs ja siguin de medicina, politica,
cosmologia, psicologia, pedagogia, moral, estética o el
coneixement i experiéncia de Déu, temes en els guals
demostra un coneixemenl generdal 1 sistwwmallitzat. La
finalitat de L1ulil és Lrobar la vetvital, poder Lrubar una
resposta a toles les giiestions, 1 1u seva obra missional es
troba en ] fet de voler mostrar a tuls els infidels la
veritalt de la fe cristiana. El sen matode, 177Art", parteix
de Déu. En canvi, en el Model Glubal d'en Xirinacs el punt
zero, la matriu o llavor és la monada. Llull es fa proguntoes
i en calecula les respostes a Lraves de la seva Arlt, vom a
mitja infalible. Havent begul wesli de Platdg, les scves
respostes avul vn Jia o el seu sistama podriga semblar
dogmatic ja quo lews respostes donades per 1'Art sdn les
veritables, perd 1'ampli ventall de pussihilitats en pre-~
gunles i respoustes, en conceplos | oo conbinatdria ens
mostren en reaiilal moltes més sourlides de les yue podrien
imaginar. El sisfema és per a [er oiencvia perd es
desenvolupa dins «'un art. Fusioona 4 manera de pensar, la
logica, amb el coatingul del pensamctl -la metalisica, en el
llenguatge aristotélic-. Ho podricw anomenar 1ogicda mate-
rial. Alxi tambd, justament com en el Model Global actual,
gl desplegament del pensament coincideix amb el de la
realitat., Precisament Xirinacs admet yue una de les
diferédncies enlre ols dos autors &s, logicament, la época,
fetl gue els poria a condixer unvs reaititats moll diferents i
sobretot fel que porta Llull a desconéixer pgran varietat de
cultures, tecnologies, ete. limitant el seu camp de
realitat. Una similitud més antre els dos globalismes rauv en
gqué ni Llull ui Xirinacs defincixen estrictament ¢ls
conceples o trespostes, sinéG gue més avial els situen dintre
d'una gamma de mots que ens expliquen el seu signilivat
mitjangant la relacid amb els conceptes veins. I agqui la
importiancia de la uvtilitzacido, en els dos casos, de cercles
o linies gue uneixen els conceptes, on juga un paper
important el qud en podriem dir 1a sintaxi dels sistenes,

Fl 1legat de Ramon Liull encara estd en procés de
descobriment 1 d'estudi. Poces estudiosos avui en dia dominen
1"Art correctament i encara queda molt treball per fer. Tot
seguit intentarem introduir-los v el métode lul-1id sense
que es facin massa il-lusions i1 possihlement descebent els
lectors amb més nivell o desig de saber, cvar per explicar
una ¢es4a cal guelcom més gque eutendre-la I com cita Llull,
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el mestre ¢ Mestudids d'aguesty At cal gque en conegut de
cor l'alfabet, les figures, delinivions, regles i la taula,
i com ell mateix Jdiu; "El i d aguesta Arl és de respondre
totes les qiostioas, en el ben entds gue hom sapiga que vol
dir casecun nom', cosa gue com oo o1 Medel Gleobal significa
gque cal conéixer bé el significai e les paraules i les
seves definicions, altrament, ] «onfondre-les ens pot
portar a errar totalment els camins de recercva de la
verjtat.

L'art té un olfabet badsic que vdnen a ser els cunceptes,
Cada concepte té una lletra, de La B a 1la K. Les dues
columnes principals defineixen ¢la principis absoluts 1 els
relatius. Els absoluts, sén les dignitats. Noms Jde Déu, que
es reflecteixen on tol alld creat i on s'inclou tot alld quo
6s. Sén: {B) Bonesa, (C) grandesas, (D) eternitat, (E) poder,
(F) saviesa, (G) voluntat (amary, {(H) victubl, (I} veritat 1
(K) gloria. En les criatures les Jdignitals es distingeixen.
En Déu voinvidelixen. L'una és 1'altra. La segient fila de
conceptes son els principis relatius, on hi trobem tres
grups de tres: (B) diferdncia, () concurdanga, (D)
contrarietat; {(E) principi, {TU) wii_ X, {(G) £i, (H)
majoritat, (I} Iguallat L (K) micorital. Aguests principis
ens mostren lres escvales graduals ygue no han de tenir
forgousament la malaeixa extensid. Bls segiients graus en
1'alfabet s6n les gyldestions: si ¢6s? qué? de queé? per gque?
quant? qgual?® gquan? on? i comfambh que?. Aguesles qliestions
equivalen a les regles 1 en cada glestid encara hi ha dues o
tres espécies. Els subjectes: Ddéu, 1'angel, cel, home, ima-
ginativa, sensitiva {animals}, vegelaliva (plantes},
elementativa (eloments) 1 instromentativa. Virtouts:
Justicia, prudéncia, fortitud, tempranga, fe, esperanca,
caritat, pacidncia 1 pletat. 1 per acvabar, els vicis:
Avaricia, gola, luxdaria, supérbia, accidla, enveja, ird,
mentida i inconstancia. Cada concoptoe amb una 1letra de la B
a la K, com ja hem dit. Els predivals sortiran per comengar
dels principis absoluts 1 relatius. De les demés columnes en
sortiran les reples, els subjectes, les definicions, les
gqlestions, «lo.

A particr d'aqui i coneixent 17 3'alfabet, apareixen les
gquatre figures de 1'Art i iniciem vl juc de la combinatdria.
La figura primera {(A) relaciona c¢is 9 principis abscluts.,
Consisteix ¢n un cercle amb els naa principis relacionats
per linies enttre vlls 1 amb la A il wmig gue representa Déu.
Els relacions: en subjecte i predicat 1 al revés, com: la
bondat ¢és gran v la grandesa ¢€s hondadosa,. També pot con-
vertir un dels dos principis eu uu subalternat de 1'altre
{buondul gran} o quan és especifical a gquelcom singular {la
hondat de Perce és gran). La figura segona (T}, és la que
pertany als principis relatius. Ties triangles superpoasats
dins d'un cercle amb les nou lleties, Cada triangle conté
una terng Jdels principis relatius, com principi-mitja-fi.
Alhora cada principi té tres espécies com per exemple
diferencia té: entre sensual § vepctal; enlre sensual |
intel-lectual; i entre intel-lectual i intel-lecual. La
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En la comparacié dins els camps conceptuals de l'ecologia en que podem situar el
treball de Lovelock i la seva teoria de Gaia, referits als del model global de L.M.
Xirinacs, en primer lloc cal discemir amb cura quines son les definicions que emplea
Lovelock per cadascun dels termes conceptuals a qué es refereix. El model global és
un model conceptual establert per dialéctica de conceptes, amb una gran amplitud i
finura de la recerca en la definicid. Igualment ho ¢s fent referéncia a diferents autors i
cultures. Aixd és possible per l'organitzacié d'uns camps referencials en base a uns
'fusos’ conceptuals, amb [a recreacid possible d'unes distancies aritmétiques entre ¢ls
conceptes, dins una unitat del coneixement huma global. Es ddéna per tant una
exhaustiva determinacié en tots ells del seu origen i els seus vincles, amb una realitat
que es defineix dialécticament en quatre 'dimensions' del pensament. Aixi cal veure
en quin dels carmps semantics ens movem, per tal d'evitar confussions conceptuals en
la comparacié d'ambdds models. Com a model explicatiu de la totalitat, el model
global permet encabir i explicitar la teoria Gaia, fent evidents els seus pressupostos.

Paraules clau: Gaia, Model Global X', retroaccid, sintesi, hol-lisme, ecologia,
sistemes de control, homeostasi, logica circular.

Introduccio

D'entrada €s necessari doncs situar un autor i una obra que no fan referéncia a un
model filosdfic concret, sind a una teoria sintética de la totalitat, amb base cientifica
perd amb una 'cosmogonia’ no estrictament cientifista, que encara esta essent provada
avul dia pel propi autor, en les seves hipdtesis basiques (si bé estd aportant
desenvolupaments tedrics i aplicats molt interessants en diferents camps). Cal primer
situar I'autor i ¢l seu pensament més ampli per poder contextualitzar la seva teoria, per
tal d'encabir-lo correctament en el seu context precis, dins ¢l model conceptual del
coneixement global de L..M.Xirinacs.

D'inici, podem destacar de la teoria Gaia que es tracta d'un esforg, quant menys
remarcable, per estendre el coneixement cientific actual sobre els mecanismes que
gobernen i fan possible la relacié entre la vida i el medi abidtic. Tot dins el camp
esiricte de la ciencia, amb unes hipotesi demostrables i uns experiments repetibles,
aixi com una modelitzacié contrastable. 1 constatant que a més d’aixd, expandeix
conceptualment el camp compartimentat de la ciéncia tradicional, en considerar el
coneixement humd com una activitat cognoscitiva pluridisciplinar. Aquesta ha
d'integrar els camps estancs de la ciéncia avui dia, per tal de fer front als actuals reptes
ecologics i socials que t€ la humanitat.

Considerant que existeix de fet una relacié determinant entre el medi fisic i la vida, la
qual crea unes condicions estables favorables per a la seva subsiténcia, Lovelock
estableix que existeixen uns mecanismes autorreguladors gque actien de forma
automatica i sense proposit, per tal de mantenir un equilibri permanentment favorable
a l'existéncia de vida al nostre planeta. Aquests mecanismes converteixen el nostre
planeta viu en un superorganisme capag de metabolitzar i autorregular-se, a diferéncia
de la resta de planetes del nostre sistema.

La dinamica per a l'afavoriment de les condicions estables de la vida prové de la
propia seleccid natural de les espécies, que genéticament afavoririen les que tenen un
efecte propici per a la modificacid o estabilitat del seu medi extern, tal com fan sovint



les céllules mitjangant els intercanvis de la seva membrana externa permeable en
medis sovint adversos.

La recerca d'aquestes condicions estables favorables per al conjunt de la vida actual
al planeta, explicaria de fet bona part de les actuals condicions (no enteses encara avui
dia) de salinitat dels oceans, la formacié de nuclis de nivols sobre el planeta o els
cicles dels gasos atmosférics, per exemple. La sola formulacié de la teoria Gaia, 1 la
hipotesi que l'atmosfera és un dels sumiders de l'activitat reductora de tota la vida
present (evidenciant aixi la propia preséncia de vida en el planeta), ha portat al
descobriment de nous elements atmosférics, resultat de la necessitat d'explicar
conceptualment la teoria Gaia: aquest €s ¢l cas dels clorofluorocarbonats (CFC's),
descoberts per Lovelock amb un equipament rudimentari a finals dels Seixantes; o de
l'efecte de les algues en la formacidé de composts de sofre, que serveixen
posteriorment com a nuclis per a la formacié de nitvols sobre els oceans amb un
efecte planetari global refrescant. Es propugna aixi la necessitat d'una apoximacio
hol-listica per part de les diferents branques de la ciéncia, per poder entendre en la
seva complexitat un fendmen -Gaia- que €s més que la suma de les seves parts: es una
propietat emergent del sistema.

La teoria Gaia a més, segons Lovelock, ens proporciona la clau pel plantejament
d'una nova 'medecina planctania’, amb la qual resoldre els actuals conflictes 1
disfuncions que ocasiona 'activitat humana sobre Ja resta de la vida al planeta. En
analogia a P'activitat de la medecina tradicional del segle passat, ens planteja que
l'actual estat de desconeixement de les propietats del sistema planetari ens ha de fer
considerar la necessitat d'optar per la prudéncia i les practiques preventives, més que
no les actuacions incissives 0 de control dels processos ecoldgics naturals. Cal
remarcar sempre que son sistemes vius autorreguladors: intentar €l seu control des de
fora, augmentant o disminuint un cicle d’interrelacions, rara vegada té &xit. En canvi,
comporta un risc perillés i impredecible d’inestabilitat. Els costos d'una o altra opcio
son incomparables per tant: ¢n ¢l cas d'haver de situar-nos com a gestors i
controladors dels processos ecologics, estarem esclavitzant-nos per tal de realitzar
aquesta tasca, quan la propia dinamica del sistema ens ho ha estat fent de franc durant
inil*lers de milions d'anys. Aquest senia ¢l pitjor desti per a la humanitat, segons
‘autor.

Eis conceptes clau de Gaia

Aixi, els conceptes clau de la teoria Gaia estan referits principalment a aquests
aspectes:

1) Quant als elements de l'analisi 0 subjectes d'estudi: Vida, equilibri, energia,
homedstasi, organisme (viu-no viu), superorganisme, reaccions quimiques, efecte
hivernador (compossicid de 'atmosfera), clima.

2) Quant a les activitats que tealitza el superorganisme (i que cal polenciar per
'home): Metabolitzar i autorregular, reproduir-se, evolucid, pressié per mantenir
constants les condicions favorables a la vida, reciclar, reformar, preveure (I'home).

3) Conceptes clau pel desenvolupament del coneixement cientific -i l'actuacio
requerida: Sistema de control, sistema limitat i obert (flux d'energia i matéria
constant i intacta), ciéncia holistica dels grans sistemes vius dispersos, medecina
planetiria, canvi favorable per a la vida, organisme homeostdtic autosanador i
autorregulador.

4) Els sistemes logics a consolidar pel coneixement hol-listic sén: Logica circular,
cibernética, teoria del control, domini emergent, un sol procés evolutiu, consens

.....

automatic dels elemenis del sistema (sense proposit inicial).



5) La dinamica evolutiva clau que porta a l'estabilitzacié de les condicions favorables
per a la vida: la recerca de la supervivéncia de les célules (pressions de seleccié
favorables a la modificacio del medi); microbis 'complets’ (actuant com un sol
superorganisme- comunicacié eficient entre ells-); la invencid’ del sexe (com a nou
model de reproduccié amb un material genétic ordenat ficilment transferible),
organismes multicelulars (amb un creixement conjunt i sincronitzat de les cél-lules).

6) Quant a lactivitat humana sobre el medi, la consideraci6 de home com a
organisme patogen; ¢l seu comportament groller com a tribu enfrontat a la seva
inteligéncia individual; la necessitat de restablir la simbiosi amb la resta del sistema;
¢l potencial d'esdevenir I'espécie responsable; els senyals confusos que enviem en la
ressolucio dels conflictes i la nostra lentitud a reaccionar (com a principals rémores
del nostre comportament); el pensament egocéntric i a curt termini; la
sobrevaloraci6 dels poders humans; la ignorancia profonda de la Terra; 1 alhora la
necessaria i urgent reforma industrial (que ha d'estar basada en l'enginyeria per a la
ressolucid dels problemes); en definitiva, la necessitat d'autocontrolar-nos.

Veiem doncs que els conceptes principals de la Teoria Gaia ¢s mirallen en ¢l camp de
la ciéncia tradicional, titllada pero de reduccionista per l'autor, per tal de dissenyar
una nova aproximacid també cientifista perd hol'lisitca. Els judicis de valor son
igualment clars, amb una referent &tica aplicada a Gaia com a sistema independent del
comportament huma. Aqui s'evidencia un cert antihumanisme per part de ["autor, que
equipara homes a organismes patogens 1 considera prescindible Ia humanitat per al
sistema de Gaia. Aixd el podria situar en els llindars dels actuals corrents post-
modemns, de rebuig de tot plantejament racional en l'estudi del nostre mdn,
emfatitzant uns 'poders' ocults o simplement l'intuicié o les supersticions d'uns
visionaris privilegiats (Bookchin 1995). Malgrat tot, reconeix que les actituts
intransigents amb la civilitzacid industrial per part de certs ecologistes (sense
diferenciar-los entre ells) no son valides tampoc: segons Lovelock aquests ignoren
que si abandonem la nostra civilitzaci¢ industrial notnés sobreviuriem uns pocs. En
canvi, si €s certa la necessitat d’una reforma industrial real 1 urgent, per a qué la
inddstria no contamini, conumeixi poc 1 sigui benigna: aquest seria el fonament d’una
nova civilitzacié en armonia amb Gaia. ‘Si poguéssim, en primer lloc, enumerar els
problemes verificats i després actuar de forma eficag, recolzats en la enginyeria,
podriem seguir als Verds i reconciliar-nos amb la ciéncia’ (Lovelock 1992, pp.180).
Nogensmenys.

Gaia al model Global

Amb aquesta visié condensada de les idees de la Teoria Gaia, podem intentar la
localitzacié conceptual d’aquesta dins el model conceptual global "X' (Xirinacs). En
inici, podem considerar quin €s el seu ambit evolutiu real (temporal) dins el model
real, que ens pot situar en el model global complet el conjunt de la teoria:

(Gaia com a superorganisme, entra de ple en la caracteritzacié de I’estat evolutiu
conceptual de la vida al model real del globalisme, doncs cal recordar que segons
Lovelock Gaia es dona només després de 1’aparicio de la vida a la Terra. Perd donat
que com a teoria cienfifica es centra a demostrar la profonda relacié entre la maténia
viva 1 el seu medi abidtic, el qual transforma continuament per mantenir unes
condicions 1 un estat del planeta favorable a la vida, abandonarem el nivell ultim
evolutiu o dels col_lectius 1 étnies del model real, i afegirem en canvi el nivell
molecular, en principi dins ’estat de la matéria pel model global. Aixd perd recordant
que Lovelock si fa referéncia als valors dels col_lectius humans i els critica per la
seva ‘tribalitat’, proposant per contra el qué podriem equiparar a una mena de
‘cosmocricia’ on I’home tindria ¢l paper de sindicalista, representant de la resta de les
criatures vives del sistema de Gaia. Com ja hem dit, existeix també una certa visié
antithumanista en la teoria, quan es deixa de banda la hipotesi i es fa referéncia als



valors i I’ética humans. Pero aixd no situa la teoria fora del coneixement huma (fora
del model global per tant), ni fora del raonament cientific, de fet. Per contra,es tracta
d’una teoria completament inserida en la demostracié cientifica de les seves teories,
per bé que fa ds de la logica circular i advoca per I’aproximacié pluridisciplinar (anti-
especialitzada) i hol_listica de la ci¢ncia i altres branques del coneixement huma.

Quant a la situacié dins de I’esfera del model mental, la Teoria Gaia podem situar-la
en el seu origen com un proposit d’expandir els camps del coneixement cientific de la
realitat, trencant amb la compartimentacié i l'estretesa de mires de la ciéncia
convencional. La intuicid que Lovelock tingué quant a la necessitat que hi havia
d’haver un sistema autorregulador que expliqués la compossicié constant dels gasos
de I'atmosfera, més enlla de les visions simples i compartimentals dels quimics i
bidlegs sobre els cicles dels elements, I’obligd a postul_lar D’existéncia d’un
mecanisme planetari que metabolitzés i s’autorregulés; que tingués vida propia, per
tant. Partint de les seves observacions cientifiques sobre la practica, intenta sintetitzar
perd quins havien de ser els mecanismes necessaris per tal que un superorganisme
com el qué ¢ll anticipa (Gaia) pogués existir, 1 alhora explicar les estructures
observades de compossicié atmosferica, cicles dels elements, etc. Aquesta recerca es
pot conceptualitzar gairebé des d’un punt de vista també metafisic, o de recerca de les
realitats profondes -que també sén ['objectin de la ciéncia, malgrat que
I’especialitzacid sovint ho desestima. D’aqui la referéncia constant de lovelock de la
necessitat d’emprendre el cami de la recerca hol listica per poder entendre i
conceptualitzar els mecanismes i les estructures del sisterna de Gaia. Perd no es
refereix a un hol_lisme mistic, on el tot €s en cada part 1 els camins de coneixement
son interiors de 'individu, siné que utilitza el tot per intentar una aproximacié i
coneixement d’una estructura complexa, de forma siniética per les aportacions dels
diferents camps d¢l concixement (pricipalment cientifics). Axi, el principi que li
correspon com a proposta d’integracid hol_listica dins el model global és ¢l de ia
fotalitat, on cada part és en el tot, i cal recérrer al tot per explicar-la, perd partint de
Pestructura concreta de cada part, i el seu significat. Cal fer referéncia a una ética
profonda del sistema, per tant, per sintetitzar correctament les estructures del sistema
planetari viu, o Gaia.

Un cop situada la Teoria Gaia dins els models mental i real (evolutiu), podem intentar
situar els seus conceptes al model global. Partint de les coordenades on hem situat el
nuchi de la teoria Gaia als models mental i real, només ens queda fer ¢l salt a la quarta
dime;sié (hiperesfera), o la dimensid on incorporem ¢l model evolutiu al model
mental.

Com hem vist, hem de situar 'evolucié de Gaia des del nivells mol lecular a
col_lectiu o étnia, Per fer I'estudi del tema principal de la teoria Gaia, o estreta
interrelacid entre la vida i el seu medi, creiem oportu realitzar ¢l tall conceptual dins
I’hiperesfera al moment molecular primer, quan ja podem parlar de la preséncia de la
vida i de Gaia. Cal recordar que per a l'autor (1 per d’altres estudiosos de Gaia:
Rambler et al 1989; Margulis&Sagan 1995), les bactéries son el principal agent de
suport del sistema Gaia, i qué malgrat la preséncia de ’home aquesta circumstancia
no ha variat. Per tant, la seleccié d’aquest moment evolutiu és prou coherent amb {a
teoria. A més, aquesta escala d’actuacié dins la hiperesfera té 'avantatge de disposar
de les 80 categories ja establertes pel model global de L.M.Xirinacs (taula 1), i el fet
qué coincideix amb la classe P4 quant a referent escalar dels conceptes de
I’hiperesfera.

Establint que el P4 que fa referéncia a la situacio dels conceptes del model mental
anteriorment establerts per a la Teoria Gaia és precisament el de 1'ecologia, hem
d’averiguar en quin grau es corresponen els termes i definicions de la teoria amb els
del model global, ara ja de forma precissa, No cal dir que l'interés d’aquesta
metodologia comparativa s tant de contrastacio entre ¢ls models com de prospeccio
de noves possibilitats de desenvolupament de la teoria Gaia i ’expansid conceptual
del model global. Possibilitats les quals perd no son part dels objectius del present
article, i per tant no ¢s consideren de forma rigorosa.



En la contrastacié de conceptes entre els models, hom ha d'iniciar Pestudi per
[*analisi dels conceptes del model global (Xirinacs 1997) referits a la tematica de la
teoria Gaia. Al tractar-se de conceptes definits per a diferents autors i cultures, cal
trobar quina de les diferents definicions dels termes (o sindbnims) es corresponen
millor als conceptes de la teoria Gaia. Agafant aixi com a principals conceptes, per
proximitat al de ’ecologia, els que segueixen a continuacio, tenim un possible Ilistat
al qué contrastar la teoria de Gaia:

Ecologia (413): Realitar transcendent extensa mundana: concerniment desparent
extens evolutiu.
Solidaritat. Univers conjuntat. Justesa. Responsabilitat. Reciclatge.
Retroaccié. "Feed-back’. Impenetrabilitat fermionica. Etica mundana.

{A 30° d'ecologia):

Etica (312): Realitat transcendent estructurada: concerniment desparent extens,
Necessitat. Ent, on (grec). Deure. Instint. Conservacid. Referéncia,
Correferéncia (Ferrater Mora). Memoria. Patrimoni. Proteccid, tutela, tutoria,
Dret natural. Jusnaturalisme. Corresponsabilitat. Fatalitat, dharma (hind.),
moira (grec). Nom indéxic.

(A 907
Magma (321): Realitat transcendent plasmica: concerniment desparent
involutiu.
Ctonic. Plutonic. ’Volcanic’. Hades (Gr. Class.). Xeol (biblic).
Ebullicio. Infern, Avern.

Prodigi (334): Realitat extensa plasmica: concerniment exiens involuti.
Poders. Meravella. Miracle. Admiracio, thauma (Gr. Class.).
taumaturgia. Naufragi, Scheitern (Jaspers), Fracas, échec (Sartre),

Regne (322): Realitat transcendent mundana: concerniment desparent evolutiu.
Paradis terrenal. Cel a la Terra. Civitas Dei Terrena (Agusti d’Hipona), Edén.
Casa d’exiliats, paroikia. Niu. Cau, Llar. Fogar. Patria. Terra promesa, Utopia
realitzada. Comunitat d’amor.

Geni (342): Transcendéncia vivencial mundana: desparenga intensa
evolutiva.
Talent. Personalitat. Generativitat. Singularitat. Personalitat. EIf.

Mistica (311):  Realitat transcendent universal: concerniment desparent
intens.
Daimon (Socrates). Orfisme. Misteri (G.Marcel). musa. Experiéncia
interior. Impuls dionisiac (Nietzsche), Misteris iniciatics. Indicibilitat.
Inefabilitat. Sacralitat, Hierds. Sadhana (hindi). Mistagogies.
Mysterienlchere (Odo Casel).

Obligacio (333): Realitat extensa mundana: concerniment extens evolutiu.
Coaceid. Coercib; impossicié. Religio. Exigéncia. Karma (hind). Objecte
desideratiu d’obligacid (Meinong).

Funcio (347): Manifestacié extensa mundana: aparenga extensa evolutiva.
Macrofisica. Biologia. Previssi6. Funcionalitat. Funcionament.
Fisiologia. Llei macrofisisca o determinista. Sancid.

Técnica (313): Realitat manifesta estructurada: concerniment aparent extens.
Fisica. Tenir. Possessié. Utilitat. Professionalitat. Tekhné (Grec.
Cléass.). Procediment. Métode. Maquina. Eina. Experiment. Qualitat,




poién (Arist.). objecte desideratiu final o instrumental (Meinong).
Repeticid.

Organ (343): Transcendéncia exiensa mundana: desparenca extensa evolutiva,
Autoconstruit. Autopoiétic (Luhman). Compromis ontologic (Quine).
Organisme. Organitzacié. Estructuralisme.

Harmonia (326): Ment franscendent mundana: discerniment desparent
evolutiu.
Petfeccié, Harmonia (Pitagores, Leibniz). Cél. Empiri. Civitas Dei
coelestis (Agusti d’Hipona). Equilibri. Utopia ideal. Urd. Doctrina
exotérica.

Convencié (337): Ment extensa mundana:discerniment extens evolutiu.
Capteniment. Sistematicitat. Normalitat. Sobrietat. Concordat. Pacte.
Conveni. Sindicacid. Congrés. Acord. Tracte, Concert. Convencimnet.
Persusassio. Conveniéncia. Transaccio. Conjuncid. Sintagma.
Compromis. Alianga. ‘Interessos creats’. Convencionalisme (Duhem-
Quine, Lakatos, Feyerabend, Kuhn). Continu (Leibniz, Newton).

(A 60 °)

Amor (211), purnixa (hind.): Realitat transcendent: concerniment desparen.
Bé/mal. Bé coma. Bona voluntat (Kant). El Pare (Crist). Pietat, éleos (grec,
class.) . Compassio, karuna (sanscr; loga Sutres [-33 1 pali: budisme
mahayana). Filotes (Empédocles). To agathén (Platé). Cdritas (pauling),
Fraternitat. Elan vital (Bergson).

Signe (222): Realitar estructural: concerniment extens.

Valor (M.Scheler). Infraestructura. Forga de la cosa per a la ment (signe,
SGEL1: "aquell home...}. Senyal, us del senyal (signe del signe, SGE2:...es diu
Joan Querol”). Semiotica. Simbol. Simptoma. Emprempta, petja. Treball
acumulat. Costum. Habit. Virtut, arete (grec). Prudéncia(, sofia (Platd).
Justicial, dikaia (Platd). Fortalesal(, andreia (Platd). Temprangal, sofrosyne
(Platd). Energia fisica. Valoracid, assenyalament. Tradicid. Testimoni.
Significant. Extensié. Denotacié. Referéncia, Bedewrung (Frege). Dasein
(Jaspers). Existenciari, existenzial (Heiddeger). Correferéncia (Ferrater Mora).
Context (Gadamer). Objecte dignitatiu (Meinong). Naixement 1 mort fisics.

Cosmos (232): Realitat mundana: concerniment evolutiu.
Macrocosmos. Univers desplegat. La creacio. Les criatures, ¢l Mon
(Heidegger). ‘Aquest mén’.

Metafisica (242): Transcendéncia estructural; despatenca extensa.
Creenga, fe, Glauben (Kant). Ontologia. El ser dels ents. Esséncia, ousia
{Arist). Particular, singular, to kath'hekaston (Arist). Substancia individual,
ousia prote (Arist). Quidditat. Espécie. Participacié, métexis (Plat6). Eidética
(Husserl). Adaequatio (escol., Spinoza). Principi de necessitat universal
(Spinoza). Judicis apodictics (Kant), Atom. Individu. Totalitzacio. Cosa en si,
Ding an sich (Kant). Realisme.

Comunié (252): Transcendéncia mundana, desparenga evolutiva,
Obertura. Liiurament, donacié de si. Magnamimitat. Explosié. Compartir,
donar/rebre. Comunicacié. Claustrofdbia. La potencia del ser (Heidegger).

Afinitat (263); Estructura mundana. extensio evolutiva.
Extensié externa (escol.). Enllag. Unié. Mescla, mixis (Arist.). nexe, symploké
(Arist). Engalzament. Lligam. Juntura. Articulacid. Art. Armadura. Armari.
Arma. Muntatge. Coordinacié. Composicid. Anatomia. Morfologia.




Connectives. Disjuncié. Subordinacié. Parataxi. Hipotaxi. Aparellament.
Mascle/femella. Valéncia. Atraceid mecanica. Parentiu. Ajustament.
Afinacié. Conseqiiéncia. Efecte. Exclusié (Pauli).

Practica (111): Concerniment: cernent desplegat.

Congcrecid, synolos (grec). Naturalesa, fysis (grec). Realitat -1: realitat en si,
sar (hind.). Matéria, hplé (Arst). For¢a, dynamis (Arist) inercial o
gravitatoria. Resisténcia. Inescrutabilitat de la referéncia (Quine). Autenticitat,
Figentlichkeit (Heidegger). Amarquia (Proudhon, Bakunin, Kropotkin).
Evidéncia. Intuicid, noesis, Anschauung (Kant). Infancia/vellesa. Educacid,
formaciof, Bildung. Indiscernibilitat. Espontancitat, primarietat, salvatgia.
Ingenuitat, naivitat (Kant). 17 1 2® innocéncia. Praxis (Marx). Naixement.
Mort. Ressurreccid (Adorno). Causa material concreta. Pragmatica pura.

Notimen (121). Desparenga. parent desplegat.

Transcendéncia. Causa eficient transcendent. Déu. Teisme (Kant).
Ontoteologia (Heidegger). Brahman (hind). Eternitat, “tota simul’. Misteri de
la vida. Unitat. Momsme, advaitia (sanscr.). Nirvana (budisme). Processd
(crist.). Creacié (crist.). Emanacié (Ploti, gnost., Escot Eurigena, Avicebrd).
Conversid {(Escot Eurigena). Contemplacid, samandi (Raja-loga). Anima del
mén {Plato,...). Esperit Sant (crist.). Asseiat {(escol.). Causa sui (Alfajarabi,
Descartes, Spinoza, Hegel). Dews sive natura (Spinoza). Categoria maxima.
Absolut (Descartes=OBIJ, Hegel=SUB), {a ‘pau perpétua’ de Kant. Etern
retorn (Kalpas del budisme, Avicena, Averrois, deificatio d’Escot Eurigena,
die ewige Wiederkunft de Nietzsche). Metalustoria (Odo Casel). Anihilacid
{Rudolf Otto).

Moén (142) : Evelucionat. Voltant desplegat
Plenitud, pléroma (gnostics), purxa (sanscr.). Actualitat al mig de la historia
general. Explicatio (Nicolas de Cusa). ‘L’altura dels temps’ (Ortega i G.).
Transparencia. Desenvolupament. Lloc ‘anticiclonic’. Expansid. Maduracid.
Agte_, enérgeia (Arist.). Perfeccid, entelekheia (Arist.). Futur. Causa final
utopica.

Arquetip (41B) (Platé, K.Jung). Ment transcendent extensa mundana: discerniment

desparent extens evolutiu,
Cosmologia. Cercle, circularitat (Ploti, Procle, Escot Eurigena, Nicolas de
Cusa, Hegel, E.d’Ors, H. Leisegang). Mandala (hind). Esfera. I-Xing. Cabala.
Organon (Arist). Ars (R.Llull}, Predeterminacio. Marthesis (Descartes,
Leibniz). Novum organon (F. Bacon). Arquitectonica (Leibniz, Lambert, Kant,
Peirce). Tectologia (Bogdanov). Camp morfogenétic (Sheldrake). Ordre
explicat (D.Bohm). Ideica mundana. Exemple. Model. ‘Pattern’.

Ecumene (412): Realitat transcendent vivencial mundana: concerniment desparent
intens evolutiu.
Universalitat concreta. Simbiosi. Altruisme (Comte, Spencer). Comuni6 dels
Sants (Crist.). Cos mistic de Crist (paul.). Espiritisme. Mistica mundana.
Fraternité (Rev. Francesa). Tolerancia. Consens. Consensus gentium (Arist.).

Apeiron (414) (Anaximandre, Democrit, Platd, Epicur): Realitat franscendent extensa
plasmica: concerniment desparent extens involutiu.
Andomia. (Guyau). ‘Tot 0s és permés’ (pau). ‘Tot lliga amb tot’. Prostitucié
universal {A. Bretén). No violéncia, ahimsa (sanscr). Home de frontera.
Amoralitat (Nictz.). Penetrabilitat bosonica, Etica plasmica.

Prenent les agrupacions que inicialment hem fet dels termes de la teoria Gaia, veiem
que coincideixen en gran manera amb les definicions marcades en negreta dels
conceptes del model global, conceptes els quals es defineixen per la propia proximitat



entre ells i del 'P4' de I'ecologia. Es de remarcar que ’esfera que té per centre el
concepte de I’ecologia pertany al cercle maxim de la hiperesfera que va d’arkhé
(‘causa Gltima, primers principis’) a comunitat {*societat, accié publica’). L’ecologia
queda definida aixi com el concepte equidistant entre aquests oposats dialéctics, entre
¢l mén plasmic i el munda i entre el mon tedric (principis) i el practic (societat
sorgida de la practica diaria del col-lectiu).

Aixi, el mateix concepte de I’ecologia pel model es defineix com a retroaccio, terme
que Lovelock situa de ple en el seu concepte basic del sistema Gaia, vegi’s
lautorregulacié del sistema per mecanismes automatics. Termes de la teoria
igualment relacionats amb aixo serien el de sistema de control 1 ¢l d’organisme
homeostitic autosanador i autorregulador, i el de comsens automatic. Un altre
concepte important, proper en 30° al d’ecologia al model, és el d’drgan, definit com a
autoconsiruit:: aquesta caracteritzacio s’aplica al superorganisme que és Gaia.

Ja hem vist la importancia de conceptes com ética i metafisica dins la teoria Gaia. Es
reflecteixen no nomes en una ctica profonda 1 un ésser ‘ocult’ de les estructures de
Gaia, sin6 també en |’ética quotidiana del’home quan realitza les seves activitats dins
¢l superorganisme que ’acull i amb el qué interactua constantment.

Per altra banda, els conceptes de Regne 1 d’Obligacid, també propers en 30° a
Ecologia, ens refereixen respectivament a la utopia realitzable dins €l mdn present
{dins Gaia), per part de la humanitat -quan aquesta es troba en correcta simbiosi
{ecumene) amb ¢l sistema; i a ’obligacié que des de 1’¢tica s’imposa a totes les parts
del sistema pel correcte funcionament d’aquest {¢tica humana inclosa, que podem
relacionar aixi fins i tot amb |’amoralitat positiva de I'individu quan cerca la seva
natura, tal com la concebia Nictzsche -dpeiron).

Si veiem els conceptes un pél més allunyats del d’ecologia al model (60°), trobem
amor, comunid, signe 1 afinitat. Amor , afinitat i comunié podem relacionar-los en
el vessant que permet i afavoreix la comunicacio entre les parts del sistema Gaia, fet
clau en el desenvolupament i subsisténcia de microorganismes com ara les bactéries,
que poden concebre’s aixi segons Lovelock com un sol supeorganisme que opera a
escala planetaria. En el cas de signe, a part del seu caracter de senyal i valor, podem
destacar també que és la tradicid 1 refereéncia, sovint costum i habit, que impedeix una
reaccid més rapida 1 eficient en el cas de la necessitat de ressolucié dels problemes per
part de la humanitat, a afegir a la propia resisténcia de la practica com a pragmatica
pura a considerat en iniciar una nova dindmica pel canvi, amb uns models o arquetips
que hem forjat (un nou ordre explicat). Aquest canvi, en el moment histdric actual
(mon) 1 dins el cosmos on ens situem totes les criatures de |'univers, prové de la
propia necessitat (ecologia) de conservacid, de proteccié del sistema de la vida.

Si ens fixem en els conceptes a 90° propers a ecologia, veiem que apareixen la
biologia (funcié) 1 la técnica o fisica, per mitja de "obligacié. També 1’equilibri
(harmonia) i el compromis {convencid), aixi com el talent (geni) i ’experiéncia
intetior (mistica) com a agents que impulsen ¢l desig de la utopia mundana realitzada
{regne). L’ebullicio (magma) i els poders (prodigi) son els agents que convergeixen
en I'ética per conformar I'instint 1 el sentit del deure que apareix amb la necessitat
d’un comportament responsable.

Conclusio

Aquesta interpretacio possible de la Teoria Gaia des del model global, a partir dels
conceptes propers a ecologia, ens ajuda a caracteritzar el fonament de la propia teoria
i els conceptes emprats {correcta o incorrectament, com en el cas de I'hol'lisme). Perd
també¢ és possible realitzar un analisi més acurat dels conceptes provinents de la teoria
Gaia, 1 incorporar-los després de testar-los {per la dialéctica i proximitat entre els
conceptes, a I'hora de definir-los) a la hiperesfera. Es tracta doncs d'una poderosa eina
conceptual, que ajuda a l'analisi dels diferents fets o idees que se'ns presenten
quotidianament. Com diu L.M?* Xirinacs (1994), el model global és una eina per




ANNEX 3

Edgar Morin. EI Métode.



EDGAR MORIN: "Ef Meétode"

Per arribar al punt que no coneixes,
has de prendre el cami que no
coneixes. St JOAN DE LA CREU.

Edgar Morin explica en la introduccid al seu Metode, l'esperit que
I'anima a iniciar una empresa tan incerta -f'esperit de la vall taoista, que rep
totes les aiglies que se li aboguen-: L'humanitat necessita d'una politica;
aquesta politica necessita d'una antropo-sociologia que necessita articular-se
a les ciéncies de la naturalesa. | aquesta articulacid requereix d'una
reorganitzacié en cadena de l'estructura del saber. Parteix de la situacio en
que ell veu els triangles ciéncia-politica-ideclogia, individu-espécie-societat,
tractats actualment de forma dissociada i, per tant, mutilant tot el que té a
veure amb la seva interrelacio, 'organitzacié complexe gue constitueixen. Cal
doncs, articular fisica, biologia i antropo-sociologia perd no pas linealment
sind de forma circular, ja que la ciéncia fisica depén també de la realitat
antropo-social en que emergeix, de l'observador que la conceptualitza. Es
pregunta pel Dol presentat com inevitable per la ciéncia oficial, d'haver
d'acceptar un métode que ailla, separa, medeix, redueix, per aconseguir
avengos en multiples disciplines especialitzades i atomitzades, que
condemnen 'home de les ciéncies humanes a esdevenir un espectre supra-
fisic i supra-biologic, minat en la seva base. Perd no hi ha ciéncia de la
ciéncia, que pugui abordar cientificament el problema de la gran taca cega de
la propia ciéncia, i aquesta segueix funcionant ignorant l'articulacid entre
disciplines, excloent et subjecte, i inconscient de la seva insercid social.

Peré immediatament descarta de buscar la teoria unitaria i el
coneixament general. Aquest, pensa, escamoteja sempre les dificultats del
coneixament, es a dir, la resisténcia que alld real oposa sempre a la idea.
Aquesta és abstracta, pobre, ideoldgica, és sempre simplificant. Igualment la
teoria unitaria, per evitar la disjuncié entre els coneixaments separats, obeeix
a una sobresimplificacié reductora enganxant tot l'univers a una sola formula
logica. De fet, la pobresa de totes les temptatives unitaries, de totes les
respostes globals, confirma (a tesi de la ciencia disciplinaria en la necessitat
de resignacid en el Dol L'eleccié no és, doncs, entre el saber particuiar,
precis, limitat, i la idea general abstracta; dues cares de la mateixa moneda.
Es entre del Dol i la recerca d'un métode gue pugui articular el que esta
separat, i re-unir el que ha estat escindit.

Peré no podra ser un métode construit com el de Descartes sobre la
certesa del dubte, siné partint del dubte que dubte de si mateix. No es pot fer
tabula rasa donat que les condicions logiques, linguistiques, culturals del
pensament sén inevitablement prejutjants. Perd aquest dubte, que no pot ser
absolutament buidat, tampoc és absolut. Aixi caldra buscar un métode que no



oculti sind que detecti unions, imbricacions, articulacions, solidaritats,
implicacions, interdependéncies i complexitats. El dubte del dubte dona al
dubte una nova dimensio, la de la reflexivitat: La del subjecte que s'interroga
sobre les condicions d'emergéncia i existéncia del seu propi pensament.
Malgrat al comengament manqui el métode -se hace camino al andar-, partir
de l'acceptacié de la ignorancia, incertesa, i confusié, pot ser un mitja -de
moment, un antimétode- per resistir les temptacions de simplificacié
mutiladora durant ei llarg viatge. Per ell, aquestes sén fonamentalment
idealitzacio (el real absorvit per la idea), racionalitzacio (la veritat enclaustrada
en un sistema racional coherent), i normalitzacié (exclusié de l'irreductible).

De fet, no es tracta de menyprear el coneixament objectiv. La primacia
absoluta donada a la concordancia de les observacions i experiéncies segueix
essent el mitjd decisiu per eliminar ['arbitrarietat, aportant aixi fruits
inestimables. Es fracta de conservar aquesta objectivitat perd integrant-la en
un coneixament més ample i reflexiu, donant-li el tercer ull obert front alid pel
que ara és cec. Aixi doncs, si acaba sorgint una nova ciéncia, aquesta no
vindra siné del tronc comu de [a ciencia classica. No ens trobem doncs en
una situacidé de regressié ni de construccid sobre el no-res: La disjuncio, la
simplificacid i la cosificacié estan ja mortes en la propia base de la realitat
fisica gracies precisament al progrés de la ciéncia classica, al deixar de ser la
particula subatdmica I'element aillable, simple i indivisible ubicat en la certesa.

Partint, per exemple, del cercle fisica -->biologia ~>antropo-sociologia

aquest pot ser vist com un cercle viciés que blogueja la possibilitat de
quaisevol coneixament objectiu i que per tant caldria trencar per algun lloc.
Pero trencar la circularitat, eliminar les paradoxes, és precisament tornar a
caure sota limperi del principi de disjuncié/simplificacié del que volem
escapar, il.lusament objectiu. Conservar la circularitat és, pel contrari,
respectar les condicions realment objectives del coneixament huma, que
comporta sempre, en algun lloc, paradoxa logica i incertesa. Es obrir la
possibilitat de concebir aquestes dues veritats antagdniques com les dues
cares d'una veritat complexa, es desvelar la realitat principal que és la relacié
dinterdependéncia entre elles. Aixi veiem sorgir la nosira esperanga
precisament d'allé que produia desesperacid en el pensament simplificant: la
paradoxa, I'antindmia, el cercle viciés. Entreveiem, doncs, la possibilitat de
transformar els cercles viciosos en cercles virtuosos, productius, que arribin a
ser reflexius | generadors de pensament complexe. Aixi el cercle sera la roda
que ens permetra d'avancar per una ruta que sera espiral. La pretensid en-
ciclo-pédica sera entesa, doncs, no en el sentit d'acumulacié cercant la
totalitat, siné en termes d'organitzacio i articulacié en el si d'un procés circular
actiu o cicle.



Aixi doncs, el seu treball pot sintetitzar-se en un caminar en espiral;
parteix d'una interrogacid i d'un qlestionament; prossegueix a través d'una
reorganitzacié conceptual i tedrica en cadena que, arribant al nivell
epistemolodgic i paradigmatic, desemboca en la idea d'un métode, que ha de
permetre un caminar de pensament i acci® que pugui restablir alld mutilat,
articular allod disjunt, pensar alld ocult.

SINTESI DE LA PRIMERA PART DEL VOLUM PRIMER

Ordre, desordre i organitzacio.

La visi0 ciassica de l'univers (univers-rellotge) estava basada en en
I'ordre, |'absolut, la constancia, la llei. El desordre, I'atzar i lirracionalitat eren
vistos com a simple aparenga superficial, i mostra de la nostra limitacié en la
percepcié de |'Ordre Absolut Racional de fons, que finalment s'acabaria
assolint.

Perd de la propia fisica sorgeix la primera llei de no conservacio. Fins
llavors, la constancia de la masa i energia eren puntals ferms. Perd ia segona
llei de la termodinamica parla de la tendéncia de l'energia a la degradacié en
quant a2 la seva capacitat per realitzar treball, malgrat en conservi la seva
magnitud per la primera llei. També parla de la tendéncia irreversible a la
dispersié, al desordre i la desorganitzaci6. En definitiva, a l'augment de
Fentropia en els sistemes tancats i, per tant, a l'univers, que culminaria amb la
seva mort térmica. Els sistemes vius escaparien transitdriament a aquesta
tendéncia per ser sistemes oberts que expulsarien a l'entorn el seu excés
d'entropia, perd va quedar desplacat el tema de com s'aconseguia aixd.

A principis del segle XX, el progrés de la microfisica porta el desordre
al subsol de la matéria. La particula perd e's atributs d'ordre absolut i pilar
fonamental. S'indeterminitza, deslocalitza. La seva identitat es desdibuixa
entre I'onna i el corpuscle. Certament la fisica quantica segueix donant
compte d'un formalisme matematic estadistic coherent, perd el desordre i
lirracionalitat s'extenen pel baix fons microfisic. Aquest perd, no és un
desordre de degradacié ni desorganitzacié; és un desordre constitucional,
ontologic, que forma part de tot ser fisic, també -perd com?- de l'ordre i
l'organitzacid.

Perd posteriorment sorgeix desordre a un tercer nivell: el desordre
genésic del big bang, catastrofe original explosiva que va donar lloc a un
univers en dispersié. La idea d'ordre cosmoldgic macrofisic, doncs, també
s'esfonsa.

Llavors arribem a la qliestié de com pot ser que en un univers que és
diaspora explosiva, que el seu teixit microfisic és desordre incomprensible,



on la segona liei garanteix la tendéncia al desordre, hagin pogut apareixer
estels, galaxies, atoms, lieis, cél.lules vives, societats i esperits humans que
es fan totes aquestes preguntes. Potser no tindrem més remei que acceptar
que ordre i desordre no sén només antagonistes, excloents, siné també parts
indissociables I'una de I'altre. Aixi sorgeix la tercera cara del desordre, que és
la de la creacié. Efectivament, hi ha experiments fisics en els que precisament
F'agitacio termica permet una autoorganitzacié de certs sistemes mol.leculars
(Remolins de Bernard). La propia organitzacié de I'univers només ha estat
possible gracies a la seva catastrofe inicial i dispersid. La creacio dels atoms
dins deis estels només ha estat possible gracies a I'extremat desordre térmic i
entropic.

Efectivament, per a que hi hagi organitzaci6 cal que hi hagi
interaccions. Per a que hi hagi interaccions cal que hi hagi encontres. Per a
que hi hagi encontres cal que hi hagi desordre (agitacié, turbuléncia). |
Forganitzacié, un cop constituida, estableix un bucle autoprotector que i
permet resistir parcialment al desordre.

Aixi, en la génesi de l'univers (catastrofe genésica) hi trobem el
tetralog:

—

| desordre |

—— .

| interaccions

| organitzacio

ordre |

Semblem trobar-nos doncs amb dos universos parallels: Un que
funciona segons la ldgica

desordre ---> organitzacié --> ordre (bucle generatiu)
i un altre segons la logica

ordre/organitzacio --—---> desordre (2n principi termodinamica).
Com articular-los?. Efectivament el bucle tetraldgic no és tancat siné espiral, i
en ell s'hi produeixen processos irreversibles, amb increment d'entropia.



ordre

desordre
organitzacio

font

dispersio

Aixi la primera aparicié del desordre (termodinamica) ens ha portat la
mort. La segona {microfisica) ens ha portat el ser. La tercera (genésica) ens
ha portat la creacié. | una quarta (abstracte) integra les tres en la organitzacié.

Perd quina és doncs, la naturalesa de la relacid entre ordre i
desordre?. La estadistica ha sobreposat el macro-ordre dels grans nimeros al
micro-desordre de les particules, perd sense ser capag mai d'establir la menor
conexid logica entre les dues escales. El desordre no és una entitat en si, siné
que sempre esta en relacid als processos energétics, interaccionals,
transformadors i dispersius. Hi ha molts desordres en el desordre, enredats i
interferents: Hi ha desordre en el desordre, perd també hi ha ordre en e!
desordre. | no es poden separar els desordres constructius dels dispresadors,
sind que sempre hi ha I'ambiguetat: La cismogénesi esta liigada a la
morfogenesi. L'ordre, per la seva part, ha deixat de ser etern. Es construit a
partir del caos genésic i no esta veritablement separat d'ell. L'ordre ha deixat
de ser exteriora les coses per esdevenir contextual inseparable de la
materialitat especifica dels elements en interraccié i de les propies
interaccions. Aixi f'ordre ja no és el rei, ni esclau, sino interdepenent. Es
regionalitza, i basant-se en |'organitzacié i la reorganitzacié permanent, treu
profit del desordre per resistir-lo. Aixi ordre i desordre alhora es confonen, es
criden, es necessiten, es combaten i es contradiuen.

Aixi doncs, un cop relativitzats I'ordre i el desordre, caidra nuclearitzar
els conceptes d'interaccid i d'organitzacio:

Tot plegat, afegint-hi I'observador del mon i el mon de I'observador,
constitueix un primer esborrany de la paturalesacomplexa de la naturalesa.



La interaccid és el veritable nus gordia de 'atzar i la necessitat. Una
trobada aleatdria desencadena, en unes condicions donades, efectes
necessaris (com la trobada en la mateixa millonessima de millonéssima de
segon de tres nuclis d'heli constitueixen una mol.lécula de carboni).

Tot aild que ia fisica antiga concebia com element simple és
organitzaci¢: L'atom, la mol.lecula, Fastre, la vida, la societat. Perd com
concebim la organitzacid?. Aquesta no pat prendre forma com un principi que
sena 'antagonista complementari del segon principi de la termodinamica. No
és la desorganitzacioé a la inversa. La seva font generadora és, com hem vist,
la complexitat de la relacié desordre/interaccions/encontres/organitzacio.

La ciéncia classica va fundar-se sota el signe de l'objectivitat, un
univers constituit per objectes ailiats, en un espai neutre, sotmesos a lleis
objectivament universals. Perd la idea d'unitat elemental s'ha tornat ben
problematica en la microfisica: Tal vegada hi hagi un continuum (teoria de!
bootstrap) o fins i tot una arrel unitaria fora del temps i l'espai (d'Espagnat). Es
desmorona la base. La particula elemental ha perdut tota substancia i
distincié (i realitat?) i s'ha convertit en un nus gordia d'interaccions i
intercanvis. Aixi el sistema ha pres el lloc de I'objecte, simple i substancial, i
és rebel a la reduccio als seus elements. A més, I'encadenament de sistemes
de sistemes trenca la idea d'objecte tancat i autosuficient. Com concebim
doncs el sistema?.

La seva defincié seria: Unitat global organitzada d'interrelacions entre
elements, accions i individus . Aixi doncs, tenim un altre concepte trinitari:

INTERRELACIO

ORGANITZACIO SISTEMA

Encara que indissociables i tres cares d'una realitat comu, aquests tres
termes son distingibles: La interrelacio remet ais tipus i formes d'unié entre
elements i d'aquests amb el Tot. L'organitzacié fa referéncia a la disposicio
de les parts i relacions dins, en i per un Tot. El sistema remet al caracter
fenoménic i global que prenen les interrelacions la diposicié de les quals
constitueix l'organitzaci6 del sistema.



Com s'organitza el sistema? Com sén les relacions entre e! Tot i les
parts?

A) El tot és més que la suma de les parts: Conté l'organitzacid, ['unitat
global i ies propietats noves que emergeixen de l'organitzacié global.
Aquesta emergéncia és imeductible fenoménicament i no deduible

logicament: S'imposa com a fet, sorgeix de forma discontinua, i

retroactia sobre les parts que I'han generada modificant-les i

desenvolupant-les. Alhora s'encadenen, i sorgeixen emergencies

d'emergéncies.

B) La part €s més que la part: Hi ha propietats dels components que
només emergeixen en el context de l'organitzacio del sistema.

C) El tot és menys que la suma de les parts: Hi ha propietats dels
components individuals que desapareixen en el si del sistema.
Sorgeixen, doncs, restriccions i constrenyiments en les parts que estan
sotmeses al sistema.

Aixi doncs, un sistema és un tot (unitas muitiplex) que pren forma al
mateix temps que els seus elements es transformen. Les parts assoleixen
doble identitat; la propia i la participacié en la identitat del tot. Tot increment
de diversitat en el si de! sistema obliga a aguest, per evitar la dispersio, a una
flexibilitzacid de [I'organitzacié i increment de la complexitat. Sorgeix
l'organitzacié de la diferéncia a través de la complementarietat en les
interaccions, unions, especialitzacions funcionals, intercomunicacions
informacionals, amb més o menys tendéncia cap a la cooperacid des de
l'autonomia o cap el constrenyiment i control interns. Pero la diferéncia també
implica antagonisme, forces d'exclusi6, repuisio, i dissociacid que cal que
siguin contigudes -virtualilzades- per les forces de la complementarietat per
mantenir la integritat del sistema. De fet hi ha una circulantat entre
compiementarietat i antagonisme, tant entre les parts com en la relacié
d'aquestes amb el tot. Per exemple, la retroaccio negativa (feed-back
negativ), que és un mecanisme del sistema que tendeix a retornar-lo a l'estat
previ després d'una fluctuacid, seria un antagonisme d'un antagonisme que
reabsorveix una accié anti-organitzacional.

L'entropia des de l'angle organitzacional, és doncs, el pas de la
virtualitat a 'actualitzacid de les potencialitats anti-organitzacionals, pas que
mes enlla de certs dintells de tolerancia, control o utilitzacié, pot esdevenir
irreversible. El segon principi assegura la victoria final de l'anti-organitzacid
que dispersara eis elements, de manera que tot sistema porta dins el seu el
gérmen de l'antagonisme definitiu: la seva mort

Aixi, anem més enlld no només del reduccionisme sind també de
I'holisme globalista, que també ignora I'organitzacio i la complexitat. Aquest,



resuita una nocid idealitzada i eufdrica ja que nega els antagonismes virtuals,
les constriccions i escisions internes, i les ombres de no-comunicacio entre el
nivell global i de les parts que implica tot sistema.

L'organitzacié és morfoestatica: manté la permanéencia del sistema en
la seva forma -gestalt- , existéncia i identitat. Perd no pas per cap inércia, sind
activament i a dos nivells: Generador i estructural (regies organitzacionals)
d'una banda, i fenoménic per l'altra (forma i qualitats emergents, gue
retroactuen sobre els components). Aixi doncs, és també organitzacié de
l'organitzacio.

La termodinamica diferencia sistemes oberts i tencats segons si
intercanvien i interaccionen amb l'entorn o no. De fet perd, cap sistema és
realment aillable, ja que caracters aparentment intrinsecs com la masa, per
exemple, només poden ser definits en funcid d'interaccions gravitatories o
d'acceleracié respecte d'un sistema de referéncia. | si tot sistema tancat no
esta absolutment tancat, un sistema obert tampoc ho esta totaiment. El seu
tancament és un bucle retroactiu sobre si mateix, que justament li permet
d'estar obert activament a les interaccions amb l'entorn, tot conservant
lintegritat. Els sistemes tancats més que buclejats estan bloquejats: hi ha un
tancament passiu.

D'altra banda, no hi ha linealitat en el desenvolupament de la
complexitat. No hi ha necessariament preferéncia en complexitat en el
macrosistema envers el microsistema gue el constitueix. Aixi, per exemple, és
més complexe un atom que una mol.lecula, una cél.lula que els primers
éssers vius pluricel.lulars, un ésser huma que les societats que generen |,
sobretot, els sistemes tedrics que construeixen.

El sistema, fot i estar absolutament arrelat a la physis, alhora és una
abstraccio de 'esperit. Es el subjecte qui concebeix en la seva consciéncia
una construccid de l'organitzacid entre diferents nivells de sistemes
encadenats. | en aquest sentit, és un concepte de doble entrada: fisico-
fenomenico-empirica i ideai-formal. El concepte de sistema doncs, no és cap
recepta o vago que porti cap el coneixament per si mateix: Es una nocié-pilot
que requereix de ser pilotada. L'observador per tant, haura de comengar a
observar-se a si mateix quan observi sistemes, i sobretot haura d'observar el
seu coneixament. | és per aquest cami en espiral que la tecria de
l'organitzacid implica cada cop més a l'organitzacié de la teoria, de tal manera
que la teorta complexe del sistema transformara el sistema tedric que la
forma, desbordant la nocié de sistema. Efectivament, seria reduccionista, per
exemple, veure en un ésser viu tant sols un sistema viu, el seu esquelet. Per
tant, alla on la teoria del sistema es fa meés insuficient, €s just també on el seu
esperit es fa més necessari.



SINTESI DE LA RESTA DEL VOLUM PRIMER

A continuacié explora la organitzacid activa, en la que el bucle es
mostra com a produccié-de-si a nivell individual (el producte esdevé el nou
ingredient pel procés), com a reproduccié a nivell temporal, i com a
ecosistema a nivell espaial. Parla dels éssers-maquina, des dels "vius"
{espontaneiatat en 'ensamblatge, la regulacié i I'organitzacid, funcionament
en el desordre, generativitat, reorganitzacié espontanea i permanent, poesi,
creacid, autoregeneracid) fins als artificials (tot el contrari; preconcepcié dels
elements, els productes exteriors sén la finalitat principal, fabricacid i copia,
exclusié del desordre,...). Prossegueix explorant la recursid i retroaccié dei
bucle, la naturalesa de l'estat estacionari, 'homeostasi (feedback positiu i
negatiu en relacié a la pusié de vida i de mort), l'obertura organitzacional, la
relacié ecoldgica com autonomia depenent i transformacié de l'entorn.
Després passa al nivell existencial al considerar el tancament en relacid
recursiva amb I'obertura, introduint el concepte complexe d'identitat no com
equivaléncia estatica sind procedint de la ldgica recursiva del si, que implica
un tercer (flux, ecolos, paternitat,...) que passa d'inclds a exclds. També
considera el niveli tancat i obert del temps.

En el seguent capitol anaiitza les aportacions de la cibernética i de la
teoria de la comunicacio, alhora que els seus punts foscos {manca d'un
substrat organitzacional complexe que introdueixi el desordre, subordinacié de
la comunicacié al mandat induint la I0gica del sotmetiment). Acusa la seva
pretensio d'universaiitat de no ser transdisciplinaria siné autocraticament
sobredisciplinaria, ai concebre la vida segons les funcionalitats informatiques
de la maquina artificial i esdevenint una reofensiva cartesiana. Proposa la
creacid d'una ciéncia de l'organitzacié comunicacional (co-cibernética o
cobernética) en la que la relacidé entre comunicacid | mandat assoleixi altres

-~ dinamiques i s'aprofundeixi en la nocié d'aparell.

En el seguent capitol critica tant la simplicitat finalista pre-cientifica
com la simplicitat antifinalista cientifica que no només mutila la finalitat siné
que resuita un freé transitdri i indlil a aquesta hemorragia de finalitat que
l'esperit huma segrega ingénuament sobre totes les coses per donar-les-hi un
sentit. Tracta 'emergéncia de la causalitat complexa, circular, autogenerada i
autogenerativa, que recupera la causalitat finalitaria i la vincula a
'endocausalitat. Explora les incerteses per sofa( la finalitat com a
emergencia) i per sobre (els incerts fins de viure) i en el circuit (relativitat de
fins i mitjans). La seva proposta d'endo-eco-causalitat inclou els aleai
determinismes exogens en relacid complexa amb el cercle recursiu causa
-efecte-causa endocausal, generant una dialéctica combinatoria infinita.



A la tercera part del volum primer, tracta el tema de l'organitzacid
neguentropica relacionada amb la informacid, situant aquesta darrera
subordinadament a la primera. Fa doncs una critica de la Teoria de 1a
Informacié Shannoniana que ignora la base organitzacional d'aquesta i la
converteix, un cop cosificada, en la reina de l'univers. A continuacio fa un
assaig de teoria metainformacional que parteixi de la complexitat
organitzacional, dins la qual la informacié esdevé la punta de liceberg.
Finalment s'endinsa en el concepte d'esfera nooldgica, constituida pel conjunt
de fendmens anomenats espirituals, que tenen existéncia real malgrat la seva
dimensid zero -com la informacié- perd que a més, es comporten amb
caracteristiques molt semblants a les dels éssers vius.

ELS ALTRES VOLUMS DE EL METODE

El segdn volum titolat /a vida de /a vida tracta dels sistemes vius i de
les organitzacions ecosistemiques del nostre planeta.

En el tercer volum -el coneixament del coneixament- s'inicia
reflexionant sobre la reflexivitat permanent de la relacid filosofia <=> ciéncia,
per posteriorment endinsar-se en l'antropologia del coneixament. Comenca
tractant sobre la computacié -viva i no viva-, 'aparell neurocerebral, la dualitat
cervell<=>esperit, la diferéncia entre computacid | pensament, i la relacié amb
el mén de la psyché. Després, explora els dobles jocs del pensament
(lbgic<=>analogic, comprensio<=>explicacié i projeccié<=>identificacid), el
doble pensament mitos<=>logos (el simbdlic, el magic, el mitologic), arribant
fins a la trinitat intel.ligéncia = pensament = consciéncia.

El quart volum -les idees- esta estructurat en tres parts. En la primera
tracta la relacié cultura<=>coneixament i com el caldo de cultiu cultural
determina I'emergéncia de determinat coneixament nou, sovint contradictori
amb la seva font. En la segona part tracta de la vida de les idees en la
noosfera, els sistemes de idees, i la seva genési i metamorfosi. En la tercera
part aborda la noologia o organitzacid de les idees:. Llenguatge, racionalitat,
logica i el pensament subjacent (paradigmatologia).

| sembla ser que podria sortir encara un cingqué volum ...



ANNEX 4

Complexitat, racionalitat i recerca de sentit. Obrint camins des
d’una perspectiva generalista.



Complexitat, racionalitat i recerca de sentit,
Obrint camins des d'una perspectiva
generalista.

Una de les questions de sempre de la filosofia' ha estat 1a de justificar I'afirmacié de
Pexisténcia del mon. I no ens referim tan sols ni principalment a la famosa qiiestio de perqué
més aviat el ser i no pas el no-res, ans a la significacié etimologica de mon (derivat del terme
ffati "mundus” que és la traduccio del grec "cosmos"). Es a dir, la qiicstié de perqué podem
afirmar que vivim en un cosmos i no pas en un caos. La paraula grega cosmos expressa ordre i
bellesa (tant en sentit fisic com moral) en contraposicio al terme caos que expresaria el
desordre, la lletjor, la impossibilitat del sentit. En les més variades formes, expressions i
conceptualitzacions, la nostra tradicio filosofica ha inentat sempre respondre a aquesta
motivacio de fons; ho ha intentat i ha reeixit -en diversos moments i époques- a formular
respostes prou convincents.

Aquesta ha esiat una activitat i un intent inqiiestionat durant molts segles perd sembla
que avui -i aqui- no €s pas aixi. En la cultura i la societat de la postmodernitat sembla que cal
reduir-se al fragmentari, al petit andlisi i al petit coneixement de la part que visc, en el lloc on
la visc, en el moment en qué ho visc... El joc que es desprengui de petites preséncies €s tot el
que ens queda i tota qiiestto que demani pel sentit o per quelcom més enlla de Fara 1 aqui
boiras i estancat, tota qiiestio que pretengui cert vigor més enlla de la feblesa imposada al
pensament és condemnada pels clergues de la postmodernitat a les tenebres de la intolerancia,
dels fonamentalismes, dels totalitarismes... Perd alhora que aixé s'imposa en el nostre marc
cultural, els processos de globalitzaci¢ -en I'economia- 1 ]a imparable revolucio tecnologica
que estem vivint ens creen un mon cada vegada més petit. La movilitat fisica (encara que sigui
d'una minoria) creix de manera espectacular i els volums d'informacié circulant son, avui,
realment impresionants. Aixi, la dissocicid entre "algada dels temps” i algada del pensament
(almenys en I'ambit del pensament i de la filosofia dominants avui i aqui) €s realment notable.
Una aclaparadora sensacio dimpoténcia, d'esterilitat -quan no una veritable esquizofréraa-
s'imposa als més diversos ambits. A tall d'exemples podem observar que:

-en el camp del coneixement, el creixement exponencial de dades i sabers particulars es
converteix cada vegada més en una major pérdua de sentit des de cada particularitat concreta.
L'impresionant desplegament de la informatica en els darrers anys ha multiplicat aquesta
realitat. El creixement exponencial del volum d'informacions sense un creixement paral lel de
metodologies per a digerir-les 1 organitzar-les (ordre 1 bellesa) converteix la informacié en
muntanyes de dades sense sentit; molt lluny de huma desig i ideat classic de coneixement.

-de manera semblant, en el camp de les relacions economiques i socials hi ha una
complexitat creixent derivada dels processos de globalitzacio que, fins avui, generen cada
vegada més incapacitats per plantejar projectes sostenibles socialment i comunitaria. Et mon
"obert”, "el mon Hiure” és cada vegada més el malson de molts més que la pretesa "aldea
global®.

! Entenem aqui per filosofia no només 1a disciplina de pensament que apareix en la nostra tradiciéen la
Greécia clissica sino tota activitat que es pregunta pel sentit, per les condicions del viure, del pehsar, del
con¢ixer. Aquesta praxi humana és coneguda com a filosofia en la nostra tradicié cultural pero pot
reconéixer-s¢ amb altres designacions en altres tradicions. Veieu l'escrit d'en Raimon Panikkar "Religion,
filosofia y cultura®.
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-0 en l'ambit de la salut i la biologia en general, el cada vegada més espectacular
desplegament dels mitjans tecnoldgics que permeten arribar fins a ¢spais mai sospitats €s
generador d'una complexitat a nivell étic i social per respondre a la qual ens cal desplegar nous
camins per al pensament potser fins avui impracticats. .

Davant de tot aixo un pensament feble i estéril o una xerrameca buida sembla que és el
que ens proposa -0 ¢l que practica- la cultura i la societat postmodernes. La desorientacio i la
pérdua de sentit sembla que simposen davant d'una complexitat clarament viscuda en tots els
ambits. La incapacitat creixent des de cada especialitat, des de cada ambit particular o local
per generar sentit, per prendre decisions oportunes genera un buit, una crisi d'identitats i de
capacitats que repercuteix de manera cada vegada més negativa en la sana felicitat, en el vigor
i I'energia dels individus i de les col lectivitats. En resum, tant des de la filosofia com des de les
praxis i els viures més diversos sembla que ens trobem, dones, davant d'una certa incapacitat
col.lectiva per formular Fantiga pregunta pel mén, davant d'una pérdua de sentit /o de valor
per formular la questié sobre la realitat i/o la possibilitat del mén; per formular, doncs, la vella
pregunta per l'existent com a cosmos.

-Cercant pel territori: una munio de dicotomies heretades.

Hem exposat un diagnostic critic de la situacio postmodema; de la "cultura” dominant
a Occident en Fesgotament del projecte de la modernitat europea. Com el mateix adjectiu
indica, "postmodernitat” €s una certa situacio respecte la modernitat. Obrir cami en aquesta
boscuria demana, per tant, buscar alld que puguem considerar com a més determinant del
territori dibuixat per la modernitat europea, pel projecte de la rad il lustrada. Amb, Descartes i
Newton com a referents principals (no Gnics ni exclusius )podriem dibuixar un territori definit
pels seglients punts:

-Una nocié de veritat (extreta de les matematiques del moment) de caire exclusivament
analitic i logic. Veritat i certesa esdevenen gairebé equivalents. La certesa es caracteritza per
la conviceid amb qué crec allo "clar i distint”™ (particula aillada elemental), d'aix6 en puc tenir
seguretat. Es va gestant una cuitura, doncs, on veritat anira equivalent cada vegada més als
processos de verificacié 1 on verificacié equival a mostrar clarament i distinta (logicament i
anatitica) la validesa d'allo que creiem, d'allo que defensem, d'allo que hem trobat.

- Una noci6 de realitat cenyida a dos nivells exclusivament: res cogitans 1 res extensa.
Pensament (en el subjecte) i extensio (en la maténa) determinen gairebé amb exclusivitat la
totalitat de l'existent. I alhora que només es prenen aquests dos nivells es fa una drastica
reduccié d'ambdés. El subjecte es descobreix i s'afirma segons ¢l ja conegut "cogito ergo sum”
perd en el nostre quotidia de cada dia descobrim també que estimo Havors soc, intueixo llavors
s0c, pateixo ilavors soc, parlo llavors soc, imagino llavors sdc... Totes aquestes afirmacions
queden filosoficament excloses en el descobriment  V'afirmaci6 del subjecte.

-La nocid de Pexistent (mon fisic) com a res extensa detrminara una nocié del mon
com & immens mecanisme. En el moment al que ens estem referint el rellotge ha arribat a ser la
maquina de més absoluta precisié i hom Fentén com a metafora del conjunt de 'univers. El
moén que tenim, dongs, és un gran conjunt de parts relacionades mecanicament i, per tant,

1

El valor que dono al triar aguests noms ¢s ¢l de Ia forga albora real 1 simbélica (mitica) d'uns
personatges i uns sistemes considerats claus en la gestacid de {a cuitura de la il lustracié europea. Evidentment,
tot el qué diré desborda Nur vida i obra 1 ¢és meés propi de tota una época que no de dos individus. Sor triats,
dencs, per 12 forca que tenen: sempre ¢ls referents simbdlics.
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desmuntable per parts, analitzable fins a la peca més elemental i muntable, de nou, altra
vegada. L'espai es converteix en un escenari neutral per a uns objectes inherts sotmesos a lleis
universals. Els principis d'identitat, no contradiccio i terg exclos (ja formulats pel vell Aristotil i
guies durant segles de bona part del pensament europeu) arriben en aquest moment a la seva
maxima for¢a. Seran resultats logics d'aquesta visio el determinisme, Faillament d'elements, la
causalitat com a relacié exclusivament local, fineal i unidireccional. (4)'

-La nocid de certesa (i seguretat) va aliada amb la de progrés (lineal) en la visib de la
historia. El procediment analitic i logic és percebut com una font, "la font" per evitar
arbitrarietats i el procediment desencadenat s'entén que porta a un progrés continu d'eliminacid
de falsedats i multiplicaci de les seguretats i capacitats del génere huma en l'alianga de ciéncia
i técinca (desenvolupament tecnologic). En aquest cami I'Occident europeu €s €l capdavanter
del procés de la humanitat cap a la seva majoria d'edat, cap als temps de la llum als que ens
condueix la rad ara ja il.lustrada. La historia dels pobles es converteix en histonia de la
humanitat: un simple cami lineal vers la veritat definitiva, el benestar permanent, les capacitats
maximes... de la humanitat com a génere. La modernitat europea, amb [a seva universalitat de
valors guia aquest cami. Pero com dird Gadamer?, la il lustracio europea es funda sobre un
prejudici: "el prejudici contra tot prejudici”. Aquest prejudici és el que funda el menyspreu per
a tota tradicid en tant que dona un suposat punt de vista divi (universal i necessan) al punt de
vista propi pel damunt de tota historia, cultura...

Els punts exposats estan a la base del titol que hem donat a aquest apartat: "una munid
de dicotomies heredades”. Pel retrat que hem exposat aquestes dicotomies poden resumir-se
aixi (1)

-La identificaci¢ de veritat amb certesa determina la validesa del coneixement en el
camp exclusiu de l'objectivitat. Aixo unit a la reduccié que es fa del subjecte com a "res
cogitans" crea un tall sagnant entre objecte i subjecte que atravessa tota la modernitat,

-El mén maquina, muntatge ordenat de peces aillables, I'exclusivitat de a causalitat
local, fa tiramia dels pnncipis d'identitat, no contradicei6 i terg exclos... generen una
cosmovisi¢ que contraposa radicalment ordre-desordre, necessitat-llibertat (i atzar),
localitat-holicitat i globalitat, mecanica-organicitat, matéria-esperit liencant
sistematicament fora de 'ambit del coneixement t de la serietat del nou mon il lustrat el segon
element d'aquestes dicotomies.

- La concepcio de la histona, de la cultura i de 'ome que simposa amb la il.lustracio
genera també unes fortes contraposicions hamanitat-civilitzacions, progrés-tradicio i
secularitzacié-sacralieat’.

! (4), pag3.
2 Veieu H .G, Gadamer, Verdad y método {I). Per aquest autor, hermeneuta, el nostre estar en la realitat
és sempre un inlgrpretar aquesta realitat. T hom no pot interpretar mai des d'alguna mena de pant "meta®,
absolutament neutral -punt dk vista divi- interpretem semprs des d'alguna mena de prejudici que és
precisament el que ens permet la interpretacid. Per a l'autor alemany aquest prejudici possibilitant és
basicament la tradicié culiural propia. Avui podriem dir que aquest prejudici possibilitant és la civilitzacio

(1) Pag7

propia

* No cal ni dir gue toia la societal que genera aquesies contraposicions pel qué fa a la visié del mén i a
com yna cultura determinada es pensa a si mateixa i pensa Ia seva relacié amb el mén esta atravessada alhora
per altres contraposicions més basiques com ara la de géoere (patriarcat) i la de classes (capitalisme). En
agquest brew estudi no s'averdaman per una simpie qiiestid d'espai. Malgrat aixo de ben segur gue les unes tenen
relacions amb les altres i no pas de peca importincia. Per exemple seria segurament molt suggerent estudiar
les relacions entre {a codmovisié del mén maquins i ¢ls valors del patriarcat,
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Defensem, avui, -i en aixd coincidiriem amb la postmodemnitat- I'esgotament del
projecte il lustrat europeu. La mentalitat de fons d'aquest projecte no pot moure's en un mon
complex perqué ella mateixa és absolutament simplificadora i mutiladora de la realitat i de la
ment, de Pobjectivitat 1 de la subjectivitat. Per0 la resposta de la postmodernitat a aquest
esgotament no és tampoc gens engrescadora ni escaient. De fons, es continua amb una
estructura conceptual simplificadora i mutiladora. Defensem que la situacio de 1a cultura
postmoderna €s la que és en tant que en ella hi regeixen els mateixos principis logics
d'identitat, no-contradiccio i terg exclos que sustenen també tot el projecte il lustrat. [
defensem que ta munié de dicotomies exposades heredades només és digerible, assimilable,
"heretable” fins t tot des d'una mentalitat que superi aquests principis, que accepti i visqui
desacomplexadament Iz identitat i la diferéncia, 1a localitat i la globalitat, la no-contradiccid i
la si-contradiccio.

En definitiva, ni un voluntarista retorn a la modernitat ja perduda ni la cultura de la
postmodernitat, amb la seva entronitzacié d'alléd fragmentari, de l'instant, de l'ara i aci, del joc
estétic sense mes... 1 en ultima instancia amb el seu entreguisme facil a la tecnocracia dominant
no pot recompondre alld que la modernitat separa, no pot elaborar un projecte tant de recull
de fruits del passat com de salt innovador per les necessitats del nostre present i d'un futur
viable. Cal dones, buscar -o crear- qui podria ser un bon hereu, un bon gestor i transformador
d'una munié dicotomies heretades que avui ens aixafen. Una transformaci6 capag de generar
nous referents de racionalitat que permetin viure la complexitat real d'avui sense mutilar-la
podent respondre alhora a F'eterna inquisicid pel sentit i a la pregunta de sempre per Pexistent
€Om a COSMOS.

-Obrint camins: no només som fills del projecte il.lustrat.

La nostra historia i la nostra cultura, no apareixen -evidentment- en el segle XVII.
Abans d'aquest moment, altres realitats s’han esdevingut en el nostre marc historic i cultural’
(2. Aixo és d'especial importancia dins del gue és la voluntat d'aquest treball; perque et
plantejament d'un projecte de transformacio a l'algada de les necessitats del present no pot anar
deslligat del retrobament i de l'actualitzacio del que és la propia tradicio cultural. Altrament no
hi ha manera de sortir d'una de les dicotomies més greus plantejades per la modernitat: la
contraposicid entre progres i tradici®, passat i present que eboca a una esgotadora i
estenlitzadora fugida endavant sense cap mena de fonaments.

En aquest sentit, i en un moment en qué alhora que estem buscant una transformacio
dels nostres models filosofics -i dels nostres paradigmes en general- s'esta gestant al nostre
continent un fort procés d'uni6é econdmica i politica (i per tant també hi ha en marxa un
reformulament respecte el qué sigui la identitat europea) creiem bo dirigir l'esguard cap a un
moment de la nostra historia 1 de la nostra formacid cultural tant important com sovint ignorat:
Al-Andalus®. Es en aquest espai on hi trobem un primer referent -dins de la nostra tradicio
cultural- d'una tradicié filosofica capag avut de desbloquejar la situacio exposada. Ramon Liuli
i el triangle format per aquest conjuntament amb Ibn Arabi i Nahmanides son portadors d'una

! Prenc com a marc propi el de Fambit de cultura catalana (Paisos Catalans) dins del que son cls seus
marcs refernecials bisics: Europa i la Mediterrania.
. O.per _

No identifico Al-Andalus exclusivament amb ¢l territori peninsular que durant vuit segles fou
majoritanament arabo-musuima, L'identifico mes aviat amb ¢1 procés complex que aixo comportd: una
coexisténcia (tant sovint exenmplar com conflictiva depenent de llocs i moments) de les tres cultures i religions
del Liibre en espai que abarca des d'Occitania fins 2l Magreb passant per tot 'Est peninsular.
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tradicié que anomenaré Generalisme' prenyada, avui, de potencialitat alliberadora. En la base
dels tres hi ha un fecund tractament de la problemitica relacio entre I'U transcendent
~disparent-(d'arrel neoplatonica en les tres teologies) i la pluralitat i dispersié immanent
-aparent-. Ramon Ltull, en [a seva voluntat de convertir’ jueus i musulmans -mitjancant la lum
de l'enteniment i no la forga del poder- es veura empés a la recerca d'un sistema filosofic que
pugui possibilitar I'acord de tots els creients (no només dels cristians). Un sistema (camp de
joc comu) que expressi de manera clara la relacio entre la pluralitat del mon fenoménic i la
Unitat del transcendent. Considero que hi ha tres trets basics per observar correctament l'obra
de Llull’ (i per entendre, per tant, el que representa avui, per a nosaltres, dins de la recerca
generalista):

-a) Els Principis. Es divideixen en absoluts i relatius. Els absoluts designen una série
de noms de Déu (compartits amb jueus i musulmans)* que per Lull son: Bondat,
Grandesa, Duracio, Potestat, Saviesa, Voluntat, Virtut, Veritat i Gloria i els anomena
Dignitats. Les Dignitats son perfecctons del Creader que es reflecteixen -com en un
mirall- en les coses creades servint aixi pel coneixement de Déu (on totes les dignitats
s6n Una i es confonen entre elles) i del Man (on les dignitats es distingeixen en les
criatures). Aixi les dignitats son alhora estructures fonamentals de I'ésser i formes
estructurals del coneixement huma.

Els principis relatius (diferéncia, concordanga, contranetat, principi, mitja, fi,
majoritat, igualtat i minoritat) son els que serveixen per especificar els diferents modes
de relacio de les dignitats en les criatures. Aquesta série de principis d6na a UArt el
sentit d'una doctrina general de les relacions que Iliga els €ssers del mon entre ells 1
amb Déu.

Aixi, les dues séries de principis ens donen un Art generalista en tant que hi ha
ung exposicid general de relacions i athora uns elements genetics de tota relacio.

-b) L'Art Combinatéria. Es basa en signes (alfabet de lletres representrants dels
principis), figures (on s'articulen de diferents maneres les lletres) i 1a taula on es fa un
_ recull de les relacions trobades mitjangant les figures.L'Art combinatoria és I'art per

! Prenc agquest mot en referéncia a Padjecti de PArt (Art General) que desplegard Ramon Liull. Amb
avest mot s'especifica un tipus de trobar veritat (de fer filosofia, diriemn avui) alhora contraposal i
complementari d'aquell que cerca les veritats particulars, fragmentarics, analitiques. Alhora s'entén tambeé com
un Art de trobar alld que és generatiu, genétic. Prenc també aquest mot com a sindnim del que Lluis M*
xirinacs anomena Globalisme i Basarb Nicolescu Transdisciplinarieiat.

2 Uso aqui aquest terme perd caldria un estudi prou a fons sobre si el que busca realment Liull és la
"conversid de 'infidel” o més aviat un acord (no només relipids ans també politic)entre les tres religions i
cultures del seu mén. La voluntat de conversio €s expressada sovint per Llull en molts dels seus textos perd
tampoc és menys expressada 1a scva admiracié pels sabis rabs ojueus que ll coneix. El llibre del Gentil i €ls

tres sabis ens fa dybtar amb fonament que 1a conversid dels altres creients fos el seu objectin principal.
} Veieu article dEusebi Colomer "L'Art Lul liana i la moderna informatica®. Revista Catalonia, n° 43,
4 Crec que des d'aqui pedem veure 1a justa importincia d'observar conjuntament Llull amb Nahmanides

i Ibn Arabi en ¢l marc d'Al-Andalus, fins i tot es pot afirmar que sense aquesta observacio no podem copsar el
sentit ple de I'obra de Liudi: crear un camp de joc aoceptat per fols els creients que fes possible un acord a tots
els nivells, Si ja hem observat els noms que Liul dona a les dignitats observem ara que els sefirots hebraics de
la cabala sén: Hesed -Bondat-, Hod -Esplendor-, Nesah -Duracié, Eternitat- , Guibburs - Potestat-, Hokma
-Sabiesa-, Tiféret -Virtut-, Bina -Veritat-, Keter -Gloria- i Yesod -Fonament-. I observem ara les Hadras
islamiques (que Miguet Cruz refeceix a lobra d'Tbn Arabi): Ihsan -Bondat-, Kibriyya' -Grandesa-, Samadiyya
-Eternitat-, Iiquidar -Poder-, Ilm & Hikma -Ciéncta i Sabicsa-, Quwwa -Virtut-, Haq -Veritat- i [zza -(léria-.
Tot t aixd caldria lambé fer un estudi de la independéngia i les caracteristiques propics deis sistemes
desenvolupats per cadascun dels autors (en 1a cibala Nahmanides i cn ol sufisme Ibn Arabi} que aqui no farem
per manca d'espai.
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trobar com els diferents principis s'articulen en el Mon; per trobar quin és l'ordre i la
bellesa de l'existent.

-¢) L'Art. Convé donar tota la seva importancia a aquesta nocio. Es potser la nociod
basica per entendre 12 voluntat generalista de Liull i un referent’ important per
Tactualitzacid d'aquesta tradicio filosofica. Llull ha rebut a través d'Al-Gazzali
la logica aristotélica com a art de pensar bé; perd com a art de pensar bé qualsevol
cosa, sigui quin sigui el contingut del pensament. Aixo €s una togica formal que, per
tant, separa forma i contingut del pensament. L'Art lul liana vol superar aquesta
dicotomia (puc pensar correctament coses falses) construint una logica material; una
logica que uneix precisament logica i metafisica o logica i ciéncia Es aixi que Liull es
situa en ¢l punt més elevat previ al tall que fara la modernitat. El coneixement huma és
una ruta que es va recorrent, si la mirem com a contingut és ciéncia, si la mirem com a
continent és art. I en el desplegament del coneixement Art i Ciéncia coincideixen.
Només des d'un camp de joc on no sigui possible pensar correctament coses
falses és possible I'acerd entre éssers racionals diferents.

Set segles ens separen i ens uneixen.

Situem un primer moment algid de la tradicié exposada en el segle XII i en terres
d'Al-Andalus: Ton Arabi -murcia- (1164-1240), Nahmanides -gironi- (1194-1270), Ramon
Llull -illenc- (1232/35-1315/16). Entre ells i nosaltres hi ha, doncs, alhora un pont i un abisme
de set segles de durada. Ni el desenvolupament posterior del pensament ni el desenvolupament
social i politic d'Europa no portarien res de gaire bo per a aquest nostre triangle. Entremig
d'aquests personatges i de la modemitat europea s'haura produit Fexpulsio dels jueus i
musulmans de les terres d’Al-Andalus (tot i que convé recordar que els moriscos son presents
al Pais Valencia fins al s. XVII) i l'inici del colonialisme; la modernitat europea que es va
gestant es crea sobre la voluntat de monopoli sobre la Rao, la Ciéncia, la Fe, el Mercat® (3)’ ...
Aquest procés no és, pero, lineal, unidireccional sino complex (set segles ens uneixen 1 ens
separen). Aixi, per exemple, seran nombroses les incursions en I'obra de LIull’ durant el
Renaixement. La triomfant recreacio final de la llum europea en el classicisme grec i roma sera
finalment la forga guanyadora en la génesi del Renaixement previ a la Modernitat, perd no pas
"inica forca present en aquest important moment de reelaboracié de la identitat europea (i per
tant, també, de consideracio de les fonts propies del seu pensament)’.

Es finalment amb i'esclat de la modernitat europea (amb Descartes en la filosofia i
Newton en la fisica matematica) que les tradicions generalistes quedaran “definitivament”
arraconades. Tant amb ¢ls Principia Mathematica de Newton com amb el Discurs del Métode i
les Meditacions Metafisiques cartesianes s'entronitzaran les praxis analitiques i inductives

t La nocid d’Art lul.liana enllaga amb el gue 'Tdealisme concebra com a Sistema de 1a Ciéncia: un
conjunt organic d'estructures conceptuals en les quals no hi ha separacié entre continent i contingut
z Jean-Loup Herbert, "La dialéctica de Civilitzacions, Tradicions en revolucié.” (Algunes pregunics en
forma d'hipdtesi.). Vegi's també Alain de Libera, "Fuentes drabes del pensamiento europeo. s.XII-XVI® en
;'obra Granada 1492-1992. Del Reino de Granada al futuro del mundo mediterrinen.

3). pag?.
4 Vegi's, per exemple. Paolo Rossi, Claves Universalis. El arte de la memoria v la tégica de Llull a
Leibmiz,
; Vegi's, per exemple, Migucl Angel Granada, Cosmologia, religion y politica en ¢l Renacimiento.
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(contra les sintétiques i deductives) i es deixaran al marge del congixement facultats com la
imaginacid 1 la intuicid aixi com el coneixement simbolic. La "rad racionalista” (tant dels
anomenats racionalistes -continentals- com dels anomenats empiristes -anglosaxons-) divinitza
aquesta facultat humana com a font de tot saber 1 de tot coneixement creant-se amb tot plegat
una colla de dicotomies mortals que atravessaran tota la modernitat (1)*.

Tat amb tot -com hem assenyalat també abans- la historia no es desplega
unidireccionalment, sense contradiccions. I aixi, per exemple, trobarem a caball dels segles
XVII i XVIII en la persona de Leibniz -gairebé contemporani de Descartes- un nou 1 imponent
intent d'elaboracié d'una filosofia generalista’ que s'abeurara de manera prou important en I'Art
combinatéria de Ramon Llull Un intent que Josep M* terricabras recorda en el seu proleg al
Diccionario de Filosofia de Ferrater Mora amb el lebnizia "je ne méprise presque rien”. Si és
possible elaborar una historia de la tradicié filosofica que podem anomenar generalisme no hi
ha dubtes que Leibniz ha d'ocupar-hi un lloc ben important. Es, sens dubte, un element més
que ens permet afirmar que no només hi ha set segles que ens separen.

Cap a una nova’ racionalitat?

Defensem , doncs, que en el nostre segle arriba a I'esgotament® el projecte il lustrat de
la modernitat europea.l alhora defensem gque dins de 1a nostra tradici6 cultural (2)° hi ha
petjades generalistes que en didleg 1 contrast amb referents també del nostre segle poden
permetre'ns superar 'atzucac al que semblem abocats.

A nivell historic i politic, Ia Segona Guerra Mundial amb els seus "Auzwitch”, els
processos d'alliberament de les colonies europees aixi com el consegiient procés de
retrobament de les identitats negades (a nivell sobretot dels pobles 1 civilitzacions del Tercer
Mon perd també de les nacions sense estat d'Europa) marquen la fi de la validesa d'un
determinat projecte civilitzator (3)° alhora que inicien processos -avui encara en curs- de
construccit de nous referents 1 noves practiques.

A nivell comunitari, econdmic, ecologic i ecumeénic la complexitat creixent pels
diferents processos associats a 'anomenada globalitzacio demana a crits cada vegada més forts
el desenvolupament d'una racionalitat que sapiga moure's en la complexitat, en la identitat i la
contradiccio, en la localitat i la globalitat alhora aportant una harmonia que no sigui fruit de la
ja coneguda eliminacié de contraris; "je ne méprise presque rien”, amor a I'enemic.

! (1), pag 3.

? Encara que no se'n concix prou bé el seu abast, caldria tenir present el contacte que Leibniz t¢ amb la
cultura xinesa. Aquest contacte pot haver influit de manera prou destacada en diversos elements claus del seu
pensament.

Cal entendre que aqui es parli de nova dintre del marc ja defensat de no contraposar present i passat,
traclicio i revolucio. Seriz en tot cas nova en el sentit de fer un pas vers uns altres referents que com a conjunt
integrat sén avui éncara bastant desconcguis.

4 En parlar d'esgotament del projecte il lustral, desgotament de la modernitat curopea no ¢m refercixo 4
invalidesa total d'aquest projecte. Em refereixo a invalidesa en la pretensid de totalitat d*aquesta modernitat; és
a dir, al fet que ja avui no ¢ns és valida com a visié de conjunt i cal avangar cap a nous referents de racionalitat
i noves praxis que seran alhora complementaris i contadictoris d'aquesta modernitat que concebem ja com a
gﬁgotada.

(2). pag 4.

(3). pag 6.



ANNEX 5

Les constel.lacions en Adorno.



PRESENTACIO,

Aquest treball’ intenta donar una visid aproximada del qué poguem entendre per
"constel.lacions" en l'obra de Theodor Adomo. No és una qiiestio senzilla perd €s una qtiestio
basica {basica entenent-ho com a condicio de possibilitat) per a pensar, en el seu sentt més
general, l'actualitat de la filosofia’ Cenyint-nos al pensament de l'autar, si preguntar-se per
l'actualitat de la filosofia és preguntar-se per "si existeix encara alguna adequacioé entre les
questions filosofiques i la possibilitat de respondre-les™, preguntar-se per Factualitat de la
filosofia haura de ser basicament preguntar-nos per la possibilitat de construccio de
"constel lacions”.

Com veurem, la construccidé de constellacions (que en aquest treball s'intenta
descriure) €s la proposta que fa Adorno davant duna racionalitat que no admet ja la
racionalitat moderna {Adorno, jueu, pugué escapar dels camps de concentracio nazis i el seu
treball filosofic parteix d'aquesta expeniéncia), d'una racionalitat que veu en el projecte de
modernitat europeu, en la rad il lustrada que desenvoca en 1'ldealisme i en la identitat absoluta
la realitat d'una barbarie.

Aquesta £és una racionalitat que, descobrint la complexitat que brolla de la comprensid
dialéctica (alhora real i mental) vol buscar un nou fer que, tot respectant i defensant la
complexitat -real- no renuncii a la generaci6 de sentit i a la preséncia de la rad enmig del mon.

Aixd si, una rad que haura de ser ara ja tota una altra. Una radé que ja no neix del
triomf huma sobre la natura sino de la visi¢ del fum que surt de les xemeneies d'Auschwitz...*

! En les cites AF indica Actuatidad de Ia Filosofia, DN: Dialéctica negativa i EcF: El ensayo como
forma. Cal dir també que 1a traducci6 de les cites al catald és propia meva, no de cap edicid coneguda. Hom es
pot prendre aquesta llicéncia i més quan el mateix Adomo indica que ja ¢l mateix Hegir un text és sempte
traduir-lo.
2 Entenc per filosofta aquella praxi intel lectual que, bdsicament, es prepunta per 1a realitat de
Yexistent, quines sn les seves raons, quin ¢s ¢l seu ondre -si es pot afirmar que o'hi ha- i que ¢s pregunta
alhora per qui fa aquesies preguntes i com es possible fant formular-les com alhora respondre-les. Amb
;'exptessié "Actualitat de 1a filosofia" designem alhora I'actualitat de 1a racionalitat.

AF, p83

N Aguesta expressié no és una metafora sino una realitat viscuda rcalment per l'autor alemany,



-1. A TALL d'INTRODUCCIO

Es tracta d'un nou fer,

"Qui avut esculit com a ofici €l traball filosofic, ha de renunciar de bon
principi a la il lusié amb que abans comencaven els projectes filosofics: la de que seria
possible abastar la totalitat del real per fa forga del pensament."’

Un nou fer... D'entrada un fer. La filosofia esdevé tasca, treball, ofici a escollir com
qualsevol altre ofici. El filosof, amant de la saviesa, no es comprén ja com a missatger d'un
ultramén. La seva tasca és ofici. L'amor a la sabiesa (no la sabiesa 1) €s doncs ja un quéfer
mediatitzat; I'antiga cova contemplativa esta ja plenament en la ciutat, sha perdut un fora
d'aquesta ciutat, un turé allunyat des d'on l'amima purificada pugués contemplar les esséncies
eidétiques que en la ciutat esdevenen purs fenomens, ombres de l'auténtica realitat que ell
coneix. El filosof és ja un treballador: un agent-pacient més del mercat i la filosofia, per tant,
mercaderia.

I és un nou fer. Nou fer en tant que fer determinat per un desvetllament, un despertar,
un obrir els ulls a una pérdua o, potser, un simple adonar-se que no abastem alld que tant
estimavern perd que, de fet, no haviem abastat mai: la totalitat del real per la for¢a del
pensament. I entenc que aquesta pérdua cal entendre-la epistémicament (tensionada vers la
veritat) i socioldogicament (tensionada vers la realitat que sempre ens mediatitza). Crec que aixi
cal entendre-ho des d'aquest fragment:

"... la creciente tendencia integradora del sistea capitalista, cuyos factores se
entrecruzan en una conexion funcional cada vez mas completa, convierte a la
antigua pregunta por la causa en algo cada vez mas precario comparada con la
constelacion. No sblo la critica del conocimiento, ya el proceso real de la
historia obliga a buscar constelaciones.".

Resumint, m'aventuraria d'entrada a sintetitzar aquest "nou fer” com el d'un fildsof i
una filosofia a 1a ciutat que cal que facin &l pas de Ia recerca de la causa explicativa a la
construccié de constellacions comprensives-interpretatives. Presa de consciéncia de ia
complexitat.

: AF, pag 73.
¢ DN, pag 69.



Es tracta d'un despertar. Despertem amb la dialéctica,

Com ja hem vist que Adorno mateix exposa, cal que els projectes filosofics arrenquin
ja ara des de la perdua d'una il.lusig, la il lusio de que podem aferrar la totalitat amb la forga
del pensament. A aixd n'anomeno jo "un despertar® Aquest "punt de partida®™, aquest
desvetllament, té unes raons.

Podem partir’ del pensament mateix. Si no volem negar-li Ia pretensié de realitat que
té, cal admetre que el mateix pensament comporta que h ha quelcom pensat (i quelcom
pensable). "Si al pensament li manqués alld pensat, contradiria fins i tot el seu propi
concepte™. La consciéncia d'aixd ens ha de fer centrar, per tant, en el conjunt de mediacions
que s'estableixen entre subjecte pensant i cosa pensada; entre pensament i referéncia d'aquest
pensament.

Sembia evident que no podem pensar sense conceptes i, per tant, no podem pensar
sense identificar. La identitat, o la identificacid, sembla que és quelcom inherent a la-es llei-s
del pensament. Perd, en tant que el sentit del pensament es precisament alld pensat (i alld
pensat és altre al pensament) podem observar que:

"Al concepte li és essencial [a mediacio, 1a seva mateixa naturalesa és ser
immediatament la mediacid; malgrat tot, la mediaci6 de la immediatesa és una
determinacio reflexiva, que només t€ sentit en relacio al seu oposat:
l'immediat.""

Del fet que la filosofia no pot operar sense conceptes i del fet gue aquests siguin
"immediatament la mediacio” en podem extreure ja ¢ que em sembla que €s un element basic
en ¢l que jo he anomenat aquest despertar. La mediacio "postula allc que media
I'inabsorvible."" Es la consciéncia subjectiva d'aquest inabsorvible objectiu (immediat)contra
les seves identificacions (mediades), la confrontacio pensant bidireccional entre cosa i
concepte, entre particular i universal, és el dolor de cada particular concret, de cada cos (no de
la particufaritat abstracta) enfront de Yopressié que causa 'avang de la historia universal el que
ens desperta. Comprensid d'aixé és comprensié dialéctica . Per aix¢ mateix, cal observar
també que la dialéctica “no és simple métode"(si fos aixi no trencariem amb la legislacio
racional autdnoma, amb el dictat de Ia rad totalitaria, identificant; i és la cosa, allo
d'inabsorvible que hi ha en la immediatesa objectiva, allo que no es dissol a la pretensio
identificant el que és motiu de dialéctica) ni és tampoc "quelcom real entés ingénuament ...
perqué la contradictorietat és una categoria reflexiva, la confrontacid pensant entre cosa i

concepte. "V
7 Propiament, en un pensament de tipus “2xtil” no hi ha punt de partida. Es doncs un dir.
Es tracta d'una decisié particular subjectiva.

° DN, pag 140.
10 DN, pag 174.
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Podem afirmar ja, doncs, que "la dialectica com a procediment significa pensar en
contradiccions a causa de la contradiccid experimentada en la cosa i en contra d'ella. Essent
contradiccio en la realitat és també contradiceid a la realitat.""

Aleshores, qui avui esculli per ofici el treball filosofic sembla que hauria d'escollir la
tascar de pensar les contradiccions i en contradiccions,

sembla que hauria d'escollir la tasca de pensar en conceptes alld que, essencialment, és
altre al concepte,

sembla gue hauna d'escollir, com a projecte de racionalitat, amor a allo que no ¢s
propiament racionalitzable (I'inabsorvible en la mediacié que és postulat per la mediacio
mateixa)

sembla que hauria d'escollir, des del fer sempre identificant que és el treball amb
conceptes, fer aparéixer el no-idéntic,

sembla que hauria d'escollir I'amor a 'enemic.

A aix¢ respomn, crec, el treball en constel.lacions.

" DN, pag 148.



-2. LA TASCA. CONSTRUCCIO DE CONSTEL.LACIONS

Es tracta d'un treball conceptual

"Si l'ens no existeix immediatament sino només a través del concepte, sembla
que s'haura de comengar pel concepte i no per la simple dada "™

Com ja hem dit, no podem pensar sense conceptes. La immediatesa mat¢ixa comporta
la mediaci® per poder ser pensada. La dada objectiva necessita mediacions. Ara bé, les
mediacions no sén, com a tals, la mateixa immediatesa objectiva. Els conceptes, eina basica de
tota mediacié ment-realitat’®, son immediatament la mediacié. Es per aixd que no podem
pensar senge ells. Si aixi ho intentem caiem en l'inefable. Tot allo que pugui ser pensat, que
pugui ser dit, ho haura de ser amb aquests. Si no volem renunciar a la tasca, a poder triar
encara "l'ofici”, no podem remnciar tampoc als conceptes. Aixo vol dir, també, que no podem
renunciar a la identitat, a la fixacio, la definicid, Fabstraccid (sense aquestes el concepte no és
possible). Ara bé, com déiem abans:

"Si al pensament |t manqués allé pensat, contradiria fins 1 tot el seu propi
concepte.”

Sino volem negar tota pretensié de realitat al pensament, cal admetre que el mateix
pensament comporta que hi ha quelcom pensat; i també quelcom pensabie! (Cal observar que
aquest "-ble” indica capacitat, poder per...).

Perd també hem observat que en la cosa, en alld que es pensa sempre hi ha quelcom
inabsorvible, quelcom no mediable (o no immediatament mediable). Hi ha quelcom no
dobleglable a la identitat, quelcom particular no exemplificable en l'universal. La forma del
concepte no s'adequa tampoc immediatament a allo del que en pretén ser forma: "el concepte
té una exigéncia immanent d'invariabilitat, que és la gue crea l'ordre™"” perd els seus continguts
teals (realitat: de res, cosa o reo, fluir ?7) son fluents.

La coordinacié comprensiva d'aquest conjunt de fils crea la xarxa dialéctica -i/o és
creda per aquesta-. Aquesta xarxa es manté per la tensi0 constant de tots els fils
~complementaris i contradictoris alhora-. Es per aixo que la dialéctica d'Adomo és negativa.
L'intent de sintesi en un sol fil explicatiu desfara Ia xarxa, la convertira en falsa.

"El triomf de la total mediaci6 de limmediat atropella alld mediat. "

Ens trobem, per tant, per continuar amb l'ofici, davant de la necessitat del treball
conceptual després d'haver dissolt el "concepte de concepte” rebut. Hem perdut la il lusid de
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DN, pag 156.
Ja el fer aquesta duferéncia és una certa abstraccio. Una conceptualitzacio per pensar dos pols no
Btbpiamcm destilables (aillables) d'una mateixa realitat.
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que "el que existeix coincideix amb el seu concepte” perd continuem treballant perqué
"tampoc és quelcom indesxifrable, no és cap instancia Ultima."".

Es tracta de construir,

Com ja hem dit, no podem pensar sense conceptes. Ara bé, també és veritat que el
sentit del pensament apunta més enlld del concepte mateix: apunta cap al pensat i en el pensat
hi ha quelcom d'inabsorvible pel concepte, per la identitat, pel judici, per la definici.

I 8i aixd és veritat tampoc ho és menys que "la intencié del concepte €s expressar
completament alld al qué es refereix."”. Per tant ens trobem en una clara contradiccid: per la
seva naturalesa mateixa el concepte no coincideix amb alld al qué apunta, li és
constitutivament impossible, per¢ la seva intencid €s expressar-ho completament i tot intent
de pensar les coses necessita inevitablement dels conceptes. Qué fer?

"Només les constel lacions representen, des de fora, allé que el concepte ha amputat en
¢l sen wtenior, el plus que vol ser per més que no pugui. En reunir-se els conceptes al
voltant de la cosa que cal conéixer, determinen potencialment €! seu interior, abastant
amb el pensament el que aquest climind necessariament de si. Es el que té present s
hegelia del terme "concret”, segons el qual les coses son en st mateixes ¢l seu context,
no la seva pura identitat. "

Veiem que el nou fer que cal és la construccio de constel lacions. Amb la dialéctica
hem despertat de la il.lusié de que cosa i concepte coincidissin. I ara cal un fer conseqiient a
aquesta no-coincidéncia. No  coincidéncia que aqui  s'expressa en  termes
d'interioritat-exterioritat. Interioritat (del concepte) que podem entendre que és allo que hagué
de morir de la cosa des de la legislaci¢ identitaria (legislacié racionai autbnoma). [nterioritat
que és també, per tant, allo que el concepte capta. I sembla que només des del fer-refer de
I'exterionitat d'aquesta captacio (def context d'aquest text, dels seus "morts"), podrem "trobar”
el "con" de la captacio, podrem parlar més de “concepte” i menys de "cepte”.

Aixo és doncs el que cal construir; la constel.lacid; conjunt de venguts al voltant d'un
vencedor.

ht DN, pag 164.
» DN, pag 165.
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"Pau que no violentard ningu 1 tocara el cor de tots.
Que vencera el vencedor 1 es deixara véncer pel vengut.”

Lluis M. Xirinacs, La traicio dels liders 11, pag. 20

Només aixi podrem aproximar-nos a la idea de la batalla concreta, no abstracta.

Perd no he fem des d'una total extenioritat al concepte. "Només els conceptes poden realitzar
el que impedeix el concepte."”. La creacio de la constel.lacio es fa des de la insisténcia en el
mateix concepte perqué és també art del desplegament d'aquest concepte, anant fins al seu
fons per fer-lo explotar, perque d'alguna manera en ell hi ha també la seva negacio 1 insistini en
ell i des d'ell trobarem el seu contrari. La constel lacio, doncs, és quelcom exterior al mateix
concepte pero no aliena a ell. La construccid que ens cal es fa des d'una insisténcia que va i ve
de la interiontat a Pextenoritat 1 on ambdues es determinen mutuament. Aixi entenem que:

"El concepte s'obre a una insisténcia monadologica quan aquesta és conscient de la
constel.lacié en la que ell es troba. La possibilitat d'abismar-se en l'interior demana
aquest exterior."®.

Per tant, doncs, el que construim és una eina -o conjunt d'eines- que ens permetin
“abismar-nos” en linterior del concepte , que permetin tornar a la vida el conjunt de forces
que en eif hi ha retingudes. Amb un art lorganon de la qual és la fantasia®* construim una
constel.lacid que

*envolia el concepte que vol obrir esperant que salti de cop com el pany d’'una
refinada caixa forta: no amb una sola clau o un sol niimero, sino merces a una
combinacio de nimeros."”

2 Terminologia Filosfica I, pag 158.
B DN, pag 166.
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Es tracta de no construir,

Paradoxalment també es tracta de no construir. Si, com es diu a Actualidad de la
Filosofia , podem pensar la construccid de constel lacions com un "ars inveniendi®, Adomo
tamb¢ ens demana que no inventem.

Cal que construim perque la funcié de la filosofia ha de ser la de solucionar enigmes
sobre l'existent, I, per fer-ho, cal ordenar els elements dels que disposem "en diferents
ordenacions temptatives, fins que quallin en una figura llegible com a resposta mentre la
pregunta s'esvaeix™™, a aix0 respon la construccid de constel lacions. Perd també diu l'autor:

"... la constel facio de l'assaig no és tan arbitraria com li sembla a un subjectivisme
flosofic que substitueix la constriccio de la cosa per la constriccid de l'ordre
conceptual. L'assaig esta determinat per fa unitat del seu objecte conjuntament amb la
de la teoria i I'experiéncia encarnades en aquest objecte. L'obertura de I'assaig no és la
vaga obertura del sentiment i de Festat d'anim, sino que pren formes merceés al seu
contingut (_..) La seva forma s'ateny al pensament critic que diu que 'home no és
creador, que res huma és creacio. L'assaig mateix, referit sempre a quelcom préviament
fet, no es presenta com a creacid..."”

Per tant, la constellacid que busquem construir no és una construccid arbitriria,
subjectiva en el sentit de depenent de les capacitats creatives de l'autor. Si I'ars inveniendi que
describim fos d'aquesta mena, no trencariem amb la fegislacio racional autdnoma, continuariem
sense moure'ns del "viatge de plaer” de lidealisme. En situar el fer del filosof en {'orbita de la
seva simple fantasta desdibuixariem d'immediat la dialéctica perqué aquesta té la seva causa en
"la contradiccié experimentada en la cosa i en contra d'ella”. Es des d'aqui que s'entén el
materialisme d'Adomno: cal cenyir-se a fexistent: al fet, al donat per interpretar-ho, fer-ne
sortir interpretacions que desdibuixin els enigmes que l'existent planteja. Perd aixo cal fer-ho
renunciant a tota intencionalitat, a tot crear sentit des del fer filosofic. Si no féssim aguesta
rentincia continuariem dictant a l'existent les lleis del pensament. La donacid de sentit no és
tasca del filosof sino de la praxi historica, concreta, d'homes i dones.

Es per aixd que Adomo, després d'admetre que l'organon de l'ars que proposa és la
fantasia, afageix:

"Una fantasia exacta; fantasia que s'ateny al material que les ciéncies li ofereixen..."”

Amb el que hem dit, doncs, m'atreveixo a caracteritzar aguesta "construccio no
constructiva” com a composicid insistent vers l'extstent. Insisténcia limitada a Pexisténcia.

% AF, pag 89.
il EcF, pag 28.
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Es tracta d'interpretar,

Hi ha una raé clara del fer "construccions no constructives” en el que hem anomenat
composicio insistent vers l'existent. Crec que estd netament exposada a Actualidad de la
filosofia quan busca allo que distingeix la filosofia de les ciéncies:

"La diferéncia, molt meés profiinda, rau en qué les ciéncies particulars accepten les
seves troballes, en tot cas les seves troballes titimes i més fonamentals, com quelcom
ultertorment insoluble que descansa sobre si mateix, en tant que la filosofia concep ja
la primera troballa amb la que topa com a signe que esta obligada a desxifrar. Dit
d'una manera més planera: 'ideal de la ciéncia és la investigacid, el de la filosofia, la
interpretacio."”

1 per qué interpretar? Aquesta giiestié es pot formular també com: per qué composar?
Perque lobjectiu de la filosofia és el de solucionar enigmes. I les "troballes”, “els fragments",
fins i tot "els textos" d'un moment historic determinat no sdn, d'entrada, més que enigmes. 1 el
que busquem és poder llegir. Poder Hlegir voldra dir transformar les xifres, les troballes, en
textos. Aix0 ho fem, com ja hem vist, construini-cercant el lloc de la troballa, la seva
constel.1acio, fent saltar de dins de la troballs, de dins de fa xifra, totes les energies que, com
una promesa, porta amagades en el seu si. Es per aixo que, com ja hem vist:

“L'assaig esta determinat per la unitat del seu objecte conjuntament amb la de la teoria
t l'experiéncia encarnades en aquest objecte."

Construir un text que, cenyit a aquesta unitat de l'objecte, il lumini i fac: desaparéixer
l'enigma que habita en la teoria i l'experiéncia en eil encarnades i posar-ho com a text historic a
les mans d'un temps i uns homes concrets serd la tasca de la filosofia: la interpretacio.
Interpretacié que, il.luminant com un lUamp l'enigma en qué insistim fari desaparéixer la
pregunta.

Dralguna manera, 1 amb totes les precaucions, em recorda Wittgenstein quan diu:

"Quina ¢s la teva meta en filosofia? - Mostrar-li, a la mosca, la sortida de dins la
campana atrapamosques.”™

La tasca de construccié de constellacions haura de ser, doncs, tasca interpretativa
objectes) existents. Tasca interpretativa vol dir tasca que situi

= AF, pig 87.
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"solucions” a mans dels homes, "sortides de dins la campana” que s'observen en un instant
fugag, no discursos abstractes sobre la "campana” que acabin fent-nos perdre la situacio de la
"mosca”.

Es tracta d'un fer lingiitstic.

La comprensi6 filosofica d’'Adorno ve molt determinada per la seva comprensié del
llenguatge. El llenguatge no és pensat com a mitja (instrument) del pensament i del
coneixement sino com a medi, matriuv mateixa d'aquests. La tasca mateixa de construccid de
constel lacions és composicid lingiiistica, i és una determinada comprensié del llenguatge
mateix el que garanteix la no subjectivitat d'aquesta composicio.

Des dels seus textos és pensable que en el llenguatge -i en ¢ls noms- s'hi amaga una
esperanga. Observem alguns textos:

"Un model e¢n aquest sentit €s el procedir del Henguatge. Aquest no ofereix només un
sistema de signes a les funcions cognitives. Alla on es presenta essencialment com a
llenguatge, representant quelcom, els seus conceptes son mancats de definicio. La seva
objectivitat els hi és donada pel llenguatge mitjancant la relacié en qué ¢ls situa."”.

"el més simple sentit literal de dialéctica postula el llenguatge..."

"Allo que ¢és irreductible a un context préviament pensat, transcendeix el seu aillament
a partir de st mateix (...) la seva caracteristica és la diferéncia, combrega amb el mateix
del que el concepte el separd. Opac, ho és només per a la pretensié totalitzant de la
identitat, a la pressio de la qual es resisteix. De totes maneres busca com a tal la
paraula. El llenguatge li permet substreure's a la jurisdiccia de la propia identitat **

La pretensio de la identitat, i del concepte per tant, és aturar el flux; fixar, donar forma,
estructura. Aquesta és la violéncia de la identificacio sense la qual, tanmateix, ¢l pensament

3t DN, pag 165.
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tampoc és possible. Perd curiosament tampoc és possible el pensament sense el llenguatge.
Perque, com hem dit, aquest n'és matriu i medi. I Adorno ¢ns presenta e} llenguatge com a
xarxa (que podem pensar amb una certa qualitat holica) on cada fil i cada nus es defineix
respecte tots els altres. Cada nus (definicio, paraula, mot) que fem afecta tota la xarxa. I la
xarxa, de fet, es manté tensionada en virtut del conjunt de nusos. Es aquesta qualitat de la
xarxa el que, d'alguna manera, funda l'esperanca.

Quina és I'esperanga? Que st bé els conceptes no coincideixen amb el que representen,
si bé el que existeix no coincideix amb ¢l seu concepte, tampoc és quelcom indesxifrable, no és
cap instancia Gltima. T aixo es realitza en lg tasca lingiistica de construccié de constel lacions.
Es a través de la naturalesa mateixa del lenguatge, donant objectivitat als conceptes a partir
de relacions "situacionals” que trenquen la seva pretesa identitat invariable, formant un
exterior que permet avismar-se en un interior que l'esperanca pot esdevenir-se (encara que
fugagment).

Paral ielament a aquest fet de permetre crear la dinamica que descoagula el concepte,
¢l llenguatge també permet "trencar” la subjectivitat idealista, la creacié del mén des dun
subjecte absolut. Permet, des d'un tis sempre subjectiu fer emergir I'objectivitat. Esdevé aixi el
lloc possible de la veritat, o el lloc de la veritat possible: la constel lacié on subjecte i objecte
es fonen™. Crec que hi ha dos textos que ho expressen clarament:

"Certament no es fixa més que en l'aspecte subjectiu del procés del coneixement. Perd
amb la composicio de la que parla (Weber) podria passar quelcom semblant ai que li
passa al seu andleg, les composicions musicais (...} El que aquestes constel lacions
tenen de semblant amb I'escriptura és la conversio en objectivitat mercés al llenguatge,
del pensat i sintetitzat subjectivament."

I encara: "Mitjangant la guia del lingiiistic, lindividu es converteix en subjecte,
l'individual parla del tot, del que a aquest se li escapa (...) L'instant d'autooblit en el que
el subjecte es submergeix en el llenguatge, no és el sacrifici del subjecte al Ser. No és
ur instant de violéncia contra el subjecte, sino un instant de reconciliacio: la llengua no
paria sino quan deixa de parlar com quelcom alié al subjecte i parla com a veu propia
d'aguest "*

Amb totes les precaucions que calguin, crec que la concepcié del llenguatge en Adorno
1€ quelcom de biblica.
"Al principi, Déu va crear el cel i la terra. La terra era cadtica i desolada, les
tenebres cobrien la superficie de l'ocea, i I'Esperit de Déu planava sobre les aigiies.
Déu digué:
-Que existeixi la [lum.

1 DN, pag 131.
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I la llum va existir. Déu veié que la Hum era bona, | separa la Hum de les tenebres.
Déu va donar a la lhum el nom de dia, i a les tenebres el de nit.
Hi hagué un vespre i un mati, i fou el primer dia."”
Gén,, 1, 1-6.

Veiem que d'entrada el qué hi ha és caos. Com es "desfa" aquest caos 7 Com comenga
a néixer l'ordre? Parlant, "Déu digué”. El llenguaige es presenta com a medi inevitable entre el
subjecte i la cosa. "Conversid en objectivitat mercés al llenguatge”. Funda 'esperanca. La cosa
s'esdevé amb la parla. I "parla com a veu propia” de Déu. Aleshores és possible veure-hi, i
aleshores es desxifra 'enigma "dona el nom". En la paraula hi resta amagada Pesperanga que la
parla ha fundat, el "veure-hi". "De totes maneres, busca com a tal la paraula.”



Es tracta d'assajar.

Interpretar és assajar. O, més rigurosament, per interpretar no tenim més remei que
assajar. Les constel.lacions (les diferents ordenacions tempstatives), que son lingtiistiques, som
assajos.

Assajar perqué busquem descoagular el concepte; sitwar-lo en una xarxa (crear-li
F'exterior) que li doni Fobjectivitat buscada, que en permeti desplegar "la plétora objectiva de
significacions "’

Perqué hem de partir del concepte, com ja hem dit, perqué aquest és immediatament la
mediacio, cal "prendre'l sense cerimonies™ i submergir-lo en la xarxa que -mitjangant
relacions situacionals- li doni el seu sentit, la seva objectivitat. I aixd perqué:

"Es simple superstici6 de la ciéncia per receptes el que els conceptes son en si mateixos
indeterminats i no es determinen fins a la definici6. (...} En realitat, tots els principis
estan préviament concretats pel llenguatge en ¢l que es troben.

L'assaig arrenca d'aquestes significacions i, essent com és ell mateix
essencialment llenguatge, les porta endavant, l'assaig voldria ajudar el llenguatge en la
seva relacié amb els conceptes, i prendre els conceptes, reflectint-los, tal i com ja es
troben anomenats inconscientment en ¢l llenguatge."

L'assaig esdevé, doncs, sepons déiem, la forma concreta -técnica- amb que Pesperanga
pot esdevenir-se. Perque, en aquest el pensador es submergeix en el llenguatge per a insistir
vers l'existent que busca desxifrar, que busca "convertir en text”. Aquesta "conversié en text",
en "camp de forces"” llegible es fa, com déiem abans, construint l'exterioritat del-s concepte-s
que ens permet abismar-nos en el-s seu-s interior-s. L'assaig €s aquesta construccid que fa
patent que les coses son més aviat el seu context que no pas la seva pura identitat. 1 Adomo
ho exemplifica d'una manera ben clara comparant-ho amb un extranger que vol aprendre la
llengua del pais on es troba:

" en lloc d'anar-la composant mitjangant acumulacio d'elements... Aguesta persona
llegira sense diccionari. Quan hagi vist trenta vegades la mateixa paraula en contextos
sempre canviants, se nhaura assegurat el seu sentit millor que si hagués trobat en el
diccionari totes aquestes significacions recollides, les quals s6n en la seva major part
massa estretes, en comparacio amb els canvis en el context i massa vagues en
comparacid amb els inconfosibles matisos que el context funda en cada cas. "%

7 EcF, pag 13.
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L'exemple no és vanal. Hi observem que partim d'una situacid de no-identitat, no
coincidéncia (el concepte no coincideix immediatament amb alld que representa). La situacid
d'un estranger. La situacié, potser, del pensament que vol captar plenament la cosa. Pero,
alhora, hi ha un medi possibilitant. Un medi des del que, submergint-sthi -insistint-hi-,
lexistent, mitjangant una certa connexi¢ general del particular (xarxa holica) deixa aparéixer
les seves significacions. Assajar és, doncs, posar-se en la situacié d'aquest estranger que,
cercant per innombrables carrers, situacions... va fent desaparéixer alld que eren enigmes. I
aquesta era l'esperanga de l'estranger en atribar al pais.



No es tracta d'un traciat. Es tracia de temptejar, altrejar,

Hem dit que I'assaig és la resposta "técnica" conseqiient a la comprensié dialéctica, a la
comprensi¢ de la no-identitat. Si aquesta resposta vo Iser consegiient no pot amagar en la seva
esperanga el desig d'aconseguir -ni que sigui ara amb un nou métode més refinat- la
completitud, la linealitat, exhaustivitat, reduccio a principis explicatius... a qué ens tenia
acostumats la tradicio filosofica. Es tracta per tant, també, de renunciar a tota voluntat de
tractat. L'assaig, la construccio de constel.lacions al voltant de l'objecte, concepte, teoria. .. que
cal desxifrar és tempteig, és ullada, és interpretacio... No és definicid, clausura, sistema.
Vegem-ho:

"Aixi, doncs, es diferencia un assaig d'un tractat. Escriu assagisiticament el qui
composa experimentant, el que tora i retorna, interroga, palpa, examina, atravessa el
seu objecte amb la reflexid, el que s'hi dirigeix des de diferents vessants i reuneix en la
seva mirada espiritual tot el que veu i dona paraula a tot ¢l que I'objecte permet veure
sota les condicions acceptades i posades a 'escriure *¥

Per tant, el fer que busquem és sistematicament asistematic perqué és un fer que es
deixa guiar. Es deixa guiar pel llenguatge i per la cosa. Aqui hi ha la clau de l'assaig.
Insisténcia que sempre és subjectiva perd cenyida a I'extensié que cubreix Fenigma i a les
possibilitats que ¢l medi possibilitant (llenguatge, escriptura) ofereix. Aixi, les condicions no
son fixades de bon principi ni tampoc son clausurades en un final (Tractat) sino que es van
esdevenint segons ef que ['objecte i el llenguatge permeten guaitar a una persistent insisténcia.
Aixi, si al Tractat li és essencial el métode, la completitud, la continuitat... "a FAssaig i és
essencial el joc i la fortuna "




Es tracta d'un fer historic.

Com ja haviem assenyalat, "I'objecte s'obre a una insisténcia monadologica quan
aquesta €s conscient de la constel.lacio en qué es troba."Perd,

"una tal universalitat immanent del singular existeix objectivament en forma d'historia

sedimentada. Aquesta es troba en el singular i fora d'ell, abarcant-Io i donant-li el seu

ltoc. Percebre la constel.lacié en queé es troba la cosa €és el mateix que desxifrar-la com

la constel.lacid que porta en si en tant que producte del seu esdevenir. (...) Conéixer

l'objecte en la seva constel.lacio és saber el procés que ha acumulat. "

La facticitat només ens és possible des de les mediacions que son els conceptes.
Mediacié immediata per a nosaltres. Perd aquesta mediacié no és donada d'una vegada per a
totes. Els conceptes son coaguls, glebes, cicatrius historiques en el llenguatge, configuracié
determinada d'un camp de forces en un moment determinat i en una comunitat lingiistica
determinada. 86n definicid, forma, abstraccié d'un flux de qiestions, d'enigmes que sempre es
presenten des d'un moment historic.

El tempteig que ens cal, per tant, la construccio-reconstruccié d'un exterior que ens
perneti guaitar el que en el seu interior s'hi amaga es fa, com hem vist, des d'un medi -el medi-
lingiiistic. Perd les seves produccions s6n sempre determinades historicament. Talment com en
un riu els codols son resultat de la for¢a de laigua, dels innombrables corrents d'aquesta i dels
diferents llocs per on el llit del riu transcorre - i poc que entendrem res del codol si no
observem el conjunt del procés- aixi els conceptes, la terminologia rebuda (i e sentit
d'aquesta: allo altre al pensament cap al que sempre apunta) son fruit d'innombrables forces,
corrents, moments atravessats. Aixi és que "una tal universalitat immanent del singutar existeix
objectivament en forma d'histdria sedimentada® (si sabem fer parlar un codol ens parlara de tot
el riu).

Aixi, la construccié de constellacions, art de desplegar els conceptes, de
descoagular-los, ha de ser també -i només aixi podran esser totalment desplegats- art
d'interpretar-los com a problemes histérics i com a historia d'uns problemes.®

Si a l'inici del treball observavem que "preguntar-se per l'actualitat de la filosofia haura
de ser basicament preguntar-nos per la possibilitat de construccid de constel.lacions” ara cal
dir que "la questid de l'actualitat de la filosofia Gnicament ¢s desprén amb precisio de
Pentreteixir-se historic de preguntes i respostes.™ Per tant, podem dir que la construccio de
constel lacions €s un art de desplegar I'existent sobre el que insistim com a portador d'uns
probleres historics i de la historia d'uns problemes.

4 EcF, pg 12.
® DN, pag 166.
“ AF, pag 76.



Es tracta d'un trobar veritat.

La "rentincia a una il lusio” amb la que Adomo demana que comencin des d'ara els
projectes filosofics, la remincia a continuar creient que €s possible abastar la totalitat del real
per la forga del pensament, el seu enaltiment d'allo petit, d'allo fragmentari, d'allo caduc contra
allo pretesament perenne, de I'historicament produit.. podria dur-nos a pensar que el seu
pensament s'enmarca en una renincia a "la veritat”. Res més fals. Penso que tot el pensament
d'Adorno esta tensionat vers la veritat. Pero des dun nou fer, un fer despert des de la
comprensio dialéctica, des de la comprensié de la complexitat. Ho podem veure prou clar:

"Concedir el mateix valor a tots els fendmens perqueé no es coneix cap esséncia que
permeti distingir, és fer causa comi: amb la mentida per un amor fanatitzat a la veritat."*

La tasca nterpretativa de l'existent, la insisténcia en l'objecte que fem des de les
constel. lactons, té sentit en tant que quelcom tingui valor. En l'absoluta igualacié de tot amb
tot es perd el sentit de qualsevol esforg interpretatiu. Fixem-nos, pero, que Adormno també
parla de "fer causa comi amb |2 mentida per un amor fanatitzat a la veritat.” Potser el fet és
que cal transformar, actualitzar, desplegar 1a nocio rebuda de veritat. Potser és que certa
comprensid de "la veritat” (de fet, de la constel.lacié des de la que es comprén "la veritat”) el
que fa és impossibilitar-la. Potser hi ha una clau en el segiient fragment:

"L’Esperit no es pot perdonar que la constitucio de l'existent que ell dingeix li
impedeixi el desenvolupament de la llibertat contingut en el seu propi concepte. El
Relativisme és Fexpressio filosofica d'aquesta actitud. "™

Es a dir, el problema de la veritat cal situar-lo en la qiiestic d'una comprensi6 més
acurada de les mediacions subjecte-objecte, cosa-concepte, ment-realitat. El problema del
realitvisme prové de la falsificacio que produeix lidealisme: la constitucid del mon des d'una
rad totalitaria, identificant, que escapga la realitat. 1 des del que hem anomenat un nou fer,
despert, dialéctic, volem tenir cura de les mediacions reals ment-realitat; de fet és la realitat
d'aquestes mediacions la que ens obre a la consciéncia dialéctica. Es des d'aqui que
comprenem que la tasca de construccié de constel.lacions és una tasca de trobar ventat.

"La veritat és aquella constel lacié de subjecte 1 objecte en qué ambdés es
compenetren, ™’

I aix0 per raons que ja hem exposat. La facticitat no ens és accessible sino a través del
concepte. El concepte es caracteritza per ser immediaament ia mediacid (la mediacio

AF, pag 82.
DN, pag 172.
DN, pag 45
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MEDITERRANIA [ AUTODETERMINACIO -

Aquest article voldria ser una contribucio a la reflexio sobre l'autodeterminacid a
través del que la Mediterrania, estret i llarg espai de confluéncia de civilitzacions, ens incita a
pensar. No n'espereu una descripcio casuistica dels diferents processos dels pobles que
compartim aquest mar. Ja ho hem dit: intentem fer una contribucié a la reflexio i, per a
nosaltres, Fubicacio en el context mediterrani i dona un sentit determinat. Aquesta €s la rao
del titol. Rad que volem despiegar des del nostre mén actual i la nostra realitat alhora europea
i mediterrania,

-. De 'autodeterminacic i del nostre mon actual.

Despres de la trencadissa que a finals de la década dels 30 i principis del 90 creen els
diferents processos de I'Europa central i de I'Est, I'any 92 la Fundacio Carnegie per a la Pay
Internacional (Eua) publica el llibre L'autodeterminacio en el nou ordre mundial.
Sintetitzant-ho potser en excés' el llibre defensa dos grans principis:

-a) Davant de l'aparici6 o possibilitat d'un conflicte originat per aspiracié d'un poble a

la seva autodeterminacio cal deixar d'actuar amb l'escrupulés respecte que fins ara hi

ha hagut vers gls estats o els governs constituits. D'antuvi, per als Eua (que en aquest
nou ordre han de liderar la Comunitat Internacionat) no té per que ser millor el govern

o l'estat constituit que el moviment d'autodeterminacié constituit o en constitucié.

-b) Els Eua treballaran per la negociacié entre les parts dins del marc del Dret

Internacional. Per a poder contemplar, perd, la causa de qualsevol de les parts en el

conflicte caldra que aquesta es compromneti per escrit a

: -Defensar i respectar la carta de I'Onu
-Respectar i/o crear un estat amb una costitucio que reculli la defensa
d'eleccions lliures periodiques, la divisio de poders i el respecte pels drets
humans | civils.
-Defensar i promoure una economia de mercat capitalista i el lliure mercat
internacional.

La voluntat dels autcrs del llibre és donar una rersposta de caire global a la qiestio de
l'autodeterminacié dels pobles a la fi del nostre mileni i en vistes al nou que ja s'acosta. Perd
creiem que legitimament ens podem preguntar i qliestionar si una resposta com aquesta és una
resposta de caire global, és a dir, si és una resposta adequada a les diferéncies que en el
planeta existeixen. Podem entendre que €s una resposta aixi si defensem que la cultura i la
tradici6 politica occidentals tenen una validesa d'abast universal, una validesa que trenca amb
les fronteres geografiques, culturals, socials, espirituals... d'Occident i abasta les altres cultures
t tradicions perque, indubtablement, la tesi del flibre s'enmarca estrictament dintre d’aquesta
cultura politica o dintre de la cultura politica dominant a Occident. Es a dir, la tesi del llibre
s'enmarca dintre 1a cultura politica que neix amb fa il.lustracio europea, amb el projecte de
modernitat europet que fonamenta l'ordre social en la dogmatica de lindividualisme i l'ordre i
les refacions politiques en [a ciutadania (ciutadans individuals versus estat) despreciant les
relacions comunitaries i despreciant les tradicions culturals i espirituals. . Una cultura que
entronitza 'Estat-Nacio, 'individu i el mercat i desprecia les comunitats social i culturals: "la
identitat basada en el ciutada individu, aixi com en la condicié de productor-consumidor,
reemplaga la identitat comunitaria i cultural’™ Una cultura politica que té un dels seus
1

E1 Hlibre conié innombrables matisos 1 qUestions de casuistica que aqui no exposert en pro Luna millor
[ LY
comprensie.  *



maxims exponents en el pensament de John Locke..Parem només un petit esment 2 aquest
fragment:

"l gran i principal fi que porta als homes a unir-se en estats t a posar-se sota un govern 6s la preservacio de la
seva propietat, cosa que no podien fer en estat de naturajesa.”
John Locke, Sexon Tractat del Govern Civit,

Movent-se doncs estrictament dins Pespat mental que aquesta tradicid configura, el
llibre fa basicament un repas i discussi¢ sobre ['aplicacio del "Principi de les nacionalitats”, és a
dir, es situa en 'ambit de discussié de criteris per a la donacid d'estructures estatals als grups
nacionals®, en les condicions per a esdevenir subjecte reconegut en el concert internacional. [
en aquest sentit, I'aposta de la Fundacid Carmegie €s clara: podra zccedir-hi tota entitat
nacional que es comprometi a esser-hi dins del marc de la cultura politica ja esmentada. En
ultim terme els autors son bastant clars: és un interés dels Eua l'extensio de la democracia
arreu del mon { aquests interessos no tenen perque estar contraposats necessariament a
l'existéncia de nous estats.

Malgrat aixo, el Pnncipi de les Nacionalitats és només una concrecié del Principi
d'Autodeterminacio i crelem, en aquest sentit, que és important no oblidar el significat
originari del terme. Autodeterminacié €s, abans que res, accio de decidir-se per si mateix. Es
un acte propi només dels subjectes en tant que donacié de forma’ {determinacio) per a un 1 des
d'un mateix {auto). En aquest cas, un acte propi d'uns determinats subjectes: els subjectes
nacionals. Un procés d'autodeterminacio és, per tant, un procés en qué un subjecte col lectiu,
unag col.lectivitat, determina les formes d'allé comu des d'ella i per a ella mateixa. Creiem
(nteressant , en aquest sentit, observar la definici¢ que ens n'ofereix en Carles Riera:

"Per autodetermunactd entenc athora latirmacic de sobirania J'un poble i la seva auloorganitzacid social,

recuperant la tradicié de la seva cultura popular profunda i experimentant processes dinnovacié social, ecomomica i
i
politica.”

St observern ara les afirmacions de Samuel Huntington ens situarem ja en Pambit de la
reflexi¢ a la que volem contribuir amb aquest nostre article:

"... les diterencies entre civilitzacions son basiques. Sén diferents per la cuftura, ta radivid i, el més important,
la religié. Els pobles tenen diferenis postures sobre les relacions entre Deéu | els homes, la individualitat i @l grup, el
ciutadd t l'estat, els pares i els fills, efs martts 1 les mullers. Com tambe tenen diferents punis de vista sobre la reta-
tiva importincia de drets i deures, libertat { autoritat, igualtat 1 jerarquia. Aquestes diteréncies son el producte de segles |
no desaparetxeran facilment (...} diferéncies mes lunyanes fonamentals que les diferéncies enwwe politica d'ideclogies i
politica de régims”’

Aquests sdn els pols de la tensio que fonamenta la nostra reflexio, que ddna la rad
precisa del titol daquest article. La tensidé entre d'una banda una voluntat politica
homogeneitzadora de les formes i els continguts dels processos d'autodeterminacié i de l'altra
una rad que descobreix formes i continguts diversos en les diferents cultures i per tant, també,
en els seus processos politics. La tensid entre el dogmatisme (afirmacio totalitaria, no

dialogant, d'una identitat) i la dialéctica (didleg, joc, tensio entre identitat i diferéncia).
i

Vegi's el ueball den Carles Riera "Del xoc a la dialectica de civilitzacions”
(Universalisme euroceéntric i homogeneitzacio cultural).
- Vegl's "Autedeterminacio”, G, Encic. Catalana
Es interessant, en aquest sentit, observar la cambra de la Determinacié del Model
Global de Lluis M* Xinnacs
* Vegi's "Del xoc a la diuléctica de civilitzacions"

{Autodeterminacié dels pobles | dialéctica de civilitzacions

Vegi's Samue! P. Hutington, "El xoc de civilizacions 7" (Perqué les civilitzacions
xoguend. -
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~Autodeterminacio; col lectivitat | politica.

"Perd [a ciutat <s una forma de comunitat d'iguals, amb la finalitat de viure el millor possibie: | com
que la felivitat ds el muillor i aquesta <5 una sctualitzacia { un s perfecte de la virtut (...} és evident que aquesta s la causa
de que hi hagi diferents espécies | varietats de ciutal i pluratitat de constitucions."

“Es evident, doncs, que la ciutat po és uma simple comunitat de lloc per a impedir injusticies
reciproques i amb vistes a l'intercanvi. Aixo, sens dubte, s'escau necessinament 51 existeix la ciutat, perd ne pel simple
fet d'escaure’s aixd ja hi ha ctutat, sino que aguesta ¢s una comunitat d'aldecs | tamilies per a viure bé, amb el fi
d'una vida perfecta i autirquica.”

Aristatil, Politica

Aquests textos donen una idea bastant precisa del que hi ha en joc en la tensio que hem
exposat. A més del seu Us practic en la politica internacional, a més de concrecions i
evolucions possibles_del Principi de les Nacionalitats, cal no perdre de vista que
Fautodeterminacié (en tant que determinacio de les formes de la col.lectivitat) és el procés
politic per excel léncia. En aquest sentit, I'autor citat és molt clar: hi ha politica (i comunitat
politica) per qué els homes estem només parcialment determinats, perqué hi ha variades
dimensions de la vida humana pcr determinar; i en el moment en qué parlem de subjectes per a
autodeterminar.

Aristotil es pregunta: per qué hi ha comunitat politica? I respon decididament: no pas
per a cobrir les necessitats; la familia, la tribu, el mercat... ja les cobreixen. Si hi ha comunitat
politica sera per a quelcom diferent, per 2 quelcom més que aixo. Un quelcom més que en
l'autor grec va lligat al ple desenvolupament del ciutada com a ésser que determina el seu bé
(actualitzacié 1 us perfecte de fa virtut), i el seu bé no ser altre que el ple desplegament de la
seva humanitat. Ens apareix aixi una comprensi¢ de la politica que va necessariament ligada
de lética i la cultura. Cultura, ética i politica son dimensions no separables en aquest
pensament politic. [ evidentment tampoc és separable d'aixo la dimensid de col lectivitat, de
comunitat. Es més, per la necessitat que té del seu bé, 'home ens apareix com a ésser
comunitar; ésser pelitic dira Arisiotil. Quelcom semblant defensa, avui, Raimon Panikkar-

"T'Home ¢s nomes Home amb ¢! firmament sobre, la terra sota i els seus companys al voltant ™!

Potser hem fet un petit excurs. Una excursid a reflexions potser un peél allunyades del
que pugui ser &l nucli del tema. Perd també entenem que una reflexié amb una certa voluntat
d'aprofundiment sobre la qitestid sempre encesa de Fautodeterminacié?, i 1a tensid creada entre
concepcions com la de la Fundacic Camegie i S.P. Huntington exigeix fer ni que sigui una
petita ullada a alguns aspectes mes teorétics. *

Ratmen Panikkar, La neva innecencia (1), p.61.
Cat tenir present que volem ler una reftexio que va més enlla de la consecucié d'estructures estatals per a grups
nacionals. Una retlexio yue segurament es vol centrar més ¢n l'observacio de lautodeterminacio com a precés datirmacio i
glliberament de pobles i cultures diterents.

Afirmava Franz Fanon que per Jescolonitzar un territori ¢s primordial descolonitzar les idees i els esperits Je
[lurs habitants. Observe’s, aixi, que a la Facultat de Filosofia de 1a Universitat de Barcelona un pensament com ¢l de
Ramon Llull o daltres desenvolupats al veltant de Ta Mediterrania (excepeid teta del corresponent a la Grécia clissica) son
uns perfectes marginats.
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En definitiva, dones, creiem que observant la_realitat dels termes-valor ‘col lectivitat i
politica  podem observar amb bastanta correcio i amplitud la vida de tot procés
d‘autodeterminacio i, en concret, la realitat del camp que volem obrir ensamblant els mots
Autodeterminacio i Mediterrania.

.~ Autodeterminacio, col lectivitats i politiques a lu Mediterrania.

Observant els mapes que es dibuixen al voltant de les riveres d'aquest nostre mar, una
primera conclusio sembla clara: les realitats que descriuen els mapes (les fronteres estatals)
estranyament ens poden indicar l'auténtica vida de les col lectivitats que hi son presents. D'una
banda, unes linies divisories tragades amb regle ens parlen d'una criatura politica filla dels
processos de colonitzacio i descolonitzacio (encara en curs). D'una altra, malgrat una major
aparenga de naturalitat de les fronteres dibuixades, una munio de nacions sense estat hi resten
amagades. La realitai*politica (estatal) que llegim al voltant d'aquestes aigiies és el que ha
donat de si -fins a avui- la politica estructurada al voltant d'un eix: L'Estat-nacio modern, i és
fruit de les fluites i acords que, especialment durant el darrer segle i mig, shan esdevingut
entre aquests estats (desmembrament de ITmperi Turc, de ['Tmperi Austro-Hungarés, Acords
de Viena, Acords de Versalles, lluites d'alliberament de les colonies...) Creiem que aquest
procés no esta iancat, que és un procés de mitja o flarga durada® i, per tant, en funcio d'altres
aspectes pot donar nous tombs durant el segle vinent.

Potser en la realitat d'aquests nous tombs, en la forga que els empenyi és on voldriem
situar la mirada. Entenem que, molt especialment, aquesta forga pot ser la profunditat dels
projectes culturals que nien en les diferents col lectivitats de la Mediterrania; que els hi donen
una forma més o menys especifica i que poden anar determinant la qualitat de les politiques
que conflueixin en aquest mar. Entenemn que en una zona com la nostra, on confluim llatins,
arabs, hebreus, eslaus . i on conflueixen tres de les grans religions hi ha una diversitat de
realitats civilitzatories que van i aniran produint processos de determinacio de la realitat
col lectiva de formes i continguts diversos. Formes i continguts diversos que, creiem, aniran
questionant la suposada validesa universal de principis com els exposats en el llibre de la
Fundacio Camnegie i en ¢l mon i pensament politic que avui coneixem.

Awvui, la realitat politica que coneixem en ¢l mdn arab €s una dialéctica entre allé que la
modernitat europea ha deixat de llegat a les riveres africanes i asiatiques del mediterrani
(subdesenvolupament, formes politiques i institucionals, fronteres, patries locals-historiques
convertides en Estat a la faicd d'Occident’...) i el retrobament ¢ la recerca de lespecificitat i

! Entenem per col.lectivitat aquelt subjecte col.lectiv diferenciable dun altre per raons cullurats,

geografiques,Forganitzactd social, politica, econdmica. Un subjecte col lectiu amb una forma especifica i diferencuda, [
entenem per politica ayuell fer, aquella art referent al comd de la cob fuctivitt. Entenem tambeé gue son termes | designen
unes determumades realitals) i son valors en tant que realitats sempre viscudes i avaluades pels subestes.

Treballem amb la idea que hi ha diferents processos polities, culturals. . de diferents tipus de temporatitat.
{Curta durada o plag immediat: un proces electoral per exemple, mitja durada o mig plag com el pecés apuntat o liarga
durada com, per exemple, els processos civilitzatons),
} Vegr's larticle de P. M. Montdvez, "Casis libanesa, crisis Mediterranes” a Pensando em {a historia de los drabes.
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autenticitat de la vida col lectiva pouada en les arrels.de la civilitzacio Islamica. Una dialéctica
entre diferents concepcions de la racionalitat, entre societat | comunitat...

"..1a instal lacié de colonies estrangeres, sostingudes per riques metrbpolis, introdui en cls paises drabs una
nova dialéctica social, que implica totes les tensions descrites per M. Weber entre grups cormunitars-grups
sccietans, autontat cansmatica-sultan, caps de cofraries-autontat burocritica. vreanitzacio religiosa-organitzacié
secular, dret consustudinari-dret racional, cultura mitica i mitalogica-cultura positiva i pesitivista,economua de
subsisténcia-econormia de produccié planificada... Lluny de calmar aquestes tensions, les tndependéncies
politiques recentment recobrades més aviat tendeixen a exacerbar-les,

Moharred Arkourt, El pensamiento arabe

Quelcom tan basic com aixd posa en entredit quelcom basic de la tradicio politica
dominant a Occident. La dogmatica de Iindividualisme en qué es fonamenten bona part de les
seves concepcions politiques, necessita la realitat de col lectivitats societaries (el punt de
referéncia és Fassociacid; filosofada com a Contracte Social). En collectivitats de tipus
comunitari, en canvi, el punt de referéncia és el comi: I'Assemblea, la Cofraria, la Mesquita, el
Call... O pel qué fa al dret; a la cosmovisio on el dret es codifica. Els valors de justicia,
d'equitat, de bé comu. .. es plasmen necessariament de diferent manera segons la cosmovisio en
la que cristalitzen. [ del Marroc a la Berberia, d'Algéria a Palestina, dEgipte fins a Siria, del
Liban a Turquia.. dels Germans Musulmans al FIS, de Hamas a FOAP, de Franz Fancn a
Nasser, de Ben Bella.a Ben Barka de la conferénciz de Bandung a la conferéncia d'Alger
tota una munio de praxis politiques, intel lectuals, espirituals . questionen el pretés monopolt
d'Occident sobre la Raé, la Ciéncia, la Fe, €l Mercat'. i la univocitat de conceptes com
Democracia, Drets Humans.

La cristalitzacié en diferents temporalitats d'aquest conjunt de dimensions és el que
creiem que dona una determinada forma i valor a les col lectivitats i a la politica. [, aixi, el que
creiem que anira creant variats processos d'autodeterminacio (en tant que retrobament o
construccid, procés d'afirmacié i de transformacio de les diferents comunitats}). Perqué les
tensions que Arkoun exposa no es viuen en el buit, sino que creiem que mes aviat
s'experimemten, es llegeixen, es transformen des d'un univers de comprensio determinat
dialécticament per la realitat del temps contemporani i el temps que s'enfonsa en la [larga
durada d'una civilitzacid. Aquestes tensions no es llegeixen ni es viuen igual des d'una societat
altament laicitzada, positivista... que des d'una societar on l'univers Alcoranic marca encara
fortament el ritme de cada dia, des de cultures amb tradicions de pensament diferenciades -tot
1 que també mutuament fecundades-

Caldra també -a més d'observar com l'actualitzacié de les diferents cultures que encara
avui viuen a la Mediterrania van creant praxis i pensaments politics qualitativament diferents-
veure com es va desenvolupant la dialéctica entre la nacio arab conjunta i les diverses patries
locals’. Aquesta dimensio, la relacid entre les col lectivitats politiques (estatals) actuals i la
col lectivitat cultural conjunta irab, és segurament un punt clau que anira configurant el
conjunt de processos a les riveres Sud i Oest de la Mediterrania.?

I'a les riveres europees? A mitjans d'aquest segle alguns estats europeus comencaren
un procés de coordinacié economica, la CEE. Avui, amb quinze estats membres, la Unid
Europea sembla que vol avangar {(sempre des de la realitat dels seus estats actuals) cap a una

‘ Jean-Loup Herbert, "La dialéctica de civilitzacions, Tradicions en revolugio.” (Algunes preguntes en forma

dhupotesi}.
; Vegt's Mohamed Arkoun, El pensamiento drabe, (Imepeién de la modernidad)

Cal lenir present que mentre aquestes riveres de la Mediterrinia son tambe una comunitat linguistica {umb la
preséncia tammbe daltres llengdes propies o de colonitzacio), Europa comta amb mes de cinguanta Nlengues vives en
Cactualitat. =



certa realitat politica conjunta, creant legislacié compartida, integrant les seves economies i
dissolvent progressivament les seves fronteres internes. Europa, perd, té una realitat pendent,
sobre la qual reposa bona part de la seva poténcia: les nactons sense estat, les seves maltiples
llengites oprimides, la realitat dels pobles europeus que resten fora dels murs de la opuléncia
de la UE.. Occitanta, 'Al-Andalus, Paisos Catalans, Corsega, Sicilia, Bosnia... Realitats
europees i mediterranies que indiquen una necessaria transformacié del projecte europeu, més
enlla del que la Unid Europea actual, dirigida pels estats i pels projectes
socialdemocrata-liberal i vaticanista-conservador 'poden donar. No és exagerat afirmar que
aquests projectes i aquests estats sén  hereus d'una llarga marxa d'exclusié de la diferéncia.
Llarga marxa que ha afectat, principalment, la pluralitat nacional a Europa i el patrimoni jueu i
musulma del continent.? Pero també hi ha signes, avui, de la possibilitat d'inversié d'aquesta
tendéncia.

"Evropa 1€ Poportunitat de proposar un nou medel democratic al mén: una vonlederacio supranacional, una unio
de comunitats senuautonomes, mEs petites que no pas les macions, reagrupades en asseciacions econdmiques i
administratives d'ordre regional."

Aquest mateix text, malgrat tenir unes deficiéncies clares (pateix d'eurocentrisme i
confon nacid per estat) creiem que indica una tendéncia més o menys real i una hipotesi
esperancadora. D'ung banda, fora de la Unié Europea, la caiguda dels régims de I'Est ha
promogut el ressorgir politic de velles nacions * absents durant un llarg periode de l'escenari
politic internacional. * De T'altra, en el marc de la Unio Europea, sembla haver-hi la tendéncia
de buidatge dels estats actuais per dalt {euroburocracies) i per baix (marcs "regionals™).
Sembla haver-hi avui una tendéncia parallela i inversa que acompanya els processos
d'internacionalitzacid: el retrobament amb les identitats per part dels pobles-nacio. Sembla
palpable, avui a Europa, que paral lelament ai procés d'afirmacio d'una realitat transestatal es
produeix també un procés d'afirmacid de les realitats subestatals’. Vegi's que gairebé trenta
anys despres de l'aprovacio del Tractat de Roma, el 1984 es feu la I* Conferéncia de les
Regions de la Comunitat Els anys 80 veieren néxer ['Assemblea de les Regions dEuropa, els
Quatre Motors ... i ‘el Tractat de Maastricht institucionalitza ef Comité de les Regions
d'Europa com a 6rgan consultiu de la Unid. El 1999 s'ha de reformar el Tractat i un document
elaborat per Jordi Pujol proposa que el Comité de les Regions adquireixi un nivell de
reconeixement paral.lef al que t¢, avui, el Parlament europeu.

! Com a petita perd significativa mostra d'aquesta realilat valgui el conjunt dentrebancs que Roma ha posat al

Conedi de I'Esgleésia catalana i, moit especialment, el discurs de clausura del Coneili per pant del Nunei del Vatica on
advertia a I'Església catalana sobre efs perills d'una *balcanitzacio®.

Z L'espai mediterran a mitjans s. VI era un espai tant o mes drabo-islamuc que no pas cristia. Fou linstigador de la
confluéncia i la difusié, sense manifestacions de resisténcia purista, de qualsevel mena de mestissatge -sempre 1 quan po
transgredis ¢l codi de “sacralital® doctninal o social-. Es pot afirmar que <ra un fenomen tricontinental (s. X) i creador de
cultures propies i originals pet constant moviment historic, social i culturaf que shi esdevenia. [ no sera fing al s. XI que
I'Europa "cristiana” comengari a "guanyar terreny”, incidint en la fragmentacié t el desmoronament ¢'Al-Andalus. Entenem
que aquest proces iniciat ¢l segle X1 <s un proces de Harga durada que arribard fins a meitats s XX, Hem comengat en
aquest segle amb l'aceio dailiberament defs pobles del sud, un nou i diferent procés tambe de llarga durada?

3 Bemyamin Barber, Democricia forta: la Jihad centra el McMon . ( Vegi's <] reportatge de "Fl Temps", 29-1.96 3,

Aguests processas shan vist acompanyals per una forta movilitzacid popular. Creiem que sefia interessant
observar fins a qum punt i com ef diferent nivell teenoldgic respeste 'Eurapa de la UE pot haver incidit en la disponibilitat
det temps, en la forga de fa comunitat, en la vida del carrer... Cretern també tnleressant sobre aquest tema fer una ullada a
Yescrit d'en Carles Riera Autodeterminacic dels pobles | dialéctica de civilitzacions dins del sen article "Del Xoc a la
cjliuiectica de civilitzacions”

Cal tenic ben present, perd, ¢l dramatisme dalgun d'aquests processos i cn especial, per 1a seva cruesa, per la
preséncia d'un poble musulma al cor dEuropa, per ser territori de frontera entre civilitzacions i pe? fet Jhaver estat un Jels
paisos del grup de no alineats, el cas de Tex-Jugoslavia,

Vepi'wel reportatge sobre [a Catalunya Nord a *El Temps”, 20-1V-06




No pretenem amb aquesta extremadament rapida ullada a la realitat de societats, estats
i nactons al voltant de la Mediterrania intentar endevinar per on seguiran els processos politics
que conflueixen en aquest mar durant els propers anys i en el segle vinent. Si que ¢reiem pera
apuntats alguns aspectes importants:

- En parlar de processos d'autodeterminacio cai observar aquuell conjunt de processos
collectiu on apareixen I'afirmacié de sobirania d'un poble, el retrobament o l'actualitzacio de
la seves arrels culturals, i l'autoorganitzacio a nivell social. En el nostre cas (autodeterminacid i
mediterrania) cal estar atenis a com es van expressant -0 no- les sobiranies dels pobles de la
Mediterrania i de 'sspai mediterrani en el seu conjunt, quina és l'evolucié de les seves diverses
identitats culturals i quins els seus processos a nivell d'erganitzacio social, economica i
politica.

-Aquests processos inclouen i s'expressen en diferents temporalitats', algunes que
poden ser de temps curt o mitja (décades) d'altres que poden ser de llarga durada (segles) :

la conquesta de diverses independéncies politiques durant aquest segle (Magrib i
Mashrig), Bosnia, Croacia, la preséncia important de voluntats independentistes i/o
sobiranistes (Palestina, Paisos Catalans, Corsega, Xipre... ), la cimera de caps d'estat i de
govern dels estats europeus i mediterranis la tardor del 95 a Barcelona sense la preséncia dels
Eua...

la dialectica present en bona part de paisos mediterranis entre afirmacié local i
afirmacio civilitzacional (vegi's naci¢ arab- patries locals-historiques o Unid Europea- nacions
europees i euromediterranies),

els processos de retrobament, actualitzacio i metamorfosi civilitzacional presents en
major 0 menor intensitat en tota l'area comentada i la riquesa milenaria d'experiéncies,
tradicions de pensament 1 tradicions espirituals,

els intensos moviments migratoris, devallada demografica del Nord i recuperacié del
Sud, proximitat geografica

les potencialitats agricola, natural, energética, comercial, industrial. .

ens parlen (0 ens permeten llegir} que al Mediterrani shan i s'estan produint un
conjunt de processos de diferent durada, alliberament d'un conjunt de fluxos d'energies -tant
complementaries com sovint contradictories™- que deixen en entredit o reflexen considerables
limitacions de les tesis defensades per L'Autodeterminacié en el nou ordre mundial Un
comjunt de processos que poden anar canviant la nostra realitat § el nostre esguard. Un conjunt
de processos que ens inciten, mentre siguem subjectes, vers noves determinacions creatives.
Noves determinacions creatives per a les que ¢l paradigma dominant a Occident creiem ja
esgotat, perd que poden ser generades des d'un retcobament amb nosaltres mateixos i amb €l
dialeg entre tots aquells qui compartim aquest mar .

! Per exemple son temporalitats difevents la luita per la independéncia politica d'un poble que & procés

dactualitzacio de la seva cultura.

¢ No pretenem insinuar que L'aspai mediterrani gaudeix d'un meravellos present i una magnifica promesa Je futur,
La realitat d'aquest mar ha estat durant aguest segle prou contlictiva i ¢ seu present i futur immediats no son nassa
afaiagadors (vegt's, per exemple, cls articles de P.M, Montivez "Crisis libanesa, crisis mediterranca” 1 “Los arabes dentro
solo de diez afios” al sev llibre Pensando eq la historia de los drabes. ). Peré si que ens sembla clar que no hem arribat gl
final de cap tustéria i que ¢l conjunt fenergics ~tant complementdries com contradictories- que especiaiment durant
aquest segle van revelant-se al voltant d'aquest mar ens permeten pensar, intuir, tnaginar .. ter t viure Ihipatesi de linici
d'un procés invers al dofegament de la diferéncia esdevingut en ¢ls darrers nou segies,



4 Ja dialéctica de ci




DEL XOC A LA DIALECTICA DE CIVILITZACIONS',

..."Toate existence déterminée ext relation: un #Hre determing, fini, 83t dn #re gui s¢ FIpporte Ricossairement & un adatre. c'est un
CONILTIY QUi £3Y en rappPort nécessaire avec un autre contene, avec ls de emtier. Toute existence déterminée est done engagée

dany le mouvement ol et astreimte 4 sortir de soi. Elle est ce qu'elle est : mais elle a Uinfini en elle, dans son coenr
méme. L'unité dialectique n'est pas confusion des termes contradictoires comme tels. mais unité qui traverse la contradiction et
se ritablir & un nivean supérienr.. L'ordre et la structure soriemt de U'action réciprogque. de l'ensemble des confliss er des
solitions, des desiructions & des créavions. des dépassements et des éliminations. des kasards of des nécessités. dex
houleversements & des involutions, L'ordre sort du devenir; la soructure du mouvement w'ess pas distincte du prouvement; les
désordres relatifs préparent un ordre nouveas o le manifestent... Toutr réalité est une totalité, gae of multiple, dispersée au
cohérents, auverte sur som avewnir, o'est-d-dive sur sa fin...(passotges de "Le matirialisme diclectique” de Henri Lefebvre, pags.
28, 31, 103, Presses Universitaires de France, Paris, 1990).

Universalisme eurocéntric i homogeneitzacio cultural.

Des de [a fi del segle XVIII fins als nostres dies, els dos corrents de
pensament politic més influents a Europa, ¢l liberalisme i el socialisme, han

anunciat la progressiva desaparicié dels nacionalismes, i fins i tot de les

' Per a la nocié de dialéctica utilitzada en aquest escrit: Anouar ABDEL-MALEK, La dialéctica social,
Ed. Siglo XXI, Madrid, 1975 Kostas AXELQS, Héraclite et fa philosophie, Les éditions de minuit,
Paris 1962. Henri LEFEBVRE. Le¢ retour de la dialectique, Ed. Messidor, Paris, 1986. Theodor W.
ADORNO. Dialéctica negativa, Ed. Taurus, Madrid, 1992

“Le comraire est accord, des discordances nait la plus belle harmonie et tout devient dans la tutte”
(D1.8); “Les unions (sont) entiéres ¢f non entiéres, concorde et discorde, accord et désaccord: et de la
Totalité nait) I'Unité et de I'Un le Tout (D.10). s ne comprennent pas comment le discordant s'aceorde
avec lui-méme. harmonie des tensions opposées, comme celfe de l'arc et de la fyre” (D. 51); "Car le
convmencement el la fin cotncident dans la circonférence du cercle (D. 103). Le chemin vers le haut et
le bas est un et le méme” (D. 60} . Fragments dHeraclit recollits per DIELS-KRANZ. Die Fragmente
der Versokratiker, (3 vol.. 11a. Ed.. Berli, 1964), citats a Kostas AXELQOS, op. Cit., pags. 48. 49. 50
"Le dialogue que le premier grand penseur occidental entreprend avec le monde -manifestant ainsi sa
présence au monde- n'est ni rhétorique ni gratuit. Son diclogue avec le Monde ne veut pas aboulir a
une interprétation lotale, ni & une dogmatique fragmentaire, il reste ouvert et devient a son tour un
appel. La dialectique héraclitéenne embrasse nature et espril, homme ¢! monde, pensée ¢t totalité,
auvre le temps & ia pensée. Sa profondeur prophétique ne se laisse pas dompler et nous enseigne o
dépasser l'intervogation inquisitoire du ou bien... ou bien... en surmontant, avant méme qu'il en soit
historiquement et sysiématiquement posé, le principe logique du tiers exclu. I y va bien plus du
dépassement de la contradiction assumée, que de sa résolution”. Axelos KOSTAS, op. cil., pags. 55, 56.
Aci el terme dialéctica inclou també 1a dimensié dialogal de les refacions entre les civilitzacions, no
només la conflictual. Es en aquestes relacions dindmiques. de conflicte, didleg i intercanvi, que les
civilitzacions es construcixen, tot transformant-se kes unes a les altres. des de la matriu especifica de
cadascuna,



nacions, com a logica conseqiiéncia del desenvolupament de les forces
productives i dels mercats, i de les relacions socials i politiques derivades

d’aquest desenvolupament.

El projecte liberal proposa que la progressiva implantaci6 del lhure comerg a
tot el planeta debilitara els marcs nacionals, 1 fomentara la formacio de grans
blocs economics { comercials, que tendiran a estructurar-se politicament per
tal d’organitzar la competéncia a nivell dels grans mercats mundials 1
regionals. Fins i tot aquests blocs poden significar, segons aquest model, un

obstacle a conseqiiencia de les seves possibles tendéncies proteccionistes.

Tanmateix, el liberalisme necessita dels estats-nacid per tal de realitzar
certes funcions politiques que h cal regular a més petita escala: el control
social, el control i gestio de la propietat, el control dels moviments humans,
el mercat de treball, ’educacid, la politica social i sanitdria, etc. > altra
banda, gran part dels grups socials detentors del poder politic 1 economic
estan encara organitzats nacionalment, fruit de la proppassada ectapa
historica caracteritzada per la participacio de les burgesies en la formacioé

dels grans estats nacionals.

Uns dels aspectes en qué es fa més palesa l'actual hegemonia de la cultura
politca liberal sén Dassumpcid for¢a extesa de  la fonamentacid

individualista’ de I’ordre social, I'acceptacio dels estats-nacio construits des

= Aci cal distingir entrc els processos d’emancipacid de les identitats i Nibertats individuals. i la
dogmatica de Findividualisme. Aquesta dogmatica, lligada a 'utilitarisme. proposa I'individu com a
unic subjecte social i la ciutadania referida a 'Estat com a dnica font d'identitat. negant cls subjectes
col lectius, les identitats comunitaries i els drets col lectius dels pobles. L'individualisme substitueix la
solidaritat i ef conflicte de dimensié comunitaria pel contracte social.

.0 peut saisir comme contensi: la réalité psychologique individuetle: la communauté nationale; fla
réalité spirituetle de Uhomme: Uexigence humaine d'uniié et de réalité. Chacun de ces moments du réel,
isold et hvpostasié, devient négatelir des autres moments el envwite négatenr de fui-méme. Le contenu
borné et transpasé en forme devient oppressif et destructenr de sa propre réalité. Ainsi le nationalisme



del segle XVIII com a referents a partir dels quals organitzar I’esdevenidor
social, economic i politic, i la defensa de la validesa universal dels principals

valors i proposits de la modemitat occidental’.

El projecte socialista també ha proposat un progressiu debilitament dels
marcs nacionals en base a la creixent internacionalitzacio de la produccio,
dels mercats i de les solidaritats de classe. Tanmateix, aquest projecte també
ha acceptat el punt de partida dels estats-nacio i, fins i tot, dels imperis

creats per les burgesies nacionals.

L’actual projecte d’Unid Europea expressa aquesta coincidéncia enire
liberalisme i socialisme, que, malgrat les seves diferéncies, comparteixen
I’objectiu de la construccié d’un bloc econdmic i politic europeu partint dels
estats nacionals construits des del segle XVIII. Les tensions amb les
burgesies proteccionistes i euroescéptiques per un cantd, i els conflictes
relacionats amb les nacions sense estat amb aspiracions sobiranistes per un
altre, expressen contradiccions de signe diferent per¢ coincidents en quant a

posar de manifest els limits de les voluntats homogeneitzadores.

Els corrents de pensament i de praxi politica fins ara esmentats sén, tots ells,
hereus de la Illustracio i d’una de les seves maximes expressions: la
Revolucié Francesa. Una revolucidé, fonamentalment, burgesa, urbana,
enfrontada als comunitarismes locals, de pretensions universalistes, i

dogmatica pel que fa als seus principis racionalistes, positivistes i

devient l'ennemi des réalités nationales, le libéralisme laisse périr la liberté; le spiritualisme devient
Padversaire de l'esprit vivant et l'individualisme, celui de I'individu concres; le totalitarisme s'oppose a
la réafisation totale de 'romme..." Henri LEFEBVRE, Le matérialisme dialectique, pag. 164, Presses
Uneversitaires de France, Paris, 1990.

* Hom diferencia la Adodernitat com a fenomen especificarent occidental, dels processos de
modernitzacié com un dels aspectes constitutius de tot projecte civilitzatori.



eurocentrics. La revolucié que instaura P’Estat-Nactd, definitivament, com
I’estructura politica en base a la qual s’organitzaran les societats europees,

aixi com les colonitzades, fins als nostres dies.

En la cultura politica de la Illustracié, progrés és igual a modemitzacio
segons els patrons occidentals, hegemonia del medi urba sobre el medi rural,
secularitzacié, desenvolupament illimitat de les forces productives, de la
tecnica, dels mercats i del consum, relacions politiques basades en la
ciutadania, és a dir en la individualitat, i sobirania popular delegada en les
burocracies parlamentaries i funcionarials dels estats nacionals resultants de
les guerres territonals de les burgesies emergents. Es tracta d'una cultura
politica amb una forta tendéncia a negar els subjectes collectius i, més
particularment, les comunitats nacionals’. L'Estat-Nacié i el mercat
substitueixen la comunitat social i cultural. La identitat basada en el ciutada-
individu, aixi com en la condicié de productor-consumidor, reemplaga la

identitat comunitaria i cultural.

Aquestes assumpcions, generalitzades entre bona part dels corrents politics
vinculats a les grans tradicions ideologiques abans esmentades, impliquen
compartir un imaginari basat en un ordre universal (mundialitzacio),
protagonitzat per ciutadans i ciutadanes (individus), que participen més o
menys democraticament d’un govem politic supranacional (“nou ordre
internacional”, “govern mundial”, Unié Europea, ..), mediatitzat pels

actuals estats nacionals.

1 Utilitzo el concepie de comunitat nacional per a les societats amb identitats culturals i xarxes socials
autdnomes. i que esdevenen subjectes col lecting, si es vol formacions socials enddgenes, amb identitats
nacionals sensc dependéncia necessaria d'un Estat nacional: entre clles. les nacions sense estat.  Cf.
Vocabulaire historique et critique des relations inter-ethniques, Pluricl recherches, Cahier 1. Ed.
L’Harmartan, Paris 1993,



Pluralisme nacionalitari, cultural i civilitzatori.

Tanmateix, les comunitats nacionals sorgeixen i ressorgeixen, tant en el
territori dominat pel liberalisme com en el dominat pel socialisme. Es
reafirmen com a comunitats amb personalitat social i cultural popies. Com a
territoris on I’especificitat cultural i civilitzatoria donen caracteristiques
propies als processos socials i econdmics, a la dinamica politica. Sén els
subjectes col Jectius que pugnen per trascendir la dimensié individualista de
la ciutadania. Subjectes col.lectius que posen limits a I"homogeneitzacié de

I’universalisme eurocéntric, que confronten la comunitat a I’Estat.

Els pobles i nacions construeixen projectes civilitzatoris i, alhora, son
transformats per aquests, en el decurs de processos historics de llarga
durada. Els estats nacionals mediatitzen aquesta dialéctica imposant
processos centralitzadors a nivell intem i dominacions’ regionals a nivell
extern. Els estats incorporen a les relacions entre nacions i civilitzacions ¢ls
conflictes, tensions i contradiccions de les pugnes pel poder politic i

econdmic entre grups socials.

Una civilitzacioé és el grup cultural més gran, el nivell més alt 1 global de la
identitat cultural d’un poble. Les civilitzacions, tanmateix, sén dindmiques,
son internament diverses i plurals, es desenvolupen i s’enfonsen, es
divideixen i s’unecixen, la seva compostcid 1 els seus limits canvien en el
temps. La transformacio de les civilitzacions es produeix, perd, en la

profunditat historica de la llarga durada, ja que els seus continguts i referents

Dominacions; hegemonismes regionals, imperialismes, colonialismes,



més pregons cristal.litzen la particular sintesi que cada civilitzacio fa entre

ciéncia, modernitzacié i tradicio, entre identitat i universalitat®,

El mén d’avui esta encara diversificat. En ¢l nostre planeta viuen una gran
quantitat de nacionalitats constitutives de multiples matrius civilitzatories’,
les quals difereixen no solament per la seva situacié geografica, sind també
pels diferents periodes de transformacio social i historica que han atravessat,
i d'aixd en resulten unes diferéncies en els sistemes socials, de concepcio de
valors, de formes de vida, de creences religioses i de tradicions culturals,

que constitueixen la sociodiversitat del nostre mon.

Aquesta diversificacid de les dinamiques de desenvolupament civilitzacional
qilestiona la teoria d'un desenvolupament unilineal 1 accentiia 'emergencia i
la reemergéncia de subjectes col.lectius, de comunitats locals, regionals 1
nacionals que actualitzen la seva memoria historica en la dialéctica entre
tradicié i modernitzaci¢®. Paradoxalment, quan més hom reafirma la tesi de
la mundialitzaci6 i la globalitzacid, més hom constata la diversitat de matrius

civilitzatories que avui cerquen el seu lloc en el concert internacional.

¢ ¢f. Amold TOYNREE, La grande aventure de humanité, Eds. Payol. Paris 1994,

" Mairiu civilitzatoria indica Varrel profunda d’un cultura. els fonaments historics de la seva identitat,
I'especificitat de la seva complexitat, ¢l conjunt d'experiéncies i aportacions historiques que han coallat
en una determinada font culturat. Cf. lean Loup HERBERT, Las tradiciones en las revoluciones.
WINAY MARKA n 20, Barcelona. maig de 1993, i Gratemata, una imterpretacion historico-social, Ed.
Siglo XX1, 1970,

¥ La relacié dialéctica entre tradicié i modernitzaci6 és ur dels aspectes constitutins de Ia identitat
dinamica de tot poble i de 1ol projecte civilitzatori, ja que concreta les sintesis que cadascun d'ells fa
entre cconomia, politica. creences. espiritualitat, culturs popular, relacions socials, relacions entre
géneres, i les transformacions cientificotécniques. Tota tradicié inclou una aproximacio i una
contribuci6 a la construccit de la universalitat, alhora que un projecte de modernitzacid, entre els quals
hi ha la modernitat occidental, Cf. Agusti NICOLAU, Etnicitat i Dret: un enfoc diatopic i dialogal del
pluralisme cultural, VIA FORA, n_ 48, vol. V. Ripollet. tardor 1995: K pluralisme cultural a les
ciéncies, una aportacié a la interdisciplinarietat, VIA FORA. n. 46, vol. V. Ripollet, primavera [995;
La ciutadania, la dimensic comunitaria i el pluralisme cultural, VIA FORA. n. 43, vol. V., Ripollet.
estin 1994



Tanmateix, les nocions daculturacid, endoculturacié, dialéctica
civilitzacional, pluralisme d'identitats, comunitarisme, permeten la superacio
de la dicotomia reduccionista modemitat-tradicié. Aixi com la fisica
contemporania ens incita a pensar complementariament la continuitat i la
discontinuitat, l'ona i el corpuscle, l'entropia i la negantropia, les
reemergéncies de les civilitzacions ens inciten a comprendre millor la unitat
contradictonria de les tradicions i de les revolucions, en un moment d'intens

metamorfisme civilitzacional®.

Un mdén multipolar i unes relacions internacionals basades en

el respecte a la diversitat cultural,

La teoria de la fusié sota un sol ordre i un sol model cultural es basen en
l'existéncia d'un sol sistema econdmic i social a nivell mundial, mentre que
actualment el mon és encara plural i multiforme. Fins 1 tot, si en el decurs de
les transformacions socioecondmiques les organitzacions humanes poden
tendir a esdevenir similars en certs aspectes econdmics i politics, la vida
cultural persistira diversa. En el passat el cristianisme s’ha desenvolupat a
partir del judaisme i el confucianisme ha tingut intensos contactes amb el
budisme, pero aquestes tradicions no shan reduit les unes a les altres ni
shan fos en una de sola. Actualment, quan els contactes entre cultures
esdevenen més intensos, paradoxalment, el sentit d'identitat esdevé també

meés fort.

? Jean Loup HERBERT, op. Cit. Basarab NICOLESCU, La transdisciplinarité, Editions du Rocher,
Paris, 1996, 1 La science face aux confins de la connaissance, Ed. Le Felin, Paris, 1987.



El nou model proposat per Huntington, que refusa l'axioma de Fukuyama
sobre 1a fi de la historia, planteja que existint clares diferéncies entre les
civilitzacions i éssent cada vegada més important la consciéncia individual i
col lectiva de la propia civilitzacio, el conflicte entre aquestes sera la forma
de tensid global dominant en el futur. Parallelament, les relacions
internacionals, fins ara fortament determinades per la civilitzacid occidental,
resultaran creixentment desoccidentalitzades i es convertiran en un joc en el

que les civilitzacions no occidentals seran actores i no simplement objectes.

A banda de les critiques que des de diversos punts de vista hom pot fer als
plantejaments de Huntington'’, mereix atencié el fet que un representant del
nucli de la intel.lectualitat nord-americana vinculada al poder diplomatic
proposi un cert viratge en l’estratégia intemacional del seu Estat, posant a
consideracié la dimensio cultural dels pobles. Es aquesta la relativa novetat
de la proposta de Huntington, ja que de plantejaments multipolars n’havien

ja aparegut molt abans, per exemple, des de Henry Kissinger.

Huntington dinamitza el debat sobre les relacions intemacionals del futur
reconeixent subjectes col.lectius de dimensio fonamentalment cultural, com
a protagonistes d’un mon ja idefugiblement multipolar 1 multicultural.
Aquest sorgiment de nous subjectes col lectius en I'escena internacional, que

contrasten a Occident una diversitat de continguts civilitzatoris, si es vol de

1% Es tracta d'una nova teoria per a fonamentar i legitimar una nova etapa de la politica exterior dels
EUA, basada en Iz construccié d'uns nous adversaris, les civilitzacions no occidentals, que justificarien
Ia necessitat de l'intervencionisme per tal de defensar un ordre internacional hegemonitzat per Occident?
Es tracta d'un plantsjament que pretén emmascarar les coniradiccions socials, politiques i econdmigues
en base a un determinisime cubturalista? Menysté els creixents contactes econdmics i culturals entre
civilitzacions, mantenint una togica cualista de 1a confrontacid, prépia d'una concepcid de les relacions
internacionals encara excessivament anclada ¢n ¢l paradigma dc la guerra freda? Aquestes son alguncs
de les critiques que s'han fet a a hipdtesi de Huntington, les quals, a banda de si son o no escaients 1 de
si estan © no suficientment fonamentades, no han de restar interés a les noves dimensions i als enfocs
innovadors que aquella incorpora a 'anilisi de les relacions internacionals.



paradigmes, palesa la forga de les tradicions com a motors de processos de
modemitzacio diferenciats de la modemitat occidental, 1 el paper
determinant de les cultures profundes en 1’actual dialéctica social’l. Aquest
contrast emplaga el propi Occident a una revisio del seu procés civilitzatort,

ia repensar la relacié que en el seu si mantenen la tradicié 1 12 modernitat.

Es, doncs, important tenir en compte que el progrés de la humanitat ha estat
realitzat conjuntament per totes les civilitzacions. En aquest marc la idea
d'una civilitzacié untversal és una idea especificament occidental. Enfront
d'ella els pobles no occidentals intenten desenvolupar e seu propi projecte
civilitzatori i establir les seves aliances regionals, per tal de modernitzar-se

sense occidentalitzar-se'”.

Aquests processos refermen la tesi dels universals inductius, que parteixen
de la particularitat per arribar a la universalitat, contranament a una pretesa
universalitat deductiva o abstracta, imposada per 'hegemonia militar i

econdmica.

Aquest debat invita Occident a recon¢ixer les identitats religioses i

filosofiques de les altres civilitzacions, ja que per al futur més proxim no hi

' of Anouar ABDEL-MALEK, op. Cit., pags. 11, 37: “La dialéctica social es defineix com Uestudi de
Uentramat d’accions que actuen en el si de dos grans cercles -endogen (classes i grups socials), exogen
(macions, cultures, civilitzacions)- constitutius del movimem mundial de P’época conterporania, agitot
finalment pels processas de mundialitzacid. Aquestes interaccions tenen per objectiu ef maniteniment,
{extensio, el desplagament de I'hegemonia, en l'imterior de les societats, en Iinterior del mare
internacional. La convergéncia dels grans moviments d'alliberament i de revolucio, de les revolucions
nacionals i socials amb la revolucié cientificotécnica, permeten situar aquesta dialéctica al nivell del
projecte de civilitzacié i a partir de la dialéctica de civilitzacions...Fl cercle endogen i el cercle exogen
de la dialéctica social formen els dos pols constitutius de la paretla que estructura la dialéctica social
en 'época contempordnia i en un futur previsible.”

12 Pel que fa a les qitestions suara planicjades és recomanable scpuir amb interds la polémica que els
treballs de S. P, Hurtington han general en ¢l si dels mons academic i politic de la Xina.

D'altra banda, les persones i els pobles no occidentals han de scguir necessdriament els mateixos camins
d'alliberamenr oberts a Occident, o poden seguir-ne de propis?



haura una vnica civilitzacid universal, per¢ si un mén de diferents cultures
que hauran d’aprendre a coexistir les unes amb les altres 1 a cercar elements

d’identitat comuna, a construir conjuntament la universalitat'>.

Les civilitzacions uneixen i divideixen la humanitat, i les forces que
preconitzen un xoc de civilitzacions només poden ser frenades consolidant
un contrast d'idees que tingwi com objectiu la institucionalitzacié de la

cooperacio des de la diversitat.

'* of. Raimon PANIKKAR. Sobre ¢l didlogo intercultural, Ed. San Esteban, Salamanca 1990,
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Autodeterminacid dels pobles i dialéctica de civilitzacions.

Es un fet que les actuals tendéncies econOmiques i geopolitiques a escala
mundial estan modificant acceleradament el paper i les perspectives dels
estats nacionals que emergiren en el Renaixement 1 comengaren a
consolidar-se a les darreries del segle XVIII. En efecte, aitals estats son
progressivament depassats per centres de decisio i instancies de poder
transnacionals, alhora que la dinimica econdmica reestructura i reorganitza
el territori produint noves regions politiques a nivell intra o transestatal, 1
que la dinamica politica genera processos de descentralitzacié en el si dels

propis estats.

En aquest escenari, quin és ¢l futur que espera a les nacions sense estat, si
més no, en el context europeu?"’ Evidentment el seu eventual pas a estats
nacionals no sera comparable al que experimentaren altres comunitats en
altres époques, ni en termes politics ni economics, ja que, com s’ha
assenyalat més amunt, la situacid i les tendéncies internacionals sén molt

diferents.

La qiestio condueix al problema de la sobirania de les comunitats nacionals
en una &poca de crisi de I’estat-nacié'’. Malgrat la notable complexitat de
dit problema, un aspecte resta dificilment discutible: la capacitat de construir

una identitat cultural diferenciada, i, en conseqiiéncia, d’establir una original

14 of Aureli ARGEMI, Sabirania o submissio, Ed. Mediterrinia. Barcelona 1993

'* Després de la trencadissa que a finals de la ddcada dels 80 i principis dels 90 creen els diferents
processos a I'Europa Central i de 'Est, I'any 92 la Fundacié Camegie per la Pau Internacional publica el
Nibre "L'Autodeterminacid en et Nou Ordre Mundial. Basicament, en el Hibre s'hi defensa gue. perdent
el tradicional respecte vers les fronteres estatals, els EUA, liderant la Comunitat Internacional. haurien
de mostrar-s¢ receprius als processos d'autodeterminacid, sempre que aquests garantissin per la seva part
el compromis amb 1a democricia liberal 1 amb el sistema econémic de mercal, i la voluntat negociadora
dins el marc del Dret Internacional.



dialéctica entre modernitzacié i tradicid, entre cohesid 1 pluralitat, entre
comunitat i estat, en tots els aspectes de la vida econdmica, social i politica,
estara a la base de qualsevol procés de sobirania real 1 de qualsevol model
de desenvolupament amb caracteristiques propies'®. Aquesta capacitat estara
també a la base de la possibilitat d'assolir un adequat equilibri entre identitat
nacional i pluralisme d'identitats particulars, en el si dunes comunitats
nacionals amb una creixent diversitat d'origens pel que fa als seus ciutadans 1

ciutadanes.

La conversié o no daquestes comunitats nacionals en estats, o la seva
disposicié dinstruments de sobirania politica en el st de marcs regionals mes
amplis seran possibles evolucions, que adquiriran més o menys profunditat i
consisténcia en funcié que existeixi 0 no un projecte cultural'’ diferenciat i
una forta autonomia social de les comunitats nacionals envers els estats que

actualment les inclouen.

Tanmateix, i tal vegada paradoxalment, I'arrelament en uma matriu
civilitzatoria de Harga durada donara potencialment profunditat, consisténcia
i volada a qualsevulga identitat cultural particular. La realitzacio positiva
d’aquesta potencialitat estara condicionada pel grau en que els estats
constituits estiguin oberts a acceptar el dret a la diferenciacio en el scu

interior i la fecunditat civilitzatoria en ¢l seu extertor més proper.

16 A aquest respecte pot ser d'interés parat compie en la nocié de camp cultural derivada de la tesi
doctoral d'en Lluis M. Xirinacs. que seri properament presentada en la Facultat de Filosofia de la
Universitat de Barcelona.

" Aci no em refereixo a una nocié restringida de cultura relativa a la indstria cultural, sind a la
particular capacitat de cada poble de donar una resposta singular a la dialéctica entre tradicid i
modernitat, entre identitat i universalitat. entre filosofia, ciéncia. técnica i espiritualitat.
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La pertinenga a una o altra matriu civilitzatoria té també estretes
vinculacions amb el caricter de les identitats nacionals que en el seu si es
produeixen i amb els tipus de relacions que s'estableixen entre societat,

nacio 1 estat.

Aixi, hom pot observar, per exemple en el context europeu, notables
diferéncies pel que fa als models de relacid politica entre comunitats
nacionals i estats, entre els territoris europeus lligats a la tradicio de l'estat
nacional il.lustrat de I'Europa occidental i els lligats a la tradicio dels grans
imperis de I'Europa central i oriental, Si en els primers hom pretén una
relacio indissoluble entre territori, nacionalitat, ciutadanmia i identitat cultural,
en els segons la relacio entre aquestes quatre dimensions pren un caracter
més variable. Ben segur que els llegats civilitzatoris catdlic 1 protestant, per
un cantd, i ortodox, per un altre, aixi com les relactons historiques de tots
ells amb I'lslam, deuen influir en aquests processos, aixi com també les

antigues fronteres de la romanitzacié i posteriorment de I'lmperi Bizanti'®,

Aquesta diversitat de projectes nacionals i civilitzatoris fard que en les
properes décades les tensions dertvades del no reconeixement del dret dels
pobles a la seva autodeterminacid segueixin determmant les relacions
internacionals. El reconeixement dels drets col lectius dels pobles sera una
condicio indispensable per a la construccié d’un nou ordre basat en la

solidaritat 1 la tolerancia.

En la mesura que les fronteres nacionals, estatals i civilitzatories no sempre

coincideixen, el repte de 1’equilibri entre identitat, sobirama, cooperacid i

'* Pet que fa a aquestes consideracions cal restar atents als treballs de recerca que actualment estd
realitzant ¢l professor Joan F. Mira,



solidaritat esdevé una gqiiestio permanentment oberta. Les nacions i
civilitzacions tenen ¢l repte de crear una sintesi entre continguts endogens i
dialeg obert al seu exterior. Els estats es troben amb la contradicci6 de
refermar-se i alhora construir projectes civilitzatods i regionals més globals.
A ells cal confrontar-hi el dret de les nacions a la seva sobirania 1 la
necessitat de permeabilitzar les fronteres als intercanvis en qué ¢s basa la

construccié de tot projecte civilitzatori.

Els moviments migratoris regionals poden facilitar 1a superaci6 de fronteres
civilitzatories artificials o imposades mitjangant els limits estatals,
reactualitzant processos de dialeg cultural profunds i de larga durada
historica entre pobles lligats a matrius civilitzatories comunes. La fecunditat
d’aquests intercanvis dependra també de que es pugui donar una dialéctica
creativa entre la pluralitat aportada per les migracions i la identitat dels
pobles receptors, ja que la riquesa d’una civilitzacid no passa per la
desaparicié dels pobles que en participen, sind per la solidaritat 1 la

cooperacid entre comunitats nacionals Hiures.

Podem parlar, en el nostre cas, d'autodeterminaci¢!” en el marc d’un
projecte de civilitzacio mediterrania? O bé ens cal parlar de civilitzacié
europea? Tal vegada ens trobem en la cruilla d’un xoc civilitzatori entre
’Occident Europeu i la Mediterrania? T, davant de tal eleccié de projecte
geopolitic, perque no partar d’una identitat mediterrania, plural i tolerant,
des de la qual fecundar el projecte europeu?”’ Una identitat mediterrania

que, ben segur, donaria una nova 1 positiva dimensié als intercanvis

' Per autodeterminacié entenc alhora l'afirmacié de sobirania d'un pobie i Ia seva autoorganitzacio
social, recuperant la tradicié de la seva cultura popular profunda i experimentant processos d'innovacid
social, econdmica i politica.

¥ Tal vegada la recuperacié de [a memaria profunda 8 Al-Andalus pugui contribuir a fecundar aquest
projecte.
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migratoris entre les seves ribes i a la creixent interculturalitat dels seus

territoris?’ .

."Con lo gentil ac Yinides aquestes parauizs .1 fYo levat en pews per 10 que s'ajencllis ¢ que de ajenollds manifestds la lig que
desirava, elf viu, biyn de si, venir per o Boscatje ii. Jentils qii eren de sa terra ¢ que eren en la exror en que 2ll eser xulia, ¢ los
quals io jentil conexin. E per asé In gentit div als iii. Savis que el wulia esperar aquells il Gentils qui venien, e vilia en br
presencin triar ¢ maniffestar o lig qui es via de veritai E Io3 .ili. Savis 1e levaren en peus ¢ preseren cumiat def gentil melt
agradablement e devotn. Moltes foven les benediccions qne lox .iii. Savis dixeren al gentil, @ (o pentil aly .iii Savis; € abrasaments
€ bezaments ¢ lagremes ¢ plors faren @ lar cumiat ¢ o La Ji de lurs poravdes. Mas ans que los il Savis [ossen partits d'aquell loc,
Io geniil bur demand & dix gue molt foroment se maraveliave d'ells con no esperaven oyr qual era la By que ell triaria sobre les
altres. Lot i, Savis resposeren ¢ diveren que per so que cascil agrés opinid que rrids sa lig, no valien saber qual kig elegeria. -E
MMCMsiuammmiaqm:nlmﬂ;ﬂ‘i"ﬂﬂﬂﬁpﬂ”ﬂ,ugoﬂsfursademkée#MrwdeMM.quddeu
eser la Ge que i friarés. E 3i e denant nos monifestoves aguelle lig que e mes ames, Ao auriem ian be materio  con nos
expmtasem, ni con Lo veritat mrobasem - Ffenides extes parantes, lox il Savis s'en retornaren a la ciuiat d'on eren ixits. E o
Rentis, reguandant en les fYiors dels v, Arbres e remembrant 30 que avia cancebt, esperd los dos gemiils que venign”.._(passatge
del “Liibre de! gentil ¢ dely tres savis” de Ramon Liull Nova edicid de les obres de Ramon Liull. voi. 11, pig. 206. Patronat
Ramon Liull, Paima de Mallorco, 1993.).

Carles Riera i Albert

Socioleg. Director de UAEP Desenvolupament Comunitari i de RANDA, Fscola
d'Estudis Politics

Setembre, 1996.

(Aquest article sera publicat pel CETC i la Fundacio Enciclopédia Catalana en un
Hibre col lectiu sobre el debat plantejat per S. P. Huntingion).

* Apracivo a Aurcli Argemi, Agusti Nicolau, Jean Loup Herbert. Josep M. Navarro, Marc Duefias i
Liuis M. Xirinacs, les seves critiques i aportacions a Pesborrany que ha precedat el text que ara es
publica. Totes etles han estat valuoses i oportuncs,
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DIVERSITAT CULTURAL [ DRET A L’AUTODETERMINACIO
(I part)

AGUSTI NICOLAU
CARLES RIERA

Aquest dossier, que es publicara en dos numeros de la revista, esta dividit en tres
grans apartals. En el primer, formulem unes consideracions generals entorn a la cultura, la
identitat i la diversitat cultural, amb la intencid de situar el tema | marcar-ne els limits.

En el segon apartat, plantegem, d’una banda, lu forma més amplia d'entendre la
interculturalitat i, de 'alira, mivem d'oferir una nova perspectiva intercutural del dret a
l'autodeterminacid, a partir de la identificacié de tres subjectes d'aquest dret, hisioricament i
sociologicament diferenciats: nacions occidentals sense estat, étnies | pobles indigenes i
civilitzacions no-occidentals. En el tercer i darrer apartat, presentem, a mode de conclusié
oberta, una série de propostes destinades a obrir i enriguir lexercici del dret a
autodeterminacio, tani pel que fa referéncia als instruments com als continguts socials.

En aquest nitmero, el lector trobard el primer apartat | part del segon (el relativ a les
nacions sense estat occidentals i als pobles autoctons i étnies). Deixem per al proper mimero
la resta del segon apariat (nacions sense estat de civilitzacions no-occidentals) i les
conclusions.

INTRODUCCIO

El titol del dossier, Diversitar Cultural i Dret a I’ Autodeterminacid, pot semblar, en un
primer moment, una redundancia innecessaria, tenint en compte que el dret a
"autodeterminacié dels pobles es troba, explicitament o implicitament, relacionat amb la
diversitat cultural. De fet podem afirmar que respecte a la diversitat cultural el dret a
I"autodeterminacié és un mitja per al seu reconeixement, la seva proteccié i la seva projeccio
en el futur. El Dret a I’ Autodeterminacio i la diversitat cultural van, doncs, irremeiablement
units, perd no s’han de confondre,

Actualment assistim a un procés de globalitzacié uniformitzadora dels modes de vida
arreu del mén. Aquest fet ens obliga a preguntar-nos quina capacitat real té el dret a
I’autodeterminacio dels pobles, nacions i &tnies, per ser un instrument de preservacio de la
diversitat cultural. Aquesta situacié paradoxal ens obliga a plantejar-nos una pregunta cabdal
que, diguem-ho entrada, no té pas una resposta facil:

. "autodeterminacié dels pobles, ha de servir per preservar i potenciar modes de vida
radicalment diferents, o per possibilitar diferents vies a un mateix model universal, que seria
el sorgit i generat des de la cultural occidental moderna?

En relacio amb aquesta pregunta, i com a consegiiéncia logica, podem formular-ne una
altra:

. I'exercici del dret a I’autodeterminaci, pot fer-se des d’optiques culturals radicalment
diferents, o ha d’inscriure’s forgosament en uns parimetres ideoldgics propis de la cultura
politica de la modernitat occidental?

En el rerafons d’aquestes pregunies hi ha la hipotesi que el dret a I’autodeterminacio
plantejat per les nacions sense estat en el matc de la cultura occidental modema, és forca
diferent del plantejat des d’ambits culturals i civilitzatoris no-occidentals. Recordar la
distincio és oporti. Ens porta a ]a memdria que la no distincié fomentaria la uniformitzacié
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cultural, a no acceptar que la mancra d’exercir el dret a [’autodeterminacio, 1 especialment el
projecte de societat que 'ompliria de sentit, pot ser diferent dels inscrits en el marc de la
cultura occidental moderna.

Molts dels nous estats post-colonials, especialment a Africa, han fracassat en gran part
per la incompatibilitat fonamental entre la cultura politica de I’Estat-nacis (exportada per les
cultures occidentals) 1 les cultures politiques enddgenes 1 autdctones. Aquesta tesi és la
mantinguda pel politoleg d’origen nord-africa, Bertrand Badie, quan analitza el cas aftrica.
Efectivament, en el seu llibre L'Etat importé. L'occidentalisation de Vordre politigue (Paris,
Ed. Fayard, 1992) expressa uns punts de vista que contrasten amb 1’opinid forca estesa que el
fracas de I’Estat a Africa és conseqiincia de la immaduresa politica dels africans. Aquesta
opinio es sostinguda fins 1 tot per autors nacionalistes, com per Joan Francesc Mira, el qual en
un dels seus articles al setmanari £/ Temps, afirmava que aquest fracas s hauria pogut evitar si
els estats colonitzadors europeus no haguessin marxat d’Africa fins que els nous estats
s haguessin consolidat i haguessin demostrat que podien funcionar, Aquesta opinid demostra
fins a quin punt és dificil per a intellectuals i pensadors de cultura occidental moderna
tmaginar la possibilitat que existeixin altres cultures politiques diferents de la cultura politica
occidental fonamentada en 1’Estat.

El moment ha arribat, creiem, de comengar un didleg intercultural entre les diferents
cultures politiques, sense pressuposar d’entrada que la cultura politica de la modernitat,
fonamentada en I’estat com a instancia suprema de 'ordenament juridico-politico-social,
sigui la forma més avangada vers la qual totes les altres cultures politiques haurien, tard o
d’hora, de convergir. Aquest dialeg intercultural hauria de servir-nos, entre d’altres coses, per
enriquit la nostra percepcid, concepcio i practica del dret a ['autodeterminacié, i per descobrir
diferents maneres d’articular-lo i d’omplir-lo de contingut. Aquesta és la nostra intencié amb
I"elaboracié d’aquest dossier.

1 - CONSIDERACIONS GENERALS
1.1 Cultura i identitat cultural

La noci6 de cultura €s una de les més polisémiques i dificils de definir de manera
univoca, sense ambivaléncie, no existeix, d'una banda, la cultura i, de 'altra, 'economia, la
politica, la ciéncia, la tecnologia, la religid, la medecina, la justicia, 'organitzacio social, les
arts, el folklore..., com si fossin dimensions fotalment separades i autonomes. No hi ha cap
acte politic, econdmic, cientific, religids, juridic, social..., que no sigui cultural, és a dir,
expressio d'una cultura particular.

No es pot pretendre la promocié de la diversitat cultural i, al mateix temps, preconitzar
una sola cultura econdomica (economia d'intercanvi i de mercat global), una sola cultura
politica un sol pais, una sola patria, una sola identitat, un sol pais, i més que mai (1’Estat-
nacio), una sola cultura educativa (escolaritzacio 1 alfabetitzacia), una sola cultura juridica
(confrontativa i punitiva), una sola cultura religiosa (secularisme), una sola cultura cientifica
(ciéncia modema experimental), una sola cultura del benestar {desenvolupament). La
preservacio i promocid de la diversitat cultural és del tot incompatible amb ['eliminacio de
coneixements i practiques d'altres cultures, mitjangant la imposicié del modus de vida de la
modernitat occidental per la via del desenvolupament.

S1 hom parla de preservacié i promocié de la diversitat cultural, cal ineluctablement
referir-se a la preservacié i a la promocid de les cultures econdmiques, de les cultures
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politiques, de les cultures socials, de les cultures cientifiques, de les cultures religioses, de les
cultures médiques, de les cultures educatives..., propies de cada poble, nacid o étnia.

No es tracta tan sols d'una simple qiiestié semantica, siné d'un canvi de perspectiva,
que s'orienta vers la plena reconeixenga, per a cada cultura, del seu potencial i de les seves
capacitats en tots els ambits de la realitat. La superacio d'una concepcié de la cultura com a
una dimensio, entre d'altres, de la realitat, ens obliga a reorientar tot el debat entorn a la seva
relacié amb 1’ autodeterminacid dels pobles.

En un altre ordre de coses, podem assenyalar 1’existéncia de tres nivells estructurals a
Pinterior de tota cultura. Un primer nivell fonamental el conformen els valors i les creences
compartits, que analdgicament son com les arrels de 'arbre, sense les quals aquest no pot
sobreviure. Molt sovint aquests valors i creences son de |'ordre del myshos, és a dir, no sén de
Pordre del Jogos, ja que hom hi creu sense la consciéncia reflexiva de creure-hi. S6n com la
llum que ens il-lumina ¢l cami de la nostra existéncia, perd que si la mirem de front ens
encega i no ens deixa veure-hi clar.

Un segon nivell correspon a les institucions (formals, informals, institucionalitzades o
no-institucionalitzades), a través de les quals els valors i les creences anteriorment mencionats
prenen forma i s’articulen de manera visible. Seguint amb 1’analogia de 1’arbre, podriem dir
que en seria el trone.

Un tercer nivell correspon a les practiques concretes, especifiques 1 quotidianes en els
diferents ambits de la realitat socio-cultural, com a expressid palpable i directa dels valors
encarnats a través de les institucions. Aquestes practiques sén les que permeten la vivéncia
personal i social 1 la seva reproduccié (que no hauriem de confondre amb la repetici).

En conseqii¢éncia, la identitat cultural seria la que s’inscriu en el marc d’una cultura
donada, particularitzada, amb els seus valors, les seves institucions i les seves practiques
concretes en tots els ambits de la realitat. Qualsevol persona té una identitat cultural. De
manera que quan hom afirma fins i tot que la cultura com a tal no existeix, €l que
veritablement diu és a quina cultura ell pertany, guina és la seva identitat cultural; en
U'ocurréncia, que pertany a la cultura occidental moderna la qual, molt sovint, no és
reconeguda com a tal pels qui en formen part, ja que es pensen que els propis valors sén
universals i aculturals.

1.2 Tres posicionaments enfront de la diversitat cultural

Davant de la realitat culturalment pluralista de la humanitat, podem assenyalar, a grans
trets, I’existéncia de tres posicionaments diferenciats, que no sempre es presenten de manera
clara 1 univoca, sind sovint barrejats i encavalcats.

Un primer posicionament, que anomenarem model uniformitzador dur, plantejaria que
la cultura occidental modema és el vertex de Fevolucié humana vers el qual ha de tendir la
resta de cultures, Tard o d’hora caldria assolir I'estadi d’una cultura mundial uniformitzada.
Aquest plantejament, actualment de baixa (almenys en la seva formulacié politica), és el que
ha dominat el pensament euro-america des de I'inici de 1’expansié colonial i fins a
'acabament de la Guerra Freda, amb I’dmerican Way of Life com a darrera proposta
uniformitzadora. Tot i que segueix present en ¢l pensament de molts politics i intellectuals
occidentals, ja no és defensat publicament, pel fet de ser considerat com a anacronic i
politicament incorrecte.

Un segon posicionament, que anomenarem model uniformitzador plural planteja Y’ assoliment
d"un model tnic mundial, amb una matriu original euro-americana, perd amb un loc per a les
adaptacions culturals que facin falta. Es tracta d'una derivacié pragmatica de! primer
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posicionament, un cop constatada la impossibilitat d’una homogeneitzacié total i absoluta. En
aquest cas la homogeneitzacid seria, fonamentalment, econdmica (mercat lliure universal},
palitica (estat-nacié democratic) i de valors fonamentals (drets humans universals), . Aquesta
és la concepcié de Samuel Huntington el qual, tot desmarcant-se de la visio optimista de
Fukuyama sobre la fi de la historia, assenyala la necessitat de prendre en consideracié les
identitats culturals a fi que aquesta uniformitzacié, sorgida des de la civilitzacié occidental,
no entrl en conflicte amb les diferents civilitzacions i arees culturals del mén. El mapamundi
que adjuntern ens mostra quines sén aquestes grans arees culturals i de civilitzacio, segons
I’esmentat autor.

Des d’aquesta concepcio, hom no qilestiona pas el procés de globalitzacio-
homogeneitzacio en la seva esséncia, sind que hom defensa la necessitat d’adaptar-lo a les
diferents idiosincrasies culturals. Perd aquesta concepeié limitada del pluralisme cuitural no
és promoguda nomeés des de percepcions pragmatiques, sind gue fins i tot des de posicions
nacionalistes, especialment en el marc de la cultura occidental mederna. Hom proclama
sovint la defensa del dret a I’autodeterminacié com la manera particular d’accedir a la cultura
universal de la modernitat occidental. Aixd succeeix quan al costat del dret a
I’autodeterminacid, hom proclama la necessitat de que aquest s’exerceixi en el marc dels drets
humans universals, de ’Estat-nacié democratic 1 d’una economia modemna de mercat iliure,
donant per suposats que aquests parametres sén universals i no condicionats ni inscrits en una
matriu cultural determinada.

Un tercer posicionament, que podem anomenar pluralista radical, planteja "existéncia
de cultures radicalment diferents, amb valors, institucions i practiques propies que no sén
reductibles unes a les altres. Un representant genui d’aquest posicionament és el fildsof i
tedleg catalano-hindi, Raimon Panikkar. (Una completa introduccio al seu pensament sobre
la diversitat cultural de la humanitat, la trobem ¢n el seu llibre Sobre el didlogo intercultural,
publicat per I’Editorial San Esteban, Salamanca, 1990; t¢ un interés especial la primera part,
titulada: £l mito del pturalismo: La Torre de Babel. Una Meditacién sobre la no violencia).

Des d’aquesta ultima perspectiva, el dret a 1’autodeterminacié dels pobles no pot
comportar un marc predeterminat de com s’ha d’exercir i articular. Fins i tot es pot anar més
lluny i assenyalar com el mateix terme d’autodeterminacio no és aplicable transculturalment,
en especial en aquells pobles dits indigenes o autoctons que no es poden pas concebre com a
subjectes de I'autodeterminaci6. Subjectivament es consideren determinats per realitats no
humanes, com sén les “cosmiques” i/o les “divines”.

2. PERSPECTIVA INTERCULTURAL DEL DRET A
L’AUTOPETERMINACIO

2.1 Els subjectes del dret a ’autodeterminacié

Hom considera habitualment com a subjecte del dret a I'autodeterminacio tot poble o
col'lectiu huma amb consciéncia de ser-ho, en base a uns lligams de llengua, religio, historia,
institucions o altres. A partir d’aquesta consideracid podem identificar, com recordivem més
amunt, tres grans grups de subjectes del dret a I’autodeterminacio: les nacions sense Estat en
¢l marc de la civilitzacio occidental, les étnies i pobles autdctons (presents en diferents
civilitzacions d’arreu del mén) i les nacions en €l marc de les civilitzacions no-occidentals.

Tot i que no podem parlar de definicions clares i univoques que diferenciin aquests
tres subjectes, si que des de I"s que habitualment se'n fa, podem aventurar-nos a detectar uns
caracters diferenciadors, mentre donem per suposat que en cada cas ens estem referint a
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subjectes collectius que tenen consciéncia de pertanyer a un mateix grup amb els qual
comparteixen una série d’elements {liengua, valors, historia, institucions,...).

2.2 Les nacions sense Estat en la cnltura occidental moderna.

Quan hom parla de nacions sens¢ Estat, hom troba cem a un primer tret diferenciador
el fet que aquestes se situen, normalment, en el marc de la cultura occidental, &s a dir a
Europa 1 Nordamérica. Aquesta mateixa ubicacié geografica ens explica que siguin definides
per defecte, que siguin nacions sense Estat, ja que I'Estat, com a forma suprema i excloent
d’organitzacié sociopolitica, és d’origen europeu. Tota realitat nacional present en el marc
europe, si vol sobreviure, no pot deixar de banda aquest fet. Paral-lelament a la relacié que
aquestes nacions tenen, en la seva explicitacid, amb I'Estat, hi ha la realitat que totes elles
comparteixen un projecte cultural comy, inclds genéricament en la nocié de Modernitatr.
Aquest concepte de nacid, que molt sovint ve presentat com a universal i universalitzable, no
acostuma a ser qilestionada pels actors dels nacionalismes emancipatoris, fins al punt que
també ells afirmen, molt sovint, que llur projecte nacional no és pas d’arrel tradicional sind
plenament modem. En definitiva, la voluntat de moltes nacions sense Estat d’esdevenir Estat,
és una manera d’accedir /o viure la modernitat des de la seva propia especificitat, perd sense
qiiestionar-la ni en la seva esséncia ni en la seva realitat. La modernitat com a projecte
ctvilitzatori forma part de llur horitz6 emancipatori,

Sense cap intencid de ser exhaustius, assenyalem algunes caracteristiques propies de la
cultura de la modernitat:

. confinament de I’ambit religios a una parcel-la de la realitat, deslligada de les altres
dimensions;

. preeminéncia del pensament racional i de la racionalitat com a la manera per
excelléncia d’interpretacic i comprensio de la realitat;

. consideracié de la natura com un recurs, exterior a [ésser humd, per explotar;

. concepeid lineal del temps, la qual desemboca en uma concepcid historica i
evolucionista de la vida humana, que va de 'home primitiu a 'home civilitzat i modern;

. economia d'intercanvi altament monetaritzada;

. concepcid del benestar articulada primordialment entorn a la riquesa, entesa en el

sentit de possessid de béns materials, tot i les correccions aportades darrerament en aquest
sentit. Per exemple, ¢l Rupport du développement humain, del PNUD, intenta d’integrar altres
variables que no son les estrictament econdmiques;

. articulacio de les relacions socials i politiques, essencialment en l'individu i la
col-lectivitat, sobre una base contractual emmarcada en |’ Estat-nacié.

Aquest dltim aspecte és moit important per comprendre que el dret a
I’autodeterminacid, en el marc de la cultura occidental, es plantegi sempre en relacié a 1’Estat-
nacid. El passatge de 1'home comunitari a I’home individual ha estat un procés inscrit en el
marc de la modernitat i avaluat de manera positiva; ho comenta amb grans justesa Bertrand
Badic en el seu llibre L'Etat importé. L'occidentalisation de l'ordre politigue, (Paris Ed.
Fayard, 1992): La individualitzacié de les relacions socials és considerada, des de la
{Hlustracié | encara més durant !'evolucionisme del segle XIX, com a emancipadora i
racionalitzant: allibera progressivament I'individu de les relacions i deures comunitaris, de
la tutela del seu grup natural de pertinenga, i condueix a una socialitzacié més lliure i més
critica; destliga de la voluntat natural de la que el grup és portador, a fi de substituir-la per
una voluntat racional, que deixa lloc al calcul i a U'avaluacic (..). Segons aguesta lectura
(il-lustrada i evolucionista), tot comunitarisme no pot ser res més que un residu, un legat de
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la tradicio destinat a desaparéixer: la governabilitar dels sistemes politics passa per la seva
reabsorcio (pag. 116-117).

Basant-nos en aquestes consideracions, podem afirmar que la identitat cultural en €l
marc de les nacions sense Estat, és menys d’arrel comunitaria i més contractual, tot i que
darrerament hom veu sorgir un corrent dins de la filosofia politica de reivindicacid del
comunitarisme enfront de I’individualisme a ultranga propi del liberalisme politic i social
{(Per una presentacid interessant del comunitarisme i els seus critics, consulteu el ilibre,
especialment la introduccid, de Castifieira, A. [dir], Comunitat i nacié, Barcelona, Ed. Proa,
col. “Temes Contemporanis”, 1995).

2.3 Etnies i Pobles autdctons: I'exemple de 1a Confederacié Iroquesa

Pel que fa a les denominacions étnies i pobles autoctons, el primer que hem de dir és
que es tracta de denominacions relativament sindnimes, encara que no totalment. Hom utilitza
habitualment la noci¢ de pobles autoctons més aviat per referir-se a pobles de les Amériques,
d’Asia i d’Oceania, i la d’étnia a pobles d’ Africa. Perd no es tracta pas d’una divisié estricta.
A voltes hom utilitza indistintament una o ’altra nocid.

Alld que tenen en comu les denominacions de pobles autdctons i étnies és que
concerneixen normalment a subjectes col-lectius, en especial extraeuropeus, que es troben des
de temps immemorials en territoris que foren ocupats posteriorment pels europeus. En tot cas,
€s rar que hom parli d’¢tnies o pobles autdctons en el context europeu, sind és per referir-se
als lapons, als gitanos o a comunitats d’immigrants extraeuropeus de creacid recent.

Es evident que hom no pot pretendre una visié homogénia i estandaritzada de tots els
pobles autbctons i étnies a través del mon, puig la diversitat de llurs habitats, histdries i
cultures es prou plural. Tanmateix, si que podem assenyalar un trets generals més o menys
compartits i que els diferencien fortament de 1a cultura occidental modema, Sense pretendre
ser exhaustius, podem assenyalar els segiients:

. el pensament mitic i simbolic és tant o més important que el pensament racional i
racionalitzant,

. la dimensid religiosa i/o espiritual no es troba separada de la resta de la realitat, sino
que amara i fecunda tots els Ambits de la cultura del poble en qiiesti6,

. ¢l lligam amb la Terra és molt directe i fort; la Terra és considerada, en molts casos,
com una mare que nodreix i mai com un simple recurs per explotar al servei de I’home,

. I"organitzacié sociopolitica no és ni democratica, ni totalitaria, siné tot ¢l contrari, és a

dir jerarquica, perd amb un fonament que no és estrictament antropoldgic sind també
espiritual i cosmologic,

. la pertinenga al grup en giiestié s’obté fonamentalment per naixement; aixo fa que el
llinatge sigui 1’element cabdal d’identificacié i el referent identitari,
. la dimensi6 comunitaria €s meolt més important que la individual; aquella és el

fonament sobre el qual s’organitza la vida del grup en qiiestié. El sentiment de pertinenca a la
comunitat es tan cabdal que si hom n’és expulsat o alienat rep un dels pitjors castigs que li
podrien arribar,

. la concepceid i vivencia del temps €s, fonamentalment, circular i no pas lineal. Aixé fa
que el passat sigui viscut com a part integrant i activa del present i que el futur, en tant que
horitz6 o possibilitat, sigui molt menys important i mobilitzador de les activitats i opcions del
present. La tradicid, no com un passat superat, sind com alld permanent que s’actualitza en el
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present (En aquest sentit ¢s interessant d’assenyalar que fradicié 1 traduccié tenen una
mateixa arrel etimologica).

l'economia és una de reciprocitat en la qual la monetaritzacié és feble o inexistent;

. la concepcié del benestar no és estrictament material; inclou altres dimensions de la
realitat, com l'espiritual i la cosmica, per exemple.

Cal tenir en compte que aquest trets generals, que acabem de sintetitzar, com també
els referits a Ja cultura politica en particular, que tractarem a continuacid, no neguen
I'existéncia de conflictes interns 1 de limits dintre de les nacions autéctones i de les étnies. La
nostra intencié aqui no és pas de presentar una visié idealista d’aquestes cultures, sind de
posar de relleus les caracteristiques fonamentals que les diferencien de la cultura occidental
moderna, tant globalment com, en particular, a aspecte politic. El tema el plantegem
d’aquesta manera, entre d’altres raons, perqué creiem que abans de criticar els elements que
calgui d’aquestes cultures, cal fer un esforg previ de comprensié 1 de coneixement de les
mateixes; no a partir de categories que els son externes, sind a partir de Hur propia conecepcio,
visio 1 vivéncia de la realitat.

Quant a la cultura politica, en concret, també podem identificar alguns trets comuns
diferenciadors de la cultura politica occidental moderna. Segons Robert Vachon, per
comprendre la concepcid propia de ’autodeterminacio per part dels pobles autdctons, cal
prendre en consideracio ¢ls elements que segueixen:

. I’autodeterminacté politica és tan sols una condicié de llibertat exterior, perd ni de
Huny la meés important de totes. L ontodeterminacié (determinacié des de Iontos, des de
I'Esser), entesa com la relacié equilibrada i harmonica amb tota la realitat, és molt més
important i fonamental en la propia cultura politica, ja que la concepcid corresponent de la
realitat es fonamentalment cosmocéntrica,

. la no separacid entre una dimensié espiritual i una dimensié politica, En altres
paraules, aixo significa que I’ autodeterminacié és principalment una espiritu-determinacio,
en ¢l sentit que ’autos veritable és I'esperit del seu ésser, de tots els éssers,

v la comunitat nacional no comprén tan sols els éssers humans vivents en 1’actualitat;
també inclou els ja meorts i els que han de néixer, els regnes animal, vegetal i mineral. En
definitiva, la naturalesa sencera,

. la dimensié politica se situa menys entorn de la polis i de la civiltas, de la ciutadania i
de la civilitzacié, i més entorn de la natura, de! cosmos, del paganes, de tot allp lligat
directament a la terra,

. la concepcid del poder no és tant la de comandament, legislacié i coercid, com la
d’acompliment del deure de comunid i cooperacié amb tots els éssers vius. Aixo explica que
els “caps™ siguin sobretot, i abans que tot, homes savis, amb saviesa espiritual, qualitats
adquirides no per propia voluntat siné per designi de 1a comunitat,

v la llibertat politica no es basa tant en la llibertat d'eleccié i d’opcié politica com en la
capacitat que té cadascl de seguir les llels inscrites en la natura, amb el maxim d’harmonia
possible. En altres mots, consisteix menys en ser I'actor del propi desti que en ser el deixeble
del desti i del rol precis i dinimic que [’harmonia cosmica ha assignat a cadasci des de la
naixenga,

. la politica té un caracter consensual i comunitari; aixo exigeix la utilitzacié de la via
deliberativa, de negociacio i de col-laboracié per damunt de la de confrontacié i adversarial.

Parlar d’autodeterminacié dels pobles autoctons significa i exigeix respectar llurs
propies concepeions i practiques de la politica, en el sentit ampli del terme. (Vegi’s el capitol
de R. Vachon, titulat «Autodétermination politique et culture politique autochtone
traditionnelle» dins I'obra de N'Tsukvv & R. Vachon, Nations autochtones en Amérigue du
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Nord, Fides, Montréal 1993, pp. 284-305. En la pagina 298 escriu textualment: Es un error de
creure que és possible el treball per a I'autodeterminacio politica que sigui respectuos de la
cultura politica aitoctona sense que hi hagi un inferés per conéixer-la en alld que té de més
original i propi. Des d'un punt de vista autdcton, es tracta d'un simple activisme que amaga,
en darrera instancia, el sempitern etnocentrisme occidental,

Si prenem en consideracid la Declaracié dels drets dels pobles indigenes,
aprovada pel Grup de Treball sobre Poblacions Indigenes el 1993, observem que en cap
moment apareix la reclamacié de I'Estat com a forma d’organitzacié politica. Alld que
aquests pobles volen és el reconeixement de llur relacié particular y profunda amb la terra i
lurs territoris (part IIT). Al mateix temps, aquests pobles reclamen com a dret fonamental el
manteniment 1 el desenvolupament de llur propia cultura entesa com a globalitat (part V).
L’article 21 planteja especificament aquest dret: Eis pobles indigenes tenen dret a mantenir i
a desenvolupar a dins de les zones de Hurs terres i altres territoris lHurs estructures,
institucions I fradicions economiques, socials y culturals, i a la seguretat en el gaudi de llurs
propis medis de subsisténcia (...). (Per conéixer ¢l procés d’elaboracid de la Declaracié i llegir
una copia d’aquesta, vegi’s I'estudi de A. Burguete Cal y Mayor & M. X. Ruiz Hernandez
«Hacia una carta universal de derechos de los pueblos indigenas», dins Pobra de diversos
auters Derechos Indigenas en la Actualidad, publicada per 'Instituto de Investigaciones
Juridicas / UNAM, México 1994).

Un dels exemples més interessants d'aquesta manera diferent de comprendre la
dimensié politica i d’exercir el dret a Pautodeterminacié és el que ens proparciona la
Confederacié de les Sis Nacions Iroqueses. Recordem que les sis nacions iroqueses estan
ubicades en la regié dels Grans Llacs Nord-americans, a cavall entre Estats Units i Canada.
Son les seglients: Onondaga, Mohawk, Seneca, Cayuga, Oneida i Tuascora. La confederacid
fou creada abans de ["arribada dels europeus a América per tal de superar una situacié de
guerres sagnants permanents entre aquestes nacions. El seu principi fundacional es troba en la
llegenda del Gran Pacificador. Aquest fou el que va invitar les nacions en guerra a abracar
Parbre de la Gran Pau. En virtut dels principis cosmics i espirituals d’aquesta Pau, la
confederacié forma com una cadena familiar d’ajuda i col-laboraci6 enire els seus membres,
els quals conserven llur propies particularitats.

Es extremadament interessant d'assenyalar I'expressié utilitzada en les llengties
iroqueses, que no son llengiies conceptuals siné altament simboliques, per tal de designar la
nocto de fronfera. Usen el mot Tehonatekein, que es pot traduir per Allg on dos estan junis o
Alla on dos eniren en contacte. La frontera no ¢s, doncs, concebuda com una separacié o
divisié, sino com un lloc de contacte i relacié, un punt que esta en relacié directa amb dos
elements fonamentals de la concepcié politica de les nacions irogueses. Aquests elements
son:

. la preservacio de la pau politica com a expressio de la Gran Pau de la realitat sencera,
. la concepei6 de la realitat com una gran Alianga de la qual ningd no ha de quedar
exclos. Ni els humans, ni la Natura, ni les Divinitats.

La pau i I'alianca han regit, des dels inicis, I’existéncia de la Confederacié Iroquesa,
tant en les relacions entre les nacions membres com en les relacions amb els pobles europeus.

Per al seu funcionament, fa Confederacié Iroquesa compta amb un Consell de 50
Rottiane (homes bons), els quals son portaveus de llurs nacions respectives. Aquests Rotfiane
prenen Hurs decisions a la llum de la Gran Llei de la Pau de la Confederacié, que no pot ser ni
modificada ni ignorada, i establint un contacte directe amb llur propia nacié. Aixd comporta
que quaisevol decisid, en el marc de la Confederacié, sigui presa després d’un llarg procés de
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consultes 1 discussions a diferents nivells i per consens, encara que aixd comporti retardar la
presa de la decisid final el temps que calgui.

Les nacions iroqueses consideren llur autodeterminacié compatible amb la d’altres
nacions i pobles, tal i com ens ho mostra la manera de concebre llur relacié amb els europeus
que arribaren a América del Nord. Als nouvinguts els plantejaren una alianga de
Tekeniteyohe:te, que significa Dels dos senders. Concretament els venien a dir que
reconeixien el cardcter unic i irreductible de cadascuna de les cultures en contacte,
I"acceptacid de les diferéncies 1 la promesa d’ambdues bandes de respectar-les. Els diversos
simbols utilitzats corroboraven aquesta concepcit: un feix de fletxes i els wampum (teixit de
fils de colors diferents entrellacats).

Les primeres aliances i els primers tractats entre els pobles autdctons i els immigrats
d’un altre continent, s’establiren a partir del segle XVIII. Per part europea hi havia
holandesos, francesos i britanics, i en els pactes els iroquesos utilitzaven sempre expressions
com Cadena de bragos entrellagats, Corda, Cadena de ferro, Cadena de plata, Cadena de
mans entrellacades per a la Pauw, ... Malauradament cap dels tractats que la Confederacid
Iroquesa va establir amb les diferents nacions europees fou respectat per aquestes. En
definitiva podem afirmar que la interpretacid que iroquesos i europeus feien de llurs aliances
c¢ra fonamentalment diversa. Pels primers, era essencialment una alianga parental i familiar,
entre germans, destinada a la mitua proteccié i a la pau, mentre pels segons €s tractava d’una
alianga entre els monarques europeus i els seus stbdits, destinada, a la Ilarga, a una expansié
territorial, que fou el que realment succei.

Si en el cas de les nacions sense Estat de la civilitzacié occidental assenyalavem llur
voluntat d’accedir a la modernitat, des de llur perspectiva i practica particulars, en el cas de
les nacions autdctones i les étnies podem assenyalar la voluntat de desenvolupament pie de
llur prépia cultura, sense cap voluntat d’inscriure-la ni en els valors, ni en les practiques, ni en
les institucions de la cultura occidental moderna. Aixod no significa que no puguin utilitzar
clements d’aquesta a diversos nivells, perd sempre des de llur particular vivéncia de la
realitat.

Constatern, doncs, que en el cas dels pobles autdctons, en alld que fa referéncia a Ia
cultura politica i al dret a I'autodetenminacié, ¢ns trobem forga allunyats del que és la filosofia
politica propia a la modernitat occidental. Aqui hi prima una visié giobal i integrada de tota la
realitat, que inclou I'ésser huma, el cosmos i la diviniiat, actors tots tres de la dimensid
politica. Llur autodeterminacio no és un cami vers la modernitat pretesament universal, siné
una via de recuperacio i afirmacié de llur especifica mancra de viure, especialment necessari
en ple procés de globalitzacié - homogeneitzaci6, procés dins del qual ens trobem immersos
en aquest final de mil-leni.

Podem dir, a mode de conclusio provisional, que I’autodeterminacié al si dels pobles
autoctons 1 de les étnies no s’orienta tant vers la consecucié d’un Estat per tal de definir la
propia via vers la cultura de la modernitat, sind vers la defensa, preservacié i potenciacié d’un

estil de vida propi, que inclou una cultura politica particular no fonamentada en una estructura
d’Estat.

3.4. Les nacions de les civilitzacions no-occidentals
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DIVERSITAT CULTURAL I DRET A L’AUTODETERMINACTO (1)

Agusti Nicolau i Carles Riera,

En la primera part d"aquest article-dossier, publicat en el nimero 33 de I’ Europa
de les Nacions hom hi trobava algunes aportacions, des d’una perspectiva intercultural,
al debat sobre el dret d’autodeterminacié en els casos de les nacions sense estat
occidentals i dels pobles autdctons. Ja anuncidvem aleshores que en aguesta segona part
ampliatiem la nostra reflexid prenent com a referéncia les civilitzacions no occidentals i
completariem la nostra recerca amb unes consideracions finals sobre el nucli i el fil
conductor del nostre ftreball: les relacions i paradoxes entre els processos
d’autodeterminacié politica i la identitat cultural dels pobles.

Acabavem I’esmentat primer capitol amb la hipotesi que segueix: “Podem dir, a
mode de conclusié provisional, que !'autodeterminacic al si dels pobles autdctons i de
les étnies no s’orienta tant vers la consecucio d’un Estat per tal de definir la propia via
vers la cultura de la modernitat, siné vers la defensa, preservacio i potenciacié d'un
estil de vida propi, que incloy una cultura politica particular no necessdariament
Sfonamentada en una estructura d’Estat”. Podem ara afegir a la conclusi¢ d’aquesta
hipotesi: ni necessariament fonamentada en els mateixos processos de modernitzacia

cultural i social experimentats per la civilitzacié oceidental.

Els processos d'autodeterminacié en 1'ambit arab islamic.

Un cas que pot ajudar-nos a desenvolupar i contrastar la hipdtesi suara proposada
és el de les civilitzacions no occidentals en general i, més concretament, el dels pobles
arabs islamics. En aquesta linia, Montserrat Guibernau afirma: “La religié augmentara
el seu poder i jugard un paper clau en la reconstitucio de les identitats nacionals. En
moits casos presenciarem una reapropiacio de la religié com a mecanisme que cerca
actualitzar la tradicic... L'islam pretén revitalitzar la tradicié | gaudeix d'un enorme
poder com a for¢a capag de respondre a qiiestions que tenen plantejades el individus
contemporanis en relacio a aspectes civils i politics de la vida social”. (GUIBERNAU,

Montserrat, Los nacionalismos, Ariel Ciencia Politica, Barcelona 1996, pag. 165).



Afirmacions com la que acabem de reproduir sén cada vegada més freqiients en
les ciéncies socials. Creiem que en son la causa la constatacié que els processos de
descolonitzacié experimentats per les excolonies europees resten, en la majoria dels
casos, oberts, ja que, a més de mantenir lligams de dimensid politica i econdmica, estan
encara desenvolupant la seva autodeterminacié cultural.

El cas de la civilitzacié arab islamica és especialment complex i significatiu en
aquest sentit 1, en consegiiéncia, altament valuds com a referéncia d’alld que volem dir.
O sigui, en paraules de la mateixa Montserrat Guibernau: “Els intents d'occidentalitzar
el Tercer Modn han estal en gran mesura un fracas. Els béns occidentals promesos a les
antigues colonies mai no es materialitzaren. Amb el temps, la dependéncia s’ ha fet més
extrema | probablement una de les idees fonamentals que ha comportat la
descolonitzacio és la necessitat de frobar una alternativa a un estil occidental imposat
que ha resultat incapag de resoldre els seus problemes socials, politics i economics. El
ressorgiment i [I' éxit expectacular |de I'lslam] es basa en tres elements capitals. a) la
seva capacitar per a oferir una concepcio alternativa de la modernitat; b) la seva
aptitud per a proporcionar un fort sentit d'identitat | de dignitat, i ¢) 'us de la
globalitzacié per a difondre el seu missatge” (o.c., pag. 153).

Es a dir, ’autodeterminacié cultural pot ser un cami per assolir una emancipacié
de més abast aixi com contribueix a aconseguir una sobirania politica i econdmica més
solida.

Veiem, pero, més a fons ¢l contingut d’aquesta proposta des d’algunes de les
seves fonts propies de pensament:

En primer lloc, cal introduir-nos en el glossari minim de mots en llengua arab i
propis de la cultura islamica, perqué tenen un paper clau en el discurs politic que
després presentarem. (Seguim el glossari indicat per AYUBI, Nazih, E! Islam politico,
Edicions Bellaterra 1966, pags. 333-338):

Asabiyya: solidaritat de grup.

Asala: autenticitat cultural. Alld auténtic o original (asil) contrasta amb allo introduit o
importat (wafid; mustawrad). L autenticitat €s contraposa a la modernitat (al-muasara).
Maslaha: interés de la comunitat.

Tabaiyya: dependéncia,



Takaful: solidantat comunitaria, relativa a la justicia social.
Tawhid: comunitat integrada. Singularitat, unificacid, visié holistica de la societat.
Umma: comunitat en un sentit &tnic, cultural i religios. En alguns autors: ciutat.

“El text principal de la literatura politica heretat del periode de Muhammad és
el document (al-sahifa) conegut com Constitucio de Medin {...). La Constitucio parla
dels crefents com a formadors d'una comunitat (umma) que també inclou els jueus de
Medina. La wumma, malgrat incloure tribus diverses, cadascuna de les quals és
responsable de la conducta dels seus membres, cal que actui col-lectivament per ral
d'imposar ['ordre social i la seguretal, aixi com per a enfromtar-se als enemics, en
temps de guerra | de pau (.). El document estubleix les bases d’una comunitat
transtribal i basicament religiosa, sense negar completament les subdivisions i sense
excloure els no musulmans del domini politic imaginat {...). De fet aquesta és la font
d'una tradicié corporativa basada en la unitat | la diversitat que, amb miltiples
comunitats religioses (milal) i variades associacions funcionals (asnaf), caracteritza
UEstat islamic al llarg dels segies segiients” (0.c., pigs. 23-24).

El concepte islamic del poder politic -a diferéncia del concepte d’Estat a Europa
basat en les nocions d’individualisme, llibertat i llei, i nascut entre els segles XVI1 i XX
en relacio al Renaixement i al creixement del capitalisme i de I’individualisme-, no pot
ser entes ailladament; es troba unit als conceptes de grup (jamaa ¢ umma), justicia (adl o
adala) i lideratge (giyada o imama),

La umma es fonamenta en una comunitat social i politica relacionada amb uns
determinats territoris (watan) i amb uns lligams de solidaritat (asabiyya) basats en la
religié (milla). La umma ¢s desenvolupa en una llarga durada historica, transcendeix
dinasties i estats {dawla). Ibn Jaldum (1332-1406) planteja una visié de la umma basada
en criteris socials i historics. Es, perd, una visié contestada per alguns corrents
musulmans que plantegen la umma com una comunitat fonamentada solament en el
lligam espiritual i questionen la centralitat de I'asabiyya com a lligam social
territorialiizat.

Els processos de colonitzacié varen desarticular fortament les xarxes socials
derivades d’aquesta visio i de I’experiéncia de la construccié de la comunitat. A més,
accentuaren les contradiccions propies de la tensié entre I'hegemonia arab en el mén

islamic i les aspiracions dels pobles musulmans no arabs. Alguns nacionalismes arabs



varen contribuir, fins i tot, a fer possible la progressiva descomposicié del califat otoma,
que representava una aproximacié a la cristal-litzacié politica de la umma.

D’altra banda, ¢ls processos de descolonitzacié trobaren un fort anclatge en el
projecte de construccid d’estats nacionals a partir de les fromteres marcades pels
colonitzadors, i incorporaren conceptes com nacid, autodeterminacié i sobirania amb
significats fins aleshores innexistents en aquelles societats. Alhora imposaren
internament transformacions tendents a desenvelupar estructures socials i politiques
propies d’Occident. En altres paraules, I’alliberament nacional se’ls presentava com un
cami per a entrar en la modernitat occidental que els colonitzadors es negaven a
compartir.

Tots aquests factors donaren a llum els nacionalismes en els mons arab i islamic,
fins a fer emergir els fenomens del nacionalisme arab d’inspiracié panarabista i les
dinamiques de reconstruccid d’una comunitat islamica transnacional i transestatal.

Si bé és cert que els models de sobirania politica i econdmica, assolits amb els
esmentats processos de descolonitzacié, varen contribuir indubtablement a
I’emancipacié dels seus protagonistes, no és menys cert que foren insuficients ja que no
varen abastar la reconstruccié -1 a voltes van accentuar la destruccio-, de les xarxes
comunitaries tradicionals 1 de les identitats culturals autdctones. D’aqui que, en aguest
context, es mantingues una situacié d’indefensid cultural i social davant els interessos
neocolonials d’QOccident.

En la mesura que les mancances d’aquests models es feren més evidents, va anar
prenent forga la idea de revolucidé cultural associada a la recuperacio d’elements de la
tradici6é que podien conferir noves forces a la lluita per I’emancipacio. L’Islam, sempre
present en la historia de la descolonitzacid, tot i que silenciat en alguna de les seves
etapes, reaparegué en ’escena politica amb energia renovada. Produi un distanciament
del nacionalisme laic associat al mén simbdlic occidental i porta cap a la reconciliacié
amb la cultura religiosa, percebuda com la unica capag¢ de satisfer la recerca de la
identitat. Aixi ho expressa Tariq al-Bishri: “Vaig comengar a veure Ia societat com un
conjuni d'institucions dividides en subunitats internes que amparen ['activitat
individual i organitzen en el seu si les masses humanes. Vaig adonar-me que el ciment
d'aquestes entitats que formen el teixit institucional de la societat és el pensament

religics. Per exemple, veia que l'evolucio de certs sectors professionals coincidia amb



la del moviment sufi i amb les institucions socials implantades en els barris populars.
Agquesta configuracio confereix a la societat una espécie de descentralitzacié i permet
que I'individu pertanyi a les microsocietats primaries en les quals viu § sigui inclos en
un seguit de pertinences cada cop més amplies. Els alucs a la pertinenca religiosa son
atacs a aquesta xarxq institucional, En lloc de millorar-la, ha estat aniguil-lada i el
teixit social s 'ha pulveritzat,

Doncs bé, crec que és molt dificil construir una societat amb individus aillats.
L'individu necessita entrar en una xarxa de comunitats cada vegada més amplies. Sense
aquest solapament de conjunis socials intermedis, hom no pot posar-se en relacié amb
UEstar. La pérdua de les pertinences primaries ha afectar totes les pertinences
superiors. Ha afectat la capacitat de VEstat per a gestionar els afers comuns, de la
mateixa manera que la de I'individu per a incloure’s en entitat general”. (BURGAT,
Frangois, El islamismo cara a cara, Edicions Bellaterra, Barcelona 1995, pags. 53-54).

Les paraules d’aquest historiador egipci il-lustren el pensament d’un moviment
social cada vegada més fort en el mdn arab en particular i en el moén islamic en general;
moviment que aspira a |’actualitzacié de *arrel musulmana com a via de reconstruccio
de la identitat propia i d’autodeterminacié cultural, bo i aprofundint i desenvolupant
’autodeterminacié politica i econdmica, parcialment assolides, mitjangant la
regeneracid d’estructures socials d’inspiracié comunitaria solidament arrelades en la
tradicid. Aquesta aspiracié pretén assolir la reconstruccié de la umma i de 'asabiyya
com a fonaments de la societat politica. (Per puntualitzar aquesta afirmacié, cal recordar
que la idea d’asabiyya és. actualment, objecte d’una forta polémica dintre del mon arab;
hi ha qui la considera una forma aracaitzant de solidaritat grupal d’arrel &tnica, i la situa
al nivell de la solidaritat comunitaria que és necessari revitalitzar en el marc de les
relacions socials més complexes, i hi ha qui la pren com a fonament de qualsevol lligam
comunitarl. Homm pot trobar certes analogies entre aquest debat i el que es ddéna als
Estats Units d’América a propdsit de D’etnicitat de la comunitat afroamericana o a
America, en general, sobre la qiiesti6 de 1’amerindianitat).

El mén istamic voldra, cada cop amb més forga, al poder politic per a defensar el
geénere de vida musulma, aixi com una é&tica de ’exercici del mateix poder. Seguint
[analisi de Mikel de Epalza, podem també preveure que “alld on els musulmans sén

minoria, els seus divigents procuraran obtenir de les forces o autoritals politigues



dominanis: a) una legislacio que protegeixi les tradicions i els preceptes religiosos de
U'Islam; bluna autonomia politica, que doni poder a aguests dirigents a 1l'interior
d’unes comunitats musulmanes reconegudes i representativitat col.elctiva a ['exterior,
c) cada vegada més pes politic en aquesies societals, en funcio d'un futur més 0 menys
Hlunya, en el qual puguin assolir el poder suprem Aquestes tendéncies de les minories
dirigents musulmanes -l 'exemple més notable de les quals pot veure’s en la historia dels
musulmans al subcontinent indi ol llarg del segle XX- es veuen frenades per nombrosos
Jactors: rebuig de nombrosos musulmans, que troben més profit en les politigues
laiques © assimiladores de les societats on son minoria, en compies de jormar
comunitats confessionals per defensar-se; divergéncies enmtre els mateixos dirigents
musulmans pels seus origens culturals, per les seves politiques amb forces musulmanes
0 ho musulmanes i pels mitjans a fi d'obtenir els objectius politico-religiosos
anferiorment esmentals ' (EPALZA, Mikel i equip del CIDOB, L Isiam d’avui, de dema
i de sempre, Centre d’Estudis de Temes Contemporanis i Enciclopédia Catalana,

Barcelona 1994, pags. 328-329).

Processos d'autodeterminacié i diversitat cultural: una hipdtesi de treball

La referéncia fins ara feta en relacidé al mdn arab islamic reforga la nostra
hipotesi pel que fa a la relacié entre autodeterminaci6 i diversitat cultural, segons la
qual: a) la nocio d’autodeterminacid pren forga al Tercer Mdn en el context del procés
descolonitzador i adquireix significats diferenciats dels que presenta en el context
occidental; b) aquesta diferenciacié de significats ¢s troba principalment en ¢l caracter
extern a les cultures del Tercer Mén que tenen els conceptes de nacid, estat nacional i
sobirania nacional; c) son les xarxes comunitaries i les solidaritats tradicionals les que,
en estar relacionades dialécticament amb les estructures socials i polftiques imitades
d’Occident i amb la globalitzacié, donen aquesta singularitat al mot autodeterminacié;
d) aquestes xarxes i solidaritats formen part d’una matriu cultural i/o civilitzatoria que,
amb la dimensi6 religiosa, constitueixen I’actual subjecte de I’autodeterminacié; ¢)
I"autodeterminaci6 cultural esdevé, aixi, la condici6 per a una plena autodeterminacié, ja
que potencia adhuc les seves dimensions politica i economica; f) dita autodeterminaci

no té perqué comportar sempre 1 necessariament la construccid o reconstruccié d’estats



nacionals a semblan¢a dels occidentals, ni molt menys ¢l respecte de les fronteres
estatals imposades per Occident en el procés descolonitzador; g) I’actualitzacid de les
tradicions i Dautodeterminacié cultural poden constituir vies de modernitzacid

diferenciades de 1a via Occidental.

Comunitat, nacid i dialéctica de civilitzacions

Aquest debat ha trobat, tanmateix, ressd i reconeixement en dues de les grans
discussions actuals de les ciéncies socials a Occident: la del xoc de civilitzacions (vegi’s
HUNTINGTON, Samuel P., E! choque de civilizaciones, Paidos, Barcelona 1997) i la
del comunitarisme (vegi’s CATINYEIRA, Angel, Comunitat i nacid, CETC-Proa,
Barcelona 1995). En ambdés casos hom hi troba gtiestionaments del discurs liberal de la
modernitat occidental, a causa del seu dogmatisme individualista i del seu
reduccionisme de les estructures socials a la relacio entre Pindividu (ciutada) i I’estat
nacional.

Els pobles i nacions construeixen projectes civilitzatoris i, alhora, sén
transformats per aquests, en el decurs de processos historics de llarga durada. Els estats
nacionals mediatitzen aquesta dialéctica tot imposant pracessos centralitzadors a nivell
intern i dominacions regionals (hegemonismes regionals, imperialismes, colonialismes)
a nivell extern. Els estats incorporen a les relacions entre nacions i civilitzacions els
conflictes, tensions i contradiccions de les pugnes pel poder politic i econdmic entre
grups socials.

El moén d’avui esta encara diversificat. En el nostre planeta viuen una gran
quantitat de nacionalitats constitutives de multiples matrius civilitzatories. (Les matrius
ctvilitzatories indiquen I’arrel profunda de les cultures, els fonaments histdrics de la
seva identitat, I’especificitat de la seva complexitat, el conjunt d’experiéncies i
aportacions histériques que han quallat les quals difereixen no solament per la seva
situaci¢ geografica, siné també pels diversos periodes de transformacié social i historica
que han atravessat. D’aqui en resulten les diferéncies en els sistemes socials, en la
concepcio dels valors, de les formes de vida, de les creences religioses i de les tradicions

culturals, que constitueixen la sociodiversitat del nostre mén.



Aquesta diversificacid de les dinamiques de desenvolupament civilitzacional
qiiestiona la teoria d'un desenvolupament unilineal i accentua l'emergéncia i la
reemergencia de subjectes col'lectius, de comunitats locals, regionals 1 nacionals que
actualitzen la seva memoria historica en la dialéctica entre tradicid 1 modernitzacio. {(La
relacid dialéctica entre tradicid i modernitzacié és un dels aspectes constitutius de la
dinamica de tot poble i de tot projecte civilitzatori, ja que concreta les sintesis que
cadascun d’ells fa sobre I’economia, la politica, les creences, [’espiritualitat, la cultura
popular, les relacions socials, les relacions entre géneres 1 les transformacions
cientificotécniques. Qualsevol tradicié inclou una aproximacié i una contribucié a la
construccié de la universalitat, alhora que un projecte de modernitzacid. Aquestes tesis
han estat ampliament exposades en els treballs de: NICOLAU, Agusti, Etnicitat i Dret:
un enfoc diatdpic i dialogal del pluralisme cultural a Via Fora, 48 (tardor 1995) vol. V,
El pluralisme cultural a les ciéncies, una aportacio a la interdisciplinarietat a Via Fora,
48 (primavera 1995) vol. V, i La ciutadania, la dimensid comunitéria i el pluralisme
cultural a Via Fora, 43 (estiu 1994) vol. V.). Paradoxalment, quan més hom reafirma la
tesi de la mundialitzacié i la globalitzacid, més hom constata la diversitat de matrius
civilitzatories que avui cerquen el seu lloc en el concert internacional.

Arreu les comunitats nacionals s’afirmen en tant que comunitats amb
personalitat social 1 cultural popies. En els ambits que ocupen manifesten la seva
especificitat cultural i civilitzatoria i infonen caracteristiques propies als processos
socials i econdmics i a la dinamica politica que generen. Aquestes comunitats son els
subjectes col'lectius que pugnen per trascendir la dimensié individualista de la
ciutadania i posen limits a I’homogeneitzacié de 'universalisme eurocéntric, tot
confrontant la mateixa comunitat com a tal a ’Estat. (Vegi’s RIERA, Carles, De! xoc a
la dialéctica de civilirzacions a Xoc de civilitzacions, DUENAS, Marc (ed.), CETC-
Proa, Barcelona 1997, pags. 247-256).

Aquesta dinamica dinamitza el debat sobre les relacions internacionals del futur i
porta a fer reconéixer els subjectes col-lectius de dimensié fonamentalment cultural com
a protagonistes d’'un mon ja idefugiblement multipolar i multicultural. El sorgiment de
nous subjectes col-lectius en l'escena internacional, que aporten a Occident una
diversitat de continguts civilitzatoris o de paradigmes, palesa, d’una banda, la for¢a de

les tradicions en tant que motors de processos de modemnitzacié diferenciats de la



modermitat occidental, 1, de |"altra, posa de relleu el paper determinant de les cultures
profundes en I’actual dialéctica social. “La dialéctica social -escriu Anouar Abdel-
Malek- es defineix com 'estudi de Uentramat d'accions en el si de dos grans cercles -
endogen (classes 1 grups socials) i exogen (nacions, cultures, civilitzacions)-
constitutius del moviment mundial de l'época contempordnia, agitat finalment pels
processos de mundialitzacio. Aquestes interaccions tenen per objectiu el manteniment,
l'extensio, el desplacament de I'hegemonia, a l'interior de les societats i a l'interior del
marc imernacional. La convergéncia dels grans moviments d'alliberament i de
revolucio, de les revolucions nacionals i socials amb la revolucia cientifico-técnica,
permeten situar aquesta dialéctica al nivell del projecte de civilitzacio i a partir de la
dialectica de civilitzacions (...). El cercle endogen i el cercle exogen de la dialéctica
social formen els dos pols constitutius de la parella que estructura la dialéctica social
en l'época contemporania i en un futur previsible” ABDEL-MALEC, La dialéctica
social, Ed. Slglo XXI, Madrid 1975, pags. 11 i 37). Aquest contrast emplaga QOccident a
haver de fer una revisio del seu procés civilitzatori, i a repensar la relacié que en el seu

si mantenen la tradicié i la modernitat.

Autodeterminacié cultural i alliberament nacional

Es un fet que les actuals tendéncies econdmiques 1 geopolitiques a escala
mundial estan modificant acceleradament el paper i les perspectives dels estats
nacionals que emergiren en el Renaixement i comengaren a consolidar-se a les darreries
del segle XVIIL. En efecte, aitals estats son progressivament superats per centres de
decisio i instancies de poder transnacionals, mentre la dindmica econdmica reestructura i
reorganitza el territori tot produint noves regions politiques a nivell intra o transestatal, i
la dinamica politica genera processos de descentralitzacié en el si dels propis estats.

La qliestio condueix al problema de la sobirania de les comunitats nacionals en
una época de crisi de I’estat-nacié. Un problema que s’ha manifestat d’'una manera
especialment rellevant en la desfeta de I'URSS i ha fet veure encara més |'actualitat i la
complexitat del mateix problema. Precisament, després de la trencadissa que a finals de
la década dels 80 i principis dels 90 creen els diferents processos a I’Europa Centra) i de

I’Est, I'any 92 la nordamericana “Fundacié Carnegie per la Pau Internacional” publicava



un estudi sobre “L’Autodeterminacié en el Nou Ordre Mundial”. En aquest estudi els
seus autors defensen, basicament, que els Estats Units d’América, com a liders de la
Comunitat Internacional, haurien de ser més receptius per acceptar els processos
d’autodeterminacio que es detecten en diferents pobles del mén, encara que aix6 hagués
de posar en questio les actuals fronteres estatals. L obertura envers aquests processos
hauria de rebre la garantia que els promotors de |'autodeterminacié assumeixen la
democracia liberal, amb el seu sistema econdémic de mercat, i la voluntat negociadora en
el marc del Dret Internacional.

Malgrat la notable complexitat de dit problema, un aspecte resta dificilment
discutible: la capacitat de construir una identitat cultural diferenciada, i, en
consegiiéneia, d'establir una original dialéctica entre modernitzaci6 1 tradicio, entre
cohesi6 i pluralitat, entre comunitat i estat, en tots els aspectes de la vida econdmica,
social i politica, estard a la base de qualsevol procés de sobirania real i de qualsevol
model de desenvolupament amb caracteristiques propies. (A aquest respecte pot ser
d’interés tenir en compte la nocié de “camp cultural™ derivada de la tesi d’en Lluis M.
Xinnacs que sera presentda, properament, a la Facultat de Filosofia de Barcelona).

La mencionada capacitat estara també a la base de la possibilitat d’assolir un
adequat equilibri entre identitat nacional i pluralisme d'identitats particulars, en el si
d'unes comunitats nacionals amb una creixent diversitat d'origens pel que fa als seus
ciutadans i ciutadanes.

La conversié ¢ no d'aquestes comunitats nacionals en estats, o la seva disposicio
d'instruments de sobirania politica en el si de marcs regionals més amplis, seran
possibles evolucions, que adquiriran més o menys profunditat i consisténcia en funcio
de I'existéncia o no d’un projecte cultural diferenciat i d’una forta autonomia social de
les comunitats nacionals envers els estats que actualment les inclouen. (Amb aquestes
afirmacions, no ens referim a la nocid restringida de cultura relativa a la indistria
cultural, sind a la particular capacitat de cada poble de donar una resposta singular a la
dialéctica entre tradicié 1 modernitat, entre identitat i universalitat, entre filosofia,
ciéncia, técnica 1 espiritualitat).

Tanmateix, i tal vegada paradoxalment, I’arrelament en una matriu civilitzatoria
de llarga durada donara potencialment profunditat, consisténcia i volada a qualsevol

identitat cultural particular. La realitzacid positiva d’aquesta potencialitat estara
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Introduccié

(.-)

El concepte d’autodeterminacid i la seva evolucié en el dret intemacional

Entenem autodeterminacié com la capacitat que fé quailsevol comunitat humana dauto-
reconeixement, organitzacié i decisié del seus sistemes de funcionament politics, socials,
culturais i economics. El dret a 'autodeterminacio és considerat un dels drefs cof-factius, els quals
s'han desenvoiupat en la historia recent del dret internacional comn a necessitat d'estendre el
principi del dret a la diferéncia més enlla dels drets individuals. Eis estats sobirans, Unica
institucié pdblica fins el moment reconeguda pel dret intemacional, gestora de temitoris
historicament plurinacionals i multiculturals, han caracteritzat llur accié per la tendéncia a la
uniformitzacié cultural sota efs estandards imposats pel grup o grups predominants politicament
entre la seva comunitat, intentant de diferents maneres (des de la persuasid ideoldgica fins a la
repressié fisica) reduir o eliminar les cultures divergents. A partir d'aquest fet, els drets col-lectius,
es constitueixen en un instrument per a 1a defensa de la supervivéncia de la integritat de les
minories culturals.

Daltra banda, cal tenir en compte el context histdric a partir del qual sorgeix el concepte
d'autodelerminacio. Si 'entenem com un dret, I'autodeterminacid és una derivacié dels drets
col-lectius i aquests son a la vegada resposta a una imperfeccié dels Drets Universals de I'Home,
en la seva teornia, i en la seva aplicacié adequada. El dret és, des d'una perspectiva sistémica, la
forma en que un sistema d'organitzacié social posa limits a I'accié d'una de les seves parts per
salvaguardar els interessos del conjunt, i com a derivacié els limits posats al conjunt per la
defensa de la integritat de cadascuna de les parts que formen aquest conjunt i els seus
interessos. Aquesta argumentacié ens serveix per definir l'autodeterminacié original com una
capacital més que com un dret. Aixd significa que qualsevol comunitat humana pot, per
naturalesa, autoorganitzar-se i aribar a crear les seves pautes culturals, préviament a que
aquesta possibilitat li sigui aforgada per un sistema d'organitzacié social més ampli. Un cop feta
aquesta distincié conceptual, caldria decidir si la capacitat d'auto-organitzar-se pot ésser
anomenada autodeterminacié, o aquest ha de ser un nom que respongui tan sols a un dret, per
tant a un lligam de dependéncia respecte a un sistema d'organitzacié més gran. Caldria decidir
també, més enlla de I'adjudicacié dels noms, gue és allé que comunitats i pobles demanen que
els hi sigui reconegut, un dret atorgat per algli que per tant roman com una autoritat
intrinsecament superior, 0 una capacitat aconseguida de fet per ells mateixos i que els altres han
de respeciar.



L'autodeterminacio6, els pobles i el dret intemacional

El dret intemnacional no ha reconegut de manera explicita el dret a l'autodeterminaci¢ fins una
etapa bastant recent amb la Declaracié sobre els drets dels pobles de Nacions Unides, tot i amb
aixd la seva incapacitat per a donar resultats fructuosos ve donada per dues raons, en primer lloc
la mateixa novelat de la proclamacié que xoca contra la inércia de les practiques abusives
d'estats i multinacionals, i en segon lloc per que aquests drets no corresponen a una cultura
economica, politica i de dret dels pobles implicats sind que s'inspira dnicament en el sistema de
valors occidental, i per tant no respon a les necessitats dels pobles implicats. A
continuacié farem un comentari breu sobre algunes declaracions intemacionals que han fet
referéncia a l'autodeterminacio.

La Declaracié Universal dels drets de 'Home (1948) fa un tractament simplista i erroni de la
dimensid col-ectiva dels drets humans. Es proclama la iguaitat entre els pobles, perd el
conceple de poble s'identifica amb el d'estals i per tant signora o €5 nega l'existéncia
d'identitats culturals més enlld de les representades pels estats. La Declaracié admet
l'existéncia de territoris dependents d'altres {no autdnoms o fiducianis) i amb aixo contradiu
I'afirmacié d'igualtat anterior.

Draltra banda, pel que fa a les minories étniques, el conveni 107 de I'CIT sobre poblacions
indigenes i tribals, estableix la necessitat de Ia integracié d'aquests en les societats dels estats
respectius, i que, en tot cas, correspon a aquests. ditims Ja tasca del desenvoiupament i
proteccié d'aguestes comunitats indigenes, que sdn considerades pobfacions, concepte
"estadistic’ que nega o ignora les seves. particularitats culturals.

Aquell moment histéric fou el de la consolidacio dels fonaments ideoldgics que han d'inspirar el
procés de descolonitzacions del Tercer Mon als anys 1950 i 1960, i calia assegurar, des dels
interessos implicats del conglomerat politic | econdmic occidental, especialment de les noves
superpoténcies vencedores de [a Segona Guerra Mundial, un procés transitori estable en la
mesura del possible cap a un nou sistema de caciguisme a escala mundial, el neocolonialisme,
que garantis la continuitat de les relacions economiques desiguals a favor d'Occident. Els nous
estats-nacié havien de seguir, en eis seus temitoris afliberats, les mateixes actituds politiques
uniformitzadores dels seus antics amos per a que aquesta estabilitat politica facilités
I'anunciada prosperitat economica.

El desenvolupament d'aquestes politiqgues ha donat lloc a conflictes d'apropiacié de recursos,
ambientals, d' uniformitzacid cultural (lingiistica, religiosa...), de mobilitat (sedentaritzacio
forcada), o fins i tot extermini fisic de pobles sencers, que han perjudicat, amenagat la
supervivéncia i en alguns casos eliminat les anomenades cultures indigenes o autoctones, 0



sigui totes aquelles comunitats, étnies, pobles, ete, que, fora d'Eurepa, no havien adquirit una
forma de vida occidentalitzada o moderna .i que en canvi s'han vist d'vna forma o una aitra
obligats a occidentalitzar-se | per tant a renunciar a aspectes fonamentals de ilur cultura:

“Desde épocas coloniales, numerosos estados han adoptado la postura que las culturas
indigenas deben desaparecer, y que sus miembros deben ser aculturados a la llamada
cultura nacional dominante. La discriminacion y la persecucién de las culturas indigenas
abarcan una amplia gama de aspectos, incluyendo:

* La religion (prohibiciones respecto a las practicas religiosas indigenas, conversiones
forzadas, tomar nifios de familias indigenas y colocarios en escuelas religiosas);

* Prohibir o desaconsejar el uso de nombres y vestimenta tradicionales:;

* La profanacién de sitios sagrados y entierros (los indigenas afirman que NUMerosos
objetos y artefactos en museos ¥ colecciones privadas en el mundo han sido robadas de
Sitios y monumentos que atin tienen significado cultural y simbélico para fos pueblos
comemporaneos. La destruccion de los sitios sagrados corre a cargo de quienes quieren
redlizar proyectos de desarrolio, de actividades militares, saqueadores de tumbas ¥
buscadores de tesoros);

* La explotacion de las expresiones artisticas de los pueblos indigenas (artesanias, danzas,
ceremonias, misica, etcétera) para fines turisticos, sin importar la autenticidad y la
preservacion cultural, contribuyendo asi a lo que muchos observadores han lamado |a
prostitucion y degeneracion de las culturas tribales e indigenas (Stavenhagen, 1995)

En el si del desenvolupament recent dels drets col-lectius com una nova generacié de drets
politics, s'hi generen, com una resposta a aquestes opressions, els drets étnics {Diaz-Polanco,
1992) i els drets dels pobles {Argemi, 1993); tots ells destinats a donar categoria juridica a les
diferents comunitats culturals sense estat. Paral-lelament es dona actualment al dret
interacional pablic Faceeptacié dels anomenats subjectes juridics modems: les organitzacions
intergovernamentals, els individus i els grups col'lectius, encara que de forma més limitada
{Ordbfez Cifuentes, 1895).

La lluita dels pobles indigenes s'ha centrat per tant, en el reconeixement juridic dels seus
pobles com a tal, i no com a pobiacions (agregacié estadistica), 0 com a minaries Etniques
(objectes d'estudi sense capacitat politica), i com a conseqiiencia en & reclamacié de
l'autodeterminacio: havent estat sotmesos contra la seva voluntat, reclamen un tractament
similar ai que van rebre les nacions que es varen Iliurar del colonialisme.

L'article 1 compartit, del Pacte Intemnacional de Drets Civils i Politics, i el Pacte Internacional dels
Drets Socials, Economics i Culturais, de Nacions Unides, planteja el dret huma & ta liiure
determinacié dels pobles. A nivell practic és doncs comprensible |a Nuita dels pobles indigenes



¢ap a un reconeixement internacional com a pobles, ja que a les altres categories (minories
eétniques, etc.) no se'ls hi reconeix aquest o altres drets,

La Declaracio sobre els Drets dels Pobles de Nacions Unides ha estat una primera fesposta a les
demandes dels pobles indigenes i sense estat. En ella es donen per primera vegada a la
pluralitat cultural i a I'autodeterminacic categoria juridica d'abast mundial. A continuacio
destacarem alguns articles relacionats amb aixo.

Article 3r: “Els pobles indigenes tenen dreta a la seva lliure determinacié. En virtut d'aquest
dret determinen lliurement la seva condicid politica i persegueixen Hiurement el seu
desenvoiupament econdmic, social i cultural "

Atticle 4: “Els pobles indigenes tenen dret a conservar | reforgar les seves prapies
caracteristiques politiques, economiques, socials i culturals aixi com els seus sistemes
juridics, mantenint a la vegada els seus drets a participar plenament, si ho desitgen, en Ia
vida politica, econdmica, social i cultural de 'estat .)”

Article 31r “Els pobles indigenes, com a forma concreta d'exercir el seu dret de lliure
determinacio, tenen dret a I'autonomia | F'autogovem en giiestions relacionades amb els seus
afers interns i focals, en particular la cultura, Ia religid, I'educacié, la informacio, eis mitjans
de comunicaci6, ia salut, I'habitatge, el treball, el benestar sociat, les activitats economiques,
la gestié de terres i recursos, el medi ambient i el ingrés de persones que s6n membres. aixi
com els mitjans de finangar aquestes funcions auténomes"

Articte 32é: “Els pobles indigenes tenen el dret collectiu de determinar la seva propia
ciutadania segons les seves costums i tradicions. La ciutadania indigena no menoscaba el
dret de les persones indigenes a obtenir la ciutadania dels estats als quals viuen. Els pobles
indigenes tenen dret a determinar les estructures i triar la composicié de les seves
institucions de conformitat amb els seus propis procediments”

La Declaracié Universal sobre Drets Indigenes estableix Ja obligacié al respecte de Ia llej
consuetudinaria autdctona i a les institucions d'autogovern: UEI dret a participar plenament en Ia
vida politica, econdmica i social del seu estat i a que el seu caracter especific es reflexi
degudament al sistema juridic i les institucions politiques, amb la deguda consideracid |
reconeixement de les lleis i costums indigenes. El no reconeixement de [a lei indigenes
consuetudinaria pels sistemes legals nacionals establernts pot conduir a serioses violacions dels
drets humans individuals™



En relacid als pobles indigenes d'America Llatina, Ordéfiez Cifuentes (1995 259) proposa
l'elaboracié d'un cataleg de drets per a aquests, recollits de diferents fonts de dret constitucional i
internacional:

“Asi en el futuro, se espera que el derecho constitucional y el derecho internacional puedan
elaborar un catdlogo de derechos que el grupo debe gozar como 1al, y podran dar satisfaccién a
una parte significativa de las demandas de las poblaciones indigenas. Ese catdlogo no
escapara a las conclusiones que apunta Natan Lemer sobre el derecho de los grupos en el
derecho intemaciona! moderno: Ia proteccion al derecho a la existencia del grupo como entidad;
el reconocimiento del derecho a la no discriminacidén, combinado con el derecho a la
preservacion de la identidad del grupo; la adopcitn de programas basados en un tratamiento
diferencial y la promocion de instituciones adecuadas a los niveles local, nacional e
intemacional, cuando elio sea pertinente, son todas estas medidas acerca de las cuales no
existe controversia, que pueden responder constructivamente a muchas necesidades y deseos
de las poblaciones indigenas. Ademas, es menester hallar soluciones para demandas
adicionales de los grupos indigenas, relativas a asuntos tales como |a propiedad colectiva de la
tierras y recursos naturales, el derecho a imponer obligaciones a los miembros del grupo ¥ la
naturaleza de la relacion entre el grupo o Ia tribu y sus miembros individuales. Resta discutir
otras cuestiones mas complejas, entre ellas el reconocimiento de la personalidad legal del
grupo, ¥ cuando ello sea pertinente, el derecho de algunos grupos a la autodeierminacion”.

3. Els ajuts publics a Fautogestié dels afers “culturals” dels pobles

indigenes

Aquesta és una proposta que s'aplica ja a alguns indrets d'Estats Units, Canada, Australia... els
resultats depenen especialment de factors extems com l'amenaca econdmica, el canvi de
l'opinié pablica... i intems com i'ensenyament i 1a influéncia cultural que en general reben les
noves generacions dautdctons i que determina la seva supervivéncia com a poble.
(Stavenhagen, 1995)

‘Dos problemas fundamentales surgen a este respecto que adn ne han sido resuelos, El
primero se refiere al proceso de cambio, adaptacion y reinterpretacion de las culturas. Las
cuituras indigenas y tribales no son estéticas y no deberan disefiarse politicas culturales
protectivas que tiendan a mantenerlas, por asi decido, como piezas de museo, una
acusacion que con frecuencia se hace a aquellos que exigen la proteccién de las culturas
indigenas. La solucidn a este problema es que los pueblos indigenas y tribales deberan
tener la iibertad de manejar sus propios asuntos culturales y desarrollar su propio potencial
cultural con la ayuda, pero sin la interferencia, del Estado. &Y por qué con la ayuda del
Estado? Porque si se les deja enteramente solas, estas culturas si tenderian a desaparecer
como resultado de los procesos etnocidas que tiene lugar en la sociedad con o sin la



Stavenhagen (1995) considera que aquesta declaracid 16 prou forca moral i politica encara que
no sigui un instrument legal formal, i forma parl del dret internacional consuetudinari,

“Desde la perspectiva de los pueblos indigenas, el problema de los Pactos y los Convenios,
€5 que se trata de tratados entre estados y que los pueblos indigenas no son parte legal de
estos instrumentos Por lo tanto, su ambito es limitado, perc su fuerza residira en la forma en
que se establezcan lineamentos y imitaciones a las politicas gubemamentales con respecto a
los pusblos indigenas, y permitan a estos utilizar estos instrumentos al negociar con los
gobiemos los arreglos domésticas que norman las relaciones entre los pueblos indigenas y
los estados Cualesquiera que sean sus limitaciones, estos tratados proporcionaran un marco
dentro del cual las pueblos indigenas devendran sujetos de derecho internacional”

£l nou conveni 189 de I'OIT, que substitueix el 107, encara que estableix la responsabilitat dels
estats, assenyala la plena participacié dels pobles interessats en el desenvolupament de les
accions coordinades tendents a garantir el respecte a la seva integritat i els seus drets. Inclou a
mes ¢l cancepte de pobles enlloc de poblacions, tal com ha estat exigit per les organitzacions
indigenes (Stavenhagen 1995)

La Declaracié Universal dels Drets Col-lectius deis Pobles, aprovada per la Conferéncia de
Nacions sense estat d'Europa, CONSEU, enlitat a la qual no se li reconeix el dret de generar
nomatives de dret intemnacional, proclama en el seu article 1r. “Qualsevol col-lectivitat humana
que tingui una referéncia comuna a una cultura i a una propia tradici¢ histérica, desenvolupades
en un temitori geograficament determinat o0 en alres ambits, constitueix un poble. Articie 2n.
Qualsevol poble 1é el dret d'identificar-se com a tal. Cap més instancia no el pot substituir per a
definir-lo. Art. 3r. Quaisevol poble té el dret d'afirmar-se com a nacio. L'existéncia d'una nacid es
manifesta per fa voluntat compartida dels seus membres a autoorganitzar-se politicament”

E! plantejament de Pautodeterminacid vist des d’algunes tendéncies ideocldgiques i
tradicions culturals

El ltberalisme (...)

El socialisme (..)

L’Autonomisme (...)

El nacionalisme (nacions sense estat} { )



Noves visions radicals

Introduccio (...)

Kalpana Das (1997) sosté que l'avtodeterminacié és una resposta a una opressid vinguda de fora
de la comunitat. Es aquesta opressid Ia que en realitat amenaga la capacitat d'organitzacié
social, cultural, politica i econémica d'aquesta comunitat. L'autora ens dona com exemple la
dominacié anglesa a la fndia que, a diferéncia de les anteriors dominacions com |a musulmana,
no va suposar la imtegracié dels nouvinguts al sistema social existent siné la integracié (no
necessariament volguda) de la india a un sistema d'organitzacid més ample, d'arrel occidental i
abast mundial: el sistema-mén occidental operant plenament al segle XIX. A partir d'aqui el
concepte autodeterminacié forma part dels drefs que els pobles de ia india demanaren per
legalifzar 1a seva situacié en un sistema meés ample que de fet ja havia transformat les formes
propies d'organitzacid sacial, politica, economica i cultural i que tenia en la dominacid colonial un
instrument de control politic per continuar en la mateixa linia de transformacid de la societat
autdctona més enlla d'un llindar de supervivéncia de la propia cultura, al qual no es va arribar
mai degut a fa complexitat, riguesa i fortalesa de la cultura india i també de fiindirect rule. | que
en canvi va ser sobrepassat en altres liocs del mén sotmesos al colenialisme,

Robert Vachon (1983) denuncia corn d'una banda hi ha hagut, en certs mitjans, un interés en ia
defensa dels drets politics autdctons mentre que de l'altra s'ha menyspreat sempre la cultura
politica i econémica dels pobles indigenes i se I'ha considerat subordinada a la part meés
“folkldrica™ de la cultura autdctona. Aquests valors autéctons determinen una concepcio dels
drets politics com l'autodeterminacio diferent de la concepcié occidental, i responen millor a la
realitat de les seves necessitats culturals. {veure mes encavant)

Alguns elements i instruments innovadors:
Introduccio: 1a forga visualitzadora de la proposta
Qrientacions renovadores | elements de politiques publiques:

1. El desenvoiupament deis drets col-lectius en la linia de Faprofundiment de la
democracia

2. 1'elaboraci6 d'un cataleg de drets pels pobles indigenes al dret

internacional



intervencion del estado. Y en la medida en que los estados en general asumen la
responsabilidad por la proteccién y/o el desarmollo de la cultura nacional, asi también las
culturas indigenas deberin beneficiarse de esta proteccidn sobre bases iguales y no
discriminatorias”

4, Altres {...)

Estratégles i instruments conceptuals radicals

1. El projecte Europa de les Nacions

2. L'etnodesenvolupament

3. Laregié pluriétnica

4, L'ontodeterminacié

5. Altres (...)
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ELECCIONS ALS ESTATS ANGLES | FRANCES. EL VOT “NACIONALITARI”

Francesc de Dalmases

Balang general

El panorama politic de! Regne Unit i de la Repiblica Francesa quedava forga alterat
amb els resultats de les eleccions generals que, en aquests dos grans Estats de la Umo
Europea, tingueren lloc durant la primavera del 1997.(Al Regne Unit el ler de maig 1 a
I’Estat Frances el 25 de maig i el ler de juny).

En efecte, I’clectorat d’ambdés Estats, fins aleshores de signe majoritiriament dreta,
feia decantar la balan¢a politica cap al que normalment s’anomena ['esquerra. Aquest
decantament era previsible al Regne Unit on la perllongada i constant pérdua de credibilitat
dels conservadors, anava obrint camins a la victoria dels laboristes. En canvi, en ¢l cas de [a
Republica Francesa, els resultats van arribar com una sotragada. Una sotragada ja iniciada
quan ¢! President de la Republica, sense esperar que s acabés la legislatura, va dissoldre el
Parlament i va convocar eleccions, tot 1 gaudir d’una majoria absoluta -i amb escreix- de
diputats que li eren partidaris. Una sotragada consumada quan els resultals van sortir-li
completament a I’inrevés del que s’esperava. No solament perqué guanyaren les eleccions
les esquerres sind també perqué les dretes, fins aleshores aparentment fortes i1 unides, en
sortiren afeblides 1 dividides d’una manera gairebé dramatica.

Aquests resultats han portat a ’escena politica noves persones i, en principi, noves
politiques. En relacié a les nacions sense Estat administrades pel Regne Unit, la victoria
socialista significava [’entrada en el govern central d’una major sensibilitat de cara a les
reivindicacions nacionalitiries moderades, si més no. De fet, els socialistes havien promés
que si guanyaven les eleccions organitzarien, de seguida, una consulta popular a Escocia t al
Pais de Gal-les per constituir-hi un sistema autondmic i que dinamitzarien les negociacions
per poder arribar a solucions constructives a Irlanda del Nord. Quant a la victdria socialista a
la Republica Francesa, ben pocs canvis politics s’esperaven dintre de les nacions sense Estat.
Alli; en el tractament de les qiiestions que es refereixen a aquestes nacions, P'esquerra
continua assemblant-se molt a la dreta. Ambdues opcions politiques son profundament
jacobines.

D’altra banda, les eleccions generals eren un banc de proves pels moviments
nacionalitaris o afins. Molts d’aquests moviments. que ja sabien d’avangada, sobretot a
I’Estat francés, que els seus votants serien relativament pocs, es decidiren a presentar-se a 1a
contesa perqué els resultats els indiquessin el grau de receptivitat de les seves propostes. La
receptivitat dins de I’Estat francés va mantenir-se, en general, més o menys inalterada
respecte a ¢leccions anteriors. L'augment de la receptivitat era, en canvi, molt ¢sperat al
Regne Unit. [ de fet, els resultats varen respondre-hi ben positivament.

A la Republica Francesa els percentatges -fora d’alguns indrets en territoris
qualificats d’ultramar- van tornar a indicar el poc ressdo que encara tenen els moviments
naciconalitaris, almenys a nivell de les eleccions generals. A part que dintre del que es
defineix com a hexagon, cap candidat nacionalitari no va poder passar al segon torn de les
eleccions, perqueé no aconsegui el 15% preceptiu en el primer, en aquest primer torn gairebé
ni un sol candidat no va arribar ni al 5% dintre del conjunt de la circumscripeié en qué es
presentava. Cal dir, pero, que alguns moviments amb més possibilitats de treure percentatges
superiors van preferir abstenir-se d’anar a les eleccions.



ANNEX 11

Reflexions sobre 'uniformitzacio.




Raeflaxions scbre 1'uniformitzacid
) Xavier Joanpere

L'actual globalitzaljtzacid de 1l'economia esta incrementant
1'internacionalitzacié de la pobresa, els ciutadans dels paisocs
des—-assistits tenen més facilitats per aconseguir armes gue
maedicaments. A tot aquest daltabaix cal afegir la incomunicacié
produida pels mitjans de comunicacié, xarxes propagandistiques
del model socio-econdmico-cultural dominant: un sistema que
engabia la persona i déna llibertat al diner.

Els desequilibris d'avui son tant forts que, seqons ens
diven les estadistiques, per cada 4.421 Kg. de petroli gastat per
un ciutada alemany, a un del Txad n'hi pertoquen 18; a Beélgica
un metge té al seu carrec 330 malalts, perd si ell mateix
s'afilia a Metges sense fronteres o a qualsevol altre col.lectiu
semblant i es enviat a Etidpia haurd d'atendre a 78.780 pacients,
no cal dir amb guina mena de recursos; un ciutadd nord-america
consumeix igual gue 50 haitians; la ciutat de Mexic creix 32
km/any 1 ja té quatre vegades mé&s habitants que Catalunya...

L'estat espanyol, actual policia aduanera d'Europa i aviat
creador de l'exércit europeu (per la defensa, es clar!), acull
una poblacid flotant d'uns 900.000 estrangers, argument emprat
pels xendfobs i racistes per tal de justificar l'index d‘atur,
oblidant, i sobretot silenciant, que fora de les fronteres
estatals hi ha 1.750.000 ciutadans amb passaport espanyol. Els
i les que tenen la pell pigmentada son obligats a 1liurar
voluminosos plecs de paperassa a l'administracié, en canvi els
nardics, Jjapcnesos o els esportistes de color reben la més.
cordial i calida benvinguda, com 36n també molt ben acollits els
magnats del petroli, veritables okupes de les nostres costes
mediterranies, protagonistes de les revistes del cor.

La veritable justicia, doncs, fa el cami invers al dictat
per la llei, malgrat se'ns digui que el qué s'aplica "és la

llei”™. En aquest mén de confusid, també la democracia ha girat



l'esquena 1 ha empobrit els principis que la varen veure néixer.
Massa sovint, perd intencionadament; ens alternen democracia amb
processos electorals, processos que signifiquen la subhasta
d'amplies arees de riquesa i de poder d'un pais. I qui és qui pot
comprar més numeros de la rifa?

No ens enganyem: empreses tipus Philips Morris, Coca-Cola,
Sonny, Nestlé, Mc.Donald's, Toyota, etc. Aguestes i altres firmes
del mateix caire, sense cblidar ela bancs, sén les auténtiques
organitzadores de moltes de les democracies d'avui: democracies
gque han de ser, per forga, toves 1 tolerables al diner
especulatiu internacional, alhora dures amb la contestacid social
interna, si és que n'hi ha,

Malgrat les previsions, a voltes els pobles els hi fallen,
i lluny de prestar coartades al sistema, es revolten i aposten
per la defensa dels interessos econdmics, culturals o religioscs
autdctons. Cas del Xile als anys 70, de Nicaragua o Argeélia als
80. Ara bé, si aixd esdevé, el sistema gaudeix sempre d'una
fraccid interna de l'exércit de cada pails, en el qual confia en
la traicié als seus en benefici extern o, en el seu defecte,
entitata tant "respectables®™ i temibles com la CIA s'ocupen de
tornar, quasi sempre amb éxit garantit, les coses a l1'"ordre".

Perd: qué passa amb eleccions tals com la dels EEUU del 96,
on menys del 50% de l'electorat censat va fer us del vot?. Vull
posar l'emfasi en l'adjectiu censat, car tothom hauria de saber
que els xicans, negres o asiatics de les capes més humils,
residents als EEUU, no compten, no sén, no estan al cens. Qué vol
dir, per tant, aquest 47% que exerxeix el dret a vot i tria entre
dos o tres candidats?. Algun pericdista 1li ha prequntat a Clinton
a qui representa realment, amb una victoria avalada només pel 26%
del cens nord-america' Qué diria la premsa internaciocnal, tant
cofoia i admiradora dels EEUU, si en un proces electoral a Cuba,
a l'estil occidental, Castro fos deixat de banda pel 74% dels
cubans, com li ha passat a Clinton amb els seus co-ciutadans?

Crec que les necessitats de subsisténcia mundial separen els
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sistemes socio-econdmics en doé, no pas democracia occidental i
el mal anomenat 3er Mdon, sind .sistemes justos i sistemes
injustos: sistemes que perpetuen la injusticia i la desigualtat
a nivell planetari.

Qué és, doncs, un sistema just?

Al meu entendre, ¢s aquell que exportat a la resta de paisos
i nacions del mén és aplicable en la millora de les condicions
socio-econdmigues, culturals 1 lddiques dels seus habitants,
sense alterar el benestar dels altres paisos. Es obvi gue un
sistema injust és tot el contrari.Penseu que l'actual sistema
occidental es exportable a tots els paisos del planeta? Per quan
de temps hi hauria recursos al mén 3i tothom consumis segons el
model del nord-america panxut i gros que menja 50 vegades més que
el desnerit d'Haiti? (sobra dir que no m'estic referint al neo-
yorkl, també sub-~alimentat, resident al Bronx...).

Des del meu punt de vista, cal fer una reflexié en termes
globals, i si un sistema empobreix més gue nc pas enriqueix stha
d'intentar canviar-lo. Com a europeus progressistes noc hem de
renunciar a aquest canvi, a pesar de ser nosaltres, a hores
d'ara, dels de la minoria, dels beneficiats de l'actual cojuntura
internacional. No podem callar les nostres conciéncies retdrnant
el 0,7% del 70% que els nostres co-ciutadans neolliberals
sostrauen a les nacions sotmeses d'Africa, d'Asia i de
Llatincamérica. Ni tampo¢ conformar-nos convertint la solidaritat
en la versié esquerrana del Domund.

Sé que moltissima gent que treballa en aquesta direccié ho
fa amb la maxima entrega i renlncia personal, les meves paraules
no volen ser ni per elles ni per ells una critica. Perd, per
entendre’ns, qué pensaria el poble catala 8i ara mateix es
constituls a Salamanca un comité de Solidaritat amb Catalunya,
i aquest, després d'un esforg ingent, aconsequis enviar-nos el
0,7% de 1'Arxiu de la Generalitat Republicana?. No pretenc
menysprear la tasca de tants organismes, ONGs i persones

individuals que es prenen seriosament el repte d'humanitzar el



planeta, ans al contrari. A més, po és ni el final d’una cursa
o el calmant tranguilitzador, sindé un inici: el pas insegur,
trontollant i dificultds de 1'infant que comenca a caminar. I no
n'hem de tenir prou tant sols amb aixd.

Es absolutament indispensable també la reflexid. Quin és el
paper del Banc¢ Mundial o del Fons Monetari Internacional al 3er
Mbén?, quina utilitat té fer eleccions quan ne hi ha aiqua
potable?, no serien més justes les eleccicons si asseguressin
3.000 & de renda per capita a cada habitant dels paisos
demiprits, encara que en vies democratiques?. Perqué no
s'investiga 1 denuncia l'actuacié d'algunes multinacionals de la
nutricié, que aprofiten la ignorancia per introduir llet
sintética en detriment de la llet materna, l'unica capag d'actuar
com a vacuna i reduir aixi l'elevada taxa de mortalitat
infantil?. Des d'Occident també ens cal vigilar el transport i
amagatzematge de regsidus toxics i nuclears, que hom intenta
traslladar a 1'Africa; aixi com paralitzar tota mena de proves
nuclears i bel.licistes al sud de 1'Asia.

Darrerament, les conseqléncies de la caiguda del mur de
Berlin 1 les problematiques dels paisos de 1'Est d'Europa ha
engreixat l'index de pobresa i d'atur al mén oceidental. La
descomposicid ldeoldgica d'aquests paisos i la gran quantitat
d'indistria bél.lica centrada en aquesta zona ha originat
l'interes de 1'0OTAN per anexionar-se les nacions de 1'Est. S'ha
cbllidat tot d'una l'argument primigeni de 1'Alianga Atlantica:
fer de balanga al Pacte de Varsovia, l'enemic militar i ideclogic
per antonomasia. Sempre se'ns va dir que d'aixd venia la seva
propia existéncia: quan desapareixeria el Pacte de Varsovia
desapareixeria la OTAN!. I ara, quan la confusid, la corrupcié
i les mafies s'han apoderat dels paisos de 1'Est, quin sentit té
la OTAN i la seva estructura militar, a les quals varem votar en
contra?

ElL que si és cert es que, a partir de la desestructuracid

de mitja Europa, s'ha donat un increment de la precaritzacié del
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mén  laboral a OQccident, acombanyat de 1'esclavatge laboral
infantil als paisos sud~asiaticé. A més, es nota la des-
assisténcia als moviments insurreccicnals i guerrillers del 3er
Mén; mentre s'obren nous mercats de subministrament d'armes,
organitzats per bandes mafioses i administracions encara pitjors,
embadalides en les noves 1 mortiferes possibilitats de la
tecnologia nuclear, a la qual no estan disposades a deixar en
l'oblit.

Tots aquests elements, la gran precarietat laboral existent
1 les politigues cpiacies dels mitjans de comunicacié aboguen al
ciutada corrent al 1llimb de la resignacié. Resignacid que es veu
fortament ajudada per la gestoritzacié dels sindicats
occlidentals, eficag en convertir l'activista en un consumidor
pactista. D'altra banda, l'escas index de referents idecldgics
1 politics enterboleixen cada vegada més 1'horitzé reivindicatiu,
fins a sumir-lo en la boira més espesa.

El cristianisme de fa 2.000 anys, a l'igual que el marxisme
contemporani, pretenia acabar amb les desigualtats dels pobles.
Malauradament, la maquinaria del sistema ha engollit, tant abans
com ara, les cipules d'una i altra ideologia. Restant orfes molts
dels seus seguidors, en especial els que varen trobar 1'important
punt d'uni¢ en la Teologia de 1'Alliberament. Aquesta nova
proposta, escampada avui per América Llatina, es temuda per igual
al Vatica i als EEUU, on s'afanyen inventant i creant sectes a
fi de contrarrestar i anul.lar, si cap, el treball d'anys, de
dedicacidé i d'amor, d'homes com Pere Casaldaliga, Julio Cabrera
o Leonardo Boff.

Tampoc ho tenen facil els tentacles del sistema capitalista
al Mén Arab. L'abséncia de jerarquitzacié a 1'Islam ha fet
extremadament penosa la compra de les seves ideologies: els
bombardetjos a Libia i a Ira potser varen guanyar una guerra,
comptat 1 debatut han atrinxerat a més de 1.000 mil.lions de
persones en la seva especificitat i en el crit de independéncia,

en la voluntat de viure allunyades de les propostes de domini



occidental. En un altre indret de la terra, a la Xina, tampoc la
influéncia sembla sorgir massa efécte; més de 1.300 mil.lions
d'habitants s'han auto~organitzat en un model de societat que no
té res a veure amb els parametres del capitalisme occlidental,
sense preocupar-se en fomentar l'expansionisme, al contrari del
gue va fer la URSS. Altres esquerdes del sistema dominant es
troben a Vietnam, Cuba, Ird... A Europa occidental tampoc tot és
una bassa d'oli: no es tanquen les ferides d'Irlanda ni
d'Euskadi; quasi diria que existeix una guerra sorda i
generalitzada arreu, la del poble callat en etern conflicte amb
els estats, neutralitzadors i violadors dels seus més genuins
potencials interns.

Segons la meva opinié, per més que hom vulgui justificar,
raonar i imposar la injusticié disfragada de democriacia o de
progrés, existira sempre una resisténcia, oberta o muda. Les
propies dinamiques mundials i locals fan impossible e inviable
la uniformatitzacié pretesa, mentre la solidaritat entre els
pobles cada dia és més palpable i es viu de forma més natural.

A Xiapas, la darrera tardor, un zapatista em pregunta que
entenia jo per Solidaritat. Li vaig dir: "la solidaritat é&s la
internacionalitzacié de l'amor,ggfmgggggcte i la cultura".fll,
de la comandancia zapatista, anava amb la cara tapada, feia només
una hora que ens coneixiem perd vaig poder veure-1i brillar els
ulls mentre em contestava que creia el mateix que jo, perd que
a mes, ell ja feia temps que intentava viure d'acord amb el que
pensava.

Fem nosaltres el mateix?



ANNEX 12

L’abséncia de Paulo Freire en l'informe per a la UNESCO sobre
Educacié per al S. XXI.



PROLEG.

El present article, tot i ser fruit del treball en el si de I’Escola Randa, és en part, un
conjunt de reflexions plantejades de fa temps, de converses mantingudes amb persones del
moén educatiu, coneixedores de ! 'fnforme per a la UNLESCO sobre Educacié per al S. XXI, i
sobretot, d’una important estima a Paulo Freire, les seves vivéncies i la seva aportacié a la
pedagogia, a I’alfabetitzacio d’adults, perd també al pensament social i politic contemporani.

De fet, doncs, I'objectiu del present article, no pot ser altra cosa que fer una breu
aproximacio a I’Informe citat, reconeixent aixi la seva gran aportacié en matéria de politica
educativa, a la vegada que encetar la linia critica entorn I’abséncia de Paulo Freire i la
Pedagogia de I"alliberament, que ell mateix cred i li dona nom..

De fet, totes aquestes consideracions em porten a acceptar que, d’una banda, la
petitesa del fragment estudiat no permetra la visié de conjunt que caldria, i de I"altra, que
Paproximacid que es realitza, pateix d” aquesta manca de fonts primaries essencials (membres
de la Comissio, el Director de 1'Institut Paulo Freire de Sao Paulo...) i es queden orfes de
consideracions més agosarades, encara que no per aixd menys reals ni rigoroses.

M’han estat de gran ajuda, les primeres converses mantingudes, ara ja fa prop d’un
any amb el Director del Centre UNESCO de Catalunya, Félix Marti i amb I’antropéleg i amic
personal de Paulo Freire, Jean-loup Herbert.. He de destacar també una interessant entrevista
amb Enric Maslioreng, President del Centre UNESCO i bon coneixedor de I'Informe, de les

seves qualitats 1 també de les seves mancances.

Per ultim, tan sols afegir, la gran aportacio que significa 1"altim llibre publicat
conjuntament per I"Institut Paulo Freire i la UNESCO-Brasil, una Biobibliografia apareguda
I"abril de 1996, esgotada rapidament, 1 a partir de la qual es comenga a preparar-ne una
segona, més ampliada, 1 en el transcurs de la qual, el 2 de maig de 1997, mori Paulo Freire,
fet que obliga a revisar i aprofundir aquesta nova versid. El fet és que es disposa d’un ltibre
de més de set-centes planes, encara que només en portugueés, que plasma [a personalitat de
Paulo Freire, que fa un repas acurat a la seva trajectoria com a pedagog i que en destaca

opinions ponderades de diferents personalitats del mon educatiu d’arreu.



L’Informe per a la UNESCO de la Comissié Internacional sobre Educacié per al
Segle XXI, en el seu apartat dedicat a orientacions educatives, fonamenta la necessitat que un
dels principals objectius a assolir és_’educacid basica per tothom. Un requisit alhora valid
per a tots els paisos. D’aqui se’n deriva la necessitat de reforgar ’ensenyament primari i
adaptar Ieducacié bidsica als contextos particulars, als paisos i a les poblacions més
desproveides. Es presenta també necessari considerar I’ensenyament secundari en aquesta
perspectiva general d’educacio al llarg de la vida i la universitat com a la institucié que
prepart per a la recerca, que ofereixi formacid especifica i que s’adapti a les necessitats de la

vida econdmica i social, que dibuixi, en definitiva, un dels camins per a la formaci6 permanent

La Comissié dona especial importincia, en aquest apartat, al fet que els ensenyants
cerquin noves perspectives, ja que tot i les diferents situacions psicologiques 1 materials,
s’imposa una revaloritzacio dels seus estatuts a fi de poder acomplir “la missié central que la
Comissio li assigna per al progrés de les nostres societats i pel reforgament de la comprensio
mutua entre els pobles. El mestre ha de ser reconegut com a tal per la societat i disposar de
PPautoritat necessria i de mitjans de treball adequats™ En aquest sentit, cal que la societat
esdevingui educativa i que s’ofereixin miltiples possibilitats d’aprendre, tant a I’escola com
dins de la vida econdmica, social i cultural. Aquest fet requereix, al mateix temps, una
continua actualitzacié dels coneixements i de les competencies a fi de millorar la qualitat de
'educacié i adaptar-la a les caracteristiques particulars de les diferents classes i1 grups

d’alumnes.

A tot aixd, se li afegeix la necessitat que les mateixes opcions educatives siguin
opcions de la socsetat; la comissid proposa un ampl debat poblic per a una avaluacid precisa
dels sistemes educatius, “La Comissié invita les autoritats politiques a afavorir aquest debat
per tal d'aconseguir un consens democratic que sera la millor via cap a l'éxit de les
estratégies de reforma educativa”™. Aquest debat, ha de comptar també amb la participacié
de diferents agents socials, afavorint aixi la diversitat d’aportacions i la descentralitzacié en

la presa de decisions.

' UNESCO, Educacio: hi ha un tresor amagat a dins. Informe per a la UNESCO de la Comissic
Internacional sobre Educacié per al 8. XXI. Barcelona, Centre UNESCO de Catalunya, a cura 4'Ed.
Mediterrania, 1996, pag..138.

? Op. Cit. (nota 1) pag. 161.



Fa la seva aparicio aqui, el factor politic, que la Comissio no subestima, i que és el qui
ha d’oferir una reglamentacio del conjunt per no deixar-lo al lliure arbitri del mercat. Cal
estudiar la possibilitat de finangament public i privat de ’educacio, sobretot en paisos en vies
de desenvolupament, i cal examinar amb deteniment les noves tecnologies de la informacid i
de la comunicacid, fet que hauria de suscitar una important reflexio entorn I’accés al seu

coneixement en el mon del dema.

Finalment, Iinforme clou el capitol dedicat a les orientacions educatives, amb un

apartat centrat en la cooperacio internacional, concebuda com fonamental perd necessitada

d’un profund replantejament, “La necessitat d’una cooperacio internacional -que cal
repensar radicalment- també s ‘aplica a I'ambit de I'educacio. Es un afer dels responsables
de les politiques educatives i dels ensenyants, pero també de tots els actors de la vida

col-lectiva™.

En aquesta linia, s’esmenta la importancia de promoure les politiques formulades a la
Conferéncia de Beijing (1995), i de dedicar una quarta part de 1’ajuda al desenvolupament
al financament de I’educacid. La creacié d’observatoris UNESCO per examinar les noves
tecnologies de la informacio, la seva evolucid i repercussions, la implantacié de catedres
UNESCO 1 el reforgament de I'accid normativa de Ientitat, serien algunes de les

recomanacions que la comissié fa a la fi del capitol.

Sintéticament i rapida, el repas a les orientacions educatives que presenta I'Informe
ofereix un estat de la qiiesti¢ prou valid com per entreveure quines son les principals
problematiques percebudes, quines les pistes i solucions proposades, i quines les critiques que

podrien realitzar-se.

Dins el capitol de les orientacions educatives, i seguint amb la intenci6 de reforgar la
idea de la necessitat primera d’oferir una educaci¢ basica per a tothom, I’'Informe ofereix un

breu comentari a I’alfabetitzacié d’adults, que he considerat interessant de transcriure:

* Op. Cit. Pag. 174,



“ Per als adulits, els programes d’educacié basica i d’alfabetitzacié son
generalment més atractius quan s’associen amb 'adguisicio de competéncies utils
relacionades amb P'agricultura, Partesania o altres activitats economiques. L 'educacio
d’adults també afereix una excel lent ocasio d'abordar temes de medi ambient i de salut,
Peducacié relativa a la poblacié i I'educacic per la comprensic de valors i cultures
diferents, La utilitzacio dels mitians de comunicacic amb finalitats educatives pot
contribuir a fer condixer a Uadult un mon que witrapassa el marc de la seva estreta
experidncia individual , i pot ajudar-los sobretot en els camps de la ciéncia i la tecnologia,
que s6n omnipresents en el mén modern pero a les quals els ciutadans dels paisos en vies de

desenvolupament tenen un accés molt limitat™.

Es si més no significatiu, que aquesta sigui tota la referéncia que s’atorga a
I"alfabetitzacié d’adults, tot i que aquesta sigui compresa dins el marc de ’educacio basica

per a tothom. Ja desde els programes i pressupostos per al bienni 1992-93, el pla de treball

del Programa L.1. Vers una Educacié Basica per tothom, dedica partides pressupostaries

importants a la lluita contra I’analfabetisme, per als quals hi ha dissenyats diferents plans de
promoci6 i mobilitzacié. 1 és també en el marc d’aquest mateix programa, i seguidament del
projecte mobilitzador 1 “La lluita contra Panalfabetisme” que s’aprova “fa convocatoria
d’una comissié internacional encarregada de reflexionar sobre IUeducacié i
aprenentatge per el segle XXI" 3. De fet, podriem remuntar-nos a programes anteriors de
la UNESCO, per veure quina ha ¢stat [’atencié dedicada als projectes contra 1’analfabetisme -
que han estat molts- perd m’ha semblat més adequat veure els programes des d’ el mateix
moment que en una Assemblea General s’aprova la constitucié de la Comissié que ens ocupa.
Aixi, pot ser interessant i significatiu constatar que mentre les grans arees de treball de la
UNESCO en matéria d’educacio, comprenen partides pressupostaries i esforgos importants a
la uita contra \’analfabetisme, Informe de la Comissid, com ja s’ha pogut veure, no hi
dedica massa atencid, és més, sembla excessivament descompensada tenint en compte quines

son encara les magnituds que I’analfabetisme presenta, i les estimacions de cara el segle XXI,

“ Op. Cit (nota 1). Pag. 108
5 UNESCO. Programa y presupuestos aprobados para 1992-93. (26¢/5) Paris, enero 1992.
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assistint, paradoxalment, a un augment general de les xifres d’analfabetisme. Vegem el

seglient grafic;

Grdfic 1.Estimacio de la poblacié d’adults analfabets (en milions), per regid,
1980-2010

i H1980
! m1995
02010

A Asia del Sud D Asia de ’Est/Oceania
B Africa Subsahariana E Estats Arabs
C Ameérica Liatina i Carib F Paisos Desenvolupats

FONT: Divisié d’estadistiques de la UNESCO. Les regions corresponen a la nomenclatura de la
UNESCO. EIs paisos de I'antiga Unié Sovidtica han estat classificats en la categoria dels paisos
desenvolupats, inclosos els que estan situats a Asia.

Sembla evident, doncs, que segons fonts de la mateixa UNESCO, I’analfabetisme
tendeix a I’augment (amb P’excepci6 dels paisos arabs, que el redueixen considerablement)
fins i tot en els paisos desenvolupats, als quals s’hi suma I’analfabetisme funcional, és a dir, el

nou analfabetisme relacionat amb les noves tecnologies de la informacié i la comunicacié.



Per tant, i per cloure el present apartat, sembla oportu realitzar una critica a I"Informe
Delors respecte I'elaboracié d’un estat de la questic en matéria educativa tendenciosament
equivoc.

Per completar aquesta informacié i alhora oferir més elements de judici a ’entorn de
Panalfabetisme, afegeixo dues grafiques més que posen en relacio les despeses destinades a

educacid, a nivell piblic i privat, i els ingressos d’aquests paisos:

Grafic Il Despeses en educacio segons fonts de finangcament, tots els nivells
unificats, per paisos determinats, 1991

(Ensenyament formal primari, secundari i superior)
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Font: Priorities and Strategies for Education. p.54, Washington D.C., Banc Mundial, 1995,

2. Paisos amb ingressos



febles o mitjans
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India
Indonésia

Kenya (1992-93) R
Upanda (19%9-50) [EREEEE
Veneguela (1987)

M % Financament Pablic B% Finangament Privat ]

Nota: /ndonésia: Només ensenyament piiblic. Les fonts de financament privades comprenen nomeés les

doméstiques.
Kenya: Només ensenyament primari i secundari. Les fonts de finangament privades comprenen
només les domésticues.

FONT: Priorities and Strategies for Education. p.54, Washington D.C., Banc Mundial, 1995,

L’abséncia de Paulo Freire i la Pedagogia de alliberament.

Seguidament de Papartat anterior en qué feia referéncia a la manca d’objectivitat
respecte el tracte cap I’analfabetisme, €s referéncia obligada Paulo Freire, del qual el mateix
Director General de la UNESCO, Federico Mayor, en homenatge postum afirma; “Falar de
Paulo Freire ¢ evocar mananciais de lucidez. E descobrir 1orvelinhos de protesto Justo e
valoroso em favor da esquecida dignidade de toda pessoa... Paulo Freire, em homenagem a
ti, vamos desarmar os livros de historia, repletos de inimizades e de sangue. Vamos contar
as criangas e jovens as veredas tragadas pelos escritores, poetas , artistas e intelectuasis.

£m homenagem a ti, vamos revisar os sistemas educacionais a partir da perspectiva da



aprendizagem e nao do ensino. Vamos redobrar esforcos na educagao para todos, por
todos, durante toda la vida... .

Com ja comentava amb anterioritat, Ia biobiliografia a la que es deu la present cita, és
farcida de comentaris sobre Paulo Freire. Es abvia la impossibilitat de reproduir-ne, encara
que sigui una petita part, per tal de poder oferir una visio més clara de I’essencialitat de Paulo
Freire en tant que pedagog i pioner en la lluita contra I’analfabetisme. El petit fragment de
Informe abans reproduit, sembla traspuar una certa tendéncia a una metodologia
d’alfabetitzacié similar a Iz que proposa Freire, i és que actualment, sembla bastant impossible
referir-se a I'alfabetitzacio i no destacar la figura de Paulo Freire (Jarvis 1989; Wolfdietrich-
Schmied-Kowarzik 1983:pag 69-70; Echeverria 1974;) Les referéncies a aquest fet podrien
succeir-se alhora que també cites d’autores i autors que han trobat en Freire referéncia
obligada. Per la seva adequacié al nostre entorn més immediat només citaré al professor
Jaume Botey, coneixedor, seguidor i amic de Freire “Parlar de Freire vol dir,
necessariament, parlar de la seva experiéncia de promocié cultural entre els pobles
pobres...ha pensat lexisténcia a partir de Ia seva propia experiéncia vital en contacte amb
I’home concret del Tercer Mdn. Aquest contacte ha fet de Freire un revolucionari en el
sentit més profund de la paraula, i de la seva pedagogia una reflexié sobre la practica de la
Hibertat”.”

Aproximacié a la figura de Paulo Freire.

Paulo Freire va néixer el 1921 a Recife, Brasil. La crisi econdmica de 1929 va obligar
la familia a traslladar-se a Jaboatao, on va morir el pare “A Jaboatao vaig experimentar la fam
i vaig comprendre la fam dels altres™. Llicenciat en Dret a la Universitat de Pernambuco, va
militar de treballar d’advocat. Posteriorment va treballar al departament de Servei Social per
comengar a introduir-se, vers 1961 en el si dels Moviments de Cultura Papular de Recife.

Tota aquesta activitat, es veié estroncada pel cop d'estat de 1964 arrel del qual Paulo Freire

® GADOTTI, Moacir (Org.). Paulo Freire. Uma Biobibliografie. Sao Paulo, Instituto Paylo Freire i
UNESCO-Brasil, 1997. Pag. 17,18,
" FREIRE, P. L ‘educacié com a practica de libertat. Barcelona, EUMO Ed/Diputacié d¢ Barcelona, 1987.

® Op. Cit. (nota 7) Pag. 10,



ingressa a presd i posteriorment hagué d’exiliar-se a Xile. Fou considerat “subversiu
internacional” traidor de Crist i del poble brasiler.

Després de! seu exili a Xile, i a partir d’organismes internacionals com la UNESCO o
el Consell Ecuménic de les Esglésies, participd i dirigi campanyes d’alfabetitzacié i de
promocio cultural en molts paisos d’ América del Sud i de I’ Africa.

Considerar I’analfabet com un ésser marginal porta a considerar ’alfabetitzacid com
una medicina que “integra™ el malalt al cos social “normalitzat”; aquesta no és Ia voluntat de

Freire, que prefereix recarrer a [’analfabetisme com a fenomen que reflecteix la injusticia

social. Aixi, es comenga a dibuixar un métode d’alfabetitzacié que faci descobrir aquesta
realitat, “que !'ajudi a relacionar el fet que haver-li negat el dret a expressar-se, a dominar
la paraula esta directament relacionat amb el fet d’haver-li tret el dret a contribuir amb la
seva aportacio a la millora o a lenriguiment del mon. Aixi, alfabetitzar voldra dir molt més
que aprendre a legir o escriure””’

Aquesta voluntat de fer prendre consciéncia, inspirada clarament en Marx, havia pero
d’evitar la “conquesta” o la manipulacio de la mentalitat de I’analfabet/a, {critica insinuada en
Beger 1978; cap. 4) aixo fa que s’hagi de cercar un métode actiu, critic i dialogal que des del
primer moment pugui ajudar I’anaifabet a superar la seva infravaloracié i la submissié davant
el seu benefactor (alfabetitzador). Aixo ho fa a partir de técniques molt clementals, com la
reduccid i la codificacio. Es durant aquesta fase que la persona comenca a valorar

positivament la seva propia cultura alhora que desperta una actitud participativa des del

primer moment.

“Es tracta d'ajudar |'analfabet a passar del nivell de consciéncia semiintransitiva o
intransitiva ingénva al nivell de consciéncia critica, d'abandonar la cultura del silenci com
un fet exterior, pero sobretot com una realitat assumida interiorment, d’abandonar el
Sfatalisme; de descobrir que la introduccio en el mon de la lectura i Uescriptura li  permet
de ser més, més que no pas tenir més, de la necessitat de la seva participacic en el canvi de
les estructures i, per tant, de demunciar el paternalisme, el populisme, les obres

humaniiaries dels moralistes i les “accions culturals” plantejades sense la participacio del

ni

poble

’ Op. Cit. (nota 7). Pag. 48



Paulo Freire i lIa UNESCQ.

Ja he citat anteriorment Federico Mayor, Director General de UNESCO, per
exemplificar la gran consideracié que el pedagog gaudeix entre diversos intel-lectuals del mon
de la cultura, Peducacié i la ciéncia. De fet, en una entrevista amb Enric Maslloreng,
President del Centre UNESCO Catalunya, aquest diu **Jo mateix sén un gran admirador de
Paulo Freire, també Miquel Marti, un gran coneixedor del mon educatiu als paisos pobres -
actual coordinador de les escoles associades a la UNESCO- i n’estic convengut que moltes
persones situades a les altes esferes de la UNESCO també, el pedagog argenti Juan Carlos
Tedesco, Director de la Oficina Internacional de !'Educacié a Ginebra, n'es un bon
exemple... pero Freire molesta... potser no se’l podia ignorar o deixar de tenir en compte
menire vivia, pero ara, un cop mort, ja se’l pot erradicar del tor. Era una persona que
anava a 'arrel dels problemes, que criticava les instancies politiques sense cap por; i no
hem d’oblidar que la UNESCO és una institucio que depén directament dels estats, i que
segons qué no ho pot dir, malhauradament™’.

Es interessant de veure, en el transcurs de la trajectoria del pedagog , la quantitat de
premis, homenatges i condecoracions rebudes, entre els quals pot destacar-se ¢l Premi
“Mohammad Reza Pahlevi”, el 1975, de part d’'UNESCO-Iran, el “Premi UNESCO de
Peducacié per la pau”, el 1986 a Paris, i la Medalla Comenius, e! 5 d’octubre de 1994
durant la celebracic de la quarentéssima quinta sessid de la Conferéncia Internacional
d’Educaci6, a Paris, i de part de la mateixa UNESCO i el Ministre d’Educacid de la

Repuiblica Txeca.™.

Es evident doncs, que la mateixa UNESCO reconegué publicament, i en més d’una
ocasio la tasca del pedagog, perd també és cert, que la UNESCO déna suport al MOBRAL
(Movimiento Brasileiro de Alfabetizao), entitat governamental, sota els auspicis del mateix
Ministeri d’Educaci6 i en el marc del programa “Modelo Brasileiro de Desenvolvimiento,

(1970-1975) en repetides ocasions, moviment que protagonitza maltiples enfrontaments amb

"> Op. cit. (nota 7) Pag. 50.
"' Entrevista a Enric Maslloreng (President del Centre UNESCO de Catalunya, realitzada el 5-2-1998.
'> Op. Cit. (nota 6) pag. 51.



Paulo Freire'>. Malhauradament, perd, aquesta és una qiiestid a la que no puc dedicar-hi
aprofundiment, perd crec important, si més no, de tenir en compte que aquestes disputes van
ser reconegudes per ambdues parts, que el debat sorti a la llum publica, i que la UNESCO

sembla que es veié certament pressionada per tal de donar suport al MOBRAL.

Aixi, i tot i la no possibilitat de tractar amb més deteniment aquest fet, sembla ser que
es presenta un element més que pot ajudar a valorar en la seva justa mesura el fet que
I’Informe al qual dedico aquesta petita recerca, tampoc faci referéncia, en cap dels seus
escrits, pero tampoc en [’apartat especific de 1’alfabetitzacto, a paulo Freire o al seu metode

pedagogic. Aquest, és el punt de partida del segiient apartat.

L’opcié politica de 1a Comissi6é entorn ’abséncia de Paulo Freire.

Tot i ja haver apuntat algunes de les causes que poden haver portat a la Comissio
Internacional sobre Educacié per al Segle XXI a obwiar la figura de PF., em sembla
interessant de reproduir, altre cop, les paraules d’Enric Maslloreng, a fi d”oferir la seva opinid
entorn aquest fet; “Es una llastima que Pawlo Freire no aparegui en aquest informe, pero
és que no hem d'oblidar qué és aquest informe; jo ja ho he repetit d'altres vegades, és un
Informe generalista, burocratic, que traspua una visic occidentalista, i que no pot ser més
agosarat del gue ja és (...). Que ha de servir com a document a tenir en compte per
qualsevol persona o instancia que es dediqui al mon educatiu, que ha de llegir-se, 1 tenir-lo
sempre sobre la taula, pergué diu coses interessants... perd no podem esperar que digui
obertament que hi ha pobresa per culpa d'unes politiques estatals concreltes i determinades
(..). jo esti convengut que moltes de les persones que han format part de la Comissic
haurien volgut poder fer sortit a la lum un altre tipus de document (només cal veure
lepileg del libre per adonar-se que hi hagué membres de la mateixa Comissio
profundament descontents amb el resultat final de I'Informe), segur que moltes persones,

enire elles el mateix Tedesco que abans citava, haurien volgut parlar de Paulo Freire..."!

'* JANNUZZI, Gilberta S., Confronfo pedagégico: Paulo Freire e Mobral, Sao Paulo, PUC-Pontificia
Universidade Catolica, 1977.
14 (veure nota 11).



Es evident, doncs, que la Comissio citada es posiciona clarament, volgudament o no, i
presenta una opcié politica determinada amb repercussions en matéria educativa, al obviar
Paulo Freire d’entre els seus referents. Fet que pot sotmetre’s a diferents valoracions, 1 que,
precisament, en funcio del tipus de resposta a la que s’assisteixi, pot fer-se una aproximaci6
acurada a les voluntats politiques que poden amagar-se darrera dels diferents models de

planificacié i gestid educativa.

Tanmateix, en un moment en qué es parla de crisi de valors, i de la necessitat de
recuperar una certa ética encaminada cap el reforcament de valors civics, es presenta com a
certament contradictori el silenci entorn la desapanicio del pedagog. Els homenatges i
reconeixements han estat possibles sobretot gracies a I’esforg de diferents nuclis de persones
d’arreu, perd no s’ha assistit a cap manifestacié piblica per part de les institucions més
representatives en matéria educativa. El silenci ha estat el principal company de viatge en la

mort de Paulo Freire.

L’Informe de la Comissio, dancs, tot i significar un document d’important rellevancia
en el mon educativ, €s alhora, un document que ha de permetre ser criticat en aquells
aspectes que , desde diferents posicions, s’estimin oportuns. Cadascuna d’aquestes critiques
podra esdevenir una valuosa aportacid en el projecte de repensar I’educaci6 de cara al segle

vinent tot responent als multiples reptes que s’hi auguren.



