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Introduccidén .- Al intentar estudisr la religidbn de
los pueblos ndmades centroasidticos que se dedicen al pag~
toreo, nos encontremos frente a una gren 4drea geogréfica ,
formada por multitud de pueblos caracterizados por una di-
versidad social y linfdistice , pero que sin embargo presen-—
tan unea grsan uniformidad cultural. "

Todos estos pueblos se dedican preponderantemente & la
caza, sea de animales terrestres , sea de mamiferos marinos
o peces. Su religién serd una religibn propiamente cazadora,.
Sin embergo , en una zona localizada de este enorme tepiz
geogréfico encontramos grupos de pueblos gue aunque conti-
ndian cazando introducen una nueva forma de subsistencia, una
nueva ocupacibén laboral : el pastoreo ndémada.

Estos ganaderos némedas, modificen sus formas religiosas,
introduciendo un nuevo elemento de interpretacidén: el dualis-
mo , a pesar de que este se enmarca congervando todo el cus—
dro religioso propioc de los cazadores.

As{ pues y teniendo en cuenta que los pueblos pastores
centroasidticos no destruyen la forma de ver el mundo, las co-
sas y 1o sagrado propiamente cazador, sino que lo interpretan
desde el dualismo,-cosa que no ocurria en otros pueblos con
la misma forma laboral ya estudiados, como por ejemplo los
del Irén -, deberemos seguir en nuestro estudio dos momentos
distintos y complementarios: un primer momento en el que es-
tudiaremos el émbito propiamente cazado® y un segundo momento
en el que estudiaremos la modificacidn ganadera en este &mbi-
to cazador,

Esta suposicién nuestra de que los pueblos pastores cen-—
troasifticos no destruyen la forma cazadora de ver el mundo,
las cosasg y lo sagrado, sino que 1o reinterpretan .desde su
propia peculiaridad, se fundamenta en ls constatacidén de la
subsistencia de miltiples complejos mitolégicos, propiamente
cazadores, asi{ como en la subsistencia de una de las figuras
fundamentales de la cultura cazadora: el chamén,

Y es precisamente por el chamén por donde encontramos
el mejor procedimiento para entrar en el dmbito cazador, ya
que es en torno suyo, donde polariza précticamente todos los
temas mitoldgicos propios de esta cultura.

As{ veremos como el mundo animal, el mundo ancestral, los
maertos, los elementos naturales y la misma sociedad estén po-
larizados en torno a é% .

Una vez expuesta la figura del chamén y vistas las co-
nexiones gque los diversos complejos mitolédgicos creados en
torno a los temas anteriormente citados, presentan entre si
y en el chamén , entraremos a estudiarlos detalladamente, para
comprender el sistema de valores y la concepdidn de las cosas
y de lo sagrado que este complejo cultural tiene,
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Una vez hecho esto, deberemos pasar a estudiar la aporta-
cién propismente ganadera y la modificacién que supone en el
sistema de comprensidén y concepcidén del mundo gque le rodea y
de lo sagrado.

Conclufdo todo ello deberemos comprobar las conclusiones
halladas en pueblos como los yoruk y los thatsii de lz zons de
los montes Tauro en la Turquis meridional, y en los pueblos
drabes preislémicos, teniendo presente que 1los primeros tienen
una conexidn histédrice con los pueblos centroasidticos estu-
disdos, mientras que los pueblos preislémicos pertenecen a
un Area culturzl autéctona y no dependiente de la zona cultu-
ral centroasiética en donde aparecen tambien un dualismo au-
téctono,
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TERRITORIO QUE OCURRMN

Estos pueblos ocupan la zona limitada por:

la isla de San Lorenzo en Asia septentrional Oriental, la pe-
ninsula de Chuktchen, la costa del mar Ge Bering, la penfnsula
de Kamtchatka, la costa del mar de Ojotsk, la zona norte y cente
de la isla de Sajalin, la isla de Yesso en el Japén, y la cos—
ta Asidtica entre la isla de Yesso y la cuenca del rfo Amur, en
Ya zona cos tera oriental asidtica, la cuence de la desemboca~
dura del rfio Amur, bordeendo después el noreste de Chima, el
norte de Mongolia, por el sur del lago Baikal, penetrando en M
golia alrededor del lago Kasso Gol, el entmrno de la cordille-
ra del Tanmu~- Tuva, la regién altaiana en los montes Alta¥, pere
netrando en China alrededor de los Montes Celestes, bordeando
©3nk Chine hasta el Afganistédn, abarcando la regidn del Tax-
kent, la cuenca Alta del rio Syr-Daria, pasando por encima del
lago Balkack, penetrando nuevamente en China hasta la frontera
con Mongolia, extendiéndose por la cuenca alta del Obi, pasan-
do por la regidén de Novosibirsk, siguiendo la cuenca del Obi,
extendiéndose hasta los Montes Urales, cruzédndolos hasta coger
la cuenca del rfo Menzen, abarcando la peninsula de Jalma, el
norte de Finlandia, penetrando hasta el centro de Suecia ¥y la
zona de Noruega hasta por debajo del Cfrculo Polar Artico, ex-
tendiéndose por toda la zone costera norasiftica desde Noruega
hasta el estrecho de Bering.
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DESCRIPCION DE PITERLOS

kn la descripecidn de los pueblos a tratsr, nos guiare-
mos por la clasificscidédn lingliistica, utilizeda tredicionsal-
mente por la etnologia.Desde ahi haremos uns breve descrip-
cidn de cada pueblo en particular desde dos puntos distintos:
~ situacidn geogrifica
- ocupsacidén laboral

Grupo turco-tértaro
Yakutos.- Viven diseminados por el centro y norte de Siberia,
especialmente en la cuenca del rfo Lena. fntiguamente vivieron
en el Sur , en ls regidén del lago Baikal. La #ltima migracién
termind hacia el afio 1.500.

Son némadas la mayor parte de ellos, dedicados a la cria
de ganado, practicando ademds la caza ¥y la pesca., En el sur
crian caballos y genado bovino y mientras que en el norte
erian renos,

Grupos menores llevan una vida ndémsda de pastores de re-
nos , de cazadores y dd pescadores en la regién norte.

Su territorio se reparte pues, entre la zona polar y la
zona templada o zpna de los grandes bosques,

Los Dolgan.-~ Viven en 1la taigs y la tundra del Norte de la
Siberia actual central entre la desembocadura del Ienissei al
oeste y la bahia del Jatenga =21 este, as{ como entre el rio
Jatangs y el Anabar y al este de este Wdltimo.

Llevan una vide némads, dedicdndose a la caza y a la pes-
ca, y contando con enormes rebafios de renos. Su territorio se
extiende en la zons polar.

Los Khakass .- Dentro de este £rupo nos ocuparemos de dos sube-
grupos ¢ los Sagei y los Beltirs.

Los Sagai, viven en los antiguos gobiernos de Yenisseisk y de
Torusk , asf como en 1= Mongolia, desde los Saian hasta los
mérgenes del rifo Kemchik.

Son pastores ndémadas y su territorio se extiende en la
zona de las estepas. -

En cuanto a los Beltirs , viven a orillas del Abakan (a-
fluente del Ienissei superior ) en una regién semidesdértica
de montafias y praderas en la zona de las estepas.

Son pastores némedas.

Altaianos o Altaicos propismente.-— La mayoria de ellos viven e
en la actual regién auténome de Gorno Altai en Siberia meri-
dionel. Se dividen en Altaicos o Altaianos septentrionales en-~
tre los cuales encontramos a los Chores Y los Kumandinos o
Tértaros lebed, grupos que estudiaremos y Altzicos o Altaiano
meridionales entre los que encontramos & los Teleut y los Te~
leugit, pueblos que también incluiremos en nuestro estudio.

Son c¢riadores némedas de caballos y de ganado de todo tip
Su territorio se extiende por la regidén de las estepas,

Y
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Los Karagasi o Tofelar .- Este grupo vive en las laderas
septentrionsles de los montes Saian Orientales, junto sl
curso de los rios Uda, Iya y otros afluentes del Obi.

Son pastores némadas, 2ungue tambien se dedican a2 la ca-
za. Su territorio se extiende principalmente por la regidn
de las estepas. %

Losg Soiotes o Tivinom .- Se encuentran gitusdos entre los
Saian y la cordillera de Tannu-Tuva y €n 1las cuences del Al-
to Ienissei y su afluente izgquierdo el XKemchik . Tambien més
al Este alrededor del lago Kosso-Gol.
3e dedicen & la caza y a la ganader{e principalmente de
bueyes, caballos, carneros y cabras. Se extienden por las es
tepas.

Los ¥irguises.- Vivian en la cuenca alta del Ienissei, en
Siberia meridional. Més tarde se trasladaron a Kirguisia , re-
gién comprendided entre la de Tie~Shan y los montes Alai, al
sur . Son pastores némadas de caballos, bueyes, ove jas, as-—
nos y cAamellos,

Su territorio se extiende por la zona de las estepas.

Los Kazekos.~ El territorio que ocupan se extiende por la zo-
na de las estepas, por el Kazakistdn de la Unién Soviética y
por Afganistén,

Se dedican al pastoreo de caballos , bueyes, ovejas, asm
nos y csmellos.

GRUPO MONGOL
Los Buriatos.-~ Hs el més septentrional de los pueblos mongo-
les. Son pastores némadas con rebefios de ovejas , cabras y
ceballos. Su territorio se extiende a ambos lados del lago
Baikal , llegando por el este hasta el rio Kerulen aproximan-—-
dose a los montes Gran Jiugan y por el oeste llegando hasta el
Saian oriental, llegando por el noete hasta la meseta Stanovoi
Es un pueblo de las estepas,
Los Mongoles.- Aunque actuelmente se gituan a ambos lados del
lago Baikal, su origen se determina en la regién de la cuenca
alta del Ienissei entre los Saian orientales ,el lago Kosso-
Gol y el lago Ubsandr,

Son pastores ndémadas y se dedican a la cria de animales.
Su territorio se extiende por ls zona de las estepas
Los ¥Xalmouks u Qiratos.~ Ocupan el territorio de la zons de
las estepas entre el Altai y el Tia-Chan , sobre todo en los
valles meridionales del este , y en la frontera norte del Ti-
bet. Otros viven en .el Volga inferior. Son pastores némadas.
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GRUFPQ PUGUSO-WMANCHU

Los Lamoutes o bven.- Ocupan les zona templada o de los grendes

bosques de la Siberia nororientsl y la costa del mar de Ojotsk.
Los del interior son ganaderos de renos y cazadores . Practican
el nomadismo. Los de la costa son pescsadores y cazadores de ma-
miferos marinos,

Los Golds o Nanais.-Son cazadores y pesceadores gque viven en la
cuenca inferior del rio Amur y en lz isla de Sajalin junto & 1ls
costa, y tambien en el interior.

Su territorio se extiende por le zona templada,

Los Orochi .- Son cazadores y pescadores gque viven en la gons-
temphada.,: edeel territorio de Khabarovsk, junto al rfo Turmiu.

Los Td%uses 0_Evenkj.- Se extienden por le zona értica y temple
de desde el efrculo polar &rtico, hasta las costas del Océano
Pac{fico, pasando por los territorios de Krasno jarks, Transbai-
kailia y Jakutija.

Son némadas con rebafios de renos, con un papel preponderante de
le caza y la pesca, En el sur, algunos se dedican a la ganade—-
ria,

Los pueblos hasta aquf brevemente descritos, consti-
tuyen el grupo de los denominados pueblos Alaticos. Este grupo
nos interesari de un modo especial porque como veremos més ade-
lante, serd de algunos de los pueblos que lo formen, de donde
nacerd la ya mencionadas modificscidédn introducida por el grupo
de los pastores némadas% el dualismo,

GRUPO PALEOASIATIGO

Los Ainus .~ Hoy viven exclusivamente en la isla Hokksido o Ye-
so del Japdn. En otro tiempo, vivian también en la parte sur de
la isle de Sajalin, en las islas Kuriles y probablemente en la
punte sur de Kamtchatka. Se les considera como la poblacidn pri-
mitiva del Japdén. Se dedican a la caza, la pesee, y la captura
de mamfferos marinos. Su territorio se extiende por la =zona
templéada,

Los Tenisseiens o Kets .~ Viven en la regidn templada ocupando
las orillas del Ienidsei, desde la desembocadura del Tunguska
medio o Rocoso, al sur, hasta la ciudad de Touroukhansk, al nor
te. Son pescadores, cazadores y criadores de renos,




Los Ioukagirs o Jukagir .- Su tertitoric se extiende por las zoe-
nas templeda y polar, en las orillas de los afluentes del rfa
Kolyma y en la zone de bosgues situada entre el :Kolima y el Ala
seya., Los del Kolyma, son pescadores y cazadores, mientras que
los de la tundra, son pastores de renosgs en Ias vecindades del
mar.

Log Giliaks o N .~ Ocupen la isla Sajalin y en el conti-
nenge, los alrededores de la desembocedura del Amur, en la zo-
ne templada. Viven de la caza y la pesca.

Los Itelme o Kamchaledos.— Ocupan la penfnsula de Kamchatlka, en:
la zona templdda. Se dedicen a la caza, la pesca, y la capturs
de mam{feros marinos.

Los Koriasks .- Ocupan la circunscripcidén nacional de los Coriacos
en la penfnsula de Kamchatka, en la zona templada.

Se dedican a la crfa de renos, a la caza y a la pesca,

Dentro de los Koriaksa, se encuentra otro subgrupe:t los Karagint
8i, que viven también en la pen{nsula de Kamchatke y cazan, pes-
can y crian renos,

Yos Chukchi ,- Ocupan el extremo nororiental de la Unién Sovié-
tica en las zonas polar y templada, Viven de la caza de mamffe-
ros marinos en la costa, y son criadores de renos y cazadores &
la tundra.

GRUPO UGRO- FINES

Los Ostiaks o Khentlys.~ En la zona de las estepas y en la zona
templeda, ocupan la orilla oriental de los rfos Obi e Yrtysk.
Son ganaderos némadas de caballos; se dediwan ademfs a la cazsa
Yy a la pescsa,

Los Lapones o Samehes,~ Ocuapn la parte norte de la penfnsula
escandinava, Noruega, Suecia y Finlandie, y la penfnsula de Kow-
la., Su territorio se extiende por las zonas polar y templada.
Son cazadores y pescadores, ademds de criadores de renos.,

Los Vogules o Manzis,~ Viven junto 21 rfo Obi y sus afluentes
en la circunscripcién nacional de los Hanti-Mansi, en las llanw
ras de Siberias oceidental, Se dedicam a la caza, la pesesa y la
crfa de renoss




GRUPO SAMOYEDO

El gran grupo de los Samoyedos se divide en cuatro subgrupos:
i

Los Selkoupes.-~ Ocupan el noroecte de Sibveria, en el territo-

rio situado entre el Ienissei y el Tas, desde el Ket al sur,

hasta los alrededores del c¢frculo polar al norte, en la zona

templada. Son cazadores, pescadpres ¥ criadores de renos.

Los Ngenasanes.- Son némadas cazadores, pescadores y criadores
de renos, que ocupan la penfnsula de Taymyr, desde la desembocg
dure del Yenissei, hasta la bahfa del Jatenge, en la zona po-
lar.

Los Enzes.-~ Viven al este de la bahfa del Ienissei, en la zonap
polar, y son cazadores y peecsdores.

Los_Ioursks o Nenzes,~ Se dividen en los de 1la tundra, que son
némadas pastores de renos, y los del bosque,cazadores y pescade
res. Su territorio se extiende por las zonas polaer y templada

Y comprende: la desembocadura del Ienissei sl eeste, la desepg-
bocadura del Obi, la zona norte de los Urales al Oeste, la pe-
ninsula de Kanim, el Bur de Nueve Zemble, la penfnsula de Jalma
Y el golfo del Obi el norte.

De esta breve descripeién de pueblos, podemos dife-—
renciar le existencia de: una zona polar-templada compuesta
por grupos némadas dedicados a la caza, a8 la pesca y con gran-
des rebaefios de renos: ' - - o
los Dolgenes, los Jukagir, los Chukchi, los Samoyedos, los La~
pones, los Tunguses, y los Yakutos, de los cuales, dnicemente
estos dos dltimos son ademds eriadores de bovinos y caballos,
Une zona templeda, compuesta per grupes de pueblos némades caza
dores y pescadores, o cazadores-pescadores ¥ criadores de renost
los Ainus, los Ienisseiens, los Gilieks, los Itelmes, los Koriss
los Lamoutes, los Golds, los louraks,
Y una zona de las estepas, compuesta por grupos de pueblos né-
medas pastores; lz mayor parte de elles, de todo tipo de ganados
los Kirguises y Kazakos, los Khakess, los Altaisnos, los Pofe~
lar, los Soiotes, las Buriatoes, los Kalmon ks, los Mengoles yw
los Ostiak, _
Estos pueblos de las estepas son -~ o han sido=- todos ellos ca-~
zadores, :

Como wemos pues, laboralmente aperecen dos ocupaciones
principales: :
= grupos de pueblos némadas cazadores-pescadores y algunos ade-
mids con rebafios de renos, que vivem en las zonas polares o tem-



pladas.

~ grupos de pueblos ndmadas, dedicados al pastoreo de todo tipo
de ganado, y gue ademds practiean le caza, habitantes de las
estepas.

Debemos hacer shora una acotacién:
Cuando hablamos de zona templada, nos referimos a la zona templa
da fria surdrtica.

Respecta a los posesores de grandes rebafios de renos,
debemos también aclarar que no domestican s estos animeles, si-
no que, \dYnicamente, los marcen, los agrupan, se los reparten pa
grupos familiares y los siguen en sus migraciones a las zonas
de la tundra en verano, y 2 los grendes bosques en inviernos
utilizan slgunos de ellos como enimales de carga, castréndolos,
los defienden de los depredadores, pero podemos dec¢ir, que son
animales que estén entre el mero asnimal salvaje y él domestica—
‘do. Por lo tanto se comprende gue los posesores de rebafios de
renos, no hayan tenido que desarrollar técnicas especiales pa-
ra la cria, el mantenimiente, etc, del ganado. No puede consi-
derdrseles por tanto, verdaderos pastores,

Tomadde como punto de refernecia los dos grupos citaéd
dos snteriormente, veremos que desde el punto de vista de la ca
cepeién religiosa que estas pueblos tienen y de la interpretae
cién del mundo desde esa concepeiédn religiosa, aparecen claramen
te dos sistemas religiosos claramente distinths:
un primer sistema cazador, propio de los grupos de pueblos né-
madas cazadores-pescadores~ criadores de renosi y un segundo
sistema en el que aparece un elemento dualista - introducido
pon. el pastoreo- que reinterpreta la mayorfa de los complejos
mitoldgicos, nacidos de una religiosidad propiamente cazadora,
perteneciente a los grupos de pueblos némadas dedicedos al pas
toreo de todo tipo de ganada, en la mayor{a de los casos y que
ademds practican la caza, habitantes de las estepas,

Deberemos shora pasar a estudiar el chamén - mejor
procedimiento para entrar en el dmbito cazador- porque, como
hemos dicho, ea entorno suyo donde se polarizan practicamente
todos los temas mitolégicoa propios de esta cultura.
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El primer complejo mitoldgico que la figura del chamén po
lariza en su entorno, es el mundo animal, fntimamente relacio-
nado con los ancestros.

Ya lass leyendas sobre el origen del chamsnismo, estableee
cen una relacidn directa entre el chamén y un animal, El Agui-
la aparece como mensajera de los dioses y como portadora del
don de chamanizar, que debe entregar & un hombre en concreto
-el primero que encuentre sobre la tierra-., Es por mediacién de
una mujer, a la que encuentra cerca de un 4rbol y con la que
mentiene relaciones, dejéndolea embarazada, como aparecerd el pri
mer chamén, vardn nscido de ella,

Esta leyenda se incluye en todo un ciclo mitico-legendaric, que
supone a la vez una serie de ritos y creenciag, en el que un
animal aparece como el ancestro-padre o madre-~ de un pueblo
determinado., Ese animal puede ser un cisne, un toro,un lobo o
una loba, un tigre, un 0SS0 ssse.

Ademés de estos snimales totémicos, propiamente dichos, los cha
manes pueden tener otros espiritus zoomorfos.

Durante las ceremonias chaménicas, el chamén utiliza como asis-—
tentes muchos animales didintos.

El chamén posee ademés un espfritu particular, que aparece siem-
pre bajo el aspecto de un animal determinado. Este recibe el
nombre de "animal-madre®, del cual dependen su vida y su muer-
te, El chamén ve este espiritu tres wveces a lo largo de su vi-
da: en la llamada de su vocacién, a mitad de su carrera migica
y antes de su muerte., El"enimal-madre", muere un poco antes que
el chamén, Si muere de imprevisto, la muerte del chamén es in-
dudable. De todos los "animales-madre" los més poddrodos sons
el toro, el sementel, el oso, el alce, el dguila ¥y el 1lobo.

Es probable que este espiritu zooporfo, sea la propia "alma™
del chamén, bajo su aspecto animal.,

El traje chamfnico va a darnos nuevos datos. Los dis-
tintos trajes chaménicos, no son Unicamente la creacién de lo-
gros individuales, ocasionales, sino que estén inspirados por
una idea comin a un lugar més o menos extenso.

Resulta que el vestido del chamAm constituye en numerodos pueb
blos, un conjunto completo que representa en sf mismo un animel.
A veces se trata de un gran pédjaros.

Ademés del tipo de traje “"pédjaro™, encontramos en otros pueblos
otro, euyo signo particualr esté formado por unos cuernos sobre:
el tocado de la cabeza,

El estudio de la finalidad primitivae de estos trajes da como
resultado, que en s{ mismo el traje fue una especie de méscara
tras la cual el chamén de protegfa de los melos espfritus o

econ la que se proponfa expulsarlos de los hombres.,

El chamén circula- segin la creencia de numerosos pueblos- ba-
jo 1la aperiencias de ese animal, representado en su traje.
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Al chamenizar, el chamén utiliza un tambor, que es indudablemers
te un instrumento médgico, més antiguo que el traje, y gue con-
tinda teniendo un importante papel, incluso tras la decadenciea
del traje chaménico, *

En general todos los tambores son del mismo tipo.

El tambor es considerado como una figuracidn simbélica del ani-
mal con el cual el chamén viaja 21 mundo de los espfritus, o
como la montura gque utiliza en sus expediciones. o como el cier-
vo salvaje sobre el que wiaja.

En otros lugares, el palillo del tambor es el "létigo™.

Es golpeando con violencia un tambor-animal, como el chamén loep
gra entrar en el &xtasis que le permitird cumplir su principal ‘
misién: chamanigzar,

Las llamadas "caflas cabalinas" - dos cafias de abedul o hierro,
denominadas “caballos* cuyo extremo superior tiene forma de cale
za de'® caballo y el inferior de pezufia—~ y el tambor, se corres
ponden a vecesy representzndo ambos un caballo com el que wiaja
el chamén,

Creemos pues, gque queda clara la relacidn existente
entre el chamén y el primer complejo mitoldégieo tratade: el
mundo animal, que resumiendo seré:

el primer chamén recibe su poder poder de un animal, que queda
enmarcado en el ciclo legendario de los animales ancestros.

La vocacidédn del chamén es recibide por un animel-madre, del
cual dependen ademds su vida y su muerte,

Al mismo tiempo, el clhamén logra el éxito en su egpressa chamé-
nice, gracias a la asistencia de animales, Tanto los animales
asistentes, como el animal-madre son espfritus, Iuego, aqul
encontramos una primersa equivalencia impoartante:

ESPIRITU = ANIMAL C
A la vez, el espiritu animal-madre, eq le propia alma del cha— "
,mén, lo cual nos lleva e una segunda equitalenc;a: : .

ESPIRITU= ANIMAL= ALMA DEL cHAMAN” o

En el estudio del traje chaménico hemos visto que este repre-
gsenta a un animsl-méscara,tras la cual el chamfn se protege de
los espfritus y los expulsa. Luego el traje es un animal y por
lo tanto un espiFitw.

ERRIE = ANIMAL= ESPIRITD
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Por Yltime, hemos visto que el tambor cheménico es wun objeto
de viaje, o el animal con el cual el chamén "viaja" al mundo
de los espfritus, Por lo tanto el tambor es equivalente a un am
mal y es gracias a este animal por lo que el ghamén puede emp¥
prender su "viaje™ y llevar a cabo su principal misidén, chama-
nizar. A la vez el tambor es un espiritu,

TAMBOR= ANIMAL= ESPIRITU

El segundo complejo mitolégico relacionado con la figh
ra central del chamén es el de los espfritud, equivalente a los
muertos e Ifntimamente relacionado con los ancestros,

En primer lugar deberemos decir, gque el fukuro chamén es elegid
por uan espiritu. Este espiritu es considerado como el alma Jde
un chamén muerto, que cuando se aparece a un descendiente, le
ordena abrazar su vocacién. Este espfritu es congiderado por um
nos, como aquel por euya mediacidén el chamén puede ver y oir;
por otros, como el poder del chamén, dependiente &ste del po-
der del "espiritu". Este espiritu, aparece con toda una serie &
compafieros y ayudadores que convoca en su casa al comienzo de
una ceremonia, Son los espfritus de los chamanes difuntos de
la tribu, a los que se dirige el chamén para obtener un apoyo.
El chamédn recibiréd de ellos la sume de sus poderes, En otros
lugares, los chamanes muertes de la familia, aparecen como es-
piritus tutelares absolutamente necesarios.

Cuando son varios, el jefe es el difunto del que desciende la
familia,

La funcién principal de esos espiritus, es ser consejeros del
chamén; intérpretes de las comunicaciones extrasensoriales y
por ello son irremplazables,

La inflwencia que el chamén supone en la sociedad, depende
también de los espffitus, en la medida en quep puede agrupar

a su alrededor los espfritus més influyentes de la familia,

que cuando estén esparcidos pueden causar graves desgracias a
los miembros de la tiribus.

El chemén difunto del cual depende la vocacidn del chamin, es
considerado como diferente a los demés espititus tutelares
ordinarios, :
Por &1 obtiene el chamdn las informaciones deseadas. Es 41 quim
fuerza a los espfiritus a prestar su ayuda al chamén.,

Ademés, los espiritus tutelares que difieren entre ellos por su
fuerza, aspecto y capacidadesy penetran en el chamén en las ce-
remonias mégicas. Segin el espiritu que le inspira en cada caso,
adquiere las cuslidades y capacidades no innatas en él, sino
propias del espiritu,



A4

A pesar de que los espfritus eligen al chamén como instrumento,
el mago puede invocar y utilizar diferentes espiritue cdbn Fi--
nes egppeciales, Cuando estos hen llevado a cabo su taree, desge
parecen, .

Hemos encontrafio ya aquf, algunos elementos que relar
cionan entre sf{ a ambos complejos mitolégicos.
En primer luger, el animal-madre, del cual depende la vocacién,
la vida y la muerte del chamin, es el "espi{ritu" particualr que
le obliga a abrazar su vocacidén que, a la vesm, es el slma de
un chamén difunto y que, po¥ lo tanto, es un muerto. De &1
depende que el chemén puedee ver y oir, su poder, una mayor o
menor asistencia de otros espiritus que &1 convoca, la influen-
cia que puede ejercer en la sociedad, la mayor informacién dese
da, etc,
En segundo lugar, y en generel, estos otros espiritus tutelares,
asistentes del chamén e irremplazables, aparecen en forma zoo=
mérfica. Cuando el chamin entra en el éxtasis chaménico por
contacto con ellos, empieza s comportarse, en gestos y sonidos,
como el animal correspondiente, al espfritu que penetra en €1,
Hey que tener en cuenta que estos ewpfiritus tutelares e animalea
asistentes, son los chamanes difuntos de la teibu y por lo tan-
to,30on muertos y ancestros,

El traje del chemén, nos daréd también agquf nuevos &
tos de comprobeacidn.
Primeramente, es conservsdo, como un accesorio sagrado, en el
fondo de la casa, junto & los espiritus tutelares o familiares.
El traje se asdorna con diferentes objetos destinados a espantar
y ahuyentar a los espfritus: campanillas, cascabeles, objetos
metdlicos,... etec. Pero sin embargo, estéd adornadd también con
gran cantidad de espfritus tutelares del cahmén, bajo distin-
tos aspectos: cuadrdpedos, reptiles, peces, serpientes, y thda
clase de pdjaros, que se consideran sagrados, y de los que se
cree que dan informaciones al chamén y lo protegen durante sus
 paseos por el mundo de los espiritus,

Pasemos ahora & ver el tambor. El interior de este
es el luger de reunidén de los espiritus , que el chamén llama e
su ayuda, El golpeo del tambor, puede tener tembién relacidén
can el mundo de los espiritus, ya que es asf como el chaméit los
reune dentro del tambor o bien intenta alejar a aquellos que
son malignos., ‘ -
Probablemente, en su origen, jugaba el mismo papel que el traje
: intimidar a los espfritus, '
Resumiendo:t

El chamén es elegido y recibe su vocacidn de un espiritu que a-d
la vez es el alma de un chamén difunto, De este espiritu o ani-
mal-medre,por la equivalencia dicha antertiormente, el chamén
recibe el poder y la capacidad de ver y oir,

También recibe la ayuda de los espiritus asistentes, que son
chamanes muertos de la tribu y por lo tanto, chamanes ancestros
en' 1a medida en que los obliga a prestar su ayuda al chamémn,



El tercer complejo mitoldgiico es el Arbol, fntimamente conexo
con la fertilidad.

Ya hemos vistw anteriormente, que Ia mujer que el Zguila dejé
fecundada y de la que nacié el primer chemén, estaba "adorme-
etda™ bBajo um Arbolm,

Bn las leyendas relativas 51 nacimiento o a la creacidm del
primer chamém, se mencionam algunos 4rboles:

"Mientras que €1 - Dios- creaba al chamén, hizo crecer
ante su puerta un Arbol sagrado de ocho ramas que jamds pudie-
ra ser derribado y bajo las cuales wvivieran resguardados los
"hijos del dios", los "claros hombres=-espiritus®™.

Hizo crecer también sobre la tierra tres drboles méds y sentado
bajo su sombra, fabricéd todos los objetos migicos para el pri-
mer chamén y le ensefié como debia actuar psra bien y provecho
de los hombres, luchando contra los espiritus hostiles, En reew
cuerdo de esto, cada cham#n, posee sobre la tierra su 4rbol cha
méinico = copiaz del &rbol divino de ocho ramas- gque nace con su
vocacidn y muere con su muerte,

En otros casos, el primer chegrin recibe los instrumentos
médgicos del 4rbol de la tierra,

Esta leyenda que se repite con sus variantes particulares
en numerosos pueblos, demuestra que existe una estrecha cone--
xién entre el chamdn y su drbol.

Este 4rbol de ocho ramas es ademds el "drbol c¢ésmico",
Considerdndolo desde el aspecto de la comunicacién o desde el
aspecto de la ciencia chaménica, el 4rbol"conduce a todas par-
tes y recibe de todas partes, totalizando en €1 los conocimien-
tos de todas las procedencias".

Hasta aqui hemos visto que tanto el chamanismo en gene—
ral, como cada chemén en particular, dependen de un 4rbol. E1
primero depende del Arbol edsmico y el segundo depende de um
drbol en concreto, réplica del Arbol césmico. BEs donde crece suw
drbol en concreto, donde cada c2min encuentra su Jugar sagrado.
Ademés, tanto los instrumentos chaménicos,como la instruccidn, e
como el poder, los recibe el chamin junto a un 4rbol, o de un
é,rbO].a

Teniendo en cuenta también que el tambor es el instru-
mento sagrado del chamdn por excelencia, vemos gue ern algunos
lugares es denominddo "4rbol de arco™ - parece ser gue origina-
riamente el chamén utilizaba para intimidar a los espititus no
un tambow, sine simplemente un arco- ¥y que en todas partes este
tambor, se hace comn madera de #£rbol, Ademds, el carre o el tri-

neo en que se convierte el tambor del chemém para trensportario
al mundo de los espirltu 'y tiene ocho ruedas w ocho plernchas res
vectivamente, correspdndientes = las ocho ramas del Arbol cds-
mico: y correlztamente a lezs del 4rbol propioc del chsmén. E1 oni-
mal en el que ge convierte el tambor &el chamédn, posee ocho Do~
tas, correspondientes también 2 las ramas del 4rbol cdemico o &
del 4rbol chamdnico.

Hasta aqui podemos concluir en primer lugar que el cha-
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mfn recite su vocacién del Arbol chemdnico, réviica del 4rbol k&
mico, del que recibe todo poder y todo instrumento., Pero z 1z
vez, la vida y la muerte del chemén dependen de su 4rbol.

Por otres parte, la wocacidn , la vida y la muerte del chamidn de-
pendfar de su animal-madre, equivalemte a"su espfritu" que ers

a la vez el alme de un chamén difunto y 2 la vez un chamén ances
tro,

For lo tanto:

ANIMAL= ESPIRITU= ALMA DE CHAMAN MUZERTO= ANCESTRO= ARBOL.

A la vez el 4rbol se presenta como la fuente de la sabidurfa, 1o
fuente de todo conocimiento, Luego:

ANTIMAL= ESPIRITU= ALNA DE CHAMAN MUERTO= CHAMAN ANCESTRO= ARBOI=
FUENTE DE TODA ¥EB4 SABIDURIA Y CONOCIMIENTO,

A la vez, el érbol cdsmico y por lo tanto el Arbol chamdnico es
considerado como el que atraviesa por su centro las tres rar—-—~
tes en que estos pueblos dividen el mundo: el cielo, la tierra
y les profundidades subterrdneas. Unicemente el chamén puede cér
municerse: con los tres mundos a través de su 4rbol, ascendiendo
o descendiendo por €l. Por lo tanto el 4rbol cdsmico se convier
te en le Unica via de comuniczcidn entre: dichos tres mundos,
Por otra parte este 4rbol es considerszdo como un viviente, cuys=s
cualidades son 1z frescura y el vigor, Se le conecta con el agwa
El héroe zncestro del pueblo o del género humeno, se encuentrs
sentado bzjo o junto a &1, En las leyendas relativas a este te-
ma, es descrito como:

"el rey de los 4rboles, cuya cima penetrs en 1os cielos
¥y cuyas rafces se introducen en el suelo de la tierrs: rico en
hojas y savia; colocado en una especie de paraiso; de cuya coro
na brote un liguido regenerador o cuya savia da la fewriilided
felicidad a quien la peueba, o de cuyas rafces sale una onda e
eterna de agua, un elixir de vida eternsa...

En €1 vive el "espfritu del 4rbol"™, una diosa entrada
en edad, de cabello blanco y grandes senos, que sale de las ra{
ces del Zrbol haste la cintura ¥y que informa 21 primer hombre 8
de su origen y misidn, como ancestro, que le ofrece 1a leche de
sus pechos centuplicando sus fuerzas o que toma del agua eterna
de sus rafces y se la &2 como elixXirec..

Bl 4rbol y su diosa aparecen como la madre del znces—e
tro y la madre de toda vegetzcidn, Todas las criaturas vivien-—
tea les debn su existencia"

_ Asi, el 4rbol cdsmico es el 4rbol de la vida y = la vez
la diosa de la vida, que es 2 su vez un espiritu,

Por tanto a2l sistema de equivalenciss anterior habri
que afiadir la del 4rbol como via de comunicacidn cdsmica y como
fuente de todz vida o fuente de fecundidad,

Resultard pues que:
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ANIMAL= ESPIRITU= ALMA DE CHAMAN MUERTO= CHAMAN ANCESTRO= ARBOL=
= FUENTE DE TODA SABIDURIA Y CONOCIMIENTO= VIA DE COMUNICACION
COSMICA= FUENTE DE TODA VIDA Y FECUNDIDAD= DIOSA MADRE.

En este sistema de equivalencias aparece un a forma de
conceBir la muerte como fuend® de toda vida, que podrfia ser u-
no de los ejes de interpretacién del mundo de estos pueblos y
como momento hierofédnico por excelencia.
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Pasemos ahora al cuarto complejo mitoldgico que la figura
del chamén polariza entorno a ella: la montsfia,
En principio cada territorio posee una montafia sagrada, que par
lo general, es el lugar de residenciz de un ancestro chaménico,
Este ancestro chaminico estd clasificado en 1= categoria de es-
piritu.
Sucede ademds que dicha montaiia, es considerada como placenta
del grupo del-euei: descendiente del ancestro chamfnico., En torm
a ella se desarrolla un culto ligado z la montaiia-ancestro,
Las almas de los chamanes difuntos se ponen en relacidn con cug
quier detalle o aceidente del paisaje: lago, roca, ete, pero s0
bre todo con ls montafia.
Lz montafiz es gdemds considerada como eje del mundo y via de co
municacidn entre el cielo, la tierra y lo' subterréneo. Su cima
penetra en el mundo superior, sumergiéndose por su base en el
mundo subterrdneo, :
Por otra parte, la montafia - greta~ es en los mitos y leyendas
que constituyen el ciclo de los animales ancestros, considerads
como placenta de la tribu, por ser el lugar habitual de residen
cia del animal.
Encontramos aqui dos equivalencias, En primer lugar, la montafia
es considerada como placenta , y si placenta como madre,
En segundo luggr la montafia es, en cuanto eje cédsmico, equivalem
te afl 4rbol,
Ambas equivalencias entroncen con el sistemz gde equivalencias
anterormente establecido de forma que: '

ANIMAL= ESPIRITU= ALMA DE CHAMAN MUERTO = CHAMAN ANCESTRO= ARBGe
= FUENTE DE TODA SABIDURIA Y CONOCIMEENTO= VIA DE COMUNICACTION
COSMICA= FUENTE DE TODA VIDA Y FECUNDIDAD= DIOSA MADRE= PI CENTL
= MONTafia, -
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SISTEMAS DE EQUIVALENCIAS HASTA AQUI ESTUDIADOS

Comrle Animel.= espiritu
OBF-2J%  praje .= Animal SSPIRITY ANIMAL = ESPIRITU= TRAJE= TAMBOR

I Tembor = Animal
"egpiritull=alma de chamém muerto ESPIRITU= ALMA DE CH:
espirituss chamanes difuntos ancestros MAN MUERTO= CHAMAN
Gomnledo animal-madre="espiritu™ ANCESTRO= ANIMAL
o?g J espiritus= animales '
Arbol chamdnico.=2rbol odsmico
Arbol chaménico= tambor-
Comple Arbol chaménico= "espiritu". "animal-madre™
ompieJo Arbol césmico= fuente de toda sabidurfz y conocimiento
11T Arbol césmico= 4rbol de la vida y de la fecundidad.=diosa-madre =
espiritu.
Artol cdsmico= via de comunicacién
ARBOL CHAWANICO = TAMBOR= ARBOL COSMICO= ESPIRITU= ANIMAL= FUEN
TE DE TODA ¥ID4 SABIDURIA Y GONOCIMIENTO= ARBOL DE LA VIDA Y DE
LA FZECUNDIDAD= DIOSA MADRE= VIA DE COMUNICACION COSMICA,
Compledio Montafia= placenta = madre MONTANA= MADRE= PLACEN
va J montafia = Via de comunicacién césmica TA= VIA DE COMUNICA=-

CION COSMICA,

De agui y teniendo en cuenta que el tambor es un vehfvulo de trénsi=-
> en cuanto que es a través de €1 que el cham#fn emprende su viaje ¥y que di-
20 viaje depende del trance que el chemdn logre mediznte la téenica de gol-
2ar el tambor y que ademfs el tambor se convierte en un animal, sobre el que
L chemdn viaja y que por lo tanto también el enimal se convierte en vehfculo,
btenemos ques

o ANIMAL® ESPIRITU= TRAJE= TAMBOR= VEHICULO DE TRANSITO

«ESPIRITU= ALMA D= CHAMAN MUZERTO= CHAMAN ANCESTRO= ANIMAL= VEHICULO
+ARBOL CHAMANICO= TAMBOR= VEHICULO DE TRANSITO = ARBOL COSMICO =

= FUENTE DE TODA SABIDURTIA Y CONOCIMIENTO= ARBOL DE VIDA Y FECUN-
DIDAD= DIOSA MADRE= ESPIRITU= VIA DE COMUNICACION COSMICA
oMONTANA= PLACENTA= MADRE= VIA DE CONMUNICACION COSMICA

Por 1o tantos

« ANIMAL= ESPIRITU= TRAJE= TAMBOR= VEHICULO DE TRANSITO= ALMA DE
CHAMAN MNUERTO= CHAMAN ANCESTRO

o ARBOL COSMICO= ARBOL CHAWANICO= FUENTE DE TODA SABIDURIA Y CONE

CIMIENTO=FUENTZ DE TODA VIDA Y FECUNDIDAD= DIOSA MADRE= ESPIRITU=
VIA DE COMUNICACION COSMICA= TAMBOR= VEHICULO DE TRANSITO



o MONTANA = PLACENTA= MADRE= VIA DE COMUNIUACION COSMICA= ARBOL
COSMICO,

y de aqui:

ANIMAL = ESPIRITU= TRAJE= TAMBOR= VEHICULO DE TRANSITO= ALMA DE
CHAMAN MUERTO = CHAMAN ANCESTRO= ARBOL COSMICO= ARBOL CHAMANICO=
= FUENTE DE TODO CONOCIMIENTO SABIDURIA VIDA Y FECUNDIDAD= DIOSA
MADRE= VIA DE COMUNICACION COSMICA= MONTANA.

A pesar de que los complejos mitoldgicos animal, espiritu, ar-

bol y montafia , nos parece que queda de forma explicita que son
esquivalentes entre sf y que desarrollan entorno suyz otras
también explicitas cadenas de equivalenciss, vemos que seriza
necesarie establecer una cuadmo en el que se vea de formz més
clara 1o hasta aqul expuesto.
Los complejos ANIAMAL y ESPIRITU, veremos que remarcan el ANCES-
IRO, mientrss que los complejos ARBOL COSMICO, MONTANA y el sub
complejo que erge surge del compkejo arbol cdsmico, DIOSA MADRE,
remarcan la FECUNDIDAD Y EL VEHICULO.

Eagamos adn una acotacidn, Tanto en el complejp animal, como en
el complejo espiritu, ambos en cuanto que como hemos visto, de
ellog depende la vida, la vocacidn , la muerte y todo poder del
chemén son para este, "Fuente®,
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FUNCIONES DEL CHAMAN

El chamdn , dnicamente es requerido para ejercer sus funciones, en agx
aquellos axuntos en los que se necesita entrar en contacto con el mundo de
los espfritus.

Este necesario contacto con el mundo de los espfritus, dnicamente
puede realizarlo de dos modos:

o el alma del chamfdn se separa de su cuerpo por el éxtasis y viaja al otro
mundo, o los espfritus penetran en €1 y lo inspiran.

El chamdn no tiene ordinatiamente nada que hacer en las ceremonias
del nacimiento, la boda o el entierro, salvo en el caso de que ocurra al-
go inesperado.

La razén mds importante en los pueblos de Siberia para acudir al cha
mén, es la enfermedad., Esta proviene del hecho de que el alma ha dejado
el cuerpo y se ha expuesto a peligros que la amenazan., El chamdn debe busg
carla, y regresarla, para que el enfermo sane,

También la enfremedad se provoca porque un esplritu o varios,se han introp
ducido en un cuerpo atormentdmdolo. El chamdn debe localizarlo y expulsar
lo,

Esto lo hace dirigiéndose en primer lugar a sus esp{ritus protectores y
convocdndolos. Uno de ellos penetra en &1. Saca de &ste y de la asisten—
cia de los demds, la causa de la enfermedad y el lugar donde se encuentra
el alma extraviada o el espfritu maligno. Con la ayuda de sus asistentes
captura el alma o bien expulsa al espiritu o a los espiritus malignos,y
los reconduce a su casa.,

Lleva el alma al cuerpo y da gracias a los espiritus por su apoyo.

En otros lugares, antes de llevar el alma al cuerpo, el chamén vieja al
cielo.

Sin embargo, y a pesar de gue el chamdn suba habitualmente al cielo,
utiliza pdjaros acudticos que tiene como compafieros en su viaje hacia
los espiritus.

Ademds, en el traje lleva una reproduccién del orificio terrestre por el
que se desciende a los imfiernos, agujero llamado, "de los espfritus".

El chamén conduce a los infiernos el espiritu expulsado del cuerpo
del enfermo, dejdndose caer por el suelo y fingiendo sumergirse en el
agua, ‘

En muchos pueblos, al estado de somnolencia en el cual entra el cha-
mén, se le llama "chapuzdén”,.

Todo ello supone, que se imaginan el mds all4, el lugar de residencia de
los esp{ritus, de los muertos, como un lugar situado bajo el agua, o ba-
jo la tierra.

Las relaciones del chamdn con los espfritus inferiores, estdn testi
ficados por el vestido mdgico y por el hecho de que las ceremonias tie-
nen lugar de noche, desde el atardecer hasta el alba,

Dado que en el mundo de los muertos,la noche est{ consagrada al tra-
bajo, al revés de lod que ocurre en nuestro mundo, el chamfn no puede ir
a é1, mds que en las horas nocturnas,

En el Altal, dohde las fuentes no indican si se practica la subida
a 143 cielos para curar a un enfermo, al chamanizar a causa de una enfer
medad y cuando se supone que los sufrimientos provienen de los enwviados
del Dios de los Infiernos, que se han emparado del alma del enfermo y la
han llevado a los infiernos, el chamé€n debe prepararse para ir en su bug
ca y rescate,

En ese viaje, deberd superar numerodos obstdfculos. Las fases mds compli-
cadas, comienzan en el momento en que las profundidades de los infiernos,
se abren ante €1, dejando al descubierto sus extrafias apariciones.
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E} chamfn da una descripecidn por gestos y palabras. Explica los lugares
de tortura para las almas de los pecadores. Tras haber edam e+e calmado
& los guardianes del Infierno y escapado a los peligros del Heino de los
muertos, llega ante Arlik - el Dios infernal- que lo acoge bruscamente,
Si el chamdn es hdbil lo calmard, prometiéndole abundantes ofrendas.

En su conversacidn con este, la cerem#nia alcanza el punto culminante y
el chamfn entra en el éxtasis.,

Si la empresa tiene éxito, regresmard con el alma del enfermo.

A pesae de que las descripciones de los infiernos que se refiere a es
tas ceremonias, es posterior al dmbito cazador, es una creencia pertene-—
ciend® a este mismo dmbito, el que el chamdn pueda desplazarse a otro mun
do para liberar las almas y eludidar las causas de las contzariedades.

Hasta aquf hemos expuesto una de las funciones principales del cha-—
mdn: la de médico o curandero. Hay que tener en cuenta que el curanderis-—
mo chamdnico no dnicamente es ffsico, sino también psicolégico.

Nos parece interesante remarcar, que para ejercer cualquiera de sus
funciones, el chamdn debe entrar en irance mxtdtico. El éxtasis, como ex
pondremos mds adelante, supone el hacerse uno con lo sagrado.

Ya vamos, que ese poder, dnicamente lo recibfa de dos fuentes distintas:
o de los espiritus asistentes, y de su espfritu, o sea de los ancestros
chamdnicos que son los muertos, o del Dios del Cielo.

Sin embargo en las ceremonias chamdnicas, el chamdn entra en &xta~
sis preponderantemente ascendiendo por el £rbol chamdnice hasta los cie-—
los, o bien, dirigiémddse hacia el norte y ascendiendo por la montafia cds
micae.

Nuestra suposicién del funcionamiento de dos grupos de configuracio-—
nes mitoldgicas, parce cierto, ya que en una cultura cazadora, donde el
momento capital de la vida es precisamente la muerte y por lo tanto,don-
de el momento sagrado por excelencia deberfa expresarse en términos de
muerte, el éxtasis, - contacto con lo sagrado -~ deberfa provocarse al em-
trar en contacto con el mundo de los muertos. Sin embargo, aunque sf apa-
rece ese contacto con el mundo de los muertos - convocatoria de los espf-
ritus auxiliares, asistencia de estos, posesidn por elles, chapuzdém..etc—
el éxtasis se conecta preponderantemengie con la ascensién a los cielos,

Ne obstante hay que aclarar, que al plasmar dicha ascensidén en la
utilizacién del £rbol chamdnico o de la montafia céspica, en cierto modo,
ya lo conectan con el mundo de los muertos, en cuanto que el £rbol, la
montafia y los ancestros son equivalentes.

Pasemos ahora a ver las deseripeienes demds funciones del chamén, en
las que por ser necesario el éxtasis para ejercerlas, es vdlida la acla-
racién que acabamos de hacer.

El chamdn es ademd{s mago. En calidad de intermediario cerca de lo
sobrenatural, puede dar razdén de cosas secretas, de los enemigos y sus
emboscadas, de los ladrones y sms escondites, de los acontecimientos de
palses lejanos, de lo que ocurrird a lo largo del afio.... etc.

Gracias a su poder de adivinacidn - fruto del éxtasis— el chamédn
es reclamado cuvando la caza escasea. Sin embargoe, no pueden considerarse
estos ritos de caza como propiamente chamdnicos. Si el chamdn parece ju-—
ga&r un cierto papel en estas circunstancias, ello se debe siempre a sus
facultades extdticas: prevé el cambio de la atmdsfera, goza de la clari-
videncia y de la facultad de ver a distancia,-pudiendo as{ descubrir las
piezas de caza-, averigue la razdn religiosa por la que escasea.. etc.

El chamén no es un sacerdedte. No entra en sus atributos, el de ve-
lar por los sacrificios que deben hacerse en fechas determinadas, a los
dioses del agua, del bosque y de la familia.

Sin embargo, y gracias a su facultad extdtica, es €1 guien acompaifia
el alma del caballo blanco, sacrificado v ofrecido al Dios en los sacri-

ficios periddicos de los Altaicos, Es €l quien lo sacrifica, pero lo
hace, porque debe acompafiar y conducir el alma en su viaje celeste haste
el trono de Dios y no, porque su funcidn sea la de sacerdote sacrificador.




En otros pueblos, el chamdn interviene en los sacrificios de curacidn
expiacidn, etc, perc parece ser que aunque a veces es &1 gquien sacrifica,
normalmente, agsume de algdn modo la parte "espiritual" del rito: hace las
fumigaciones, pronuncia las oraciones, conduce las almas de las victimas
hasta las distintas divinidades,ete

El chamén hace también el papel de iniciador, en cuanto que su expe-
riencia mistica inicia al grupo por el poder que ejerce sobre &1, de al-
gdn modo, a esa experiencia. Por otra parte, 1le da certeza s en cuanto
que es €1 quien explica desde su experiencia, durante sus viajes, lo que
oye, lo que ve, los lugares por los que pasa... etc.

Certifica puescon sus palabras,qaquello que para el grupo es una creencia
mitoldgica.

En relacién con el mundo de los espiritus, el chamdn tiene el poder
de reagrupar a aquellos que de algin modo podrfan causar estragos em la
sociedad, haciéndolos favorables.

Por otra parte, existen una serie de seres malignos, que son difun-
tos inquietos y errantes. Para controlar su actividad y evitar sus males,
son fijados por el chamdn en unas figurillas que se guardan en las casas
Yy & las que se hacen ofrendas para satisfacerlos y no enfadarlos.

Otra actividad importante es la de psicopompo. Es &1 quien condece
el alma del difunto al mundo de los muertos, quien lo entrega a la socie-
dad de los difuntos y quien rompe definitivamente los lazos entre los vi-
vos y el difunto.

As{, y resumiendo, el cham§n es principalmente un mistico - como ve-
remos mds adelante- que ejerce las funciones de MEDICO, MAGO o ADIVINO,
PSICOPOMPO, INICIADOR, AFIANZADOR DE LAS CREENCIAS DEL GRUPO,y por lo tan
to SOLIDARIZADOR, REESTABLECEDOR DE LA ARMONIA ENTRE LO SAGRADO Y EL GRUZ
PO y SACERDOTE SACRIFICANTE a veces.

De todo lo expuesto, queda claro que el chamdn es el principal media-—
dor entre la sociedad y lo sagrado, tanto con respecto al dios del cielo,
come al mundo de los muertos, en cuanto que canaliza las fuerzas sagradas
de une manera positiva para el grupo, evita su peligrosidad, sobre todo
con respecyo al mundo de los muertos, e inicia y manbdiene el contacto del
grupo social con lo sagrado.

Hay que tener en cuente, gque el papel de mediador del chamén es debi
do Ynica y exclusivamente a su experiencia mfstica o extdtica, siendo el
dnico humano que puede aventurarse en una geograffa mfstica y esto contra
riamente a 1o que ocurre en la mayorfa de las religiones, en las que la
mediacidn estd ejercida por individuos marcados por su status social =jefe
de tribu, padre de familia..- o por su jerarquia - principes, sacerdotes-
Y no por el poder que nace de su experiencia mistica.
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Pasamos zhora 2l complejo mitoldégice "Dios del cielo", com-

rlejo destzczdo de los cuatro znteriores. -

in primer luger, veremos ¢émo 1z figure del chamdn es explice-
da. desde ese comnlejo.

®n las leyendss sobre el origen del chemsnismo, un snimal apa-
rece como un menssjero de los dioses:

"gn el primcipio, no existian ni la enfermedad, ni la muerte,

hasta el dia en aue los malos espiritus comenzzron a stormentsr
@ los hombres. Los dioses enviaron entonces, 2l dguils del cie-
lo, rara ayudar a los hombres. Pero éstos no entendieron ni su
lenguaje, ni sus intenciones. En estas condiciones,el pédjaro
tuvo que regresar haste los dioses que le encargaroqdar al
primer hombre aque encontrzra sobre la tierra, el don de chame-~
nizar."

La leyends prosigue del modo exruesto anteriormente: el £guilad
copula con 17 mujer que encuentrz bzjo un Zrbol v éste da s luz
g un nifio que gerd el "primer chamén»,

Por otra parte, al heblar del 4rbol, ye explicamos que cusndo
el Dios supremo cred el mundo y sus habitentes, did tembién a los
hombres al primer chamén pars gue les ayudara en caso de enferme-
dad o de cualquier otra desgrscia. Dijimos tembidn, que em las
leyendes sobre este temas, se mencicnan slgunos ZArboles.

"Mientras aue Dios creabsz este chemén, hizo hacer ante la PUET =
ta de su czsa un 4rbol szgrado de ocho ramas...Hizo también
nacer sobre la tierra tres 4rboles mds y sentado baquu sombra,
fabricd todos los objetos migicos parz el primer chamén, ense-
fiZndele cémo debia azectuar para bien y provecho de los hombres,
luchando contre los espiritus hostiles.”

En la primera leyenda expuesta, vemos c¢émo el éguila, portado-
ra del don de chemanizar, es enviada por los dioses. Son en res-
lidad los dioses los que "cresn" =l rrimer chamén, o, mejor, los
que deciden la existencia del rrimer chamén para ayudsr =z los
hombres. iqui, el Zguils aparece como representante de los dioses,
en cuznto pidjzro celeste o solar.

Zn la segunda leyendsz eg el rropio Bios suvrremo quien cresz el
primer chaméfn a la vez oue el Arbol césmico, v quien Tabrica to-
dos los objetos cheméniccs, e inicis sl cham#n en su orte,

£ veces, es la propiz fLguila quien gustituye 2zl Dios supremo
en estz leyends, El Aguila 1leve el nombre del ser supremo, No
ruede heblarse aquﬂ%ampoco del papel del 4guils en cuento =znim
sino en cusnto simholizzcidn celeste del Dios del cielo. Por lo
tento no rodemos egtzblecer uns envivalenciz entre Dios del Cie-
lo=iguile=animel v, por lo tanto, tempoco podemos decir aue el
Dios del cielo es enuivslente =1 comrlejo mitoldgico,va tratedo,
del mundo animal,

1
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Vemos 2 trater shors de ver =i el Dios del Ciele es o no es
eauivezlente 2l resto de los compleios ritoldgicos ya estudiados



entorno sl chamén, Ya vimos que el chemén es elegido nor el al-
ma de un chamén difunto oue a la ve- era un ancestro cheménico,
En las creencias de estos pueblos,los =zncestros chamfénicos, han
tenido aque ser = su veg elegidos, desde el primcirvio 3de losg
tiemposg, por un ser divino,

intiguamente, dicen, los chamsnes recitian el derecho divino
chaménico directemente de los esriritus celestes. Ts hoy cuando
lo reciben de los zncestros. Pero, nor otrz perte, los ancestros
no son més oue los descendientes del primer chamén mitico, crea-
do directesmente por el Ser supremo ysimboliz=do 2 veces bzio for-
mz de dguilsa.

Vemos pues cdémo se esteblece tembién por estz parte une Ifnti-
ma relaciédeﬁtndel chamén y el Dios del cielo, en cuzrnto gue 1la
vomacidn de éste depende de un anrncestro cheaménice, que =2 la vez,
es elegide ror el cielo.

No obstante, tempoco zogul cebe esteblecer una egquivelenciza
Dios del cielo=ancestro, ya gque los encestros chamfnicos no son
més ~ue espiritus de origen humeno ¥y yea veremos 2l expliczar la2
conceprcidn que estos pueblos tienen del Dios celeste, aue dste
jemés es corcebido ni como un espiritu ds orizen hamsno ni, en
absoluto, como un muerto.

Pasemos zhore 2l Arbvol.

Por lz leyendz antes citads y vor 1o yva dicho =1 trater el
complejo mitoldgico creado entorno = este elemento, vemos que ten-
to el chamanis=mo como el chamén en nerticulsr, denenden de un
¢rvol. El primero,del Arbol céemico v el segurdo, del £rbol cha-
ménicec, réplica de aquél,

Tembidn vemos cleremente que ambos 4rboles son crescidn del
Dios supremo o de su simboligacidn, el Agvila. 4 1la vez, tanto
los objetos chaménicos como 21 poder chamdnico ersn creszdos v
trenemitidos, resnectivemente, por el Dios del cielo,

;Podriz heblarse pues de uns equiwalencia Dios del cielo=arbhol
césm_co? . Bl 4rbol cbésmico en cusnto "£rbol que jemés rerecerin,
en cusnto fuente de sebiduris, en cusnto fuente de tods vida, es
conectado con el Dios del cielo. 3in embergo, el cue el 2rbol e’
cédsmico explicite larm tres regiones cdsmicag, conjuntdndolas
y siendo vehiculo entre ellas, no existe entre les caracteristicsas
del Bios del cielo. El &rbol, Unicemente en cusnto gue renetra
POr su perte superior en el Cielo, renresente 21 cielo. Su cima
es la residencisz del Dios supremo. Por 1lo tanto, el frbol cdsmi-

co perticinz en =zlgunos semas o carscteres significetivos del Dios
del cielo, zunque,por no tener lz misms estructura, no son eaui-
valentes,

31 pasemos shora a la ¥ont=zia, vemos como dijimos 21 znslizer
el complejo mitoldgico dessrrollsdo entorno suve, cue c=ds terri-
torio vosee unaz montafia ssgrada, residenciz de un sncestro chemé-
nico. Dichez montefia es szdemds considerads como placents del gruno
descendiente de dicho ancestro chaménico.Ademds, la montsfie, en



cuanto ssimilzcidn a la montsfiz cbdsmicz, ers interrretads como
eje cdsmico, vie de comuniczcidn entre el cielo, lza tierra y lo
saubterrineo,

Pero la montefiz, vYnicemente estZ reladionsdz con el Dios del
Cielo en cusnto que su cima es 1z residencizs de 4cte.

Los otros dos semzs que csrecterizan 2 la montafia , como lu-
gsr de residencia del sncestro chaménico y como placentz del gru-
10, no son aplicebles 21 Dios del cielo, va que éste no es jeamds
un muemto vy, 2 peser de que todo se debe a Fl, no es concebido
como plzcenta. Por lo tanto, tampoco cabe maui hablar de equive-
lenciz entre la Wontafiza y el Dios del cielo, ya que no perticipen
de lz misma2 emtructura,

Unz vez visto que el comrplejo mitoldgico "Dios del Cielo™ no
es equivazlente 2 ninguno de los cuatro comrlejos znteriormente
estudisdos v aque, por lo tento, no participa de la misma estruc-
ture pasaremoz a ver que, no obstente, todos los elementos que los
constituyen son explicsdos desde é1,

Los mitos que tratan del origen de los animales les dsn unsa
procedenciza celeste.3i tomamos como ejemplo eX cabzllo, las leven-
dzé cuentsn que este animal "descendid del cielo y fué d=do =21
hombre, por el principsl dios benefsctor®". Peor otra parte, los
espiritus relacionados con el chamén, encestros chaménicos, tem-
bién son de origen celeste en cuanto que, como ya hemos visto, el
chamdn es elegido por un sncestro chaménico oue ha tenido gque ser

2 su vez elegido desde el primcipio por los espiritus celestes.

Vemos tembién gue el Arbol cdsmico trodede directzmente del
Diog del cielo.

Todz laz vide, en suma, procede del cielo., E1l Dios del cielo
es el distribuidsor de lez fuerzs vital =-el qut- el origen de los
seres, Todo la& que existe posee el don de un alma celeste -el
qut- el vidtico de vida.

Supuesta la divergencia gue existe entre la configurscién mi-
tica del Dios del cielo y las restantes configuraciones gue es-
tén entre s{ relecionadas, nos es preciso exponer, ahora, las ca-
recteristicas del dios del cielo para gque quede més explicito el
hiato existente.

Ya los viajeros del siglo XVIII pudieron constatar que los
Mongoles teniszn un "Dios Wnico, ror cuyas voluntsd se vive y se
muere v que es dador de un cofezén juston.

"atre los Tértzros, este Dioz era"el cresdor de todo lo viesi-
ble v lo invisinle, oue premiz v castiga". Sin embargo, en les
nerraciones de crezecidn, no zparece como crezdor, Se le llems
2

Tengri o Tangri, aue sigrifice cielo, Ni giguiera lz felicided
es independiente de 41,

"Ivzejega™, 12 "voluntad" del cielo es 1z condicidn indisyen-
e=ble de tods vidza., Log simples mortzleg nscen nor egss voluntad.
In todo lo aue ccurre, lz voluntad se manifiemtea,

Bs en el cielo donde estd el cuzrdidn v 1z ims~en de todo el
orden terrecstre

-



Bl Dios del cielo es totszlmente destinto de los caniritus ca-
prichosos, que viven en todas partes v que se sitizn en el cielo.
Los destinos, que devenden de su voluntsd, son irrevocables,

y csda individuo estd ligzdo nor ellos desde su necimiento. Mu-—
chos pueblos de la familia turcz le llzmem "regulzdor". Bz scti-
vidad primitiva del Dios del cielo estf en conexidn con su oficie
de regulador. S5i el cielo "disnone™ 2lgo, los hombres no deben
intentsr oponerse., El cielo "ve". Su castigo no lo imparte en el
més alléd sino =2qui, Bl orden inmutzble del cielo, presupone su
imparcislidad. Puede hacer conocer siis disposiciones mediante
menssjes (cometzs, inundaciones, etc.,)

Pera los pueblos mée gententrionszles es unz divinidad zlejeds
que estd muy erribs ¥y que no se interesaz en sbsoluto por los ao-
suntos y los hechos humanos. 4 pesar de que lo ssbe todo, no in-
terviene en los ssuntos mundenos.

Para unos reina sobre toder v s8lo hace el bien; para otros, d=
la feliecided o la desdicha.

Bl concepto de Dios del cielo, meestro del orden del mundo,
tiene su bsse en el movimiento regutrar del cielo, lo cuzal supone
que el cielo "vive'., Se le ztribuyen ls alternsnciz de las esto—
ciones, los cambios de tiempo y otros fendmenos stmosféricos.

A veces se le considers masculino y dedor de vida, en contra-
rosicidn =2 la tierra que es considerads como femenina y dadora de
la forma. Tembién en las oraciones ge le llama "pzdfe" mientres
que g la tierra se le llamza "mszdre"., 25 invocado ¥y se le ofrecen
libzciones psra que zumente lsz fertilidsd del ganzado, de 1z hier-
be, de los cereales, y pars que vroteja al genado ¥ 2 1los nirios,
Es importente sefizlar tembién gue se venersn las piedrass cafdsas
del cielo vor su poder fertilizente.

Se le llamez también "blanco meestro-erezdor™ o "slto meestro®;
"el grande”, "la luz blanca®, "el Xhan brillante".Cusndo se le de-
nomina con estos nombres, es imaginado como un ser de aparienciz
humanz, de forma aue se le ha de nombrar con algo menos vago que
"cielo", Habite en el centro del circulo celeste, en el punto
més eXevado, o en la cima de unz fontefia gue sobrepasa las cenas
del cielo en "une cesz resplandeciente de oro ¥y vlata™ o en "un
pralacio con puerta de oro y trono de oro", o en "lz tienda del
Dios del cielo", o "sobre la cima de la montafiz cdsmican,

Dispone de unz grzn multitud de asistentes ¥y mensajeros. BEs el
ancestro gque lo ha creado todo.

Hemos de hscer shors ure pecueiiz acotacidn. Perece ser cue el
Dios del cielo de los wnueblos més-septentrionales, es decir del
gruno netamente czzador,o cazadores con rebsfios de renns, s un
dios ocioso, mientrss que el Dins mfs 2etivo, con voluntad, cue
premiz y cestiga etc,, rerteneceria 21 oruno ddlos nrueblos nasto-
Tes.rarece pues que queda clzrs ls existenciz de dos grunos de
U t
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configurzciones diferentes,uno de ellos el formzgdo por los com-
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plejos mitoldgicos mundo animal-espiritus-4rbol-montefia, ecuive-
lentes entre si y el otro destescedo vy no eguivelente 2 los demés,
que es el formszdo por el Dios del cielo., Esto nos hece sursner ous
existen tembién dos esguemas que risen resvectivamente 2 o v o-
tro grupo,esguenss distintos y no equivslentes, vero ocue sin em-
barso rrovocan el aue todo se intente exvlicar desde =mbos: todo
ctrocede del Bios del cielo, peroc 2 la vez al Dios del cielo 1le
1laman zncestro. Los dos esquemas se relacionsn,

e mam—



Pasemnos ahora a ver cdmo el dualismo se incrusta en todo el sis-
%ema descrito, cdémo es interpretada desde 8l la figura del cha-

mén y si introduce ¢ no alguna modificacidn importante. Sospecha-
mos que el dualisme no asume la figura del chamén, en primer lu-
gar,por el intento de reinterpretacién desde é1l que supone su a-
paricién y, en segunde lugar,porque cuando se impone y se arrai-
ga en las sociedades que han modificado su sistema laboral, pa-
sando de la caza al pastores, el chamén desaparece,

Ya con los Yakutos aparece una forma de concebir el mundo sub-
terrénec, el mundo de los muertos, asociado a una direccidn espa-
cial concreta, el norte,marcada negabivamente. ¥1 mundo subterrsi-
neo o mundo de los muertos pasé a ser el mundo infernal.

En su mitoIOéfaJéparecen espiritus superiores y espfritus in-
feriores, asi'como dos clages distintas de dioses : los de arri-
ba, celestes y benéficos, aunque pasivos, en cuanto gue no inter-
vienen en el drama humano. Este grupo estd formado por el nios
supremo, los siete grandes dioses y una gran cantidad de dioses
menores. La pertenencia celeste no implica una estructura uridnica.
Asi aparecerdn dioses de estructura teldrica como la "Dama de la
tierra”, la "Dama del nacimiento", "La dulce madre creadoran, el
"Dios de la cazav, ete,

Aqui se puede apreciar que a medida que lo subterrdneo adgquie-
re cardcter infernal o negativo, se enpleza a conectar las divi-
nidades teldricas con lo celeste, adquiriendo lo celeste, por lo
tanto, un cardcter activo,

8l otro grupo de dioses estd constitufdo por las divinidades
de abajo, subterrineas, prdéximas a la tierra, aliadas a los hom-
bres por lazos de sangre y con una organizacidn clénica como la
de la sociedad de los vivos. Este grupo estd formado por el dios
supremo, los ocho grandes dioses y un gran séquito de malos es-
piritus.

aqui el dios supremo infermallse desdobla en dos figuras: Arsan
Duolan, 2l "anciano subterrdneo" y Ulu “oion, més importante que
el primero. Este es el maestro de los malos espiritus superiores
¥ no desencadena calamidades sin razdn. Ha dado al hombre el fue-
g0, una de las tres almas que cada homore DPosee, y es padre del
ciramanismo. Sin embarge no vive en el mundo infernal, sino en el
Tercer cielo en direccidn a vccidente. & la familia de Ulu Toion,
pertenece el principe de los chamanes que reside en la parte oc-



cidental del cielo.

se aqui se deduce que el mundo infernal es visto de forma
ambigua: por un lado sigue siendo un principio de vida, por lo
tanto con cardcter positivo y por ello ek Dios infernal se des-
doblard en dos figuras, una de las cuales serd positiva, dadora
de vida y padre del chamanismoj pero a la vez,el mundo infernal,
es declir, la nmuerte, serd marcado negativamente, Uno de los dese
doblamientos del dios infernal seri claramente maléfico y esto o=
bligard a situar lo infernal benéfico ¥ al propio chamdn en el
cielo, aunque en su parte occidental, gque es la muerte.

Entre los yakutos existen los 4jy ojuna, gque sacrifican a los
dioses, y los Aba®y ojuna, gque mantienen relacifn dnicamente con
los_malos espiritus, aunque no por ello pueda heblarse de una di-
ferenciacidén entre chamanes blancog —-ocelestes- y chamanes negros
-0 infernales- ya que el ajy ojuna no necesariamente es un cha-
mén, sino que puede ser an sgcerdote sacrificador.

Pasemos ahora a los Tonguses.En sus mitos de creacidn aparecen
dos figuras contrarias, pero complementarias: Dios y un Adversa-
rio. El adversario desaffa a Dios oponiendo su criatura a la de
éste: el pdjaroc acudtico frente al hompre. EL hombre, sin embar-
g0,formaréd alianza con la criaturz del diablo ¥ profetizard la
aparicién del chamanismo como revancha a Jios. La actitud del
primer homire es similar a la del angel revelde. ¥l Adversario y
Sus criaturas -alianza del primer hombre con el pdjaro acuidtico-
Son vencidos por Dios, pero las haoilidades chaménicas del pri-
mer hompbre, sitdan al Adversario y a Lios en un marco de igualdad
¥y casi complementariedad.

La lucnha entre dios y el Adversario y ia victoria de aquél, es
vista desde dos dngulos distintos: o bien el chamén en cuanto pri-
mer hombre o dngel rebelde, recibe de forma Justa el castigo de
Dios, o bien el chamdm es visto en cuanto masstro del reino de los
muertos, que pone orden en el universo introduciende o reintrodu-
ciendo la muerte, casi como un redentor que entabla la lucha en
contra Dios en favor de la humanidad,

La muerte, a su ves, es considerzda o como una necesidad en cuarn
to que restablece el orden y el equilibrio césmico o como un mal.
Si como un mal, se hace respoasable de ello a vios.

El soberano de los infiernos es Erlik. £u nombre significa
“fuerte”, poderoso; es el "homure", la virilidad por excelencia.
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Se le llama"padre" y se le considera el primer hombre, per lo tan-
to, el ancestro.

De lo hasta aguf dicho, parece gue nos encontramos frente s u-
na mitologia que describe el trénsito de una religidn en la que
la fuente de la sacralidad y de todo ser, es la muerte y los an-
cestros, a otra forma de religidn en la que el Dios celeste es
fuente de toda sacralidad y de todo ser, en tanto en cuanto la
muerte empieza a ser calificada como necativa. En la mitologia que
hemos deserito, brevemente, sobre el chamdn, nos parece ver la
reaccidn de la vieja religién de los cazadores, en contra de la
nueva modalidad religiosa; de lo contrario, no se comprenderfa
por qué al dios celeste, bueno para los cagadores, se le atribu-

- yen caracteres negativos. EL Dios celeste estd resultando excesi-

vamente activo para la vieja religidén chamdnica.

concluirfamos, por lo tanto,que esta mitolog{a testifica 1a
presencia fuerte de un nuevo molde religioso, pero consigue man-
tener el antiguo. Resulta légico, pues,que entre este grupo exis-
ta un dnico tipo de chamanes cuyos ritos se realizan de noche,
que honran a los espiritud y que no ofigian los sacrificios al
Dios del cielo.

rasemos ahorz al grupo de los Buriatos, grupo propiamente de-
dicado al pastoreo.

El sur estd marcado aqui de una cierta ambigtiedad. Bn princi-
Pio es la regidn de krlik Yy el lugar de donde proceden los demo-~
nios. Pero, ademds, e el lugar de procedencia de sus ancestros,
-incluso de aguellos que han sido divinizados- y el lugar benéfi-
co hacia donde orientan sus casas.

rer otra parte, el este es una direccidn nefasta, mientras que
el oeste es una direccidn fasta. El principio de biparticidn es-
paciaﬂ@resid#@é clasificacidén de los seres divinos. Erlik y otras
potencias oscuras pertenecen al mundo inferior que estd en el Bs-~
te.

También aquf, existe el tema mitelégico de la lucha entre Dios
¥ el chamén, lucha en 1z que Dics logra la victoria ¥y castiga al
chamén. Pero, sin enbargo, aguf el castigo adquiere un cariz es-—
catoldégico que admite una doble solucidn: o la roca sobre la que
el chamén est4 obligado a cabalgar se gastard y el chamanismo de-
Saparecerd o biem, el chamén utilizard la roca y triunfard en
bien de los hombres, convirtiéndose en una especie de redentor.
Dios no queda libre de relacidn con el mal,
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Por otra parte, el soberano de los infiernos reviste el as-
pecto terrorifico de juez de los muertos pero, sin embargo, apa=-
rece también como maestro de la ley, asistido por todo su séquito
de funcionarios infernales. Si, por un lado, proveca el miedo, im-
presiona, roba el alma,provoca enfermedades Yy muerte, por otro la-
do,es también un dispensador que multiplica el ganado y que es pa-
trén del chamanismo.

El desdoblamiento del dios negro o scberano de los infiernos, del
que hablamos en los Yakutos, es menos clsra. Por una parte, Erlik
surge de entire los dioses del Este, lugo, de entre los dioses ne-
fastos, pero es el principal de los dioses celastes,aunque situa-
dos en el este, pero gque no posee personalidad marcada ni nombre
fijo.Nos encontramos gqui frente a la figura del soberano de los
infiernos con caracteres puramenie demoniacos ¥y como principio del
mal. lio obstante, sighe siendo un personaje ambiguo en cuanto que
se conecta con los ancestros, la regidn benéfica, la ley, la fer-
tilidad del ganado y el chamanismo, ¢ sea, como fuente del bien,
el orden y la vida. ‘

Otro rasgo impo}tante es el que pierda personalidad y nombre
fijo en cuanto lo situan en el cielo. ES como si Erlik comenzara
& Ser un Jios exclusivamente infernzl v, por lo tanto, no situz-
ble en la regidn celeste.Todavia la victoria de dios en el tema
mitolégico de la lucha Dios-chamdn, tiene rasgos negativos, Pare-
ce evidente que en esta mitologia se enfrenta el modelo de lo-:
sagado cazador, al modelo dualista que ya se explicita, no sélo
en la lucha de dos principios,aunque ambos sean ambiguos, sino
que ya aparece el tema de la escatologia, que por el estudio de las
religiones iranias, sabemos Que es netamente dualista.

- o es extrafio que existan chamanes blancos, que honren a -los
espiritus ouenos, veneren a los diocses buenos y no hagan dafic a los
hombres, y chamanes negros que homren a los espiritus malos, hagan
dafio a los hombres y no veneren mis que appsﬁioses malos. Tardfa-
mente, cuando lo subterrdneo adquiera un caricter netamente infer-
nal, sin ambigliedad dé& ningin tipo,estos dltimos gozarin de mala
reputacidn.

Hagamos todavia una acotacidn. La mitologfa de los suriatos apa-
rece con un dualismo muy marcado. 2n la clase de los semidioses,
existen dos grupos de Khanes, los blancos y los negros, que man-
tienen enire ellos una furiosa enemistad. Los negros son servidos
por los chamanes negros. Adn cuando estos no sean queridos por los

hombres, serdn considerados dtiles por su cardcter de intermedia-
Py



rios con lo netamente maligno o demonfaco, en bien de la so-
ciedad.

Los caracteres de la mitologiz de transiecidn rastreados hasta
aqui, se cumplen en pueblos comoc los seltirs, los Sagaf, los Soio-
tes, los tértaros del Altaf, el grupo mongol,..etec.

En los pueblos Altaicos en general, aparecen tres tipds de
chamén: el chamdn blanco que viaja dnicamente al cielo, el chamin
negro que lo hace exclusivamente al infierno y el chamdn blanco-
-negro que efectia ambos viajes y es el més importante numérica-
mente.

Por lo tanto, el estudio del mito de rasgo dualista, consxo al
rastoree, en relacién con el chamin, da que la figura de &ste es
violentada Yy oscurecida por el esquema dualista, Sabemos, ademés,
por el estudio de los pueblos iranios, que cuando el esquena dua-
lista se impone en la mitologia, desaparece la figura del chamén.

Hemo® recorrido ya todas las configuraciones mitoldgicas desde
las que es interpretada la figura del chamédn, ‘r'odas las configu-
raciones mitolégicas procedentes del 4mbito netamente cazador
resultan equivalentes o congruentes entre s{ ¥y, Unicamente, la
configuracidn que surge con el pastoreo resulta diffeil, confusa,
¥y violentadora de la figura del chamin. Por consiguiente, parece
legfitimo concluir que el chamin pertenece a una religién de caza-
dores, mientras gue el pastoreo altera esa estructura religicsa e
introduce una nueva temética mftica no coherente ya con el chamén,
aunque el chamanismo perdure.
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Vocacidn e iniciacién chaménica

Antes de analizar detenidamente en sf mismos cada uno de los
complejos mitolégicos, brevemente estudiados en su correlacidn a
la figura del chamén, permitasenos hacer un estudio sobre lo que
realmente es el chamdn en su aspecto religiosoc mds profunde, a
fin de resaltar la hondura religiosa de estos pueblos y comprender
la afirmacién anteriormente hecha de que toda funcidén del chamin
dependfa de su capacidad extdtica, o sea mistica.

En principio el chamanismo es una de las té€cmicas arcaicas del
éxtasis, aunque incluya aspectos que podriamos considerar como
mégicos. (Mireea wliade, "Lechamanisme+, Payot, 1968.Paris.p.l5)

y aspectos miticos o doctrinales,

£l chamanismo, en su "sricto sensu’ es un fendmeno religioso
prototipico de Siberia y Asia central, aunque se da en todo el
mundo. En toda esta drea geogrdfica, la vida mégico-religiosa de
-la sociedad, estd centrada en el chamén.i pesar de no ser el #ni-
co manipulador de lo sagrado, es la figura dbminante, ya que en
toda esta zona, en la que la experiencia extéfica es considerada
como la experiencia religiosa por excelencia, el cnamén es el #-
nico y el gran maestro del éxtasis. \op.cit.p.21—22}.

El chamén es el especialista de un trance, en el cual su alana
deja el cuerpo para emprender ascensiones celestes o descensos
infernales (Eliade, op.cit.p.23)

Es un ser que se singulariza en el seno de su sociedad por
ciertos rasgos que en las sociedades de la Europa moderna, repre-
sentan los signos de una "vocacién". Estd separado del resto de
la comunioad por la intensidad de si propia experiencia religiosa.
(op.cit.p.24)

Estaria pues mejor fundamentadoc el clasificar al caamanismo
entre los fendmenos misticos, que entre lo que se demomina habi-
tualmente unareligidn"% Su importante papel es debido en gran
parte al lugar que ocupa en la historia de la mistica. (op.cit.395)

En cuanto a su vocacidn, el chamén es un telegido™ y, en cuanto
tal, tiene acceso a una zona de lo-sagrado inaccesible al resto
de los miembros de la comunidad., Esta vocadidén puede presentarse
de varios modos (Op,cit.p.24):
1)Por transmisidn hereditaria de la profesidnfchamédnica,
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2)Por vocacifn espontédnea (la #llamada" o la “eleccidnn).

3)Por prepia voluntad o por voluntad del cian.

Bsta dltima forma estd considerada como la mis détil, la menos

segura.la eleccidn del clan estd subordinada, sin embargo, a la

experiencia extédtica del candidato; si no existe, el zdolescente
designado para tomar el lugar del chamén difunto, es eliminado.

(op.cit. p.28-29)

Tanto la vocacién hereditaria como 1la espontdnea, el chamanis-
mo es siempre un don de los dicses o de los epiritus. yeneralmen—
te las dos formas de obtencidn de poder coexisten, Si el chama-
nismo es hereditario, es el pios supremo gquien instruye al futu-
ro chamdn mediante suefios ¥ visiones.Zn otros casos, la cualidad
de hijo de chamdn, no es suficiente, es necesario, ademéds, que el
nediito sea acepatado y validado por los espiritus.

Cuando el canamanismo es hereditariao, son las alma§ de los
chamanes-ancestros quienes eligen a2l joven de la familia, Su alma
serd conducida y elegida en los palacios de los dioses e instrui-
da por los chamanes-ancestros en los secretos del oficio, las
formas y ios nombres de los dioses, el cultoc y los nombres de los
espiritus (op.cit.p.33).

Generalmente, la Jorma mds corriente de eleccidn del future
chamdn, es la del encuentro con un ser divino o semi-divino, que
se le aparece durante un suefio, una enfermedsd o cualquier otra
clrcunstancia; le revela que ha sido "elegido” y le incita a se=
guir en adelante, una nueva manera de vida., nds a menudo son las
almas de los chamanes difuntos, las que le comunican 1z noticia.
Dichos ancestros han tenido que ser elegidos desde el principio
de los tiempos por un ser divino (0p.cit.p.70)

Recordando las leyendas expuestas sobre el primer chamdn o lz
instauracidén del chamanismo, el dios del cielo o su simbolizacidn,
el Aguila, aparecian como sus creadores. Los ancestros son los
descendientes del'primer chamén mitico, creado directamente por
el ser supremo o por su solarizacidn: el sguila., La vocacién
cham&nica decidids por las almas de los ancestros, es la trans-
misidén de un mensaje sobrenatural, heredado desde un "illo tem-
pore” mitico. (op.cit.p.73)

Sea cual sea el método de seleccidn, un chamin no es reconocia?
do como tal, mas que tras haber reciovido una doble instruccidn:
una de orden extdtico (Ssuenios, trances ete.)y otra de orden tradi-



cional (técnicas chaménicas, nombres ¥ funciones de los espiritus,
mitologia y senealogia del clan, lenzuaje secreto, etc.)

Esta doble institiceidén, asumidas por los espiritus y los vie-
jos maestros chamanes, equivale a una inicliacién.

A veces esta iniciacién es piéblica y constituye por si misma
un ritual, Pero la ausencia de un ritual, no implica en absoluto
la ausencia de uma iniciacidn: esta puede muy bien haberse lleva-
do a cz00 en "suefio® - en estado de ensofiacién- o en la experien-~
cia extdtica del nedéfito. Los documentos sobre los suefios chaméf-
nicos de 1osﬁue ge dispone, demuestran pertinentemente que se tra-
ta en lo que ailil ocurre, de una inicizcién cuya estructura es
ampliamente conocida por la historia de las religiones, no se tra-
ta, en ningin caso, de alucinaciones andrquicas ni de una afzou-
lacién estrictamente individual: estas alucinaciones y esta afa-
bulacidén siguen modelos tradicionales coherentes, blen articula-
do y de un contenido tedrico sorprendentemente rico.

seta-doble~instrue, K1 futuro chamidn debe pasar ciertas prue-
bas inicidticas y recivir una instruccidm a veces extremadamnente
compleja..iss Unicamente esta doble iniciacidn —extdtica y diddc-
tica- la que le transrorma de un neurético eventual, en un cha-
mdn reconocide por la sociedad. Cape hacer la misma observacidn
del origen de los poderes chamfdnicos: no es el origen de la ob-
tencidén de dicuos poderes lo importante, sino la técmica y la
teoria subyacenteﬁa esta técnica, transmitidas a través de la
iniciacidén. (pp.cit.p.zy)

Esta iniciacidén puede ser llevzaa a cabo por el propio vios
del cielo, gque instruye al futuro chamdn a través de suefios y de
visiones, par los espiritus, por un viejo chamin o por las al-
mas de los chamanes ancestros (opscit.p.30-33)

La descripcidn de diversos casos de vocaciones chamdnicas
denuestra que estas aparecen Siempre bajo forma de crisis perso-
nales, seguidas de un perfodo de instruccién dursnte el cual ed
néfito es iniciado. Zn la mayoria de los casos estas crisis tie-
nen lugar en la maduresz, bero no se puede llegar a ser chamin
mas que después de unos afos de haver tenido 1la primera experien-
cila , no se es meconocido chamin por la comunidad entera, mas que
tras haoer sufridoc la pruebs inicidtica, a falta de lz cuzal nin-
gun chamdn puede ejercer su funcidn.

La primera experiencia extdtica es indispensaole y decisiva.
Sin ella el clan renuncia a su candidato, aunque éste haya sido



37

elegido y educacuo prara ser chamdn desde pequefio (p.32, op.cit.)
La instruccidn, aunque indispensable, queda pues, dependiente,
tanbidény de la expér;encia extética.

vomo vimos anteriormente, la vacacidn del futuro chamén puede
ser desencadenada en suefiocs, en el éxtasis o daranie una en:er-
medad ; a partir del encuentro forvuite con un se semi-divino,
con un aima de ancestro, con un animal, scausa de un acontecimien-
to extraordinario etc,(op.cit. p.8u) Este encuentiro inaugura,ge-
neralmente, una "familiaridad" entre el future chamén y el espi-
ritu que decide su carrera,

5i examinanos més de cerca la funcidn de las almas de los
muertos en el reclutamiento de los fuburos chamanes, vemos que
las almas de los ancestros toman a wmenudo #posesidén® de un joven

¥ proceden a su iniciacién , Cualquier resistencia resulta inu-
til. una vez consagrado por esta "pogsesmbn”primera ¥y por la ini-
ciacidén que le sigue, el chamdn se convierte en receptéiculo sus-
ceptible de contener indefinidamente otros espiritus; pero, es-

tos son siempre almas de chamanes muertes o de otrosrempiritus®

que han servido a antiguos chamanes (op.cit.p.81)

Si el ahma del clamdn muerto juega un importante papel en 1la
eclosidén de la vocacién chamdnicae, no hace,sin embargo; mas que
preparar al candidato a ulteriores revelaciones, Las almas de los
cnamanes difuntos le ponem en relacidn con los espiritus o le
llevan al cielo. Adviéritase, que en lo que llevames expuesto, la
vocacidén del chamdn es explicada desde dos dngulos distintos:

0 bien como un don del cielo, o bien como una posesidn de los
espiritus o, 1lo gue es lo mismo, de los chamanes ancestros, o sea
de los muertos. Estas primeras experiencias extdticas wvienen
acompafiadas,adends, por una instruccidn recibida de los viejos
chamanes (op.cit.p.82)

El tomar contacto con los chamanes difuntos, con las almas de
los muertes, signitica , de algin modo,"hacerse &1 mismo un muer-
to", (op.cit.p.82)

La eleccidn extdtica hemos dicho que generalmente va seguida
por un perfodo de instruccién durante el cual el nedfito es debi-
damente iniciade por un viejo maestro., El1 chamdn debe aprender a
dominar sus técmicas mfsticas ¥y a asimilar la tradicidn religio-
sa y mitoldgica de la tribu. A4 veces la ebapa preparatoria esti
coronada por una serie de ceremonias que, aunque han sido denomi-
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nadas como iniciadoras, no puede hablarse en ellas de una inicia-
cidn propiamente dicha, hzbiendo sido los candidatos #iniciados™
antes del reconcimiento socidl de los maestros chamanes y de lz
comunidad. La ceremonia piblica no hace mis que confirmar y vali-
dar la verdadera iniciacidn extdtica Y secreta, obra de los eg=—
piritus, aunque completada por el aprendizaje cerca de un maes-
tro-chamdn.(p.102)

Podewmos halar pues, de una triple iniciacidn:

-iniciacién mistica llevada a cabo por los espiritus.
~iniciacién mistico-religiosa, llevada a cabo por un maestro.
-iniciacién ritual, llevada a cabo por la comunidad religiosa
‘¥ social {p.102) _

Hemos presentado el chamanismo como un fendmeno fundamental-
mente mistico, aunque enmarcado en una mitologfa religiosa., Es
Justamente por el éxtasis que el chamin sSe Sepesra del mundo de
los profanos, relaciondndose directamente con lo sagrado y mani-
pulando més eficazmente sus manifestaciones.

La gran mayoria de las voczciones chaménicas se manifiestan
bajo forma de eniermedad. ®n realidad no se trata de unz enfer-
medad propiamente dichz, sino de un cambio progresive de conduc-
ta. £1 candidato se vuelve meditativo, busca la soledad, duerme
muchq parece ausente, tiene suefios proféticos y, hasta a veces,
ataques. Todos estos sintomss no son mésque el preludio de 1z
nueva vida que le espera. »u comportamiento recuerda los primeros
8ignos de la vocacidén mistica, idénticos en todas la religiones.,
Sin emuergo, hay-enfermedades, ataques , suefios ¥ alucinacio-
nes que deciden en pocc tiempo la carrers de un chawmin.

un chaménse distingue de un posefdo en que domestica a sus
espiritus auxiliares en el sentido de que €1, ser humano, lo-
gra comunicarse con los muertos, 1los demonios ¥y los espiritus
de la Naturazlesza sin transformarse en instrumento de ellos.,.

Ya dijimos -ue el contacto con los muertos,con los chzmanes
difuntos transformaba al propio chemén en un muertc es decir
en divino, '

Z1 estudiar el tema de la iniciacidén chamanica vimos que
las enfermedades, los suefios ¥ los éxtasis més o menos extraocr-
dinarios 0 no comunes son medios de accesc a la condicidn de.
chamén. La mayoria de las veces, éstos constituyen en sf wis-—

mosS una iniciacidén, es decir, llegan a transformar al nombre pro-
fano en un técnico de lo sagrado,
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A pesar de que -y como ya seflalamos=- la experiencia de orden
extédtico estd siempre y en todas partes seguida de una instruc-
cidén tedrica y prdctica llevada a cabo por Los viejos maestros
ne por eso la experiencia extdtica es menos decisiva, ya gque es
ella quien modifica radicalmente el status religioso de la per—
Sonaelegidal

Todas las experiencias extdticas que deciden lz vocacidn del
futuro chamén, comportan el esquema tradicional de una ceremonia
de iniciacién: sufrimiento, muerte y nacimiento a una nuevs vida.
Sea cual sea la "enfermedad"-vocacidén- de que se trate, ésta
siempre cumple el papel de una iniciacién, ya que los sufrimien-
tos que provoca, corresponden a las torturas inicidticas. E1 als
lamiente ffsico y la soledad ritual de las ceremonias inicifti-
cas, la inminenciaz de la muerte conocida por el enfermo (agonia,
inconsciencia...) recuerda la muerte simbSlica figurada en la
mayorfa de las ceremonias de iniciacidén. (op. cit. pgsd) .

En cuanto al contenido de estas experiencias iniciales, com-
prende casi siempre uno o varios de los temas éiguientes: divi-
sién en trozos del cuerpo, seguido de una renovacién de los Sr—
ganos interiores y de las visceras; ascensién al Cielo y didlo-
g0 con los dioses o0 los espiritus; descenso a los infiernos y
conversacidn con los espiritus y las almas de los chamanes muer-
tog; revelaciones deversas de tipo religioso ychaménico (secre-
tos de oficio). Todos estos temas son inicidtices (op. cit. p45)

Para no citar més que algunos ejemplos, diremos que entre
los Yakutos, el futuro chamin “muere y yace tres dfas en uwnz -~
choza sin comer ni beber". antiguamente sufria por tres veces
una ceremonia durante la cuél era cortade en trozos, los miem-
bros del candidato eran desprendidos y separados con un garfio
de hierro. Se limpiaban los huesos, la carne.se golpeaba, el 11{-
quido del cuerpo se tiraba y los ojos se arrancaban de sus Srbi-
tas. fras ésta operacidn, todos los huesos eran nuevamente reu-~
nidos y unidos con hierro. El despedazamiento duraba de 3 a 7
dias, durante los cuales el candidato apenas respiraba, perma-
neciendo como un muerto en un lugar solitario.{pag4é op. cit)

Seguin otra versidn, cada chamén yakuto tiene un Ave de pre-
sa~madre, que se asemeja a un gran pédjaro con un pico de hier-
o, garras ganchudas y larga cola, ssta ave mitica es vista por
el chamén dos veces: en el inicio de su vocacidén y en el momen-
to de su muerte, Le quita el alma, la lleva a los infiernos la

i
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deja madurar sobre el ramaje de un falso pino., Cuando el alma
ha madurzdo, el ave regresa a la tierra ¥ corta el cuerpo del
candidato en pequefios trozos gue distribuye entre los malos es-
piritus de las enfermedades y de lamuerte, Cada uno de estos
espiritus devora el trozo del cuerpo que le ha correspondido,
accidn que tiene por efecto conferir al future chamin la facul-
tad de curar las enfermedades correspondientes. Despues de ha-
ber devpradeo todo el cuerpo, los malos espiritus se alejan., =1
Ave-madre regresa los nuesos a un ditio ¥y el candidato se des-
pPierta como de un profundo suefio. {O0P. cit. pagdo)

gn otros casos son los malos espiritus quienes conducen el
alma del futuro chamdn =z los Iinfiernos ¥y alli lo encierran en
una casa por espacio de tres afios. El chamdn sufre su inicia-
cidn: los espiritus le cortan la czbeza ¥ la colocan de forma
que pueda observar su propioc despedazamiento, Entonces cortan
Su cuerpo en pequefios trozos que son distribuidos entre los es-
piritus de las diversas enfermedades. Unicamente asf{ el futuro
chamén logra el poder de curacidén. Sus huesos se recubren con
carne fresca y en algunos casos la sanfre es tambien renovadaz.
{ope. cit., pag 47)

En todos estos ejemplos encontramos el tema central de una
ceremonia de iniciacidn: despedazamesnto del cuerpo del medfi-
to y renovacidn de sus Srganos; muerte ritual sefuides de una
plenitud mfstica .{op. cit. pag 48) Téngase en cuenta gue todas
estas narraciones son las descrpciones mitico-simbélicas de.los
procesos de transformacidn religiosa del chamdn.

La narracidén que exponemosa continuacién perteneciente 2 los
samoyedos nos dard razén de la impresionante riqueza mitologica
¥y religiosa de los suefios inicidticos chamidnicos.

“Enfermo de viruela, el candidato permenecié duran-
te 3 dfas inconsciente, casi muerto, hasta tal punto que haobo
que enterrarie al tercerm dia, Su iniciécidn tubo lugar duran-
te este tiempo. Se acordaba de haber sedo llevedo Junto al mar,
Allf escuché la voz de la Enfermedad (1z viruela) que le dijo:
"Recibiras el don de chamanizar zsracias a los Sefiores del Agua,
Tu nombre chamdnico serd "Zambullidor#! Entonces la enfermedad
enturbidé el aguadel mar. Crecid una montafia; en ella encontrd
una mujer desnuda de cuyo seno mamdé. Ia mujer, la Dama del
Agua, le dijo:"Tu eres mi hijo, es por ello que te dejo mamar
mi seno. pncontrards miltiples dificultades y te sentirds te-
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rriblemente fetigedo.™

31 merido de 1z Dama del BmmEymz Lgus,
dos guisas: un =ymific ¥ un rstdn, nars conducirle 21 infiermo,

Susndo llegeron a un liégar elevado, sus gufas le mostraron siete
tiendezs con los techos rotos. Entrd en la2 rrimers ¥y encontrd = los
hebitantes del infiermc ¥ = los hombres de la gran enfermedsd (la virue
l2). Setos le erranceron el corazdén vy 1o echaron en una marmita,zn
las otres tiendze conocid =21 gefior de 1=z Locura, ¥ 2 los sefiores de
todas lzs enfermedades nervioszs; encontrd tembidn 2 los palos chema~
nes. Aprendid asi lrs diferentes enfermedsdes que torturan a los huma-
nos. Después llegd 21 nais de los chemenes que le fortaslscieron le
gargenta y la voz., Fué conducidza entonces 2 1z orilla de los Nueve Mz
res, Junto a uno de eldos hablz una isla y junto a2 ella, un joven abe-
dul gue se alzszbz hasta el cielo. ZTra el 4rbol del Sefior de la tierr=,
Cerca de éI crecian nueve hierbas, zncestros de todas lzs pkentas de
la tierra., El1 Arbol estaba rodezdo ror los ndeve mares y, en cada uno,
nsdsben una espec#e de pédjsro con sus vequefos. En la cime del 4rbol
hzbis hombres de varizs nsciones: Semoyedos, rusos, dolganos, yakutos,
¥ tonguses. Zscuchd sus voces: "Se hz decidiido gue tendrfs un tambor
hecho con rsmes de este £rbol.n

Comenzd entonces 2z Bolar con los véjaros de los Mares, Como se =zle—
Jabe de la orilla el Sefior ded Arbol le grité y le dijo: "Cogs la ro-
ma que se acabz de cazer de mi y hazte un tsmbor que te servird dursn-
te toda tu vidda". La rama tenia tres g horquilla y el Sefior del 4rbol
le ordené fabricsrse tres tambores que deberisn ser gusrdsdos nor tres
mujeres y que deberisn ser utilizsdos ners tres ceremoniss en particn-
lar: uno para chemanizar eh los szlumbrszmientos, otro peras las ceremo-—
nias de curascidén y el Ultimo psrz encontrar s los Xombres perdidos en
la nieve., Z1 Sefor del Abbol dio también ramas = todos los hombres
que estabsn sobre su cima. Entonces, tomando forme humsna vy szliendo
del #rbol hasta el necho, afiadid: "34lo hey una remz que no doy 2 los
chemenes; la guardo para el resto de los humanos. Podrén fabricarse
con ella hebiteciones y podrén utilizarla parza sus necesidades; soy
el Arbol que da 1z Vida = todos los humsnos"™,

Cogiendo fusertemente la rama, el candidsto se prepard para reempren-
der el vuelo, cuazndo es cuché de nuevo una voz humana que le reveld
las virtudes medicinales de siete plantas vy le did ciertas instruccio-
nes respecto al arte de chemanizar.

Tres esto lleg? = un mer infinito donde encontrd 4rboles y siete
piedras,.Las piedras le hablaron.,la primera teniz los dientes como los
de un 0s0 v una cavided en forma de cesto; le dijo que eraz 1= piedra
de "prensa" de la Tierras. Por ella los campos no vrodrian ser movidos
vor el viento. Lz segunda servia pars fundir el hierro. Permanecid
siete dfas junto a esteas piedras y zvrendid como servir con ellas a
los hombres.

Los dos guias, el armifio y el ratén, le condujeron desplids hasta u-
na montafia alta y redondeada. Vid una sberturz ante é1 y penetrd en un-
caverna muy luminosa, cubiertza de hielo y en medio de 1la cusl se halle—
ba a2lgo semejante & un fuego. Vid dos mujeres desnudes, pero cubierm.
tzs de pelo como renos. Una de ellas le dijo que estzabs encints ¥ oaue
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deriz a luz 2 dospenos: uno serfisz el animal sacrificial de los Dol-
gznes y IZvenkl, v el otro el de los Tengi. Le d4id un pelo, indismenss-
ble pers chemanizer sobre los renos., La otra mujer d4id = luz 2 otros
dos renos, simbolos de los eni ales que zyudzarisn 21 hombre en todos
sug trabajos v zue le servirizn tzmbién de elimento., Lz czverna tenfs
dos sberturss, una orienteds hecia el norte v lz otra heciz el Sur;

bt

por c¢zde unz de elles lzs mujeres enviaron 2 un joven renc para ser-
vir a les gentes del bosque (Dolganes y Evenkis). Lz secunds mujer le
did también un relo. “undo chamsnizars dekia dlrlcque en esniritu
hacia gsz ceverns.

Llezd después a un desierto y desde 2111 vié una montaiz =2 lo lejoe.

Tras tres dies de cemino, se acercd, renetrd ror unz zbertura v encon-
tré a un hombfe desnudo trzbsjendo con un fuelle. ZTncime del fuego
hebia una calderz "tan gsrende como lz mited de la tierra", E1 hombre
desnudo se did cusntz de le presencis del joven v con unss enormes
tenazzs lo atrepd. F1 noviecio sblo tuve niempo vers penser: "zZstoy
maerto". E1 hombre le cortd la cebeza, le d4ividid el cuerrno en trozos
pesuefios ¥y lo ruso todo en 1z calder=. Fstuvs cocizndo el cuerpe du-
rante tres afios. Hobfz 2llf tres yunrues vy el hombre desnudo forid su
cebeza sohre el tercero, el que servia pars forjar = los me jores cho-
mznes. 8c¢ché la cehedga en uns de las tres ms rmites, en lz ~ue el agzus
estebs més friz, Jon este hecho le reveld oue cuendo tuviers gque cu-
rer 2 slguien,si el afua ers muy celiente, resultarfs indtil la che-
manizacidén y el hombre esteria perdido; si el ssua estsabs templads,
el hombre, aunque enfermo, curszrfa. Si el amus esteba friz esto saris
signo de nue el hombre estela seno. I1 herrers repeecd los huesos del
cendidato que flotsbzn en un rfo, los reunid y los recubrisd con cor-
ne. Los contd y le dijo que posefz tre piezss de mfs: deberis Tues
tener tres ftrzjes chzménicos, Forjé lo cebezz v le snsefid cdmo leer
les palebras que ce encontrehan dentro., Le cambid los ojosz “® modo
que al chamanizer no viers con los ojos cernzles, sino con unos oins
misticos. Lé cambib los ofdos de modo que fuersa czvrez de comprender
el lenguzje de las plentss,

Por #dltimo, el cendideto se encontrd en 1z cima de une montadis v
se desrertd en su czbefiz, cerca de los suyos.

Desde entonces puede centesr vy chemanizee indefinidamente, gin con-
serse joamée,

Podemos ver nus el éxtssis iniciftico corntiene ciertos temas
reg: el novicio encuentrz variz o

On

g, el Seflor de los Infiewnos, ls Demz de los animzles) =ntes 4

er ccon ducido ror 21us znimales-gufz haostz el centro del mur 130, lz cimc
2 YMontsiiza Césmica, donde se encuentrzs =1 frhel del ando vy el Se-

v=rccl Recihe del arbol cdsmico vy del Sefior mismo, 1l mzaders

nstruirs® ur tambdr, Espiritus le wevelsn 1z natursleza de to-

£ lzs enfermedsdes y su tratsmiento. Y, por dltimo, encuentrz =g

o2 oue lo cortan 2 trozos y que cuecan v czmhisn sus Srosnos nor
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Cada uno de los elementos de esta nerrscidn inicisdtices es coheren~
se ercuadrz en un sistema simbdlico o ritusl muy conocido nor 1-
oris de las religiones., 1 coniunto congtituye unz verisnte ovien
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articulada del tema de 1z muerte ¥ de 1=
cendidsto por los szctos de un descenso

traneformeciédr mistica del
a i
cidn a los cielos., (Op.cit.p. 48-49-50-51

4+
log infiernos y uns =scen-—

El mismo escuema inicidtico se encuentrz también en otros pueblos
siberiznos. E1 chemén tonguso asegura que un futuro chemédn debe eg
enfermo, tener el cuerpo cortado en *trozos y gque su szngre debe ha-
ber sido bebida por los malos espiritus. E=ztos que son en realidsd
las slmas de los chamanes muertos, echsn su cabezz en una colders
donde es forjada con otres piezes metdlicas que forman parte de su
traje ritusl.

Otro chamén tonguso cuents que estuvo enfermo durante todo un zfo.
Durznte este tiempo canteba para encontrzrse mejor. Sus sncéstros—
-chamenes le inicigron: lo atravessron con flechas hzsta oue perdid
el conocimiento y cayd por tierrs. Le cortesron la cearne, le zrrence-
ron los huesos y los conteron. Sin estsz pperacidn, durante la cusl
permanecid sin comer ni beber, no hubiers podido llegar = ser chemén.
(op.cit.p.51) .

A pesar de que los buriatos tienen ceremonizs publiczss de conse-
gracién chaménicas muy complejas, conocen tombién las"enfermedazdes—
-suefio" de tipo inicidtico, Un sabio chamin gsegurs que antes de llew
gar a ser chemén el candidato debe estzr durante mucho tiempo enfer-
mo. Las almas de los chamanes-azncestro le rodean, lo torturan, le
pegan, lo corten a trocitos con un cuchillo ebe. Durante esta opEra~—
cidn el futmro chemén permanece inanimedo: su cara ¥ sus mznos estén
azuladas, sm corazén apenas late,

Segin otro chamdn buriato, los espiritus de los ancestros lleven
el alma del candidato ante la "asamblea™ en el Cielo, pars que =zlld
sea instrufdo. Tres la iniciacidn se cuece su cerne para ensefiarle
el arte de chamanizer. Es durante estz torturs iniciftica gue el cha-
mén permanece siete dias y siete noches como muerto. (op.cit.p.52)

Entre los teledtos, el candidszsto llegz a ser chzmén, tras haber
Vvisto en suefio a una serie de hombres desconocidos corter su cuerro
a trozos y cocerlos en una marmita,.(op.cit.p.52)

Segin las radiciones de los chamanes altZicos, los espiritus de
los ancestros comen lz czrne del candidato, beben su sangre, le abren
el vientre ete. (op.cit.1.52)

Hasts pqul hemos visto algunos ejemplos de suefios emtdtico-inicid-
ticos. Ademéd de éstos, existe un perfodo de instrucecidn dursnte el
cual el nedéfito es adecuazdamente inicizdo »or un viejo masstro, =z-
prendiendo a dominar les téenicezs mistices, v rsimilendo la tradi-
cidn religioss y mitoldgice de 12 tribu. Tembidn dijimos aque, 2 vecen
ta etapa preparstoria se ve coronsds ror une gerie de ceremoniss llc=-
madas de iniciscidn, sunoue no son en wrezlided uns verdszderz inicio-
cidn, habiendo sido el ezndidsto inicizdo antes de ser reconceidsn
formelmente por los chemanes mzestros ¥y nor la comuridsd, como cha-—

» 3im embsreo, existe este reconocimiesnto formal ror narte de
los m=zestros chemsnes.intre los tonguses un nifio es elezido v eXdu-
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cado paraz que llegue a ser chamén., Tras una cierd#ia preparscidn de-
be sufrir las primeras pruebawm : debe interpretar los suefios, demos-
trar sus capacidades de adivinacidén, ete. E1 momento més dramético

es aguel en el gue describe en estado de éxtasis, con la méds perfec-
ta preeisidn, los animales que los espiritus le envierdén pars que se
fabrigue el traje chaménico con sus pieles. Mds tarde cuando los ani-
males hayan sido cazados y el traje confeccionado, tendrd lugar una
nueva reunidn: se sacrificzréd un reno al chamén muerto y el candida-
to se revestird con su traje y chamanizard en "gran reunién®. (op.
cit.p.102-103).

A pesar de que las informaciones que se poseen sobre la igiciacidn
ceremonial entre los Yakutos, los samoyedos y los Ostiak son muy pre-
carias, intentaremos exponer los datos de que disponemos de la for-
ma més exactea.

Entre los yakutos, el maestro emprende con el alma del novicio un
largo viaje extdtico. Comienzen por trepar una montafia. Desde la ci-
ma el maestro muestra al novicio las Bwifurcaciones del camino desde
donde otros senderos suben haciz las crestas: all{ residen las enfer-
medades que acechan a los hombres,

El maestro le conduce entonces hasta una casa. Allf revisten sus
trajes chaménicos y chamanizan juntos. Le revela cémo reconocer y cu~
rer las enfermedades que atacan & las diverassm zonas del cuerpo. Ca-
da vez que nombra una parte del cuerpo le escupe en la boca y el dis-
ef{pulo debe tragarse el esputo para conocer asi "los caminos de los
meles del Infierno”. Finalmente el chamén le conduce al mundo supe-
rior, hasta los espiritus celestes., El chamén dispone en adelante de
un "cuerpo consagrado" y puede ejercer su oficio. {op.cit.p.l05)

Los Samoyedos y los Ostiak proceden a la iniciacién del nuevo cha-
mén de la forma siguiente: el candidato se pone de cara a Occidente
¥ el maestro reza al BEspiritu de las PTinieblas para que ayude al no-
vicio y le de un guia. Después entona un himno a dicho espiritu, him-
ne que el candidato debe repetir. Finalmente se desarrollan las prue-—
bas que el Espiritu inflige al novicio, pidiéndole su mujer, su hi-
jo, sus bienes, etc. (op.cit.p.l05)

La ceremonia iniciética més compleja y mejor conocids es la de
los buriates. Incluso en este ¢aso la verdadera iniciacidén tiene lu-
gar antes de la consagracidn pdblica del nuevo chamén. Durante lar-
gos aflos, tras las primeras experiencias extiticas (suefios, visiones,
didlogos con los espiritus, etc.) el aprendiez se prepasra en la sole-
ded, instruidc por viejos maestros y especialmente por aquél que se-
rd su dniciador y que se llamard el "chemén-padBe™, Durante todo ese
tiempo, chamaniza, invoca a log dioses y a los espiritus, aprende
los secretos de su oficio.

Aqui también la ™iniciacidn ceremonial” serd la demostracidn pui-
blica de las capacidades misticas del cendidato, seguids de la son-
sagracidén por el maesmtro.
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Una vez fijada la fecha de la consagracién, tiene lugar una cere-
monia de purificacién. ¥l chamén--padre! y nueve jévenes, llamados
sus "nijos", traen agua de las tres fuentes y ofrecen libaciones a
los espiritus de éstas. a la vuelta se arrancan abedules jévenes y se
lleven a la casa. El agua se hierve y se purifica echando hierbas en
la marmita que la contiene. Se mata un macho cabrfo y se echan unas
cuantas gotas: de su sangre en la marmita. E1l "chamdn-padre", empa-
pando una escoba necaa con ramas de abedul en la marmita, toca la es-
palda desnuda del aprendiz. Los "nijos del chamédn® repiten este gesto
ritual, mientras el “padrevdice:; "Cuandoc un poore tengea necesidad de
t{ pfdele peco y toma lo que te dé. Piensa en los pobres y ayddalos;
pide a Dios que les proteja de los males espiritus y de sus poderes,
Cuando un rico te llame, no le pidas mucha por tus servicios. 8i un
rico y un pobre te ilaman a la vez, ve a la casa del pobre y luego
ve & la del rico.n

El aprendiz prouete observar estas reglas y repite la oracifn dichs
PorE el maestro. Después se ofrecen de nuevo libaciones az los espiri-
tus~guardianes y la ceremonia preparatoria estd cerrada.

Algin tiempo después de la purificacién tiene lugar la ceremonisz
de la primera consagracién, en la cual partiécipa toda la comunidad,
Las ofrendas son recogidas por el chamdn y sus "hijos". El1 candidato,
el chamén-padre y los nueve "Bijos"del chamdn se retiran bajo una
tienda y ayunan durante nueve dias, viviendo dnicamente a base de &
¥ narina hervida, La vispera de la ceremonia se cortan una cantidad
suficiente de abedules sélidos w rectos, por el chamén ¥y sus "hijos",
El dia de la fiesta por Ra mafiana, se colocan 10s 4rboles en orden:
se empieza por fijar un abedul sdélido en la cabzfia, las rafces en
el hogar y la cima saliendo por el orificio superior. Este abedul
recibe el nombre de ¥guardidn de la pﬁerté" o "dios portero", ya que
abre la entrada del Cielo al chamén.*?ermaneceré siempre en la tien-
da, sirViendo de marca distintiva del lugar de residencia del cha-
man. El resto ce abedules se plantan con un cierto orden en el lugar
donde se llevard a cabo la ceremonia de iniciaciéﬁ:primero, tres abe-
dules, el de las ofrendas (en el que se atan cintas de colores), o-
tro en el que se ata la piel de un ca¥%allo sacrificado ¥y un tercero
que le servird al chamdn para trepar. Nueve abedules més, agrupados
de tres en tres, atados entre ellos con una cuerda en la que se atan
cintaw de distintos colores. nueve postes a Los que se atan los ani-
males destinados al sacrificio. Graades abedules colocados en un
orden muy definido, en los que se colgardn mds tarde los huesos de
los animales sacrificados, Del abedul principal, en el interior de
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la cabafia, a todos los 4rboles situados en el exterior, van dos cin-
tas, una roja y otra azul,que simbolizan el arco iris, camino por
el cual el chamdn llegard al dominio de los espiritus, al Cielo.

Iras estos preparativos, el nedfito y los hijos del chamdn, pro~-
ceden a la consagracidén de los instrumentos chaménicos., Luego empie-
za una larga ceremonia de ofrendas a distintas divinidades ¥y espiri-
tus. El “padre~chamén" reza de nuevo a los diferentes espiritus y
el candidato repite sus palabras. Este llega, trepando, hasta la ci-
ma del abedul principal e invoca la ayuda de los dioses, El gpupo
entero, presidido por el padre-chamdn seguide del- candidato y de
los nueve hijos, se dirige en procesién hacia el lugar domde se en-
cuentran los otros abedules. En un lugar determinado la procesidn se
detiene: se sacrifica un macho cabrio ¥ el candidato, con el pecho
desnudo, es untado con sangre en la cabeza, 108 ojos y las erejas.
Los nueve hijos untan sus escobas en el agua y golpean la espalda
desnuda del candidato mientras chamanizan. Jespués tiene lugar el
ritual de ascensidédn al cielo.

El padre-cnamén trepa por un abedul ¥ hace nueve incisiones en
su cima. Bl candidato sube entonces seguido de los otros chamanes, 21
trepar entran todos en éxtasis.Tras ello comienga un banquete, El
chamdn y sus #hijos" se retiran enseguida a la cabafia pero los invi-
tados continflan festejando durante largas Boras., (op,cit.p.lu6~1u9)

Ceremonias similares a la que acabamos de descrivir , estdn tes-
tificadas entre los tdrtaros del altai, los yakutos y los go0lds(109)

En toda esta serie de ritos, el sbedul simboliza el ATbol Cdsmico
0 el £je ael mundo y, en consecuencia, debe ocupar el ceniro del
mundo. Subiendo por é1, el chamén inicia un viaje extdtico hacia el
"Centro" (p.109)La ascensidn por un 4rbvol egbor un poste Juega un im-
portante papel en otras iniciaciomes de tipé chamdnico; debe ser con-
Siderada como una de las variantes del tema mftico-ritual de la agw=
censién al cielo. Bl mismo simbolismo ascensional estd testificado
por la cuerda (=Puente) que ata entre sf los abedules ¥y de la que se
cuelgan cintas de distintom colores, que no son més que los rayos
del arco iris, las diferentes regiones celestes {p.110)

Parece ser que la complicacidn del ritual social coincide con a-
quellos pueblos en los que se ha empezado a introducir el concep-
to duslista, pueblos en los que la figura del chamén empleza a ser
ambiglla y donde, por tanto,la religidn se apoya mds en el vprincipio
social y religioso del dualismo que en la experiencia extdtica del
chanén,
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TRANSKFOR4ACIUN DEL CHAMAN
Papel que juegan las esposas celestes en dicha' transformacidn: el
"desposorio misticon,

Los Golds hacen la clara distincién entre el espiritu protector
que elige al canamédn y los espfritus auxiliares que les estfn subor-
dinades, La distincidén denota la distincidn entre el principio sa-
grado que actlda en el chamén, concebido como ancestro, y los espi-
ritus que le estdn subordinados o sea, los poderes y capacidades
que el chamdn adquiere por la accidn de dicho Principio sagrado., A-
demds explican las relaciones entre el chamin ¥y mm su espiritu pro~
tector por un complejo emocional sexual. nos encontramos pues en
este dmbito cultural con el misme complejo de imdgenes que aparece
en otros muchos comtéxtos religiosos: el desposorio mistico, para
expresar la intimidad y unidén con lo sagrado.Hay sin embargo una
diferencia en la manera de expresar esta unidn mistica entre los
pueblos cazadores y otras formas religiosas posteriores. Los mfsti-
cos mds préximos a nosotros misticos agrarios cristianos o musulma-
nes; utilizan las imdgenes sexuales, remarcando los agpectos mds
nobles y menos explicitamente erdticos de la relacién hombre-mujer,
debido, entre otras causas, a la connotacidn un tanto peyorativa
del elemento sexual biolégico. Este aspecto estd azusente en los pue-
blos cazadores al mismo tiempo que la sexualidad desde sus mismag
rafces bioldgicas tieme una fuerza sagrada explfcita. No es pues de
extraflar que al utilizar las imdgenes del desposoric mistico, no se
preocupen por evitar los elementos claramente eréticos, sino que in-
cluso los remarquen.

Seglin confesidn de an chamdn wold: "Un diz mientras permanecia en
mi cama con fuertes dolores, se acercd %mi un espfritu, Era una mu-
Jer muy hermosa, muy delgada y no muy alta. Su rostro se parecfa =21
de una de nuestras mujeres. (...). de dijo: Soy el espiritu protec-
tor de tus ancestros, los chamanes. vo les ensefié a chamanizar;
ahora voy a ensefilarte a t{. Ios viejos chamenes han muerto uno tras
0tre y ya no hay nadie que cure a las personas, T4 serds un chandn',
Tras esto, afiadié: "Te quierc. SBris mi marido y yo seré 4n esposa,
Te daré eapfritus que te ayudarédn en el arte de curar. Yo misma te
ensefiaré este arte ¥ te ayudaré." Consternado Quise resistirme, rexro
ella me dijo; "Si no quieres obedecerme, peor para ti. Te mataré. n
Desde entonces no ha dejado de visitarme. e acuesto con ella como
con mi propia mujer, pero no tememos nijos. Vive sola en una cabafia
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pero cambia muy a menudo de domiciliw. A veces se presenta bajo for-
ma de anciana o de lobo, y no puedo mirarla sin temor. Otras veces
tomando forma de tigre alado, me donduce por diversas regiones. Cuan-
do me estaba instruyendo, venf{a = verme cada noche. Ahora viene me-
nos. Me did tres asistenées® la panters, el oso, y el tigre. Me vi-
sitan durante mis suefios y vienen cada vez que los llamo &l chamani-
zar. S5i alguno no quiere acudir, mi espiritu protector 1le obliga.
Cuando chamanizo, me poseen tanto ella como mis asistentes: penetran
en mi como 1o haria el humo o la humedad. Cusndo mi espiritu estd
dentro de mI es é1 quien habla por mi boca Y quien lo dirige todo; e
incluso cuando tomo las ofirendas o bebo la sangre del cerdo, no co-
mo ni bebo yo sino ¥I..." (op.cit.p.73-74)

Advirtamos que la narracidn se refiere & la unién del chamén con
una mujer que se autodefine como el espiritu de los ancestros K que,
por lo tanto, coincide con la deseripeidn de lox sagrado que hacen
los cazadores. Bn le misms narracién aparece la doble faz de la ex-
periencia sagrada: algo préximo, familiar ¥y tan immediato como una
mujer con la que se puede tener relacidn sexual, pero a la vez algo
terrorifico y amenazante como es un animal de presa.

El encuentro del chemén con su esposa celegte se presenta como
una eleccidn por parte de ésta , inevitable e irrvemisible.

En el texto queda fuertemente subrayado el caracter de la elee-
cién sagrada, expresado en las palabras que la esposa dirige a2l cha-
mén: "si no quieres obedecerme, peor para ti; te matard®, Lg huella
que dicha eleccidn deja en el elegido és tal, que asunque lograra esg—
capar de la esposs, quedaria marcado de tal forms que se reconoceria
como extrafio a si mismo, como "muerto interiormente® ¥, Jjustamente,
seria la fuerza de la eleccién sagrada quién le mataria al apartarse
de ella.

Por otra parte, el texto remarcas la experiencia profunda de que
lo szgradomsirve™, Es lsa esposa celeste la que instruye al chamén, x
quien pone espiritus auxiliares a su disposicidn, quien les obliga
8 acudir en su ayuda etc, Bs importante afiadir gue los espiritus =
auxiliares no sor méds que la forma mitolégica de concebir ¥ expresar
la transformemidén interior del chamédn por adquisicidén de nuevas fa-
cultades y poderes desde un Ambito cazador.

Que la unidén del chamédn con la esposa celeste es un desposorio
mistico, ea decir, unidn de lo humano com lo divino, queda explici-
to por el modo peculiar de explicar el informante, c¢émo penetrs eh
€1 el principio sggredo que lo eligid: "como lo harfa el humo o lz
humedzd®, es decir, de forma profunda pero sutil, poco tangible,lLa
unidén del chamédn con lo sagrado -o con el espiritu- es tal, que cuan
do actlia ya no se siente €1 mismo sino lo divino: "Cuando mi espiri-
tu estd dentro de mi, es €1 quien habla por mi boca, guien lo diri-
ge todo e, incluso cummdo tomo las ofrendas o bebo la sangre del cern
do, no como ni bebo yo sino &1l." :

El desposorio mistico juega sin duda un importante papel, pepo
hay que advertir que el espiritu protector confiere a su "esposo" el
poder de chamanizar por el hecho de mantener con €1 unas relaciones
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Intimas y por la instruccién secreta que le hace a lo largo de varic
afios y los viajes extédticos al mds alli. Todo ello cambia el estado
interior del “esposo" transforméndolo religiosamente y preparéndolo
poco a poco para su funcidén de chamén.fop.cit.p.74)

Segin la marracién dada por una informante yakuta, los abasy ~es-
exfxpiritus- masculinos & femeninos, penetran en el cuerpo de los
jévenes de sexos opuestos, los adormecen Yy copulan con ellos, los
jévenes visitados por los espiritus abassy, no se acercan mis a las
jévenes y la mayorfa de ellos permanecen célibes para el resto de su:
vida. Esto, dice la informante,ocurre a los yakutos en general; en
principio, lo mismo deberia ocurrir en el caso de los chamanes. Sin
embargo, en el caso de éstos se trata de espfritus de otro orden.
los duefios y duefias de los abassy del mundo superior o inferipr, a-
parecen en los suefios del chamén perc no mantienen relaciones Eexua-
les con €1, sino con sus gx hijos y sus hiijas. Aqui pues, la voca-
cién del chamén estd decidida por la apericidén de los espiritus cé-
lestes o infernales y no por la emocidn sexual provacada por los a=-
bassy. Las relaciones sexuales con éstos se establecen tras la con-
sagracién del chamén por la visién extdtica de los espiritus (op.citk
Po75)t

S5i ahora consideramos el caso de los Buriatos, vemos que las carre-
ra del chamén comienza con un mensaje pecibido del chamin-zncestro
que conduce su alma al cielo para imstruiro. De camino, se detie-
nen en la casa de los dioses del centro del Mundo, en la de Tekha
Skhara Mazkala, la divinidad de la danza, de la fecundidad y de las
riquezas, que vive con las nueve hijas del dios de laz aurcra. Estas
son divinidades especificas de los chamanes y sélo ellos les hacen
ofrendas. El alma del joven candidato entra en relacidén amorosa
con las nueve esposas de Tekha. Cuando la instruccidn chaménica es
perfecta, el alma del chamin encuentra a su futura esposa en el cie-
lo; con ella también mantiene relasciones sexuales.

Dos o tres afibs despiés de esta experiencia extédtica, tiene lu-
gar la ceremonia de iniciacidén propiamente dicha, que comporta una
ascensidén al cielo y que sstd seguida por tres dias de fiesta da
caracter bastante licencioso. '

El rito de la iniciacidén significa la boda del chamin con su Pro-
metida celeste. La iniciacidén recibida por los espiritus, durante la
cual el chamén experimenta una muerte y por ella un nacimiento a la
nueva vida de otro orden, y el desposorio mistico, le consagran real-
mente., (op.cit.p.76-77)

Entre los teleontes, Stenberg asegura que cada chemén Teldoute
tiene una esposa Teléoute que vive en el séptimo cielo. Durante su
viaje extdtico haecia Ulghn, el chamén encuemtra a su muijer que le
invita a permanecer con ella, preparéndole exquisitos manjares, Le
asegura que el camino del cielo estd cortado, pero &1 no lo cree ¥
reafirma su voluntad por continuar su ascensiién. No probafdé més a-
limento hasta que ¥egrese a la %tierra. La llama su "esposa zmada" y
la esposa terrestre™no es digna de verter ggua en sus manos®, Bl c¢ha
mén es asistido en sus trabajos no sélo por su esposs celeste, sino
también por otras mujeres-espiritus. En el 149 cielo estén las nue-—
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ve hijas de Ulgédn: son lzs que dan sus poderes al chamin. Cuando m
muere un hombre bajan a la tierra, cogen su alma y la llevan a los
cielos.

El episodio de la esposa celeste del chamdn que %e invita a co-
mer, recuerda el tema mitico tan conocido de la comida de lawm muje-
res-espiritus del més elld a la que invitan a todo mortal que llega
@ su dominio, pars hzcerle olvidar la vida terrestre y para que per-
manezca para siempre bajo su poder,

El hecho de que el chamén posea una esposa celeste que le prepa-
ra sus comidas en el séptimo cielo y que se acuesta con 61, es la
prueba de que el chamén participa en slguna medida, de la condicién
de los seres semidivinos, que es un héroe que ha comocido la muerte
¥y por ella participa de una nueva vida y que por este hecho goza de
una segunda existencia en los cielos. (p.77)

En el papel que juegan las esposas celestes con relacién al cha-
mén, es importente sefialar que son ellas propiamente las que lo con-
sagran y las que lo ayudan, en su instruccidédn o en su experiencia
extética, PR X R XX E A X e AR A X R I XN X eI I AT X R R
zzmunidak Volviendo al papel de la "esposa celeste" hay que subra-
yer que el chamén parece ser igualmente ayudado que importunado por
ella. Protegiéndole, se esfuerza por acapararlo para s{ en el sépti-
mo cielo y se opone a gque prosiga su ascensién celeste. Le tiemta
con una comida celeste, lo que podria temer como consecuenciz privar
del chamén & su mujer terrestre y a la sociedad de los humanos. A~
qui se remarca el doble aspecto peligrodo del camino de transforma-
¢ién interior. Porun lado el chamén puede quedar atrapado por los
"manjares celestes" y no proseguir en su camino de ascensidn (mayor
comunién con lo sagrade), y por otro lado, este quedar atrapado por
lo gagrado mismo puede impedirle su reintegracién en el mundo hums-
no, en cumrto maestro y signo de lo divine paras ese mundo.

El espiritu protector, concebido también bajo forma de esposa ce-
leste, juega en el chamanismo siberismo un importante papel. El ele-
mento decisivo es el drama inicidtico de muerte ¥ nacimiento z una
nueva vida, ritualizado.

Las relaciones sexuales que el chamén mantiene con smx ayami (es=
posa celes#e), no son exclusivas de su vocacidn extdtica: por un la-
do, la pasesién sexual onirica por "espiritus" no estéd limitada =
los chamanes y, por otro lado, los elementos sexuales presentes en
clertas ceremoniss chaménicas desbordan la relacidn entre el chamin
Y su ayami y se integran en lom rituales destinzdos a aumentar s
fuerza sexual de la comunidad, Jp.79-80,0p.cit.)

No puede perderse de vista que los elementos erdticos presenies
en los ritos chaménicos ven més allé de las relaciones ="chemfn-es—
posa celeste™, porque abarcan todo el Zmbito religioso y rituel de
la comunidad (recuérdesd la conexién de la sexualidad con la muerte,
eje de la concepcidn religiosa cazadora).
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Papel gque juegan los muertos: transformacidédn del chamén en un muer-—
to. Significacidn del "ver a los espiritus”.

Pasemos ahora a ver el papel que juegan las almas de los muertos
en la transformacién del chamén.

Como ya vimos anteriormente, a menudo son las almas de los an-
cestros quienes toman" posesidén" de un joven y proceden & su ini-
ciacién, Toda resistencia es indtil.(op,cit.p.81)

Una vez consagrado por esta primera"posesién” y por la iniciacidn
que le sigue, el cham#én llega a ser un receptédculo susceptible de
ser integrado indefinidamente por otros espiritus, que son siempre
almas de chamanes muertos o de otros espiritus que han servido a
viejos chamanes, Una vez entrado en el proceso de transformacidn in-
terior que se expresa en la posesidén de un espfritu, el chamn ini-
cia un proceso que en la mitologfa cazadora se expresa como abBertu-
ra a sucesivas posesiones de nuevos espiritus, que a su vez, deno-
tarén nuevas capacidades y fecultades en el chamin., Pero si el alma
del chamén muerto juega un papel importante en la eclosidn de lz vo-
cacién chamdnica, no hace mis que preparar al candidato a uliterio-
res revelaciones. Las almas de los chamanes muertos le ponen en re-
lacibén con 1los espiritus o le llevan al cielo.

El "ver a los empiritus" en suefic o en estado de vigilia es el
signo decisivo de la vocacidn chamdnica, ya que tener contacto con
las almas de los muertos significe de algin modo, convertirse en un
maerto.

Asi pues, el ancestro hace al chamin un "maerto", un "espiritu®;
0 de otro modo,el contacto del chamidn con un muerto lo convierte =z
él en un muerto y por lo tento transforma su naturaleza en sagrada.
(op.cit.p.81-82-83). Bsto explica la extrema importancia de la vie
sién de espiritus en todas les variaciones de iniciacidn chaménicas,
"¥er" espiritus es el signo cierto de que sé& ha obtenido una"condi-
cién espiritual", de que se ha trascendido la condicidn humana pro-
fana. (op.cit.p.83)

Mediante la iniciacidén el chamén ha de traamsformarse de modo que
la experiendia extdtica inicial y pasajera del aprendiz se convierta
en una condicidén permanente,(p.85)

Diferenciacibén del espiritu protector v los espiritus auxiliares
en la trampsformacidén del chamin,

Pasemos ahora a examinar el papel que juegen los diferentes ti-
pos de espiritus. Estos intervienen bien sea en la iniciscidn del
chamén, bien sez en el desencadenamiento de sus experiencias extd-
ticas. Reciben el nombre de espiritus familiares, auxiliares o guar-
dianes. Sin embsrgo existe una gran difsrenciaz entre los espiritus
familiares y otra categoria de sspiritus, més poderosos, llamados
espiritus protectores, :

Un chamén es un hombre que mantiene unas relaciones concretas in-
mediatas con los dioses g con los espiritus: pruede verlos cara a ca-
ra, les habla, les reza...pero no "controla" mas que un nimero limi-
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tado de ellos. Sea cual sea el dios o el espiritu invocado durante
la sesidén chaménica, elloc no implica que dicho dios o espiritu sea
un"familiar® o un "auxiliar® del chamédn., Invocs z medudo a los gran—
des dioses, asi como también a otras figuras mitices. Tento los dioce
gses como los semi~dioses, como los espiritus, acuden, pero todos
estom8 seres no estén a su disposicidn como lo estén los espiritus
familiares y no deben ser integrados entre éstos.(op.cit.p.85-86)
Parece sef que aguil se alude al camino progresivo del chamdén. En su
proceso interior controla hasta un cierto punto lo sagrado, pero

le quéda siempre un dmbito con €1 que, aungque entre en relacidén,no
controla. Posiblemente al hablar de seres gque no estdn a su dispo=-
sicidén se patentice laz transformanidén de los esquemas religiosos ca-
zadores y el auge progresivo del dios celeste rastoril.

Lz mayorfa de éstos espiritus familiares poseen forma snimal, Bn-
tre los siberiamos y los altaicos pueden aparecer bajo forma de 0s0,
lobo, cierva, liebre, todo tipo de pédjsres, grandes fusanos y tam-
bién como fantasmas, espiritus de los bosques, la tierrz, del hogzr,
etc. (op.cit.p.B86)

La diferencia entre un espiritu familisr con forma de animsl ¥y
el espiritu protector propismente chaménico, queda claramente pa-
tente entre los Yakutos. Cada chamén posee un "ié-kyla" (znimal-ma-
dre} o espiritu protector (especie de imagen mitica de animal suxi-

lia¥x) que sélo &1 conoce. Los chamanes mis débiles son los que po-
seen por ié-kyls , un perro; los més poderosos, un toro, un potro,
un dguila, un alce o un osc marrdn.

El “m¥gdt es un ser completamente distin#to. Por 1o general es el
alma de un chamén muerto, El Bm¥g#t es el espititu familiazr. "El
chamédn no ve ni ome mé4s que a través de un Zmagitb (ancestro),dijo
Tlsglt; veo y oigo a una distancia de tres nodleg, perc los hay gue
vén y oyen a distancias mayores". (p.86) (Sieroszewski, "Du chame~
nisme", p.312-313;c¢f. M.A. Czaplicka, #boriginal,Siberia (Oxford,
1914, p.182, 213 etec.)

Constatamos aqul de nuevo, en 1la descripeidn de la vivenciz re-
ligiosa del chamén TUsglit, cémo éste a través de su exXperiencia y
por contacto con el principio sagrado, el gmégit, el alma del chamédn
muerto, se siente de tal forma unido a 61, transformado en ély que
puede decir que no ve é1, sino a %través de su Em¥gHt. Es el con-
tacto con el ancestro, el contacto con el espiritu, lo gue le con-
vierte en un muerto, en un espfritu, adquiriendo as{ capacidades que
ningin humano posee de forma natural.

Podas las categori{as de chamanes roseen sus espiritus auxiliares
Yy protectores, pudiendo estos Wltimos diferir considersblemente en—
tre ellos por su naturalezs y eficacia de una categoria a otra. (op.
eit.p.87)

Los espiritus familiares o auxiliares ¥ los protectores estén re-
lacionados. La temminologia es equivoca si tememos en cuenta que el
espiritu familiar es un chamé4n muerto. Los espiritus protectores
son 1o0s animales-madre gue szbemos que, a su vez, coinciden con el
chamén muerto que elige al chamin. Con esta diferenciacién de espi-
ritus, cuya relacidn con el chamédn es de diversa categoria, se des-
crie la vocacidn y el proceso de transformacidn del chamén. E1 cha-
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mén es elegida por un muerto -pepresentacidn estricta de lo sagra-
do-. Las distintas capacidades yw poderes que adguiere al gseguir su
vocacidén, son tembién representadas como muertos que entran a su ser
vicio.

Por el sistema de equivalencias estudiado, tanto su vocacidn co-
mo lag nuevas facultades que adquiera, serédn representzdas como cha-
manes ancesiros, espiritus o animales. De aqui que los espiritus
familiares sean chamanes ancestro a la vez gue animales, y que el
espiritu protector sea un chamén muerto ¥y un amimzl-madre,

las relaciones exmistentes entpe el chamén y sus espiritus, va-
rian desde 1lzs de un benefector con su protegido a las de un ser-
vidor con un duefio, pero siempre son de cardcter intimo. (op.cit.88%

La transformacidn religiosa del chamin mitologizada como transfor-
macidn en animal,

Los espiritus auxilisres de forma aznimal Juegan un impor_tante
papel en el predmbulo de la sesidn chaménica, o sea, en la prepara-
cidn del viaje extdtico a los cielos & a 1los infiernos., Su presen-
cia es puesta de manifiesto, generalmente, por la imitacidn del cha-
mén de gritos de animales o de su comportamiento. (op.cit.p.88)

Esta imitacién chaménicsa de los gestos o veces de eanimales, po-
dria ser vista como una"posesidn". Sim embargo parece més exscto
habler de una "toma de posesién" por parte del chamén de sus espi-
ritus auxiliares: es €1 gquien se transforma en animal, asi como ob-
tiene un resultado parecido poniéndose una méscars de animal. In-
cluso podria hablerse de una mueves identidad del chamén, gque se con-
vierte en animal-espiritu y"habla", canta o vuela como los animales
¥ los pdjaros. E1l "lenguaje snimal™ no es mas que una variante dsli
"lenguaje de los espiritus", &l lenguaje secreto chaménico gque més
adelante trataremos. (op.cit.p.89)

La presencia de un espiritu auxililar bajo forma de un animal, el
didlogo con aquél en mna lengua secretz o laz encarnacidn por el cha~
mén de este espiritu-enimal, son diversos modos de mostmar que el
chamén es capaz de abandonar su condicidn humena, que es capaz de
"morir". Desde los tiempea més remotos, casi todos los animales han
sido concebidos bien como psicopompos que acompsafian las almas al
mds alld, bien como la nmeva forma oue adquiere el difunto. En un
nimerc considerable de mitos ¥ leyendas del mundo entero, el hérove
' es treansportado al mds alld por un animal. (op.cit.p.89)

Hay que ftener en cuenta ademds la solidaridad mistica existente
entre el hombre y el animal, que cangstituye una nota dominante de 1z
religidén de los paleo—-cagadores. Por esta solidaridad ciemtos seres
humanos son capaces de transformarsze en animales, dé& entemde? su
lenguaje o de compartir su FXEXERTIANXXXEX presciencia y sus pode-
res ocultos. Cada vez que un chamén llega a participar del modo de
ser de los animales restablece, de algin modo, la situacién que e-
xistfa en el illo tempore, en los tiempos miticos, antes de gue o-
curriera la ruptura del hombre y el mundo animal, (op.cit.p.89),por
lo tanto entre el hombre y lo sagrado.
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Hasta agui hemos visto que actusr como animal es equivalente a
morir y, por lo tanto, es equivalente & ddquirir una condicidn sobre-
humana. El chamén al convertirse en un amimal se convierte en una
hierofania é1 mismo, en un muerto, adquiriendo as{f una segunda na-
turaleza divina.

El animal protector no sélo permite que el chamin pueda metamor-
fosearse sino que @s, de algume forma, un "doble", un alter ego,a~
demés de ser "una de las almas del chamén'", el "alma bajo una forma
enimml®, el "alma-vida",

Se puede, en consecuencia, considerar a los espiritus guardianes
y auxiliares, sin los cuales ninguna sesidn chaminica seria posible,
como los signos auténticos de los viajes extédticos del chemidn =1
més alld. Esto viene a querer decir que los animales—espiritus ocu-
ran el puesto o juegan el maXy papel de las almas de 1los ancestros:
estos condueen también al chamdn al més alld (cielo, infierno}, le
revelan los misterios, le instruyen,etec.

El papel que ocupa el animal-espfritu en los ritos de iniciacidn
Y en los ritos y lze leyendas que conciernen el viaje de un héroe =zl
més alld, es el mismo gque el del almz del muerto en la "posesidn®
inicidtica (chaménica)., Pero se ve claro que es el chamdn el que se
convierte en el muerto (o el animal-espiritu,etc.)., Bl &xtzsis no
es més que la experiencia concreta de la muert®m ritual 0, en otros
términos, del rebasamiento de la condicidn humeana profana. (p.SL)

Hablamos anteriormente del lenguaje secreto, del lenguaje de los
animales, Detengémomos un poco més en este punto. A lo largo de la
iniciacidén el futuro chamién debe aprender el lenguaje secreto que
utilizard durante las sesiones para comunicarse con los espiritus y
con los espiritus-animsles. Esta lengua secreta puede aprenderlsa
bien de un maestro, o bien por sus propios medios, es decir, -direc-~
tamente de los "espiritus". A veces ambos métodos coexisten, como
por ejemplo, entre los esquimales. Se ha podido constatar la exis-
tencia de un lenguaje secreto especifico entre los Lapomes, los
Ostiak, los Tchouktches, los Yakutos y los Tongusos..

Dmrante su trance el chamin tonguso debe comprender el lengusje
de toda la naturaleza. Entre los esquimales el lenguaje secreto cha-
ménico estd muy elbboradp. Cada chamim posee un canto particular que
entona para invocar a los espiritus. A11{ donde no se trata propia-
mente de un lenguaje sectketo, se distinguen avn las huellas de su
existencia en los refranes incomprensibles que se repiten durante
las sesiones, como en &l caso de los Altaicos, por ejemplo.(p.9l)

Muy a menudo, esta lengua secreta es de hecho el "lenguaje de los
animales" o tiene como orifen la imitzcidn de los gritas de los ani-
males. Tantox los gritos, como los comportamientos animalescos a-
nuncian la presencia de los espiritus, presencializan lo sagrada.
Aprender el lenguaje de loz animales equivale en el mundoc entero,
-sobre todo el de los pdjaros~ a donocer los secretos de la natura-
leza y, por tanto, ser capaz de profetizar. (op.cit.p.92)

Los pédjaros prfincipalmente, y, en general, todos los animales,
pueden revelar los secretos del futuro, porque son concebidos como
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los recepticulos de lag almas de los muertos o las epifanfas de
los dioses. Aprender su lenguaje, imiter sis voces, equivale a po-
der comunicar con el més alld y con los Cielos.(op.cit.p.93)

Imitar la voz de los animales, utilizar este lenguaje secreto
durante la sesién es ademds un signo de que el chamén puede circu-
lar libremente entre las tres zonas césmicas: Infierno, Tierra y
Cielo, es decir, gue puede penetrar impunemente alléd donde dnica~
mente los muertos o los dioses pienen ecceso.

Todavia algo méds. En mumerosas tradicionew, la amistad con los
animales y la compreneidn de su lengua, constituyen unos simtomas
paradisiacos. Al principio, en el piempo mitico, el hombre vivia en
paz con los animales y comprendf{a su lengua. Unicamente tras una
catédstrofe primordial, comparable a la "cafda" de la tradicidn bi-
blica, el hombre llegd a ser lo que hoy es: mortal, sexuado, con
obligacidén de trabajar pars alimentarse y en comfiicto con los ani-
males.

Ereparéndose para el éxtasgs y diirante €1, el chamén sbole la con
dicién humana actual y encuentra, provisionalmente, la situacién i-
nicial., Lz amistad con los animales, el conocimiento de su lengua,
la transformacidn en animal, son signos de que el chamén ha reinte-
grado le situacidén "parsdisfaca" perdida en el alba de los tiempos.
(cf.M.Eliade, ilythes, rdves et mgstdres,p.80 sq) (op.cit.p.93)

Como ya dijimos, la posesidn que el chamén hace de sus espiritus-
enimeles y que le permite convertirse en un amimal, es semejante a
la tran€formacidén que obtiene 21 utilizar la méscara o el traje cha-
ménico. Recordemos que,como bien subraya Harva {(op.cit.p.524 sq) el
traje del chemin es en si mismo una méscara y puede ser considera-
do como derivado de una méecara originaria.

Teniendo en cuente esto y los miltiples valores que revisten eh
los rituales y las témmicas del éxtzsis, se puede afirmar gue la
méscara juegs el mismo papel que el traje del chamén y los dos ele-
mentos pueden ser considerados como intercambiables. En todas les
refiones donde se emplea (y a parte de la ideologfa chamanista pro-
piamente dicha) la méscara proclama manifiemtamente la encarnacidn
de un personaje mitico {ancestro, animal mitico, dios). Por su
parte, el traje transubstanciesliza al chamén, convirtiédndolo o trans
forméndolo, 2 los ojos de todos, en un ser sobrehumanc, sea cual sec
el atributo predeminamte que se quiera poner de manifiesto: el
prestigio de un muerto que ha resucitado (esqueleto), la capacidad
de remontarse hasta los cielos(pdjzsro), el régimen de marido de unz
esposa celeste (traje de mujer, stribatos femeninos), ete. (p.l44)

Papel religioso del chamén en laz comunidad. Poderes del chamin.

Es importante destacar que la mistica cham#nica considera que el
camino que el chafidn inicia y lleva a cabo, es un camino accesible
al resto de los mortales. Esta consideracién la explicita mitoldgi-
camente situando este estado en el gue cualguier hombre era capaz
de la experiencis extdtica, en un illo tempore y, explicando la
situacidn actual mediante el tema de la"decadencia™. Tomemos como
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ejemplo el mito de los Koriskos, en el que la decadencia del chamin
es una consecuencia de la decadencia de la humanidad en general.

"En la era mitica del héroe Gran-Cuervo, los hombres podian sin nin-
gin esfuerzo subir al cielo o descender a los infiernoe; hoy sélo
los chamanes son capaces de hacerlo".(op.cit.p.204)

La gran fuerza del poddr extdtico del chamén, consiste -asf como
la téenica chaménica por excelencia- en el paso de una regidn cés-
micz a otra: de la tierra al cielo o de la tierrm a los infiernos.
El chamén es el conocedor delksmz misteriox de la ruptura de los ni-
veles, As{, y gracias a su experiencia mistica, el chamén logra es-
tablecer contacto entre la sociedad y lo sagrado, convirtiéndose €1
mismo por las tramsformaciones -muertes a su condicién humana- que
sufre, en manifestacién de lo sagrado y en lo sagrado mismo. Gragias
& su experiencia la sociedad profana entra en contacte, participa
de la comunidn con lo sagrado.

Por esta razdén los pueblos que se confiesan chamanistas, dan una
gran importencia a las eXperiencias extédticas de sus chamines. Estas
experiencias les conciernen personalmente Yy inmediatamente, ya que
son los chamanes quienes, gracias a sus trances misticos, los curan,
acompafian a sus muertos al "reino de las Sombras® ¥y sirven de media-
dores entre sus dioses, celegtes o infernales, grandes o pequefios, y
ellos., Esta élite mistica no sélo dirige la vida religiosa de la
comunidad sino que, ademds, de alguna forma vela sobre su "alma". El
chamén es el gran especialista dal alma humana; sélo é1 la"ve™ ya
que concce su forma y zm su destino. (op.cit.p.25) El chmari se cone
vierte asi en el gran especialista de lo sagrado, capaz de"ver'"a los
espiritus, de subir al Cielo Y encofitrar a los dioses, de descender
8 los infiernos y de combatir 1la enfermedad, los demonios y la muer-
te. E1 papel esencial del chamin en la defensa de 1ia integridad psi-
quica de la comunidad, tiende,sobre todo, a este hecho; los hombres
estén asegurados porque existe uno de los suyos capaz de ayudarles
en las circunstancias criticas provoczdas por los habitantes del
mundo invisible. Es consolador y reconfortante saber que un miembro
de la comunidad es capaz de ver aguello que estd oculto y es invi-
sible para los otros y de aportar informaciones directas Y precisas
de los mundos sobrematurales.

Gracias a sa capacidad de viajar a los mundos sobrematurales y de
ver a los seres sobrehumanos, es como el chamén ha podido contribuir
de una manera decisiva en el conocimiento de la muerte., E1 descono-
¢ido y aterrador mundo de la muerte toma forma, se orgsniza, en con-
formidad con unos tipos especIfices, termina por presentsar una es-
tructura y con el tiempo se hace familiar Yy aceptable. A su vegz, los
hzbitantes del mundo de la muerte se hacen "visibles"; presentan
una forma, una persohalidad, uma biografia. Poco a poco el mundo de
le muerte se hace conocido ¥ la muerte ss valarizada como un rito de
paso hacia un modo de ser espiritual.

Las narraciones de los viajes "extdticos del chamén contribuyen
a"espiritualizar” el mundo de los muertos, enriqueciéndolo con formas
y figuras prestigiosas. Se fundsmenta la mitologia de lz comunidad
en la experiencia extédtica o mistica del whamin. (op.cit.p.396)
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a su patrimonio., Unicamente &1 sazbe practicar la ascensién por la
"abertura central®; sélo &1 tramsfprma una concepcidn cosmo-teold-
gica en una experiencisz mfstica concreta, Este punto advierte de la
diferencia que existe entre 1la vida religiosa de un pueblo y la ex-
periencia religiosz de sus chamanes; esta es una experiencia rerso-
nel y extédtica. Dicho de otro modo,lo que para el resto de la comu—
nidad es un ideograma cosmolégico, es un itinersrio mistico para
el chamén. No obstznte, no son los chamanes los que han creado por
ellos mismos la cosmologfa, la mitologfa vy la teologia de sus res-~
pectivas tribus. No han hecho més que interiorizarlas, experimentar-
las y utili%arlas como itinerario de sus viajes extfticos. (op.cit.n
215-216). Por todo ello el chamin se convierte en las sociedades
chemanistas, en el gran maestro del éxtasis, pudiendo por ello con-
vertirse en transmisor sochal del chamanismo, de la técnica gdel
éxtasis., (op.cit.p.22)

Cabe decir, ademds, que el chamén es un individuo gue posee unos
poderes fisico~psiquicos extraordirarios. Logra concentrarse con u-—
na intensidad inaccesible para los profanos; resiste a esfuerzos a-
gotadores, contrida sus movimientos extédticos, es capaz de una a-
gilidad fisica inaccesible adn = los més égiles, "Debe ser sdrio, te-
ner tacto, saber convencer a la asamblea, no debe mostrarse presun-
tuosox g orgulloso. Debe reconocerse en &1 unz fuerza interior gue
no ofende, pero que tiene conciencia de su poder® (caracteres del
chamén perfecto para los Yakutos(. op.cit.p.4l).Bs capaz, ademis. de
practicar opersciones milagresas, curando al enfermo, es decir, de
acciones parapsicolégicas extraordinarias, (op,eit.p.209-210)

Por Wltimo podemos ¢omprobar le profundidad religiosa del cliamén,
la sédriedad de su egperiencia, en la orazcidn que éste dirige a Bai
Ulgédn, en el culmen de su ascensién, durente la ceremoniz altafca dd
sacrificio del c¢cabsllo:

"Dios al que conducen tres escaleras,

Bai Ulg#n, dQuedio de tres rebafiog,

La cuesta azul que acaba de aparecer

El cielo azul que se muestrs

La nube azul que viaja répidamente

Cielo azul inaccesible! Cielo blanco inaccesible!
Lugar a un afio de distancia del agual

Padre Ulgs8n, tres veces exaltado!

Por quien las orillas de la luna brillan,

el que utiliza la pezufia del caballo

T4, ilgdn, %4 has creado a todos los hombres

que se mueven z nuestro alrededor.

Td, Ulg#n,nos has dotado a todes con rebafios!

No nos dejes caer en la afliccidn!

Hez que podamos resistir al Buin

No nos muestres a Kdrmds (el espiritu malo)

No nos dejes en sus manos

T4 que has hecho girar al cielo estrellado mix
mil y mil vecesyno condenes mis pecados. (op.cit.p.165)

Ro gpibeney
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COMPLEJO #mITOLOGICO: "MUNDO ANTMATLY
Introduccidn

Aunque los testimonios que recogemos al tratar el mundo ani-
mal, correspondan tanto a pueblos estiriictamente cazadores, como a
pueblos pastores o ganaderos en los que la caza sigue jugando un
importante papel, las concepciones gue describiremos a continua-—
¢ién, son las propias de la mentalidad cazadora.

.1a advertimos que los pueblos pastores, pertenecientes a cen
troasia, conservan gran parte de la mitologia‘cazadora, en la gue
van introduciendo progresivamente el esquema dualista pastoril.

Los pueblos cazadores viven casi exclusivamente de la caza.,
Esto supone, gque el animal juega un papeX axial en su vida, Del a
nimal muerto procede, tanto la posibilicad de sobrevivencia, como
todos los bienes. Supuesta esta perspectiva te8rieca, confirmada
por los datos mitoldgicos, nos parece adecuado iniciar el estudio
de las concepciones del mundo de estos pueblos, precisamente por
su manera de: comprender el mundo animal,

N0 nos serd inconveniente el tener que tomar a veces, testi-
monios de pueblos que ya practican la ganaderf{a, ya gue estos con
tinuan manteniendo las principales concepciones cazadoras, més o
wenos modificadas por la introduccidén de un nueve tipo de labora-
lidad, Esta afirmacidén no es gratuita, puesto que poblaciones tan
plenamente genaderas como la de yengis-shan, continuan mantenien-
do no éﬁo la caza, sino rituales de importancia capital, como son
los de caza colectiva, que a lo larzo de nuestro estudic deberemos
exponer.,

Si no se mantuvieran elementos importantes de las concepciones ca
zadoras, carecerian de sentido estos rituales sociales.,

Bl animal como realidad dltima de todo ser

%l mds superficial estudio sobre el universo de los pueblos
Altaicos, deja ver con gran nitidez, en Ultimo +término de toda

la vida, al animal, y a este, de alguna forma, como la realidad
profunda de toda wvids.

Tanto los animales, como las cosas, tienen la misma alma que

los humanos, pero sin embergo, todo 1lo que vive, debe tener, como
el hombre, un alma ornitomorfz, o al menos zoomorta,
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La identidad de las almas y su zoomorfismo, nos permitiréd compren
der mejor las relaciones esenciales que se establecen entre los
hombres, los animales y las plantas; las mutaciones de una especie
a otra, que no aiectan la esencia del individuo, sino que gimple-
mente alteran su aspecto; %as riliaciones entre los reinos animal,
vegetal y humano. ( ROUX, Jean~Paul. "Faune et rlore sacrées dans
les societés altafques", Adrien- Maisonneuve. Paris Q(6e). 1966.
p. 28).

Los Altaicos .no se consideran superiores al animal :

"El animal, dispone de una fuerza que el hombre no tiene: tuersza
muscular, agudeza de la vista, finura del olrate, sentido de 1la °
rientacifn." (Lévy- Bruhl. "Les fonctions mentales dans les socie
tés intérieures", Paris. 1928, p. 31)

Unicamente los dones, la fuerza vital, distingue netamente al
animel del hombre, Estos "dones superiores” del animal son de or
den natural ( olfato, orientacidén, vista, etc) o de orden "mila-
groaoh,

El caballo cuando su duefioc se ha extraviado sabe reencontezr el ca-
mino; el camello en el desiert, descubre Los pozos de agua; en lasg:
regiones occidentales del uobi *algunas veces se levanta un vien-
to terrible para los hombres y los antmales. En estos casos los
viejos camellos de las caravanas, tienen un presentimiento sobre

su cercanfa, se acuestan en el suelo y esconden la cabeza en la a
rena, A este sigme, los viajeros se acuestan taabién, se tapan la
nariz y la boca, y permaneben en esta posicidén hasta que termina

la tempestad, Si no se tomatan estas precauciones, hombres Yy ani-
males ,moririan infaliblemente", (Roux. op. cit. pag,64).

Bn cuanto a los dones puramente orgdnicos, estos permiten al
animal, llevar a cabo ciertas acciones que quedan vedadas al hombre
¥ que para él revisten la mayor importancia. kn sus constantes des
plazamientos, los némadas encuentran rios, Cruzarlos, al menos en
veramo, presenta al hombre, problemas tecaicos insuperables, iie-
Jor que el hombre, nada el cuadrupedo, pero el nadador por excelen
cia, es el pez, Tiene acceso a un elemento que asusta al hombre,
que le detiene en su marcha, y que inciuso se divierte con él.
Serd necesario imitarlo y a veces, cuando la necesidad de cruzar
un curso de agua apremie, identificarse con é1.

Si nadar tiene importancia para el hombre, volar, todavia la
tiene en mayor grado. sl cielo, lugar de permanencia de los muer—
tos, residencia del Gran Dios, dominio favorito de los espfritud
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¥y fuente de la profecfa chamdnica, estd "en lo alto". (Roux. op.
cit. pag, 64-=65).

No se olvide gue por el andlisis de las configuraciones mi-
ticas esiudiacas generadas entorno al chamaf que hemos hecho, vi-
mos, que para los pueblos cazadores asidticos se presentaban dos
fuentes de sacralidad: el cielo y la muerte, Todo podfia ser expli
cado desde cualquiera deg estas dos fuentes. En este casé concre-—
to, se remarca el caracter celeste,

La ciencia del viaje cdsmico, ha sido olvidadz por los profa
nos y se ha convertido en diffcil para el especialista, el chamén,
y mds aun para algunos principes privilegiados -los gengiskhéni-
das por ejemplo—~ que son iniciados,mientras que en un "illo tempo
re" esta ciencia era conocida, accesible y practicada por todos
los humeanos. ( Roux, op. cit. pag,65),

Pero incluso para aguellos que hoy pueden practicar el viaje césmi
¢o,ello les serfa imposible, sin acudir en ayuda de aguél que sa—
be volar, el pdjaro, o a falta de este, algin animal que no haya
olvidado como se adgquieren alas,

No obstante para estos pueblos, el animal, también puede equi
vocarse, pero este aspecto realista es de alguna forma mitigade y
borrado por el esplendor de los mitos (Roux, op., cit, pag 65).

La admiracién reeemeeida por la superioridad &ei-snimei reco—
nocida en el enimal, superioridad inexplicable, evoca el mito.
kste no puede ser centradc sobre lo que es demasiado habitual. De
be centzarse sobre lo extraordinario,

Los servicios Babituales que los animales hacen al hombre no se
olvidam; en la vida corriente pierden su valor médgico-religioso,
En el mito, se transfiguran, son trasladados a una épeca primor--
dial y son enriquecidos por una sacralizacidn. { Roux. op. cit,
pag, 127). |

El hombre de este tipo de sociedad, sometido az todas las fuer
zas naturales contra las cusles no sabe adn luchar con perfeccién:
émulo, a menudo desgraciado, en la caza del animal,que nada mejor
que é1, gque vuela, gue puede fiarse de su infalible olfato, que
conoce el futuro,del cual dependen su alimentacidén, su vestido y
cuya forma es la forma real y fundamental de todo, en particular
de su propia alma, constata continuamente su inferioridad, de la
que intenta salir, o que intengta superar, entrando en contacto
con lo sagrado, mediante el chamén, 1= magia, etec, imitando a aque
llos seres superiores a &1 -los animales~, que a la vez sabemos

que son fuengte de sacralidad, y si‘es posible, identificédndose con
ellos,
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supeesto que el animal es la fuente de vida de estos pueblos
¥y dada la concepcién sublimada que del animal tienen, es 18gico
que conciban lo sagrado en forma de animal y el fondo gde todo, co
w0 esencialmente, algo teriomorfo.

k1l #p propio animal es concebido y explicado como el no huma
no; el totalmente otro; el inquietante y a veces el sublime”, pero
a la vez, es concebido ¥ explicaac como “el totalmente préximo;
el eminentemente familiar en quien se conffa". (Roux . op. cit. p.
63).

Por lo tanto la realidad animal es vivida desde un doble aspectos
immanente y trascendente o rascinante y tremendo, doble aspecto que
corresponde a la descripcidén que de los sagrado se hace,

Luego el animal, aunque menos alejado del género humano, presenta
rara el hombre un aspecto sagrado, ‘

Serd en tanto que vel totalmente otro" que canalizard gran varte

de los mitos. Serd en tanto que "el totalmente préximo" como estos
mitos podrdn nacer. (Roux. op. cit. pag. 63).

Otra forma de representar este aspecto sagrado que el hombre
de: la sociedad cazadora descubre en el animal, es identificdndolo
con los ancestros - una de las dos fuentes de sacralidad cazadoras—
haciendo/f al nimal el ancestro del cual descienden todos los huma-
neos, porque &3 el animal en cuantc que es muerto, que es fuente d e
vida. (Roux. op. cit. pag, 66).

En la segunda parie de este estudio, al tratar los mitos crea
cionistas, veremos los diferentes ciclos mitoldgicos de la ascens
dencia animal de los hombres,

Ia-identificacidn del animal con el ancestro ha llevado a que
muchos autores hayan clasificado la atencidén particular que una dé
terminada tribu ha podido tener hacia un animal en concreto, como
un caso de zoolatr{a y al animal como un dics,

Esta atencidn, aunque cierta, salvo raras excepciones, no supera
el estado tribal, no puede ser considerada ljamés como una adora--
cidn y estd motivada por los servickos que el animel ha prestado

a un grapo humano o por ei establecimiento de lazos consanguineos
es decir, por la verdadera alianza que lo une a €1,

La consanguiniedad podrd llevar al culto del animal ancestro, pe-
ro esto jamés serd zoolatrfa {en tanto que religidén del animla),
sino ancestrolatria. (Roux. op. cit. pag 84).

Originalmente y de un modo estricto, no hay ningin dios animal, ni

ninguna zoolatria en la religién de los pueblos altaicos. (Roux.
op. cit. pag, 8%j. ‘ '
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gl animal an cuanto ancestro, cumple una de las funciones
principales gue este tiene con respecto a un grupo humanc en con-
creto: la de prote.erlo.

~esde los tiempos més remotos, la proteccidén que el animal tie
ne con respecto al hombre se especializa en la gufa. (op. cit. Roux.
pag 131).

Veamos la célebre antigua leyenda de la migracién de los Hu
nos, ilustracidn vélida de la mentalidad de las poblaciones néma=-
das de las estepas en cuanto al tema de la gufa animal,

Tomaremos la versidn del godo Jornandes que sobre esta leyenda da.
Esta versibn data del siglo VI.

"En un momento daco, mientras que los cazadores de la tribu
de los H,N0S, estaban segin costumbre, cazando en la parte extrema-
del lago maeotis, vieron de repente aparecer un gamo ante ellos,y
entrar en el panitano. aActuando como un guia avanzaba, se parabay
volvia a avanzar, etc.

Algunos de los cazadores le siguieron y atravesaron el pantaho quey
ecreian inrranqueabie como un mar, Entonces, la tierra desconochda
de Escitia fue descubierta y el gamo desapareci§.

»+e. Creyeron que este camino, totalmente desconogido, habia sido
revelado divinamente. Regresaron a su tribu y explicaron lo que ha
bfa ocurrido. Emigraron alli" (Roux. op. cit, pag, 131).

En la gesta de 0ghuz, muy influenciada por la época gengiskhg
nida, un lobo gufa a la armada hasta el Volga. {Roux. 0p. cit., pag
134). Encontramos aqui el antiguo temz hfinico.

El hecho de cruzar las aguas gue parecian infranqueables Yy que pa
recian detener a2 un pueblo en su migracién, supone para este un
gran milagro. Entre los némadas de las estepas asidticas, incluso
cuando es explicado de un modo muy racional, da nacimiento a mitos,

El animal puede guiar no sélo a un pueblo, sino también a u-
na armada conquistadora. (Roux. op. cit. pag, 137}

El ejemplo mds clarc e interesante es relatado por Juvaini en
una historia conservada en el"QOghuz name':

"Oghuz tras diversas aventuras llega a ser ghan y hace una
llanzda a todo el universo para que reconozca su soberanfia, Dege—
truird a todos aguellos que no quieran hacerlo. £l primero gque no
de somete es urum gayan, Oghuz actuard rdpidamente. “Tas una marcha
de cuarenta dias llega a los pies del mante Muz Tag. All{f hace le
vantar el campamento. Pero, al despuntar el dia, en la tienda de_
vghuz, entré una luz procedente del sol. pe ella, salid un gran
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lobe con el pelo azul y lad crines azules. xste lobo permanecid
ante €l y le dijo:

— ah! ah! Oghuz. BEstds dispuesto a cabalgar contra urumi Ah, ah
Oghuz!, yo voy a ir ante tiv,

La armada nuevamente partid, ughuz vié que delante de la armads un
gran lobo, de pelage azul y crines azules, marchaba,

siguieron al lobo., vias mds tarde el lobo se detueo. La armads tam
bifn lo hizo. Habfa una gran extensidén de agua: el volgan,

Vesde este momento el texto no habla del lobo, aungue origina
riamente debfa ser €1 quien atravesara el rfo. Introduce en cambio
elementos complicados,
nds adelante el texto continua:

"Siguieron. Oghuz vié de nuevo al lobo azul que le dijos
—-ahora, con la armada cabalga fuera de aqui 0ghUZyeessss YO iré en
cabeza, en tu lugar....

Oghuz vié al amanecer al lobo marchando en cabeza de la armada, 0g
huz se alegré®,

Agqui el texto de nuevo se 1nterrupe, narrando una serie de g
nécdotas en las que el lobo no tiene nada que ver,

El texto prosigue:

"Continudé su camino. Todavia un dia y el lobo se detuwo"

Por tercera vez hay una interrupcién para describir y narrar
nuevas anécdotas,

Continua el texto:

" Se fue., Después con el lobo azul cabalgd y llegd a las In-
dias, Tangut y Siria. Tras muchas batallas las conquisté".

(Roux. op. cit. pag. 137-138).

La redaccidng del texto es posterior a la época gengiskhé—
nida y todas las campafias evevadas son un plagio de las de Gengis
Khan y sus sucescres, El lobo debe pues vemir de las tradiciones
mongoles, La forma en que se manifiesta la primera vez a Oghuz "al
degspuntar el dia en la luz del sol", es idéntica a la que adopta
en la leyenda del origen de los mongoles. Su color es el mismo.

El nombre del lobo "X8k" es el calificativo habitual del tlelo, es
decir, del uyran Dios:"K&k T#ngri". E1l empleo de la palabra azul,
no tiene otro equivalente que celeste. E1l origen, los caracderes y
la funcidn celeste de este lobo son evidentes,
(Roux. op. cit. pag 138),
Es importante el sefialar, que el estandarte que lleva la efi-
gie animal - a~menudc la dél lobo- o lag crines, o la melena o la
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cola de un animal, contiene la vida del animal, es idéntico a 81,
El estandarte, recordemos que se coloca gn *=a cabeza de la arma-
da. Este por lo tanto, no sélo simboliza, sino que es el animale
gufa. ( Roux. op. cit. pag. 139)

Puede agruparse en un mismo ciclo, todas las anécdotas relati
vas al tema de la “salida de los montes", a 1z vez, rito de paso
Yy sobre todo, simbolo de nacimiento, parto de un pueblo formado en
la gruta-matriz, y abriéndose paso hacia el dfa, es decir, hacia
la vida y la tecundidad y abundancia.

Es en una caverna (equivalente a la matriz), donde muchos de
los grandeg ancestros histdéricos son concebidos por obra del ani-
mal. (Roux. op. cit. pag 139)

Como que numerosos animales salvajes hacen de la madriguera su lu
gar de permanencia habitual y més aiin, van allf para parir, nos
preguntamos, si este "nacimiento" de los pueblos facilitado ¥ hecho
posible, gracias a ung animal gque los gufa haciz el dfa, no puede
relacionarse con las leyendas de origen animal.
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La salida de un pueblo mds alld de las montafias que lo apri-
sionan puede llevarse a cabo de diversas formas, pero de forma ha
bitual el pueblo cau¥ivo, es guiado hacia la libertad por un ani-
mal.

Hemos visto hasta aquf’inter¥enir al animal en la vida de los
grandes personajes y de los pueblos; sin embargo, su proteccidn
no se limita a una clase privilegiada,sino que cualquiera puede
conocerla. (Roux. op cit. pag l4z)

En el Irq Bitig "un houbre fue a la guerra, En el camino su
caballo se agoté., El hombre encontrd un cisne, Este lo cargé so-
¢re sus alas y lo condujo hasta su padre y su madre. EstoS se a-—
legraron" (Roux. op. cit. pag 142)

Esta especislizacidn del animal en la gufa estd anmpliamente
aplicada en la geograffa de la ultratusba ¥y en los itinerarios
que debe tomar el alua humana separads de su cuerpo, incluso cuan
do este vive,

Mé&s diriciles y peligrosos gue los caminos de la tierra, son
aquellas que conducen al cielo y al reino de los muertos,

El chamén y el difunto, necesitan para afrountarlos una montu
ra, un guia. El difunto se llevard con él, los animales que le ser
vian en la tierra,

ila Unica cosa que desea un Yakuto antes de su muerte, es la
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confirmacién de que cuando muera sera degollade un animal para que
pueda hacer el viaje en su compafifa”. (Roux. op. cit. pag. 143),

El chamdn preferird domesticar # un caballo-espiritu o un pa
Jaro-espiritu y llamar en su ayuda a todos los animales invisibles
del mundo. Estos animales-espf{ritus, se convertirdn en verdaderos
auxiliares suyos,

La tradicidén ha conservado que el primer gran chamdn de Gen—
gis Khan, gozaba de gram reputacidn por subir al cielo montado en
un caballe gris "procedente del mundo invisible", (Roux op. cit,
pag. 143).

Reencontramos un caballio alado en el Er T83titk "dotado de vir
tudes excepcioneles" y otro que es entregado al chamin pPor sSu ese-
Posa celeste y que "posee alas y tiene propiedades extraordinarias",
Ademés, ™o es visible mds que en algunos momentos, transforméndose
el resto del tiempo en una nube de polvo de color gris"

(Roux. op., cit, pag, 143-144)

Resulta interesante constatar -constatacidén sugerente para el
estudio de otros 4mbitos mitoldgicos, vgr. el bfblico— 1a conexidn
0 eguivalencia del animal-guia, el ancestro, y la nube-guia,

gl animal-gufa es un enviado del pios del Cielo, que sabemos
que estd conectado con los antepasados; por lo tanto, la nube es
un enviado del Dios del Cielo, canectado con los antepasados.

Para Israel, la nube que les guia en su paso por el desierto , es
t4 enviada por el pios del cielo, el vios de Abraham, Isaac y Ja
cob,

En la misma linea y también en cuanto animal-guia, los mensa
Jercs de los dioses o del yran Dios Cielo, podrédn ser zoomorfos.,
Dios da 6rdenes, que son expresadas por el YarlIiq. El1 Yarliq es =
el precepto, la orden" (ROUX, op. cit. pag, 144) .
El cielo, puede actuar directamente adoptando forma antropomorfa,
pero rara vez lo hace,

Suele actaur en cambic a través de #n intermediario cuando pPor e-
Jemplo un animal celeste azul, fecunda a una mujer, o gufa a un
pueblo,

En una civilizacidn que cree en la comunicacidn de las dife-—
rentes regiones cdsmicas y que por el chamanismo, hace de esta co
municacidén le actividad religiosa esencial, que ademds -—como ve-
remos més adelante-, ha ceeado gran cantidad de mitos de nacimien
tos celestes, que cree en las almas-pdjaro ¥y en la epifanfa de
los espiritus, no es de extrafar gque llegue a concebir, que el or
den divino se manifiesta a través de un intermediario, de un men-
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Ya vimos, al hablar del lobo azul que conducfa a Oghuz, que
el lobo era asimilado a la luz. Yambién vimos mds adelante la equi
valencia animal=espiritu, wiltiples ejemplos prueban que el animal
es asimilado como equivalente a %e luz y a* a espiritu,

Pasemos a ver qué otras funciones tienen los animales con res
pecto al grupo humano en cuanto ancestros, es decir, dadores de vi
da.

Numerosas narraciones cuentan como diversas técnicas humanas
han sido descubiertas ¢ transmitidas por animales.

Entre los puriatos, es el erizo, quien conoce el secreto del
fuego:

“Como que nadie,ni siquiera los dioses eran capaces de hacer
fuego, muchas personas se juntaron, para pedir consejo al erizo.
Pero el aspecto grotesco de este animal, provocd la risa de quie-
nes fueron a consultarle, Irritado, el erizo decidid no confiar
méds que a su mujer ek secreto del fuego y sdlo bajo promesa de gi
lencio. rientras que explicaba a su mujer donde se encontraba el
sflex y como se podia producir acero, un halcdédn, enviado de los
dioses para apoderarse del secreto, oyd por casualidad la explica
cidn g la reveld a estos, De estos dioses el hombre aprendid el
erte de hacer fuego. " (HARVA, Uno. "Les réprésentations religieun
ses des peuples altaIques", Gallimard. Paris, 14Y59.pag. 162).

Entre los Altal, es una rana quien revela al dios supremo,
que ignora donde los hombres podrén encontrar los medios necesa—
rios para hacer fluego, que "existen piedras en la montafia y yesca
en el abedul", (Harva. op. cit. pag 162),

Los Yakutos, cuentan que un 4guila se divertfa entrechocando
piedras de donde saltaron chispas que incendiaron unas ramas secas.
Para ver este incendio, los hombres acudieron de todas partes, D es
de emtonces, estos supieron hacer tuego..m (Harva. op. cit.pg.
162).

En ptras leyendas, el animal aparece como reestablecedor del
orden y la vida en el universo, Veazmos &l caso de la versidn Bu-
riata en la que dicho papel es jugado por el erizo:

"Cuando el cielo y la tierra se hicieron parientes por la bo_
da de sus hijos, "el maestro de la tierra" visitd al dios del cie
lo.Al despedirse le pidid como regalos el sol y la luna, EL dios
del cielo no pudo negarse y el '"mzestro de la tierra" se llevd los
dos astros que mefié en un joyero. lLa obscuridad llend el mundo en
tero. En su apuro el dios del cielo recurrid al erizo ¥ le cxdend
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(*) gsta confusidn o identificacién entre animal, espiritu y luz,
nace zoomorfos a los mensajeros celestes.

La."Chronique des Archers" relata que"un 4ngel (se) aparecid
(a los mongoles) por orden de Dios, bajo forma de un £guilza de plu
mas doradas y hablé en su propia lengua al jefe de aquellos 1lama
do Gengis {Khan) .... El 4guila le dié las Srdenes de Dios. Estas
ilueron los preceptos que ¥mx impuso 2 su pueblo..., "

(Roux. op. cit. pag 146).

El 4ngel, no es més que la inderpretacidn cristiana que los
autores armenies de la crdédnica, hacen del versonaje primitivo, el
fguila,

Observemos que el animazl-mensajero habla el lenguaje humano,
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devolver los dos astros, sl erizo acepté y fue a visitar al "maes
tro de la tierra", Al despedirse, este le dijo qué regalo queria
que le diese en prueba de agradecimiento por la visita, a2 lo que
el erizo contestd:

-Dame el caballo de la ilusidn y la lanza del eco™,

No pudiendo satistacer este deseo, el "uestro de la tierrat dié a
su invitado el sol y la luna, El erizo dejé a los dos astros Ixiwx
Xa®x reinar en su antigua morada ¥ el mundo volvid a ser luminoso™,
(Harva. op. cit. pag 131).

En cuanto dador de vida, en cuanto ancestro, el animal puede
ser Gtil al houmbre, ayuddndole a combatir contra uno de los enemi
o0& mayores de su existencia: la enferuedad,

Son miltiples los ejemplos que podriamos citar de remedios
de curacidén a partir del cuerpo de los animales, o a partir de unsa
adecuada utilizacidn de la fuerza animal., ( Roux. op. cit. pag,
166),

Varios de entre ellos se encuadrarian entre los casos de magia gim
pdticas

"cuando un nifio tarda mucho en hablar, los Turcos de Asia Cen
tral, le dan a comer las lenguas de ciertos péjarcs" (Roux. op, cit.
pags 166), g
Otros son menos catalogables, Entre los textos meaievaleg encontra
mos remedios tales cono:

"El xE¥xym cerebro de perdiz cura la rabial
"El huevo del la gallina, mezclado con bilis, cura los fortnculos"
(Roux. op. cit. pag. 166)

Entre los Yakutos, las tuberculosos se iragan viva una peque
fia rana. Los Tongusos, colocan sobre el vientre de la parturienta
un lagarto ete,.... (Roux. op. cit. pag, 166)

La curacidén se atribuye al poder del animal.

Hasta aquf hemos subrayzdo la suna importancia que el animal
tiene en la sociedad cazzadora. Es a partir de esa importancia, que
debe comprenderse el hecho de que se utilice el mundo animel como
gparato de clasificacidén, (Roux. op. cit. rag. 15).

Desdé& épocas remptas el animal ha sido elegido por los Altai
cos, como clasificador del tiempo ebh el célebre ciclo de los doce
animales. Cada mes se corresponde con el nombre de un animal, As{t:
Diciembre-rata; Bnero -~ Buey; Xzxxm Febrero - tigre; Marzo - Liebrey
Abril - Dragon; Mayo - Serpiente; Junio - vaballo; Julio- Toro;
Agosto — pono; Septiembre— Gallo; Octubre— Perro; Noviembre~ Cerda,

(Harva. op. cit. pag ; 145-146) (Roux. op. cit. g 77),



las eminengtes cualidades de: los animales, su superioridad fre
cuente, el zoomorfismo de todo lo que existe y la sacrazlizacidn
del mundo animal, han podido conducir a la concepciln de que las
constelacione®, los planetas y las estrellas, no son més que ani-
males que viven en el cielo. La mayorfa de leyendas altaicas que
establecen la asimilacidén de los animades y las estrellas, som na
rradas con la temdtica del combate ritual y de la gran caza miti-
ca, construyendo asf{ toda una mitologfa astral. (Roux. op. cit.
pag. 79).
Asf, los Kirguises denominan "cuerda® a las tres estrellas de
la (sa menor que se encuentran mis préximas a la kstrella Polar y
que forman un arco y creem que las dos grandes estrellas de dicha
constelacidén son los"dos caballos " que ec¥n atadas en ella,
Las siete estrellas de la Osa mayor, son los siete guardianesg cuya
migién es proteger a los caballos de un lobo que siempre estd al
.acecho. 8i el lobo lograra matarlos, llegarfa el fin del mundo.
(Harva. op. cit. pag 136),
Algunos pueblos de Siberia, llaman a la Osa Mayor, el "ciervon
Log Samoyedos cuentan que la Estirella Polar es un cazador que
intenta abatir a2 este animal.
Los:ienisseiens, ven en esia comstelacidén un cierve y tres cazado
res, (Harva. op. cit. pag 137).
una leyenda de caza se refiere a Oriomnm,
"Hace mucho tiempo =cuentan los suriatos— vivia un famoso arquero
que persiguienco un dfa a tres clervos, en el justo momento en guee
iba a matarlios,los animales subieron sibitamente a los cielos,
£1 cazadof, no tiempo tiempo més gue para disparar una flecha, 1Los
tres ciervos se transformaron en tres estrellas, ©
’ Miltiples variantes de esta leyenda han sido recogides e
en la regién del Altaf. (Harva. op. cit. pag 139-140),
A Venus se la conoce entre los puriatos como la gran amiga
de los caballos, que cabalga a través de los campos celestes con
un lazo en la manc y que bosee un gran rebafio de caballos,
(Harva., op. cit. pag 141)
Para los Jenisseiens es la mis vieja de todas las estrellas,
que las protege y vela bPara que no desaparezcan demasiado pron-—
to. (Herva. op. cit. pag 142) '
Numerofas leyendas se refieren a otrsa astros, pero la narra
cidn serfa exhaustiva. Creemos que este breve cuadro expuesto, es
suficiente paraz ver que la asimilacidn de los animales ¥ las. es=-

trellas es un fendmeno general en las representaciones mftico g
trondémicas de estos pueblos,
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El animal aparece tambiéﬁ.en la imagen del cosmos que la soc;g’
dad cazadora tiene, como "soporte de la tierra",

"En el principio de los tiempos -dicen los puriatos— no ha=--
bfz més que agua y una gran tortuga que se adormecfa en ella, Dios
dié la vuelta a este animal y erigié el mundo sobre su vientren",

Este mito con sus variantes se extiende ampliamente por :Sibe
ria y Asia ventral, (uSrbStes; Tongusos; SoIotes; Kalmoukss Mongo
leSeees)

En Asia Central es a veces el pez el soporte de la tierra,

Los Buriatos del Cfrculo de Balaganik dicen, "que la tierra
estd sostenida por un pe® gigantesco que nada en el centro del o-
céano"

Variantes de esta leyendz las encontramos entre los Tértaros
del Altaf%, los AInos... '

(Harva, op. cit. pags. 25,26,27).

Los pueblos Turco-Tdrtaros ven como soporte el toro, bajo el
cual se encuentran a menudo otros objetos.

Los Kirghiz dicen "que sobre el océano reina una denss nieblaj;
en ella hay una pledra y sobre dicha piedra un toro de color gris:
oscuro que lleva la tierra sobre sus cuernos",

~ Para los Teleoutes del AltaZX, "la tierra tiene la forma de un
plato gue recubre la béveda del cielo, ELl horizonte es el borde de
la tierra, que esta sostenida por cuatro toros azules",
(Harva . op. cit. pag. 28)

En toda esta serie de mitos, se atribuyen los terremotos =z los
movimientos del animal-soporte, El fin del mundo se produciri cuan
dos

"el calor del sol lo haya quemado todo ¥y lo haya secado todo,
la tortuga comenzard a sentir los efectos del calor, se dard la
vuelta y as{ provocard el fin del mundo (Kalmouks) (Harva. op. cit.
pag 26)
cuando:

"El bdfalo,fatigado, pase la tierra de un cuermo a otro, cau
sard un terremoto y cuando haya ejecutado un numerd determinado de
aspiraciones, se provecard el fin del mundo " (T4riaros.) (Harva.
op. cit. pag. 28). ‘

Asi, la vide depende wmfticamente del animal-soporte, a falta
del cual, la tierra se hundirfa en el océano primordial y a causa

del cual,puede llegar a producirse la catdstrofe final vy defini-
tiva.
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La superioridad reconocida en el animal, lleva al hombre a vi
vir sus propias experiencias, sus propios actvos, todo aguello que
le ocurre, como Intimamente correspondiente a la vida del animal,

La dicha o la desgracia ocurrida al animal, es signo de dicha
0 desgracia para el hombre, ya que el animal simboliza y configura
el mundo humano, lo anuncia y le corresponde misteriosamente.

(Roux. op. cit. pag 69).

A menudo, el presagio ,no procede de una actuacidn animal, e
sino del encuentro fortuito con €1, Encéntrar a2 un animal deterni
nado en un camino puede ser bueno; encontrar a otro puede ser ma~
lo. Nada mds variable gue el sentido dado a estos encuentros, es
decir, que el caracter fasto o nefasto que provisionalmente se da
a los anindles,

Entre lecs mongoles, ver un erizo es un buen gigno,

Si un Vogul ve un lagarto en el momento preciso en que pierde su
cola, un pariense moriri,
Si un Tonguse oye estornudar a un reno, sabe que regresard de la
caza con las manos vaclas.
Si un grupo de hombres de Touroukhansk, ve saltar fuera del agua
una carpa, uno de entre ellos morirf....

(Roux. op. cit, pag. 70).

A veces, el encuentro con un animal puede darse en suefio:
los acontecimientos ccurridos en el suefio, son tan v£lidos como los
ocurridos en estado de vigilia, e incluso més significativos,

Para estos pueblos, mientras el honbre duerme, una de sus almas &
sale por los orificies faciales y entra en contacto con la reali-
dad profunda del mundo, mds alld de las apariencias fisicas.

 El suefio goza del mismo caracter ambiguo que el presagio,

Entre los Yakutos, ver un £guila en suefio es un mal presagio,
(Roux. op. cit. pag 71)

Clertas manifestaciones del animal, primordialmente sus gri-
tos, son cuidadosamente interpretados.

En la Historia secreta de los Mongoles se narra
"Tras: la ejecuwidn de Ong Khan, se pisoted su cabeza ¥y los perros
aullaban, Esto se interpretdé momo un signo de desgracial

{(Roux. op. cit. pag 73)

En Asia Central y en Siberia, hasta hace blien poco, cada con
portamiento animal debfa ser interpretade,

Para los Yakutos la muerte es anunciada por el cuclillo; 1la
lluvia por el sormomujo ¥ el urogallo; la sequfa por la liebre.
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Los Buriatos conocen su faturo, siguiendo la altura del vuelo
de los pédjaros migrz=torios, en primavera y en otofioy; se inquietan
cuando una vaca muge como un toro, cuando un cuervo grazna por en
cima del tejado, cuando el vuelo de una manada de cisnes y ocas
eées agitado, cuando anida en la casa una serpientCesesses
Por el contraric es un buen augurio el que- anide una golondrina
sobre la casa, que se posen abejas en la ropa de una persona, el
que hayan gusanos en abundancia en el hogar ¢ encontraz un nido de
hormigas en mmfx un 4rbol destinado a la construccién.....

(Roux. op. cit. pag 73)

Los Y“signos animalescos" abundan en la vide de los grandes
hombres de Asia Central. JLor supersticiones,

bLa vida de uengis Khan parece estrechamente encuadrada‘y di-
rigida por fuerzas zoomortfas.

En la Historia Secreta de los Mongoles, se cuenta que "Qor¥i,
de la tribu Bo'arin, vino a declarar = T#mdYin -nombre verdadero
de Gengis'Khanp que'un signo celeste ha venido y lo hemos visto con
nuestros 0jos: una vaca salvaje que daba vueltas alrededor de jamu
qQa daba cornadas a su tienda,montada en un carro .... hasta el pun
to de quebrarse uno de los cuernos; mientras gque un itoro salvaje ¥y
que: levantaba los postes de la tienda, mugfa y mugfa" Y se com—
prendidé que el Cielo y la Tierra estaban de acuerdo en que THmU¥in
fuera &l duefic del pueblor

(Roux. op. cit. pag 74)

Cuando uengis Kham tuvo veintiocho afios, fue reconocido géYan
eee "um pajarillo del tamafic de una golondrina ¥ cuyo plumaje: bri
llaba con cinco colores respladecientes, se posd durante tres ma-

- flanas sobre una piedra rota que se encontrsba ante la tienda, Tras:
haber gritado; Tchinghiz! Tchinghiz! se fué. E1 pueble tomd esto
Por un presagio del cielo ",

(Roux. op. cit. pag 74-75)
Lo hasta aquf expuesto nos lleva s concluir, que el animal tiene
un verdadero poder profético, consecuencia directa de su grado de
vida més elevado.

La facultad particular que tiene el animal para conocer el fu
turo, posibilita el hecho de que el poder profético pueda residir
en ciertas partes del cuerpo, en el cmoplato ¥ en las entrafias,

Asf, si el animal vivo servia para predecir el futuro, tam=-
bién el animla muerto, gozard de la misma cualidad.

El 6rgano de la prediccidén puede ser retirado del czdiver e
interrogado segin ciertas técnicas,
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El conocimiento de las técnicas de apruspicia y escapulouan—
cia da la posibilidad de no tener que esperar a que el a2nimal se
manifieste, |
Esto es de suma importancia para quienes conocer el futurc es una
necesidad cotidiana, ya que no se emprende nada , sin tenmer la con
vicecidn de que se sabe por adelantado lo que ¥a a ovurrir y sin
saber que se actua de acuerdo con lo sagrado.

Podemos ver pues, como la mentalidad cazadora utiliza como
clave de interpretacidn de todo, al animal,

Incluso, todos los fendmenos de la naturaleza estdn considers
dos como manifestaciones de espiritus, de los cuales la gran mayo
rfa son zoomorfos. (Roux op. cit. pag 163)

El viento, para los pueblos Turco meridionales estd provocado
por la respiracién de un toro gris,

El trueno es una fuersza poderosa y temida que esté represen—
tada a veces como un p4jaro ~-4guila, pato, oca,...- o como un dra
gén,

{Roux. op. cit. pag 163),

Tanto los animales gufa, como 1o0s animales proiéticos, como
los mensajerosyzoomorfos, hablan. Recordemos por ejemplo el lobo
azul que guiaba a QOghuz. Las conversaciones entre hombres y ani——
males son un motivo universal de los cuentos, pero en la civiliza
cién altaica, no son meros temas literios, Se integran en los mi-
tos y responden a la concepeidn general del universe.

Veremos més adelante que los clanes humeanos ¥ los clanes animales,
tienen yma constitucidn idéntica. sntre ellos se establecen guerras
¥y alianzas. Todo ellc implica que los diversos grupos, necesitan
para vivir, comunicarse,

La posibilidad que el hombre tiene de aprender el lenguaje a
n;mal le permite no tener que esperar la buena voluntad del animal,
El acto de hablar la lengua animal no se considera algo natural, si
no que es considerado como un acto mégico y peligroso.

Asf, en una narracién de los Tértaros, se cuenta que "un dfa
fue un hombre hasta un amigo, que habfa adquirido el conocimiento
del lenguaje de los animales, ya que deseaba adquirirlo también,
El amigo le dijo:

— te emBefiaré esta lengua, pero si tras ello la comunicas a alguien
morirds,

Aprendidé deprisa, pero no pudo resistir el deseo de ensefiar 2 SR
mujer su nueva ciencia y murid *,

{Roux, op. cit., pag 150},
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{mitar el grito del animal -como en las sesiones chamdnicas
© en los rituales de caza- es hablar su lengua y hablar su lengua
es ldentificarse con el animal, hacerse uno con &1,

| (Rouz. op. cit. pag. 150).

Hacerse uno con el animal es un acto migico y peligroso, ya
que equivale a hacerse uno con lo sagrado, a la vez que hacerse:g
no con los ancestros, con los muertos Y por lo tanto "morirv,

Asf, el hombre de la sociedad cazadora, tiende a identificarx
se: con lo sagrado, tiende a compartir esa superioridad de lz cual
ne goza, hasta tal punto, que si no es capaz de hablar el lengua-
Je animal, se identificarsd con #% el animal, incluso llevando un
distintivo o una marea animalesca,

Semejanza entre la naturaleza animal y humana

Hasta agquf hemos subrayadd la superioridad del animal con res
pecto aX hombre, la inflmencia que dicha superioridad tiene: sobre
este y las diversas reacciones ideolégicas o comportameniistas que
en &l provoca.

51 recordamos gue el animal es un lugar hierofdnico, nos re-—
sultard 1légico que estos pueblos remarquen tanto su superioridad,
lejania, misteriosiaad,sacralidad..etc, como su igualdad, proximi
dad, familiaridad, etec, es decir, los dos aspectos propios de to-
dd signo hierofidnico,

El animal sobrepasa al hombre pero su sangre, sus huesos e in
cluso su alma son idéntices a las humanas. {Koux. op. cit. P. 84)

-Un mismo origen y un mismo destino une al animal y al hombre,
Ambos proceden del Cielo - si tomamos como referencia el cielo en
cuanto fuente de sacralidad-. La vida nace en el Cielo-vios, Es
€1, el distribuidor de la fuersza vital -el quit~ el origen de los
seres. (Roux. op. cit. pag 32).,

Numercsos son los mitos que indican 1la procedencia celeste tanto
de. 10os hombres como de los animales,

El fin de la existencia ¥ la suerte de los muertos, es idénti.-
Cc para ambos. Tanto el hombre como el animal pueden ir =a incorpo
rarse al mundo de los muertos, o habitar en una momtafia o en cual-
quier lugar de 1a tierra, o errar por la estepa, o resucitar, o reen
carnarse. (RouxX. op. cit, pag 35=36),

Las representaciones de ciertas zonas del mis alld, el trato dado a
los cadéveres, lg similitud de los ritos, prueban que el destino
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del hombre: y del animal es el mismo. (RouxX.op. cit. pag 37)

La atencién dada al cuerpo del animal muerto, permite hablar
de verdaderos tunerales animales., Estos debieron conocer todas las
variantes de los funerales humanos: incineracidn, entierro, exposi
cién sobre los 4rboles, e ineclusoc en casos extremos, momificacidn,
AlGn existen cementerios de o0sos en ciertos pueblos Siberianos.,

Situada entre un origen ¥y un fin idénticos a los del hombre,
la vida del animal debe desarrollarse de lz misma forma ¥ en las.
mismas condiciones generales que la vida humana, tenida en cuenta
la diferencia de intendidad, debida a su superioridad.

La especie znimal se situa en el universo en el mismo plano
que la especie humana: goza de los mismos derechos, tiene las mis
mas responsabilidades y estd sometidz a los mismos imperativos,

Su existencia privada y social corresponde a la de los honbres,
(Roux. op. cit. pag 41-42)

La intervencidén divina situa a2 hombres ¥ animales en un mis-
mo plano,.

El hombre y el animal, en cuanto que proceden del cielo, de-—
penden de él. El es quien les da el qut, el vidtico de vida y tan
to unog como otro rezan para recibirlo, ¢ para conservarlo.

El rayo es un signo de la c¢dlera divina, Toco 1o que alcangzs
estd indisolublemente marcado, apartado ¥ exclufde.

Entre: los Buriatos, los hombres y los animales alcanzados por el
rayo, son conducidos al bosque y situados shbre un estrado dgspues
to sobre los 4Arboles.

Entre los Yakutos, durante las tmrmentas, hombres ¥ animales, de-
ben guardarse del peligro que les hacen correr 10s malos espiri-
tus.,,

Entre los Kalmouks no se come una bestiz muerta pPor un rayo.

La identidad hombre - animal va adn més lejos, EL propietario
del animal muerto por el rayo es también, aunque indirectamente
victima dei zccidente. Se le puede maltratar, pegar y &1 deberi huir
0 pagar una importante multa.

‘ (Roux. op. cit. pag 43)

Al igual que el hombre, el animal posee un lenguaje, Las die-
versas especies animales pueden entenderse hablando entre sf. Xu-
merosos cuentos, leyendas o mitos ,presentan 2 un lobo, un ti-
gre y un zorro hablzndo entre ellos; otras 2 un gato y un perro
llegando a acuerdos determinados, etc... (Roux. op. civ.pagls9)



Hasta hace poco, en la Anatolia reciente, se encontraben creeé
ciag tales como que los aldeanos sabian cuando "los zorros celebra
ban sus bodas", o cuando "las serpientes estaban de luto o festeja
ban un nacimiento’, Estas creencias surgen de la identidad entre
la vida de los humanos y la de los animales.

(Roux,op. cit. pag 43)

La rigurosa similitad estriictural entre hombres y animales,
que no se: diferencian mds que por variaciones de intensidad, condu
ce a la concepcidn siguiente:
cada especie animzl, a imagen de la humana, forma una sociedad,
Junto a la sociedad humana, hallaremos la sociedad animal,

Los animales estén unidos entre sf por un alma colectiva, P
por un espiritu colectivo. {Roux. op. cit. pag 89).

kste espiritu es el alma comdn de un mismo grupo, que vive en
un mismo lugar ¥y en consecuencia no puede dlferenCLarse.en.absolu
to del alma comin del clan,

La organizacidn social humana y sus diversas costumbres, se
repiten en las sociedades animales. (Roux. op. cit. pag 90).

Nos resulta de extraordinario interés estas afirmaciones re~
ferentes a la sociedad animal, porque nos informan de las concepcio
neg de estos pueblos, respecto de la sociedad humana, un grupo fa '
miliar o un clan, no es una suma de individuos més o menos emparen
tados por la sangre, sino que forman unz unidad profunda, un séio
espiritu, que no dudamos en suponer que ese espiritu es el ances-
tro del clan. Es pues una unidad sagrada, -

sociedad
Relaciones entre la mafmxwimzx animal ¥ la sociedad humans

a) relaciones de alianza 3 b) relaciones de conflicto

Las innumerables relaciones que existen entre los hombres N
los animalies deben ser examinadas esomo relaciones colectivas, re~
laciones de clan a clan (koux. op. cit. pag 91).

Estas relaciones de clan animal 2 clan humano no sélo se su-—
ponen, sino gque se observan:

®"indudablemente, entre el hombre y los etves animales, se es
tablecen ciertas relaciones, al igual que los fongusos estadblecen
relaclones con los otros grupos &tnicos: (Shirckogorov., "sSocial
Urganisation of the morthern Tungus®. Shanghal, 1929, pag 44)
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"Lios tonguses del valle del Amur, consideran al clan del 080,
como un clan aliade" (Lewitzky. “Quelques aspects de la vie reli-
gieuse des peuples d'asie (entrale et septentrionale. Histoire gé
nérale des religions. ed. Quillet, Paris. 1948, p 158)

(Roux. op. cit. pag 91)

Entre los clanes humanocs y animales las relaciones son como
entre tribus humanas, de alianza - militar, econémica,matrimoniale~
o de hostilidad, y en cuaiquiera de lcs dos casos, son relaciones
contractuales, ya que incluso la muerte, en la guerra 0 en la caza,
implica un t4cito acuerdo de 1la parte adversa, (Roux, op. cit., pag
91-92)

Relaciones de alianza

Lmpezaremos por estudiar las relaciones de alianza,

Las estepas, divididas en un ntdmeroc infinito de tribus, aman
tes de su libertad, se ven irreversiblemente obligadas a unirse
en vastas confederaciones, o a morir.

El animal, no ocupa un lugar inferior en la red de lazos eco
némicos, militares ¥y matrimoniales, que por esas relaciones inevi
tables,se extiende de un extremo a otro de Agia. (Roux.op.cit, 3119)

Uno de los més importantes grupcs de alianzas entre hombres
¥ animales, son las de caza, m4s adelante, al tratar de lz caza
propiamente, estudizremos otra serie que nace del propio acto de
matar al animal,

£l hombre se hace acompanar en sus cacerfas, por sus aliadog,
los animales cazadores,

Desde siempre estos pueblos, han cazado con perros, Marca Po
1o, habla de "ecinco mil perros Que acompafiaban a diez mil hombres",
(Roux. op. cit, pag 105)

En otros lugares se habla de leopardos, lobos, grandes leones,
dguiias y halcones.

El animal cazador adquiere por la =lianza una nueva Personalj
dad, al ser assimilado a un grupo extranjero, el humanc. {(Roux, CDe
cit. pag 120), . .

Al plantear el tema de la domesticacidn surge un problema:
Domesticar un animal;es integrarlo al clan hurano, 0 por el contra
Trio, es convertirlo em algo parecido al enemigo humano capturado
¥ prisionero?.

Una detallada atencidn en el tratamiento del marcado de los
animales, lleva a concluir, que todo lo gque pertenece al clan, to

do lo que es incorporado a €1, es marcado con su signo distintivo,
el signo clénico,



Puede afirmarse , que todos los animales de montura, como el
ganado mayor, pertenecen al clan humano. La situacidn de los ovi-
nos y las mxzkaxx cabras, es mds diffcil de precisar, Estos anima-
les no son marcados con el signe cldnice; sin embargo, se les prac
tican unas incisiones en las oreja®m, que permite a los propietam—
rios, encontrar de nuevo aguellos znimales que les pertenecen,
Esto parece indicar, que el ganado menor, no forma parte del clan,
¥ que forma en s{ mismo una tribu animal,

(Roux, op. cit. pag 124)

La sociedad cazadora, piensa que debe comportarse entre tri-
bus aliadas, de la misma forma como se comporta entre miembros de
una misma tribu. Eh €l planoc humano, esta alianza intercldnica de
loa individuos, eancuentra su més elevada expresién, en la institu
cién de la *fhaternidad por la sangrev, rito que hace de doS eX-~—
tranjeros, dos hermanos verdaderos,

También, las alianzas entre hombres y animales, son m&s fntimas,
si son conclufdas con un "intercambio de sangre". (Roux. op. cit.
pag. 129)

El intercambio de sangre m4ds importante es indudablemente, el
que se realiza por la unidn sexuml procreadora. Ya dijimos, que: es
te tema, lo tratarfamos detenidamente en la segunda parte de este
estudio. wo obstantepn es importante sefialar, gque gran parte de
los hechos gue nos son conocidos, relativos a las prestaciones de
servicios entre los animales y los hombres, se manifiestan entge
un grupo humano y un animal del cual procede dicho grupo humano,
es decir, del animal-ancestro,

En este caso, evidentemente, hay comunidad de sangre entre el gru
po animal y el humano.

Las alianzas matrimoniales, pertenecientes al grupo de alian
zag, por intercasbio de sangre, se establecen entre hombres y ani
males, Estas alianzas no son raras y abundan, tanto en tribus en—
dégamas, como en tribus exocgamas.

Si se trata de tribus exdgamas, la unidén sexual de un humano
con un animal salvaje, es decir, con el miembro de otro clan, se-
réd normal y permitida,

Si la unidn se lleva a cabo con un animal doméstico, puede muy bien
no tratarse de un caso de endogamia y por lo tanto no permitido,ya

que, como apuntamos anteriormente, el animal doméstico puede perte

necer a gtro clan.
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En las tribus endbgamas, la unidn de un humano con un animal
salvaje,es decir, con el miembro de otro clan, estari en general
precedida por una verdadera adopcién de este hombre por el grupo
humano o viceversa,

(Roux. op. cit. pag 125)

También entre las alianzas por intercambio de sangre, deben
encuadrdse las alianzas por sacrificio. En ellas, el clan humano
mata un ser ¥ivo en honor al clan animal, {(Roux op. cit. pag 128),

Este sacrificio de alianza encuentra un paralelo en la cere-~
monia que: hace de dos extranjeros, dos hermanos de sangre, es decir,
fntimos aliadtbs. Los dos hombres Que se juran fraternidad, no dego
llan un animal, sino que dejan brotar algunas gotas de su propia
sangre,

La sangre del animal sacrificado, en el caso de que se trate de u

nir,no dos hombres, sino dos grupos de hombres, sustituye la de

los brazos de aquellos, Asf{, tambiém, un clan animal y un clan hu

mano, sellan su juramento de fraternidad mediante un sacrificio.
(Roux, op. cit. pag. 129)

vreemos que el sentido de estas alianzas por la sangre es cla
ro. Lerramar sangre, lo mismo que emparentarse por la sangre, es
equivglente a matar, es decir, conectarse los clanes o los indivi
duos que se alian, con la ﬁuert& y por lo tanto unirse en una mis
ma tuente de sacralidad, pasando conjuntamente por el acto de "ser
nuerto”". BEsta conexidn, resulta equivalente a la procedencia de un
mismo ancestro. xste es el sentido, creemos, de los sacrificios no
dirigicos a un dios celeste, de los pueblos cazadores,

Ningin acto en la sociedad primitiva, puede, ni debe ser uni
lateral. (Roux. op. clit. pag 1lz5).

Para obtener leche, carne, pieles,en zbundancia y de buena calidad,
el ganadero, cuida su rebafio, lo alimenta y le da de beber conve-
nientemende, protegiéndole ademds de las fieras.

Para tener monturas y atelajes robustos y resistentes, cuida sus
caballos,

No obstante, lo que para nosotros es una evidencia Aatural, para
el pastor lo es también, pero de otro orden. El encadenamiento ho
es de causa a efecto como para nosotros, sino una relacidén de ihdg
viduo a individuo. El encadenamiento, no es tampoco automitico.

Un animal bien cuidado, puede no dar buena carne o leche en abun-
dancia,

La razdén por la que un perro guarda el rebano, no es Unicamente,
obtener comida,
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Ante la pregunta de por qué el haledn o el leopardo aceptan parti
cipar en una caceria, cuyo principal beneficiario es el humano, sé
lo cabe en la mentalidad cazadora dos respuestas: o porque el hom
brela llevado a cabo los ritos que le permiten dominar al animal,
© porque el animal ha hecho uso de su generosidad. En ambos casos
el equilibrio es precaric, y puede romperse. fédcilmente. Bxige pues
imperiosos cuidados, (Roux. op. cit. pag 126).

El animal, protegiendc al hombre, establece con 81, podero--—
sas alianzas. La proteccidén del animal parece casi siempre ser al
go gratuito por parte de este. )
| kn los documentos medievales, esta préteccidn, se centra sob
cre todo, en un gran personaje. Ya vimos, que la vida de wengis -
Khan, aparecia llena de pfesagios y actuaciones animales.

Asf, cuando "yengis Khan quiso beber y cogié su copa, el haleén
de: plata, esculpido sobre ella,agitd las alas violentamentesel a-
gua, estaba envenenada" (Roux, op. cit. pagl29-13¢Q)

La ayuda espontdnea de un animal, puede dirigirse no sdélo a
un personaje en concreto, sino a todo un pueblo,

Los Bashkir “veneran las grullas+ porque * tras un mal com-
bate, cuando los Bashkir estaban derroctades, las grullas empeza-
ron a gritar detrds de los vencedores. Estos, creyendo que habian
cafdo en ungtrampa, se dieron 2 la fugan

(Roux., op. cit. pag 130).

Seflalemos aguilos temas ya estudiados de los servicios que:
los animales auxiliares prestan al chandn; del animal en cuanto
transmisor de técnicas necesarias para la vida del hombrej del ani
mal esn cuanto guia de un pueblo en migracidn, de una armada con%
quistadora, de un pueblo hacia la liberacién, de un individuo cual
guiera, del difunto por los caminos que conducen 2l cielo o al ——
reino de los muertos y del animal en cuanto mensajero del Dios-Cie’
lo, o transmisor del orden divino.

El animal, establece con el nomore una serie de alianzas, pres
ta al hombre una serie de servicios y todo ello,casi siempre, de
forma gratuita. ¥l animal -lo sagrado- entra en contacto con el
hombre y se pone a su servicio, protegiendole o ayudédndole, PoTr su
propia iniciativa y voluntad.

Relaciones mmx de conflicto

Pasemos a ver ahora el otro tipo de relsciones de contrato,

gue tenfan lugar entre el clan humano ¥ el clan animal: las de
conflicto.
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£l conflicto entre el mundo animal y el mundo hummno, es to~
talmente parecido al conflicto entre dos sociedades humanas.,
La necesidad de adquirir bienes y la rivalidad econdmipa de los &

grupos cpmpetidores, provoca la guerra, Hsta encuentra su parale—
lo en la caza,

Para el cazador, el primer objetivo es adquirir el alimento. Las
fieras por su parte atacan a los hombres ¥y a sus rebafios.

¥n los textos, la caza y la guerra se situan en un mismo pla
no: ex héroe, adquirird la celebridad, bien sea llevando a cabo
una hazafia militar, bien sea llevando a2 cabo una brillante cace-—-
ria,

Bl joven, no recibird su nombre viril, més que tras una lucha ini
cidtica, que puede llevar s gabo, contra otro hombre, ¢ contra una
bestia,

Cuando una eeseerfa armada va a2 la guerra, busca un gufa que
conozca mejor que &lla los territorios a invadir; el cazador wva a
la guerra contra su enemigo el animal, y busca un auxilisr mejor
iniciado que €l: un halecén, un perro, ete...

(Roux. op. cit. pag 93),

Los animales pueden adivinar las intenciones de los hombres;
estos, deberdn pues ser prudentes y tomar diversas Precauciones,
previasg a la caza., gl cazador, no deberd pronunciar el nombre del
animal que decide eazar para npo despertar sa desconfianza., Al i-
gual que en la guerra, el atagque por sorphesa es preferido,

£l hombre teme laz *vendetta" del clan humano rival, Frente a
la muerte del animal abatido teme la venganza de este y alin mds la
de: 10s mieabros de su clan., Pars paliar esta probabilidad el caza
dor se excusari de haber provocado una muerte y evitard hacer su—
frir inutilmente al animal,

’ (Roux. op. cit. pag 93).

La caza es la ocupacidén vital de los pueblos que viven en losg
boéﬁes; conserva una importancia considerable, entre los pastores
némadas. Para unos ¥ para otros, la cazz provoca una gran alegria
¥ 8e convierte en el principal placer, Srendo para los primeros,
lo esencial de su actividaa, para los gegundos,algo de gran impor
tancia ¥y valor y jugando un rol primordial en la alimentacién Yy
- el vestido, 1la ¢aza, polariza laz atencidn religiosa y da nacimien
to a diversos ritos. -

Pasemos ahora a examinar los diferentes modos de caza; la co
lectiva y la individual.

La caza colecyiva obedece a la vegz a lmperativos econdmicose—
alimentar a la tribu o a una expedicidén en marcha- ¥ rituales.
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s la expresidn colectiva de la tribu y como més adelante veremos,
privilegio exclusivo del jefe, que en nombre de la tribu, puede a
gumir la responsabilidad de la muerte del animal,

La caza colectiva, tiene un valor ée comunidn, ya que todos los
que participan en ella, participan de una misma mmerte.

La técnica de la caza en circulo, estd testimoniada desde an
tiguo. Las descripciones completas més antiguas sobte este tema,
datan. de la época mongol. La H2 Secreta de los Mongoles, da varias
descripciones,

"Cuando deseaban cazar animales salvajes, se reunfan en gram
multitud y rodeaban la regién donde sabian que habfa caza ¥y gra—-—
dualmente, se iban acercando unos a otros, hasta que lograban en-
cerrar a las piezas., Entonces, las mataban con flechas®

(Roux. op. cit. pag. 100)

La época de caza no se deja al libre albedrfo de cada cual.
Ya Marco Polo, sefiala que los c¢firculecs de caza se "llevan a cabe
entre octubre y marzo", ¢ sea, en la estacidn en la que los pe-
quefios crecen y estacién , que en el mundo entero ests consagra-~
da a la caza. (Roux. op. cit. pag 101)

Es evidente que el deseoc dfe no cazar durante los meses de
Primavera y verano, coreesponde al desep de cuidar la especie,
permitiendo su reproduccidn.

La proteccién de la fauna se manifiesta también en 1z cons—
titucién de reservas, verdaderos criaderos de ganado,

Marco Polo los conoce, pero atribuye su formzcidn a la necesidad
que los cazadores tienen de alimentar a sus animales de caza, O—

tras informaciones dicen, que la cria se realiza en vistas a ob-
tener féciles batidas.

(Roux. op. cit. pag. 102)

Entre los Altaicos, el cuidado por la conservacidn de la eg=-
pecie va més lejos.

"Cuando en el circulo no queda mis que algunos animales heri
dos y agotados, los hombres angianos de 1z baraba gris {Gcnaaanesqa
Se acercan humildemente al ghan, le ofrecen oraciones para su fe-
licidad e interceden por la viaa de los animales que quedan, pi-
diendo que los deje huir en lugares ricos en hierba ¥ aguav,

(Houx. op, cit. pag 103)
En otras anécdotas narradas, son los propios animales 1os que in-
terceden por su vida, s @l igual que lo hacen los guerreros venci
dos.

Estés ritos, nacea de la preocupacidén de no agotar la especie,
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la esencia, la fuerza vivificante.

Hasta hace poco,"los Tonguses, de forma general no mataban
Jamés ,mds de 1lo neceszarion (Shiroxogorov. "Social Urganisation
of the nothern Tungus". Shangaf. 1929, pP. 45)

(rRoux. op. cit. pag 103)

La forma més notable de capturar el emimal encerrado en el
circulo de caza, consiste en cogerlo conﬁa mano =-parece que esto
estd conexo con el combate ritual entre el hombre ¥y el animals la
nuerte de los animales se lleva a ¢abo generalmente, de forma san
grante, La ejecucidn no sangrante, es preferida, en ciertos casos,
para ciertos animales,

En la caza individuzl, el cazador va Preferentemente a caba-
1lo, armado y solo o acompafiado de animales cazadores,

Dispara, tanza a los animales, fuerza a las piezas de caza,les tien-
de trampes, 0 se queda en su puesto de caza al acecho, La més in-
teresante de todas estas técnicas es la dltima que hemos sefialado,
yalque en ella queda subrayado el papel pasivo del mazador Yy la i
da voluntaria hasta €1, cel animal.

Parece ser, que la cagg individual es 1a que ha motivado mayor
cantidad de ritos. En efecto, en ella, el hombre permanece sdlo
frente a su enemigo y frengte a tdda una colectividad, El1 grupo
al que pertenece el cazador, queda comprometido en Su propia aceidn,
Perc sin embargo, es &1 quien comete el asesinato,

La responszbilidad de este acto es asumida por el clan, A pesar gde
ello, el cazador, intentard mantener la posicién de dependencia de
cara a los otros, propia de 1z taza colectiva,
Henunciard a su libertad, para reconocer el privilegio de caza del
padre de familia, del Jefe de la tribu o del principe,

Asi, comn el reconocimiento de la maxima autoridad, el indivi
duo descarga su Tesponsabilidad sabreé esta, {Roux. op. cif. rag 106)

La prioridad en lz caza del Soberano estd testificado en la
taza colectiva., lLa primera sangre, la més peligrosa sers derramada
por el principe, Esta prioridad o privilegio de caza del soberano,
S& encuentra también z nivel familiar en manos del radre, detene—
tor de la soberanfa.

En la leyenda de Oghuz, se explica que- este tras haber tenido
un suetio pPreméndtorio, que un alto funcionario (5chamén?) le expli
¢é, hizo ir hasta &1 a Sus s@is hijos y les dijo: -
- "Mi corazén deses caza. Porque soy viejo mi corazdn no tiene ya
&nimon,

Demasiado cansado bara cazar, da Srdenes a sus hijos de reemplaza;
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lo. manda a tres de ellos en direccidn de 1la aurora y a los tres
restantes en direccidén de la noche. Estos satisfacerin su deseo,
trayéndole gran cantidad de caza. El anciano organizard un gran
festin, a lo largo del cual anunciiri que abdica y pone sus pode-
Tres en ganos de sus hijos. (Roux. op. cit. pag 108).

Vemos pues, que ceder el privilegio de caza es ceder autori-
dad, ‘

Recordemos, que el padre manda a sus hijos llevar a cabo una
cacerfa, sin duda la primera que estos efectuarén.

Nog parece ver que en la narracidn del G émesis (uxn, 27, 1-45)
en la que Jacob suplanta a Hsad en lz bendicién paterna,se puede
Treconocer, aunque en ella aparece disfradads, elf tema de la cesidn
de la autoridad clénica, conectado con la caza delegada por el Pa
triarca,

El mismo tema aparece en el vede Qorqui, aunque presentado de
forma distinta,

HEl hijo de un principe tiene enemigos., Estos, para indispo-
nerle con su padre, lo acusan de haber cazado en su susencisa ¥ sin
su autorizacidn., El padre, se irrita frente a 1la gravedad de la fal
ta y obliga a su hijo a organizar una gran batida..... pero el hi
Jo, ¥ esto prueba claramente su inocencia, desade el comienzo de la
caceria lleva hasta su padre gran cantidad de pieszas,
ror el mandato de matar, mata no en su nombre, sino en nombre de
aquel que le ha dado sus poderes, "

(Roux. op. cit. pag 108).

El derecho exclusiva del padre de femilia, del jefe de 1la tri
bu, o del principe; la obligacidn que todoc hombre tiene de cazar
no en su nombre, sino en nombre de aquel que le da poder Parza ha-
cerlo y la necesidad de esperar a la pubertad para participar en
la maza, parece no concordar con el hecho de que entre los Altai-
cog, los nifios, desde pequefios, se dedican a la caza. Sin embargo,
los testimonios de etstos pueblos prueban gque la matanza de peque-
flos animales no tiene ninguna consecuencia social Yy es accesible a
tados, siendo para los nifios un aprendizaje, mientras que la caza
mayor - de la que fundamentalmente viven— pertenece en patrimonio
a la autoridad.

Al igual que el cdmienzo de la caza - importante por ser el
momento en que va a derramarse la pPrimera sangre—, la primera ca~
Za en la vida de un hombre ¥ la primera caza del afio, son momentos
dramdticos y numinosos. Por ello se intentaz el rodearse de todas
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las precauciones césmicas, como hacer coincidir la primera caza con
la primera década de la primera luna, época de poder creciente,esen
cialmente fasta, ’

Otras veces se acude a los ancestras y se les ofrece las primicias
de la caza,

Con esta ofrenda de las primicias se inwocan los éxitos cinegétie
cos de los ancestros que han aseguradec su vida ¥ que son los pro=-
totipos de todos los éxitos futuros de las generaciones actuales.
(Roux. op. cit. pag 109-110).

También se invoca a las grandes fieras cazadoras por la misma
razén, es decir, porque han logrado el &xito en su caceria ¥ poseen
un dominio cierto sobre la caza,

Entre los Golds, si un cazador se encuentra cén un tigre, no
lo mata, sino que le dice: 7

" Oh anciano! danos suerte en la caza; danos de comer, envia
hasta nuestro fusil piezas de caza.,.!

(Roux op. cit. pag 110)

Todos aquellos que pueden tener derecho sobre la eaza, son i
gualmente invocados y para satisfacerles, se les da el primer ani
mal cazado. |

La ofrenda de las primicias se acompafia siempre con una solem
ne: comida comunal, tomada con "aquél a quien las primicias son o=
frecidas", (Roux. op, cit. pag 110).

La primera caza decide la suerte fasta o nefasta de todo el
resto del afio; asf también, la primera caza de un hombre, a2l co-
mienzo de su vida "social", tiene una imppritancia capital sobre
tocas las cazas restantes que deberd llevar a cabo a lo largo de
su vida. ( Roux op. cit. pag 110-111),

" Ya que la caza es una guerra, es necesario ser més fuerte que
el enemigo, obligarle a morir. El animal, terminard por aceptar
su destino si se le obligza, siendo mis fuerte que &1, ‘

Para el primitivo, el mpés hédpil cazador, no encontrard prie
zas de caza, mds que si se ha asegurado de tener o de contar con
la ayuda de las fuerzas divinas. La flecha o la bala, no matardn
al®animal, més que si poseen misticamente la virtud de alcanzarloc.
De lo contrario, no hay necesidad de ir a cagzar, ya que cualquier
intento serd inutil.

AEYESLIXER

Sin embargo, para ftener éxito en la caza, no basta con elimi
nar las malas iniluencias, con llevar a cabo los ritos propicios,
con repetir el prototipo, que es la primera caza de Los ancestros,
o de las fieras, o la primera caza de la vida o del afio, con ofren
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dar a los que tienen algin derecho sobre la caza, con contar con
la ayuda de las fuerzas ocultas y divinas, sino gue ademds es ne
cesario penetrar de la forma mds Intima posible en la sociedad ani
mal, identificdndose con el animal,

Revestirse la piel del animal - en particular colocarse como
méscara la cabeza de este -~y EZ 0 imitar sus gritos, es confundir
se: con &I, transformarse en él. (Roux op. cit. pag 112).

El disfraz, equivalente a la médsca:a, ya que ambos tienen por
finalidad provocar un cambio de 1z individualidad, estpa testificd
do, amplizmente,

En 8iberia, "para atrapar al animal,el chamin Tonguso, toma=-
T4 eventualmente el aspecto de la hembra del reno ", (Roux, op. cit.,

pag. 113)
El llevar el disfraz animal y el imitar el grito del animal,
pueden tener como finalidad, el hacer creer al animal cazado, gue
no es el hombre quien le matard, sino el miembro de otra especle y
asf, que la serie de amenazas que receerian sobre el clan humano,
vayan a parar sobre otros.

Para cazar al oso, en Siberia, se imita el vuelo del cuefvo;
la fiera serd persuadida de que son los cuervos los responsables
de su muerte y quienes van a devorarla. (Roux. op. cit, pag 113},
| Llevar un disfraz a su vez, responde Xamxi®¥®W a la necesidad
de dar una representacién dzmmitica de la vida animal con un fin
breciso, representacidn en la que el papel del animal es jugado
IguzixeEw naturalmemte por un hombre,

los Ostiak, por ejemplo, "gustan de imitar en sus danzas los
movimientos de los animales que cazan, por ejemplo de la perdiz y
de: otros, en especial del 08¢, representando su forma de andar, sus
diferentes movimientos, los osegznos alrededor de su madre, los jue
gos de los machos y las hembrasees..."(ROux, op, ecit, pag 113);

Las numerosas representacimnes dramdticas con danzas, evocan
do la vida y el comportamiento de los animales, puede obedecer a
una pretensidén diferente, segin se desarrollen antes, o después
de la cagza.

8i se desarrolla antes, se trata de Eepresentar la accidn, an
tes de que tenga lugar para gue su desarrollo tenga éxito en mayor
grado. Simular una caza es prefigurar el acontecimiento ¥ como con
secuencia, asegurar su realizacidn; es tomar posesidn del animal,—
no sélo anunciar su muerte, sino matarle ya,

necordemos, que la estatua o el f{dolo no es sélo la imagen del
e ~entre los pueblos altaicos-, sino el mismo ser vivo,

(Koux. op. cit. pag 114),
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Recuérdese también, que lo que significa lo mismo, es idénti
co. ror lo tante, una representacién exitosa o con éxito,de la ca
za, realiza el éxito de la caza real,

Hemos visio como el cazador modificaba su personalidad para
introducirse en el mundo animal,

A la vez, el animal abatido y llevado al campamento, no puede ses
guir siendo lo que era, pebe, antes de ser consumido, introduevir-
Se en la sociedad que lo ha matado ¥y que va a alimentarse con €1,

Este cambio de personalidad,entre los Yakutos, se lleva a
cabo, cuando el oso, el zorro o el lince, etc... una vez conducidos
hasta la aldea, son vestidos seglin su sexo, como un hombre, o co-
mo una mujer. Vestidos, con lo que pedrfa considerarse . como la -
piel humana, dejan de ser miembros de sus wlanes,extranjeros,ene-
migos del c¢lan humano y en consecuencia un peligro para este, ¥y
pasan a ser hombres, personajes qﬁe forman parte del clan, y por
lo tanto, no pueden inspirar desconfianza.

Vemog pues, que el animal por la caza, sSe convierte en un hu
mano,

Veamos otra transformacidn importante qQue nace de la identi-
dad existente entre la guerra y la caza. As{ como los enemigos --
muertos por un clan humano se convierten en el méds alls en servido
res de quien los ha matado, as{ también, el animzl muerto se con-
vierte en un servidor de su asesino en el més all4. (Roux op. cit.

pag. 98)

Entre: los pueblos zaltaicos, ha perdurado una interesznte cos
tuubre, que merece nuestra atencidn.
gsta recibve el nombre de uja y es "la carne del animal salvaje que
quien se encuentra con un cazador recibe de &1 cuando avn no ha
quitado la piel del animdid cazado” (Roux,op. cit. pag 115),

Las riesgos que amenazan al egazador y el interds que este tie
ne de compartirlos con otro, podria explicar esta costumbre.

Ello debe hacerse antes de que el animal sea despellejado, es
decir, cuando es todavia un ser con una personalidad =nimsl.

Habrfa que afiadir otra razén para comprender mejor el Uja.
Vimos que el derecho de caza no pertenecfa al individuo, sino al
padre, al jafe tribal, o al sobepano. Todo cazador, mata en virtud
de los poderes recibidos, en nombre de quien le dz esos poderes,
Abandonar parte de la carne,es reconocer la supremacf{a de otro, e
confesar que no nha cazad® sino para aquel de quien depende la ea-
Za. Bn ausencia de este, es vdlida la sumisidn hacia cualquiera,
hacia "aguel que pase",

vuando el animal ha sido despellejado pierde su aspecto de
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Ser vivo, su aspecto de miembro de una sociedad concreta ¥y pertenee
ce enteramente a quien lo na cazado, en virtud del dogma, segin el
cual, el muerto estd en el mas alld al servicio de quien le ha ma
tado. Peroc, mientras conserva su piel, no es mis que el miembro
de un clan enemigo, sin tener lazo alguno con quien lo ha mata—-—
do.

ve lo hasta aqui dicho, podemos concluir, que no puede hablag
8¢ de la existencia de ritos de caza propiamente, sino més bien dee
la existencia en su lugar de un modo de considerar las relaciones
belicosas entre dos sociedades de estrustura idéntica, sean huma-
nas o anlmales, de unas tradiciones de combate, de unas leyes pa=-
ra el que mata ¥ para el trato que debe dar a su viectima, entre
los pueblos altaicos,

Hasta aqui, nos hemos encontrado con una cuestidn que es nece
saria aclarar.
Hemos visto que la autoridad cldniee es la sede del poder y del de_
recho de caza; que cuando Se caza ha de hacerse en comunién con di-
cha autoridad y que el individuo para cazar debe recibir el poder
de ellia.
Més afin: la transmisién de autoridad esté canectada con el poder
de cazar, o mejor dicho, con la cesidn de ese poder,
Estos datos, nos resultan coherentes con los complejos mitolégim-—
¢cos que hemes estudiado. La tfuenet de toda vida es el antepasado,
en cuanto muerto, y el animal, en cuanto equivalente al antepasa~-~
do.
En estos pueblos nos encontramos con una autoridad que es aubori-
dad de ancianos y de prestigio, o sea con una autoridad clénica,
BEs ldégico, que sea esta quien esté conectada con los antepasados,
En ella reside la fu erza vivificante Yy sagrado de los muertosjes
el lugar de méxima conexidn de los vivos con los muertos. Matar
es un acto de confiacto con lo sagrade, por tanto es légico que ese
derecho y esa podibilidad de acceso a lo sagrado, resida en la au
toridad clédnica y que la transmisidn de auwtoridad se conecte con
la transmisidn del poder de matar.

Por otra parte, sabemos que la totalidad de los miembros de la S0
ciedad tienen un dnico espiritu Y lo presencializan en su existen
cia. Ese tnico mspiritu es el ancestro, Tsto explica, que el indi
viduo aislado y la caza que pueda rezlizar en cuanto tal, carezca
de sentido,
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Lnterpretacidn celeste del mundo animal

En el estudio de: la concepcién del animal, que estos pueblos
tienen y de las relaciones que se estableven entre las sociedades
humana y animal, vimos como el anima3 es concebido como muerto, co
mo fuente de vida y como ancestro.

Veamos ahora, como el animal es inetrpretado desde lz otra
fuente de sacralidad: el cielo.

Ya dijimos al hablar de la identidad de procedencia de hom—-—
bres y animales, que estos dltimos proceden, como los primeros del
Cielo. (Roux. 0p. cit. pag 34-35)

También que por la concepcidn que estos pueblos tienen del -
Cielo-pios, en cuanto fuente de toda vidagy en cuanto distribuidor
de la fuerza vital - el qut - gin la cual, la vida falta, el ani-
mal dependia dm¥ X¥wXmy ante todo de &1, |
Kl cvielo, da su qut a todo lo que vive  y todo lo viviente debe in
vocarlo para que la vida y su vida permanezcan.

Numerosaes son los testimonios de animales invocando d pios-Cig
lo:

"Soy el ciervo....con nueve cuernas, Alzzado sobre mis rodi-—
llas bramo... Desde 1o alto, Tingri me ha escuchado?

{Roux. op. cit, pag 42)

vimos tambiém, como incluso los elementos celestes astrales,
eran interpretados como animales. (Koux. op. cit. pags 7Y-80-8l).

Los animales, actuaban, a veces, comoc menifestantes o trans—
misores del ordeu divino, como mensajeros de los dioses o del Dios~—
~Cielo., (Roux. op., cit. pag 144-145)

También el animal-gufa pod’ia ser representado como un animal
de: caracteres éelestes (vgr. el lobo azul de la leyenda de Oghuz),
¢ como una nube (vgr. el caballo alado del Er T8S8tuk), o como un
rayo de luz solar {(vgr: el lobo azul de la leyenda de Oghuz, surge
de la luz del sol)

(Roux. op. cit. pags. 138~144-146)

Aducimos esie breve repaso, para que una vez més, quede cons
tancia de la interpretacidn de toda realhdad, desde la muerte ¥
desde el pios=Cielo
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Unidad y comunicabilidad entre todos los niveles de lo vi-
viente.

Pagemos ahors a ver como todo lo viviente zxf zswm se rela-
ciona en el seno de una perfecta unidad, asi como las distin-
tas transformaciones y participaciones que se genersasn entre las
especien.

El Altaicw considera que tode: lo gué es perceptible en el U-

niverso es semejante a él, No hace difkrencia algunsa entre lo
material y lo espiritual, entre lo animado y lo inanimado. La
inmovilidad de las cosas no es més que aparente, Todo estd vi-
vo: el cielo, los astros, el trueno, el viento, el rayo, las
aguas, la tierra, los montes, las rocas, las pkedras, las cosas
los Utiles,las armas...Pare €1 no hay"cosas", sino diferentes
formas, soportes de poder, es decir de vida.

Existe una indiscutible unidad del universo, gque va mds allid
de la percepcién normal de todo lo que estd, pero que es per-
ceptible para el hombre al saltar por encima de los lfmites de
sus capacidades cumndo entra en un estado segundo. As{ el chamén
tonguso podréd experimentar, en sus trances, que puede chmprender
el lenguaje de toda la naturaleza,

Cada objeto, cada lugar, tiene su "maestro-posesor®™, que per-
manece en su interior o fuera de él, pero que de una forma u o-
tra, estd Intimamente unido a é1, animédndolo, incluso si aparen-
temente permanece inmévil e inerte.

"Cada cosa: roca, férbol, matorral, montafa, torrente, hierba,
flor... ¥y, sobfe todo los objetos confeccionados por las manos
del hombre, poseen una substancia Iintima, un ser, un alma, gue
le permite vivir y actuar" (Sieroszewski:"Du chamanisme d’apris
ies croyances des Yskoutes, RHR ~revue d’ histoire des religions-
46, Paris, 1902, p.207) (Romx, op.cit.p.21-22)

Este™naastro-poseedor™ ha sido representado de formas diver-
sas: los buriatos piensan que "las montafias, los rfes, los lagos
los bosques...ete, son animados por las almas de los personajes
"muertos desde hace mucho tiempo" es decir, por les ancestros,

- por los muertos.” (Roum, op.cit.p.24)

Je le llama maestiro-posesor, genio, espiritu, dios...lo que
con ello se expresa no es sino una fuerza, um prinecipio vital,
que penetra en las cosas y led da vida (Roux, op.cit.p.24)

Aunque puede dar lugar a ciertas confusiones podemos adoptar
como nombre el de "almas", Comencemos por afirmar que no existe
ninguea diferencia de estructura eatre lo que anims a los que
nos llamamos seres vivos y 1o que anima a lo que nosotros llama—
mos cosas. El alma de las cosas y los dtiles les da una posibi-
lidad de accidn y una eficacia real que no podrfan tener sin ells
del mismo modo que el cuerpo humano, sin alma, es un cadaver.

La flecha tallada en el bosque no tiene eficacia més que por el
espiritu que la dirige. El umbral y el dintel de la puerta deben
ser respetados, porque el alma que vive en ellos dufriria gran
ofensa si pir ejemplo fuera pisada.En la bandera reside un alma
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que es la protectora del clan y quien le da suerte y felicidad.
El hombre puede reproducirse porque vive; al igual y de la misma
maners une piedra puede convertirse en un dios que fecunda,

Este alma puede ser la de un ancestro, o la de un animal. Ca-
da alma es distin#d de la forma que la soporta, pero es al mig-
mo tiempo esa forma. Puede vivir en ella, pero puede vivir
también fuera de ella, vagabundear. Lo mismo ccurre con el al-
m& humane, que existe antes de nacer el hombre,que contirfia e-
xistiendo tras su muerte, que es apta para dejar su envoltorio
carnal y llevar a cabo viajes fterrestres o césmicos...etc. {op.
cit. Roux.p.2l) Las cosas y los seres, como los humanos, no de-
ben tener una gola alma, sino una pluralidad de slmas, Pude es-
tablecerse una jerarquia légica, en el seno de dicha pluralidad,
Incluso en los hombres, el alma de cada mno de ellos, difiere
de las demds, por cualidades e intensidades que explican, en
parte, la variedad de los dones y los destinos.

Esta diferencia se hace a'n més patente Fuera de la especie
humana. Entre los Yakutos, "todo lo gque existe, tiene un alma
¥ puede morir; objetos, personas, cosas, no difieren més que por
su grado de vida. Hiierbas, érbales, piedras, montafias,..todo
vive." (Sieroszewski, op.cit.p.214--Roux,pp.cit.p.25)

Resulta dificili definir con precisiédn Ias distintas formas
del alma. Sin embargo, los documentos son tan numerosos, gue
podemos afirmar una preponderancia del =@Eam alma ornitomorfsa,
Los hombres -en los documentos modernos- residen en el cielo
antes de encarnarse, bajo forma de pijaros. Otros documentos afix
men que el alma es un animal timide y pequefio. (op,cit.p.26)

Entre los Yakutos el alma se escapa ansiosamente cada vez
que un espiritu se acerca s elila pars busca r proteceidén, revis-
tiendo entonces la forma de um pajarillo.

Los ejemplos podrian miltiplicarse ya que el alma-pdjaro es
una representacidn extraordinariamente extendida y, de forma gem
neral, ek el mundo entero, sbundan los ejemplos de almas conce-
bidas como animales.

Si animales g cosas fienen un alma como los humanos, e idén-
tica a ellex, todo lo que vive debe tener, como el hombre, al
menos un alma ornitomorfa ¢ zoomorfa.{p.28) Esta identidad& de
las almas y su zoomorfismo, nos permitiréd comprender mejor las
relaciones esenciales que se establecen entre hombres-animales
Y plantas, llas mutaciones de una especie a otra y las filiaciones
entre los reinos animal y vegetal y el reino humano.

En el capitulo que nos ocupa estudiaremos tan sélo aguellas
que se refieren al hombre y al animal. Mds adelante, 2l tratar
el complejo mitoldégice del érbol,estudiaremos las correspondien-—
tes al mundo vegetal. Ya dijimos que por el dogmz de la unidad
de la vida, por la similitud estructural de los seres, que no
se diferencia entre ellos mé&s que por variacioned de intensidad,
los puebilos altaicos piensan que todo el universo estd organiza-
do de la misma forma que ellos. Cada especie, a imagen de la
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especie humana, forma una sociedad y tanto la sociedad humana, como:
ls =x animal, la vegetal o la minersl, presentan aspectos similares,
estén constituidas del mismo modo y obedecen a las mismas leyes,
(opecitep.87)

En todas les lenguas de la tierra, los hombres han expresado su
ternura, su admiracién, su desprecio, llaméndose mutuamente con nom-
bres de animsles o de plantas, comparédndose con elles. Cuando llama-
mos & alguien®camella™ o decimos que alguien es como™un buey para
el trabajo", no hacemos méds que una simple comparscidn entre un ras
g0 real o supuesto, del caracter vegetal o animal y del caricter hums
mano, sabiendo que los seres que identificamos, son perfectamente
distintos. También los puebilos turco-mongoles conocen expresiones
similares que parece dudoso gue antiguamente tuvieran el mismo sen-
tido que tienen para nosotros.

La invocacidén del mombre del animal hzce surgir la imagen comple-
ta del ser. Cuando el altaico hace una comparacidn, es que se siente
vecino, incluso idéntico, a quien se compara; o al menos, gque desea
sérlo. (op.cit.p.227)Lo que desea, cree tenerio y lo tieme, AdeméAs
como existe un continuo paso de especie a especie, un incesante me-
tamorfosearse, como la vida se manifiesta bajo las formas méds varia-
das y como que una multiplicidad de seres son compuestos, es dificid
saber incluso cuando la comparacidn no tiene una pretensién mayor des
ser més de lo que es,si se trata de metidfora, simbolo, evocacidn de
un ser doble, o de um hombfie bajo apariencia animsl o vegetal.

Ciertamente un gran mimero de las comparaciones que losx textos
citen, no deben comprenderse més que como tales, Se denomina "hom-
bre-pulga® a aquél que no puede estarse quietp, o cuando se gquiere
indicar gue una armada estd compuesta por un gran nimero de solfiados
se utiliza la denominacidn "langostas", sin c¢reexpor ello que el
hombre inguieto sea una pudgs o que los soldados 'son langostas. Tam~
poco existe identificacidn cuando un viejo osmanl{ (en un manuscri-
to de 1426) compara la risa del murciélago y la del hombre...etc.
(ope.cite.p.228)

Sin embargo, la cosa no estd tan clara en casos como el de las
inscripeiones del Orkhon que hacen decir al soberano : "la armads
de mi padre el gayan era como lobos, sSus enemigos eran Como carne-
ros”, La imagen clertamente es de una gran banalided. Sin embargo
lo que el texto no dice, y sabemos por otras néminas, es que dicha
gafan procede del lobo. (p.229)

"Cuando la comparacidn no se contenta con evocar una cualidad si-
no que recuerds una eccidn, la cosa es mds clara. "Voldbemos como
péjaros™ se dice eh el diccionario de Mahm@d al-Kasarl (siglo XI),
(opecit.p.229) En la historia secreta de los mongoles an cierto
personaje exclama: ""seré una rate pars amontonar, seré un cuervo ne—
gro para recoger lo que estid fuera. "(op.cit.p.230) La misma obra es
todavia mds explfcita cmando comparz la familia imperial de los
Mongoles con los 4rboles, Hace decir a un interlocubtor de Fengis
Khan: "ciertamente, mds tarde, cuando tu cuerpo igusl a un viejo
érbol caerd,,, tus hermanos iguales a cipreses y a pinos (Roux,p.330)
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En la literatura méds reciente los términos de comparacién sonm
muy numercsos. Sacaremos algunos ejemplos sacados de la epopepz
de Manasy conocida también con el nombre de Er Td%tiUk, correspondien-
te al héroede la misma. Esta epopema pertenece a la literatura orsal
del asia Centrasl. El mismo Er T83tlk que "nacid semejante al lobo
azul, bravo como una fiers, revestido con una ermadurs de hierro
azulp montado sobre su caballo rojize, y sostenielo en mano un escu-
do azul gris, y en la otra una lanza de hierro azul " es totalmente
celeste (op.cit. p.231-232)

Sarfl Bey, otro personaje de la epopeya, el Bey amarillo, es tamd’
bién"igual a#lobo azul" y lo es hasta ¥zl punto que acaba por olvi-
darsex su nombre y llamarle "el lobo azul", La esposa de Er T¥%tllk
se alza como un lince, hace "los movimientos de la hembra del fbice.
La hija de un Khan..."tiene la estatura de una cierva, la gracia in-
dolente de una gacela azul." (pp.cit.p.232)

Trataremes mds adelante alguna de estas comparaciones y compren-
deremos que subrayan identidades de cardcter y afirman 1la sgimi-
litud del ser humanc y del animal evcado.

Hace falta desde ahora r_emarcar que la pareja formada por Er
TEERk y su mujer, constituye una pareja "lobo-cierva® que corres-—
ponde exaciemente a la que fue situada por los mongoles en el ori-
gen de su familia imperial. (op.cit.p.232) Es sumamente interesante
advertir un raggo que hasta ahora nos ha permanecido en la sambra:
la concepcidn de la relmcidn sexual de estos pueblos. En Er T8%tlk
¥y su mujer como "lobo-cierva" -parejs ancestro de la familia impe-
rial de los Mongoles~ se concibe al varédn como el animdk de presa
por excelencia y a la mujer como su presa. Por tanto, nos encontra-
mos con una cncepcidén de la relacidn sexuzal que ya nos es femilisr:
copular equivsle a matar,

Parece pues que podemos distinguir entre metédforas que se refic-
ren a cualidades y que indican bien sea una identidad de esencia, ®x
bien sea uga participacién limitada de la vida animal ( un hombre
de coraje como un ledn puede no ser un ledn y sin embargo tener
las virtudes de éste, ser algo de ledn) y las metdforas que se re-
fieren a rasgos fisicos y a acciones y que denotan unz identidad de
formae; mientras que la participacién de la vida snimal es adn limi-
tada (un hombPe que tieme pies de buey, es sélido como un buey ¥y
en alguna medida des buey). Tanto unas como otras en casos extremés,
pueden designar una totzl similitud entre los dos individuos, o un
proceso de transformacién de uno a otro.

Las cualidades de los animales, sus virtudes, no son consideradas
por todos los puebles del mismo modo., Para les pueblos turco-mongo-
les, seziin un texto 4rabe que trata de las diez vidtudes que debe
poseer un jefe militalr , texto del afio 840, el gallo es bravo, la
gallina es casta, el 1e6n valeroso, el perro perseverante, la gru-
lla vigilante, el cuervo prudente, el lobo apasionado. (p.233)

El Qutadyu Bilig da una versién de la misma temética en términos
cagi idénticos y de dinde se deduce que de el ledm se valiran st
corazén valeroso, y su brazo fuerte, del oso su coraje, etc.(p.233)
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Toda forma no es m&s que el soporte de una fuerza. La fuerza
tiene mds importancia que la forma. Toda fuerza estéd en perpetusz
transformacién. De la infanci%a la vejez , el hombre se transforma
constantemente,

Entre el reino animal, el vegetal y el mineral, no existen barre-
ras; uUnicamente hay deferentes aspectos., La estructuras similar de
las especies asi{ como su parentesco cercano, permiten la posibilia
dad de infinites transformaciones o transitos.

Un ser pudde manifestarse bajo eparienciaw miltiples : Bien como
un himano, bien como un animal, bien comc un vegetal e incluso como
un objeto.

Hasta aqui hemos hablado de la posibilidad de itrdnsito de unos
reinos a otros., Sin embargo, las diferentes tramsmutacionew pueden
mantener la conexién con el reino originario. (opecit.p.235)

Estudiando la caza vimos que el cazador se integraba en el e¢lan
animal sin dejar por ello de pertenecer 21 clan hmmanoc. Imitando
el grito del animal, el cazador llega a ser el animal mismo o, como
minimo adquiere los caracteres de éste, pudiendo mentener con &1 unss
relaciones de igual a igual. E1 cazador participaba asi, momenténes-
mente, de la vida del animal, conservando no obstante su propia per-
sonalidad, lo que le permitfa no ser victima de su propia accién,

Sin embargo puede darse el caso de que no se trate de una trans-
formacidén provisional, ni de una metamorfosis, sino de una confusidn
de especies. (op.cit.p.236)

Bn el Asia eentral Altaica, existen seres que no se contentan con
tener participacidén en una vida deéferente de 1a suya propia, y cuya
existencia es esencialmente ambivzlente. Estos seres son todos los
persogajes mixtos, a la vez hombrés ¥ animales, en los que no es
posible determinar si son por excelencia, principalémente, una co-
sa u olra. Generalmente, esto ocurre en seres nacidos de un animal
que ha mantenido relaciones sexusles con un humano,

Continuamente, y bajo cualquier pretexto, todo pudde convertirse
en todo. Los cuentos narran frecuentemente historias de héroes hu-
manos 0 animales que se tramsforman en piedras 0 en montafias. {p.237;

El alma juega un importante papel en las historiass de transmu~
taciones., ¥a dijimos que la gran mayoria de ejemplos, llevan a afiir-
mar que de forma predominante, el zlma es concebida cdmo un timido
animalito y, aiin en mayor grado, como un pédjaro. De aquf nos vefamos
obligados a ddmitir que en todo ser habifa esencialmente algo de
zoomorfo.

Cuando en un cuento siberiano, un hermsno y una BRermsna que
se amaban tiernamente se "reencarnann® bajo forma de dos pajarillos &
los bosquéw; no se tratex ni de una reencarnacién como pretende la
- versién occidental, ni tan siquiera de una tramsformacidn, sino del
desnudamientogrde una determinada zpariencia y de un regreso a su
forma primordial. (Roux,op.cit.p.237) :

El papel del alma en las transmutaciones aparece de modo parti-
cularmente claroc en el chamanismo, ek las acciones del chamén (237)
Al convocar a sus espiritus auxiliares, cada vez que uno de =
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ellos, responde a su llamsda, y llega hasta el chamén, este menifies
ta la presencia del visitante, del idnico modo como puede hacerlo ver

ceptible a su pdblico:imitando el comportamiento del espiritw auxi-
liar, .

BEste fendmeno ha sido considerado s veces, como una posesidn &l
chamin por sus espfritus., sin embargo, en genral, no se trata de eso.
Fo entra ningln ser exterior en el cuerpc del chamin, ya que cuando
lleva = cabo y mima el viaje césmico,es su alma quien abandona x Xx xXEX
Xx dex cuerpo para efectuarlo: esta alma, que es a la vez la del chamén,
Yy la de los diferentes espfritus auxiliares animsles,

-Esta identificacidn de las almas, es mucho més interesante, tie-
ne un mayor interés para el chamdn, que la utilizacidn servil de los
espiritus. ‘ '

Confundiéndose con ellos, revistiendo su personalidadgs abandona
sus insuficiencias humanas, para tener un asccesgo mis dieeeto y mds efiem
caz, al mundo trascendente, &mbito propio de los animales, en el cusl
permanecen totalmente a gusto.

Sin embargo, todo ello puede ser de gran peligrosidad, El lazo.
entre el chemén y el snimal que ha elegido ser, va mds lejos de lo que
podriamos imaginar, hasta tal punto, que segin una creencia muy exten
dida se puede encontrar en todo lugar,distinto al de la ses#dn chaméni
ca, al animal asoc¢ciado y matarle, Desde entonces,la muerte de su "al-
ter ego",acarrea inevitablemente su propia muerte,

(Roux. op. cit, 238-239Y

El que la provisional transformacidén del chamén en la sesifn chamf
nica, sea sobre todo, la transformscidn de su alma, no impide que tam-
bién el cuerpo sufra una repercusidn.

Este mimetismo exagerado conduce répidamente a hacer como mfnimo,
confusa la personalidad humanz del chamén Yy a revestirla de una per-
sonalidad animal,

Para la mentalidad de estos pueblos, es inconcebible,que se tra-
te de un ser puramente humano,cuya alma es animal ¥ que nc cesz de iI-
dentificarse con los animales,

La disociszcidn entre lo material ¥ lo espiritual, entre el alms y el
cuerpo, son incapaces de concebirla,

Llegar a ser un animal, no parece que sea un asunto demasiado sim-
ple, sin embargo,el cambio de especie, se manifiesta rdpida y fdcilmen—
te% un fuerte aleteo, un relinchamiento, una wndulacidn sinuosa del
cuerpo y la presencia del pdjaro, del caballo ¥ de la serpiente es afir
mada, (Roux. op. cit. pag 239)

No obstante, existen medios,para facilitar la transformacidn,

Se puede llegar z ser un 080,51 se trepa tres veces alrededor de
un tronco, imitando el grito de este enimal. Lo hemos visto ya en los
ritos de cagza -revestir la piel del animal- Yy en los temas de conversa-—
ciones con los animaless el cambio de propdsito es siempre ambiguo; des
cubre, bien sea una relacidn de clanes,bien sea una rarticipacién de 1w
vida de otro clam,

Hay que tener en cuenta que toda relacidn em una particidacidn,
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Bara participar de la vida de otro,para llegar a serfese otro, no es
necesario confundirse totalmente con €1, adguirir su personalidad com
pleta, una slusidn es suficiente.

La més pequefia parte, equivale al todo.

Pero, sim embargo, no todas las partes del cuerpo, de la piel, tienen
las mismas virtudes.

(Roux. op. cit. pag 239)

La cabeza, la cola, o el sexo, contienen principalmente la tota—
lidad del ser, asf como la piel o los pelos del animal.

. (Roux. OPe cit, pag 240)

Es necesario hacer una acotacidn:
colocarse los cuerncs de un ciervo, conduce & ser un ciervo,pero sin
embargo, llevar una pluma de dguila,no significa ser un 4guila.

La costumbre de llevar plumas, estd testificada en numerosos pue-
blos.

Las mujeres mongoles, por ejemplo,llevan sobre la cabeza, una plu
ma sujeta a um gorro. Los mongoles "matan los autillces para llevar sus
plumas como emblema y como signo de bravura®.

(Roux. op. cit. pag 240)

El adorno con plumas, y en general, llevar algo procedente del cuer
po del animal,nos Ileva a considerar la cuestidn del talismén.

Parece ser que los primeros talismenes eran las figuraciones de snima-
les peligrosos ¢ incémodos. Honrando la imagen del animal, se ¥ hala~
ge su alma y la especie no ataga en adelante.
Un animal, una fuerza maléfica, no ataca a aguel que lleva una porcién
de ¥a vida del animal o de la fuerza.

(Roux. op. cit. pag 240-241)

Existen pues diferentes grados de participacidn sl igual que exis
tian como ya vimos, diferentes grados de vida..

Ciertas partes del cuerpo del asnimal, son talismanes, o lo son a
veces en determinadas circunstancias. Otras partes, hacen participar
de la vida del animal, Otras, provocan identificacidn.

Por ejemplo,la identificacién es total, cuando el participante se revig
te con el traje animalesco completo.

Al estudiar el traje chaménico, vimos los diferentes tipos que de
modo general de daban -traje-pdjaro,traje con agtas, traje 0s0,...etc~
¥ la funcionalidad que tenfa: transformar al hombre, al chamén,en el
animal representado.

El traje ademds, posee en sf mismo vida. Por ello se le conserva
¢cerca cerca de los penates -los ancestros-,xm¥=xx se le trats con sumo
respeto, se teme ensuciarlo, a veces se consagra; otras es purificado
tras el contacto con los humanocs. En algunos lugasres es destrufdo tras
la muerte de su propietarioc; ew otras estid prohibide destruirlo, pero
debe llevarse al bosque y colgarlo de un 4rbol.

(Roux. op. cit fag., 244)

Los diferentes movimientos y gritos del chamén, corresponden a
su aspecto exterior, sobre todo cuando mimifica la vogz Y los gestos
del animal que reproduce su trzje. _

No obstante, cualquier animal, puede servir de modelo, ser imitado, es &
decir,ser espiritu auxiliar.
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As{ pues, tanto revestirse con la piel del animal, como reprodu-
cir su aspecto en el traje chaménico, como imitar su voz, gritar como
€l,es confundirse con &1, llegar a ser el animal.

(Roux, op. cit,pag 112)

Imitar el grito de la bestia, es hablar su lengua, como ya vimos.
A la vez, hablar la lengua animal, es dejar la propia personalidad ya
ra revestir una nueva: la de animel,

A pesar de que el poder de metamorfosearse sea atribufdo esencialms:
mente al chamén, no por ella, estd limitado al resto de los humanos.

Entre las narraciones de Siberi a, se cuenta que ™un oso se transé
formé en un hombre fuerte, pero estdpido, por lo que enseguida se trans
formé nuevamente en osom™,

También "una goven se cambid en un cuclillo, para poder beber”
(Roux. op. cit. pag 246)

En una leyenda Yskuta, "un héroe se lamentaba: spor qué no me he

transformado en un pédjaro para volar entre las nubes?".
(Roux. op. cit. pag 247)

Raramente se presenta la transformacién adquirida como definiti-
va. Cuando se presenta asf, es casi siempre porque se perfila detrds un
tema cosmogdnico,

Asi, entre los Buriatos,se c¢ree que " un habilidoso brujo, habién-
dose transformado en un espléndido pdjaro, fue obligado a conservar es-
ta forma; fue lz primera dguila™

(Roux. op. cit. pag 247)

Los testimonios histdérices, aunque menos numerosos, pruceban de mod
suficidfente el hecho de las transforpaciones,

Una de las méds caracteristicas de 1a doble manifestzcidn de un ser
bajo forma animal y bajo forma humana, es narrada en una de las créni-
cas mongoles mds reciente, conocida con el nombre de Altan Tob¥i del
siglo XVIIs

"Con ocasidén de una cacerfa, son capturados en el eirculo de caza
un lobe azul,un gamo y un hombre montado en un cabzlla azul.

El principe interroga a este Wltimo que respondes

- Me-llamo el jaball negro, que causa heridas....=zx Xamim Xedizr st Kmx
EERAZWEH

El Santo Sefior, el Emperador, le pregunta:

- Decidme las tramsformaciones de vuestro gaYéng decidme la verdad so-
bre ello,

El Jabalf respondid:

- por la mafiana es una serpiente rayada de amedilfe... entonces no se
la puede coger. A mediodfa emvun tigre con rayas oscuras ¥V marronesS....
entonces no se le puede coger. Por la noche , duranfe la comida de la
noche, e¢s un hermoso joven que juega con la reina....entonces se le
puede coger,

Oyendo esto el Santo Sefior, partid en guerra contra el gaYan,
«+.+.Cuando Sidmr{u gayan, el personaje en cuestibn, se convirtid en uns
serpiente, el Sefior, sé convirtié er un gran pdjaroc, cuando se convir—
tid en un tigre, el Sefior se convirtid en un ledn, cuando se convirtié
en un joven, el Sefior de convirtid en un anciano y lo capturd *

(Roux. op. cit. pag 247-248)
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Bste ejemplo, como otros, muestra que no se trata de una transfor
macidn provisional, sino de sewes compuestos,medio animales y medio hu
marios.,

Muy a menudo, como ocurre aquf, pasan alternativamente de una for
ma a otra, pero sin embargo, parecen vivir en un estado determlnado,ml
tad humeno, mitad asnimal.

Tdeito, conoeid Ya la existencia en las estepas de estos seres hi
bridos y habla de pueblos que viven al este de la Germanis "que: tiemenr
la cara y el rostro de un hombre y el cuerpc y los miembros de una bes
tia. (Roux,op. cit. pag 248)

En una leyenda Turca se pone en escena un personaje con cabeza de
lobos

"Un mendigo llegd.

La mujer del pastor le vid y pudo darse cuenta de que tenia cabe
za de lobo (....)le alimentd§. E1 hombre lobo se fue. La majer habld =
su marido de la extrafia anomalfa, la cual este no habia advertido. De
cidieron ambos seguirle y llegaron al Utlk#n (.e...) 4114 el mendigo
vié a susdos seguidores y les d130°
- Soy un dios!, Losg Sie-yen-t‘c, serdn destrufdos *

(Roux. op. cit. 249)

Tento por su don para profetizar, como por el tema, algo disfra-
zado aunque reconocible, de la gufa, esta leyenda puede situarse enm
el eciclo cosmogdnico del lobo,
La llegada al O+tUkBn, montafia sagrada y cuna de ls tribu, no estd des
provista de significacién. Ademés, recordemos, que s8lo la mujer reco
noce al lobo, mientras que su marido no percibe la anomalia.
Esto estd relacionedo con el hecho de que el ser femenino esté habitua
do a las manifestaciones de los animales fecundadores.

Este tema nos permitird entrar en la segunda parte de nuestro ese
tudio, es decir, en los grandes cielos cosmogdnicos animales, en el o-
rigen mitico de los humanos.



