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1.—- E]l tema de investigacidm

;Coémo es posible que una persona pueda pasar del integrismo catélico al
compromiso revolucionario marxista y al mismo tiempo mantengs su identidad
catdlica? Este es el hecho extraordinario de 1la vida de Alfonso Carlos Comin
Ros.

Nacido en 1.933 en el senc de una familia carlista e hijo de un héroe de
la Cruzada Nacional, Comin crecid en la seguridad de que el Régimen de Franco era
el sistema politico ideal para Espaiia. La Jerarquia Catdlica lo habia bendecido,
el pueble lo aceptaba, ¥ golo los tradicionales enemigos de Espaiita y de la
religién, los "rojos" que habian sido vencideos en la guerrs civil, se mantenian
criticos frente a él.

Esta es la descripcién que nos da Comin de su hogar: "Catolicismo, guerra
civil, sacrificio de mi padre, raigambre y ser de la familie carlista, aparecen
en mis primeros recuerdos como tnico Arbel de firmes raices, irreductibles,
deseconocidas en sus origenes... El 1liberalismo era pecado. El comunismo,
anticristo. Y aunque pobres y sin un céntimo al salir de la guerra,
perteneciamos al bando de los vencedores"l.

En 1.974, & la edad de 42 afios, Comin ingresa en el Partido Comunista de
Espafia (PCE), proclamando que en la raiz de esta decisidén estan las exigencias
de su fe ¢rigtiana. Su identidad sociel como cristiano em el Partido ¥ comunista
en la Iglesia chocé frontalmente con las divisiones maniqueas del Régimen de
Franco, el Comunismo Internacional y la Iglesia Gatélicaa

Como lider de Cristianos por el Socialismo (CPS) lucha por conseguir plena
ciudadania dentro de la Iglesia para los catélicos marxistas. Como miembro del
Comité Ejecutivo del Partido Socialista Unificade de Catalufia (PSUC) y del
Partido Comumista de Espafia (PCE} logra cambiar la norma leninista del atefsmo
oficial del partido por una posturas mds coherente de laicismo del mismo. En esta
nueve  situacidn, el criterio para evaluar al militante seria su praxis
revolucionaria y no su creencia o increencia religiosa.

Haste su muerte Comin siguid luchando con todas sus fuerzas para demostrar
la coherencia interna entre fe cristiana y marxismo. Con este fin asiste a
diversas reuniones internacionales en Alemania del Este, Italia, Polonia,
Austria, Francia, Noruega, Yugoslavia, escribe en periddicos y revistas y dedica
niés de uns tercera parte de sus libros a este tenaﬁ

Finalmente, cuando muere en 1,980, Comin goza del reconocimiento nacional
e internacional de sn liderazgo en el movimiento cristisnc marxista.

El proceso de conversidn de Alfonso Carlos Comin y su triunfo como lider



del movimiento cristiano marxiste serian incomprensibles sin un andlisgis del
contexto econdmico, social, politico y religioso de la Espafia de Franco. En mi
opinién, el mensaje de Comin sobre c¢oherencia interna entre fe cristiana y
marxismo y los grupos que le siguen son el resultado de las experiencies
colectivas que durante las décadas de los cincuenta y los sesenta viven una
serie de grupos religiosos, politicos y sindicales en su lucha contra el Régimen
de Franco. En este sentido considero la vida y obra de Comin como un microcosmos
de la sociedad espaficla que nos permitird conocer el juego dialéctico y la
confrontacidén de las corrientes de pensamiento sociopelitico y religioso y de los
movimientos econdmicos ¥ sociales que tienen lugar durante los cincuenta afios
de la historia de Espafia que solapan la vida de Conin.

El tema de cambio sociopelitico, econdémico ¥ religiocse de la Espafia de
Franco no es un tema inexplorado a pesar de su cercania temporal. Pero la
originalidad de esta invegtigacién reside en gue al pretender seguir el
itinerario de un actor social que participé activemente en alguno de estos
cambiogs puede ayndar a mostrar cémo el individuo condicionado por sus
circunstancias pero comprometido con gus proyectos de sentido actia en la
histori&‘; pespectiva humanista gue queda totalmente olvida&a al situar el
andlisis en los niveles macroestructurales e institucionales, como sucede en la

meyoria de lo publicado sobre el cambio social, politico y religioso bajo el

Franqui smo’ .

En el andlisis de este hecho hay varios aspectos que van a ser tenidos en
cuenta a lo large de la investigacién y gue ahora soclo guiero brevemente
sefialar. En primer lugar en esta investigacién hemos de tener presente el
caracter lemto, conflictivo y atipico del proceso de modernizacién de 1a
sociedad espafiola en comparacién con el de otras sociedades del entorno europeo.
La versién religiosa del cambio social o proceso de secularizacién ha ocupado
mids de dos siglos de 1la historia de Espafia (1.812-1.977), motivando varias
guerrags civiles en los siglos XIX y XX y un nutrido martirologio en ambos
bandos. Por eso, sin entrar en el andlisgis de la trayectoria conflictiva de los
sigtemas religioso y politico y de los condicionantes econdémicos y sociales de
la misma, a lo largo de la monografia la haré presente para que el lector pueda
ser consciente de las lineas maestras que estructuran y definen las diversas
gituacicnes que el biografiasde encuentra a lo largo de su vida.

En segundo lugar, este investigacién tiene como marco de referencia las
diversas respuestas que la organizacién ecatélica ha dado 8l proceso de
secularizacién y como esta ha influido en la vida interna de la misma tanto a

nivel nacional como a nive)l internacional. Esto exigird tener presente los



diferentes proyectog de accidn de la organizacién catélica principalmente dentro
de la sociedsd espafiola aunque sin olvidar el contexto europeo, los cambios en
lags relaciones de poder que han tenido lugar en ¢l seno de la Iglesia y los
cambios en la percepcién y vivencia de la identidad catdlica que han ocurrido
légicamente a lo largo de este tiempo. Finamente, dado gque el principal objetivo
en esta investigacién es la biografia social de Alfonso Carlos Comin y el kilo
conductor de la misma va a ser el estudio de la vida y obra del mismec, gran
parte de este trabajo sie centrari en la vivencia del proceso de cambio desde los
niveles biogriafico y microsocial. Desde esta perspectiva describire su vida y
experiencia en el senoc de logs grupos del contexto, resaltando su papel activo
frente a las demandas del mismo, y mAs en concreto, su papel en el cambio de los
proyectos de accidn interna y externa a la Iglesia y en la reformnlacion de los
gimbolos religioses.



2.— Etapa de estudio: (1.933 - 1961)

Dada 1a amplitud temporal del proyecto que abarca medio siglo (1,933 - 1980)
en los gue han ocurrido hechos tan =ignificativos en ia higtoria de Espafa como
la II Repiblica, (1.931-1.936) la guerra civil, {1.936-~1.939) el Franquismo
(1.939-1.975) y la transicién a la democracia {1.975-1.980) y las caracteristicas
del enfoque metodoldgico en el que es necesario recomstruir el tejido socisal de
los grupos en los que Alfonso participb a lo largo de su vida, quiero centrarme
en los afiog de infancia y juventud de Alfonsc que abarcan desde 1.933, afio de
su nacimiento, hasta 1.961 en que, terminados =sus estudiog de ingeniero
industrial, contrae matrimenio en Barcelona y se traslada a Milaga para trabajar
en una escuela profesional de esta ciudad. De este periodo resalto especialmente
dos etapas: La formacién recibida en su casa, el Colegio de San Ignacioc de
Sarrid y la Congregacién Mariana que yo tipifico como la Jdentidad Catdlica
Conservadora que Alfonso recibe del contexto, y la etapa que va desde 1.950
hasta 1.961 en que Alfonso va rompiendo progresivamente con la misma y a través
de grupos como el CIERVO, el Servicio Universitario de Trabajo (SUT), El Frente
de Liberacién Popular (FLP), Hermanitos de Foucauld, el contacto con el
pensamiento y obra de "otros significativos" como Mounier, Carlos de Foucanld,
Aranguren y José M2 de Llanos, ¥y la convivencia con una serie de amigos reformula
la cosmovisién y el ethos catélico heredado y crea una nueva forma de vivir la
identidad catdlica que en aquellos afios resulté atrayente y significativa para
ciertos sectores del progresismo catdlico. Esta segunda formulacién la tipifico
como ldentidad Catélica Progresista.

En definitiva este estudio puede ser considerado como el andlisis del
proceso de socializacidn de un lider catélico, cuya recta comprensién exige que
ses integrado en un proyecto més amplio que abarcari toda la vida de Alfonso
Carlos Comin ya que sélo asi se puede apreciar plensmente todo el abanico del

cambio que experimenté en su vida desde el integrismo catdélico hasta el marxismo.



3.- Marco tedrico

Considero la vida y obra de Alfonse Carlos Comin como un 'texto
gignificativo" (Ricoeur) que ha de ser interpretado en el amplio marce de la
sociedad espaficla. La vida y hechos de Comin serédn el hiloe conductor de la
reconstruceidn biografica y el andlisis de los grupos y organizaciones en que
participd, y la insercién de éstos en la macroestructura espafiola, nos permitirid
captar el sentido y significado de su vida y de su. El movimiento dialéctico
entre los tres niveles de andlisis (biogridfico, micro y macro)} evitara
reduccionismog y ayndardé a captar con mayor profundidad la viva realidad socials.

A nivel individual guiero reconstruir los hechos que jalonan la vida de
Alfonso Carlos Comin siguiendo el camino tedrico ¥ metodoldgico de las historias
de vida. En este sentido esta investigacion puede gser considerada como parte de
una biografia social gue signe fundamentalmente una metodologia interpretativa?.
Los constructos sociales gque utilizo y el marco tedrico fundamentsl em que me
apovo a este nivel individual son log propiogs del interaccionismo simbélico y
la fenomenologia. L& persona de Comip es el hilo conductor del trabajo.
Considerc su "self”, estructurado y formado en la interaccién social y por tanto
afectado por las situaciones de cambio como el sujeto de todas las acciones que
integran toda su biografias.

Entiendo por identidad la ubicacidn de ese "self" en una organizacién de
relaciones sociales y la consigniente definicién piiblica en categorias sociales
significativas en aguel medio cultural’. Esa ubicacién tiene consecuencias a
nivel privado y pablico. As{ por ejemplo la identidad piblica de catélico supone
para el sujeto una defiricién de la situacidn segin la cual los demds individuos
tienen derecho a esperar que el piembro de 1la Iglesia Catflica moldee su
conducta con conexidn con los objetivos catélicos y de acuerdo con las normas de
la organizacién catdlica. A su vez, la apropiacién en el é&mbito de lo intimo de
la identidad catdlica exige la internalizacidén de las normas y valores
catélicos, el compromisco con las metas de la organizacién y la aceptacién del
propio estatus dentro del organigrama y por tanto, las actitudes de respeto a
los jerarcas de la misma, Es decir la identidad catélica implica unos componentes
cognitivog, emocionales y conductuales de vivir la cosmovisidén y el ethos
catélico.

En la relacidon entre el "self" y la identidad, la parte mas estable es el
"self" y la mis mévil es la identidad. Y es que la definicidn pfiblica de 1sa
identidad no es, ni univoca en el espacio social, ni fija en el tiempo. Estas

diversas versiones de una supuesta misma identidad surgen, se mantienen y cambian



en la vida social gracias a la accién de los grupos sociales que las moldean de
acuerdo & su percepcidn de la realidad y sus interemes en juego gue surgen, en
definitiva, de su diferente pogicidén en la estratificacién social,

El papel de estos grupos sociales en la génesis, pantenimiento y cambio de
la identidad nos lleva al segundo nivel de andlisis que es el microsocial. El
andlisis de los grupos en gque Comin participd nos permitira conocer las metas,
motivaciones y valores que recibio en los ambientes de la familia y el Colegio
¥ los procesosg de conversién o "alternacién" en su Heltanschaming que Comin tiene
en el senc de los grupos de juventudm. El estudio de la estructura y dindmica
temporal de estos grupos extiende nuestra investigacién hasta la generacidn a la
que Comin pertenecid, Esta generacién conocida como la gemeracién de los
cincuenta nacid en la década de los treinta em el contexto del enfrentamiento
politico ¥ militar, se socializd en la decada de los cuarenta, accedidé a la
esperanza de la reconciliacién y el reencuentro de ambas Espafias en los
cincuenta, participé en el desarrollo sccial ¥y econdmico e hizo posible el
desarrollo politico en la décads de los afios setentall.

El dltimo nivel de andlisis es el pacroestructural. En este nivel
selecciono la nacidén espaficla como totalidad significativa en si misma por
razones econdmicas, sociales y politicas. En ella distingo la dimensién
geogrifica, dada la diferencia regional existente entre Catalufia v el resto de
Espafia, la dimensién socioeconémica que analizo principalmente a través de la
estructura de clases, la dimensién de 1a vida social organizada, dada la
importancia que las organizaciones religiosas y politicas tuvieron en el tema de
estudio y la dinensién simbélica de wvalores e ideas qgue solidifican 1la
construccidn social y aportan, al més alto nivel, los campos de sentido gue tan
importantes son en esta investigacidn.

El caracter conflictivo ¥ dinamico de la vida social con su continuo
proceso de estructuracibén y desestructuracién dificulta la divisidén en periodos
significativoe de los afios de la historia de Espafia que cubren esta
investigacién. El concepto de coyuntura, entendido a lo Gurvitch, permite dividir
estos afioa en tres periodos significativos en si mismos, gracias al tema gue
unifica la vida econdmica, social y politica de Esgpafia durante el periodo., Asi
el enfrentamiento creciente entre las dos Espafias desde la caida del Antiguo
Réginen unificard los afios treinta, la bdsqueda del reconocimiento internacional
del Régimen de Franco wnificard los cuarenta, y la bisqueda de modelos
{econémicos, politicos y religiosos) en Europa ocuparid la meta de los
cincuentam. FPinalmente, el marco tedrico global de esta investigacién viene

apoyado en los diversos intentos de conseguir una nueva historia social, critica
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y humanizadora que ayude "a que se mantenga viva la capacidad de las nuevas
generaciones para razonar, preguntar y criticar, mientras, entre todos,
reconstruiros los programas para una nueva esperanza y evitamos que con la excusa
del fin de la historia, lo gque paren de verdad sean nuestras posibilidades de

cambiar el presente y construir un futurc mejor“u.
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4.~ Pécnicas de investigacion

Como decia al hablar del marco tedérico que guia esta investigacidn, las dos
tareas centrales en ésta son la reconstruccion de la vida y obra de Alfonso
Carlos, que ¢s el hilo conductor de la misma, y la reconstruccidén del contexto
que nos permita interpretar significativamente el texte biografico de Comin,

La cercanis temporal de los hechos y la exigencia metodoldgica del
andlisis del contexto ecomdmico, social y politico ha motivado que esta
investigacién no haya podido apoyarse fundamentalmente en fuentes secundarias,
Han sido fuentes de primera mano las que han ayudado a reconstruir no solo la
vida y hechos de Comin gino &l tejido social de la ciudad de Barcelona desde
1.943 hasta 1.962, las diversas tendencias politicas de sus clases medias y la
vida clandestina de los grupos politicos de la oposicién.

Por tanto lag principales técnicas de investigacidén han sido la técnica de
anidlisis de contenido de la literstura publicads e inédita y entrevistas
abiertas con los familiares, amigos, conocidos y enemigos de Comin para
reconstruir los principales hechos de su vida y el cafiamazo estructural en que
esta se desenvolviél. <por eso antes de entrar en la monografia quiero dar unas

breves pinceladas sobre lo realizado en cada vna de estas Areas.
Andlisis de la obra escrita de Alfonso Carlos Comin

Comin, gracias al contexto familiar, del colegio y de los grupos de
Juventud, fué un prolifico escritor que al morir contaba con una abundante obra
escrita, actualmente en curso de publicacidn, y que ocupard siete voliimenes. De
eata obra yo he vtilizado principalmente lo escrito en el periodo que va deade
1,955 a 1,961, aparecido fundamentalmente en la revista FI Ciervo y que hoy estd
recogido practicamente todo en el volumen ¥ de las Obras Completas, un intento
de autobiografia religiosa titulada Fe en la Tierra, redactads entre 1.973 y
1.974 que aparecid en una coleccién de la editorial Descleé de Brouwer titulada
<<El credo que ha dado sentido & mi vida>> y algunos escritos de juventud
inéditos como umn pequefic diario y algunos poemas y papeles sueltos de la época
de universidad.

Desde un punto de vista tedrico la autobiografia _deberia ger el texto
central de mi trabajo ya que, segin nos cuenta el propio Alfonso Carlos, en ella
habia intentado con toda ginceridad reproducir el itinerario que habia seguido
a lo largo de su vida y que incluso afiadié textos "que expresaban posiciones de

otro tiempo, ya superadas o todavia vigentes", pero que aclaraban el itinerario

- 11 -



seguido., Sin embargo el usc que hago de la autobiografia es més modesto y estas
son las razones que apoyan mi decizién: En primer lugar le obra fué redactada en
1.974, un nomento de euforia politica en Espaiia, ya gque son los iltimos ahos del
Régimen de Franco y la dimensién politica acapara toda la opinién piblica. En
este contexto, Alfonso Carlos ha abandonado su postura de libre compromiso
politico con la izguierda sin una afiliacidn politica concreta, ha creado una
organizacion politica de tendencia marxista radical Banders Roja (BR) y
finalmente ha desembarcado en el PCE, formando parte de su comité central. Este
compromiso politico fué vivido con tal radicalismo que le llevd, en mi opiridn,
a exagerar muchas de sus criticas a sus grupos de referencia y pertenencia del
pasado. Por tanto las noventa paginas del libro, que van desde su nacimiento e
infancia en Zaragoza hasta la marcha a Malaga las utilizo como referente de lo
que pienso exponer ¢ incluso las transcribo pero no siempre comparto su
contenido. Asi, cuando habla de la educacién recibida en el Colegio de San
Ignacio de Sarrif y de la Congregacidn Mariana del mismo, el juicio de Alfonso
no puede ser mis negativo, mientras que yo opinoc e intento probar que las bases
humanas ¥ religiosas de la personalidad de Alfonso Carlos y el entrenamiento para
el liderazgo lo adquirid durante los afios pasados en el Colegio de San Ignacio
y por eso le dedico todo un capitulo a la formacién recibida en el mismo.
Finalmente, este mismo sentido critico es el que me lleva frecuentemente a
matizar muchas de sus afirmaciones y a rellenar con otras informaciones algunos
de sus silencios. No cobstante, esto no quiere decir gque yo dude de la honradez
de Alfonso, sino que, consciente de la transformacidon de la memoria biogriaficsa
gque ocurre en toda alternancia o conversidn, he de cuestionar criticamente las
propias palabras de Alfomnso. El propio Alfonsc nos habla de las dificultades que
sufrié en el tiempo que redactd este libro. Estas son sus palabras: "A finales
de julio de 1.973 empegaba a redactar definitivamente mi credo (...) La
convalecencia gird en tornc a él. Debo reconocer que pasé momentos de auténtica
angustia. Recordar ciertos periodoz del <<{tiempo pasado>>, que a veces me
parecia perdido, sacrificado en algin holocausto no elegidc, me desazonaba, me
llevaba a sentir el sacacorchos en el estémago. Recordar infancia y adolescencia
es siempre un destrozo. MAs si se ha vivido en la <((Espafia Catdélica>} de los
afios cuarenta, Nuestra juventud -jacaso una generacién perdida en la lucha
resistencialista?- la época de El Cierva y del SUT. (Servicio Univergitario del
Trabajo), los afics de Malaga (...) Sentia una cierta desolacién™!.

El fundamento para esta reconatruccién son los escritos de Alfonso durante
la década de los cincuenta, que como el mismo dice "ahi estin como testigos de

los pasos dados” junto con las entrevistas con familiares y amigos.
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Contexto social y cultural em que se desarrolla la vida de Alfonso Carlos
Comin

Para la reconstruccidén del contexto social en que Comin vivid he utilizado
la doble metodologia antes apuntada: andlisis de textos ¥y entrevistas en
profundidad a los familiares, amigos y conocidos de Comin,

Tres son los blogues temdticos analizados en este segundo apartado. El
primer blogque se refiere a la literatura existente sobre la vida y obra de
Alfonso: en segundo lugar viene todo lo relacionado con los M"otros
gignificativos" gue exigtieron en la vida de Comin, en tercer lugar, los grupos
en que Cemin particié a lo largo de su vida.

En el primer blogue, referido a la vida y obra de Comin he utilizado
algunas publicaciones periédicas que han dedicade nimeros monograficos a la vida
¥ obra de Alfonso. Asi la revista Taula de Canvi dedicé en 1.981 un ntimero
monografico titulado "Alfons Comin (1.933-1.980)" en el que colaboran 35
personas, todas ellas vinculadaz a la figura de Alfonso por razones de amizatad
o por su pertenencia a los mismos grupos politicos y religio_sos. Otro tanto
hicieron E! Ciervo, Fomento Social, Boletin Iesus Caritas, etc. A esto hay que
unir la memoria de los actos realizados en recuerdo de Alfonso, a los dies afios
de su muerte titulado "Alfons Comin, deu anys després, 1.991", publicado por la
Fundacié Alfons Comin. Esta literatura, a pesar de su caricter hagiogriafico, me
ha permitido, entre otras cosas, conocer la percepcién que hay de Alfonso en
estos ambientes, y por eso la he integrado en esta investigacién.

El segundo blogue estudiado se refiere a log "otros significativos™ de
Comin como Juan Roig Gironella, 8.I., Jo=é Maria de Llanos, S.I., Enmanuel
Mounier, Georges Bernanos y Hans Urs Von Balthasar. Los dos primeros influyeron
sobre Alfonso principalmente a través de la interaccién personal y los
restantes a través de su obra escrita.

El procedimiento metodolégico ha sido reconstruir los procesos por los que
estas personas llegaron a la vida de Comin y explicar, dentro de lo posible, en
que consistié este influwjo. Para lo primero me he servido de escritos
esutobiograficos de Alfonsc y de la informacién de sus amigos. Para lo segundo
he lefdo aquellas obras que me consta llegaron hasta las manos del propio
Alfonso. Esto ha sucedido a vecea materialmente. Asi, gracias a la generosidad
de Maria Luisa,viuda de Comin, he podido leer el mismo ejemplar de Carnets de
route, Feu la Chrétienté de Mounier que Comin compré en Paris en 1.958 y subrayd
durante sus primeras lecturas.De José Maria de Llancs 8.I. he analizado las

recopilaciones de articulos de los afios cuarenta titulados Defendiendo y acusando
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y Formando juventudes que fueron leidas por Comin en los momentos de ruptura,
su autobiografia eapiritual Creo... El credo que ha dado sentido a mi vida y una
gerie de articulos sutobiograficos que aparecen en la década de loz setenta en
1a revigta Hechos y Dichos. De Juan Roig Gironella 3.1, Diocs ilama a tu alma
camino del espiritu segin los Ejercicios Espirituales de San Ignacio; ;Qué piensa
el mundpo de hoy? y Lo que no ge dice. La conexién con el pensamiento de Bernanos
me ha exigido conectar con toda su obra y con los intérpretes de la misma que
filtraron la primera lectura de Comin como Charles Moeller Literatura, Siglo XX
¥ Cristignismo y Hans Urs von Balthasar Le cfirétien Bernanos. Algo similar me ha
sucedido con Mounier. Finalmente los comentarios bibliogrificos de Comin gque
aparecieron en las revistas El Cierve y Géminis han guiado mis lecturas.

El tercer blogue se refiere a los grupos que moldearon la accién y el
pensamiente de Comin. Los principales grupos analizados han sido la familia de
orientacién de Comin, el Colegio de San Ignacio de Sarrii, la Congregacién
Mariana del mismo colegio, la pandilla del "Carromato", la reviste El Ciervo,
la Asociacién Seglar "Carlos de Foucauld”, el Servicio Universitario de Trabajo
(8.U.T.), el Frente de Liberacién Popular (F.L.P.), etc. En cada uno de estos
grupos he analizado los textos relacionados con su organizacidn, metas, vida
interna, etc. Unas veces eran textos producidos en los niveles superiores de la
organizacién a la que pertenecia el grupo como los reglamentos del Colegio de San
Ignacio o el Directorio de la Asociacién Seglar "Carlos de Foucauld"”, otros han
gido textos producidos por los mismos grupos como articulos de ElI Ciervo y
panfletos del Servicio Universitario del Trabajo o del Frente de Liberacién
Popular. Algunas de las publicaciones sanalizadas han sido: Revista de San
Ignacio, Boletin de Dirigentes, Llamada (Circular de los canpoé de trabajo del
S.U.T.), etc. Finalmente, también he utilizado algunas publicaciones especificas
que han ido apareciendo sobre algunos de estos grupos como el de José Antonio
Gonzilez Casanova scobre El Ciervo ¢ el de Pablo Lizcano sobre el Fremie de
Liberacién Popular.

La segunda fuente de informacién utilizada han sido las entrevistas en
profundidad a mas de treinta informantes. Las entrevistas realizadas ¢on algunos
de estos como Maria Luisa Oliveres, viuda de Comin, y José Antonio Gonzédlez
Casanove han sido varias, han tenido lugar en diversos momentos de la
investigacién v los temas tratados cubrian la vida y accién de Alfonso Carlos
durante estos afios. Con otros informantes el contacto ha sido menos frecuente y
la informacién recabada ha sido m&s concreta y puntual. Asi para ftodo lo
relacionado con la familia de orientaciénm he entrevistado a los hermanos de

Alfonso, Marfia Pilar Comin, Jesis Comin 8.1 y Francisco Javier Comin. Para
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reconstruir la vida de Comin en el Colegio de San Ignacio de Sarrid y en la
Congregacién Mariana aneja al mismo he obtenido informacién de mds de quince
personas; unos fueron compafieros de clase de Comin durante los giete afios de
estancia en el colegio, como Pedro Alier Gasull, Joaquin Feliu Mirquez, José
Obiols Salvat, Francisco Rovira Escorsa, otros como Juan Lucia, S8.1., fué
director espiritual del colegio y director de la Congregacién Mariana durante
los afios de Comin en el mismo, y otros como Héctor Vals, S.I. y José Vives 8,1.,
ex alumnos de aquellos zfios, colsboran criticatente en la reconstruccidn del
contexto social del mismo. Para la reconstruccidn de los afiog de universidad que
es cuando Alfonso y la pandilla del Carromato rompen con el pasado y crean unsa
nueva identidad catélica, los principales informantes ademds de Maria Luisa
Oliveres y José Antonio Gongélez Casanova, han sido Juan Gumm&, Juan Sanfeliu,
Juan Gomis, José Ignacio Urenda, Francisca Maragall, Jordi Bosser, los cuzles me
ayudaron en la reconstruccién de la vida interna de la pandilla, El Ciervo, el
S.U.T. v el F.L.P.

Para la reconstruccién del contexto religioso, que tan central es en ests
investigacién, he charlade con el P. Alejandro Rey, S8.l., confidente de ls
familia de orientacion de Comin, con Ricardo Pedrals y José Cardus gue como
sacerdotes amigos de la pareja de Maria Luisa y Alfonso fueron confidentes de sus
problemas espirituales y con Joan Batlles que como responsable de todo el
apostolado seglar de la diécesis de Barcelona por aquellos afios fué actor ¥
testigo privilegiado del renacimiento de los movimientos de laicos durante la
década de los afios cincuenta en Barcelona, En la reconmstrucciém del contexto
gocial, politico y religioso a nivel macroestuctural aungue principalmente me
baso en las fuentes secundarias que van apareciendo sobre estos afios, también he
utilizado informes y andlisis de la situacién espaficla coeténecs a los hechos
resenados.
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CAPITULO 1

El ambiente familiar de Alfonso Carlos Comin

1.- El marco historico: El proceso de secularizacioén en la Espaiia
contemporanea.

2.— El Carlismo como matrigz social, politica e ideolégica de la fami-
lia de Alfonso Carlos Comin.

3.~ Primeros aiiog de Alfonso Carlos en Zaragoza,
4.,- La familia de Alfonso en Barcelona.

H.~ Ea identidad catdlica familiar.
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1.—- El marcoe histérico: El proceso de secularizacidon en la Eapaiia
contemporanes.

La comprensién de la incidencia socichistérics de los temas de religion y
politica que son dos aspectos centrales de esta investigacidn exigirian iniciar
este andlisis al menos en los primeros afios del siglo XIX que es cuando comienza
a hacer crisis el Antiguno Régimen en Espaiia, recorrer la serie de acontecimientos
politicos y religiosos gue jalonan estas dos centurias para finalizar con la
Constitucidén Espaiiola de 1.978 que es el primer texto constituciocnal espafiol en
que el tema religioso deja de ser manzana de discordia para la convivencia
politica de los espaificles.

Mi proyecto en estas paginas es mds modesto y solo pretende ofrecer al
lector algunas pinceladas sociohistéricas gue le ayuden a descubrir las raices
sociales, religiosas y peliticas de la familia de Comin, conocer la participacién
que esta familia ha venido teniendo en las luchas religiosas y politicas que han
tenido lugar en Espafia desde el siglo XIX y, de esta forma, ayudar a que el
lector pueda captar el significado histérico del proyecto vital de Alfonsc Carlos
en el seno de un pueblo que llevaba siglo y medio en luche fratricida en nombre
de la fé catélica. Desde ests perspectiva paso a resefiar algunos hechos importan-
tes del pasado desde el marco tedrico del proceso de secularizacidén que ha tenido
lugar en 12 sociedad espaifiola, tanto a nivel externo como interno a la propia

organizacion cm:élicaI .

A mediados del siglo XVIII la Iglesia catSlica espafiola continuaba siendo
una institucién rica y poderosa; gracias a sus tareas pastorales la Iglesia
mantenia una influencia importante en .toda 1a sociedad imponiendo sus modelos de
conducta a& todos los estratos sociales desde el jorpalero agricols hasta el
aristécrata; mediante el control casi monopolistico de la educacién y la caridad
estrechaba vinculos con los diversos grupos sociales; como terrateniente y
receptora del diezmo la Iglesia poseia suficientes recursos financieros para
mantener una compleja organizacifn; en sintesis, la Iglesia catélica ocupsba una
pogicidn central em la sociedad espafiola y pridcticamente nadie escapaba de su
controll.

Pero bajo esta fachada se ocultaban problemas estructurales profundos, de-
nunciados por los clérigos ilustrados e infructuosamente reformados por los
hombres del Despotismo Ilustrado; estos problemas wvan a obstaculizar ia
adaptacion de la Iglesia a la futura sociedad liberal y ser cbjeto de enfrenta-
niento y lucha durante los siglos XIX y XX.

Estos ilustrades reformistas, herederos intelectuales de Erasmo ¥y
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gimpatizanteg del Jausenismo no podian ver com buenos ojos el boato y riqueza del
culto gque acaparaba gran parte del personal eclesidstico y consumia grandes sumas
de dinerc por un lado, y por otro la abundancia de orderes religiosas, que
respaldaban en la exencidn candnica que les hacia dependientes exclusivamente de
Roma vegetaban en el disfrute de sus riquezas mientras la sociedad espafiola vivia
una vida catélica culturalmente pobre y superticiosa, laxa en lo moral y
gsensiblera y huera en las manifestaciones de piedad.

Pero el proyecto pastoral de los reformistas de una fe cultivada
intelectualmente, expresada en una liturgia sencilla y vivida profundamente y de
forma personal no logréd arraigar suficientemente. MA afin, como efecto no deseado
avivd una corriente critica frente a estas reformas gue en sintonia con el
pensamiento europeo antiilustrado puso lasz bases del pensamiento reaccionirio
espafiol. Este pensamiento fué arraigando em amplios sectores de la poblacidn
espafiola gracias al impacto de la Revolucién Francesa, la guerra con Francieas
(1.793-1.795), los avatares del reinado de Carlos IV y la masiva participacién
del pueblo en la Guerra de la Independencia que fué presentada y vivida como
cruzada religiosa’.

Durante el largo y agzarosc reinado de Fernando VII 1la Iglesia espaiiola
forja unos esquemas de accidén y pensamiento que, en mi opinidn, van a estar vivos
en la memoria colectiva de los catdlicos espafioles y van a marcar los aconteci-
mientos politicos y religiosos del siglo XIX ¥y gran parte del XX.

Las Cortes de Cadiz recogen los frustrados proyectog de reforma del XIVIII
¥ pretenden ubicar a la Iglesia en la nueva sociedad como una instituciém social
exenta de privilegios y centradsa en su misién religiosa. Se mantenia la
confesionalidad del estado, se pedia una mejor organizacién racionz]l de los
recursos humancs y materiales de la Iglesia y se limitaba la funcién politica de
vigilancia de esta sobre la vida de la nacién al suprimir el Tribunal de la
Inquisicién. La respuesta de la mayoria eclesidstica fué de wuna cerril
obstinacién, se aferré a su posicién en el Antiguo Regimen, legitimé el
absolutismo real, disefi® un modelo de sociedad basado en uvna lectura selectiva
del pasado histdérico en el que no hay lugar para el no-catélico y adorné la
figura de Fernando VII con la aureola del mesias salvadorJl. En sintesis durante
estos afiogs se pusieron las baseszs del nacionalcatolicismo, la ideologia que va a
estar plenamente vigente hasta 1.9755.

Por su parte los directivos de la organizacidén catdlica, sin ceder en sus
planteamientos de cristiandad, intentaran sobrevivir durante estos dos siglos
giguiendo bAsicamente el esqﬁema iniciado en la época fernandina: Estrecha
vinculacidn con la monarquia y alianzas tdcticas con los politicos moderados del
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XIX o con los conservadores del XX que les crearén enemistades y odios entre los
liberales, anarquistas y socialistés, hasta que por fin consigan la reencarnacidn
del aftorado megias salvador en la figura de Francisco Franco‘.

Con este esquema de saccidén la Iglesia dificilmente va a encajar las
reformas libersles y los posteriores proyectos politicos del socialismo y el
anarquismo y por eso en las luchas que cubren gran parte del XIX y el XX entre

liberales y reaccionarios el tema religioso va a estar presente como causa de

conflictot

Estas luchas tendrén como resultado la Exclaustracidén de varios miles de
religiosos, la confiscacidn y venta de los bienes raices de la Iglesia a través
del proceso de la Desamortizacidn y el creciente alejamiento de la Iglesia no
solo de la burguesia que es la que politica y econdémicamente se estd aprovechando
de la implantacién del 1liberalismo sino del emergente mundo obrero que
desencantado del proyecto liberal va a buscar solucién a sus necesidades a través

de sus propias organiza.cionesa

+ En esta matriz social e ideaciopal creceran las
actitudes y sentimientos del anticlericalismo que se va a plasmar en la accién
destructiva de personas y bienes eclesiésticos cada vez que las circunstancias
lo permitan. Esta cadena que se iniciz en 1.8206 al comienzo del Trienio Liberal,
se va a reproducir en 1.834 a la muerte de Fernando VII, en 1.868 a la caida de
Isabel II, en 1.873 con la entrada de la I Repiiblica, en 1.908 con la Semana
Trégica de Barcelona, en 1,931 con la entrada de la II Repiblica para culminar
er 1.936 con la matanza de mds de 6.000 sacerdotes y religiososa

Estos hechos eran respuesta a la negativa de la organizacién catélica y de
sus aliados en aceptar su nuevo papel en la sociedad. Estos aliados, los partida-
rios de la Reaccidm, escudandose en la defensa de la religién pero defendiendo
el sistema social y politico del Antiguo Régimen, Ffavorable a sus intereses,
luchardn con todas sus fuerzas por impedir el cambio, ¢ por conseguir el retorno
del mismo. A la muwerte de Fermando VI1 (1,833), ante la perspectiva de que los
liberales accedan al poder inician la primera guerra carlista que mantendrai
principalmente el norte de Espafia en guerra civil durante siete afios (1.833 -
1.840}. En 1.8486 volverdn de nuevo a las armas hasta 1,849, y desde 1.872 a 1.876
harédn le mismo, para culminar con la imsurreccién militar del 18 de julio de
1.93610,

Los pericdos més importantes de esta tensién podemos situasrlos en las dos
décadas de los afios treinta tanto del siglo XIX como del XX. En la década de los
afios 30 del siglo XIX que es cuando se inicia el proceso de implantacién liberal
tiene lugar la Exclaustracién, la primera etapa del proceso de Desamortizacién

de los bienes raices de Ia Iglesia y en la Constitucidn de 1,837 por primera vesz
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no se afirma la confesionalidad del Estado sino gque se admite el hecho

I. En realidad estos

gociolégico de que la mayoria de los espaioles son catélicos!
hechos hay que insertarlos en el contexto de beligerancia y lucha gue =urgié en
la muerte de Fernando VII entre los partidarios de Carlos Maria Isidro de Borbén
y los de la regente Maria Cristina, la primera Guerra Carlista gue mantuvo en
armas todo el norte de Espafta, Catalufia ¥ algunas regiones de Castilla la Vieja
y la Mancha durante siete afios.

El segundo se inicis en 1,931 con la proclamacién de la II Repiiblica., El
plan de las cortes constituyentes de 1.931 era el de realizar una comstitucién
laica y un estado neutro. Para ello era necesario desmontar el poder social de
la Iglesia y por eso tratd de incapacitarla pars ls ensefianza, para la actuacidén
pibiica, para el comercic, la industria, la accién benéficau. £1 18 de julio de
1.936 tiene lugar la insurreccién militar y en los primeros meses de la guerra
civil fueron asesinados 13 obispos, 4,271 sacerdotes diocesanos, 2.365 religiosos
¥ 283 religiosos; en total 6.832 personas eclesiésticasu.

Esta situacion de persecucitn de la Iglesia colorea el conflicto socizal ¥
politico vigente en la guerra civil con tintes de cruzada, y harid posible y
plausible gue tanto en la Pastoral colectiva del Episcopado Espafiol sobre la
guerra civil (1.,937) como durante el Primer Franquisme se imponga como evidente
pars muchos eclesiasticos la posibilidad de reconquistar las posiciones perdidas
en la sociedad espaiicla. En este contexto hay que situar el nuevo proyecto del
Eatado que no es otro que la reconstruccién del imperio y el restablecimiento de
la situacién de cristiandad: Confesionalidad del Estado y simple tolerancia del
culto no catélico, unidén entre la Iglesia y el Estado, gque se expresa en la
legislacién sobre el matrimonio, la familia y la educacién, en el apoyo.
econdmico, y en la preszencia del clero en todos los drganos institucionales del
estado. Toda esta situacidén queda respaldada juridicamente a nivel internacional
con el nuevo concordato de 25 de agosto de 1.953“.

Este restauracionismo catélico, atipico en el siglo XX, va a ir cambiando
a Jo largo del Régimen de Franco, para culminar en la Constitucién de 1.%78 cuya
elaboracidén no encontré por primera vez en la historia de Espafia posiciones
encontradas, Esta constitucién abandona 1la situacidn confesional gque habia
dominado practicamente toda la historia de Espafia. A su vez por vez primera la
Iglesia espaficla aceptaba su situacién en pie de igualdad con otras confesiones
religiosas, lo cual era un exponente claro de que el procesc de secularizacidn
habia sido aceptado por los directivos y la mayoria de los miembros de la
organizacidn catdlica espafiola,

;Que ha sucedido en Espafia entre 1.953, afic en gue se firma el concordato
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restauracionista y 1.978, afio en que se aprueba la nueva constitucién espasiola?.
A lo largo de estos ailos han tenido lugar muchos acontecimientos a nivel interna-
cional y nacional y ha habido muchos cambios econdmicos, sociales, politicos y
religiosos en la sociedad espafiola que no pretendemos aqui resefiar. Nuestra
aproximacién va a ser més modesta ya que solo pretendemos apuntar los cambios que
han ocurrido en la autopercepcién y conciencia de la Iglesia durante estos
afios.

La autopercepcitn que la Iglesia catdlica espafiola tiene de si misma y de
au papel en la sociedad durante los giglos X1X ¥ primera parte del XX es la que
nace en el contexto de cristiandad. Esta surge como conciencia refleja de su
experiencia historica en las sintesis teoldgicas del siglo X111, se va perfeccio-
nando y adaptando en el imbito de la Contrarreforma y en las luchas contra el
Absclutismo ¥ ez la que estd vigente hasta la década de los afios sesenta.

En sintonia con 1la centralidad de los elementos religiosos en la
cosmovisidén tradicional, la organizacién catdélica se autoubica en el centro de
la sociedad, ¥y en cuanto pediadora entre la humanidad ¥y la Divinidad, proclama
gue su finalidad Gltima es la gloria de Dios y la salvacion de_ los hombres. De
esta forma la Iglesia se autodefine como sociedad perfecta y desde esta
perspectiva se considera como sociedad visible, perfecta en su genero y auténoma
de todos las injerencias e influenciss externas. Mds ain, dada su alta finalidad
¥y las notas de perfeccidn y autonomia la Iglesia se cree con derecho a intervenir
en todas las esferas de la vida social: Familia, educacidn, politica, economia
¥y a reclamar de las autoridades civiles los medios necesarios para poder cumplir
su tarea.

La lectura que hace de los simbolos catélicos es coherente con esta
percepcidn de la realidad. En este sentido es muy instructivo la importancia que
ge le da = Jesucristo como Rey del universo ya que bajo esta advocacién
Jesucristo aparece como el Resucitado, sefior de la creacién, rey de la sociedad
y cabeza de la Iglesia., De esta forma Jesucristo es percibido como el Sefior que
domina las leyes del universo, el maestro indiscutible de la verdad y el portador
autentico del amor verdadero!'.

Desde esta perspectiva légicamente la organizacidén catélica no puede
aceptar de ninguna de las maneras los mas minimos intentos por parte liberal de
reducir la presencia de lo religioso en la vida piblica ¥y mucho menos la
posibilidad de aceptar otros paradigmes cognitivos. Por eso la primera reaccién
de la organizacién catc'»lic# es el ataque frontal a la razdn y a la libertad y a
sus portadores sociales: las clases medias burguesas e intelectuales, aliandose

primero con la aristocracia tradicional y después con los liberales moderados gue
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encuentran en la Iglesia un buen socio contra los proyectos revolucionarios de
socialistas y anargquistas.

Para consolidar estas alianzas surge en Espaiia durante la Restanracién Bor-
bénica la estrategia pastoral de formar minorias de lideres catdlicos capaces de
penetrar ¢ influir en las esferas estratégicas de la sociedad y asi contrarrestar
el proceso de secularizacion que avanza en la politica, en la familia , en la
educacidn y en el pensamiento”.

En este proyecto la tarea del laico es la defensa apologética del
pensamiento y accién de la Iglesia y la captacién de nuevos miembros para la
misma. Esta misién lleva aneja una categorizacidén de los grupos del entorno
social basada en su mayor o menor aceptacién del proyectc social catélico. En
esta percepcidn laten unas actitudes de lucha y hostilidad gque invaden el mundo
de los sentimientos y afloran en las relaciones con el <<otro>»; en iltima
instancia, el militante catdélico, imbuido de su posesién absoluta de la verdad,
se ve motivado a luchar contra los portadores del <<{error>> y legitimado para
intentar su ostracismo y silencic en la esfera piblica. |

Deade esta perspectiva esa explicable las luchas intermitentes gque he
resefiado ¥ que, tras la gueri‘a civil, la Iglesia espaficla se sintiese totalmente
reconfortada al ver establecido el catolicismo como religidém oficial del estado.
Ahora bien, lr persistencia de grandes enclaves de ateismo y hestilidad hacia la
Iglesia en el seno de la Espafia catdlica va s deslegitimar eate plan pastoral.
Estos enclaves coinciden en su mayoria con el mundo obrero gue enfrentado con
¢] mundo de la burguesia por el conflicte social y politico percibe a la Iglesia
como la legitimadora del "statu quo" de injusticia y dominacién que existe en
Egpafia ¥ al catolicismo como e)] instrumento ideoclégico de sus explotadores. Esta
definicion de la situacidn descalifica totalmente los métodos del modelo anterior
de la alianze con el poder ¥y la apologética ya que estos vienen a reforzar los
prejuicios existentes frente a la Igles=ia.

La alternativa apost6lica que se propone para la implantacién del
catolicismo en dichos medios es la vuelta a la experiencia de la Iglesia en los
primeros siglos de sm expansién. El misionero, por tanto, habri de integrarse
plenamente en el medio a8 evangelizar, vivir la forma de vida de los evangeliza-
dos, unir sus intereses a los de elles y desde dentro lograr hacer presente una
mueva forma de vivir la identidad catdlica.

La experiencia de la doble fidelidad a la Iglesia y al mundo por
evangelizar cambian radicalmente la forma de percibir y tratar al evangelizando,
introduce cambios sustanciales en el proyvecto apostdlico ¥ transforma la

antoconcienca de la Iglesia. Ahora no se trata de convencer apologeticamente al
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"otro" de la verdad del proyecto catélico sino de borrar sus prejuicios, captar
su persona ¥y atraerlo al catolicismo por el testimonio. Bajo esta palabra se
esconden proyectos de accidén muy diversos que van desde "dar buen ejemplo” hasta
la realizacién coherente y eficaz de todo el gquehacer del militante en el plano
social, politico ¥ religiosola.

Este nuevo estilo deslegitima la autoconciencia de la Iglesia como "Reino
de Diog en el mundo" y "sociedad perfecta" y hace plaugible, mental y vitalmente,
la autorrepresentacidn de la misma como "Sacramento de Dios en el mundo"” donde
actuard como fermento destinsdo s acompaiiar y colaborar conm otras fuerzas no-
catélicas en el progresivo svance de la sociedad que estos catdlicos perciben
como la implantacion del Reinc de Dios en el mundo. En definitiva el proceso de
secularizacién ha sido plenamente sceptado e intedgrado en la autoconciencia
eclesialll,

E=zte nuevo proyecto apostdlico timidamente entra en la Iglesia espafiola al
final de la década de los cuarenta de la mano de la HOAC (1.946) y de la JOC
(1.947), va ganando adeptos a lo largo de la década de los cincuenta al calor de
la removacién interna de la misma que surge con la etapa de "autocritica" en
1.953 y 1.954 y llega a ser una corriente importante en la Iglesia espafiola
durante las décadas sesenta y setenta gracias a los cambios estructurales que
tienen lugar en la sociedad espafiola durante estos afios inducidos por el
desarrollo econémico, el Concilio Vaticano II y la lucha contra el Franquismo.

Quizas lo original de esta biografia social es que permite recrear este
proceso de cambio en toda su radicalidad y frescura ya que Alfonso Carlos nacido
en el carlismo fué un miembro importante de la generacién pionera del proyecto
pastoral del testimonio.
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2.- El Carlismo como matriz social, politica e idevlégica de la fami-
lia de Alfonso Carlos.

Alfonso Carlos Comin que pertenecia a una familia de la clase media de la
ciudad de Zaragoza emparentaba a través de la linea paterna con un linaje de
vieja raigambre carlista., BEstos son sus recuerdos de infancia:"Catolicismo,
guerra civil, sacrificio de mi padre, raigambre y ser de la familia carlista,

aparecen en nis primeros recuerdos como inico arbol de firmes raices, irreducti-

bles, desconocidaes en sus origenes"z".

El Carlismo é2 la tendencia y sistema politico de los partidarios de la
linea de la Casa Borbon espaitola que desciende del infante Carlos Maria, hijo de
Carios IV (1.788 - 1855}, El pleito comenzé en 1,833 cuando Carlos Maria
reivindicé la corona egpafiola alegando que la ley sucesoria de 1.713 excluia a
lag henmbras del trono, y que por tanto su sobrina Isabel II estaba ocupando
ilegitimemente el trono de Espsiia.

Bajo estas disputas dindsticas habia un enfrentamiento més profundo que
traducia la lucha entre log acérrimos defensores del Antiguo Régimen y aquellos
sectores que aceptaban una parte, al menos, de laz transformaciones propugnadas
por los liberaleg y, a nivel mids profundo, estaba latente el contraste entre una
sociedad burguesa gque nacia gracias al impacto de la revelucién industrial y el
nundo agrario. Por eso el Carlismo no triunfs nunca en los medios urbanos y tuvo
un predominio en las zonas agrarias de pequefia propiedad donde el estado liberal
siempre fué percibido como un enemige de las formas tradicionales de vida. Los
lugares tradicionales de su arraigo social han sido Navarra, Pais Vasco, Aragén,
Cataluiia, Valencia, aunque durante la II Repiblica (1.931 - 1.936)} surge una rama
importante en Andalucia.

El movimiento politico del Carlismo ha tenido una scecidentada historia a
lo largo de su existencia con momentos altos y bajos en su popularidad. Al
principie lucharon con la fuerza de las armas en las tres guerras carlistas(1,833
-1.840; 1.846 ~ 1.849; 1.872 - 1.876), después, durante los veinte primeros afios
del 8. XX, el Carlismo bajo el liderazgo de Vézquez de Mella defendié sus tres
principios: Tradicién Catdlica, Monarquia Autoritaria contraria al parlamentaris—
mo ¥ estructura gremial y regionalista; con el advenimiento de la II Repiblica
renace de nuevo perc su actuacién mas importante no fué en el Parlamentc donde
era minoria sino el la preparacién de milicias armadas (Requetés)} para su propio
levantzmiento armado contra la Repitblica que al final desecharcn para sumarse al
levantaniento del ejército en 1.9386,

El Carlismo fué fusionado con Falange en 1.937, para formar un partido
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Gnico lo gue provocd duros enfrentamientos en su seno y, a pesar de haber sido
el elemento civil que mas colabordéd con Franco en la Guerra Civil, solo una
pequefia faccidén del mismo obtuvo algin reconocimiento piblico en el Régimen de
Franco. No obstante el Carlismo siguié durante el Franguismo manteniendo sus
locales tradicionales de reunidn, sus periddicos y sus esperanzas que han ido
trangformindose al ritmo de los cambios sociales, econdémicos y religiosos que han
tenide lugar en Espaiia durante las décadas de los ¢incuenta ¥y sesenta.

A la muerte del General Franco habia tres tendencias dentro del Carlismo:
Una de extrema derecha y sin apenas arraigo popular, otra gune mantenia su
adhegidn al Rey Juan Carlos I y otra que era la mayoritaria que se constituyd em
un partido socialista autogestionario y defensor de las libertades locales y
religioasas etc. & la vez que vinculaba la monargquia al voto popular. Tras un
rotundo fracaso electoral en las primeras elecciones democriticas el Carlismo hoy
es un merc recuerdo del pasado.

La cosmovigién de gque es portadora el Carlismo es la propia de las
corrientes reaccionariss que surgen en Europs con el fin de restablecer el
sistema de poderes del Artiguc Régimen desarticulado por la Revolucién Francesa.
El contenido de su visién politica es la continuidad de las estructuras politicas
y los valores tradicionales del Amtiguo Régimen: Concentraciém del poder auto-
criatico y estructura piramidal del mismo y los valores politicos del pueblo
consisten fundamentalmente en la obediencia, la sumisién y la veneracién a los
portadores del poder tanto civil como eclesidsticoll,

Los valores del conservadurismo politico encuentran una homologia
estructural con los valores estructuras de valor del catolicismo tradicional y
hay onas conexiones de sentido gue permiten justificar a nivel teclégico desde
la imagen de Dios omnipotente y la de Cristo Rey la legitimacién del poder domi-
nante a nivel eclesial y social y, a nivel antropelégico, wna visién ahistérica
y pesimista y del hombre. A su vez, el pensamiento moderno aparece igualmente
condenado desde el punto de vista teolégico: La critica del poder antoritario es
equiparada con la rebelidn satdnica, la libertad de pensamiento, de palabra y de
accién son denominadas "libertades de perdicién" y la biisqueda del saber y la
comprensioén racional de la realidad social es comparada con el gesto de Adan y
Eva al comer del fruto prohibido.

Esta percepcidén de la realidad gue habiz sido elaborada por les idedlogos
del Tradicionalismo europeo fué popularizada en Espafia gracias a la red de
peridédicos ¥ revistas de que siempre ha dispueste el Carlismo. Una reelaboracidén
de toda esta ideologia, adaptada a las circunstancias concretas que vive Espaiia

durante la II Repiblica, es la que realiza la revista y editorial, Accidn
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Espaiiola que fué la plataforma ideolégica de la alisnza electoral de carlistas

%, Esta revists que aglutiné a los sectores de la

y menfdrquicos alfonsinos
derecha tradicional y la extremaz derecha quiso ser un laboratorioc doctrinal -
segin sus proplas palabras- para implantar en Espafiz una monarquia tradicional
y autoritaria, y fué de hecho la plataforma ideolégica que preparé la insurrec-
cién armada de 1,936 y la que proporcioné la fundamentacién ideolégicae para el
Régimen de Franco.

La ideologisa carlista que es propia de la aristocracia de base agraria, en
Espafia fué el medic ideacional de los pequefios propietarios del mundo sgrario y
sectores de la pequefia burguesia urbana principalmente en las zonas de
asentamiento tradicional del Carlismo como el Pais Vasco, Navarra, Aragén,
Catalufia. En el ethos de esta tradicién predominan los valores de honrades,
austeridad, justicia, caridad en el ambito familiar y profesional, y la
asistencia social a las situaciones de marginacidén pero sobre todo ello esti el
compromigo de identificacidn p@blica con la Iglesia y la defensa de la misma en
todos los dmbitos y contextos. Es este compromiso el que define en dltima instan-
cia y colorea toda la ideologia y el ethos del Carlismo. Este compromiso
piblico,activo y eficaz de estos guerreros tradicionales es el que muchas veces
gervia para encubrir otros comportamientos menos coherentes en cuanto sl sexto
mandamiento ¢ el alcohol cuyas pautas de inobservancia eran percibidas como
normales en los ambientes rurales y urbanos de la época.

Para el linsje de Alfonso Carlos el Carlizmo ha szido la matriz social,
politica e ideolégica de tal forma que desde su tatarabuelo todos sus antepasados
vivido las vicigitudes de 1a causa carlista y han participado activamente en ella
tanto a través de la pluma como de las armas, ocupando cargos importantes en la
corte del pretendiente y encabezando el liderazgo carlista en Aragdn. Su
bisabuelo D. Bienvenido Comin y Sarté (Zaragoza, 1,828 - id. 1.880) tiene que
iniciar sus estudios en Burdeos, sede del destierro de la familia Comin, tras la
derrota de la Primera Guerra Carlista. D. Bienvenido Comin colabord estrechamente
con el segundo pretendiente carlista, Carlos VII (1.848 - 1.909) y durante la
tercera guerra carlista (1.872 - 1.876) fué secretario del mismo lo gue le valié
ademés del destierro ostentar el titulo nobiliario de Marqués de Comin que hoy
detenta el hermano mayor de Alfonso Carlos, Francisco Javier Comin“. D. Pascual
Comin Moya, tio abuelo de Alfonso Carlos fué delegado politico de D. Jaime,
tercer pretendiente carlista (1.870 - 1.931) ¥ su abuelo, D. Framcisco Javier
Comin, decano de la Facultad de Derecho de Zaragoza solia ser el redactor de las
manifestaciones de D. Jaime. Su padre, D. Jesiis Comin Sagiies, como heredero del

titulo nobiliario carlista hizo honor a la tradicién familiar de compromiso con
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la causa carlista,

Nacido en Zaragoza en 1.889, curso los estudics de Derecho ¥ los de
Filogofia y Letras en los que se doctoré. Hombre de gran actividad repartia su
tiempo entre su puesto de funcionario en el cuerpo de Archivos y Bibliotecas, sa
bufete de abogado v sus clases en la Facultad de Derecho de la Universidad de
Zaragoza, Pero donde realmente participd fué en el terreno politice bajo la
bandera del Carlismo durante la Repidblica y la Guerra civil®,

La caida de Alfonso XII1 en abril de 1.931 fué saludada con alegria no solo
por los partidarios de la RepGblica sino tambiém por el grupo de mondrquicos
carlistas, que durante cincuenta afios venian prediciendo el colapso de la
monarquia liberal. Este sorprendente cumplimiento de su profecia fué como un
soplo de vida para el Carlismo que le embarcd en una nueva fase de activismo con-
trarevolucionario que habia de culminar con el papel esencial desempefiado en la
destruccién de la Repiilblica y en la creacién del Régimen de Franco. En toda esta
aventura, el padre de Alfonso Carlos, D. Jesiis Comin Sagiies jugd un papel crucial
giendo el lider indiscutible del Carlismo en Zaragoza y el jefe regional en
Aragon.

El fortalecimiento del Carlizmo durante la II Repiblica parece que estuvo
ligada a la protesta de ciertos sectores de la poblacién espafiola frente a le
politica religiosa de los nuevos gobernantes espaﬁolesﬁ. La querta de conventos
e iglesias del 11 de mayo de 1.931 que inauwgura simbdlicamente el conflictivo
tema de las relaciones Iglesia -« Estado y que en el tiempo que ocurrieron los
sucesos "endurecieron tanto a la Iglesia como a los anticlericales en las
posiciones que ya habian adoptado“%. Fl 22 de mayo el gobierno proclamd 1la
completa libertad religiosa, penaliza la exposicién de imAgenes sagradas en las
aulas escolares y prohibe a8 los altos funcionarios civiles vy militares
participar en las ceremonias religiosas ptblicas, etc. Esta hostilidad y acoso
hacia los temas religiogog se fortalecié durante la elaboracidén de la Constitu-
cién, sobre todo el articulo 26. Para Azafia "la Repiblica no podia permitir que
1a Iglesia continuara interviniendo en la ensefianza religioza, e insistié en que
no ers cuestidn de libertad sine de salud pﬁblica."“. Estoz hechos fueron
suficientes para despertar del letargo y la pasividad a viejos carlistas o para
vincular a) Carlismo a aguellos catélicos que le consideraban el mas resuelto
vehiculo de oposicién a un "régimen sin Dioa"¥,

Tres sectores de la sociedad caitdélica espaficla proporcionaron la masa de
los nuevos carlistas: la burguesisa profegional, la clase artesana y como siempre,
los campesinos medios del norte y este de la peninsula. Cuando estos grupos
vieron a la Repiiblica en marcha, la Iglesia atacada, y la reforma social a la
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vista, pensaron que una Espafia soviética egtaba a la vuelta de la esguina. En
esta situacidén el rechazo total del Carlismo por todo lo gque estuvieron
relacionado con la Repiiblica junto con el ofrecimiento de un "sistemz alternati-
vo", adquiridé un fuerte atractivo. Sin embargo esta transformacién se produjo sin
ninguna ayuds significativa de las autoridades eclesidsticas ya que el apoyo
clerical donde exigstié vipo del bajo clero parroquial y de miembros de algunas
ordenes religicsas,

Con la unién y ascenso de la derecha en las elecciones de noviembre de
1.933 el Carlismo refuerza su presencia en las Cortes. En estas el partido mas
poderogo fué la CEDA, con mas de 115 escaiios, geguido de cerca por los radicales
con 104, Fueron también elegidos 36 monArguicos de los cuales 21 eran carlistas
v 15 alfonsinos., Los nuevos diputados carlistas elegidos ilustraban griaficamente
los cambios experimentados en los dog (ltimos afos. De los 21 diputados 15 ersn
totalmente nuevos en la vida parlamentaria, muchos de ellos andaban por los
treinta afios, wvarios pertenecian a la burguesia y siete eran competentes
abogados. Uno de estos Gltimog era el padre de Alfonso Carlos quien junte a J.
Ramirez Simes habian conseguido escafios por la provincia de Zaragoza”.

Pero para el Carlismo el finico triunfo politico definitivo, era la total
instauracién de la monarguia carlista. Todo lo demis, en mayor o menor medida,
era un fracaso. Estc les lleva a formar el Blogque Nacional junto con los
monérquicos de Renovacidn Espafiola bajo el liderazgo de D. Joaé Calvo Sotelo, ElL
Manifiesto del Bloque Nacional se hizo piblico a comienzos de diciembre de 1.934,
¥ debide a la prohibicidn de su publicacién en la prensa los ejemplares fueron
distribuidos por las calles. En el manifiesto se rechazaban los fundamentos
ideolégicos del republicanismo, y se perfilaba el nuevo estado como foral, corpo-
rativo, y autoritario. Entre los carlistas que hicieron contribuciones significa-
tivas en nombre del Blogque Nacional en ¢l Parlamento figura D, Jesiis Comin, padre
de nuestro biografiado Alfonso Carlos.

En el ideario Carlista la conspiracién y la insurreccién formaban parte del
proyecto. Asi desde 1.934 se fueron reorganizando las milicias populares del
Requeté, En lags asambleas carlistas se fue haciendo cadas vez mas corriente el
lenguaje abiertamente violento durante +todo el 1,935, Se repetia la necesidad
de la preparacién militar para el dia de la batalla, se pronosticaba la efusién
de sangre con toda frangueza. El Requeté fué armado con la ayuda de Italia y
gracias a las ayudas de los miembros ricos del partido y los impuestos de todos
los afiliados. Este equipo militar se fué introduciendo clandestinamente ¥
almacenando en Espafia. Realmente los carlistas participaron desde el primer

momento en la conspiracién y el propio Alfonso Carlos nos comenta como su padre
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al mismo tiempo que ejercia la actividad parlamentaria habia conspirado contra
la Repﬁblicau.

No debié ser fécil la actividad politica de D. Jesiis Comin Sagiies en la
Zaragoza de los afios treinta. La provincia de Zaragoza tenia en 1.930, 535.816
habitantes de las gue 173.987 pertenscian a la ciudad. Pero parte de esta pobla-
cibén era poblacién que habia emigrado recientemente a Zaragoza. Esta ciudad crece
y se transforma durante la segunda mitad del XIX y primera parte del XKH.

Coincidiendo con el desarrollo del sector agrario espaiiol que tiene lugar
durante el primer tercio del 8. XX, Zaragoza goza de cierto desarrollo agricola
gracias a una diversificacidn de sus frutos en contraste con el estancamiento de
Huesca y Teruel gne siguen dedicades fundamentalmente al cereal. L& rama
principal de la industria asentada en Zaragoza es la dedicada a la transformacién
de productos agrarios entre los gue scbresale la industria azucarera; durante
estos afios mas de uvn 50% de la produccién de aziicar de remolacha en Espafis se
produce en Zaragoza. Esta industria tuvo un importante efecto de arrastre para
el resto de la economia aragonesa: Modernizé la agricultura, favorecid la demanda
de abonos quimicos e hizo posible el nacimiento de un sector financiero que se
materializé en el Banco de Aragén y Banco de Zaragoza. Por estoé ajios, también,
surgen varias industrias vinculadas al sector de hidroeléctrica y se intensificé
enormemente el sector de construccidén y obras pﬁblicasu.

Este crecimiento industrial produjo una masiva inmigracién rural y
favoreci el desarrollo del movimiento obrero, aungue en los primeros afios de la
Restauracién ya estaban presentes la rama socialista y la rama anarquizta, es
durante los primeros afoz del siglo XX cuando comienza 2 resurgir el movimiento
obrero coincidiendo con el despegue de la industria que sefialdbamos anteriormen-
te. El movimiento obrero fué creciendo a lo largo del siglo XX, localizado
principalmente en Ieragoza y con un claroc predominio amarquista,

En 1.916 tuvo lugar la primera huelga general y el clima de violencia
general crecidé répidamente. Entre 1.917 y 1.921 murieron en los conflictos
laborales 23 persomnss entre obreros, patronos y fuerza piblica. Este enfrenta-
miento fué creciendo de forma ostensible para culminar con el asesinato del
Cardenal de Zaragoza en junio de 1,923, tres meses antes del golpe de estado de
Primo de Riveral.

Pasado el paréntesis de represidn y bonanza econdmica de la Dictadura las
tensiones sociales afloraron con nuevo vigor durante la Repablica. Hasta 1,933
fué la C.N.T. la lider de los nuevos conflictos sociales que tienen lugar durante
estos aiios. En junio de 1.931 contaba en Aragén con 20,889 afiliados de los

cuales 16.292 vivian en Zaragoza. A partir de 1.934 comienza a destacar también

- 29 -




la U,G.T., sobre todo en la provincia de Zaragozs.

La conflictividad social fué creciendo de forma alarmante a lo largo de
estos afioa. Zaragoza fué escenario de diversas huelgas generales, muertes e
incluso en otros lugares de Aragén, hube diversos insurrecciones armadas. Esta
conflictividad social era la l6gica consecuencia del desequilibrio y la
desigualdad estructural gue existia en Aragdén, y mas en concreto en Zaragoza, en
el poder econémico, en los niveles culturales, en la politica local, etc..

Esta conflictividad social fué creciendo al ritmo de ls crisis econdmica
que sufren las diversas industrias pero que repercuten de forma mas negativa
gsobre una serie de medianos y pequefios empresarios del comercio, la comstruccién,
ete. motivande su cierre, aumentando el paro y enconando un ambiente ya
enrarecido por la dureza y tenacidad que se viene manifestando a través de las
hueigas generales que jalonan estos afios. Como afirma Tufion de Lara "el caso de
la prolongada huelga de Zaragoza de 1.934, el empecinamiento de ambos bandos a
despecho de las perdidas que sufren, es unoc de los ejemplos mids caracteristicos
de la carrera hacia el vacio gue podia emprender nuestro pais"“.

En Zaragoza, lo mismo que en el resto de Espafia, el sistema politico
experimenta unos cambios bruscos durante el periodo, merced a un sistema
electoral no proporcional gue prima en cada circunscripeién a la mayvoria. Asi la
representacion parlamentaria evoluciona de esta manera entre derecha e igquierda:
1.931 {5/6), 1.933 (10/0}, 1.936 (6/5). No obstante por estas fechas habri dos
percepcicnes de la realidad social. Por un lado estaban las clases trabajadoras
que se sentian seguras en sus posiciones y dispuestas a aprovecharse de las
oportunidades que la legalidad republicana les ofrecia, por otro lado estaban los
sectores empresariales y la derecha, que en plena crisis econdmica, mostraban un
profundo temor ante el potercial reivindicativo de la clasze obrera amparads por
unas antoridades afines, ya que a nivel de municipio ¥ en cuanto crecia el tamafio
de municipio la izquierda aumentaba su poder. Mis aiin, si & nivel parlamentario
la izquierda tenia menos poder esto se debia & abstencionismo propiciado por la
C.N.T. de gran implantacién en Zaragoza ciudadas.

Esta situacién llevd a la elite econdmica, social y militar a buscar una
sclucién inmediata y dristica para obtener de nuevo el control que légicamente
fue unirse a los acontecimientos g nivel nacional. En Zaragoza el ejercito bajo
Ias ordenes del General Cabanillas se apoderd del control de la ciudad y
rapidamente neutralizé la oposicién popular.

Se ha discutido mucho del fracaso del intento de la rebelién popular en
Zaragoza. Varios factores parece que influyeron: Por un lado la creencia general

de que el General Cabanellasg, por su reccnocide pasado republicano, se mantendria
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dentro de la legalidad vigente y por otro lado el gobernador civil, Vera Coronel
obedeciendo ordenes de Madrid se negé a entregar armas a los sindicatos hasts las
primeras horas del sabado 18 de julio. Los militares que quizas esperaban esta
ocazién para actuar lo impiden, detienen al gobernador civil y, asegurada ia
colaboracidn de los cuerpog de la guardia civil y policia, pregonan el bando de
guerra en la madrugada del 19 de julio, domingo.

Destruido el marco legal republicano, proclamado el estado de guerra y com

las fuerzae de orden piblico en la calle los militares procederén a la
instalacién de autoridades efines y a la destruccidn de la oposicidn interns y
externa.“.
Qtra tarea importante fué la pacificacién total de la provincia. Asi deade
Zaragoza ¥ las principales cabeceras de partido se organizaron columnas para
sefocar resistencias y confirman el éxitc de la rebelidn. En este contexto
tenemos que sitwar la actividad politica de D. Jesfis Comin.

"Precisamente en el cuartel de Castillejos D. Jesits Comin presentd gran
nimero de Requetés, El dia 20 de julio de 1.936 se trasladé a Pamploma para
llevar armas al general Mola, y el 22 repitid el viaje, cruzando con gran peligro
los pueblos sublevados. Er Navarra, merced a sus activas actuaciones, se organizéd
el tercio de Dofia Maria de las Nieves, con el que marché el dia 24 a Zaragoza,
imponiendo con dichas fuerzas la tranquilidad en aquella capital, que abrazé
resueltamente el Movimiento liberador y enarbolé la bandera espafiola en la
Diputacidén provincial y demés centros oficiales. La Junta Regional Carlista de
Navarra le nombré comandante del Requeté. Al dia siguiente, 25 de julio,
escoltado por los requetés navarros y aragoneses, llevé ¥y repuso en su antiguo
trono del =malén de sesiones del Ayuntamiento de Zaragoza la imagen de la Virgen
del Pilar que las autoridades municipales habian sacado de la Casa Consisto-
rial™,

A lo largo de la guerra desempefié varias nmisiones que le encomenddé el
General Franco; logré el pase de multitud de personas de la derecha a la zona
nacional; recorrid varias veces todo Aragén, fundando innumerables asociacicnes
de "Requetés", "Margaritas™, "Pelayos" y Circulos Tradicionalistas.

En febrero de 1,839, al dirigirse a la frontera francesa para atender a los
Requetés que entraban después de la liberacién de Catalufia, tuvo una averia en
el autombévil que le obligdé a permanecer en la carretera, bajo la lluvia durante
tres horas, continuande a pesar de ello hasta la frontera con el fin de realizar
sus servicios. Ello le provocd ung pulmonia a consecuencia de la cual fallecid
a los once diag., Presidieron su entierra todas las auwtoridades, entre ellos los

generales Monasterio y Moscardé. En el acto del sepelio, el general Monasterio

- 31 -




pronuncié estas palabras: <<{Estoy auntorizado a decirlo: la guerra se ha ganado
porque Zarageza la gané en los primeros dias. El triunfo de Zaragoza se debe en

gran parte a Jesis Cominy>¥
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3.~ Primeros ailos de Alfonso Carlos en Zaragoza

Alfonso Carlos vino al mundo el 9 de agosto de 1.933 en plenc centro de la
Repiblica. Antes que é1 habia seis hermanos, tres chicos y tres chicas. La
eleccién del nombre fué plenamente carlista ya que fué en honor del a la sazén
Regente de la dinastia carlista Alfonsc Carlos de Borbdén y Borbdn y de Austria
que residia en Viena y que habia prometido apadrinar al hije de su fiel servidor
D, Jesfis Comin Sagiies.

El primer ambiente que respiré nuestro biografiado Alfonso Carlos fué la
vida de una familia de clase media y de derechas en aquella Zaragoza en lucha.
La identificacién con las obras de la Iglesia era algo claramente apreciable en
todos los detalles de aguella casa desde la entronizacidn del Sagrado Corazén,
las imigenes de la Virgen del Pilar, patrona de Zaragoza, las revistas que alli
se recibian como la mencionada revista Accidn Espafiola, los peridédicos carligtas
¥y el drgano del Apostolado de la Oracién <<El Reinado Social del Sagrado Cora-
z6n>> que le vinculaba a la Compaiiia de Jesiis cuyos miembros no solo eran agiduos
visitantes de la casa =ino los respongsables de la educacién de los chicos.

De siempre en la clase media y alta espafiola era norma que los chicos
fueran enviados a los colegios gue la Compafifa de Jests tenia repartidos por toda
Espafia y las chices a los colegios de las Religiosas del Sagrado Corazén. En ls
familia de Alfonso Carlos asi fué y segin nos cuenta el mismo fué alumno del
Colegio de El Salvador que era el colegio gque la Compafiia de Jesiie tenia en la
ciudad de Zaragoza”.

Estos afios de la Reptiblica debieron de ser muy duros para Ia familia de
Alfonso dado gque el padre estaba ocupado plenamente en la lucha politica tanto
en el area politica de Zaragoza y provincia como en el parlamento de Madrid. En
aquel contexto no era infrecuente la muerte violenta de los lideres politicos ¥
sindicales y la lucha y beligerancia se manifestaba no solo en las calles sino
en las calificaciones gque se hacian de los enemigos politicos en la prensa lo
ceal explica que hasta la casa de Alfonso Carlos debié llegar la imagen de wun
padre débil ante el alcohol y las mujeres que era la etiqueta piblica que le
hebien asignado sus adversarios politicos. Pero D. Jeslis Comin no se atemorizé
ante la violencisa armada o verbal sino que, como hemos visto, fué uno de los
artifices de que Zaragoza quedara desde los primeros momentos en el bando de
Franco; mas aln, durante la guerra civil luché al frente de las fuerzas de los
requetés aragoneses que el mismo habia organizado interviniendo no solo en la
zona de Zaragoza sino en lugares tan decisivos y peligrosos como Teruel, Cataluiia

y frente de Madrid. Cuando la guerra termina el 1 de abril de 1.939 D, Jesis
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Ilevaba solo 25 dias muerto a comsecuencia de una accidn de guerrs.

El 4 de marzo de 1.939, que es la fecha de la muerte de D. Jesis, Alfonso
Carlos alin no habia cumplido los meig afiog por eso después nos confesard que
apenas congerva '"vagos recuerdos de sus ideas y venidas al frente y su figura,
resultado de las pinceladas y anécdotas una y otra vez explicadas por mi madre
quedd en mi recuerdo vinculada a la Guerra Civil"m. Alfonso, como tantos chicos
de aquella generacidn, guedo huérfano de padre y con la muerte del padre habia
desaparecido la persona que proporcionaba el sustento. Por parte materna Alfonse
emparentaba con una familia de comerciantes acomodados de Zaragoza que, junto a
la ayuda de los tios paternoz les socorrieron en los primeros momenios porque
segiin nos confiesa Alfonso "Lo poco que poseia su padre lo habia entregado du-
rante la guerra al bando que ¢l consideraba "justo" y bueno, el suyo““'
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4.- La _familia de Alfongo Carlos en Barcelona

"En 1.942 nos trasladamos a Barcelona donde le dieron a mi madre en
atencién a los méritos de guerra de su marido caido por Dios y por lg Patria una
Administracién de Loteria". La familia se asienta en el Paseo de las Ramblas
que es la via central de la parte mag poblada y tradicional de la ciudad ¥
ostenta el caracter de gimbolo de la misma. Aiin, hoy dia, aqui permanecen gran
cantidad de cemntros vitales como edificios oficiales, hoteles y tiendas de todo
tipo. El itinerarioc gue comienza en la plaza de Cataluiia abarca kilometro y medio
para finalizar en el puerto. La casa de Alfonsc estaba ubicada en el primer tramo
copocido como Rambla de los Estudios, en el ntmero 4, piso tercero, 24 puerta.

De hecho la familie de Alfonso Carlos desde el primer momrento de su
estancia en Barcelona aparece vinculada e integrada em el grupo de los vencedores
de la guerra civil con las ventajas materiales y sociales que daba en aquellos
momentos esta identificacién politica.

{Quienes eran sus aliados y gue ventajas reportaba aquella identidad?
Aungue es dificil responder de forma exhaustiva a esta pregunta vamos a intentar
una aproximacién a la percepcidmn del Franquismo en Catalufia que presenta unas
caracteristicas diferentes al resto de Espaﬁa“.

Los elementos civiles que participaron en la sublevacién militar de julio
de 1.936 en Barcelona no llegaron al millar de personas. Segin parece, mientras
los monérquicos no llegaban a 50 y los falangistas eran menos del centenar los
carlistas pasaban de los 500. Fracasada la sublevacién en Barcelona muchos
carlistas pasan & la zona franquista donde ya en 1,936 crean el tercio de Nuestra
Sefiora de la Merced por donde van a pasar mas de 2,500 carlistas catalanes y un
servicio de informacidén e investigacién que les permitié la infiltracién en las
organizaciones republicanas de Cgtalufia. De hecho los carlistas tenian bastante
arraigo y tradicién en Cataluna, Por el contrario, la Falange en 1.936 era una
reducida organizacién, que tuvo escasa participacién en el intento de sublevacién
de julio de 1.9368 y que fué fuertemente desarticulada por la represién. Los
carlistas logran reorganizar en Burgos (sede del gobierno franquista} una
Jefatura territorial con tres Centurias en el frente. No obstante al llegar el
decreto de Unificacidn en abril de 1.937, por el que se creaba el F.E.T y de la
J.0.N.8, el descontentc es general en ambos bandos pero el beneficio va a pasar
a la Falange que logra que los directivos del Movimiento Nacional en Catalwufia
sean de origen falangista. En estas luchas no entraba la mayoria de los catalanes
que ge habian pasado a la zona franquista cuyc nimero podria cifrarse en 50.000.

En Catalufia durante la guerra civil la hegemonia politica la tuvo la clase
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obrera con predominioc en principio del anarquismo (CNT) gue paulatinamente se vio
contrapesado por comunistas (P,S.U.C.), Republicanos Nacioralistas y un partido
comunista no integrado en la TII Internacicnal (POUM). Ademis en Catalufia
coexistié el primer partido Demdcrats Cristiano que habia surgido en el Estado
espafiol en 1.931, 1= U.D.C. (Unié Democrética de Catalunya). Politicamente, este
estuvo en la oposicién pero su postura de apoyo al gobierno auténomo de Cataluiia
¥ su accidén social y humana fué importante.

En los primeros meseg de la contienda el gobierno auténomo de Cataluiia se
vié desbordado por los acontecimientos revolucionarios. Este proceso revoluciona-
rio inclind a varios sectores de la poblacién catalana a favor de los militares
rebeldes v por eso, histéricamente, no es cierta la afirmacién de que todes los
catalanes se gintieran derrotados con la victoria franquista. En primer lugar
gintieron esta viectoria como propia los grapos carlistas, falangistas,
mondrquicos que desde el primer momento ge habian unido al alzamiento del 18 de
julio de 1.936. En segundo lugar, la burguesia que durante las experiencias
revolucionarias de los primeros meses de la guerra civil al ver peligrar sus
negocios y sug vidas se adhirié al Régimen de Franco. Este les garantizaba la
supervivencia y el control de sus negocios y empresas aungue les robaba parte de

su peso politico“

. En tercer lugar, los sectores de la clase media también se
encontraron en una posicidém dificil y ambigua. Gran pserte de esta pequefia
burguesia (intelectuales, profesionales y empleados} habian optado por la causa
republicana y por el catalanismo pero la experiencia de la guerra civil y la
ofensiva ideolégico-religiosa del discurso Nacional Catdlico durante 1la
postguerra hicieron que muchos de estos sectores aceptaran el Franguiswo como
buenc. No obstante de esta pegueiis burguesis surgiri buena parte de los
militantes de los pequefios nificleos de oposicién al Franquismo a través de
Esquerra Republicana, Unio Democrdtica y el Front Nacional de Cataluiia’,

Donde realmente existidé una clara oposicién al Franquismo fué entre las
clases populares pero esta no logro cuajar en actividades organizadas y tampoco
conectd masivamente con la oposicidn clandestina. La divisidén interna entre las
fuerzas republicanas y el ambiente obsesivoe de inseguridad creado por la
repregsién franguista, hicieron que el deseo predominante de este colectivo

durante la década de losg cuarenta, fuera el de sobrevivir fiéic& y moralmente y

gse tradvujera en uns pasividad politica“.

El régimen organizado por los vencedores de la guerra civil restaura en
Espaiia el orden social conservador y el poder de las clases dominantes tradicio-
nales, lo cuel significd la anulacidén de sus enemigos politicos e ideolégicos.
En Catalufia ademés se hizo necesario extirpar totalmente los valores consti-
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tuyentes de la identidad catalana para poder reconstruir la Unidad Nacional
Espafiola deteriorada por la II Repiiblica. La denominada Unidad Nacional Espafiola
era percibida por las autoridades franquistas como la biisqueda de un "unitarismo
total' que exigia suprimir tode lo que significase heterogeneidad politica,
ideolégica, social, cultural y por tanto habia que acabar con las diferencias
regionales, abolir 1la lucha de clases, prohibir los partidos politicos ¥
sindicatos e impedir la difusién de las ideas democrdticas y socieles,

Les medios utilizados en la represién fueron, desde la pena capital hasta
el desgpido del trabajo, pasando por la prisién y los trabajos forzadost! El
despido del trabajo por causas politicas fué una practica que no solo afectsd a
los trabajadores de la Administracidén Piblica sino que llego hasta el sector
privado. La finalidad de la misma era no 2olo castigar a aquellos que durante 1a
IT Repiblica hasbian simpatizado con los valores plasmados en el texto constitu-
cional republicano sino crear plazas vacantes para los simpatizantes del
Movimiento Nacional y de paso conseguir un personal fiel, disciplinado ¥y
atemorizado”. Esta situacién es la que hace plausible el hecho de muchos
catalanes adquieran el carnet del Movimiento Nacional en los primeros meses de
posguerra y la que puede ayudar a que el lector comprenda el capital politico gue
D. Jesiis Comin habia legado a su familia gracias a su entrega generosa a la causa
£ ranquistam .

La identificacidon con la causa de Franco era visible en aguel hogar en
miitiples detalles que iban desde los simbolos que lo adornaban hasta los
perscnajes que lo frecuentaban. Asi en la pared frente a la puerta de entrada
figuraba un 6leo de grandes dimensiones del fundador del Carlismo y una serie de
fotografias de los generales que habian participado en la guerrs civil a las
ordenes de Franco, la mayoria de las cuales estaban expresamente dedicadas a la
familia. Por otro ladc muchas de los amigos y compafieros del padre en la lucha
politica y a la sazén personajes importantes en la Espafia franquista como D. José
Maria Peman solian visitar la casa.

A nivel de Barceloma la vinculacidén con el bando de los vencedores fué aiin
mas evidente a través de los contactos y amistades de los hermanos mayores de
Alfonso. Huchos de estos pertenecian a los cenaculos carlistas de gran tradiecidn
en Barcelona perc otros fueron interesados conversos al Franguismo gue supieron
sacar provecho de las circunstancias del momento.

Estos contactos, junto a la tradicidén oral de ls familia vy la lectura de
los libros y revistas de la biblioteca paterna hicieron posible que Alfonso
Carlos creciera en una total aceptacidén acritica del Régimen de Franco y en

ignorancia de que existia una Catalufia distante y no colaboradora con el
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Franquismo. Finalmente la asistencia durante siete afios (1.943 - 1,950) al
colegio de San Ignacio de Sarrii potencid su identificacién con el Franquismo ya
que segin se desprende de la lectura de la Revisia del Colegio de San Ignacio ia
veneracién y adhesidén 2 la figura de Francisco Franco debia ser algo evidente y

natural en aquel centro“.
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5.— La Tdentidad Catolica familiar

"En el seno de mi familia - nos comenta Alfonso Carlos -, politica vy
religién sparecieron siempre estrechadamente unidas. Para ella la guerra habia
gsido una autentica cruzada {...). Se valorabs la politica y si bien alli iba
unida indefectiblemente a la defensa de la religion catélica y al anticomnismo
mas primario, se apreciaba y respetaba a quienes sabian entregarse y entregarlo
todo por un ideal, por el ideal en el que é1 creia. Existia una profunda
valoracién ética de la politica"“.

En ese mismo tono de catolicismo militante y quizds intentando emular al
gesto paterno el segundo de los hermanos, Jesis, entra en la Compafiia de Jesiis,
los dos hermanos mas pequefios prosiguen sus estudios en dos prestigiosos
internados regentados por religiosos, Juan Antonioc en el Colegio Menor Alfongo
XII de El Escorial (Madrid) de los P.P. Agustinos y Alfonso Carlos en el Colegio
de San Ignacio de Sarria de los PP. Jesuitas, y la parroquia de Santa Ana,
ubicada muy cerca del domicilio familiar, se convierte en lugar de obligads
vigsita diaria para su madre. Mas aln las imAgenes sagradas entre las que
destacaban la del Sagrade Corazén y la Virgen del Pilar gue decoraban la casa y
las préacticas diarias de devocién en el hogar como rezo del rosario eran otros
signos de esta identidad catélica.

iQue tipo de religiosidad vivia aquella familia y como influyé en la
religiosidad de Alfonso Carlos? Hay un texto del propio Alfonso Carlos que aunque
es de 1,975 puede responder a nuestra pregunta. Dice asi: " ha muerto mi madre
{.+.) En los ratos que me he quedado solo junto a la madre ya durmiente, rodeada
de los objetos y de los (<(santos>> y de las imdgenes que la habian acompafiado
toda su vida y que para ella eran mas que tacto, para mi fijaciones de infancia
que ahora pedia considerar anacrénicas, se me hizo fuerza, presencia y realidad,
dénde se hallaba la mas profunda raiz de mi fé. Estaba allf.

Mi madre me habia dado pocas explicaciones teolégicas, habia expresado una
devocidn sencilla y algo rutinaria, pero firme. Para mi era la imagen de la
creencia, de la fe, de la conviccion. Respeté mas tarde mis evoluciones. Me oyé
decir <<mis barbaridades>>, sin dudar jamas de mi propia fé {...) La imagen
paciente y humilde siempre humilde, siempre paciente, siempre dispuesta a
escoger el <<altimo lugar>) -de mi madre se me reveld como la basge, la raiz de
una fe, de una conviccién que habia corrido por mis venas desde siempre...

Porque ahi volvemos & la cuestidén. Siempre me recuerdo creyente. Com sus
anacronismos y piedades simples, elementales, mi madre me habia legado lo mejor

de si. En medioc de la decoracién que la rodeaba, en medioc del enorme y violenta-
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mente antiestético crucifijo, del nifio Jesis sonrosadite, con los pies
despintados por los besos que ella le daba cada noche antes del reposo y ahora
en sus pies acompafidandola en el nueve reposo- de la Virgen del Carmen enmarcada
en dorados horriblemente feog, descubri donde estaban los origenes y las raices
profundas de mi fé, de mi c¢redo, del credo y de la prdctica que habian dado
sentido & mi vida™?,

En realidad la religiosidad que Alfonso Carlos hereda de su familia es una
religiosidad profunda, pero eg una religiosidad que lleva consigo las rutinas y
fijaciones de estampas, medallas y prdcticas inherentes, a la religiosidad
popular espanhcla de la épocaﬂ. Mas aun esta religiosidad coloreada por la
vivencia femenina de su madre y hermanas no habria servido de mucho para un
Alfonao Carlos joven ¥ adulto.

Esta religiosided doctrinalmente pobre, cargada de emotividad y con una
vision pesimista de la existencia es la gque abundaba en amplias capas de los
gectores practicantes egpafioles, Egste tipo de religiosidad es la gque ha venido
fomentandose a lo largo del siglo XIX como respuesta a los problemas de
inereencia y secularizacién y esta nisma es la que llega hasta nosotros a través
de misicnes populares, devocionarios, etc.“. En este tipo de religiosidad se
percibe el mundo como radicalmente estable y sin posibilidad de cambio. A su vesg
la misma existencia de 1la desigualidad social es algo querido por Dios ya que
puede servir para que los pobres ejerciten la resignaciém y la paciencia y los
ricos y poderosos la caridad fraterna. En este tipo de religiosidad los valores
que se exaltan son los novisimos, la brevedad de la vida, vanidad de las cosas
temporales, etcﬁ.

Légicamente esta forma de percibir la existencia tenis que chocar con una
mentalidad varonil. 8i Alfonseo Carlos madurd y ¢recid en una cosmovisidén catélica
seris, en un comportamiento ético coherente y en una vinculacién consciente con
la Iglesia fué gracias a la formacidén recibida en el Colegio de San Ignacio de
Sarrié y en las Congregaciones Marianas del mismo como vamos a ver en el capitulo

gsiguiente,
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CAPITULO II

Alfonso Carlos Comin, Congregante Mariano

1.- El Colegic de San Ignacic de Sarrii.

2.- Alfonso Carlos colegial de San Ignacio de Sarrii.

3.- Alfonso como miembro de la Congregaciém Mariana.

4.- La conciencia de Alfonso.
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El tema de este capitule es analizar la identidad catdlica de Alfonso
Carlos Comin como congregante mariano que ocupa nueve afios de su vida. Alfomso
ingresa el 8 de diciembre de 1.947 en la Congregacitén Mariana de la Iamaculada
y San Luis de Gonzaga del colegio de San Ignacio de Sarrid donde permanecera
hasta junio de 1.950. Finslizados sus estudies de bachillerato pasa a formar
parte de la Congregacién de San Francisco Javier que habia en el mismo Sarria
para aquelloz exalumnos que cursaban estudios superiores. En esta permanecers
hasta mediados de 1.954 en que rompe definitivamente con las Congregaciones
Marinas.

Para el andlisis de esta forma de pertenencia a la Iglesia Catdélica voy a
clarificar primero cuales eran los objetivos que se pretendian conseguir con lsa
Congregacién Mariana y los medios para llegar & ellos. La Compafiia de Jesiis, gue
ers la orden religiosa de la que dependia, lo que pretendia en su accidén pastoral
era formar lideres plenszmente identificados con la Iglesia (atélica y miembros
de la &lite social o al menos bien relacionados c¢on ella., Histéricamente la
Congregacién Mariana surgid a la sopbra de los colegios de la Compaiiia de Jesiis
¥ aunque muchos grupos de la Congregacion Mariana estaban al margen de los mismos
la situacién ideal era aquella en que la Congregacidén Mariana formaba parte de
un colegio de la Compeiiia de Jesiis. Por eso en este capitulo siguiendo los pasos
de Alfonso Carlos voy a estudiar el microcosmos colegial de San Ignacio de Sarrii

¥ el papel de la Congregacidon Mariana en agquel contexto.

En septiembre de 1.943 Alfonso Carlos ingresa en el colegio que los padres
Jesuitas regentaban en Sarriéd, el Colegio de San Ignacio.

La madre de Alfonso Carlos, D& Pilar Ros habia tomado esta decisién después
de haberlo pensado mucho ¥ consultar con sus conocidos ya que en Barcelona habia
otras muachas posibilidades. Estaban los institutos estatales de enseiflanza media
pero desdecia gque una familia de clase media y catélica de toda la vida enviase
sus hijos a unos centros donde no habia garantias de una educacién moral seria.
Estaban también el colegio Virtelia por el sector catalanista y el Liceo Francés
por el sector laico pero la clientela de estos centros estaba compuesta fundamen—
talmente por los hijos de los gue no simpatizaban en abscluto con el Régimen de
Franco, y iqué podia hacer el hijo de un martir de la Cruzada en tales centros?

Finalmente estaban los colegios catdélicos que abundaban por aquellos afios en
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Barcelona. Los colegios masculinos de ensefianza media ubicados en la ciudad de
Barcelona que dependian de la Iglesia por aquellos afios eran dieciocho entre los
que sobresalian el colegios de los Padres Escolapios, el de los Hermanos Maristas
v los dos de los Padres Jesuitasl.

Lo mas coherente por familia era enviarlo a un colegic de los Jesuitas ya
que Jesis, el segundo de los hermanos de Alfonszo Carlos, estaba en el Noviciado
de la Compafiia de Jestlis, D& Pilar era asidua de las iglesias de los Jesuitas,
algunos Padres eran visita frecuente de la casa y, sobre todo, Alfonso Carlos
venia del colegio que los Jesuitas tenian en Zaragoza, el Colegio de El Salvador.

Los Jesuitas tenian dos colegios en Barcelona, El Colegio del Sagrado
Corazdn, ubicado en la calle Caspe y el de San Ignacio de Sarrid. Los dos eran
buenos pero el de Sarriid por su ubicacién y por su clientela tenia fama de ser
el mejor. DA& Pilar optd por este dltimo. All{i podia tomar el sol, el aire, ete,
¥ estaria con los padres Jesuitas desde las 8 de la mafiana hasta las 7 de la
tarde’. 4111 "estudie el bachillerato en une gsituacién de desarraigo y de cierto
aislamiento” - comentari Alfonso, muchos aiios después -; la gran mayoria de mis
compafieros pertenecian 2 la alta burguesia barcelonesa o eran hijos de loz nuevos

ricos que prosperaron ¢n esa época y que promocionsban a sus hijos enviandoles

a los mejores colegios"3

+ Pero antes de entrar en la descripcién de la vida de
Alfonso Carlos en San Ignacio de Sarrid convienen que situemos este colegio en
su contexto sccial, politico y religioso,

El Colegio de San Ignacio, ubicado desde finales del siglo pasado en la
zona residencial de Sarrid tiene el orgullo de poseer unos origdenes casi tan
antiguos come los de la Compaiiia de Jesilis que lo regenta ya gue fué creado en
1,622 y de haber sufrido junto a ella los conflictos que han salpicado la
historia religiosa de Espafia durante la modernidad. El colegio se vio obligado
a tener una vida intermitente al ritmo de los cambios y las Iuchas politicas
entre conservadores y liberales que jalonaron todo el siglo XIX y primera parte
de xx!, |

Gracias a la situacién privilegiada de que gozé la Iglesia bajo el Régimen
de Franco este colegio vivié en la década de los cuarenta, que fueron los afios
que Alfonso pasé en el mismo, una de las etapas mas florecientes de su historia
en la que incrementd su alumnado en mas de un treinta por ciento, mejord sus
instalaciones, reorganizd su proyecto educative en el plapo académico,
disciplinar y religioso y estreché sus vinculos con la buena sociedad de
Barcelona. En esgtos afios este colegio figuraba entre los colegios mas elegantes
de Barcelona, su internado era ¢l mas prestigioso de la regidén catalana, las

buenag familias de Barcelona lo considersban un centro educative apto para
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transmitir a sus hijos la cuota de honor y prestigio social que su posicién
gsocial exigia y la formacidén académica impartida facilitaba el acceso a las
carreras de prestigios. Esta ers la razén de que los alumnos del colegio, excepto
el diez por ciento de becarios perteneciesen a las familiss de buenos ingresos
econdmicos que les permitian pagar los altos honorarios del colegiot

Este elitismo social del colegio se reproducia también en las Congre-
gaciones Marianas de Barcelona que era la obra apostélica que utilizaban los
Jesuitas para el apostolado entre los laicos. Asi de los 7.250 congregantes gue

habia en Barcelona solo 10'6% eran obrerosT

. Mas aGn, las Congregaciones
Marianas solian ser poderosos grupos de poder en el contexto de la ciudad{
Estrechamente relacionada con esta vinculacién social estd el hecho de la
relacién y simpatia que mantenian los padres Jesuitas del Colegio de San Ignacio
¥ en general la Compaiiia de Jesiis con las autoridades militares y civiles del
Régimen de Franco.

Durante la década de los cmarenta las principales autoridades politicas y
militares de la ciudad como el Capitén General, ¥y el Gobernador Civil =solian
presidir los actos piblicos del colegic lo cual no solc era muestra de prestigio
gocial del colegio sino exponente del predicamento de gue gozaba la Compafiia de

Jesiis entre las autoridades del Régimen de Francos

. En concreto, en el marco de
inflacién de Ejercicios Espirituales de aguella época se hizo norma gue las altas
autoridades civiles y militares, incluido el General Franco, participasen en los
Ejercicios Espirituales y que se hiciese popular en estos ambientes la figura del
director espiritual y los Padres de la Compafiia de Jesiis como expertos en estos
medios de espiritualidad ignaciana.

Por otro lado los Jesuitas al presentarse como antoridades en una serie de
temas fronterizos en doctrina social catdlica, religién y politica, etc. gracias
al prestigio de sus centros superiores de estudios y ser creadores de opinién en
amplios circulos eclesidsticos y civiles a través de sus publicaciones fueron
elementos claves en el proceso legitimador que en aguellas fechas realizaba la
Iglesia Espaiicla del Régimen de Franco.

Ademéds la veneracién y la adhesién cordial a la figura del General Franco
fué una constante en las filas de la Compaiiia de Jesis y en el Colegio de San
Ignacio este respeto y adhesidn debia ser algo evidente y natural segiin se
desprende de la lectura de la Revista de San Ignacio. Asi la visita de Franco a
la Santa Cueva de Manresa el 26 de mayo de 1.947 segiin la Revista "fué para la
Compaiiia testimonio de afecto que tiene el General a la obre santificadora de los
Ejercicios y también prueba de su sincera y arraigada piedad"m. Quizds fué la

creencia de esa arraigads piedad de Framco lo que motivé que en 1.949 fuera
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ingcrito come Congregante Honorario de la Congregacién de la Inmaculada y San
Luis Gonzaga del Colegio de San Igna,cioﬂ.

La Compafiia de Jesiis que habia iniciado su vuelta a Espafia a raiz de la
derogacién por Franco de la prohibicién de la misma decretada per el Gobierno de
la Repiblica se reincorpora definitivamente en 1.939, recuperando todas sus
posesiones y, dado el ambiente favorable del contexto, reemprendié con nuevo
vigor sn viejo proyecto pastoral de influir sobre las capas directivas de la
gsociedad espafiola a favor de la organizacidn catdlica. De hecho, estas altas
personalidades y sus familias eran vistas por los Jesuitas como el material
humano que era necesarioc moldear en bien de la Iglesia y de la P&tl:t'i.alz Y para
ello nada mas eficaz qgue el ministerio de la ensefianza que por aguelias fechas
ocupaba & més de un 70% del persomal de la orden®,

El marco colegial era visto por los Jesuitas como un escenario excelente
para la iniciacién y entrenamiento en las virtudes y pricticas de la vida
catdlica ya que bajo la direccién y guia de la Comunidad de Jesuitas y con la
ayuda del reglamento se estructuraba una forma de vida colegial que, salvando las
distancias, trasladaba el marco secular los principios y lineas maestras del
monasterio medieval, La divisién del espacio y del tiempo cblegiai se veia
sacralizada por la presencia del mundo de lo sagrado y esta presencia del mismo
hacia posible la conexién de sentido de los diferentes aspectos de la vida diaria
con las explicaciones iltimas de la cosmovisién catdlica.

En este ambiente la lucha diaria por la adquisicién de las virtudes humanas
¥ sobrenaturales, la participacién en ios sacramentos y ritos catélicos y la
unién e identificacién con los diversos movimientos apostélicos como la Cruzada
Eucaristica y la Congregacidn Mariana y, por medic de ellos, con la Compaiiia de
Jesis y la Iglesia Catélica, adquirian una nota de evidencia y naturalidad que
hacian totalmente plausible para aquellos alumnos la forma de vida catélica. Los
Jesuitas podian ver los resultados tangibles de esta eficacia en el florecimiento
de lag asociaciones de antiguos alumnos, en la fidelidad y permanencia de muchos
de estos en lag Congregaciones Marianas de universitarios y casados y en el
nimero creciente de vocaciones gue surgian cada afic de los colegios para los
noviciados de la Compafiia de Jests!,

Como decia al principio, a lo largo del gigle XIX la Compaiiia de Jesiis
vividé y sufrié las luchas y contradicciones que jalonaron la vida politica
eapafiola, lo que le llevo a ser expulsado de Espafia en variags ocasiones.
Permitida al fin en 1.875 la Compafiia logra asentarse y centrar su ministerio
pastoral fundamentalmente en la ensefianza que era el servicio mas reclamado en

aquellos momentos por obispoes y laicos. Este nueve enfogue del ministerio
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pastoral es contemplado por los Jesuitas como un especie de cruzada contra el
racionslismo dominante que hacia incompatible fe y razdn.

Gracias a su imegen social de expertos en educacién la aristocracia y parte
de 1a burguesia le ayudan en la fundacidén de colegios, le envian a sus propios
hijos y la Compafia dedica a ellos su mejor personal. El resultadoe son numerosos
comenidades educativas en edificios monumentales y hien equipados impartiendo una
educacidon de artesania. De hecho, la red de colegios que en estos afiogs se va a
crear va g permanecer practicamente idéntica hasta los afios sesentals. Desde esta
plataforma la Compafiia se embarca en la tarea de recristisnizar la sociedad a la
vez que se esmeran en la educacién religiosa de sus alumnos que como hijos de la
élite serin los futuros dirigentes de la nacion.

Durante estos afios finales del XIX y primersa parte del XX la Conmpafifa de
Jesis va ir realizando una seleccidn de la cosmovisién y el ethos catélico
coherente con sus pricticas sociales, politicas y pastorales y desde su papel de
grupo de presidn dentro de la Iglesies ¥ de la sociedad va ir marcando distancias
con el integrismo ultramontano, va a rebasjar las metas del catolicismo social y
va a fomentar una forma de vids catdlica adaptada a les intereses materiales e
ideacionales de amplios sectores de las clases medias y altasm.

Esta forma de vida es la que aparece reflejada en los reglamentos y
manualeg de la organizacidén y vida de piedad de los colegios ¥y de la Congregacién
Marianea vy que, en mi opinidn, es sustancialmente idéntica a la que vamos a
encontrar durante la década de los cunarenta en el Colegio de San Ignecio de
Sarriﬁ”. A su vez también persiste el viejo proyecto pastoral de influencia y
control sobre la sociedad que ha venido guiando su lucha contra las ideas de la
Ilustracidn., Por eso el Régimen de Franco al negar todo derecho a estas ideas y
dar toda clase de facilidades a la accidén de la Iglesia es percibido y vivido
como la gran oportunidad de cristianizar la sociedad espaiola. Mas aiin, desde la
visién sociopolitica que predominaba en los ambientes de la Compafifa de Jesfis en
Espaiia no habia muchos reparos que hacer al Régimen auntoritario de Franco ya que
en estos ambientes el liberalismo y la democracia eran consideradas como enemigos
de la Iglesia de Cristo y el respeto y la obediencia a la autoridad era una
evidencia incuestionable. Y esta coincidencia sustancial en el modelo sociopolf-
tico ¥ en el papel de la Iglesia es la razdn fundamental gue yo veo para que la
Compafiia de Jesiis apoyase y defendiese la alianza eclesial con el Franguismo.

Es cierto que en aguellos afics de postguerra esta era la tendencia
mayoritaria en la Iglesia esgpafiola pero no en la Iglesia de Barcelona. Porque
esta alianza de lo eclesial y lo politico que tiene lugar bajo el Régimen de

Franco y gue es comiinmtente conocida como el Nacional Catolicismo aunque situaba
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al catolicismo como elemento central de la vida social y politica e instalaba a
la Iglesia como orgasnizacidén clave de la vida poblica solo reconocian como
legitimo un modelo de identidad catdlica segiin ¢l cual el buen catélico habia de
ser castellano en cultura, autoritario en politica, clerical en eclesioclogia y
congervador en pensamiento y este era el modelo que trataba de ipponer en todos
los rincones del estado. La exclusién del factor cultural catalén de la identidad
catdlica chocd profundamente con la tradicién de la Iglesia catalana y fué deade
el principio una fuente de tensiones que tuvo como resultado ir distanciando al
clero nativo y a gran parte de las clases medias del Franguismo.

Por el contrarioc en Barcelonsa fueron los miembros de la Compafiia de Jesiis
los gque mas eficazmente lo defendieron y fué esta actitud de apoye la que les
granjed la simpatia de las autoridades franquistas y la confianza de los dueiios

del poder econdmico y social como hemos visto en la piginas snteriores,
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2.—- Alfonso Carlos, colegial de San Ignacio de Sarriad

Alfonso ingresa en el Colegio de San Ignacio en el curso académico 1.943 -
1,944, En aquel afio habia en San Ignacio 782 alumnos repartidos en los siete
cursos de bachillerato y los dos de ingreso ¥y preparatoria. Los 120 alumnos del
primer cursc de bachilleratco estaba divididos en tres secciones y a Alfonso
Carlos le tocd la seccidén Bw.

Al pesar de ser un alumnado numerosoc la atencidén a cada uno de los chicos
estaba garantizada por la cuantia del personal docente y educativo, la organiza-
cién de la actividad educativa de la Compafiia de Jesiiz avalada por su experiencia
gecular en este ministerio, y la entrega religiosa con que los miembros de la
Compafiia de Jesiis se entregaban a esta taream.

Cuando Alfonso Carlog ingresa en el Colegio de San Ignacic el Rector era
el P. Justo Bona gque justamente habia entrado en la direccidn el curso anterior
(1.942 ~ 1.943). El P. Bona de acmerdo con lag facultades que le azignaba el
Reglamento coordinaba todo el personal ubicado al frente de las diversas
gecciones del organigrama del Centro y andaba embarcado en la mejora de la vida
interna del colegio en gintonis con el contexto de euforis de la Espafia nacional,
Azi nos lo cuenta el P. Manuel Quera, cronista oficioso del centro, y testigo
cualificado como alumno, "maestrillo", y profesor del mismo: "En estos afiog el
Colegio deja de ser un internado en sentido estricto ya gue tanto o mias tenia de
externado que de internado, con esto fué cambiando el ambiente y la disciplina
del colegio fue perdiendo toda sombra de cuartel (...). Fué tomando el colegio
un aire mas paternal, algo asi como una extensién de la vida de familia{...). Se
ha tendido a dar pabulo a todos los resortes de la gracia sobrenatural con que

Dios mweve los corazones y se ha procurado que la piedad sea espontanea,

fervorosa y consciente",

El Padre Prefecto de Estudioz era a la sazdn el P, José Caballeria, hombre
seric, inteligente y clarividente aunque distante y frio en el trato con los
alumnos. El P. Prefecto de Estudios ere el encargado de "velar por el buen orden
¥y aprovechamiento de los estudios y ayudar y dirigir a los profesores para
conseguirlo en una labor de conjunto". Seglin esto el Prefecto de Estudios tenia
bajc su responsabilidad la educacién de la inteligencia que era una de las
primerazs metas del Colegio y la que en dltima instancia le garantizaba e)
reconocido prestigio de que gozaba la educacidn de la Compafiia de Jesiis entre las
clases altas de Barcelona y Espafia.

Segiin loa textos pedagdgicos de la Compaiiia de Jestis la educacién de esta

facultad no consistia en la mera transmisidén de los contenidos que figuraban en
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los programas del plan de estudios gino en el entrenamiento de la misma a través
de log ejercicios de recordar, comparar y sintetizar que se recomienda en el
Ratio Studiorum ¥ que tenian como resultado el desarrollo y la transformacidn del
entendimiento en una facultad que fuese capaz de discurrir pronto y hienu.

El Prefecto de Estudios, como modelo y artifice de esta inteligencia
priactica era el encargado de confeccionar el calendario académico y el horario
de clases repartiendo las diversas materiag en atencidén & su importancia y
dificultad en las diversas horas del dia y en los diversos dias de la semana,
seleccionar los instrumentos pedagbégicos como textos y cuaderncs de practicas,
visitar las aulas y conocer el trabajo diario de profesores y alumnos y vigilar
log criterics con que se calificaban a los alumnosn.

El P. Jogé Caballeria conocia bien sm oficio ¥ el fué el artifice de la
renovacién pedagégica del Colegio de San Ignacio, al que estuvo vinculado desde
el 26 de enero de 1.939, fecha de la entrada de las fuerzas de Franco en
Barcelona. Aquel mismo dia los Jesuitas se apresuraron a8 tomar posesién del
edificic del colegio y a reorganizar la comunidad de profesores y educadores de
tal forma gque €l 16 de marzo de 1.939 se inauguré el cursc con 250 alumnos y
hechos los cambios pertinentes de acuerdo con la Ley de la Reforma de la Segunda
Ensefianza del 20 de septiembre de 1.938, el Ministerio de Educacién Nacional lo
reconocié legalmente el 26 de mayo de‘1.939”. A pesar de los diversos cambios
de rectores el P, Caballeria permaneceréd como Prefecto de Estudios del mismo
durante toda la década de los cuarenta y parte de los cincuenta.

En el Colegio de San Ignacio, como en todo colegio reconocido por el
Ministerio de Educacién Nacional, se seguia el Plan de Estudios de 1.938, con la
ayuda del cual vamos a repasar las principales asignaturas que cursdé Alfonso
Carlos durante su estancia en el colegio y la calificacidon gue obtuvo en las
mismas.

En primer lugar la religidén, que se estudiaba durante los siete cersos del
bachillerato. En los tres primercs cursos se daba una introducciéon general a la
Historia de la Salvacién. En primero estudié la denominada Historia Sagrada; en
segundo, siguiendo los Evangelios estudié la Vida de Jesucristo, y en tercero,
la Historia de la Iglesia, desde la &poca apostélica hasta nuestros dias ¥
algunas nociones de la liturgia catdlica.

Los cuatro cursos restantes intentaban dar una mayor fundamentacidn a la
fé del alumno. En cuarto, cursé una introduccién a la apologética a través de la
cual se pretendia iniciar al alumno en la defensa razonada de la fe; en el primer
trimestre, se trataba de asimilar las pruebas de la existencia del orden

sobrenatural: Existencia y naturaleza de Dios, providencia y gobierno de este
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mundo y existencia y atributos del alma humana, La parte correspondiente al
segundo trimestre, titulada apologética cristiana, venia a demogtrar el origen
sobrenatural del eristianismo, para lo cual el alumno tenia que asimilar que las
notas o sefiales de una religidén revelada como los milagros y profecias se
cumplian en el cristianisso. El tercer trimestre era una iniciacién en la defensa
del origen divino del ser ¥y estructura de la Iglesia Catélica,

En el quinto cursc Alfomso fué iniciado en 1a defensa razonada de las
verdades contenidas en el Simbolo de la Fé: Dios creador, peczdo original,
Jesucristo redentor, la Iglesia Catélica y los Novisimos. El sexto curso era una
iniciacidén en la Moral Catélica. A partir de la concepcidén de la ley como norma
moral de una conciencia rectamente formada el curso desarrollaba los preceptos
del Decdalogo y los preceptos de la Iglesia, especificando en cada une de ellos
los deheres que impomen y los pecados opuestoz. En el séptimo y Gltimo curso
Alfonso fué iniciado en log caminos que se ofrecen al cristiano para vivir la
vida sobrenatural, es decir, la doctrina catélica referente al pecado, la gracia,
las virtudes, los sacramentos y la oracion.

En aquel contexto en que, segin los documentos orientativos de la época,
habia que procurar que "la clase de religién fuera la clase ideal: La que mds
estimen los alumnos, a2 la que vayan con mis gusto ¥ la que se apliguen con més
nid ¥ que de hecho era seguida por el grupo de Dignidades, que por

coherencia con el estatus de sus cargos apoyaba la linea de la direccién y por

interés

el grupo de Congregantes Marianos gue semana tras semana tenian que explicar los
temas de religifn en los catecismoz del extrarradio de la ciudad, Alfonso parece
que tuvo resistencias que paulatinamente fué superando a lo large del tiempo.

En Historia Sagrada obtuvo solo un 5 {aprobado} v era la peor calificacién
de agwel aflo. En la Vida de Jesucristo segiin los Evangelios mejord un punto sa
calificacién al subir a 6, que fué la nota modal de este segundo afio académico.
Finalmente en tercero subié a 7 (notable), calificacién superior a la media de
dicho aiio. El notable lo mantiene en apologética, {cuarto curso), en dogua (guin-
to curso) y en moral (sexto curso) para finalmente obtener un sobresaliente en
el Gltimo afio del colegio al cursar la vida sobrenatural.

Este itinerario académico en la asignatura de religién es en mi opinién un
indicador de su itimerario respecto a la vida de colegio en gereral y de sm
relacidén con la identidad catélica. Desarraigado de su medio natural de Zaragoza
tiene problemas para entrar en sintonia con el nuevo medio escolar y lo logra
parcialmente en el tercer afio y, mejor adn, en cuarto, fecha de su ingreso en la
Congregacidn Mariana para ultimar con unas notas excelentes en el conjunto de su

expediente académico pero no para los estandards del Colegic de San Ignacio.
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Segiin estos académicamente Alfonso fué una mediania con escesos sobresalientes,
numerosog aprobados y algin que otro suspensoﬁ.

Otro apartado del plan de estudios que merece comentarse tanto por la
importancia tradicional en los colegios de la Compania de Jesis como por el
itinerario académico de Alfonso es el estudio de les lenguas. En el Colegio de
San Ignacio el estudio de las lenguasg e¢ra el vigente en el plan de estudios
estatal, Segln este los alumnos de bachillerato debian estudiar: lengua espaifiola,
latin y francés durante los siete afios y griego e inglés en los tres vltimos
sfios.

Para la pedagogia Jesuitica en el estudic de las lenguas, especinlmente de
las clasicas y del castellano, la finalidad no era la mera transmigidén de los
conocimientos basicos de los mismos sino ensefiar al alumno & pensar, profundizar,
escribir y hablar. Esta era la finalidad del ejercicio diario de redaccién y de
las clases de elocuencia que, no solian quedar reducidas al marco del aula, sino
gque con ocasidn de festividades del afio come la Inmaculada, ls Navidad, el
Sagrado Corazbn, etc. se organizaban certdmenes literarios gue obligaban al
alumnado a mejorar cada dia el arte de expresarse por escrito y eran fechas para
la puesta en escena de obras de teatro y de declamar trozos literarios que eran
actividades que forzaban a los chicos a vencer la timides y los preparaban para
ser futuros apéstoles de la palabra y de la pluma.

Alfonso Carlos parece que no sintonizé mucho con el latin, en el que llegéd
a teper algin suspenso, ni con el griego. En francés e inglés obtenia buenas
calificaciones segin la ténica de su expediente, pero la agignatura en que
mejores calificaciones obtuvo fue lengus y literatura espafiola: aprobadc en
tercero, notable en primero, segundo y sexto, y sobresaliente en cuarto, quinto
vy séptimo; en definitiva la estrella de su expediente académico lo cual encaja
con la tradicidén familiar y ambiente de la casa y con sus aficiones podticas de
adolescencia y juventud en el "Carromato" y su posterior vocacién humanista y
literaria. En filosofia que curso en los tres dltimos afios del bachillerato ob-
tuvo notable lo cual es otro dato de sus futuras preocupaciones humanisticas%.

Finalmente, en el Colegio de Sarrii este cultivo especial de las materias
humanisticas no iba en menoscabo del estudio de otras asignaturas como las
nateméticas y las ciencias cosmoldgicas que eran fundamentales para las carreras
que escogian el getenta y cinco por ciento del alumnade de San Ignacio:
Ingenieria en sus diversas modalidades, arquitectura, etc. El Colegio de San
Ignacio tenia unss buenas instalaciones que facilitaba la ensefanza activa y
prictica de la seccién de ciencias como laboratorios, museoc de ciencias

naturales, etc. y los profesores conscientes del futuro destino de sus alumnos
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lo intentaban siguiendo el consejo del P. Nuté: "En ciencias naturales se sabe
tanto cuanto con los ojos se ve y se toca con las manos"!, En matemiticas
Alfonso mantuvoe el notsble a lo largo de los siete afios pero en ciencias
naturales, fisica, quimica etc. Alfonso nunca se debid sentir muy atraido porque
en el expediente predomina el simple aprobado con un suspenso en el sexto
curso®t,

La formacién académica recibida en el Colegio de San Ignacio proporciond
a Alfonso Carlos unos hdbitos racionales de pensamiento y unas habilidades de
expresidén oral y escrita gue le capacitaron para sus futuras actividades, en
estas fechas ain no previsibles dado el escaso triunfo del mismo en el Ambito
colegial,

Pero, en mi opinibn, la influencia mayor del colegio en la personalidad de
Alfonso fue en el ambito de la conducta. Un principio fundamental de la pedagogia
de la Compafiia de Jesiis ya desde la época del Fundador era crear en el colegio
un ambiente educative en que el educando se viera obligado a internalizar y
asimilar la serie de actitudes que aparecen perfiladas en el modelo ideal de
alumno a la vez que generaba en el mismo una serie de motivaciones capaces de
reprimir los impulsos espontféneos de su naturaleza y a someter toda su persona
8 las demandas del "otro generalizando"u}

El coordinador y responasable directo de la vida de disciplina colegial era
el P. Prefecto del Colegio. Cuando Alfonso entra en el Colegio el sacerdote que
ocupa este cargo era el P. Mario SB8auras que estuvo en este cargo hasta 1.946 en
gue fué sustituido por el P. Manuel Asensio quien permanecié en el mismo durante
el resto del peribdo escelar de Alfonso Carlos.

No era facil la tarea del Prefecto. El era el responsable de ia diseciplina
¥, aungue esta no era un fin en =i misma si estaba considerada como el medio
principal para la educacién general del alumno y que habia que urgir siempre en
todog los lugares del colegio lo que le obligaha a asegurar la presencia de algin
educador en cada uno de los espacios colegiales como el estudio, la capilla, el
recreo ¥y el comedor y vigilar personalmente los lugares y momentos mias propensos

al desordenw.

Pero la razdén principal de la dificultad de este cargo residia en que el
fin de la disciplina no era conseguir un orden externo perfecto sino lograr que
el alumno internalizase 128 normas de conducta y las motivaciones recomendadas

en el Beglamento, lo cual seria signo de que el alumno se habia transformado en

un catdlico sincerom.

A través de la lectura de las calificaciones quincenales de los alumnos,

de los informes de los educadores y profesores y del trato personal, el Prefecto
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tenfa un conocimiento de todos los alumnos, especialmente de las Dignidades y de
los mas revoltosos, ya que unos y otros tenian que pasar por su despachou.

El Prefecto no llevaba directamente la educacién del alumno sino que
contaba con un equipo de educadores que eran los que en contacto diario con los
alumnos transformaban a los hijos de la burguesisa catalana en réplicas vivas del
nodele ideal siguiendo las normas del Reglament.on.Los educadores comc "otros
sutoritarios” segin la terminologia de Wright Mills, con su presencia y con su
actuacion exigian gque el alumno cumplieran }las normas que regulaban la vida
interna del colegioa*. En la Capilla exigian el silencio y la compostura debida

al lugar, gue los rezos en comin se hicieran pausadamente ¥ que participaran el

mayor nimerc de alumnos®

« En el salén de estudios o "brigada"”, donde los alunmnos
pasaban varies horas del dia, el educador no solo exigia silencio y orden s8in¢
gque procuraba que el alumno estudiase lo que correspondia a aquella hors de
acuerdo con el calendario, lo cual le exigia estar pendiente de cada uno“. En
el comedor debia procurar que los alumnos se alimentasen bien y, a la vez,
perfeccionasen las formas y maneras de estar en la mesa y tomar los alimentosﬁ.
En el recreo, las obligaciones que le recuerdan el Reglamento le exigian adin una
nayor dedicacion a los alumnos, Debia organizar los .juegos; fomentando la
emulacién en concursos y campeonatos sin olvi&ar la atencidn y vigilancia del
resto de los alumnos.

En aquel ambiente Alfonso Carlos se vio obligado a interactuar a través de
los caminos marcados por el Reglamento y por medic de esta practica fué
adquiriendo una serie de habilidades y hébitos que modelaron su cardcter. Para
él, adquirir la laboriosidad en el estudio y en las clases, la paciencia en el
recreo, Jla templanza y 1la urbanidad en el comedor supusc acsbar con la
espontaneidad de sus impulsos como el hambre, la fatiga, la agresividad y romper
con los mimos y caprichos que como hijo menor de viuda habia asimilado durante
gug primerog afios,

Estog cambios se hacian concretog en unos esquemas de pensamiento, senti-
miento y accidn que podemos denominar el "otro generalizado" a nivel colegial,
que Alfonso Carlos como buen alumno de San Ignacic se ve obligado a asimilar a
través de su interaccidén en la vida social del colegio. Las ideas centrales de
egte "otro generalizado™ pueden ser desglosadas em una serie de obligaciones gue
tenia el sujeto para consigo mismo y para con las deméds perscnas de su entorno
colegial: Los compafleros, los empleados y personal del servicio, losg profesores,
educadores y finalmente los personajes religioscs que dentro de la cosmovizién
de aquella organizacién escolar era el fundamento Gitimo de la existencia en los

niveles ontoldégicos y éticos. Estos esquemas de accién, internalizados por Alfon-
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so Carlos a lo largo de su estancia en Sarrid se convertirfan en el elemento
central del control de su conducta que le acompafiaria en su vida hasta que surgié
una ruptura o "alternancia" en su biografia que le llevé a la reformulacién de
su identidad personal. Analicemos estos esquemas de accidén vigente en la vida
colegial de San Ignacio.

Si repasamos las principales obligaciones que el slumno fiene para consigo
miemo las formas externas de conducta que aparecen scn limpieza de su persona,
de sus vestidos y de sus cosas ¥ la puntualidad para iniciar y terminar todas sus
tareas en el estudio, clase, recreo y comedor. Este esquema de accién exige un
sometimiento de las diversas tendencias biclégicas al control de la inteligencia
¥ de ls voluntad, lo cual implica una percepcidn de la degigualdad interna de la
propia persona ¥y un desajuste interno de la misms que reclama la accién del
sujeto para que la conducta ética de la misma se ajuste a la realidad ontolégica.
Log valores subyacentes que de agui se desprenden gon: La autoridad de la razén,
la obediencia del cuerpc y la exigencia de la lucha por el control racional de
la conducta que tendri como frutos una mayor geguridad del sujeto en si mismo y
una, mavor eficacia del mismo en la vida social.

Con los empleadog el Reglamento del colegio ordenabs distancia y respeto.
Alfonso Carlog tenia prohibida la interaccidén con ellos y por tanto no debia
hablar, ni tratar y menos jugar con las personas destinadas al servicio de la
CARSA.

Con los compafieros la norma general era el mutuo respeto vy la afabilidsad,
y el objetivo de la misme era que el alumno aprendiese a aceptar 2 los demis
compaiieros como portadores de una serie de derechos que deben ser respetados como
eran sus personas, su libertad, sus objetos y pertenencias frente a las cuales
el alumno no solo debia controlar su conducta sino sus emociones que le podian
traicionar tante por defecto como la agresividad y sus secuelas de violencia
fisica y verbal come por exceso como la ostensible preferencia por sus amigos y
miembrogs de su pandilla,

En agquel contexto en que, como veremos mas tarde, estaba plenamente implan-—
tado y legitimade el proceso de lucha y competencia por conseguir los bienes
escasos de prestigico y poder de las Dignidades y premios establecidos en las
diversas areas del colegio era normal que aflorasen una serie de infracciones,
sutiles pero profundas, al precepto general de respeto y afecto a los compafieros.
Asi la envidia y el resentimiento eran consecuencias permitidas aunque no
queridas por un sistema que empujaba a los alumnos a luchar y sobresalir sobre
log demids compaieros a la vez que proclamaba el respeto, la obediencia y el

carifio frente a los educadores y profesores.
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El Reglamento al ir hablando de cada uno de los espacios del colegio como
el salén de esgstudio, el aula de clage, el comedor, el patio de recreo, la
enfermeria o el ropero siempre hacia mencién expresa de la obediencia y respeto
debido a las personas gue en aquel contexto encarnaban la autoridad: Los
Prefectog, los educadores, los profesores o los hermanos coadjutores como
encargados de la enfermeria o el ropero.

En estz misma linea, el Reglamento sefialaba como wna de las faltas mas
graves y, por tanto, castigadas por la expulsidén del colegio, la insubordinacién
¥ la rebeldia, y comc signos de que el mal espiritu dominaba &l alumno, la
critica, las comparaciones odiosag y el andar habitualmente descontento de las
personag y usos del colegio.

Esta insistencia en el respeto & los representantes de la autoridad era
coherente con la cosmovision catdlica gue ve a los portadores de la misma como
simbolos y portavoces de Dios y muy necesario pars la educacién de aquellos
chicos que por su formscidn y su entrenamiento para el lideraszgo social se veian
mias facilmente tentados por el orgullo y la insubordinaciém,

Alfonso, proveniente de un hogar donde habia crecido en la evidencia y
postulado de que sus deseos eran Srdenes frente s su madre y sus hermanas, se vio
obligado a aceptar que los joévenes esforzados y tenaces en la lucha podian
adguirir los premios escasos de prestigio y poder si eran capaces de someterse
& las normas y &érdenes del superior legitimo y aceptar que &1 podria tener
personas bajo su control si era capaz de someterse y humillarse al que estaba por
encima de é1,

No todo era trabajo y seriedad en el colegio de San Ignacio. Estaban las
horas de recreoc en las que los alumnos se entrenaban en la educacién fisica, el
atletismo y los diverszos deportes como: Fitbol, basket, hockey, etc. Los padres
del Colegio fomentaban estag actividades como medio de conseguir en el alumnado
cuerpos arménicamente desarrollados, vigoresos y déciles instrumentos del
espirituﬂ. '

El colegio tenia equipos oficiales de fitbol, basket, etc. gue participaban
en los campeconatos intercolegiales del Fremte de Juventudes aungue Alfonso no
formaba parte de estos equipos. Perc &1 jugaba y participaba en esos mismos
deportes como la mayoria de sus compaﬁeros”.

A lo largo del aiio habia varias excursiones, Los lugares de destino eran
las montafss, las costas, la nieve, y a veces razones de interés histérico,
artistico o cientifico. A lo largo del verano el P. Lucia, Director Espiritual
de loz cursos mayores del colegio y de la Congregacidén Mariana organizabs

campamentos en Berga, Sta. Fe de Montseny, La Molina. Por testimonio del P.
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Lucia, sé que Alfonso participaba en los mismosm

+ Como no giempre el clima
permitia salir a los campos de deporte ni siempre apetecia el ejercicio fisico
habia otros medios de expansionarse del trabajo del estudio y de las clases en
las salas de juegos donde se encontrabam billar, pingpong, ajedrez, damas etc.

En el ambiente colegial de San Ignacico el miedo al castigo no era el medio
de control social més ieportante sino "la alabanza y el estimulo del honor y el
premic” que subyace en el sistema de la emulacidn. A través de este sistema el
alumno interiorizaba el modelo ideal de alumno como un espejo con el gue evaluar
su propia conducta, y se veia personalmente implicado én el control de la misma
como medio de mantener su autoimagen frente a si mismo y sus mas intimos grupos
de pertenencia como familiares, amiges, compafieros de clase y demis miembros del
colegio., De esta forma, el sistema colegial habia logrado gue el alumno in-
ternalizara "el otro generalizado” y que se implicara en la realizacién del mismo
come un reto a su identidad y valia personal.

La base o punto de partida del sistema de la emulacién eran las califica-
ciones o notas. En el colegio de San Ignacio de Sarria se daban notas generales
en piedad, conducta, aplicacién y urbanidad; y especiales o de clase, en
conducta, aplicacién, y aprovechamiento. Las calificaciones al objetivar de forma
piblica la evaluacidén que de la conducta y saberes de cada uno de les alumnos
hacian los educadores y profesores, los sgituaban en la categorizacién del
alummado que iba desde el alumno excelente hasta el slumno travieso o el
indeseable. Estas etiguetas venian a imponerse sobre la imagen piblica del alumno
llegando a afectar a su autoimagen lo que provocaba una lucha interna en el
propio sujeto por corroborar la imagen piiblica, caso de que le fuera favorable
o rebelarse si le era desfavorable y en cualquiera de los casos, le implicaba
personalmente para lograr la coincidenciaz de la imagen piblica con el modelo
ideal de alumno que iba internalizando cada vez més como el hoceto ideasl de su
propia persona,

Los objetivos por log que luchaban los alumnos al participar en el sistema
de la emuiacién eran una serie de cargos o puestos de honor denominados en el
argot colegial de la Compaiiia de Jesiis Dignidades. Habia Dignidades de clase como
Principe, Secretario, etc. y Dignidades de brigada como Brigadier, Edil, etc. Las
Dignidades gozaban de gran consideracién y prestigio dentro del colegio y habia
un trato preferente hacia ellcs y todos los educadores y profesores tenian una
preocupacion especial por estos alumnos selectos que en un futuro liderarian la
sociedad como ahora lideraban el colegioc.

En este proceso el alumno no estaba solo. Los directivos del colegio

hébilmente sabian movilizar como auxiliares suyos a los diferentes grupos de
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pertenencia y referencia del alumno como familia, amistades, compafieros y
conocidos y de esta forma la competencia por los premios y Dignidades impregnaban
toda la vida colegial. Sus simbolos comc los cuadros de honor, los cargos de
confianza, los puestos en las clases y los boletines de notas la hacian presente
en todos los lugares del colegio desde el comedor hasta la capilla. Los rituales
de lectura de notas, proclamacién de Dignidades y reparto de premios y medallas
jalonaban el calendario escolar en un progresivo "c¢rescendo"” desde las primeras
calificaciones de octubre con sus correspondientes sellos y cuadros de honor
hasta el solemne reparto de premios y diplomas de final de curso, con la
asistencia de las mejores familias de la ciudad y presididas por alguna alta
jerarquia politica, militar o religiosa. El acto consistia en una velada
literdrio-musical en que se entremezclaban fragmentos de mlsica cldsica, piezas
nusicales y fragmentos poéticos realizados por los alumnos y la entrega al final
del mismo por la presidencia de los diversos premios ¥ diplomasn. Por esgo,
ninguna perscna del colegio y, menos un alumno, podia sentirse ajeno a la mismna,
No participar en ella gignificaba el aislamiento de la interacciém y por tanto
la muerte social dentro de la vida del colegio, al ser etiquetado desde la
direccidn como abélico o "alma de céntaro que no tiene trazas ni para el bien ni
para el mal"

En agquel colegio que tenia como norma la seleccidn de los mejores y en el
que por tanto no habia lugar ni para los torpes ni para los cobardes, no salir
vencedor significaba ser vago e incapaz de hacer algo digno y de provecho en la
vida o ser inconstante y por tante falto de voluntad la facultad que los
educadores y los lectores profanos y religiosos recomendaban, o ger timido o

inseguro y estar predestinado a obedecer a la élite de selectos que liderarian

la sociedad como ahora lideraban el colegio“.

Alfonsc no obtuvo ninguna digridad académica pero si parece gue disfruté
de alguna dignidad de Brigads debido a su buen comportamiento. Pero donde
realmente sobresalid Alfonso Carlos durante estos afios fué en la parte religiosa

¥y ese es €l tema que vamos a ver en el siguiente epigrafeﬂ.
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3.- Alfonso _como mie e la Congregacidn Mariana.

Como hemos venido viendo el Colegio de San Ignacio de Sarrid era un centro
docente destinado a la élite y donde se fomentaba la emulacibén en el estudio, en
la disciplina v la piedad premiando al que era capaz de separarse de la masa por
su capacidad de autocontrol y por su fuerza de voluntad en la adquisicién de las
metas colegiales de estudio, disciplina ¥y huenos modales,

En este contexto la existencia de la Congregacién Mariana significaba la
aplicacién por parte de la direccién colegial de los principios de la emulacidn
al campo religioso, No todo alumno podia pertenecer a la Congregacién Mariana
sino solo aquellos que aspiraban a una mayor perfeccién en la vida religiosa. Las
Congregaciones Marianas, por tanto, pueden ser definidas como asociaciones de
jévenes selectos que aventajaban a los demféis en su adhesién ¢ identificacion con
las metas de la organizacidén eclesial. Para ello los directivos de la Congrega-
cidon buscaban que los miembros de la misma perfeccionasen sy identificacién con
el ethog catdlico (propia santificacién}, se comprometiesen cada vez mas en los
mecanismos de control de la Iglesia Catélica sobre la sociedad (salvar y santi-
ficar a los demés) y en la defensa de la accién de la Iglesia en la sociedad
frente a los grupos que no aceptaban este control o que se presentaban como
alternatives en la lucha por el nismo“.

En la vida de la Congregacidn se fomentaba de modo especial la comunicacién
con la Virgen Maria (acendrada devocién, reverencia y amor filial) de manera que
este personaje central de la Cosmovisidén Catdlica llegase a ser en la conciencia
del congregante el vehiculo portador de todas las metas y fines de la organiza-
cién catdlica.

Log objetivos de la Congregacidm Mariana y carécter elitista de la misma
eran consecbencia del principio pastoral de la Compaiiia de Jes@is segin el cual
1a mejor forma que tenia la Iglesia Catdlica de influir en la sociedad era a
través de una seleccitn de elites bien entrenadas que fueran capaces de arrastrar
a las masas y someterlas al control de su propio proyecto religioso.

Segin el Reglamento del colegio para entrar en la Congregacién Mariana
habia gue ser de las mejores del colegio y segiin el P. Quers habfa que "pedirlo
y merecerlo". Por eso solo un veinte por ciento de los alummos pertenecian a la
nisma. Las condiciones que se exigian eran las siguientes: Ser alumno de los
cursos mayores {de cuarto hasta séptimo), haber obtenido una calificacién media

de notable, observar una conducta ejemplar dentro y fuera del colegio y, sobre
todo, dar muestra de estar animade del espiritu apostélico“.

Alfonseo Carlos hizo su consagracién a la Santisima Virgen e ingresé en la
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Congregacién de la Inmaculada y San Luiz Gonzaga del colegio el 8 de diciembre
de 1.946; tenia trece ajios y cursaba el cuarto curse. Su solicitud de aspirante
habia side avalada el 1 de octubre del mismo afio por la Congregacién de San

Estanislao lo cual nos indica que ya llevaba alglin tiempo dentro de los grupos

nenores de la Congregacién“.

Los miembros de la Congregacién gozaban de una serie de privilegios en el
marco de la organizacidn colegial; ellos eran los encargados de preparar las
principales fiestas del afio litargico como Navidad, Semana Santa, y las fiestas
en honor de la Santisima Virgen y de los Santos Patronos de la juventud; ellos
organizaban las campainas de caridad y migiones, dentro y fuera del colegio, en
lag que participaban la gran mayoria de los alumnos; ellos eran los responsables
de los catecismos en los barrios pobres de la ciudad; ellos eran, finalmente, los
intimos colaboradores del Padre Espiritual y de la direccién del colegio a la
hora de trabajar por la mejora del ambiente colegial".

El hecho de que la mayoria de las dignidades del Colegio pertenecieran a
la Congregacién Mariasna haciaz més plausible la utopia proyectada y deseada por
la Compajfiia de Jesiis de que lo=s Congregantes de hoy serian las minorias de
dirigentes catélicos que insertos entre las elites de Catalufia y Espafia hicieran
posible que la Iglesia Catdlica aumentase su influencia y control sobre la
gociedad espaficla.

El prestigio de esta pertenencia a la Congregacién se expresaba y
mnanifegstaba en los actog pilblicos, sagrados y profanos, en gque se reunia toda la
comunidad colegial. El ritesl de ubicacién solia expresar simbSlicamente los
diversos estratos de la escala jerarguica de la organizaciom catbdlica del
colegio. En primer lugar estaban los Jesuitas, consagrados totalmente al servicio
de Dios y de su Iglesia por medio de los votos de su profesidn religiosa; después
venian los Congregantes, conssgrados a la Stpa. Virgen Maria y entregados a las
tareas de la Congregacion Marisna, finalmente aparecia la masa de estudiantes,
cat6licos por sn bautismo pero tibios en su entrega al servicio de la Iglesia.

Asi nos describe Alfonso Carlos la misa diaria del Colegio.

"Comunidn diaria; con nuestra medalla colgada, cintita asul, conciencia de
ejemplares, el padre director entonando: Sois los mejores, lo mejor de lo mejor,
la sociedad nos envia al colegio & los mejores, la Congregacién elige a los
mejores del colegio, temed conciencia, sabedlo, lo mejor de lo mejor, no para que
os crezca la soberbia, pero gi os podéis enorgullecer sanamente para seguir
adelante firmes en vuestra migién, en vuestro caminoc, puros y enérgicos, como
otros Luis Gonzaga, Estanislac de Kostka, como hijos de la pura entre las puras,
hijos de la Madre dnica, desfildbamos uno tras de otro para comulgar"m.
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Vida de piedad de Alfonso Carlos

Para el Congregante, la vida espiritual era medio y fin para alcanzar la
propia santificacién que era, en sintesis, el fin primordial de la Congregacidn
Mariana.

El programa normal de la vida de piedad para todo Congregante Mariano
consistia en hacer diariamente el ofrecimiento de obras, la meditacién durante
guiince minutos, la asistencia a la misa y comunién, el rezo del reosario y el
examen de conciencia antes de acostarse. A estos ejercicios diarios se abadia la
sabatina y la confesién semanal con confesor fijo, el retiro mensual y los
ejercicios espirituales anuales; todo ello dirigido y controlado por el director
de la Congregacidm. _

Para una comprensidén profunda de lo que este programs significaba para la
vida del congregante es necesaric analizar los componentes cognitivos, afectivos
y précticos que estan siendo transmitidos en el ritual catdlico y esto nos exige
enalizar los personajes simbolos de la cultura catélica y estudiar los procesos
que tienen lugar en la interaccién ritunal. _

La literatura formativa religiosa al presentar y explicar a la Iglesia como
la gran familia de los hijos de Dios y asignar los estatus claves de la misma a
los personajes misticos de Dios, como padre, Jesucristo, como hermano mayor, la
Saptisima Virgen, como madre, esti expresando gue la realidad fundamental de la
Iglesia no es accesible a los sentidos humanos y que la Iglesia visible u
organizacién social terrestre solo tiene pleno szentido referida y conectada con
la porcién invisible. Por lo tanto, Unicamente desde el andlisis de la percepcién
que se tiene en el catolicismo de esos personajes misticos es como podremos
comprender la organizacién social catélica, su estructura jerdrquica, sus netas
¥ sus pormas. A su vez, dados que estos personajes son presentados con unas cua-
lidades en su ser y en su obrar gue les hace ser percibidos como el origen de
todo lo existente, como argwetipo de conducta y centro afectivo de todo =er
humano es a través de la interaccién ritual continuada con los mismos como todo
fiel catélico puede encontrar une metafigica, una ética ¥ una religidon que de
gentido a su existencias“. Por tanto sirviéndonos de la literaturs que alumnos
y directores espirituales utilizaban en la formacién religiosa en el Colegio de
San Ignacio vamos a analizar los personsjes simbolo de la cultura catélica y a

describir los aspectos cognitivos, afectivos y modélicos de que ellogs eran

portadoresw.
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Diocs simbolo central

Dios es el simbolo central de catolicismo y, por tanto, el andlisis del
mismo nos darié las claves interpretativas para comprender la cosmovisidén y el
ethos catélico’l. A nivel cognitivo Dios es presentade ¢ome coreador, mantenedor
y meta final de todo lo existente. 51 Dios es el origen de todo lo gue existe,
Dios no solo ocupa el primer puesto en la jerarquia de todo s=ino que el
conocimiento de la naturaleza divina permite clasificar todo el universo en
diversas categorias gue orienten el guehacer humano en el mundo.

De esta forma, como Dios es espiritu todo aquello que pertenece al reino
del espiritu o esté relacionado con él ostenta un rango superior a lo material
¢ relacionado con la materia y tiene derecho a dirigir y controlar la conducta
de esta., De esta forma Dios a nivel césmico, la Iglesia a nivel social y el alma
a nivel individual tiene una prioridad ontoldgica que legitima las funciones de
direccién y control sobre la creacitén, el estade y cuerpo humano respectivamente,

De esta percepcidn metafisica de la existencia surge una ética y una forma
concreta de enfrentarse a la existencia., Dios es percibido como el autor de las
leyes que rigen el cosmos, la sociedad y el hombre y que insertas en la esencia
de cada uno de los seres hacen que el universo marche arménicamente. Estas leves
son obra de la inteligencia divina y reflejo de su esencia que se proyecté em el
acto de la crescidén del universo. Por tanto la naturaleza divina es percibida
como fuente y origen de toda la moralidad y Dios, salvada la distancia infinita
que media entre el creador y la criatura, aparece como modelo y argquetipo de la
conducta humana. Dios es presentado como bueno, veraz, justo, paciente,
misericordioso, en una palabra como santo y modelo para todos los hombres espe-
cialmente los cristianocs.

El ser humano precisamente por su mayor semejanza ontolégica con Dios es
capaz de optar libremente por seguir los preceptos de la voluntad divina o de
oponerse a ellos y esta capacidad es la que ha hecho posible el mal y el pecado
en el munde del que el hombre puede salir gracias al amor providente y salvador
de Dios.

Dios es percibido comc el Padre de todos los seres creados pero espe-
cialmente del hombre ya que gracias a su entendimiento y voluntad puede entrar
en una relacion personal con Dios que es el destino natural de la humanidad. Este
conocimiento es el que permite al ser humano formular un programa de vida
coherente con esa percepcidén de la realidad humana y divipa. La conclusion a que
llega Tihamer Toth es que la actitud del catélico debe ser una actitud de

confianza en la Providencia de Pios que aungue no exime al creyente el buscar con
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todos los medios a su alcance soluciones para sus necesidades y de trabajar
seriamente, sin embargo le da la paz y la tranquilidad de saber gque detras de la
paquinaria del universo estd Dios que todo lo guia coa el que puede comunicarse

continuamente por medio de la oracidnm.
Jesucristo el camine y wodelo

Segin las creencias catélicas Jesucristo es Dios y en cuanto tal es reco-
nocido como creador del universo, legislador y guardian del orden moral, pero
ademds, Jesucristo es hombre que nacid, crecid, y muridé en medio de los hombres,
lo que le hace estar muy cercano a la experienciza humana ya gue vivid sometido
a las mismas limitaciones de cualguier hombre y le convierte en el modele o
arquetipo ético por excelencia para todo ser humano de cualquier edad y
condicidn,

Esta llamada a la moralidad que siecapre resulta molesta, mixime si se le
une con la ides de remunerador del bien y del mal, aparece muy mitigada gracias
a que la dimensién humana de Jesucristo abre un cauce de afecto. Bajo las
metaforas de la hermandad y la amistad Jesucristo es percibido como el hermano
mayor de todos los hombres gque ha abierto el camino para el encuentro con Dios,
el Padre ofendide y "como el amige poderosc y comprensivo s guien se puede
someter todos nuestros planes, descubrir todas nuestras esperanzas y deseos,
quien se alegra por muestros triunfos y sufre por nuestras caidas"u.

El nucleo fundamental de la espiritualidad ignaciana que era la matriz de
la formacién religiczsa en 8. Ignacio de Sarrid es la contemplaciéon de los
Misterios de Nuestro Sefior Jesucristo. El proceso que tiene lugar en estos
ejercicios de contemplacidn es que, apoyados en la firme creencia de gue Cristo,
en cuanto Dios, fué perfecto en todo y en cuanto hombre vivié situaciones
semejantes a nosotros, ge entra en la contemplacidén de los diversos relatos
evangélicos que narran la vida y los hechos de Jesis a través de los cuales no
golo se entresacan los valores y virtudes que se consideran importantes en el
contexto del alumno sino que se mueven log afectos para que el sujeto se sienta
mis comprometido para su cumplimiento y este era el método bésico que subyacia
en todos log autores que se utilizaban para adoctrinar a los alumnos en San Igna-
cio de Sarria.

En la cultura catdlica la figura de Jesucristo aparece principalmente bajo
dos formas: Como hombre de este munde y modele del creyente y como Seiior

Resucitado ¥y Rey de la Creacién.

Siguiendo la obra de T. Toth, Ei Joven y Cristo pedemos ver como este
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autor, con la ayuda del texto evangélico va haciendo un recorrido de los diversos
hechos de Jesucristo y resaltando las virtudes ¥ valores que de forma especial
se fomentaban en el colegio. Asi Jesucristo era un modelo de prudencia a la hora
de programar y realizar todas sus acciones, de templanza en el control de sus
impulsos y deseos, de fortaleza para llevar a cabo todas sus obligaciones, de
Jjusticia en sus relaciones con Dios, su Padre, y c¢on todog los seres de la
creacién., Mas ailn, las diversas circunstancias de la vida del alumno como la vida
de piedad, la eleccién de estado, los ejercicios espirituales y la vida

apostdlica estaban conectadas de forma magistral con la vida y los hechos de

Jesucristoss .

Pero Jesucristo no adlo pasd por el mundo viviendo una vida parecida a la
nuestra; en la conciencia catdlica, Jesucristo Resucitado es cabeza de la Iglesia
¥y Sefior de la historia y como tal presenta demandas comcretas a la persona del
catélico. La imagen plastica apropiada para este mensaje ha sido tradicionalmente
el Pantocrator, pero modernamente ¢l vehiculo méds apropiade para amunciar el
mensaje de Jesucristo, Rey del mundo, ha sido el Sagrado Corazén de Jesis.

La Compsaiiia de Jesis que "recibié" de la Virgen Maria el encargo de
fomentar y propagar la devocién al divino corazén aceptd este encargo conocido
en log textos oficiales de la Compafiia de Jesiiz como el "Encarge Suavisimo" que
es mandado en repetidas Congregaciones Generales y urgido por diversos Padres
Generales de la misma'.

El mensaje del Sagrado Corazén, aunque dirigido a los individuos lleva en
i un proyecto de control e influencia sobre todos las instituciones sociales,
las naciones y la sociedad universal y la imagen de Cristo presente bajo la
figura del Sagrado Corazdn de Jesilis estaba comunicando un mensaje de compromiso
nisionero encaminado a conseguir que todos los hombres llegasen hasta Jesucristo
por log caminos trazados por la Iglesia Catélica. Asi las personas consagradas
al Corazén de Jesiis se comprometian a ejercer el apostolado a faver del reinado
social del Sagrado Corazdén por medio de la oracién y la propagandass.

Pero el Reinado de Cristo, también tiene que llegar a la familia, la
empresa, Los centros educativos. El camino es que las personas sigan la doctrina
social de la Iglesia y una forma de ratificar piblicamente estos compromisos era
consagrande las familias, las empresas ¥ los centros educativos“.

Finalmente el Reinado de Cristo debis ser reconocido por todas las naciones
del munde por eso los apbéstoles de la devocidon al Sagrade Corazén siempre
precurarcn introducirla en los circulos de poder, ya que la Consagracidén al
Sagrado Corazdn significaba someter toda la legislacién civil a las normas de la

Iglesia la cual en estos momentos condenaba el racionalismo, el liberalismo, el
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gocialismo, etc. Por eso cuando realmente aumentan las consagraciones por pueblos
¥ ciudades de Espafia es degpués de la victoria de 1,938 ya que la unién del poder
politico ¥y el poder eclesial en un programa conjunto de accién hacia creer a los
propagandistas de esta devocién que se habhia cumplido la promesa de que el
Sagrado Corazdn de Jesf(s reiraria en Espaﬁa.”

En este contexto el congregante al encontrarse con Jesucristo a través de
la interaccién ritual o en lo intimo de su conciencia no solo se encontraba un
modelo personal de conducta a guien imitar sino un mensaje que transmitir y
'pmpagar. Los destinatarios y la forma de hacerlo lo veremos mas detenidamente

cuzndo hablemos del apostolado del congregante.
‘Maria, Madre de la Iglesia

El tercer personaje de la familia eclesial en el cielo es Maria. Maria era
presentada como criatura humana que nacié y vivié nuestro mundo, pero gue,
gracias a su cercania a Dios, como madre de Jesucristo, Maria aparece adornada
de cualidades excepcionales y ejerce funciones casi divinas. También Maria es
proclamada excelsa en la fé&, la esperanza, la caridad y en las virtudes naturales
que estructuran el modelo idesl de alumno: la obediencia, la mortificacidn, la
laboricsidad y scbre todo la castidad“.

Pero el mensaje mas importante de Maria era el afectivo. Maria aparece como
la realizacidén concreta del ideal femenino que propugna la Iglesia Catdlica, lo
que hace de ella un referente obligado para todo miembro de la Iglesia Catélica,
hombre o mujer. En unos momentos de maduracidén sexual y afectiva del joven, Maria
aparecia como una podercsa interlocutora y amiga; a la vez, Maria aparecia como

una réplica celeste de ia wmadre terrena ejerciendo en la Iglesia las funciones

que esta ejerce en el hogar: comprensién, carifio e intercesid 59_
Por eso en la forma de vida religiosa que se transmitia en el colegio la
figura de Maria ocupaba un papel casi semejante al de Jesucristo, sobre todo a

través de la Congregacidn Mariana.

Los Santos, nuestros hermanos

En la cultura catélica los Santos son percibidos como aquellas personas gue
después de haber vivido en este mundo rectamente zegiin las normas catdlicas, sus
almaz o espiritus estan gozandoe de la presencia y favor de Dies. Por tanto

aparecen ante los miembros de la Iglesia terrestre como modelo a seguir en la
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vida cristiana y como poderosos intercesores ante Dios.

Los Santos cuya devocidn mids se alentaba en Sarrid eran los Santos de la
Compania de Jesiis en general y de forma especial logs tres patronos de la
juventud, Sap Luis Gonzaga, San Juan Berchmans y San Estanislac de Kostka.

Segin la presentacién que se hacia de estos dltimos los tres tuvieron que
luchar con un ambiente hostil a sus= proyectos y los tres son modelos de piedad
vy reciedunbre en el cumplimiento del deber. En sintesis, en las cortas vidas de
estos tres santos podian encontrar los chicos modelos acabados del alumno ideal
¥ poderoscs interlocutores intimos que los alentaba en la adquisicién de las

actitudes y valores del congregante marianom.

lLa interaccién ritual con lo sagrado

Estos personajes misticos, cuyo triple mensaje acabamos de amalizar, se
hacian presentes en log diversos espacios y dependencias del colegio a través de
una serie de pinturas y estaéuas que sacralizaban el espacio del mismo religando
las diversas actividades de sus moradores con las metas dltimas de la cosmovisién
y el ethos catélico.

Estas se enconiraban en los espacios del recreo, comedor, salones de
estudio, clases y hasta en las mesas ¥y libros de texto de los alumnos. La funcio-
nalidad de log mismos en cada uno de e¢stos contextos era tramnsmitir su triple
mensaje de explicacién y conexidén de la parte con el todo, de seiialar la forma
apropiada de comportamiento y de apoyar los sentimientos del sujeto, La divisidn
del tiempo social de la vida colegial se veia jalonada con espacios consagrados
a la interaccidn ritual con estos personajes que haciéndose presentes en la vida
colegial religaban en un todo coherente las formas de wvida colegiales de
profesores y alumnos, dandcles un sentido céamico y universal a los detalles més
simples de la vida diaria del colegio. Es en este contexto de sacralizacién del
espacic y del tiempo del colegio donde hemos de insertar el programa de piedad
del Congregante s8i queremos descubrir ¢l gignificado profundo del mismo.

A través de la interaccidn ritual estos personajes no sole llegaban a ser
percibidos como seres realisimos de la comunidad colegial sino que entraban a
formar parte de la conversacidén interior del sujeto transmitiendo su triple
mensaje cognitivo, afectivo y practico en cada uno de los contextos. De esta
forma, el alumno podia pasar fécilmente del mundo natural (fisico) al sobrenatu-
ral {metafisico), encontrando el sentido del primero en el segundo, fundamentando
las normas ¥ valores de sus obras e instituciones en los niveles iltimos de la

realidad sobrenatural ¥ viviendo ambos mundos como reales,
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Por eso conviene gue analicemos y desarrollemos cada uno de los actos del
programa de piedad del congregante, ubicandoles en su contexto temporal y anali-
zando los mensajes que aparecen de forma expresa en cada uno de los actos de la
interaccidn ritual. Los actos rituales mids importantes de la jornada diaria eran
el ofrecimiento de obras, la meditacidon, la misa, el rosario y el examen de
conciencia.

A través del ofrecimiento de obras se abria el dia con e} encuentro con los
diversos personajes de la cosmovigidn catdlica: Dios Jesucristo, Maria, etc. a
los que se les daba gracias, se les ofrecian todas las obras de la jornada y se
les pedia ayuda para poder realizar correctamente los quehaceres diarios.

La meditacién era un ejercicio piadoso en el que el congregante reflexio-
naba sobre algin punto importante de la vida cristiana y analizaba las
consecuencias que este tema para la vida préactica. La meditacién de los
congregantes solia durar guince minutos y aunque no habia ni tiempo ni lugar
determinado para el mismo solia hacerse antes de la santa misa ¥ en la capilla.

La miga es el acto pas importante del ritual catdlico en el que existe una
condensacién asombrosa de simbolos y significados., El lugar de este rito era la
capillas que era el lugar sagrado por excelencia dentro del espacio colegial.

La misa era un rito comunitaric en el que los alumnos juntamente con el
celebrante ofrecfan el mismo sacrificio que Jesucristo ofrecid al eternc Padre
en la Cruz por' los homhbres. La comunicacién con Jesucristo podia llegar & ser
total gracias s la ingestidén ritual en la comunidén del pan consagrado. Esta
comunicacidén con Jesucristo, cabeza mistica de la Iglesia, estrechaba los
vinculos del joven con todos los miembros celestes y terrestre de la familia
catdlica,

En eate rito la comumicacién era con Dios Padre; con Jesucristo como
acabamos de ver y a veces con la Virgen y los Santos. La presencia de estos
personajes reafirmaba la vivencia de la cosmovisidén catdlica en la conciencia del
congregante, fortalecia sus vinculos con todos los miembros de la lglesia
terrena, pero de modo eapecial con los sacerdotes a los que veia como intermedia—
rios podercsos entre lo divino y lo humano.

El rosario es un rito de devocién y comunicacidén con la Virgen Maria. La
finalidad explicita era conseguir que el congregante estrechara sus vinculos con
el mundo de lo sagrado a través de su unidn afectiva con Maria; era el culto
explicito y diario a Maria que en paralelo con el culto de la mafiana centrado en
Jesucristo intentaba a través de la relacidn con Maria integrar méds afin al
congregante en la cosmovisidn catdlica. .

El examen de conciencia cerraba simbdlicamente el dia con Dios, dando
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gracias por los favoresz recibidos, revisando las faltas cemetidas y pidiendo
perdén y proteccidn. En este rito se revisaban todos los actos de comunicacidn
con lo sagrado, las relaciones con las deméis personas del entorno y las
obligaciones que el congregante tenia para consigo mismo. Hecha esta revisidn en
presencia de Jesucristo, se pedia perdén por las faltas, y se formulaba el

propésito de la enmienda, rogando fuerza para poder cumplirlo.
Consecuencias de la interacecidn ritual

A través de esta interaccidon continuada con los Personajes Sagrados Alfonso
Carlos fué asimilando de forma natural la cosmovisién y el ethos que estos
comunicaban., A través de los diferentes encuentros con Dios el iba haciendo suya
de forma espontanea el origen divino de la realidad, y su superioridad no solo
a nivel ontoldgico sgino tawbién a nrivel ético por lo que cada vez con mayor
arraigo aparecia como arquetipo de conducta para toda su existencia,

La digtancia infinita de Dios y su radical diferencia se rompia en la
figura de Cristo. A través de la interaccién ritual la empatia con el mismo podia
ser mayor ¥ a la vez, el modelo ético aparecia mds accesible y concreto.
Finalmente la igualdad radical de Maria y los santos hacia aiin mas asccesible la
comunicacidn y el afecto. El sentimiento filial frente a Maria y la percepcién
de la misma como intercesoras ante Jesfis y ante el Padre ponia en accién todo el
caudal afectivo del sujeto.

A través de esta continuada interaccién” estos Perscnajes entraban pro-
gresivamente en el mundo intimo del sujeto. Era en esta zona Intima de su
conciencia donde Alfonso tenia que contrastar el modelo ideal de conducta hecho
realidad pldstica en los Personajes Sagrados y la adaptacidn mds o menos completa
de si mismo & ese ideal.

Alcanzar esa meta significaba que el sujeto habfia adquiride un control
total sobre sus pensamiento, sentimientos y conducta haciendo reslidad el
postulado ontoldégico de la naturaleza humana, segin el cual la inteligencia y la
voluntad debian liderar y gobernar el resto del compuestc humano, es decir que
ge habia alcanzado la meta del autocontrol.

En este proceso un elemento fundamental habfa sido la lucha ascética en que
Alfonso Carlos se habfia visto obligado & entrar cada vez que hsbia comparado los
rodelos ideales con su propia conducta. Este contraste siempre desfavorable para
Alfonso Carlos era la espoleta que le lanzaba a la luchs consigo mismo: Sus
propios organismo bioldgico que se rebelaba frente a las demandas de orden,

lahoriosidad y puntualidad; su amor propio que se resistia a someterse a los
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cauces sociales de respeto a los demds y cbediencia a los superioresﬂ.

En todas las précticas de piedad aparecia eata dimensién de la lucha
ascética pero donde esta ocupaba un lugar primordial era en los actos diarios de
meditacidn y examen de conciencia, en los ejercicios semanales de la confesidn
¥ en aquellos actos como el retiroc mensual y los ejercicios espirituales anuales
en que el sujeto se aislaba del quehacer cotidiamo para reflexionar y dialogar
con los Personsjes Sagrados y examinar sus propias realizaciones en la imitacién
de los mismos. En resumen, el andlisis de la vida de piedad del congregante que
era una de lag facetas de la imagen piblica de Alfonso Carlos durante aguellos
afios nos ha permitido conocer el mensaje cognitivo, afectivo y practice que le
estaba llegando a nuestro biografiado a través de la interaccién ritual y el
proyecto de hombre, de Iglesia ¥ de mundo que en este mensaje subyacia“.

Ahora a través de las actividades apostélicas podemos conocer como era

percibido y categorizado el mundo ¢ gsociedad en la que estaba inserta la Iglesia,

La vids apostdélica de Alfonso

La organizacion catélica es percibida y vivida por los fieles catdlicos
como una réplica terrestre de la Iglesia del cielo gue antes hemos visto al
hablar de los Personajes Sagrados y junto a la cual forma la Iglesia total o
familia de Dios. La Iglesia terrena se percibe a =i misma como prolongacién de
Jesuceristo quien sigue actuando y gulidndola en el presente. Asi, si la Iglesia
ensefla ¢l recto camine es porque ez fiel a las ensefianzas de Jegis y estd
asistida por Dics para cumplir eata tarea, si la Iglesia transmite la ayuda
sobrenatural es porque Dios le da ese poder, si la Iglesia dirige y gobierna la
vida de sus fieles, dictaminando sobre el bien o el mal, es porque como heraldo
de Jesucristo, el Hijo de Dios, se siente con auntoridad y poder para hacerle. Mas
aun, el proyecto de dominio y conquista de todas las imstitucioner sociales y el
sefiorio sobre todos los hombres que veismos gue subyacia en la devocién del
Sagrado Corazdn es el proyvecto de accidn de la Iglesia en el mundo.

Veamos como repercutia esta autoconciencia en sus relaciones con el mundo.
Siguiendo a Tihamer Toth’ia podemos ver como la explicacién de lag notas de 1a
misma comc la unidad, la santidad, la apostolicidad le servian para marcar
distencias con las otras Iglesias Cristianas y presentar a la Iglesia Catélica
Romana como la (nica capaz de satisfacer las exigencias religiosas de todos los
hombres y culturas. Eata percepcion de 1z misma comprometia al congregante en los
proyectos apostdlicos concretos de la Congregacién Mariana.

Dentro del mapa social en que se iniciaba al congregante en un primer plano
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aparecian los grupos que la Compafiia de Jesis tipificaba como enemigos de Dios
y de la Iglesia, los ateos militantes con los que estaban aliados los Protestan-
tes, que con sus campafias comtribuian & la descatolizacién solapada del pueblo
¥ a 1a desunidn ¥ politica de Espafia. Estos eran los responsables de "los ataques
de la impiedad" contra los gue debia luchar el congregante.

Estos enemigos de la [glesia en el campo de las ideas eran el existen-
cialismo ¥ el modernismo, en el campo social el capitalismo, el socialismo y
gobre todo el comunismo que era presentado como intrinsecamente perverse, y en
el campo politice el liberalismo que, al defender la libertad de cultes, la li-
bertad de pensamiento ¥ la libertad de cAtedra, estaba provocando un monstruoso
libertinaje“.

Todos los congregantes eran iniciados en esta visidén de la realidad y
alentados a luchar por su transformacién pero solian ser los congregantes socios
de la academia literaria los que eran entrenados de fofma especial para esta
lucha. Esta seccidn de la Congregacién Mariana formaba parsa el apostolado de la
palabra y de la pluma; este entrenamiento practico les facilitabs la comunicacién
gobre la defensa de los derechog de la Iglesia y sobre las normas de la doctrina
social catflica que estaba recibiendo en los cursos de religidon y la formacién
especifica gue recibian en el seno de la misma academia®. Alfonso pertemecid
gsiempre a la academia literaria de la que llegd a ser secretario y sus trabajos
sobre Ramiro de Maeztu iban en esta linea de lucha contra los enemigos de la
Iglesia.

En un segundo plano del mapa social del congregante aparecian las aguellas
perscnas gue no han oido hablar de Jesucristo; eran personsjes lejanos en el
espacio fisico pero cercanos y simpdticos gracias a la propaganda misiomal. Al
no ser presentados como adversarios del poder eclesifstico en Espafia y aparecer
envueltos con el halo de la aventura y del exotismo resultaban simpiaticos ¥
atrayentes y era fiAcil =er generosos con ellos, entregarse a las tareas que
organizaba la academia misional y sofiar despierto en wna futura entrega total a
las tareas misioneras. La academia misional de la Congregacidn mantenia vivo el
espiritu misional del colegio a lo largo del afio como era de esperar de una orden
religiosa que contaban con 5.104 miembros en territorios de misién algunos de las
cuales visitaban el colegio para hablar a los chicos de las pujantes misiones en
los paisges lejanos. Esta actividad era el caldo de cultivo ideal para gue surgie-
ran vecaciones a la Compaiiia ya que las clases de origen de los alumnos conside-
raban que el munde de las misiones era un objetivo digno para canalizar 1la
generosidad de sus hijos. Alfonso tenia su hermano Jesiis en las misiones de la

India y como era légico estaba plenamente informado y vinculado a todas estas
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actividades misioneras%.

A continuacidn aparecian en la conciencia cclectiva de la Congregacidn los
catélicos alejados de la Iglesia. Estos recibian su bautismo y su primera comu-
nién, frecuentemente se casaban por la Iglesia y volvian a las puertas del templo
el dia de su entierro. Catdlicos de este estilo los habia en todas las clases
sociales pero abundaban en las clases bajas. Muchos de ellos eran los habitantes
de las chabolas del cinturdén de suburbios que rodeaba la ciudad. Derrotados en
la guerra civil sufrian principalmente los estragos de escasez y miseria que
azotaban al pals durante egstos afiog de postguerrs espaficla y mundial. Una barrera
de odio y resentimiento se interponia entre estos ambientes y el ambiente social
de los alumnos de Sarrii. Pero los directivos aconsejaban afrontar con valentia
la situacién®l.

La regpuesta que se daba desde la Congregacidén era doble. En primer lugar
los Catecismos que tenian localizados en los diferentes swuburbics de la ciudad.
Otra era la seccidn de caridad que desarrollaba el apostolado visitando a los
enfermos, ancianos y nifiog recluidos en los hospitales,; asilos y orfanatos.

En 1.946 los congregantes marianos del Colegio de San Ignacio de Sarria
asistian a tres centros de catecismo con doscientos alumnos y progresivamente
fueron aumentande durante estos afios hasta llegar & ser en 1.950 ochenta
catequistas repartidos en seis centros con mas de mil alumnos™ Alfonsc también
participaba en estas actividades gue le ocupaba toda la tarde del domingo.

El esguema de la actividad apostdlica que realizaban los congregantes con
los chicos del catecismo era una réplica exacta del proceso de inculturacién que
ellos estaban recibiendo en el colegio y en la Congregacién. La accidn apogtdlica
gse organizaba alrededor de los actos de piedad; la imstruccidén en la verdades
fundamentales del dogma, moral, historia de la Iglesia; en la defensa razonada
de la accidén de la iglesia a través de la spologética y la iniciacidn en el
apostolado en sus propios barrios a través de los grupos de la Congregacidn
Mariana. No obstante habia diferencias importantes entre ambas situaciones. El
anbiente de la lejania de la cosmovisién ¥y el ethos de la Iglesia Catélica y la
hostilidad ¥ odio en muchos casos a la jerarquia eclesidstica gque existia en el
contexto social de estos chicos de catecismo era totalmente diferente deit mundo
social del congregante.

La participacién de Alfonso en estas actividades apostélicas debid tener
amplias repercusiones a nivel cognitivo, afectivo ¥y préctico”. Analicemos en
primer lugar & nivel cognitivo. A través de las diferentes prdcticas apostdlicas
Alfonso internalizaba la categorizacidén que de la sociedad espaiiola estaba

haciendo la Jerarquia Catdlica y, méds en concreto la Compafiia de Jesds. Esta

- 70 -



categorizacién estaba apoyada en la mayor cercania o distancia frente al proyecto
de recatolizacién Espafia que era el objetivo principal de la Iglesia en aguella
década de los cuarenta. A 8u vez estas actividades apostélicas eran las
aplicaciones practicas del amplio proyecto de dominio y control sobre la sociedad
gue subyace bhajo la imagen del Sagrado Corazdn de Jesis ¥ gue el veia entronizada
en su casa, en la capilla y hasta en el patio del recreoc.

El cumplimiente de la promesa que se atribuia al Sagrado Corazdn de Jesiis
en Espafia estaba significado bajo el Régimen de Franco la legalizacién de la
presencia clerical a través de la figura de asesor religioso en todos los
organismos piblicos del Estado, la injerencia clerical en zonas importantes de
la vida social como la familia, la educacién y la legitimacidén de la desigual
distribucién del poder, del prestigic y del dinero que se da en toda sociedad de
clases al proclamar la visién verticalista y estamental que subyace en el
pensariento social de la doctrina pontificia del momentom. Y es gue el modelo
de sociedad que alli se estaba transmitiendo era umna sociedad desigual en lo
econdmico, jerdrquica en lo social y autoritaric en lo politico.

A nivel practico Alfonso al participar en las actividades apostdlicas no
solo agimilaba un ethos coherente con esa visién de la sociedad sino que también
fortalecia sus hdbitos racionales de pensamiento y accién, entrenabs su fuerza
de voluntad y aplicaba en sus relaciones con los demis las mismas técnicas de
contrel y dominio que le veiamos aplicar sobre si mismo al estudiar la vida de
piedad.

Finalmente estas actividades apost6licas de Alfonso fortalecian su
identificacién con la Iglesia catdlica y le hacian sentirze mds vinculado
enocionalmente a los miembros de la misma: Sus compafieros de la Congregacién
Mariana del colegio, los 7.250 congregantes de 1la ciudad, los Padres Jesuitas,

el Obispo de Barcelona v el Papa de Roms.

Lag obligaciones de Alfonso en la Congregacidn

Alfonso Carlos al consagrarse s Maria, habia hecho una donacién total de
gi mismo, comprometiéndose a servir a Jesucristo demtro de la Congregacién.
Gracias a esta consagracién Alfonso habia establecido unos vinculos especiales
con Maria que le obligaban a profesarle un afecto especial, a imitar sus
virtudes, a servirla con piedad filial y a poner en ella toda su confianza, A su
vez, Alfonso se hacia solidario de la vida de la Congregacién, lo cual a la vesz
gue le hacia participe de una serie de beneficios le creaba una serie de

cbligaciones. Algunas de estas eran: La asistencia puntual a todos los actos

- 71 -



ordinarios y extraordinarios de la misma, la participacidén activa en alguna de
las secciones, la aportacidén econdémica para el sostemimiento econémico de todas
sus obras, la obediencia y respeto al Padre Director y demés miembros de la
Junta.

El Director en la Congregacién tenia unos poderes omnimodos dentro de la
misma. Segiin un testimonio de la época: "El Director es monarca absoluto pero
espiritual y paternal en cuyas manos estd la vida, la suerte y la ruina de la
Congregacién"n. .

Esta plenitud de poderes normalmente suscitaba sentimientos de rechazo
entre los congregantes dado que estos formaban una seleccidén entre los mejores
alumnos del colegio, pero por exigencia de su futura mrisién temian que ser
entrenados en la sumisidn y carifioc hacia la autoridad eclesidstica.

En primer lugar la percepcidén del Director vigente en San Ignacio como en
cualquier colegio catélico del contexto era la del intermediario entre el munde
sagrado y el profano, dotado de poderes supraempiricos que se hacian efectivos
en la misa y en la confesidén. Esta percepcidn, avalada y legitimada desde la
imagen de Dios con su inherente categorizacién de la realidad y de Jesucristo en
cuanto modelo de actuacidén en el mundo y Sefior de la Iglesia, era la gue hacia
posible que el congregante sofocase su espontanea rebeldia frente al monarca
absoluto que dirigia la Congregacidn y encontrase en él al confidente de sus
problemas intimog y personales y el padre a quien se debia amar y escuchar en
todos los momentos.

Esta actitud de sumisién a la persona y palabra del clérigo nos esté
indicando el tipo de eclesiclogia gue en aquella forma de vida subyacia y que se
veia fomentada por el control total v abscluto de gue gozaba €l Director de la
Congregacién sobre todos los miembros de la misma. Esta misma desigualdad y
distancia se reproducia entre los directivos de la Junta de la Congregacién y los
simples miembros y también se aplicaba a las personas gue debian ser evangeliza-
das: Catélicos alejados, paganos y enemigos de la Iglesia. Estos grupos de
personas no solo eran percibidos come inferiores por su no pertenencia a la élite
de la Iglesia sino que ermsn objeto de evangelizacidn y conquista hasta que
sometieran al poder de la Iglesia. En resumen el modelo de Iglesia que alli se
estaba promoviendo era el de una Iglesia clerical en la que se fomentaba la
distancia social entre loas diversos estamentos de la eseala jerérquica.

Durante los afios que Alfonso Carlos pasé en la Congregacién del Colegio el
director de la misma fué el Padre Juan Lucia. Este Jesuita habia sido "maestri-
l11o™ en el colegio desde 1.939 a 1,941 donde debid granjearse el afecto de un

sector importante de los alumnos vy, ssi después de sus curseos de teologia en
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1.9486 se incorpordé de nuevo al colegic como Director Espiritual del grupo de los

alumnos ma.yoresu

. El padre Juan Lucia fué una de las perscnas responsables del
fomento de la vida espiritual y apostélica que tenia lugar duranie estos afios en
el Colegio de San Ignacio y mds en concreto en la vida de la Congregacién
Mariana. Segln el P. Quera "antes el ser congregante sole llevaba comsigo el
poder llevar la cinta de la Congregacidn en los actos reglamentarios, la insignia
gobre el uniforme, agistir a las reunionea de la congregacién y poco mis. Ahora
los congregantes {cosa antes desconocida) se sefialan por sus catecismos a gente
pobre e ignorante y por sus actos de caridad en limosnag y, agn a veces,
sirviéndoles la caridad en ciertas solemnidades, Son ellos también los impulsores
de lag campahas misionales para recoger dinero y objetos de culto para enviar a
lag misiomes,{...) ¥ no acabariamosz nunca =i quisiérames narrar los actos
catequisticos, religiosos y recreativos organizados por los congregantes de la
Inmaculada y de San Luisg Gonzaga"”. ‘

En este renacer participé Alfonso Carlos como miembro activo segiin testi-

monio del propioc P. Juan Lucis y varios de sus conpaﬁerosﬂ

+ 8in embargo Alfonso
Carlos y el P. Juan Lucia chocaron y esta es la verzién de los hechos que ofrecia
Alfonso Carlos en 1.975, Cuando hacia quinto curso, a los catorce afios, empecé
a leer £l Escéndalo, de Alarcén, y Pequefieces, del P. Coloma. Ambas obras hacian
furor en ciertos medios burgueses de la época. El P. Coloma levantaba enormes
entusiasmos. Habia preguntado & mi madre si podia leerlas. Ella me hizo algunas
advertencias y, concluyd: <<{ya tienes catorce afios, tienes criterio y creo que
estds formado para poderlas leer...>>.Mi madre habia leido las dos obras y opiné
a partir de su propio criterio. Al mismo tiempo y para tener plena <<tranquilidad
de conciencia>> se me ocurrié plantearle la misma cuestién & mi director
espiritual. El no habia leido ni una ni otra. No era muy aficionado a la lectura.
No tenia demasiada idea de quien era Alarcom; algo le sonaba el P. Coloma por ser
de la Compaiiia. Antes de contestar tird de su biblioteca un tomazo titulado
Lecturas buenas y palas y buscé un juicio claro y acertado. Naturalmente, ambas
obras guedaban pulverizadas por sus desviaciones morales y no sé cuantas se le
hacian al lector adulto que se atrevia con ellas. Una de ellas, enjuiciada a
partir de la opiniée de un militar de grado de quien el autor del indice de
libros blancos y negros tomaban la idea central de su anatema. El P. espiritual
me dijo que ademds yo era congregante ¥y que la afinada conciencila que yo debia
cultivar con todo cuidado peligraria seriemente si leia tales obras.

Afadid mds cosas. Era la época de lo que se llamaba la <<pesca>>., En los
colegios de jesuitas los directores espirituales se formaban en <<orientar

libremente*> hacia los noviciados de la compaiiia al mayor nfimero posible de
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alamnos apropiados. Yo estaba entre las hornadas de la época. Mi <<{vocacidén)>
peligraria si yo lefa aguellos libros nefastos, Pese a todos los bloqueos de que
era victima, no acababa de entender por qué un <<future jesuita>> no podia leer
8 los catorce aiios Pequeiieces y El Escédndalo. En vista de que mi madre los habia
leido y me habia traetado como a una persona, nientras mi director espiritual
habia procedido en funcidn de criterics que se me antojaren interesado y fiitiles,
opté por la opinién de mi madre. Lei las dos obras. Al cabo de algumos dias,
volvid a salir el tema con mi director espiritual. Le dije que las habia leido
¥y que, por supuesto, no me arrepentia. Monté en santa célera, me dedicd no sé
cuantas anatemas y me advirtié que si seguia por aquel camino no podria ingresar
en la Compafiia de Jesils. En egto G1timo coincidimos; yo cada dia tenia mas dudas
sobre mi futuro. Justamente en los ejercicios espiritvales inmediatos, vi
claramente que no, que <<yoc no iba para cura>>. Se lo dije ¥ lo aceptd con cierto
disgusto. Desde entonces pasé a ser un <Kdirigido>> de segunda al que ya dedicéd
menos atencidén., Habia pasado a ser del montén"" .

En realidad Alfonso Carlos siguidé en la Congregacién y siguid colaborando
con el P. Juan Lucia en los campamentos de verano, en la academia literaria, en
los catecismes y en las misiones. Mas aifin, Alfonso Carlos a lo largo de estos

ajlos fué fortaleciendo su identidad como congregante y catélico practicando.

El Congregante Marianc de ls Academia Febrer

En junio de 1,950 Alfonso Carlos superé el legendario examen de estado en
la Universidad de Barcelona.n. El pensaba matricularse en Derecho y asi su nombre
aparece entre los alumncs bachilleres gue habian escogido estudiar esta carrera,
8in embargo parece que hwbo presiones familiares y Alfonso Carlog decidio
egtudiar ingenieria industrialﬁ. Las razones de esta decisién fué la situacién
econdmica en que se encontraba gu familia. En el contexto socioecondmico de los
aitog cincuenta el ingeniero industrial pertenecia a una élite de ejecutivos de
la aacendente indusiria espaficla cuyos ingresos podian no solo garantizar las
necegidades del propio Alfongo sino aliviar de alguna forma la situacién econd-
mnica de la familia.

Por aquellas fechas el acceso a lag Escuelas Técnicas estaba rigurosamente
controlado ¥y obstaculizado por un examen de ingreso para el que habia que
prepararge de forma concienzuda en uno o en mds aficg. Solo los muy inteligentes
Yo gacaban en el primer ano y Alfonso Carlos ocupd tres afios en la preparacién
del mismo. Con el fin de preparar el alumnade habia un conjunto de centros

privados entre los gue figuraba la Academia Febrer, donde Alfonso va a pasar tres
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afios,

Al finalizar el Colegio de San Ignacic como era preceptivo Alfonso abandoné
la congregacidn mayor de los bachilleres o Congregacidén de la Inmaculada y San
Luis Gonzaga para entrar a formar parte de la Congregacidn de la Inmaculada y San
Francisco Javier gue tenia su sede en el mismo Sarrid y a la que pertenecian los
exalumnos universitarios., El P. Director de esta era el P. Domenech gue habia
sido profesor de religién durante los afios de bachillerato y les habis dado
Ejercicios Espirituales mas de una vez. A su vez al frente de la academia litera-
ria de la que Alfonso Carlos fué secretaric estos afios estaba el P. Miguel
Arbona, a la sazén bastante joven , gue jugé un papel no solo importante en el
terreno literario sino como aseseor en otros muchos temas, Algunos de los compafie-
ros de Alfonso Carlos en esta seccidén fueron Gerardo Verges, Francisco Casabayd,
Jorge Pérez Casabayé, Luis Bartrina, Bartolomé Martorell, Antonio Ribas, José
Antonio Gonzdlez Casanova, varios de los cuales gozan de cierto nombre en el
mundo de las letras y del cine.m

Asi nos describe Alfonso este tiempo: "Los afios inmediatos a la salida del
colegio en 1.950 seguimos todavia bajo la influencia de una ideologia y de un
control que trataba de prolongarse mas alld de los limites del bachillerato
superior. La congregacidn universitaria era el lugar idéneo para ello. Para los
inquietos>> se trataba de abrir uns brecha de consuelo mediante la academia
literaria, donde desarrcllébamos <<temas apropiados>> literarios y culturales
trazébamos alli el perfil admirable de un Ramiro de Maeztu y haciamos el elogio
de su Defensa de la Hispanidad (...}. Simultineamente a nuestra sumisién
espiritual expresada en el cumplimiento de los actos propios de la Congregacién
Marisne {misa ¥y comunién diaria - la dominical en actos colectivos con platica
especial del padre director -, confesién semanal, direccién espiritual y siempre
<<el sexto mandamiento>> dominando nuestra vida) un grupo iniciamos un seminario
de estudic con el P. Roig Gironella, en los ligubres locales de la Balmesiana.
Por aquel entonces el P. Roig Gironella junto con el dominico padre Ramirez era
uno de los campeones de la intransigencia y del oscurautismo"“.

Esto es lo que nos dice Alfonso Carlos en 1.975 pero en realidad sus buenos
amigos le recuerdan estos afios ocupado en la lectura de Peman, Vizquez de Mella
¥y Ramiro de Maeztu y llevando al grupo hasta San Cugat del Vallés para visitar

al P. Roig Gironella, a la sazdén mentor del mismow

. Peroc el testimonio mas claro
sobre el pensamiento de Alfonso Carlos en estos afios es el que aparece en algunos

papeles inéditos de Alfonso como vamos a ver en el siguiente epigrafe.
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4,- La conciencia de Alfonso Carlos

Después de haber analizado la estructura y procesos educativos del Colegio
de San Ignacio de Sarriid y de la Congregacidn Mariana y de haber ubicado a
Alfonso Carlos en el mismo vamos & aproximarnos a su conciencia para conocer su
percepcién de la realidad, su vinculacidén afectiva con la misma y sus proyectos
de accién., En esta aproximacién nos van a guiar algunos textos que el propio
Alfonso Carlos redactd en los afios 1,953 y 1,954,

La percepcidn de la Iglesia celeste es fundamentalmente la misma que hemos
visto en las pdginas anteriores aungue filtrados por la sicologia y caracter
propio de Alfonso Carlos, Dios es el personaje central en estas paginas no solo
por la frecuencia con que gparece sinc también por las funciones gue cumple en
la vigsién de la realidad que tiene Alfonso Carlos. Dios es siempre la solucidn
de todas nuestras cosas, no solo porque es Creador de todo sino porque Dios
dirige este mundo amque nosotros no entendamos su forma de actuar y sobre todo
porque Dios es Padre y Dics es Amor y a El le agradan nuestras cosas y siempre
esta a nuestro ladon. _

Hemos de ser amigos de Dios ya que junto a El esta la felicidad, el triunfo
eterno y el triunfo agui en la tierra, "Dios apoya y da vida al que es amigo suyo
-nog dice Alfonso Carlos—- y la fe no solo es virtud divina sino que también es
un arma maravillosamente Gnica para superar barreras. Los santos es evidente que
dejaron todos una obra humena de valor inapreciable. San lIgnacio fundé una
Compafiia de Jes{is, obra divina pero también y mucho, humana. Santa Teresa ha sido
gsin duda la mujer de mayor vitalidad que ha pasado por la tierra. Y es que el
hombre es socberbiamente fatuo de sus propias fuerzas. Y cree poder llegar a todo
€l solo, y las bofetadas que se pegan son de antologia, mejor, historiables. Y
aguel pobrecillo que nada es, que nadie considera pero gque es intimamente amigo

de Dios surge luego como un hacedor magnifico de obras humanas y vitales porque

lleva a Dios que mueve dedos™®"

El creyente debe informar toda su vida de Dios ya que Dios nos da la gracia
sacramental, nos guia siempre ¥y nos protege no solo en las actividades
apostblicas y religiosas sino también en otras actividades mnds profanas como es
que nuestro amigo encuentre una buens novia. Desde esta percepcidn de la realidad
es Iégico que fluya una continuna oracidén a Dios a lo largo del diario.

La relacidn con Jesucristo aparece menos en estas pidginas y las cinco veces
que aparece es en el contexto de unos ejercicios espirituales gue esta haciendo
en 1.953 bajo la direccion del P. Roig Gironella y donde aparecen los temas

clasicos de los mismos como la Pasién y Muerte de Jesucristo, la imitacién de
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Jesis, ete. Sin embargoe en el texto de la consagracidon del grupo apostdlice del
Grano de Mostaza aparece Jesucristo como modelo a imitar. En primer lugar como
nodelo de trabajo: "en el que tu Hijo did ejemplo durante afios{...} El trabajo
fiel y constante de cada dia. El que curte y forma verdaderamente los espiritus”.
Pero también de sacrificio y entrega: "Que & imagen y semejanza de tu Hijo
Redentor busquemos siempre la cruz y no la "letra” y de esta forma "llegaremos
a ser hombres evangélicos“u.

Finalmente la relacién con Maria es también similar a la que hemos visto
al hablar de la Congregacién Mariana. Maria aparece como persona poderosa y asi
se le llama "Pilar fuerte que posee Amor y Fortaleza en manera infinita”, a la
que se¢ le pide que comunique las virtudes encerradas bajo ese Amor. Porque Maria
también sparece como modelo de pureza, humildad, pobrezsa, diligencia, perseveran-
cia, etc.

Finalmente Maria es Madre a la que se pueden dirigir suplicas como estas:
"Acéptanos Madre como hijos especislmente tuyos aunque no lo merezcamos. Danos
llanto que purifique nuestras almas y nuestros corazones de tanta podredumbre
como en ellog habfa. Acdgenos en tu Sagrado Corazén Inmaculado. A El nos
consagramos de maners irrevocsble para sismpre, Madre, todos y cada uno de los
hijos del <<Grano de Mostaza>>. Hasta la hora de la muerte tendremos el
compromiso de obrar en consecuencia con este pacto que ahora sellamos, de tener
el corazébn siempre limpio, joven y maduro. Y llenos de Amor por Dios, por Ti vy

por los hombres. Madre (Que realmente seamos dignos de este Mundo Mejor que tanto

deseamos!"“.

La construccion de este mundo segin Alfonso, exige una transformacién de
log propios sujetos a szemejanza de logs Personajes Sagrados. Los defectos que
Alfonso menciona son: La soberbia que busca "la propia vanidad y el lucimiento",
que lleva "a creerse miz que otros" porgue "el hombre es soberbiamente fatuo de
sus propias fuerzas"; la envidia que viene "como cordero disfrazado"; la ambicién
por los ideales mnobles gue corre el peligro de convertirse en ambicién
desmedidamente terrena; la pereza gue lleva a huir del sacrificio y el trabajo
duro.

Las virtudes que menciona expresamente son en primer lugar aquellas que
aparecen come contrarias a los defectos citades: el trabajo, la humildad, o otras
semejantes como la pobreza: "Que tengamos todos verdadero espiritu de pobreza
alld donde la vida nos lleve o nos sitde hasta la hora de la muerte” o la
perseverancia para que no "haya ningin traidor al Sagrado Corazén Inmaculado”,

o, el amor y la pureza.

Ahora bien "para poseer amor, para sentir el fuego que nos acerca a los
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otros, a los pobres, a los desheredados a los que llamamos cdicsamente enemigos
"hemos de ser actives y & continunacidén comienza a enumerar una serie de
propositos en el mas purc estilo ignaciano: "Por eso hay que empezar cumpliendo
todas las obligaciones de cada dia. El levantarse cuando me llaman y no al cabo
de dos horas. Ir a la clase y si veo que no interesa <<enpolla.r>>“. Seguir bien

el curso para sacar notas <<feten>>”

« Y luege (me oyes alma mia, corazén mio)
esa ira reconcentrada, ese odio y esa envidia que se vienen al corazbdn cuando
discuto y lo absorben y lo hacen suyo hay gque vencerlos. Pero para es¢ hay que
dar la batalla diaria. Paso a paso. 3in descanso. Martillo a martillo, lents
lentamente para llegar al final"%,

Ahora bien esta reforma personal serd el mejor camino para llegar a la
reforma de los demis segiin el propioc Alfonso Carlos: "Y cuando td, corazén mio
seas fuego constante y activo todo lo demds serd facil. Y los otros corazones
vendran a ti...".

La visidén que tiene del mundo Alfonso Carlos ez fundamentalmente tran-
.scendente. Asi la verdadera felicidad estéd junto a Dios y la Santisima Virgen y
no "en ésta tierrs odiosa y en el fango de este mundo. Por eso otro dis se
pregunta "y qué es para nosotros la muerte mas que un intermezzo entre el dolor
y la tristeza y la alegria eterna y la felicidad completa”?,

La vida que no tenga en cuenta esto y no busque al Padre Eterno es una
pasidén intil por esoc "hay que informar toda nuestra vida de Dios y de sus
deseos. Todo debe ir dirigido haciz E1". Lo gue sucede es que en el mundo existe
una subversién de valores y es necesario luchar contra ellos hasta conseguir un
mundo nuevo y mejor. Ese viene giendo su compromiso desde hace tiempo. "Por eso
cuando el P. Lombardi nos vino hablar de un mundo nuevo y mejor -nos cuenta
Alfonso Carlos— yo me entusiasmé con la idea ya innata enm mi sangre y pensé que
si era necesarioc moriria por ella". Una de las actividades en esa lucha contra
la subversidn de valores es dar charlas a los chicos que van a entrar en la
universidad y avisarles de los obstdéculogs que les espera. Estos son sus
proyectos: "Tendré que hablar de cémo se aprovechan los divulgadores de tépicos
¥ nitos y calumnias de la ingenuidad y la buena fé& de los que obran bien. Porque
no es lo malo que nos insulten, y que nos persigan y gque no nos comprendan, sino
que nosotros dudemos de poseer la <((Verdad>}, y empecemos a creer en lo gue ellos
dicen. Es la obra sorda y lenta del liberalismo gue se nos va metiendo como
ladrén silencioso y ellos atacan todo lo nuestro, y le quitan categoria y lo
repudian en el silencic. Y lo gracioso es que creemos que tienen razén y
enseguida nos llaman intransigentes y poco comprensivos porgue decimos lo que de

malc hay en lo gue ellos alaban y nosotros no repudiamos nada. Y a todo se le
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quita importancia. Es la doctrina liberaloide de <<Dios es buenco>> <<Esto no,
esto no le ofende; una cosa tar peguefia*>. Es la mentalidad del que se engafis a
si mismo, hasta convertirse en una propia y constante mentira. Por eso ciréis que
leer a Ortega v & Unamuno ¥ a Sartre y a tantos otros, no tiene importancia"”.

Este es el mismo proyecto que late sl fundar el grupo apostdélico del Grano
de Mostaza del que después hablaremos. Ahora bien la eficacia de estas
actividades depende de la gracia de Dios, Refiriéndose a las charlas para los
chicos dice "Confiemos en que el Espiritu Santo nos ayudard para gue nuestras
palabras no sean del todo estériles y ademés de buena voluntad haya en ellas ese
algo que mueve a obrar. Ese algo que destapa orejas como tapias".

Cuando Alfonso escribe todo esto tiene entre veinte y veintifin afios, lleva
cuatro afiog fuera del colegio de San Ignacio y uno de ellos en ls universidad
pero como hemos podido ver se sigue moviendo en la Grbita de la Congregacidn
Mariana y bajo la influencia del P, Roig Gironella . En los seis afios restantes

de la década Alfonszo Carlos va a dar un cambio sustancisl.
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CAPITULO III

El compromiso social y politico en la vida y obra de Alfonso Carles

1.- La década de los afios cincuenta.
2.~ La vida universitaria de Alfonso Carlos.

3.- E1 compromiso Social: El Servicio Universitario de Trabajo (S.U.T.) ¥y
el P. José Marfia de Llanos.

4.- E] compromiso politico: El Frente de Liberacién Popular {F.L.P.).

5.- La percepcién social y politica de Alfonso Carleos.
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Con este capitulo nos adentramos en una de las etapas mas creativas de la
vida de Alfonso Carlos ya gque en estos seis afios (1.955 - 1.961) no solo rompe
con la Congregacion Mariana sino que junto a sus amigos crea una nueva identidad
catdlica y abre unos caminos originales y fructiferos para la Iglesias Catélica
en Espaiia.

En este capitulo me voy a centrar en la descripcién de los grupos que
Alfonsc pertenecié durante estos afios, en las actividades sociales y politicas
en que participdé y en la percepcién de la realidad socisal y politica que aparece
en sus escritos y para que esta descripcién tenga un mayor sentido y coherencia
inicio el capitule con una breve descripcién de lo ocurrido en Barcelons y en

Espafia a lo large de la década de los cincuenta.

1.- La década de los afios cincuenta

La década de los afios cincuenta se considera uma década decisiva er la
historia del Régimen de Franco pergue fue en estos afios cuando se sentaron las
bases en lo econdmico, en lo politico y en lo religioso de lo que después iba a
ccurrir en la década de los sesenta. Por otro lado Alfonso Carlos vive durante
la misma los creativos afios de su adolescencia y primera juventud que van desde
los 17 hasta los 27 aiios. Por eso voy a esbozar algunos trazos de la sociedad que
sirvié de marco para nuestro actor. En priamer lugar daré algunos datos bésicos
sobre la iglesia y la sociedad espaiiola para después aportar un cuadrc mas
cercanc ¥ concreto sobre la ciudad de Barcelona que fué el escenario de la accién

de Alfonso Carlos.
Espana

Espafia que inicia la década con veintiocho millones de habitantes la
finaliza con treinta y medio y vive a lo largo de la mizma un apreciable cambio
en la composicidén de su poblacién activa. En 1,950 casi la mitad de la poblacién
activa estaba ocupade en la agricultursz pero era unaz agricultura con problemas
de designal distribucién de la propiedad, con bajo nivel de capitalizacidn y poco
tecnificada; en sintesis una agricultura de subsistencia. En 1.960 la proporcién
de poblacién agricola ha descendido en uwn ocho por ciento que ha ido preferente-
mente al sector industrial que pasé de 26'556% en 1.950 a 32°98%!. Estos cambios

econdémicos no fueron ni uniformes ni pacificos y como veremes después fué
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precisamente Barcelona con su cardcter industrial uno de los lugares donde méds
agudamente se vivieron los mismos.

Seglin Jacint Ros Hombravella los resultados econdmicos cbtenidos deade
1.950 hasta 1.954 fueron por primera vez preszsentables en la historias del Fran-
quismo tanto en términos de expansién productiva global, -sobre todo industrial-
como de estabilidad monetaria y aumento del comercio exterior con la posibilidad
de importar naterias primas, repuestos, alimentos y algunos equipos. En 1.851 se
pudo prescindir del racionamiento alimenticioc y para el 1.953 - 1,954 se recupera
la renta por habitante de 1,932", En 1.955 - 1.956 se entra en una nueva fase
de crisis cuyos componentes econémicos fueron el disparo de la inflacidn, un
intenso desequilibrio exterior y wuna atonia general que va a afectar a la
inversién hasta 1.861. En 1.957 accede al poder un nuevo equipo econdmico que in-
tenta conectar con el neocapitalismo imperante en Europa Occidental., Durante el
bienio 1.957 ~ 1.959 se lanzan una serie de medidas de saneamiento financiero que
culminan con el plan de estabilizacién de 1.959 que va hacer posible facilitar
que el Régimen de Franco encuentre la politica econémica que le facilitard el
desarrollo econdmico de los afios sesenta.

Estos cambios econdmicos estuvieron acompafiados por fuertes cambios
politicos a nivel nacional. El 18 de julio de 1.951 queda constituido el cuarto
gobierno de Franco que mantenia en su composicidén un cierto equilibrio entre
Catélicos y Falangistas. Er el ambito exterior la obra de los Catdlicos fueron
los acuerdos firmados en 1.953 con Estados Unidos y con el Vaticano que supu-
sieron para el Régimen de Franco su definitiva consolidacidén y la puerta para
acceder a los organismes internacionzlies de los gue estesba excluido ¥y en el
Ambito interno presentaron por primera vez las premisas de un posible entendi~
miento nacionazl de la manc de Ruiz Giménez en la cartera ministerial de
educacion.

Este timido intento de liberacidén fué muy bien acogido por las nuevas gene-
raciones de estudiantes que tenian un recuerdo muy débil de la guerra c¢ivil y de
forma muy agresiva por los sectores Falangistas que veian progresivamente que no
solo caia su protagonismo en el gobierno gino que la universidad y la sociedad
ge empezaban s desembarazar de 1a‘presi6n oficiel del Partido dinico. La ocasidn
fueron las huelgas universitarias que tuvieron lugar del 1 al 10 de febrero de
1,966 en la Univerzidad de Madrid, que se zanjaron poiiticapmente con la
declaracién del estado de excepcién,1 ¥ con el cese de los Ministros “"responsa-
bles” del "affaire" estudiantil: El ministro de Falange, Raimundo Ferndndez
Cuesta y Joaquin Ruiz Giménez por Educacidn. Por otro lado el deterioro de la
situacién econdmica antes apuntado llevé a una serie de hnelgaz en Navarra,
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Catalufia y Madrid que se afrontaron en abril de 1.956 con la autorizacién de una
alza general de salarios que l4gicamente fué seguida de un nueve impulso
inflacionistal.

Todes estos conflictos que estaban ocurriende eran conflictos esiruc-
turales. En primer lugar por razones generacionales la reivindicacién politica
y econdmica de obreros y estudiantes se iban haciendo mas generales y como
veremos mas detenidamente en estos conflictos se sientan las bases de un
movimiento estudiantil contrario al Régimen de Franco y a la vez surge una
alianza entre los hijos de las familias adictas a Framco y la vieja oposicién
derrotada en le guerra civil, A su vez, dentro de las familias del Régimen
{Mondrquicos, Falangistas, Catélicos, Militares y Tecnécratas) hay una pugna por
ofrecer salidaz a la situacién. Frente a las ofertas de los Falangistas y los
Catdlicos, el Opus Dei ofrece un programa de desarrollo en lo econdmico y de
permanencia en lo politico y un grupo de hombres capacitados para sacarlo hacia
adelante. Esta opcidn fué la que Pranco adoptd con el gobierno del 25 de febrero
de 1.957. En este gobierno, de 18 ministros cambian 12, y la gran novedad fué la
entrada de un nicleo de miembros del Opus Dei formado por Ullastres y Navarro
Rubio, que con el apoyo de Lopez Rodé en la Presidencia del Gobierno, iria
consiguiendo un creciente poder de penetracién en los restantes departamentos.

De hecho esta nueva lines politica comienza a ser la estrella dentro de las
familias del Régimen, quedando los demds de alguns forma subordinadog a los
planteamientos tecnocriticos de esta tanto en la estshilizacién econdmica como
en la apertura comercial al exterior. Asi tanto en el ministerio de Trabajo como
en la Secretaria General del Movimiento, de la que dependia el Sindicato fnico
ge ponen hombres caprces de encajar las restricciones salariales anejas a la
nueve politica econémica. A su vez esta opcidn por un cambioc en lo econdmice =in
el consiguiente cambic en lo politico supuso un descrédite para la pelitica de
los Catélicos lo que provocari, o mejor, coincidira com un cierto distanciamiento
de los sectores mas inquietos de la Iglesia Espafiola que progresivamente irén
engrogsando laz filas de la oposicidn politica, la cuwal gracias a estos nuevos
vientos comienza & estructurar sus cuadros en la Universidad y el mundo obrero.

Bajo las diferencias técnicas entre el viejo programa en politica econdémica
que arrastra el Franguismo y el nuevo programa del Opus Dei hay también unos
grupos de presién pujando por sacar adelante sus intereses. Estos grupos som la
vieja clase empresarial y terrateniente unids a las plataformas tradicionales del
Régimen ¥ la nueva clase empresarial mas en sintonia con el nuevo planteamiento
del neocapitalismo imperante en EuropaE. Y este tema es el gue nos lleva a dar

unas pinceladas sobre los cambios en la estratificacién social en Espaiia.
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Al principio de esta década la pirdmide social presentaba la siguiente
composicién: 0'1% pertenecian a la clase alta, que constituian el bhloque
dominante de esta formacién social y que estaba formado por la oligarguia
terrateniente y financiera. La oligarquia terrateniente se habia visto for-
talecida por la politica agraria del Régimen durante el periodo de autarguia y
por una politica contenida de salarios. Junto & esta también se habia beneficiado
el capital financiero que gracias a una legislacidén muy favorable consiguid mul-
tiplicar sus beneficios'. _

Las clases medias constituian un 29% de la poblacién. A estas pertenecian
los agricultores propietarios, pequefios industrisales, comerciantes, profesiones
liberales, funcionarios del Estado y de las entidades piiblicas, técnicos
superiores y medios etc. "Apoliticos, apegados a los habitos tradicionales,
temerosos del cambio, con gran confianza en las auteoridades fuertes y supersti-
cioses del orden piiblico y de la estabilidad" en su gran mayoris optaron por el

Régimen de Franco desde el principio a través de la Iglesia y del Ejército y a

partir de 1.945 se fué adhiriendo el restoy.

Finalmente las clases bajas que en 1.950 suponian un ?O'QZIde 1la poblacidn
y se desglosaban en los siguientes componentes: 23% eran jornaleros, 26% pequefios
labradores, y 24% obreros urbancs. Realmente esta estructura se venia manteniendo
idéntica desde mediados del siglo XIX. A estos estratos pertenecian gran parte
de loas vencidos en la guerra civil.

A lo largo de esta década hay un cambic sustancial. Asi en 1.857 segin
Cazorla la composicién de la piramide social espafiola era: Clase alta 1%, clase
media 38'8% y clase baja un 60°2% lo que suponia que un 12°7% de la clase baja
habia ascendido hasta los estratos de la clase media. A su vez en la composicién
sectorial de la clase baja hubo cambios sustanciales. Muchos de los jornaleros
disminuyeron considerablemente y junto a un sector de los pequefios agricultores
se transformaron en obreros industriales, lo que significd un amplio trasvase de
la poblacién rural a la ciudad.

Estos cambios sustantivog en toda la estructura socioeconémica de la
sociedad espafiola afectaron a la vida y accidn pastoral de la Iglesia Espaiiola.
Durante esta década vemos como se legalizaron al mas alto nivel con la firma del
concordato entre la Santa Sede y el Gobierno Espaifiol la situacidén de poder que
degde la guerra civil (1.936 - 1.939) pero de forma especial desde la caida de
los paises del Eje en 1.945 venia ostentando la Iglesia Espafiola. El1 carécter
anticlerical y persecutoric para la Iglesia que tomé la guerra civil sobre tode
en sgus primeros momentos, la intervencidn de la jerarquia catdélica como instancia

legitimadora del levantamiento militar cuyo exponente mds claro fué la Carta
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Colectiva del Episcopado Espafiol de 1.937 y la militancia catdlica de muchos de
los dirigentes del Régimen de Franco hicieron plausible que desde los primeros
momentos la organizacién eclesidstica volviese a ocupar "de facto" la posicién
de poder que le corresponde en el organigrama del Antiguo Régimen., Asi en las
relaciones entre el nuevo estado v el Vaticano entre 1.941 y 1.950 se sucedieron
una serie de declaraciones y acuerdos recogidas después en el concordato de 1.953
que otorgaba a la Iglesia una serie de concesiones en derecho civil, educacidn,
opinién piblica y hacienda,

A lo largo de la década la conferencia de Metropolitanos, que representaba
a todos los obispos de Espafia, tiene diversas intervenciones piblicas. El 3 de
junio de 1.951 hay una carta de los Metropolitamos sobre los deberes de justicia
¥ caridad que viene motivada por las huelgas de marzo a mayo del mismo afio; en
septiembre de 1,952 vuelven a hablar los Metropolitanos scbre los derechos de la
Iglesia en materia educativa; el 15 de marzo hay otra carta de los Metropolitanos
sobre el campe del magisterio eclesidstico motivado por una polémica nacional
entre los intelectuales catélicos y la jerarquia eclesidstica; al afio siguiente,
el 1 de abril, vuelven los Metropolitanos sobre la misién de los intelectuales
catdlicos y el 15 de agosto del misme afio vuelven a pronunciarse sobre la
sitvacién social de Espafia. Esta intervencidén viene motivada por los sucesos de
febrero en la Universidad de Madrid y una serie de huelgas en Barcelona y Bilbao
en mayoﬂ. El 31 de mayo de 1.957 hay otra Carta Pastoral de Metropolitanos sobre
la moralidad; el 15 de noviembre de 1.959 promulgan el nuevo estatuto de la
Accidn Catdlica y finalmente el 156 de enero de 1.960 hay una declaracién de los
mismos sobre las consecuencias del Plan de Estabilizacién que fué puesto en
parcha el 22 de julio del 59 y aunque beneficioso a medioc y largo plazo provocod
cierre de empresas, despidos y reajustes salariales.

Como hemos venido viende la intervencidén de los Metropolitanos se ha
reducido fundamentalmente a exponer los principios generales de la doctrina
catblica, a defender intereses de la institucidn catdlica y a ejercer la Funcién
que Guy Hermet denomina "tribunicia” o de defemsa de los que tienen menos
posibilidades de hacerlo por cuenta propia como solia ser en aquellos afics el
mundo obrero& Pero reducir la accion de la Iglesia Espafiola a estas actividades
es desconocer la realidad de ia Iglesia. Mas fecundo puede ser analizar el campo
de las nuevas organizaciones técnicas y apostdlicas que van surgiendo en la
Iglesia a lo largo de la décad lu. La Iglesia Espafiola que lentamente se va
rehaciendo del trauma de la guerra civil comienzs a crear una serie de obrag que
nos pueden ayudar a comprender las directrices y perspectivas de accidén de la

migma. En 1.950 se funda en Madrid el Instituto Social Ledn XIII, centro
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destinade a formar élites de sacerdotes y laicos en doctrina social catélica y
otrag disciplinas afines como economia, derecho; ciencias politicas y sociologia
gque les capacite para la transformacién de la conciencia social de los
espaﬁolesn. En 1.957, la organizacién nacional de la actividad caritativa de la
Iglesia CARITAS, dotada de una buena infraestructura desde el nivel nacional
hasta e}l rural, se plantea como objetivo prioritario la promocidén social y no la
mera asistencia. Los aires nuevos de accién pastoral, en liturgia, catequesis,
predicacién se ven fomentados al crearse en 1.959 el Instituto Superior de
Pastoral que depende de la Universidad de Salamanca. Finalmente en 1.960 se crea
en Madrid la Escuela de Periodismo de la Iglesia.

Los cambics en el apostolado seglar que ocurren a lo largo de la década son
mas sustanciales. Si durante la década de los cuarenta predomind la pastoral de
actos masivos y triunfalistas come procesiones y consagraciones al Sagrado
Corazdn la década de los cincuenta se inicia con un profundo examen de conciencia
denominade "autocritica”, en el que participaron desde intelectuales laicos como
José Luis Lépez Aranguren hasta plumas episcopales como Vicente E, Tarancén y
Casimiro Morcillo, que cuestiiond la religiosidad tipica del catélico medic, la
eficacia social del catelicismo espafiol, el papel del =eglar en la Iglesia, etc.
¥ que tuvo como resultado el cambio de orientacion de las organizaciones laicales
existentes y el resurgir de otras nuevasn.

Este nuevo talante en la biisqueda de una religiosidad mas personal en las
organizaciones apostélicas gse habia iniciado en los ailos finales de la década de
los cuarenta, en 1.946 se crea la Hermandad Obrera de Accidén Catdlica (HOAC) en
1.947 se introduce de nuevo en Espafia de la Juventud Obrera Cristiana (JOC) en
1.549 aparecen los cursillos de cristiandad pero es en esta década cuando este
nuevo espiritu se generaliza gracias & la proliferacidm de una serie de nuevos
movimientos: los Movimientos de Espiritualidad Matrimonial ea 1.951, el Movi-
mients para un Mundo Mejor del P. Lombardi en 1.954 y en 1.956 ge inician leos
movimientos especializados de Accidn Catdlica segin ambientes; es decir que de
la Juventud de Accidm Catélice general surge una Juventud de Accidén Catdlica
Independiente (JIC), una Juventud de Accién Catélica Rural (JARC), una Juventud
de Accidn Catdlica Estudiantil (JEC) que junto con la JOC intentan facilitar el
arraigo ¥ compromiso del militante catélico en sus diversoas ambientes.

A su vez el dialogo entre el mundo intelectual y la Iglesia comienza s
tener deos foros importantes; el primero a nivel internacional tiene su sede en
3an Sebastian y 8 el suelen acudir tedloges de renombre internacional como el P.
Congar, el segundo, a nivel nacional y con sede er la sierra de Gredos, al gue

solian acudir José Luis L. Aranguren, Julidn Mariazs, Pedro Lain, Gonzalo Puente

- 86 -



(jea entre otros” .

Estos intentos de aproximacién al mundo universitario y de suscitar el
compromiso cristianc del mundo seglar en los diversos ambientes a través de las
organizaciones catélicas motivé algunes enfrentamienteos con las autoridades del
Régimen de Franco. Por ejemplo, en 1.951 se sanciona el periddico de la HOAC, Tu,
en 1,954 cesa D, Jesls Irribaren como director de la revista Eclesia que era la
revista de la Accién Catélica, en 1,956 se aborta un congreso de apostolado
seglar. Después de la entrada de la politica tecnocriaticaen 1,957 los conflictos
entre los movimientos apostélicos, principalmente HOAC y JOC, y los organismos
estatales comienzan a ser mas frecuentes: En noviembre de 1.959 el Consejo
Nacional de la JOC reunido en Toledo lanza un manifiesto muy critico sobre la
situacifén social, al afio siguiente, es la HOAC 1la que mantiene una disputa
pablica con los Sindicatos del Régimen a propdésito de las elecciones gindicales
¥y, finalmente, el 30 de Mayo de 1.960, son 339 sacerdotes de la regidén de

Vascongadas los que envian una carta muy critica sobre la situacién del pueblo
vasce bajo el Régimen de Franco“.

Finaimente también hubo una mejora general de los efectivos de clero
secular y religioso. Al finalizar la guerra civil los seminarios y casas de
formacién se llenaron no solo con vocaciones infantiles simo con jévenes
procedentes de la Accidén Catélica, Congregaciones Marianas y demds movimientos
apostolicos gue deseosos de emular la generosidad de su=s hermanos mayores en la
guerra civil veian el sacerdocio como un cauce 6ptimo para realizar su proyecto
¥ vocacién de vida. Por otro lado cuando la salida al extranjero era privilegio
de muy pocos, muchos de estos seminaristas se educaron en los centros de
formacién teolégica de Francia, Alemania, Bélgica e Italia. Esta experiencia a
la vez de poneries en contacto con el pensamiento teoldgico y pastoral europeo
les facilité el conocer otras formas de organizacién social y politicau.

Estos cambiog ocurridos en la década de los cuarenta comienzan a dar sus
frutos en esta década. En el plano editorial aparecen las colecciones de
espiritualidad de "Patmos" y "Piscis" que hicieron accezible el mundo hispano las
corrientes de espiritualidad “que no son ya de consejos morales o espirituales,
ni encuadernaciones en negro de melosa literatura al margen de su tiempo sino
1!:et.)lt§gic:zsc.",Iﬁ la revista sacerdotal Incunable, las destinadas m laicos como
Espiritualidad Seglar, Vida Nueva y El Ciervo que entre la miltiple y dividida
oferta de 869 revistas religiosas que aparecian por estos afios en Espafia
sobresalen por su seriedad y apertura frente a los problemas intelectuales y
pastorales del momento y nos estan indicando la existencia de esta clientela

antes apuntada. En definitiva estag hornadas de sacerdotes son los que hicieron
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posible no solo esas nuevas instituciones que resefidbamos anteriormente como el
Instituto Social Le6n XIII ¢ el Instituto Superior de Pagtoral sino las gue, como
consiliarios de los movimientos apostélicos, hicieran de eslabdén entre las
avanzadillas de los laicos y las viejes oficinas episcopales donde se tomaban las
decisiones. En definitiva tras esa nueva sensibilidad episcopal por los problemas
gociales de la poblacién antes apuntada al hablar de las intervenciones de la
Conferencia de Metropolitanos estaba la recientewente c¢reada Secretaria de la
Conferencia de Metropolitanos y su infraestructura de Comisiones Episcopales, El
disefio, la orientacidén y la vida de estos nuevos organismos fueron posibles
gracias a estos nuevos sacerdotes de la generacidén de los cincuenta que, en
gintonia con los laicos de las organizaciones apostélicas trabajaban por un nueve
proyecto de Iglesia mas en sintonia con la nueva sociedad que en aquella Espaila
estaba naciendo". Esto que ocurre en cazi toda Eapafia tiene una incidencia mayor
en la diécezis de Barcelona por sus caracteristicas histéricas y geogréficas y

es lo que brevemente vamos a ver en el siguiente epigrafe,
Barcelona

La provincia de Barcelona gque inicia la década con 2.232.119 la finaliza
con 2,842,432 habitantesw. Este crecimiente tan rédpido es el resultado de lsa
fuerte emigracidn que va a llevar a toda Catalufia 454,229 personas de las cuales
un 80°'1% van a dirigirse concretamente a Barcelona. La gran mayoria de estos eran
andaluces (4972%), jovenes (el 64°9% tienen entre 16 y 45 afios), solteros y
trabajadores del campo cuyo destino fué el trabajo de pedén em la construccién,
las obras piblicas o la industria. Esta poblacién se'concentré principalpente en
las zonas industrializadas de la provincia de Barcelona como Cornella, Santa
Coloma de Gramenet, Sabadell, L'Hospitalet de Llobregat, Terrassa y Badalonan.

La composicién de la poblacidn activa de la provincia de Barcelons en 1.957
es un dato muy iluminador del nivel de desarrollo en que estaba esta provincia.
Asf en 1,957 el sector agraric gue en Espsfia representaba el 50°4%, en Catalufia
era el 19°2% y en Barcelona el 7'8%. El sector industrial que en el resto de
Espafia representaba el 26’1% en Barceiona era del 58'6% ¥y el sector servicios que
en Espafia era del 23’4% en Barcelona era del 33'4%.

Durante esta década se produce un crecimiento notable de la capacidad
adguisitiva de la poblacién y se recuperan los niveles de renta de antes de la
guerra. Lo cual quiere decir que una familia media de un empieado podia comenzar
a shorrar perc la de un obrero apenas si llegaba a equilibrar su economia

donméstica. El problema mas grave que tenian planteado las clases populares era
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el de la vivienda. Bl enorme crecimiento de la emigracion desbordd todas las
previgiones y el resultado fué la impresionante ampliacién de la zona de
suburbios donde abundaba la construccién ilegal y marginal y donde faltaban los
servicios mas imprescindibles de agua, luz, alcantarillado, transportes,
escuelas, médico etc.m

Los cambios y fluctuaciones en politica econdmica que veiamos a nivel de
toda Espafia se viven de una forma mis aguda en Barcelona. Durante estos afios no
solo se supera el estancamiento sino que se inicia una profunda transformacidén
de la estructura productiva gracias a Jla alta tasa de crecimiento de la
produccién industrial, especialmente en los sectores quimicos y metaliirgicos, un
aumento del sector servicios, - de forma especial el turismo y la banca -~ y la
trensforpacidn del sector agricolaﬂ.

Estos cambios en la economia también van acompaiiados en Barcelona por unos
cambios sustanciales de los actores del procesc ecomnémico, es decir de la
burguesia y el mundo obrerc. Aungue la burguesia de Barcelona durante la primera
parte de la década sdlo se limitdé a solicitar de los gobiernos Franquistas
demandas de cardcter econdmico y siempre dentro de los cauces legales, la impre-
$ibén general que se vivia en Barcelona es que siendo la primera provincia espa-
fiola por muchas razones progresivamente iba perdiendo posiciones. Este
sentimiento de desprecio unido a las protestas crecientes del movimiento obrerc
¥ universitario que comienza a reorganizarse motivaron una toma de conciencia por
parte franquista del problema de Cataluiia y un mayor esfuerzo para atraerse las
fuerzas vivas de Barcelona. Esto motivd la entrada de Pedro Gual Villalbi en el
gobierno de Franco de 1.957, y a su vesz, Laureano Lipez Rodd -cerebro de la nueva
politica del Franquismo-gse convirtié en un fuerte apoyo para la nueva clase
empresarial de Cataluiia vinculada principalmente a la banca, al metal, a la
gquimica y al negocic inmobiliario. Un ejemplo de los hombres de Lopez RodS en
Barcelona fué José Maria Porciles que como alcalde de Barcelona imprimid un nuevo
dinamismo & la politica municipal de !a misma: Concesién de un régimen especial
para Barcelona, ampliacidn del ferrocarril metropolitano, mejora de los accesos,
el proyecto de tiéneles del Tibidabo, etec.

Por 1o gque respecta al mundo obrero los cambioz también fueron sustan-
ciales. Desde principios de la década se comienza a utilizar como plataforma de
influencia la posibilidad de acceder a los cargos representativos de) Sindicato
Vertical. Asi sobre tode a partir de 1.956 se irdn organizando acciones
reivindicativas tanto a nivel de empresa como de lugar y sobre todo de rama de
produccién lo que aumentaba su eficacia. El PSUC seri la fuerza politica que

utilice precisamente esta tactica lo que le convertira al final de la década en
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la fuerza hegeménica dentro del movimiento obrero cataldn. Una novedad dentro del
mundo obrero fué una mayor presencia, desde principio de los afios cincuenta, de
militantes de diferentes organizaciones apostdlicas especialmente de la JOC ¥ de
la HOAC en las acciones ocbreras. Muchos militantes fueron elegidos enlaces y
jurados en las elecciones de 1.954 ¥ 1.957 lo que hard posible una presencia aiin
mayor en las acciones reivindicativaszz.

A pesar de que la huelga eras ilegal v de gue las autoridades Frarquistas
eran muy sensibles a este tipo de demandas, a lo largo de la déceda y al ritmo
de las crisis econdmicas hubo diferentes wovimientos huelguisticos en Barcelona.
Comienza la década con la huelga de tranvias en 1.951; en 1.952 y 1.953 son las
empresas del textil y del metal; en la primavera de 1.956 se vuelven a repetir
las huelgas en ambos sectores, afectandc a mas de 10,000 trabajadores metaliirgi-
cos, finalmente, en la primavera de 1,958, llegan a participar 50,000 trabajado-
res catalanes.

Esta nueva generacidn de trabajadores, venida en gran parte de Ia
emigracion, fué la que comenzd a convertirse en la protagonista de un nuevo
movimiento obrero, mé&s amplio, més estructurado y més estable. Y aungue las
presiones de este lograron una serie de mejoras en el salario ¥ en las
condiciones de trabajo esto no se hizo sin dolor y sangre. Durante los afios 1,958
¥ 1.959 mas de mil personas pasaron por la jefatura de policia acusados de acti-
vidades subversivas a la vez que algunos de estos fueron sancionados por los
tribunales especiales con condenas de quince y veinte afios de prisiénzs.

La oposicién politica clandestina también cambia a2 lo largoe de la década.
La vieja oposicidn del exilio se encuentra cada vez mas preocupada con problemas
que no tenian que ver con lo gque estaba sucediendo en Cataluita y los grupos
internos homdloges de la misma, a2l no renovar sus andlisis ni sus formas de
actuacién se fueron convirtiendo poco a poce en grupisculos sin incidencia en las
acciones de protesta; de esta situacién solo se salvaron el PSUC y en alguna
medida la UDC. '

8in embargo, a partir de 1.956 surge una nueva fuerza pelitica compuesta
fundamentalmente por jévenes que no participaron en la guerra, y cuya procedencia
social y cultural es muy heterogénea. Unos son los jovenes emigrantes andaluces
que participan en las luchas obreras, otros son los hijos de la clase media que
reorganizan el movimiento universitario, otros finalmente son los militantes
cristiancs sensibilizados por los problemas sociales.

El PSUC después de su primer congreso celebrado en Francia en octubre de
1.956 en el que se inicid una superacidén del estanilismo y se aprobd la nueva

politica de reconciliacién nacional logré ampliar su influencia tanto en el mundo
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obrero como en la universidad., El Movimiento Socialista de Catalufia (MSC) también
consigue consolidarse estos afios en el interior de Catalufia y la Unién
Democritica de Catalufia (UDC) siguié conservando una organizacién relativamente
amplia y una cierta influencia.

Finalmente al calor de las luchas estudiantiles ¥ obreras se crean en el
curso 1.957 - 1,958 la organizacién estudiantil Nova Esquerra Universitaria (NEU)
v en octubre de 1.959 se forma la 1’Agrupacid Democrdtica Popular de Catalumya
(ADPC) federados al Frente de Liberacién Popular (FLP). Esta nueva izquierda
encuentra su militancia entre estudiantes ¥ obreros que proceden mayoritariamente
de organizaciones cristianas: JOC HOAC, Orientacién Catélica y Profesional del
Dependiente, Escultismo Catdlico, Congregaciones Marianas etc. Este nuevo tipo
de compromiso catdlico en la izquierda nos lleva a preguntarnos por la evolucidn
de la Iglesia de Barcelona.

La Iglesia de Barcelona durante esta década vive un crecimiento paralelo
al que ocurre en el resto de la Iglesia Espafiola, aungue las circunstancias de
su cercania geogrifica a FEuropa, el fuerte arraigo de su diferencia cultural
frente a Castilla y su liderazgo en lo econdémico y social colorean este
crecimiento con unas caracteristicas propias que van a tener una incidencia en
la vida de nuestro biografiado.

A lo largo de la década los sacerdotes ¥ religiosos fueron aumentando, las
parrogeias también y la vida de la diocesis crece en todos los sentidos. Al
frente de la misma siguié D, Gregorio Modrego con su aficidén por los actos
masivos comwo congresos, nisiones, etc. En febrero de 1,951 se organiza en
Barcelona la Santa Misién en la que participan 500 mis=ioneros gque van a predicar
por todos los rincones de la ciudad, iglesias, capilles, conventos, escuelas e
inclugo en las empresas. Al afo siguiente tiene lugar el XXXV Congreso
Eucaristico Internacional en el que predominaron los actos multitudinarios con
los que se gueria manifestar ante la opinidn piiblica internacional la catolicidad
de la poblacién y la abscluta identificacién del Régimen de Franco con la Iglesia
Catélica y por eso puede ser considerado como el dltimo acto del triunfalismo que
viene dominande la accidn pastoral de le Iglesia Espaifiola.

Uno de los frutos posteriores de aquella celebracidn fué la creacién del
Patronato de Viviendas del Congreso Eucaristico que logré edificar 1.600
viviendass que vinieron a paliar la escasez de las wismas, En relacién con este
tema de carestia de viviendas D. Gregorio Modrego convocs una semsns de estudios
que tuvo lugar en febrero de 1.957; de hecho la semana fué ocasifn para un
anélisis en profundidad de los problemas de emigracién, urbanismo, asistencia

social y pastoral en la que participarian soci6logos, economistas y personalida-
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des de la vida de la ciudad®,

En esta linea de conocimiento y cercania a los problemas de la clase obrera
cabe destacar la creacién del Imstituto Catdlico de Estudios Sociales de
Barcelona (ICEBS) ¥ el Centro de Estudios de Sociologia Aplicada (CESA). El ICEBS
fué creado el 19 de enerc de 1,951, Un afio después del Instituto Social Ledn XIII
de Madrid. La finalidad era segiin dice el decreto de ereccién -'" responder de
manera eficaz a los desecs reiteradamente manifestados por su Santidad Pio XII
de que sean esmeradamente instruidos en la doctrina social no seolo los
sacerdotes, sino también los seglares a quienes corresponde llevar a la préctica
las doctrinas sociales". El Centre de Estudios de Sociologia Aplicada fué fundado
por el Dr. Rogelio Duocastella en 1,858 pero tuvo como antecedentes varios estu-
dios sociorreligiosos de la dibcesis y la semana del suburbio antes citadaﬁ.

Pero los cambios mas importantes para los ohjetivos de este trabajo
tuvieron lugar en las organizaciones laicales. Como decia en las péaginas
anteriores, a principios la década de los cincuenta y bajo el paradigma de la
auntocritica se hace un profundo examen de conciencia a la situacién eclesial, Una
de las partes mas importantes del mismo fué la critica al triunfalismo vigente
en los actos de la Accidn Catdlica una de cuyas Gltimas manifestaciones habie
gido la peregrinacidn de 100,000 joévenes de toda Espaiia a Santiago de Compostela
en 1.948. Esta biusqueda de una mayor autenticidad e implicacidén del laico en la
vida cristiana en Barcelona afectd no golo a la Accién Catélica sino a otras
organizaciones laicales catdlicas que se fortalecieron y desarrollaron a lo
Iargo de la misea.

Entre las organizaciones apostdlicas que trabajaban con las clases altas
y mediag las Congregaciones Marianas de los P.P. Jesuitas siguieron con la nisma
organizacidén, clientela y proyecto apostdlico que hemos visto en el capitulo
anterior hasta los afios de}l Concilio Vaticane II, mientras el Opus Dei que se
desenvolvia con similar clientela y proyecto fué fortaleciendo su presencia en
Barcelonal.

La Accidén Catélica en Barcelona tomé el rumbo de la especializacién antes
gue en el resto de Espaiia. En la pemoria de todos estaba 1la Federacién de Jévenes
Cristisnos de Catalufia que en la década de los treinte se anticipdé a crear lag
egpecializaciones agricola, estudiantil, obrera, de los dependientes de comercio
¥ la universitarisa; suprimida egta Federacidn y sustituida por 1s Accién Catdlica
general durante la década de los cuarenta al entrar en crisis la misma renace en
Barcelona la especializacidn de la mano de Mossen Joan Batlles i Alerm nombrado

consiliario diocesano de Accidn Catélica en 1.953.

Mossen Batlles y sus colaboradores, laicos y clérigos, no solo entroncaron
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con los intentos mAs serios de evangelizacidn previa a la contienda civil gue
habia tenido lugar en Barcelona sino gque estsban en contacto con el pensamiento
teolégico y pastoral de Bélgica y Francia y habian podide leer entre otros a
Chenu, Congar, de Lubac, Lebret, @Quoist, Godin, Boulard, etc; esta nueva
orientacién de la Accidén Catélica formé unas hornadas de militantes laicos mas
conscientes de su dignidad en la Iglesia vy mas conocedores y activos en =sus
propios ambientes; a su vez esta Accidn Catdlica pudo sintonizar y colaborar con
las organizaciones apostdlicas que se movian en los 4mbitos mis sensibles a la
cultura e idiosincracia de Catalufia como el Escultismo Catalan de Mossen Batlle
¥ la Liga de la Madre de Dios de Montserratﬂ.

Pero en Barcelona tsmbién hubo otros movimientos de laicos que o bien
nacieron durante la década o bien se fortalecieron y desarrcllaron a lo large de
la misma. Entre estos movimientos cabe destacar la Franciscalia gue nacid a fina-
les de la década de los cuarenta como obra de los PP. Franciscanos. Esta entidad
a través de sus circulos periddicos de formacién social ¥ conferencias piblicas
sobre cultura y literatura constituyeron un centro de concientizscidén de los
laicos catdlicos, Otro movimiento de gran influjo fué el escultismo catdlico de
gran arraigo en Barcelona a pesar de estar bajo sospecha de separatista su
fundador y director Antonio Batlle. A 1a muerte del mismo en 1.955 el mevimiento
ge institucionaliza y a la sombra legal de la Accidn Catélica constituye uno de
loz movimientos de gran influjo en las décadas siguientes sobre todo en los
sectores con més conciencia de la identidad catalana. En una linea semejante
destaca La Liga Espiritusl de la Madre de Dios de Montserrat. Esta asociacidn
siempre habia buscado desde su fundacién en 1.899 la presencia del testimonio
cristiano en la vida colectiva catalana. Por eso su presencia fué muy importante
durante todo el Franquismo pero de forma especial en esta décad 28.

Este renacer del apostolado seglar gue estamos viendo en las organizaciones
ﬁpostélicas también se manifiesta en grupos menos estrocturados que van
formidndoge a la sombra de parroquias, junto a sacerdotes y religiocsos que gozan
de algin carisma o0 en conexién con movimientos como <<{Pax Christi>> o 1la
espiritualidad de Charles de Foucauld, y el ecumenismo. En esta linea de sana
independencia de la burocracia eclesifistica aunque en comunidén con la jerarguia
catdlica hay que situar la revista de Fl Ciervo hecha y mantenida por un grupo
de jovenes creyentes descontentos con el panorama religioso y social de la
Iglesia espaiola.

Un indicador del creciente nimero de laicos que se van comprometiendo en
la vida activa de la Iglesia de Barcelona puede ser la fundacién y répido

crecimiento de las editoriales Nova Terra y Estela, Estas editoriales,
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especializadas en el libro religioso, se crean en 1,958; Nova Terra dependia
juridicamente de los movimientos apostdlicos obreros y Estela nacié gracias a la
generosidad y compromiso de laicos catélicos. Desde su fundacién, ambas hicieron
asequible en cataldn y en castellano el pensamiento catélico europeoc y el que
comienza a surgir en Barcelona y en Espana, y gracias al creciente optimismo que
dominaba en estos medios catélicos y los acontecimientos del Concilio Vaticanco
II vieron crecer espectacularmente sus ventas hasta 1.966. De hecho los diltimos
acontecimientos eclesiales de la década como la llegada de Juan XXIII al
pontificade {1,958} y la convocatoria del concilic Vaticano II por el mismo
(1.959}, lco que hicieron fué fortalecer el optimismo reinante en los wmedics
catolicos en claro contraste con las evaluaciones autocriticas de los primeros
afios de la década®’,

En este marco es donde hay que insertar los hechos, acontecimientos y
esperanzas de Alfonso Carlos Comin y de los grupos sociales que le acogieron y
le moldearon como vamos a ver a lo largoe del capitulo.

- 94 -



2.~ La vida univergitaria de Alfonsc Carlos

Alfonso Carlos finaliza su bachiller en junio de 1.950 , pasa a la Academia
Febrer de Barcelona para preparar el examen de ingreso en la FEscuela Técnica de
Ingenieros Industriales de Barcelona. La entrada en este centro era muy selectiva
y Alfonso Carlos parece que no estaba muy motivado para estos estudios. De hecho
él aparece en la Revista de San Ignacio de Sarrid en la lista de los que finaliza
el bachillerato en 1.950 como estudiante de Derecho. No era frecuente pasar el
examen en el primer afio, Alfonso Carlos entre 1,953 y 1.354 logro superar el
examen de ingreso en la Escuela; en junic de 1.9563 aprueba las asignaturas del
primer grupo (Aritmética, geometria, fisica, etc.) ¥, en septiembre del mismo
afio, el segundo grupo (Geometria analitica, quimica, mineralogia, etc,) quedando
para el afic siguiente los dibujos; el dibujo a mano alzada en junio y el dibujo
lineal en septiembre respectivamente. All{ permanecerd hasta marzo de 1,960 en
gue guperari su examen de revalida.

A lo largo de estos afios Alfonso Carlos va a cambiar radicalmente su
vinculacidén social y politica y su percepcion religiosa. Pero este itinerario no
va & ser hecho en soledad sino unido a una pandilla, vinculado a unos grupos
gociales, politicos y religiosos y en un contexto nacional e internacional
especial que hay que tener presente., En esta linea de reconstruccidn del contexto
hay que situar las siguientes lineas que intentan describir el ambiente universi-
tario del momento, resaltando los temas centrales en la obra y pensamiento de
Alfonso: Justicia social y vida religiosa.

Durante eatos afios habia en Espafia un nimero considerable de analfabetos,
la gran mayoria de la poblacién no pasabs de la educacién primaria y las personas
gque accedian a la ensefianza superior eran una ninoris. En el cursc 1.957 - 1,958
el nimero de alumnos matriculados en los centros superiores para un pais de
veintinueve millones y medio de habitantes aproximadamente (29.431.404) era de
69.873 personas, de las cuales un 92°25X% (64.281) estaban en Facuitades y un
7’75% en Escuelas Técnicas Superiores {(5.393). Las especialidades que mis alumnos
convocaban eran Derecho con un 27°8% del total (17.847), Medicina con un 25°8%
(16.592) y Cienciags con un 16’2% v en las especialidades técnicas era la
Ingenieria Industrial la que sacaparaba un 37'3% (2.011) del total de leg mismos
(5.383. De los doce distritos universitarios el mas numercsc era el de Madrid con
un 35°9% (23.088) seguido de Barcelona con un 13'6% (8.731)%,

JComo eran aguelle estudiantes, de donde provenian, cuales eran sus
inguietudes? Nc abunda la literatura sobre el tema pero creo que podemos

reconstruir aguel contextou.
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El origen gsocial de aquellos estudiantes universitarios era bastante eleva-
do. En el migmo curso 1.953 - 1.954 en que Alfonso entra en la universidad la
profesién de los padres de los alumnos matriculados por vez primera en la
Universidad de Barcelona era la siguiente: Empresarios 26%, comerciantes 18%,
terratenientes 6%, profesiones liberales 41%, empleados 7% y obreros 0’4%. Y esta
aproximacién queda avalada por a2lgunos datos gue aparecen en la encuesta de Ramdn
Bayés. Asi mss de la mitad de los padres de los alumnos de la Escuela de
Ingenieros Industriales tenian coche propic ¥y dade el nivel de vida del momento
la posesidn de un coche propioc es un indicador de que sus ingresos econdémicos

eran'elevadasn.

S8eglin Alfonsc Carleos a la gran mayoria de los unniversitario de su tiempo
"les basta con el titulo; y si les preguntamos para qué quieren el titulo podemos
adivinar la mayoria de las respuestas: Para con ese titulc ganar tranquilamente
el mayor dinero posible. La eleccién de carrera se hace no en funcién de las
aptitudes intelectuales del individuo sino em funcién de la <{<capacidad>>
monetaria que se prevé en el ejercicico de la profesién {...) El concepto de
servicio a la comunidad, el sentido de responsabilidad social, el pensar que los
conocimientos que uno esta adguiriendo deben ponerse ante todo para el progreso
v el bienestar de toda la sociedades que se vive es algo inexistente en la
conciencia del universitario™.

En realidad, segin la encuesta que realiza Ramén Bayés en la propia Escuela
las motivaciones de aquellos chicos para estudiar ingerieria no eran exactamente
asi; un 64% confiesan que le gusta y se sienten atraidos por esta profesiodn;
junto a estos también aparecen otros porcentajes significativos de encuestados
que mencionan la seguridad econdémica (18°2%)}, servir a la sociedad (12%), condi-
cionamiento familiar (11’5%) y conseguir un buer estatus soclal (11%). Respecto
a su esperanza de remuneracién los encunestados la situaban en general entre
11,000 y 33.000 pts. lo que suponia entre 1 y 3 veces la renta per capita de la
provincia de Barcelona en 1.963 que es el aifio de la encuesta. Y esto lo
justificaban en que la productividad (57'5%) y la responsabilidad del ingeniero
(51’5%) son muy grandes“.

Finalmente en coherencia con esa esperanza de alta remuneracién y las
motivaciones antes apuntadas de seguridad econémica y mejora de estatus hay una
serie de pequeiios datos que avalan esta autoimagen del ingeniero como hombre
poderoso social y econdémicamente. Asi entre log simbolog de estatus econdmico
aparece que un 8% de los estudiantes viven en pizos propios, que un 10% de los
mniamos tienen coche propio y que mas de otro 10% tienen motocicleta que para

poder evaluar correctamente debemogs situar en el contexto socizl y econémico de
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la década. En esta misma linea hemos de situar entre las actividades de ocio la
préactica de ciertos deportes que en aquellas fechas se consideraban de élite en
Espaha, como tenis, esqui, hockey sobre hierba, que aparecen representados con
porcentajes significativos. No obstante no hemes de olvidar que estos datos se
refieren a un sector muy especifico de la ensefianza superior como la era en
aquella fechas la Ingenieria Industrial y a una generacidén posterior & la de
Alfonso Carlos que sin duda estd disfrutando un mejor nivel de vida como vefamos
al comienzo del capituloﬁ.

Finalmente el nivel de religiosidad era bastante alto; segin la citada
encuesta solo un 19% se confiesan no practicantes al que se le pueden afiadir el
8% que no contes%an, lo que nos ds un 73% de practicantes. Mas aiin, un 40% no
solo va a misa varios dias a la semana sino que también considera la fe religiosa
come un valor mas importante que el dinero, la posicidén social elevada, la
educacion o el triunfo profesionai'etc.“} Para poder apreciar el significado de
estos datos hay gue ponerlos en relacidn con la practica religiosa del contexto.
En 1.857 en las parroguias de centro de Barcelona la practica era del 20% al 22%
¥ en los suburbios la asigtencia a misa de la poblacién en general fluctuaba
desde un 2% a un 18%; mientras los howbres asistian de un 0'3 a un 31599,

La razén de esta alta proporcién de estudiantes identificados con la vida
ritual catélica quizés haya que buscarla en la clase social de origen y aungue
no tenemos datos de estas caracteristicas referidas a Barcelona podemos utilizar
datos de Rogelio Duocastells referidos a Matard en 1.955. Segiin este estudioc los
grandes industriales practicsban un 80°8%, los que poseian estudios superiores
un 65°9% frente a un 14% del obrero especializado y un 5% del peonaje industrial

¥ agricola33

« Lo que nos indica que el porcentaje de alumnos de la Escuela era
coherente con la practica social de su estrato social.

Esta importancia de la préctica religiosa se ve avalada por otros datos.
Un 56’8% de las encuestas consideran la fé religiosa como valor esencial; y lo
que es mas interesante es gue al aumentar la edsd de los encuestados aumenta el
porcentaje de los que la consideran come valor esencial y un 86% opina que el
progreso técnico no puede hacer desaparecer la religidnm.

La percepcidn de la situacién de la Iglesia en Espafia es otro tema intere-
sante; un 54% es contrario a la confesionalidad del estado espafiol frente a un
28'4%;: respecto & la ensefianza de la religién en la Escuela de Ingenieros Indus-
triales solec un 6% opina que debe de elinminarse, un 56% gue debe ser voluntaria
y un 22% que debe de enfocarse de otra manera bien como deontologia profesional

o bien como informacidn sobre la responsabilidad social del ingeniero”.
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La pandilla estudiantil de Alfonsc Carlos.

Durante estos afios surge una pandilla de amigos y amigas en torno a
Alfonso Carlos en el seno de la cual emergerd la nueva identidad catdlica.
Durante estos afios Alfonso Carlos seri lider de la misma pero precisamente por
elle la pandilla le hard percibir el nundo de una determinada manera, le impondra
cierto estilo de comportamiento y le hari asumir determinados compromisos; esta
pandilla fué el "Carromato".

La palabra carromato segin el diccionario la define en su primera acepcidén
significa "un carro grande con toldo, arrastrado generalmente por més de una
caballeria". La palabra tiene connotaciones del mundo del teatro y la bohemia ya
que tradicionalmente los cémicos de la legua viajaban, vivian y actuaban sobre
carromatos. Este mnismo sentido entre literario, bohemioc ¥y romédntico es el gque
estd latente en el "Carromato” de Alfonso Carlos. Aproximemonos al fenémeno. En
primer lugar el termino "Carromato" se aplicd a una pequefia habitaciénm interior
de la casa que la familia Comin habia dado a Alfonso Carlos come lugar de estudio
y encuentro con los amigos. El "Carromato” era una pequefia habitacién iluminada
per un ventanuco gue daba a un patio interior. El mobiliaric lo componia una
estanteria, una mesa cuadrada en el centroc ¥y una coleccidn de sillas de diversos
estilos y tamaios. La habitacién estaba decorada con imégenes religiosas entre
las gue descoll&ba la Virgen del Pilar de Zaragoza, laminas de poetas y artistas,
recortes de periddicos y citas de filésofos y poetas. Habia un rétulo alusivo a
los cuatro Migueles: Miguel de Cervantes, Miguel Herndndez, Miguel de Unamunoc y
Miguel Fleta. Tapbién sobre la pared habia un ldtigo ¥y un pafiuelo quizéd signifi-
cando los atuendos del guia del carro. El mobiliario decorative comenzé a variar
con objetos procedentes de bares y tascas cuando el munde femenino se incorpord
a la pandilla El "Carromato" era el lugar de estudio en las tardes y noches de
la semana y de tertulia literaria los sidbados y domingos donde confluian los
diversos contactos de Alfonso Carlos. Pero en este frabajo Carromato va a
gignificar también la pandilla de chicos y chicas gue surge en estos afios en
torno Alfonse Carlos, que le acompafiari con mis o menos asiduidad a lo largo de
la vida hasta el dia de su entierro¥.

Unos eran compafieros de Alfonso Carlos en la Academia Febrer y después en
la Ezcuela de Ingeniercs Industriales. Entre estos estaba la tripleta conccida
familiarmente en el argot del grupo como "los tres mosqueteros" y formada por
Juan Gummé, Rafael Pamias y Jorge Calzado de Castro. Otros provenian de la
Congregacidn Marisne Universitaria y entran en el Carromato z través del "Grano

de Mostaza: Estos fueron José Antonio Gonz4lez Casanova, Luig Bartrina, Bartolomé
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Martorell, Antonio Ribas, Jorge Pérez Cagabayd.

"El Grano de Mostaza" nacid de la inguietud de un grupo de exalumnos del
Colegio de San Ignacio de Sarrid, de la promocidén de 1.952, que liderados por
José Antonio Gonzalez Casanova y con la ayuda del P, Sarrias, a la sazén profesor
de lengua y literatura en el ultimo curso y del P, Juan Lucia, director
espiritual del colegio, consiguen del P, Roig Gironella que les dedique algunas
horas 2 la semena., La meta formal del grupo era formar intelectuales catdlicos,
algo muy en sintonia con las lineas pastorales de la Compafifia de Jesiis como hemos
visto al hablar del Colegic de 8an Ignacio de Sarrii.

Las reuniones tenian jugar en la Institucién Balmesiana donde el P. Roig
Gironella ejercia como director de la misma y la tarea consistia en la lectura
¥ posterior comentario de una serie de libros que el P. Roig Gironella habia
previamente fijado. Uno de ellos fué la Vida Intelectual del P. A. Sertillan-
ges”. A su vez cada uno de los componentes tenia gue exponer y defender su
pensamiento. Al final de curso se hizo un documento en el que aparecian los
trabajos que cada uno habia desarrollado. El tema era el joven cristiano frente
a la religién, a la cultura, la historia, la politica, etec.

Alfonse Carlos que estaba en contacto con estos amigos a través de la
Acadenia Literaria de la Congregacién Mariana de Universitarios de Sarrii ge
incorpera al Grano de Mostaza en el curso 1.953 - 1,954 y gracias 2 que es tres
afios maycr que el resto y scbre todo a su gran personalidad se convierte en el
lider indiscutible. Segin Gonzdlez Casanova, Alfonso Carlos era vitalidad
sonriente y entusiasmo frente a las chicas, la misica, el vino, el tabaco, etc,
Ademés de su familia habia heredado no solc la combatividad del Carlismo sino
vinculos y amistades con gente que se movia en los ambientes artisticos. El hecho
es gue los sedujo a todos y los incorpord a la pequefia panda de aspirantes a
ingenieros del "Carromato”.

Pars estos chicos catalanes de vida familiar morigerada y un tanto aburrida
el estilo vital de Alfonso resultaba por diferente, atrayente y seductor para
unos adolescentes de dieciséis y dieciocho afios y el hecho es que los arrastrd
no solo & fumar tabaco negro y a beber vino tinto por las tabernas del barrio
gético sino que les transmitié la inquietud apostélica de San Francisco Javier,
la pasidn por Espafa y una esforzada ansiedad por la coherencia ética,

Aquel mismo afio se incorporaron al grupo tres estudiantes de la Facultad
de Derecho: Carrefic, Jezsds Ferndndez y José Antonic Ubierna y por la Escuela de
Ingenieros Industriales Juan Miguel Sanfeliu., Durante el curso el grupo sigue con
gu ritmo de trabajo reuniéndose semanalmente para leer y discutir el trabajo

personal de cada uno gue va apareciende en sucesivas entregas de la revista
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interna del grupo llamada también "Grano de Mostaza" y disefiada por Antonio
Ribas.

Este mismo afio vino a Barcelona el P. Ricardo Lombardi, que por aquellos
afiogs actuaba como mensajerc especizl de Pio XII predicando una cruzada de
renovacidn por un mundo mejor. El hombre del P. Lombardi en Barcelona era el P.
Roig Gironella y presenta a cada uno de los miembros de Grano de Mostaza al P.
Lombardi con la consiguiente emocién de los chicos de haber hablado con aquel
lider religioso internacional y la consiguiente emocién de Alfonso Carlos™.

Los miembros del grupo tenian también ciertas actividades de tipo practico.
Una, muy importante por las consecuencias posteriores que tuvo, fué la de ayudar
con su trabajo manual a las personas necesitadas. Entre estas merece citarse la
ayuda a la construccidén de su vivienda a un obrero de L’ Hospitalet del Llobregat
y sobre todo el trabajo en las barracas de Montjuich gue les pondré en contacto
con el Servicio Universitario de trabajo {(S.U.T.) y fortalecerd los lazos y
simpafias con un grupo de chicas gue también iban hscer alli algin tipe de
trabajo social y que terminara integrdndose en la pandilla del Carromato.

El Grano de Mostaza segiin José Antonio Gonzilez Casanova, fué un grupo de
reflexidn, de estudio y de disciplina religiosa donde se practicaba el control
grupal sobre la vida espiritual de los miembros del grupo. A su vez entre los
papeles inéditos de Alfonso he encontrade un texto mecanografiade titulado
"Consagracién del Grano de Mostaza al Inmaculado Corazdn de Maria" fechado en
1.954, que nos indica cual era su modelo y proyecton.

Por el diario de Alfonso Carlos de este tiempo sabemos que a finales de
noviembre de 1,953 el P. Roig Gironella les da unos ejercicios espirituales y que
a finales de abril de 1.954 estd Alfonso preparando unas charlas para los chicos
de preuniversitario en las que les va a avisar de loa peligros que les acechan
en la universidad y de las malas lecturas, como Ortega, Unamuno, Sartre, etc, lo
gque nos indica gue todavia andaba bajo la érbita de imfluencia del P. Roig
Gironella y plenamente integrado en el contexto de la Congregacion Mariana. Mas
ain, durante estz misma primavera el P. Arhona, como responsable de la Academia
Literaria de la Congregacidén Mariana, habia convocado un concurso literario sobre
la figura de San Francisco Javier y tanto Alfonso Carlos como José Antonio Gon-
zdlez Casanova resultan vencedores en el mismo. Y es que gracias al ambiente
colegial de San Ignacio de Sarrid y de su Congregacion Mariana la figura de
Francisco Javier era otro de los modelos heroicos que eran propuestos a los
chicos no solo en el contexto del ritual religioso sino también a través de la
dimensidn artistica del teatro y asi la versién teatral de San Francisco Javier

de José M& Peman titulada E! divino impaciente era conccida ¥ recitada
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frecuentemente por los exalumnos de la Compafiia. Alfonso Carlos y José Antonio
solian recitar el pasaje en que San Ignacio advierte a San Francisco Javier que
no le quiere quitar el anhelo de triuafar.
No te lo vengo a quitar
que te lo vengo & poner.
Yo no te vengo a tafier
Juntc al oido un laid
que, por extrafia virtud,
te amodorre en dulce calma
vengo a poner la inguietud
entre tu vida y tu alma't

Esa inguietud entre apostdlica y politica es la que estad latiendo en la
persona de Alfonso Carlos como legitimo heredero del Carlismo, la que ha lograde
imprimir en el Grano de Mostaza, la que transmite a la panda del "Carromato” y
la que le va a acompafiar a lo largo de su vida.

En el curso 1.954 - 1,955, segundo afio de la universidad de Alfonso Carlos
y de la mayoria de los amigos del Carromato van a ocurrir una serie de cambios
en la vida de la pandilla. El més ruidosoc va a ser la ruptura del "Grano de
Mostaza" con ¢l P, Roig Gironella pero muy relacionado con esto va a estar la
conexidén con la revista £l Ciervo en el que Alfonso terminarid siendo un portavosz
de esta generacién, la vinculacién plena al Servicio Universitario de Trabajo
(S.U.T.) ¥ la plena entrada del mundo femenino en la pandilla.

La entrada de las chicas no solo haréd posible gque de alli salgan varias
parejas sino que conectard al "Carromate"” con la corriente tipica del Catolicismo
en Catalufia, zusente hasta el momento, en la vida del mismo: el Ciervo les abriri
al pensamiento catélico progresista principalmente de origen francés y la
vinculacién con el Servicio Universitario de Trabajo {S.U,T.)les afianzara el
compromiso primero social y después politico que les conmectara con los grupos
inquietos de la universidad de Barcelona y mids en conecreto con el Frente de
Liberacién Popular (F.L.P.}. Esto va a occurrir en pocos afios, en un contexto de
camaraderia y afecto, y teniendo como protagonista la pandilla del "Carromato"
en cuanto tal, la cual va a participar plenamente en los conflictos de la vida
universitaria de Barcelocna.

El componente femenino entra en la vida del Carromato a través de las
novias, compafieras y amigas. Parece que Alfonso Carlos conoce az Maria Luisa
Oliveres, su novia y degpués esposa, en el circulo carlista de la c/ Bafios Nuevos
del que el padre de M2 Luisa era presidente y al que solian asistir las hermanas

de Aifonso, Lolita y Ma Pilar. Alfonsc Carios ailn estabs en la Academia Febrer
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y en la Congregacion Mariana y M& Luisa como miembro del Centro de Influencia
Catélico Femenino andaba ocupada en actividades de tipo social y catequesis en
los suburbios. Segin aparece en el diario el encuentro de la pareja tiene lugar
en marzo de 1.954, pero la oposicién de la familia de Ma& Luisa motiva que durante
bastante tiempe tengan que ocultar sus relaciones. Los otros chicos tanbién traen
a sus amigas y asi al grupo se incorporan entre otras Ana Ramdén, Pilar
Plaza,Elena Maragall, Maria Maragall, Francesca Maragall, Mercedes Font. A su vez
al grupe se han ido incorporando Jaime Lores, Ramdén Bayés, Ramén Roca, Luis
Izquierdo, José Ignacic Urenda. Estas nuevas incorporaciones lo enriquecen y lo
hacen mids vivo y dindmico.

El grupo gque hasta ahora, sobre todo a través de sus lideres, habia estado
conectado con los sectores franquistas, ya carlistas comc Alfonso Carlos o
falangistas como José Antonio Gonzélez Casanova, conecta con una burguesia media
catélica y catalanista representada no solo por el sector femenine del grupo sine
por los nueves miembros como Jaime Lorés, penetra en el mundo del catalanismo y
conoce por dentro la actitud no colaboracionista y distante de la cultura
Franguista., Esto hace posible el paso de las posturas falangistas y carlistas
hasta ahora predominantes en el grupo a unos planteamientos inspirados en la
democracia cristiana de la Unién Democridtica de Catalufa,

Este nuevo sector va a fortalecer ain mas la identidad catélica del grupo
poniéndolo en contacto con una serie de experiencias del catolicismo catalén méds
en sintonia con el catoligismo europeo, Asi gran parte del grupo no solo

participa en grupos de reflexién para preparar la nisa del domingo o engrosar las
rutas del Movimiento Internacional Pax Christi -del que Alfonso fué varias veces
jefe de ruta- sino la pandilla estd en contacto con los sacerdotes jovenes del
pomento como Mossén Pedrals, Mossén Cardus, P. Feliciamo, 8. 1., ete. y Jaime
Lorés, les introduce en la tertulia de EI Ciervo donde la pandilla amplia de
forma considerable el nivel de informacién en teologia, literatura, politica
etc.‘s. '

Finalmente la concrecién del compromiso social a través del BServicio
Universitario de Trabajo, la confrontacién en el marco del mundo universitario
de Barcelona y la asculiuraciéon de las corrientes pastorales y espirituales del
acercamiento al mundo de los pobres del catolicismo francés no solo les permite
distanciarse del Catolicismo limpio y pequefio burgués del catalanismo sino que
a través de su experiencia en el Frente de Liberacidn Popular y de la mano de
Mounier desembocan en una lectura muy critica de la realidad social y politica.

Esta transformacidén ocurrid a lo largoe de pocos afios, en el contexto de un

riapido cambio social como vefamos al principio y quizds debido a lo atipico del
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Régimen de Franco y de la trayectoria biografica de Alfonso Carlos en una
ambigiiedad politica y religiosa que nos obligara a mezclar con tintes religiosos
el andlisis de la conciencia politica y con matizaciones politicas la conciencia
religiosa. Pero el grupo del "Carromato" marcarid las vidas de sus miembros pars
siempre. Estos son los recuerdos de Juan Miguel Sanfeliu: "José Antonio Gonzélesz,
compafiero de bachillerato y buen amigo, me lleva al "Carromato”, donde conozco
Alfonso y su generosa hogpitalidad. Con el descubro una nueva religiosidad {la
de Mosen Ricard Pedrals) alejada del temor al castigo y orientada al amor al
préjimo.

Alfonso irradiaba simpatia y amor. Su amor al arte y a las cosas, su
capacidad para extasiarse (literatura, misica, arte}. Su esfuerzo conciliador
entre lo ideal y lo real.(...) Las garrafas de vino tinto en el “"Carromato" los
sdbados y domingos catalizaban vivencias enriquecidas, protagonizadas por todos
los asistentes. Yo me sentia Gtil porque acompafiaba con incipiente guitarreo
cualquier cancidén, cualquier poema, cualquier silencio. En algunas sesiones José
Antonio y Alfonso nos leian sus propios poemas. Cantdbamos en grupo las canciones

de la época: "De piedra ha de ser la cama", "Esta noche no alumbra”, "Adids con

el corazén"“.

La entrada en escena_de esta generacién

Toda esta apertura y de horizontes no se produce en el aislamiento del
grupo sinc en el contexto del mundo universitario que comienza a despertar
gracias a la liberalizacién del equipo ministerial de Joagquin Ruiz Giménez.

"En el aspecto especificamente universitario -nos dice Alfonso Carlos en
1.958- el muchacho vive una existencia de exémenes y de ¢clases sin mayor alicien-
te.(...) Todo ello acompaiiado de una falta absoluta de imaginacién para animar
la vida universitaria por parte de profesores y de alumnos, hace que la languidez
se apodere de todo y de todos{...)} aunque dentro de la obscuridad del panorams

universitario comience a levantarse una esperanza, una débil pero zlentadora

esperanza"”.

suienes encarnaban esta esperanza hacia la mitad de los afios cincuenta?
Solo pegueilos grupos. Ademds del conocido Grano de Mostaza, estaba el grupo
catalanista en el gue figuraban entre otros Enric Lluch, Ramén Bastardes, Jordi
Maluquer, otro grupo entre los que estaban Octavio Pellisa, Joaquin Jordd,
Salvador Giner, Luis Goytisclo con preocupaciones existencialistas y politicas
asiduos lectores de "Temps Modernes" que en 1.955 formaran junto con otros un

grupo comunista, Habia ademds gentes que pertenecian a la Accién Catélica y otros
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grupos de apostolado come Alvar Rosal y Antoni Jutglar, otros provenian del Liceo
Francés y finalmente personsalidades aisladas.

Nuestro grupe de estudiantes habia venido participandoe en actividades
culturales, organizando ciclos de conferencias, trabajando en el 8.U.T. pero no
comprometidos con opciones politicas definidas aungue =i se podia hablar de
tendencias generales gue a veces luchaban entre si. Asi el grupo de "Temps
Modernes" inicia una lucha con los miembros del "Grano de Mostaza" en el otoiio
de 1.954 por el protagonismo de sus respectivas ideologias que va culminar en una
reunidn durante un fin de semana para discutir sobre marxismo, cristianismo y
compromiso temporal en la Garriga,

Ambos grupos 1levan al frente dos personas mayores, que habian finalizado
sus estudios y gue ejercian algin liderazgo en los respectivos grupos. Asi por
el "Grano de Mostaza" participé Alfonso Carlos Comin, José Ignacio Urenda, José
M& Cadena y José Ramdén Figuerol 1liderados por Lorenzo Goamis director de la
revista El Ciervo, y por la otra parte Luis Goytisole, Salvador Giner, Octavio
Pellisa, Joaquin Jordd y Nisa Torrents liderados por José M. Castellet con el que
estaban conectada a través del Instituto de Cultura Iberoamericana. El resultado
de esta reunidém fué una mayor politizacién por parte de todos.

Los sucesos universitarios de Febrero de 1,956 en Madrid sirvieron de
repulsivo en todo el pais y concretamente en Barcelona en el otofio del 56 tenian
lugar las primeras manifestaciones universitarias contra el Régimen de Franco.
La excusa fué manifestarse contra la intervencién de la URSS en Hungria unidndose
a las demostraciones Franquistas contra la tirania del comunismo soviético. Pero
de hecho aquello se convirtié habilmente en una manifestacién masiva de los
estudiantes contra la "dictadura roja"{comunista) y la "dictadura azul"(falangis-
ta} es decir contra la falta de libertad en Hungria y en Espaiia. El resultado de
aquella provocacion fué la entrada de la policia por primera ves desde la victo-
ria de Franco en el recinto universitario, la clausura de la universidad de
Barcelona y Ia detencién y sancién de varios estudiantes entre los que figuraban
algunos miembros de la pandilla. Segin Colomer este acontecimiento cerré
definitivamente la época de los pequefios grupos clandestinos, dispersos y sin
conexidn con la mass de estudiantes e inicid un procesc de clare enfrentamiento
con las autoridades Franguistas que aceleraron vertiginosamente la concientiza-
cidn politica y la combatividad de amplios sectores universitarios“.

A au vez los grupos politicos de la oposicién que habian venido llevando
una vida mortecina en la clandestinidad renacen con nuevo vigor al calor de los
cambios sociales y econdmicos que veiamos al principio del capitulo, se hacen

presentes en el mundo universitario y a través de sus grupos influyen y
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condicionan el movimiento estudiantil contra Franco.

Asi lo recordaba Alfonso Carlos en 1.974: "De hecho la universidad era
nuestra prueba de fuego, era el campo donde calibrdbamos los "descubrimientos"
y decisiones gue estdbamos adoptando., Por aguel entonces no teniamos otro campo
de experimentacion para nuestra modesta practica social. Los contactos con el
novimiento obrerc eran marginales u ocasionales. La universidad era nuestro
"Campus” cotidiano. Un "Campus” en el se que fraguaban tensiones y confrontacio-
nes, una universidad que en 1.956 expresdé su capacidad de movilizacidén y de
lucha. Una universidad en la que diversas tendencias y posiciones se desarrclla-
ban y trazaban nuevas brechas y perspectivas para el futuro. Una universidad que
empezé & conocer la coercidn sistemdtica como respuesta a cada conflicto™,

No obstante para ver mis detenidamente el proceso repasaré primero el
compromiso social del grupo a través del 8.U.T., después analizaré el compromiso

pelitico para terminar con un andlisis de la conciencis del propio Alfonso
Carlos.
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3.- El Comproamiso ﬁocial: E]l Servicio Univergitario de Trabajo y el P. Jogé
M2 de Llanos, §. 1.

Segiin cuenta José Antonio Gonzalez Casanova, desde que Alfonso Carlos se
incorpord al grupo del "Grano de Mostaza" siempre anduvo interesado en bajar de
la abstraccién en que se movia el P. Roig Gironells a la critica concreta ¥
realista de la sociedad catélica espaficla. En este contexto encuentra el libro
de José Luis Lopez Aranguren, Cafolicismo y Protestantismo como formas de
existencia y viene la polémica con el P, Roig Gironella. "Cuando le comenté
cuenta Alfonso Carlos al Padre Roig Gironella gue habia leido la obra y que me
parecia espléndida, montd en <{santaz cdlera>>, tuvimos una discusidén en la que
me advirtié de las herejias del sefior Aranguren, de los peligros que corria en
pos de é1, y alli concluyé el intento de reflexién cultural y religiosa iniciado
pocos meses antes. Mi discusién con el P. Gironella guebré definitivamente las

precarias relaciones de este con todo el grupo"sn

. Como solucidén de emergencia
se propone que el P, Roig dé los Ejercicios Espirituales al grupo pero que este
tenga alguna participacidén en cuanto a seleccién de lecturas.

Carrefio sugirié la lectura de la Historia de Cristo de Giovanni Papini. El
lenguaje duro, cortante y violento de Papini y la forma un tanto simplistz de
presentar la figura de Jesis emocionaba cada vez mas & los joévenes pero acabd con
ila paciencia del P. Gironella que, aunque hombre de una bondad extraordinaria
tenia muy mal genio y quizés no tuvo la habilidad suficiente para domesticar las

inquietudes de Alfonso Carleos y sus amigos51

. El1 grapo rompidé con el P. Roig
Gironella pero en el horizonte aparecié otro jesmita con el que fué facil
sintonizar y marcé la existencis de Alfonso Carlos para siempre. Este fué el P,
José Ma de Llanos, S. I.“.

El P. José M& de Llanos, nacido en el seno de una familia de militares y
niembro de la Compafiia de Jesis, desde su destierro en Portugal vivié el
levantamiento de Franco y la guerra civil como la Cruzada Nacional contra el
comunismo. A su vuelta escribid la biografia de su hermeno Manuel muerto ea la
nisma, ¥y recopild tode el servicio y el heroismo de los jesuitas de la Provincia
Jesuitica de Toledo durante la Cruzada Nacional, en un libro que editd el Apos-
tolado de la Prensa porque -segin nos confiesa el mismo- "de lo que se trataba

era de (<hacer apostoclado?. Y el de entonces era as:i""‘3

. Mas aiin, se ofrecid a
ir a Rusia como capelldn de la Divisién Azul con el visto bueno, aprobacién y
alabanza de su padre Provincial. El P. Llanos como la gran mayoria de su

generacidon en el bande vencedor estaban convencidos de que con la victoria de
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France Cristo Rey era reconocido en Espaﬁa“.

En 1.941 fué destinado como subdirector de la Congregacion de San Luis
Gonzaga de la calle Zorrilla en plenc corazdm de la zona residencial de Madrid.
Desde este "Estado Mayor del Nacional Catolicismo" -son sus palabras, ya que por
alli pasé mas de un tercio de los que después fueron hombres piblicos en Espaiia-
trabajé con las directivas nacicnales de la Accidén Catdlica y del Frente de
Juventudes y como remate final con un colegio militar de élite. En sintesis por
las manos del P. Llancs pasaron los directivos de los movimientos juveniles de
la Igliesia, del Movimiento Nacional ¥y del Ejército. La meta, segfin el P. Llanos,
era unir "desde el nicleo de la fé a jévenes procedentes de diversas mentalidades
¥ que se pusiesen en serio a trabajar otra Espaﬁa"“.

El marco central de estas aventuras apostdélicas del Nacional-Catolicismo
que abarca desde 1.943 a 1.9656 fué el de la Universidad segfin nos dice é1 mismo.
Para los jévenes dirigentes del Movimiento Nacional, de las Congregaciones
Mariana y de la Accién Catélica, hijos de los vencedores y muchos de ellos
pertenecientes a las clases acomodadas, la lejania del mundo del trabajo suponia
un reto al proyecto politico ¥y un escéndalo para la accidn eclesial, y esta es
la razén de que en los escritos del Llanos de aquella época el tema del encuentro
y didlogo con el mundo del trabajo sea una constante“.

Una seleccién de esta joven generacidn de postguerra deseosa de emular el -
sacrificio de padres y hermanos en la guerra civil se entregdé generosamente a
alcanzar esta meta y de la mano del P, Llanos fué creando una serie de
experiencias de ruptura en el contexto de la época. Una fué el Colegio de Santa
Maria del Campo, en el que solo podian entrar aquellos universitarios comprometi-
dos a dedicarse después a trabajar en el mundo rural: Ingenieros agrénoumos,
médicos y maestros. Otra fué la que se inicid desde el Colegio "Cor Iesu". En el
verano de 1.948 tres estudiantes fueron a trabajar a las minaz de oro de
Rodalquilar (Almeria), "Hubo éxito, los mineros de Rodalqguilar aceptaron la
aventura y ellos mismos acunaron el Servicio Universitario del Trabajo (S.U.T.)
8in gue apenas nadie se enterase. Todavia recuerdo como a la vuelta de aquel mes,
en la Capilla de los Reyes Catélicos de Granada, los cuatro nos comprometimos a

continuar - ah, siempre el mito del Nacional-catolicismo- y firmamos el compromi-
§7
so" .

El 8.U.T. fue creciendo de tal forma que en 1.951 habia mas de 100 univer-
sitarios aspirantes para la experiencia y por eso pasé s depender oficialmente
del S.E.U, que facilitaba infraestructura y dinero. Al curso siguiente, en 1.952

eran mas de 1000 universitarios y 50 empresas las que guerian participar en la

experienciass.
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Durante aquellos afios el 8. U. T "fué reuniendo a la flor y nata mas re-
belde ¥y generosa de una universidad en trance y sin horizontes apenas (...)
Porque aunque integrado en S.E.U ya lo oficialmente politico estaba ausente de
la preocupscién y los muchachos llevaban consignas de mo predicar ni por asomo
el Nacional-Sindicalismo. Lo cual fue dande lugar a que los por entonces
digidentes o <<{izquierdososg>> acudiesen en masa a dichos campamentos. Se iba en
busca del abrazo con el trabajador y a vivir su vida descubriendo el nuevo mundo
de ellos", Y en este sentido como el mismo Llanos reconoce: "Los trabajadores de
Espafia nos abrieron los ojos y nos revolvieron las tripas{...) Los campos de
trabajo del 8.U.T abrieron rutas"?,

El 53.U.T. llega & Barcelona a finales de 1.952 y estuvo dirigidoc en priner
lugar por José Ramdén Figuerol y después por José Ignacio Urenda. En el verano de
1.953 se realiza en Barcelona la experiencia en una fébrica de motores de
aviacién ubicada en 8. Andres. En mayo de 1.954, Jaime Lorés explicaba en EI
Ciervo que el Servicio Universitaric de Trabajo es sencillamente lo que su nombre
indica servicic y medio para que el universitario pueda ponerse en directa
relacién con el! nmundo obrero. El S.U.T. tenia dos nodalidades: El trabajo
dominical y Ios campos de trabajo. En ambos el universitarioc conoce de cerca al
"tan cercano ¥ & la vez distante” mundo obrero de nuestra propia ciudad. Segin
Lorés la mayoria de los estudiantes creen conocerlo por las catequesis
dominicales de los afios de bachillerato pero alli a quien conocieron fué al nifio
del obrero separado de su familia y de su ambiente. Pero en el S.U.T. el
encuentro se produce de forma distinta. El universitario se encuentra pico en
mano al lado de un obrero hecho y derecho con el que hay que emprender conver-
saciones. Para Lorés "las palabras acostumbradas, los sermones, las inquisitorias
preguntas que los nifos de una catequesis reciben amablemente pierden todo =u
sentido y empiezan a parecer estipidas.” Entonces el yniversitario escucha lo que
el obrerc opina de la religién, de la burguesia, de la juventud, de la patria.
Opiniones de alguien que lo vive y por tanto son opiniones preciosas. El
uvniversitario siente lo que el obrero le dice y a la vez necesita del obrerc, de
la mano que le echa en pleno trabajo, del vino, del tabaco. Los papeles se han
cambiado y gquien aprende y quien recibe es quien habia ido a dar y a ensefiar,
Seglin Lorés la mejor cualidad del S.U.T. es la de obligar al universitario a
ponerse en el lugar del otro y a ver las cosas desde su perapectivaﬂ.

La otra modalidad del 8.U.T. eram los campos de trabajo gque sclian durar
de 25 a 30 dias. La experiencia resultaba dura. Habia que trabajar como minimo
ocho horas en trabajos muy duros como la mina, la construccién o el peonaje mis

simple. La vida era en barracones ¢ bajo tiendag de campafia, comiendo viandas a
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veces mal condimentadas y compartiendo unos primitivos servicios de higiene
etc.ﬂ.

Parece que el primer contacto con el S5.U.T. del grupo de Alfonsc Carlos
tiene lugar a través de Ignacio Tintoré y comienza a trabajar en el servicio
dominical en las barracas de Motjuich que era un servicio c¢oordiradc por
Francisco Escudero. El hecho es que el grupo entra plenamente en el servicio de
tal forma gue uno de sus componentes, José Ignacio Urenda, va a ser nc solo
responsable en Barcelona sinc a nivel nacional. Las ideas iniciales de los
fundadores del S.U.T. encuentran terreno abonado en este grupo ya que ellos
también estaban descontentos de la forma de vida catdlica que predominaba en sus
ambientes y querian dar un testimonio cristianoc acercéndose al mundo obrero del
que les separaba la muralla de las clases sociales y el odio y el resentimiento
latente desde la guerra civil.

Aunque el S.U,T, movilizaba mucha gente en Ba.rcelona.sz el nucleoc del mismo
fueron unas 15 o 20 personas entre las que estaban los amigos del Carromato, lo
que motivo que la pandilla no solo se reuniera en la casa de Alfonso Carlos, en
el café Terminus, en el bar La Oficina sino tambien en el piso que José Ignacio
Urenda alquild como sede del 5.U.T. en la calle Lauria esquina Valencia donde
Urenda, Lorés, José Antonio, Alfonso entre otros hacian concretos sus suefios de
acercamiento al mundo de los pobres. Alli también conocieron al P. José M2 de
Llanos. El encuentro de Llanos y Alfonso Carlos debié de ser gratificante y
Llenos debié de visitar el Carromato porque segiin confesién posterior de una de
las hermanas de Alfonse Carlos aquel padre estaba llevando a& los chicos por muy
malos caminosﬂ.

La circunstancia jugd aqui un papel crucial en el encuentro entre Alfonsc
Carlos y Llanos. Aungue pertenecientes a generaciones diferentes ambos provenian
del Nacionalcatolicismo y en el tenian sus sefias de identidad més profundas.
Tanto en lo politico como en lo social ambos tenian mértires en la familia y
habian visto entre los suyos la entrega generosa a la patris desde el mds serio
compromiso cristiano. Por otro lado, estaban descontentos y criticos con la
gituacidén presente. Llanos, que viene trabajando en las mas altas instituciones
del Nacional Catolicismo como hemos resefiado en las pdginas anteriores, se va
viendo progresivamente desencantado con lo conseguido, de tal forma, que va a
terminar marchandose a trabajar al Pozo del Tio Raimundo. Ambos estan movidos por
una fé ciega en el Evangelic y lo que les preocupa es una mayor eficacia de la
accién de la Iglesia por eso las dos grandes preocupaciones de Llanos que ha ido
injertando en sus diversas empresas apostélicas, gue subyacen en el 5.U.T. ¥ gque

vigorizan en la conciencia de Alfonso Carlos son el compromiso social y el
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testimonio cristiano. Ademis hay otra serie de afipidades de tipo psicolégico:
Ambos son voluntaristas, generosos, apasionados por la accidén y maestros de la
palabra.

Es tal la aduiracidn que siente Alfonso Carlos por Llanos que une lectura
detenida de la descripcidn que hace de &l en F& en la tierra en contraste con la
que ha hecho en piginas santeriores de su propio padre nos lleva a constatar que
son las mismas virtudes las que descubre en ambos: Honestidad, sinceridad,
limpieza y sobre todo la generosidad en la entrega. "Ser de los gue se lo juegan
todo por sus ideas” es pertenecer a la categoria en la que incluye a su padre,
a Llanos ¥ en la que él1 aspira a estar siempre incluido. En sintesis para Comin
¥y sus amigos, Llanos les ofrece una salida 16gica y coherente dentro del radica-
lismo utdépicoe propio de su edad. Llanos es un sacerdote jesuita lo gue les
garantiza no solo que estan dentrc de la Iglesia Catdlica sino que siguen
moviéndose dentro de la Srbita Compafiia de Jesis que ha venidc siendo para la
gran mayoria de ellos el grupo de referencia. Por otro lado el proyecto de Llanos
de crear homwbres nuevos que se injerten como células nuevas dentro de la sociedad
es la metamorfosia del viejo proyecto de las elites catdlicas y muy similar al
proyecto del Grano de Mostaza. Finalmente, ni a ellos ni a Llanos, les "iba en
abgsoluto lo gue no fuera aventura, juego limpio y desinteresado"“.

Légicamente el P. Roig Gironella y sus planteamientos esencialistas tenian
que quedar arrﬁmbados, a pesar de la légica y coherencia de los mismos. Estos
chicos estaban preocupados por demostrar la virtuslidad de la fe y en Llanos
encuentran una via de cambio y un modelo. Asi nos relata Alfonso su experiencia
profunda y la de sus amigos= en el S.U.T.:

"Junto a la <<experiencia - choc>> del campo de trabajo; durante el curso
se hacian unos seminarios donde se sometian a critica y revisién de las
estructuras de la sociedad de la época y de la historia préxims, especialmente
el cardcter de la guerra civil. En sumo, por primera vez en nuestra vida, los
militantes del S.U.T. tomabamos una iniciativa propia y ﬁuténoma, llevabarocs un
seninario nosotros mismos, sin padre espiritual que nos <<dirigiera’> los temas
¥ las orientaciones. De pronto, pasamos a asumir nuestra propia responsabilidad
y eso supuso inevitablemente una ruptura radical con el mundo que nos rodesaba,
con la idea de mundo que nos habian transferido, con las personas gque hasta
entonces habian sido nuestrog cuidadosos tutores. Es casi ridicule tener que
decirlo, pero asi fué: alli aprendimos que querian decir las palsbras estructura,
responsabilidad, compromiso, clase social, falta de conciencia social, autocriti-
ca, ete...All] sometimos a revisidén la historia explicada en términos de blanco

¥ negro y revisamos la guerra civil"“.
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4.— El Compromiso politico: El Frente de Liberacidn Popular

Pars poder entender todo lo relacionado con esta mitica asociacion politica
que surge en la segunda parte de la década de los afios cincuenta, llega hasta
1.969 v en la gue militarom un grupo considerable de politicos actuales es
necesario ver las circunstancias gue le hicieron nacer, cusales fueron sus prime-
ros proyectos y después de esto podremos ver su influencia en la biografia de
Alfonso Carlosﬁﬁ.

Los sucesos estudiantiles de febrero de 1,956 ¥ el desasosiego subsiguiente
fueron la espoleta que lanzaron a la accién a ciertos grupes de militantes
cafélicos que venian cuestionandose cual era el papel de su fé en la vida =social
¥ politica. La pregunta flotaba en el ambiente y lo mismo que el grupo de Bar-
celona habia grupos en otro lugares como Santander, Sevilla, Cordoba y el Pais
Vazco. Para tratar de ordenar un poco el panorama tuvieron lugar en Santander y
Madrid varias reuniones la mayoria de las veces en conventos o seminarios. Juan
Gomis habla de dos reuniones prefundacionales que tienen lugar durante el 1,957
en Santander y Pableo Lizanco se refiere a otra que tiene lugar en Madrid el 30
de septiembre de 1.957 en una casa de ejercicios espirituales de las Operarias
Diocesanas“. En estas reuniones ademds de Julio Cerén, lider y cabeza del
proyecto, solian estar presentes representantes de los grupos inquietos que habia
en Catalufia, Pais Vasco, Madrid y Andalucia. José Ignacio Urenda y Alfonso Carlos
Comin son los que representan al grupo de Barcelona en la primera reuniéa de
Santander y en la reunién de Madrid mientras que en la segunda fué Juan Massana,
en definitiva gente de la drbita de 5l Cierve y de la pandilla del "Carromato”.

Por fin, en la primavera de 1.958 y en los locales de la Igle=sia de S. Antonio
de la calle de Bravo Murillo de Madrid parece que guedo comstituido el Frente de
Liberacién Popularss.

La idea dominante en estas reuniones era la de que el nuevo grupo politico
tenia que afrontar una labor innovadora y revolucionaria en el contexto espafiol
del afio 1,957, lo que suponia marcar distancias con las sgrupaciones histéricas
de la izquierda como el P.C.E., el P.S.0.E., etc. a las que no habia que imitar
ni en sus estructuras organizativas, ni en su ideologias y mucho menos aceptar su
patronazgo.

Dado que pretendia ser una formacidn auvtenticamente revolucionaria hubo que
acudir al marxismo pero los manuales a los que en aquellas fechas se tenia acceso
en Espafiz eran los que desde perspectivas catdlicas acometian el andlisis del
marxismo. Por eso un libro de iniciacidn para la mayoria de elloa fué Ei

pensamiento de Carlos Marx del jesuita francés Jean - Ives Calvez, vy otro también
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muy utilizado fué Eil Materialismo dialecticodel jesuita Wether publicado en Bue-
nos Aires.

Por otro lado estaba la vertiente obrera. Dificilmente podia acometerse con
seriedad una tarea revolucionaria sin incorporar un frente obrero que diera
mordiente al movimiento y fuera depositaria de las esperanzas de cambiar la
sociedad. De ahi el interés de conectar con la JOC, la HOAC y las Vanguardias
Obreras que fueron tres movimientos apostdlicos que tuvieron gran desarrollo
durante la década de los aflos cincuenta.

bDado la extraccidn social de la mayoria de los miembros y la actividad
profesional de los mismos donde el Frente de Liberacidén Popular tuvo una inci-
dencia notable fué en el ambito universitario. La seccidn del mismo denominada
la Nueva Izquierda Universitaria (NIU) en la universidad de Madrid “contaba con
le suficiente consistencia como para ser tenida como una mas entre las
organizaciones de la izquierda estudiantil; su actividad en las Facultades era
notable y después de los primeros escritos de presentacién empezaron a bombardear
con alguna asiduidad los centros de ensefianza en respuesta a cada una de las
acciones del Régimen"w.

En 1,959 cayé en manos de la policia franquista la directiva del Frente de
Liberacidén Popular y Julio Cerém fué condenado a ocho afios de carcel por un
Juzgado militar especial. Los jerarcas del Régimen de PFranco eastaban alarmados
de lo lejos que se podia llegar desde los principios catélicos. Esta caida
fortaleci$ la identidad del Frente, obligd a exigir una mayor cautela a todos los
militantes para trabajar en la clandestinidad y atrajo a un mayor néimero de
militantes, Este grupo politico llevd una vida politica floreciente hasta 1.969
y durante este tiempo fué un centro de militancia politica de izguierdas para
muchos hijes de las clases medias y alta.

Dada la importancia de Barcelona como ciudad, como diécesis y como centro
universitario esta formacidn politica arraigé fuertemente en la misma aunque con
una trayectoria propia como puede verse a través de los cambios de denominacidn;
en Barcelona lo primero que surge es la Nova Esquerra Universitaria, (N.E.U)
después en 1.959 surgirad la Agrupacién Democrdtica Popular de Cataluiia (A,D.P.C)
como grupo adulto del que dependia la rama universitaria de la N.E.U para surgir
en 1.962 el Prente Obrero de Cataluifia (F.0.C). E1 grupo o pandilla del Carronato,
que como ya sabemos a su vez estaba implicado en el Servicio Universitario de
Trabajo (S.U.T.) y en su mayoria integrado en El Ciervo fué fichado en 1.957 por
Julio Cerén e Ignacio Fernéndez de Castrom. Este grupo comienza a2 trabajar en
la universidad de Barcelona durante la primavera de 1.957 bajo la denominacidn

de Nova Eszquerra Universitaria, (N.E.U) logrando algfin arraigo durante el curso
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siguiente a través de una serie de actividades culturales'’.

En 1.958 se organizd en la facultad de Derecho de Barcelona un ciclo de
conferencias bajo el titulo general de <<Hoy 1.958>> con una asistencia media de
unos 800 estudiantes, Entre los conferenciantes participd Jordi Pujol dando
probablemente la primera conferencia en cataldn después de la guerra civil
titulada "Catalunya" en la que defiende que la victoria del Franguismo habia sido
una derrota para toda Catalufia; Enrique Aparicio, trabajador perteneciente a la
Accidn Catélica Obrera que va obtener grandes aplausos y Alfonso Carlos gue hablé
del compromisc temporal del cristiano va a reclamar la voz pablica para los
compaiieros comunistas, lo cual suponia un desafioc no solo para el control
policial del Régimen de Franco sino para la doctrina comiin catdlica'.

En esta época Alfonso fué muy activo primcipalmwente como propagandista en
parroquias, colegios y en la misma universidad. Los compafieros de escuela
recuerdan la sinceridad y radicalidad con que abordaba los temas sociales y
religiosos tanto en las charlas que impartia en el "Aula de Cultura" de la
Escuela de Ingenieros como en Vector y Arista que eran las publicaciones
peribdicas de los estudiantes de ingenieria industrial. En aguel contexto de
miedo y desinformacién Comin se arriesgaba en las asambleas de estudiantes a
incitar a la huelga durante los conflictos egtudiantiles que tuvieron lugar

aquellos aﬁosTs

» Como dice Ignacic Fernandez de Castro "Si tenia un nombre de
guerra yo no lo recuerdo; Comin era Comin dentro y fuera de la organizacidén; un
<<hombre piblico>>, una referencia, un reclamo, un argumento para la biisqueda de

nueves militantes, mas convincente que un programa”“

. Alfonso, influenciado por
la lectura del idltimo Mounier, creia que los cristianos podian y debian
integrarse en un partide laico, revolucionario, socialista pero a la vez
respetuoso de las convicciones personales, religiosos y filoséficas de sus
miembros. Sobre la capacidad de arrastre de Alfonso Carlos sirva como testimonio
estas palabras de Manuel Vazguez Montalban: "Gran seductor de conciencias,
perpetuo hermano mayor ha sido el animal humano mas creible que he conocido”",

La invasidén de Hungria y las pricticas estalinistas le hacian ser muy
critico con el marxismo. De hecho, algunos de los compafierosg coqueteaban con el
Partido Socialista Unificado de Cataluiia {PSUC) y pensaban que ls meta de
aquellos "catblicos progresistas” en el proceso de maduracién personal era el
Partido Comunista. Alfonso Carlos, que era el gran discutidor del grupo,
arremetia contra aguellos compafieros defendiendo la superioridad de la é&tica
gsobre la politica. Segiin Alfonso Carlos en nombre de la eficacia de la revolucién
no se puede avasallar los derechos humanos.

En realidad el nucleo inicial del grupo y mis en concreto José Antonio
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Gonzhlez Casanova y Alfonso Carlos Comin si han pasado del Nacional Catolicismo
y el patriotismo Hispanista de Maeztu, Garcia Morente y Jiménez Caballero a los
planteamientog actuales ha sido gracias a la blisqueda de la eficacia social de
1a fé catélica. Un ejemplo de itineraric que a la vez sirvid de referente para
estos chicos entre 1.957 v 1.951 es el seguido por lgnacio Ferndndez de Castro,
responsable det F.L.P. a nivel estatal a la caida de Cerén y uno de los lideres
del grupo de Santander. Los mismos titulos de sug libros son expresivos de esta
evolucion: Del paternalismo a la justicia sccial, es el primero. Después viene
JUnidad politica de los cristianos? Teoria de la revelucién para finalizar con
Clases en lucha en que ya desemboca en una percepcidn marxista de la accién
politica,

En 1.959 Los mienbros de la N.E.U, que ya han acsbado sus carreras f{undan
la Asociacidén Democrética Popular de Catalufia (ADPC) que se convierte en Arbol
del que sigue dependiendo la rama universitaria de la N.E.U, En este momento es
cuando se incorpora Juan Gomis que va a ser el encargade de redactar los
estatutos y de llevar las relaciones con las otras organizaciones politicas
clandestinasfﬁ. Entre los miembros méds activos ademds de Juan Gomis y Alfomso,
figuraban José Ignacio Urerda, José Antonic Gonzélesz Casanova, Juan Massana, Luis
Izquierdo, Ana Ramén, Jesis Condomines, Francisco Condomines, José Toro, Miguel
Ruiz, Xavier Folch, Francesc Espinet, Santiage Marsal, Oriol Bohigas, Antoni
Jutglar, Jaume'Lores, Manuel Vazquez Montalban y Angel Abad.

En realidad los miembros de A.D.P.C. lo que tenian clarc era que no querian
un socialismo que fuera el estzlinismo soviético ni tampoco la socialdemocracia
¥ es Yugoslavia el pais que le sirve de referencia, ya que es socialista, no
estalinista, autogestionario, etc, Nada mas elocuente que el punto nfimero uno de
sus estatutos: "Entre un socialismo democrdtico, hoy aburguesado y carente
practicamente de fuerza revolucionaria, aliado a los socialismos democréticos
europeos y sufriendo con ellos su misma crisis; entre un comunismo dogmético,
ligado al soviético y a su politica de bloques quelie impone directrices y
consignas no siempre de acuerdo con las auténticas necesidades del pueblo
catalédn: Un grupo de catalanes socialistas -obreros, profesionales y estudiantes-
ha decidido constituir la ADP para abrir un nuevo camino dentro de la oposicidn
catalana, reuniendo a todos aquellos revolucionarios que, sin doblegarse al
dogmatismo politico e ideclégico que propugna el Partido Comunista y sin caer en
la tibieza & ia que ha llevado a 10s socialdemdcratas un mal entendido respeto
por la forma llamada “"democrética" de los actuales estados liberales, deseen
trabajar con un profundo sentido del compromiso politico en la construccién de

una sociedad sin clase. Esto ya desde shora, no conformidndose en su accién con
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una simple actitud més o menos inoperante de antifranquismo, sino tratande de
estructurar, a la par que se lucha contra el desorden establecido, la futura
sociedad sin clases deseada por todos los revolucionarios"”. La meta politica
de estos revoelucionarios era adguirir para Bspania el eatadio de la democracia
popular que seria el paso intermedic entre la democracia formal vigente en
occidente y la democracia socialista vigente en los paises del BEste en que un
poderoso partido comunista lo manejaba todo.

Ellos aspiraban a organizar una sociedad sin clases ¥y mds justa, en la cual
los bienes de produccién debian de pertenecer al mismo trabajador, individualmen-
te o & través de sindicatos o cooperativag, o a la comunidad {nacional, regional
o municipal}, Las siguientes propuestas sociveconémicas las consideraban medios
para esta meta: Socializacién de todos los servicios piblicos e industrias que
representasen un monopelio de hecho o de derecho. Reforma agraria en la que se
simultanease la propiedad y explotacién ristica familiar con la explotacién
colectiva, Planificacién controlada y a ser posible, descentralizada de la
produccién, distribucidn y consumo. Sindicalismo libre, comeo elemento indispensa-
ble de progreso y control. Seguridad social obligatoria y reforma fiscal
progresiva,

Dada la heterogeneidad social y de los miembreos de 1la A.D.P.C. en la que
convivian hijos de los vencedores y de los vencidos, miembros de familias
castellanas y de familias catalanas, agnésticos y creyentes, una de sus metas
centrales era garantizar el pluralismo en su proyecto social. Por eso en politica
eclesiadstica propugnaban la independencia reciproca de Estado y de la Iglesia,
la libertad de conciencia y culto, dentro del respeto piblico a la secular
conciencia catélica del pais y la supresién de la ayuda econdmica & la Iglesia
Catélicaﬂ.

Ahora bien, dado que muchos de los fundadores eran catélicos practicantes,
icual era el papel de la fe cristiana en el proyecteo? Dado que se aceptaba el
pluralismo ideolégico el contenido no podia venir dado por el Cateolicismo. No
obstante la fuerza del Espiritu tenia una noble y doble tarea; en primer lugar
de no pernitirles ceder ante el al cansancio y por otreo lado evitar el apoltrona-
miento y agi la esmpiritualidad les obligaria a estar en una constante actitud
critica y de renovacidén. 3egiin José Antonio Gonzédlez Casanova "era un idealismo
pero creiamos honradamente que con esa vinculacidn a una exigencia superior esta-
riancs en la revolucidén pero la trascenderiamos continuamente"n.

El contenido ideolégico era algo abierto por lo gque se estaba en actitud
de bisqueda y discusidén. Las experiencias de Argelia y de Cuba a la vez que les

gservia de referentes, les planteaban problemas sobre el uso de la violencia,
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etapas de la revolucidn, etc.

En politica internacional aspiraban a una uni6én nundial de estados ¥y
condenaban toda forma de colonialismo e imperialismo politico ¥y econémico. A su
vez, propugnaban una serie de medidas de distensidén y de paz: Prohibicién de
armas nucleares, desarme progresivo, rechazo de la politica de blogue, etcw.

A nivel de Barcelona es José Ignacio Urenda el que trabaja incansablemente
para que aguel movimiento de contornos difusos y laxa estructurs vaya cuajando
como partido. No obstante en coherencia con sus metas hay una democracia interna.
Como comenta Joan Gomis, alli no habia un capitoste o secretario general sino una
especie de comité dirigente gue tampoco estaba muy formalmente estructurado al
que pertenecian Urenda, Comin, Gonzadlez Casanova, Massana y el propio Gomis.

Los miembros trabajan incansablemente y logran hacerse un lugar en el mundo
de la clandestinidad participando en acciones conjuntas como la huelga por la
Reconciliacidn Nacional, la campafia contra Galinsoga o una recogida de firmas
contra la tortura policial que lleva a algunos de los firmantes a sentarse en el
banco de los acusados del Tribunal de Orden Pablico'l.

Estos son los recuerdos de Alfonso Carlos sobre la represién: "Sanciones
universitarias, tribunales académicos, detenciones y procesos amenazaban nuestras
iniciativas. Igual que las iniciativas del movimiento obrero. Recuerdo el primer
Juicio militar a que asisti y en el que juzgaron a unos treinta militantes
obreros, casi todos ellos comunistas. Dificil olvidarlo. lLuego vinieron los
Juicios de varios amigos. Por aquel entonces yo fui detenido con motivo de una
huelga en la Escuela de Ingenieros y pasé unas horas en la Jefatura de Policia,
Fué mi primera experiencia personal en este campo. Sali sin mas novedad; pero
todo el conjunto de sucesos me hizo descubrir la gravedad de los medios coerciti-
vos, su notable incidencia en el desarrollo pelitico del pais"”.

Cuande Alfonsc opta por razones de compromiso apostdlico por marcharse a
Mélaga en 1.981 los vinculoes con la organizacién se van hacer mas flojos y en su
ausencia va a ger declarado fuera de la organizacidn. Eran los tiempos en que una
nueva hornada de jévenes radicalizados pretendian superar el "Catolicismo™ de los
fundadores del <<{primer Felipe>> y la personalidad de Alfonso no encajaba en unos
moldes tan estrechos y sectarecs. De ests crisis surgird el F.O.C.”.

Quizds la gran aportacidn de Alfonso a esta experiencia politica fué la
transmision del pensamiento del dltimo E. Mounier gue fué uno de sus “otros
significativos” a lo largo de su vida pero de forma especial en esta etapa.
Cuando Alfonso Carlos descubre & través de Mounier 1la centralidad de la historia
en el mensaje cristianc y las consecuencias que se pueden sacar de este hecho

encuentra respuesta para los problemas que €1 ¥ su grupo estaban viviendo. Cuando
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Alfonso leia en Mounier que "contra la inmovilizacidn y la cristalizacidén de las
representaciones del mundo cristiano (no nos referiamos a la fe ni al dogma),
reaccionan hoy muchos tedlogos, velviendo a descubrir que el cristianisme aportd
la historia al mundo y que la verdad es también camino y vida: es decir
desarrcllo interno y externo”, ve legitimada aquella ruptura providencial que
hizo con los planteamientos del P. Roig Giromella y lo gue significaba la
Congregacién Mariana Universitaria de Barcelonall, Segin Mounier, "lo gque en
nuestros dias separa al cristiano de Cristo no es el espesor del tiempo, pues
puede serle rigurosamente contemporaneo, participando en su vida como modelo sino
el espesor de la cristiandad, que ha sustituido a Cristo". Esta idea legitima
toda su fuerte critica contra las clases de origen y contra los proyectos de
recongquista catdlica que le rodean.

Finalmente Alfonso Carlos guiado por Mounier descubre la centralidad del
misterio de la Encarnacién en el Cristianismo. Para Mounier "atin no hemos salido
del tode de wun helenismo que nos lleva, inspirados por un espiritualismo
semipagano, z despreciar lo temporal, el cuerpo, la materia como si se tratara
de un inframundo; siendo asi que estan en ¢l corazén del Misterio de la Redencidén
¥ son templos del Espiritu Santo". Esto es lo que aplicado a todos los niveles
del analisis: individual, social y eclesial le va a ayudar a enfrentarse con los
esquemas recibidos en los aflos de Congregaciénss. En primer lugar analiza la
existencia corporal como substrato y parte fundamental de la persona humana que
hay que tener muy en cuenta a la hora de comprender el ser humano con todas las
consecuencias que ello tiene a nivel de proyecte individual y social. En =segundo
lugar, analiza la centralidad de la comunicaciéon para el ser humano que obliga
al sujeto a salir de si mismo y encontrarse con el otro y las consecuencias inhe-
rentes para el apostolado, la actividad social y la actividad politica.
Finalmente la relacidén es dialéctica, si hay una apertura hacia el exterior
tienen que existir uwna conversiém de la intimidad de la que van a resultar una
gerie de virtudes que aparecen resaltadas en las Preferencias, Alfonso Carlos a
la vez va adquiriendo una nueva visidn de la Iglesia y unas nuevas relsaciones con
la Transcendencia gracias a la espiritualidad del Hermano Carlos de Foucauld y
de las nuevas corrientes teoldgicas como veremos en el capitulo signiente.

En resumen el encuentro con Mourier no solo le dié respuestas tedricas para
los problemas del grupo sino que oferté un modelo concreto a seguir en la Iglesia
v en la sociedad. Segiin Alfonso Carlos "Mounier supusoc la esperanza de poder ser
catélico y participar en la historia del mundo al mismo tiempo y de poder

pertenecer & la Iglesia y arraigarse en el compromiso revolucionario"“.
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5.- La Percepcidén social v politica de Alfonse Carlos

No aparece en los escritos de Alfonso de estos afios una descripcidén expresa
de la sociedad ni del mundo y esta ausencia nos obliga a trabajar en sentido
indirecto; es decir, tendremos gue hacer una reconstruccién de su percepcidn
gocial y politica a partir de los datos sueltos que Alfonso va proponiendo a lo
largo de sus escritos ocasionales como comentarios de peliculas, de obras de

teatro, de libros y de temas religiosos principalmente en El Ciervo.

Degsignaldad social

Una de las constantes del pensamiento de Alfonso Carlos durante estos aifigs
es la critica del reparto desigual de los bienes a nivel nacional e inter-
nacional, legitimado politicamente y santificado por la prictica de muchos cre-
yventes. Nada mas elocuente que lo dicho al respecto en este trozo redactado por
Alfonso en 1.962: "En la Escuela y en el ambiente profesional y social en gue me
habia educado se nos ofrecia el siguiente objetivo: Desarrollar nuestra profesién
para ganar dinero, realizar un trabajo nds o menos de nuestro agrado, sirviendo
Fielmente unas estructuras Injustas y opresoras acudiende al lugar de mayor
progreso econémico del pais; es decir, para simplificar geograficamente yendo al
norte —Cataluﬁa, Pais Vasco- y en todo casc el centro y levante, que son las
zonas industriales donde mas féacil es abrirse camino. Naturalmente se nos decias
que todo esto es prestar un servicio al progreso, a la sociedad y a Dios“”.
Segiin Alfonso Carlos en la conciencia del universitario estaban ausentes "el
concepto de servicio a la comunidad, el sentido de la responsabilidad social, el

pensar que los conocimientos que uno estd adquiriendo deben ponerse ante todo

para el progreso y el bienestar de la sociedad en que se vive““.

Bsta actitud se genera en la matriz social de la burgnesia que enfrentada
al proletariado opina que las demandas y quejas de este son injustificadas. "Fl
proletario es un hombre inferior que debe aceptar con humildad el modesto papel
que le corresponde en la sociedad, olvidando que "el proletaric &g un hombre
fabricado por el hombre mismo" y de que es "la explotacién econémica la causa de
las demds explicaciones de que es victima el proletariado“%.

Para Alfonso Carlos la egstructura de clases no es =olo injusta sino que es
la clave de muchos males. Asi por ejemplo la situscién de la vivienda que incide
sobre el matrimonio, la familia y la felicidad de las pefsonas es comentada a
proposito de las peliculas de Sica-Zavattini: <<El Techo>> y Marco Ferreri <<El
Pigito»> donde Alfonmo Carlos da rienda suelta a sus sentimientos por el mundo
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obrerow.

Esta misma situacidn se reproduce a nivel internacional y este es uno de
los temas a la que Alfonso dedica varios comentarios, unas veces directamente y
otras de forma indirecta u ocasionalﬂ. Para Alfonso Carlos es "un axioma, que
casi nadie se atreve a discutir, que el progreso econémico y técnico de los
paises occidentales se ha realizado mediante la explotacién de otros paises que
se llamaban colonias, de los cuales se obtenian materias primas y mano de obra

a bajo precio a la par que era un posible mercado para la exportacién de ciertos

productos manufacturados"’

+ Esta situacidén de injusticia estructural es la causa
de muchag de las guerras a nivel internacional como la independencia de Goa y de
Argelia a la que dedica repetidos comentarios”.

Para Alfonso Carlos "La independencia de las naciones subdesarrolladas y
de las mas débiles y el resolver los problemas internacionales sin derramamiente
de sangre” son dos puntog necesarios para una justa convivencia internacional®
Esta declaracifén de principios nos conecta con otros temas presentes en la obra
de Alfonso Carlos como son la guerra, la violencia, la revolucién y como
exponente de todas ellas la politica. .

Hablando de la guerra de Argelia dice: "todos quieren detener la guerra.
Pasan los afios y la guerra prosigue. En tantas otras guerras ha sucedido algo
parecido. Y ain en muchas después de alto el fuego, el espiritu de discordia, s
pesar de todo, continua. Y es que la violencia lleva esta impesicidén. Meted
violencia en vuestros actos y hallaréis tanto o mas violencia en log resultados.
La causa seréd justa. Pero vuestro trabajo serd en el futuro limpiar el fruto de
la violencia que vosotros mismos habéis sembrado"“.

El tema de la no violencia es un tema central en el pensamiento de Alfonso
Carlos ¥ al que dedicd varios comentarics. En primer lugar, dado el contexto
militarista de la Espafia de los cincuenta, Alfonso intenta quitar fuerza a la
opinién del contexto: '"Yo pregunto a los que asi hablan desde cuando el hombre
fuerte es el hombre sin conciencia y es débil el que la tiene. Y log que
desprecian & esos cuidqueros (se refiere a la pelicula de William Wyler: fa gran
prueba), a todos aquellos hombres que rehlisan toda violencia, llaméndoles
cobardes, ique es lo gue conocen de la doctrina de la no-violencia? ;Que creen
que es un pacifico, ese hombre al que ellos llaman pacifista con desprecio?
Pacifiste -ese hombre al gue Cristo 1lamd bienaventurado- es el que hace obras
de paz. Pacifico es el hombre que ha dado su mas firme adhesién a la fuerza del
Amor ¥ que por lo tanto nunca podrd practicar la violencia. Pero estos hombres,
ni huyen ni se esconden ante el peligro. Van a é1 y tratan de vencerlo con los

medios mas purps y mas humanos"®,
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Esta misma postura es la que aparece claramente manifestada en la Preferen-
cias, "No la guerra sino la paz”, "no el tigre sino la paloma", y "no el
desprecic ¢ el odio sino el amor™!,

Esta actitud genera una serie de comportamientos priacticos. En primer lugar
una denuncia y lucha contra la tortura que con ocasién de la guerra de Argelia
gale en repetidas ocasiones. En 1.958 con ocasidén de la dimisién del general
Bollardiere como jefe del Alto Mando de la <<pacificacitén>> de Argelia en
protesta contra ¢l empleo "de los métodos de la tortura mas despiadados, de las

nil

matanzas por cualquier motivo"". El tema vuelve a aparecer al afio siguiente con

ocasidén de que los sacerdotes del Prado se ven denunciados y atacados por la
policia francesa por haber ayudadc a unos argelinos“.

Este mismo afic 1,959 vuelve Alfonso con el tema de la tortura: "En una u
otra parte del mundo podemos encontrar pruebas de la falts de humanidad con que
ge trata a los detenidos, cuando esta falta de humanidad no cae en el racis-
mo{...) Nada ni nadie puede justificarlos y cualquier hombre honesto debe protes-
tar contra el abuso y la crueldad"m“. Lo cual parece una alusidn en clave contra
la situacidn espafiola que €l estd viviendo de cerca en sus compafleros revolucio-
narios,

La tortura estd conectada en su pensamiento con una serie de actitudes gque
impiden la fraternidad vniversal. Una de ellas eg la desconfianza hacia el otro.
Er junio de 1.960 en una parabola titulada "Desconfie™ Alfonso Carlos ridiculiza
egta actitud tan generalizada de la desconfianza de todos y de todo!”! En las
Preferencias el tema de las actitudes hacia los demds vuelve a aparecer de
diversas formas: "No juzgar sinc comprender”, "no el rencor sino el perddén”, "no
enfrentar sino confrontar”. El tema del perdén y de la misericordia ha sido una
de las constantes en su pensamiento ( habia razones familiares y de contexto
gobre el perddén en la sociedad espaifiola?}. En 1,956 nos habla del ejemplo del
Cardenal Wyszynski "perdonando y olvidando, haciendo gala del mas sanc realismo
al solicitar la unidén de todo el pueblo polaco en la paz, en el trabajo y en la
reconstruceidn nacional, y recordando (...) que 2] Divine Maestro nos enseiié a
perdonar a nuestros deudores asi como nosotros pedimos el perddén de nuestras
deudas™®, Esta misma actitud ejenplar es la que resalta en la obra del Padre
Werenfried van Straaten y la Banorden u orden de constructores;Ius ¥ la que de un
rodo reflejo, organizado y consciente subyace en la Organizacién Patriarcal del
Arca de Lanza de Vasto: "La no violencia se identifica con el Amor Cristianc({...}
Para ellos, en el amor, fin y medios se confunden, son la misma cosa. Los medios
del amor no pueden ser mas que actos del amor. Con esos medios luchan: Ayunan

durante diez, quince o veinte dias sucesivos para protestar contra la tortura o
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para que se logre el desarme" ¥,

Finalmente en esta linea de conversion interior como preparacion vy
realizacién de la paz y de la fraternidad hemos de citar los dos articulos que
dedica al movimiento internacional Pax Christi en el que el propio Alfonso Carlos
participamﬁ.

El tema final en esta linea es preguntarnos sobre el pensamiento de Alfonso
Carlos sobre el camino politico.

La accidon peolitica en el pensamiento de Alfonso Carlos

A modo de introduccién vamos a utilizar su comentario a la pelicula de
dibujos animados titulada Rebelidn en la Granja basada en unz novela de George
Orwell del mismo nombre que aparecié en El Ciervo en enero de 1,958, En esta
novela George Orwell hace una satira de la revoiucién comunista. Los animales de
la granja Manor se rebelan contrz su opresor, el sefior Jones. La rebelidn
capitaneada por los cerdos triunfa, el duefio es expulsado y los animales
organizan una sociedad mds justa donde no habia ni explotadores ni explotados;
pero los cerdos, capitanes de la rebelién, rdpidamente monopelizan el poder y el
cerdo Napoledén y sus compinches organizan un despotisme similar al de los
hombres.

Esta es la tragedia, segin Alfonso Carlos, de casi todas las revoluciones
en las que ha habido quienes traidoramente se han aprovechado de las nuevas
posibilidades que se les daban para intentar establecer un nuevo régimen injusto,
pero esto, segiin €l no es lo mas decisivo. Las enseflanzas que se deducen son las
giguientes:

En primer lugar, la toma de conciencia por parte de los animales de que
todos son iguales que no s0lo se proclamd ¥y ezcribid en losz estatutos sino que
girvié para derribar al Sr., Jones es un paso hacia delante muy positivo.

En segundo lugar Rebelién en la Granja nos ensefia como las revoluciones
son, a la hora del sacrificio, cbra del pueblo. "Son las justas aspiraciones y

lag necesarias reivindicaciones de los oprimidos animales el verdadero motor de

la revolucién"lus

En tercer lugar, en esta tragedia también hay un camino de esperanza que
viene simbolizado ern esta novela por Boxer, el caballe de tiro de la granja.
Boxer nmo era muy infteligente pero si respetado por todos dada su entereza de
caracter y su tremendo poder de trabajo. Boxer, desde el primer momento de la
rebelién, se propuso un solo objetivo: Trabajar mids fuerte para el bienestar de

todos y asi aparece en la construccién del molino, base econdémica de la granja,
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trabajando incluso cuando los demds ya descansan. Boxer acabd trigicamente en el
matadero.

Para Alfonso "La esperanza llamada Boxer es el pueblo trabajader, el pueblo
que dondeguiera lucha, espera y sufre. Boxer -~es una libre interpretacién
personal del gque escribe que prohbablemente no coincida con la intencién del
novelista Orwell~ simboliza a todos los pobres que en cualquier revolucién han
colocado la verdadera piedra, la que nadie puede destruir, la que permanecera
como herencia para todos los hombres que vengan después.{...)} Todos sabemos
cuantos frutos justos, cuanfto trigo limpio -aunque a veces vaya mezclado con
cizafia- han sembrado las nobles revoluciones"l',

Desde esta visidn optimista vamos a pasar a ver el pensamiento de Alfonso
sobre la politica organizada. Como preédmbulo podemos utilizar un texto en el que
nos da su concepcidén de la politica como misidn y como lucha por el bien comin,
Comentando la obra del profesor Jiménez de Parga, Las Dictaduras Constitucionales
en enero de 1.959 escribia: "Una de las cuestiones que me ha parecido de especial
interés es aquella en que Jiménez de Parga analiza los peligros que pueden
seguirse de una concepcidén de la politica como profesién frente a lo que en su
origen fué la lucha por el bien comin:Una misién. Por otra parte, creo que el
hombre que en un momento dado desempeifia una funcion politica debe, ante todo,
estar tremendamente arraigado enire sus semejantes y con sus semejantes, si no
guiere traicionar el sentido de su misién. El gue vive cerca del préjimo tiene
una mayor conciencia de la limitacién de los actos humanos. El que se aleja puede
caer en la tentacidn de creerse omnipotente"lw.

Desde este planteamiento inicial podemos comprender mejor sus juicios
concretos sobre la politica. Estos juicios surgen de forma ocasional comentando
hechos de la politica principalmente francesa, sunque también hay alusiones a
otros paises como Italia , Venezuela, Polonia, India, etc.

Comentando las elecciones francesas del 1.958 critica a la nueva composi-
cién del Parlamentc: "En resumen, la derecha politica unida a la derecha
econdmica que capitanea M. Pinay tiene el parlamento en sus manos. Como creo que
la politica debe ser ante todo un servicio al débil y al necesitado creo que esta
cémara -aunque elegida en régimen democrdtico- es una traicidn politica. La clase
obrera fuera de la vida politica oficial -su peso especifico nadie lo puede
eliminar, gracias a Dios~, el pueblo argelino representado por unos hombres a la
nedida de M. Soustelle y con boina de paracaidista a lo general Massu,log <<{fuer-
tes>>, los poderosos de siempre parece que tienen la sartén por el nango"mg.

También critica a De Gaulle "He de reconocer gue yo no confio demasiado en

este hombre, pues poco o nada creo en el poder personal, creoc que De Gaulle
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apenas si tiene un contenido en su cabeza pars orientar el futuro, sus silencios
¥ su prudencia mas bien lo veo fruto del temor a << estropear su brillante
historia de salvador >> gue una verdadera conduccién del carro hacia un fin
orientado. Queda sélo aquella parte en que la <((grandeur de ia France>> coincida
con el bien comin de los pueblos argelinos y francés. Es decir, que obsesionado
como estd por hacer historia, De Gaulle acierte a ver que no hay <<{grandeur de
la France>> sin grandeza -es decir, libertad- para Argelia".

En Mayo de 1.959 hablando de Italia escribe que "entre el 20 de octubre de
1.958 y el 20 de enero de 1.95%2 se han perdido cuatro cientos mil puestos de
trabajo. La solucién del gobierno Segni, democristiano por mas sefias, ha gido
pedir a la iniciativa privada que lo solucione". Pero -segin Alfonso Carlos- "la
iniciativa privada vive al aire del provecho y de los beneficios. Esta es su ley
¥ pars tan grandes problemas no basta una simple accién de obras plblicas, sino
nedidas muche mas hondas -nacionalizacién de la energia eléctrica y otros
servicios plblicos, una reforma agraria profunda y vigorosa, serias medidas
contra el analfabetismo, la especulacién y la<<maffia>>, crecientes impuestos
sobre la renta... -La opinién general es que ninguna de estas medidas va a em-
prenderlas el gobierno Segni. Todos esos hechos son tantc mas graves para un
cristianoe porque, una vez mds, la lucha por la justicia aparece piiblica y
colectivamente fuera de la intervencidén de los cristianos, aquf agrupados en un

partido confesional" 0,

Este hecho nos lleva a exponer el pensamiento de Alfonso Carlos sobre la
accidn de los cristianos en el campo politico. De entrada, Alfonso esté en contra
de que los eclesidsticos participen directamente en la accién politica. Dada su
vigion del reparto de tareas en el mundo, consideraba que el sacerdote debe
concentrarse en las tareas sacerdotales y de santificacién, dejando el campo de
la politica a los 1laicos!il,

Ahora bien los laicos cristianos no tienen por que actuar sl unisonc en la
vida politica. Comentando su visita a la revista italiana "EI Gallo" dice
Alfonso: "La Iglesia nos deja libre en el planc estrictamente politico., Cada uno

segln su conciencia elige su camino en lo temporal dentro de lo compatible con

la fé y la moral cristiana"112

. Por eso Alfonzo en su critica al libro titulado
"sUnidad Politica de Cristianos? de Ignacio Fernéndez de Castro, uno de los
ideolégos del Frente de Liberacién Popular, se manifiesta contraric a los
partidos confesionales. Segin Alfonso: "Fernandez de Castro muestra en gue plano
se halla la verdadera unién de los cristianos, <<el planc mds profundo del amor>>
a la par que muestra como al fin el plano politico es el mag superficial.

Denuncia algunc de los motivos que han llevado histéricamente a la existencia a
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muchos de estos partidos, <<apoyado en motivaciones de orden tictico, no en
razones derivadas directamente de la fé comin>>. Como esta unidad, las mas de las
veces es artificial, puesto que los miembros de esos partidos no coinciden apenas
en ningin programa pelitico-social-econdmico minimamente concreto, sino que muy
gl contrario diferente en ciertos casos, es el ejenplo italiano, como dos
contrarios politicos, ¥y en consecuencia se debaten en una sorda lucha interna gque
les impide realizar una tarea politica eficaz"l,

Comentando otra obra de Fernandez de Castro titulada Teoria de la revo-
lucidn dice Alfonso Carlos: "Las péaginas del libro donde transluce la critica
tanto de la mentalidad y de la posicién de derechas como las posiciones marxistas
poseen rigor y claridad, y nos ofrecen intuiciones muy valiosas desde un punto
de vista cristiano. Donde el libro se desvanece un poco en la parte final, al
mezclar revoluciones temporales con revoluciones cristianas.(...) Sieapre tenemos
el peligro que nos acecha a los cristianos a la hora de nuestra tarea temporal:
Creer que el Reino de Dios es de este mundo y tratar de establecerlo aqui en la
tierra., Hemos sufrido y sufrimos tanta confusién en este punto, la tentacién ha
sido y es tan honda desde la venida del Mesias ~la vieja tentacidén judaica-, que
hubiéramos querido ver mayor exigencia y claridad en esto"n‘.

Segiin esto el planteamiento tedérico de Alfonso Carlos sobre la politica es
claro pero a la vez es tan tajante en otros puntos que pueden resultar imposible
y por tanto era previsible que Alfonso prefiriese la accidén directa en favor de
los débiles mis que la accidén politica institucional. Nada mas elocuente que sus
palabras sobre la obra de Domenico Dolci en el mismo niimero "Desde hace seis afios
mantiene una lucha incangable por los <<olvidades>> de B8Sicilia. Trata de
ayudarles, pero ante todo trata de engefiarles que se¢ ayuden a si mismos" con la
incomprensidén y persecucidén de las avtoridades.

"La mayoria de los hombres <<peoliticos>> -le doy aqui el sentido peyorativo
de la palabra- dedican a la labor de Dolci un olimpico desprecic., Respetan su
sacrificlo, pero consideran que nada resolverd.(...) Ante el volumen del problema
gocial que hoy nos presenta el mundo, la accidn individual o de grupo, esta
accién de base, ni afin la mids enérgica y sacrificada, no puede solucionar nada.
No gqueda mas camino que el politico. Esta es mds o menos la posicién de los que
nada o poco creen en este tipo de testimonios. En el terreno de la eficacia solo
admiten la eficacia de la ley, A mi entender cometen el viejo error humano de
simplificar el problema a una sola variable sin acordarse de gue el hombre es un
ger dindmico dependiente de infinitas variables. Y sobre todo, en una perspectiva
cristiana de la historia, despreciar el testimonic de estos hombres supone

despreciar el verdadero motor de fraternidad humana que es el amor. Yo pregunto:
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.Es que acaso el progreso humano es una obra especifica de los hombres politicos?
ZAcaso el camino de la fraternidad y de la justicia universal es simplemente obra
suya? No niego la colaboracién de hombres de huena fé que desde el camino
politico han trabajado por un mundo mis justo. Pero teme mucho que los cristianos
nos olvidamos de cual es el fermento de la levadura. Y qgue nos olvidemos de gue
hay un Dios que dirige una historia, un Dios que al hacerse Hombre dijo: <<si la
semilla no muere>>...",

En resumen el pensamiento de Alfonso Carlos sobre la accién politica es tan
elevado en sus metas y en sus medios que dificilmente puede encontrar realizacio-
nes practicas en la vida politica real que se ajusten a ese ideal tan perfilado.
De hecho, en el proyecto politico del Frente de Liberacién Popular habia una
critica a las realizaciones y alianzas de los viejos partidos politicos de la
izquierda como el Partido Scocialista y el Partidoe Comunista pero quizés Alfonsc
Carlos sea uno de los mds exigentes en a pesar de ser un asiduo lector de Mounier
en el que ha debido leer las advertencias contra los puritanismos estériles. Por
€50 su compaferc de la N.E.U. Vdzquez Montalban dice que por aguellos afios Alfon-
s0 Carlos estaba mas preocupado por el testimonio que por la eficaciauﬁ.

La densidad o espesor de una organizacién politica hacen menos transparente
el testimonio de la entrega al mundo de los pobres que la accidn directa en
proyectos tangibles como los de Daniel Dolci en Italia o su gran amigo el P.
Llanos en el Pezo del Tio Rzimundo. Por eso Alfonso Carlos ve mas coherente con
su talante social el "jugarselo todo a una carta" (segiin sus palabras)
"encarnéndose” totalmente en el mundo de los pobres. Este fué el camino que tomo
en septiembre de 1.961 cuando renuncia a ejercer la carrera de ingenierc
industrial y junto con su esposa Maria Luisa abandona Barcelona, se marchan a
Malaga, se asientan en un barrio obrero y trabaja en centros educativos dedicados

a jovenes obreros.

La encarnacidén con los pobres

Finalmente veamos como era entrevista lIa vuelta de los catdlicos
comprometidos hacia el mundo de los pobreg y hacia la pobreza como actitud,

En los escritos de Alfonso Carlos de esta época aparece una idealizacidn
"romintica" del mundo obrero y de los pobres. Comentando el Premio Nacional de
novela "Miguel de Cervantes" que se le otorgé en 1.956 a Miguel Delibes por su
obra "Diario de un cazador" dice Alfomso: "Lo que también ofrece un gran interés
en esta novela de Miguel Delibes es el hecho de estar centrads en la vida de un

obrero. El cazador no es un conde, ni un rico terrateniente, ni un privilegiado
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gocial. E1 cazador es un simple conserje de instituto, por nombre Lorenzo ¥ que
en cuanto tiene un dia libre se va << a por la perdiz o a por la liebre >»> 1”.
Hablando de Albert Camus nos recuerda su origen humilde y modesto y afirma gue
un Camus nacido entre la comodidad y facilidades burguesas no hubiera realizado
la obra que esté.haciendous En su critica a la pelicula de Berlanga: "Los Jueves

Milagros" el inico personaje digno de admiracidn es Mauro, el pobre de 1la

estacién“g.

En conexién con esta idealizacidn del mundo de los pobres aparecen un par
de textos en que presenta a los pobres como mas capaces de dar scluciones a los
problemas humanos gue los ricos. As{i comentando el final de la pelicula <<Techo>>
dice: " El milagro es una casita construida en una sola noche, con su techo aun
incompleto, pero que nadie se atreverd a destruir. Los techos se construyen
gracias al esfuerzo de los humildes y de los pobres, pues ellos son los portado-
res de la esperanza creadora, parscen decirnos Zavattini-De Sica”. Y en el
comentario de otra pelicula <<El Pisito>> dice que el pihblico popular gue no
pudiendo hacer otra cosa que trabajar vy que alejado de las aulas universitarias
porque la cultura estd muy cara no desprecia ninguna ocasién de aprender algo
nuevo gea asistiendo a una sesidén de cine, sea escuchando una conferencia"mu.

De estas alusiones coasionales no podemos deducir, en mi opinién, que
Alfonso Carles haya asimilade en estas fechas la doctrina marxista sobre el
proletariado. Alfonso Carlos en estos momentos se encuentra en un momento de
indecisién tedrica y de un confusionismo terminolégico en el que lo fnico claro
es su actitud de entrega a los pobres por ragones religiosas y tode su universo
nental se mueve en clave religiosa. Asi los ejemplos que va proponiendo a lo
largo de sus escritos desde los sacerdotes del Prado hasta los Hermanitos de
Foucauld pesando por los Traperos de Emmaus y el P. Llanos son hombres gue por
razones religiosas se han acercado al mundo de los pobres y han descubierto el
valor de la pobreza como estado ideal para el creyente.

Mas ain, en la percepcién del mundo que tiene Alfonso Carlos en estas
fechas hay problemas en este mundo que sclo pueden tener solucidén en clave
teoldgica. En enero de 1.960 escribia: "Recuerdo en Lourdes una peregrinacién de
nifiog alemanes paraliticos. Asisti a misa con ellos. Rubios, limpios de mirada,
inquietos en su silla de ruedas... Nunca los olvidaré. Hubiera deseade gritar.
8é que hay males y azotes en el mundo gue son exclusivamente culpa de un desorden
establecido; males ¥ migserias que bien pueden desaparecer. Pero nifios como
aquellos, ;jQuien impedird que existan?. Y en cualquier caso, a los gue hoy viven
en este estado ;Que les ofrecemos? La sociedad mejor organizada ;Que le ofrece

a aquel nific rubio agitado por un castigo incompremnsible? (...} Sclo Egperanza
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en Dios, no conogco otra"ml

Una comprensitn de esta visidn del mundo nos exige adentrarnos en su visidn

religiosa que es el tema del siguiente capitulo.
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CAPITULO IV

La Nueva Identidad Catélica

1l.- La nigidn tarea egencial de la Iglesia

2.— Las matrices sociales de esta nueva conciencia.

3.- La percepcidn religiosa de Alfonso Carlos.
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Entramos con este capitulo en la parte central de esta investigacidn gue
trata especificamente sobre la alternancia o conversién que tuve lugar en la
biografia de Alfonso Carlos desde el punto de vista religioso.

En el analisis voy a proceder de la forma siguiente, En primer lugar,
apoyandome en sus propios escritos voy a exponer el modelo que Alfonso tuvo de
vivir la identidad catélica. En segundo lugar analizo las matrices sociales que
hicieron posible la gestacidén de esta nueva identidad catdlica. Finalmente,
gsefialo los puntos centrales de la conciencia religiosa de Alfonso y de su

personalidad social.

1.- La misidon, tarea esencial de la Iglesia

Desde 1,955 hasta 1.961 que finaliza el periodo investigado Alfonso
colabora en El Ciervo con bastante asiduidad y a través de sus escrito se puede
conocer su pensamiento.

Segiin Alfonso Carlos una de las tareas fundamentales de la Iglesia, es la
accion misionera en medio de la sociedad, lo cual no supone ninguna ruptura con
su pasado en la Comgregacién Mariana, aunque si implica cambios importantes en
los destinatarios y, sobre todo, en las mediaciones o formas de realizarla.
Comenzamos con la critica que hace Alfonso a la accién misionera de la Iglesia
Espaficla.

Critica a la accidén pastoral de la Iglesia Espaiiola

Lo primero que aparece claro en los escritos de este tiempo es una critica
profunda a la accidn pastoral de la Iglesia espafiola y, aungue ésta es frecuente
en logs escritos de estos afos utilizo un texto de 1,961 en que sintetiza con
claridad sa pensamiento.l "La Iglesia -dice Comin~ no es una fortaleza cerrada
que hay que defender con la lanza y la violencia del cruzado gue en todo extrafio
percibe un enemigo peligroso y arremete contra &1" criticando la actuacidén de
grandes sectores de la Iglesia Espafiola y, sobre todo, rechazando aquells
formacién gue el ha recibido en su hogar familiar, en la academia literaris de
la Congregacidn Marisna y junto al P. Roig Gironella.

"La Iglesia ya no acude al lugar descristianizado a caballo del poder
temporal o bajo tal proteccidén que la mediatiza” continua diciendo, recordando

su experiencia personal en los catecismos de los barrios pobres, en la visita a
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hospitales y tantos otros lugares donde &1 habia participado como Congregante
Mariano y reviviendo la experiencia colectiva de la Iglesia Espafiola en la que
su familia y todos sus grupos de pertenencia habian compartido y de la que é1
habia tomado conciencia gracias a log grupos de lectura y reflexidnm surgidos en
torno al Servicic Universitario de Trabajo (Sut) y £l Ciervo.

La razén es que la Iglesia"no es una institucién que debe defenderse con
el dinerc y con el poder y con toda clase de medios terrestres crevendo que su
pervivencia depende de nuestra fuerza material”. La Iglesia ha de volver z los
nedios elegidos por Cristo. "Son los medios pobres del Carpintero de Nazaret. Son
los medios de la palabra y de la humildad, del testimonio y de la fidelidad, de
la confianza y la mansedumbre,(...)} El misionero que escucha el mandato de <<id
y predicad>> escucha a la vez la manera de hacerlo: <<no llevéis oro ni plata en
vuestro cinto, ni alforja para el camino, ni sandalias ni bastdén; porque el
obrero es acreedor a su sustentod’ porque, segin Alfonso, "La verdad se defiende
por si misma y la esperanza del cristiano vive mas alld de los poderes de este
mundo”,

La migién hoy continua diciendo Alfonso en el mismo articulo, consiste en
1a encarnacién en la sociedad y asi la fe impregnaréd la sociedad como la levadura
hace fermentar la masa. "Ser levadura en la masa no quiere decir alcanzar los
hilos del poder ¥y desde alli imponer nuestras creencias" dice Alfonso en una
negacién del pfoyecto de las minorias selectas de que se hablaba en sus afios de
Congregacidén y que sigue siendo proyecto de la Congregacién Mariana de Barcelona.
"Los miembros de una sociedad no son cristianos porque sus dirigentes lo sean e
impongan normas y leyes,-dice, en clara alusién a la situacién espaiiola- La fé
es libre y solo la gracia la puede hacer fructificar en el corazén de los
hombres”,

Esta afirmacién de claro reconocimiente de la gratuidad de la fé y del
respeto a la libertad y responsabilidad del ser humano es la gue nos va a

introducir en el tema siguiente que trata sobre los prindipales destinatarios de

la misién hoy.
Principales destinatarios de la misidn de la Iglesia

Log destinatarios prioritarios de la accidén y misién de la I1glesia Espafiolas
segin Alfonso Carlos deben ser los pobres y los agndsticos.

"El pobre y el pecador fueron buscados por Cristo y los pobres serén
giempre los primeros clientes del Evangelio los primeros en escucharla. Los gque

son demagiado ricos no la oyen, ya no tienen esperanza. La esperanza del pobre
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salva al mundo, la aceptacién del perseguido por la justicia, el dolor de los que
lloran, salvari al mundo"” . 3

Eate principio se hace mis concreto cuando habla de que "el misionero de
Barcelona de 1.961 no puéde quedar sordo a la tragedia que se vive en el corazén
del pueblo, no puede volver la espalda & la realidad viva de un pueblo que se
inquieta". Esta afirmacidn que se ve avalada, como veremos después con una serie
de ejemplos nacionales e internacionales que son sus grupos de referencia ¥
pertenencia, lleva consigo uns critica mas o menos velada a los otros grupos y
acciones de la Iglesia de Barcelona. As{ en este mismo articulo recuerda que "son
los judios del Sanedrin los que en nombre de Dios condenan a Cristo y no los
paganos" aludiendo a los grupos oficialmente catflicos de su entorno.

Otra categoria que aparece claramente en el horizonte misionero de Alfonso
son los agndsticos. "Dirigirse a los que no creen es lo natural de la nisidn.
Abrir el didlogo con los que carecen de fe viva o que viven su fe en <{perpetua
crisis>>", Esta categoria ocupa un lugar privilegiado en su percepcién del mundo
de estos afios. La convivencia diaria en el mundo de la universidad, en el Frente
de Liberacién Popular y en tantos otros lugares hace que aparezca el agnéstico
cada vez que tiene gue hablar de la fe, el testimonio y demés temas anejos a esta
problematica. El prototipo o modelo de agndéstico, digno de respeto y admiracién,
es Albert Camus, al gue dedica tres articulos en su produccidn,

Cada una de estas categorias de destinatarios exige un tratamiento especial
que sintonice y vaya acorde con la problematica y situacidén propia de cada uno
pero como teldén de fondo o principio general lo que hay es un cambio de

estrategisa en la misién como vemos & ver a continuacidn.
Rezlizaciones contemporaneos de la nueva forma de Mision

Seglin algunos textos de Alfonsoc Carlos la mizidn exige intervenir mani-
festando piblicamente lo que uno piensa que es verdad y depunciando la
injusticia. Esta forma de entender la mizidén tiene 2 lo largo de los escriteos de
Alfonso una serie de manifestacionesg: Asi en 1.956 ¢l ve en el Cardend Wyszynski,

Primado de Polonia, el testimonio de decir la verdad aun a costa de su libertad

i

fisica,' el del general Bollardiére al dimitir en Argelia "jugandoselo todo a la

tnica carta de la verdad, de la honradez y de la justicia") en Jozseff Gali ¥
Gyula Obersowski, escritores héngaros condenados tras la revolucién hiingara en
1.956,5 en los sacerdotes franceses Carteron y Magnin al acoger a unos argelinos
conectados con el Frente de Liberacidén Nacionsl argelino, en el Cardenal de Lyon

Mons. Gerlier "el vigor y valentia del gue no teme a la verdad ni a las
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consecuencia gue puede tener el proclamarla” y en Monsg. Ancel "la tranguilidad
¥ la firmeza del que sabe que la conciencia cristiana y 1a verdad no permiten ni
el silencio, ni la indecision, ni la cobardia porque cualquiera de estas
actitudes supondria traicionar al Hijo del Hombre" .t

Estas manifestaciones de defensa de la verdad y de la justicia eran, segin
Alfonso el testimonio que Camug pedia a los cristianos en 1.948. "Lo que el mundo
espera de losg cristianos es que estos hablen con voz clara y alta y gque pongan
su condenacion de tal forma que jamas la duda, jamas una sola duda, pueda
levantarse en el corazén del hombre mds simple. Que salgan de la abstraccién y
que se sitlen de cara a la ensangrentada figura que ha tomado la historia de hoy.
La asamblea de la cual tememos necesidad es una asamblea de hombres decididos a
hablar claro y a pagar con su 1:te1:'son.a".|ir Por lo tanto el cristiano debe comprome-
terse con todas estas causas que reclama el mundo presente con una entrega total
v de esta forma podra dar un testimonio creible ante los agnésticos.

La categoria de agnoésticos es una audiencia a la que Alfonso es muy
sensible durante estos aflos. Hablando de sus amigos agnésticos, en otro tiempo
creyentes, afirmaba en 1.960: "Solo tengo ante mi el hecho de su existencia
incrédula y agndéstica, que debo aceptar y asumir. Pues creo profundamente que de
alguna manera también soy responsable de su incredulidad".? Sin entrar
directamente por ahora en el tema de la responsabilidad del creyente en el
agnosticismo de los otros el hecho es que Alfonso Carlos tiene como grupe de
referencia al colectivo de agnésticos a los que ve mas cercanos en su nueve
camino que muchos de sus hermanos creyentes. Asi, hablando concretamente de Canmus
nos dice: "Un hombre que niega con su obra y con su vida lo que é1 negé: El
servilismo, la traicidn de la conciencia, la mentira y el silencio mentiroso, la
injusticia y la engafiosa justificacion de la vida, la insolidaridad y el
desprecio, el arte como satisfaccién personal, se nos hace mas fraternal que
ciertos escritores de nuestro tiempo que afirmando valores innegables no han sido

capaces de rechazar ciertas tentaciones inconfesables™

s ¥ segiin nos confiesa en
1.975, en su autobiografia "La mayoria de hombres que me han dado motivos de
credibilidad eran ellos mismos agnésticos, incrédulos, ateos miiitantes."Ia En
fin, lo mismo le sucede a sus amigos de el periédico de Florencia "I1 Gallo" cuya
audiencia comienza a ser mayor entre los laicistas gue entre los catélicos.II
Estos hechos lleva al catélico consciente a plantearse con un mayor radica-
lismo las exigencias de su fe, La figura de Camus, en "su condicién de hombre
comprometido con su conciencia es lo que hace de este noble escritor una figura

profundamente cercana para un cristianc., Sus aficiones y sus deseos resultan

familiares para el que cree en la misteriosa redencién por la inocencia". {...)
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La respuesta que un cristiano debe dar a este hombre no ez una bien trabada gama
de razones y argumentos. De nada servirian. la dnica respuesta estid centrada en
un verdadero orden religioso'ardiendo en caridad.{...} Al fin ¥y al cabo Canmus
no hace mas que proponer al cristianoc ia alternativa a que le obliga la gracia:
0 regpondemos & ella y caninames hacia la santidad o la traicionsmos convirtien-
donos en los mas deshonrados de los hombres™!?

Relacionade con el tema de la colaboracién de los creyentes y los
agndsticos aparece el tema de la accidén politica que es otro campo en que la
Misidn exige al catélico intervenir.

En marzo de 1.858 escribia en £l Cierve a propdsito de la creacién en
Francia de la <<Union de la Gauche Socialiste>’> que agrupaba a comunistas ¥y
socialistas descontentos de suws partidos con cristianos de izquierda: "Es
importante gue cristianos disconformes con el centrismo en que han caido todas
las Democracias Cristianas se hayan decidido & mostrar como la existencia de un
partido confesional no obliga al cristianc consciente de sus deberes civicos a
alistarse en €l(...) La existencia de unos grupos cristianos revolucionarios,
santeniéndose al margen de las grandes agrupaciones no es nueva en Francia y
parece una noble y digna tradicién desde Charles Péguy hasta Enmanuel Mounier.
Son los hombres lanzados a la aventura de conducir la cuadriga de la ortodoxis
y de la verdad, de la que hablaba Chesterton. Hombres gque han probado que a la
hora de obrar el cristiano no tiene por gué temer",

Tras estas palabras estaba la experiencia del Frente de Liberacién Popular
en el que militaban creyentes junto agndsticos, que rompia los estereotipos
usuales e intentaba hacer realidad en Espafia las palabras de Mounier de que el
cristianismo no es un freno sino una locurs y una fuerza de progreso,

Otra forma de realizar la migidn es crear alternativas y salidas nmevas a
los problemas reales que sufre la humanidad. Y asi a lo largo de estos afics a
través de EI Ciervo Alfonso Carlos escribe sobre estas nuevas experiencias.

En enero de 1,957 Alfonso da a conocer a los lectores de EI Ciervo la obra
del P, Werenfried van Straaten, conocido como el P. Tocino, creador del Centro
de Ayuda a los Sacerdotes del Este y de una Orden de Constructores.

"La Banorden se dedica a construir casas en los lugares més dafados por la
guerra, aprovechando las ventajas econémicas que los estados procuran a este tipo
de obras. La mano de obra se sporta completamente gratis.(...) Pero lo mpés
importante no es el trabajo material que en la Banorden realizan estos trabajado-
res voluntarios. Lo que la ha convertido en una autentica obra de reconstruccién,
no solo material sino espiritual, es ver como en su mayoria son precisamente

hombres belgas y holandeses -los antiguos enemigos de Alemania- los qgue van a
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trabajar al vecino pais durante las vacaciones{...) Cuando los hombres oyen voces
cono esta del P. van Straaten, son capaces de trabajar alegremente por Dios,
construyendo casas para los hombres“.“

Al aho siguiente, en el mimero de septiembre, Alfonso comunica otra expe-~
riencia catdélica. Se trata de los Traperos de Emmaiis del Abbé Pierre.

"El fin principal de Emmaiis es abrir sus puertas a hombres que todo lo han
hallado cerrado. Hombres que marcados por la guerra, por el alcohol o que sufren
el abandono de su mujer, hombres que habian perdido la ragédn de vivir, encuentran
en Emmaiis un sentido a la vida. Lo que aqui se les ofrece es bhien sencilla:
trabajar de traperos, pero trabajar no solo para si mismo y para la comunidad,
sinc para por los mas desheredados, para los que no tienen un techo donde
abrigarse, una camisa que ponerse encima. Esztos hombres comprenden bien el
servicio que prestan y es este saberse tiles lo que les da la esperanza de
vivir, Los gue vienen aqui como voluntarios trabajan y conviven con ellos. Esta
convivencia no siempre es fdcil. Son hombres que han sufrido mucho y que
dificilmente se abren & los demds(...} El Abbe Pierre y tras &1 Emmaiis, recuerdan
la figura del Bautista clamando en el desierto:<({Preparad los caminos del
Sefior...>>". 1

En abril de 1559 dedica un articulo a la experiencia de Lanza de Vasto y
el Arca. Lanza de Vasto , siciliano, fué discipulo de Gandhi con quien convivid
algunos afios y después con otros compafieros ha fundado esta experiencia del Arca
que tiene como fin "no la revolucidn social sino la construccién del Reino de los
Cielos que nace y crece hoy ya en el corazdén de cada uno de nosotros”.

Esta "Orden Patriarcal del Arca" tenia ordenada la convivencia a semejanza
de un monasterio. La jornada comenzaba con unog ejercicios fisicos que trataban
de ayudar a la concentracidn de toda la persona para que de esa forma se hallase
mejor dispuesta para la oracién, seguia la plegaria individual y comunitaria, el
desayuno, el trabajo, la comida, etc. finalizando el dia com una plegaria comfn
en torno a la hoguera del patioc central. '

Lo mas original del Arca era su compromiso con la no violencia. "Porque
es0s8 hombres no viven olvidados de los problemas de su tiempo. Tienen sus medios
para la batalla entre ¢l bhien y el mal. Son las armas y los medios de amor. Con
esos medios luchan(...) El hombre no violento se prepara en el Arca para el
sacrificio y la entrega total por el amor de los hombres. La forma que tomara esa
entrega y ese sacrificio gélo Dios lo sabe”, ¥

Finalmente hay otros movimientes ecomo los Sacerdotes Obreros y los Herma-
nitos de Foucauld que centran su testimonio en 1a identificacién total con la

forma de vida y habitat de los grupos a evangelizar.
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Refiriéndose a los Sacerdotes Obreros puntualiza Alfonso: "Condicién de
vida definida esencialmente por lo que hoy caracteriza 1as condiciones del mundo
del trabajo: trabajo manual en fabricas o en el campo o en el mar, vivir de un
salario con la incertidumbre y riesgo que ello supone -condicién esencial para

comprender la situacidn obrera -y un ambiente proletario, generalmente en los

barrios extremos de las grandes ciudades™, !’

Esta misma exigencia es la que hace que al hablar de lozs Sacerdotes del
Prado nos describa la residencia de Mons Ancel, Superior General de estos."En una
humilde calle de Gerland, en plenos arrabales de Lyon, encontré una casa pobre
¥ vieja, una antigua cuadra desafectada, donde un papel clavado en la puerta da
los nombres de los hermanos de la comunidad (...). Estamos en la dinica habitacién
donde, & un lado, se hallan las bicicletas que les sirven para desplazarse a sus
lugares de trabajo; sobre un viejo mueble hay unas cuantas revistas y periédicos.
En el centro, la mesa donde cenamos y en otro rincén el fuego donde Marcel
trajina la comida. Mientras se calienta la olla, Marcel aprovecha para lavar unos
pafiuelos a la par que, con todas sencillez, dialoga conmigo“.”

Esta misma pobreza es la que encuentra en la casa de los Hermanitos de
Foucauld, en Farlete, en plenc corazdn del desierto de los Monegros. "En esta
casa la pobreza es algo gue cae por su propio peso.(...)} En Farlete, lo inicial,
lo previo es el desprendimiento, lo que existe es un corazdn colectivo desatado
de todo lo gue no sea Dios y los hombres" . !’

Esta convivencia incluso material con los pobres es una exigencia de la
nueva forma de ejercer el apostolado. "Pesada carga la de estos hombres [Se
refiere a los Sacerdotes del Pradol "la de velar por gque la Iglesia no pierda un
testimonio tan necesario y tan esencial como eate de la pobreza, de vivir entre
los pobres y como los pobres de la misma forma que Cristo fué un pobre y que lo
fué Pedro, primera piedra, y que lo fué Pablo, primer apéstol. Carga tanto mas

pesada cuanto que la mayor parte de los cristianos hemoz olvidado este

testimonio".zu

La pobreza que en una primera aproximacidn aparece como una mera exigencia
de acercamiento a los que hay gque evangelizar, en el texto previamente citado
toma una exigencia de tipo histdérico ¥y de fidelidad a las fundadores de la
Iglesia, incluido el mismo Jesucristo, Esta segunda razdn es la que se ve afin mas
clara en el siguiente texto en el que tratando del movimiento de Foucauld y de
la edicién espafiola del Boletin nos dice "Y asf va siendo la tarea del boletin.
En la pequefiez y pobreza de la edicién, en el silencio de la preparacién y la
lectura, la familia espiritual de Foucauld encuentra ese misterioso alimento del

que dificilmente comprendemos la eficacia si no abrimos fuerte, muy fuerte los
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ojos de la fe. Porque después de una reposada lectura pasamos insénsiblemente a
la oracién ¥ al abandeno en las manos del Padre. Los medios pobres, la esperanza
paciente y fiel, la constancia de la contemplacién, la gemilla gque muere...
JQuien es el que eleva, hoy esta extrafia llamada a todos log hombres que se creen
duefios del munde, si no es aguel Crucificado que incansablemente nos mirz y nos
cita para su total imitaci6n?™. X

Esta alusion al misterio de la cruz nos conecta con una percepcidn de
misterio cristolégico que tiene sus repercusiones de accidén pastoral concreta y
cuyas raices sociohistéricas convendra clarificar para entender la trayectoria
de Alfonso Carlos y todo el movimiento progresista catdlico.

En la espiritualidad de Foucanld se resaltan aguellos aspectos negativos
y de fracaso del personaje Jesiis en este mundo: La renuncia a2 si mismo, ¥y la
identificacién con el trabajo manual y los pobres sociolégicos, la humillacidn,
el fracaso, la soledad absoluta que Jesiis vive en su agonia cuya tnica salida es
poder superar la noche obscura y el desiertio fortaleciendo los sentimientos de
dependencia absoluta de Dios Padre a través de la contemplacién.

Esta seleccién de la cosmovisién y ethos catélicos no es exclusiva de
Carlos de Foucauld sino que segiin nos comenta Alfom=so en su entrevista con los
redactores de "Il Gallo", "es la leccién de los santos del siglo pasado. Bs
maravilloso ver como en un siglo claramente materialista, Dios hizo nacer estos
gantos: Foucauld, el cura de Ars, Santa Teresita del Niific Jesgiis...Son los santos
que no hicieron nada. Murieron en el fracaso, desconocidos. Ni grandes obras, ni

acciones relevantes. Somn los santos de la oferta absoluta, de la entrega sin

reserva".zz

La accidon misionera, exigencia central de la existencia cristiana.

A lo largo de estas pAginas hemos podido apreciar la importancia que tiene
para Alfonso la misidén a nivel general de toda la Iglesia. Esto plantea una
responsabilidad de todos los miembros de la Iglesia en esta tarea y un cambio en
la percepcién de la identidad del laicado catélico.

En 1.956, en una de sus primeras colsboraciones en El Cierve, comentando
1la puesta en escena la obra de Diego de Fabri "Procesco a Jesis", imagina que la
defensa de Jesiis actualmente depende de los cristianoz espectadores; eatas son
sus palsbras:

"Pero ya en este camino, nuestra imaginacién, con la que va mezcléandose
nuestra conciencia, nos conduce a una representacién en la que el dnico

espectador que intervieme para defender a Jesis soy precisamente yo ;Qué
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sucederd? /Tendrd mi festimonio la fuerza suficiente para decidir por la
inocencia de GCristo? Se celebra el proceso, el juez me escucha. Los acusadores
atacan a Jesis. Todo depende de mi. Yo presento mi vida como defensa, la dnica
defensa véalida, la de mi testimonio. En nuestra imaginacién contemplamos como el
Juez dicta su sentencia, la que el autor de la obra no esperaba; la misma que
nesotros habiamos deducido de la defensa de aquellos otros espectadores, y de
tantos otros... ¥ de nuevo Jesfis es crucificado por mi culpa.".23

Esta conciencia de ser responsable de que Jesiis sea aceptado o rechazado
es una constante en el pensamiento y vida de Alfonso durante estos afios y esto
que vive a nivel personal lo generaliza a toda la Iglesia, incluida la Jerarquia
perc resaltande principslmente las tareas y obligaciones del laicado.

El cristiano laico estd llamado a la misma santidad que el sacerdote y el
religioso porque "en definitiva es el bautismo lo gque nos marca, lo que nos
imprime caracter y nos sumerge en la vida trinitaria(...)} Al fin la llamada a <<
ser como el Padre Celestial>»> es la sisma para todos)).ﬂ A su vez la misién de
testimoniar por una Realidad Invisible donde se juega la suerte de cada uno de
los hombres "es también comiin con el sacerdote™ ¥ 8i lo especifico del
sacerdocio es el ministerio y la predicacién con la responsabilidad del
testimonio vivo que debe dar todo bautizado, el laico toca vivir en esa zona de
contacto del mundo con la Iglesia, "hundirse en la masa agreste del compromiso
temporal y en el dar testimonio de la verdad" porque "mezclados a la historia de
la humanidad, victimas o verdugos de esa historia, todos los cristianos llevan
sobre sus espaldas en algiin sentido este mandato:<<1d y predicad>>. Fieles a su
migidén o traidores a ella, portadores de la cruz que redime o cargandcla sobre
espaldas ajenas, los hombres que manifestamos creer en la Iglesia de Dios,
seremos juzgadog por la fidelidad o infidelidad a esta misién".25

En esta misién el laico cristiano debe rechazar aquellas formas de
prepotencia y fuerza y escoger el camino de la pobreza, de la manzedumbre y la
humildad. Dice Comin: "Piemso que en el campo religioso es la compafiia, el
testimonio, la mirada presente e indulgente, la voz humilde que nos perdona lo

que nos ayuda y nos tonifica".” En definitiva la vocacidén del cristisno es una

vocacidn de fraternidad y amistad universal en la igua.ldad.zH

Donde y como genera Alfonso Carlos esta nueva percepcidén de la vocacidn e
identidad del laico catdlico es el tema del siguiente epigrafe.
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2.~ Las matrices sociales de esta nueva conciencia

Las circunstancias que contribuyeron a que Alfonso Carlos se identificara
con esta nueva forma de entender la accidn de la Iglesia en la sociedad espaiiola
fuercn muy diversas. A nivel macroestructural merece destacarse el ambiente
generalizado de autocritica que domina los medios catélicos cuande Alfonso Carlos
inicia su itinerario de bidsqueda, Muy relacionadoc con esta corriente autocritica
pero mas cercana a las preocupaciones gue han venido viviendo Alfonsoc ¥ sus
amigos del Carromato estd el fracaso de los intentos de acercamiento al mundo de
los alejados como los obreros y los agndsticos por parte eclesidstica. En tercer
lugar estid la influencia del catolicismo europeo, principalmente de habla
francesa. Asi toda la experiencia acumulada por ¢l catolicismo francés en didlogo
critico con el mundo obrero y el mundo intelectual a través de los movimientos
apost6licos en teologia, espiritualidad y liturgia es aculturado en Espafia por
los grupos mas inquietos durante la década de los cincuenta. Un profeta de esta
nmeeva actitud frente al mundo de los pobres es el Hermano Carlos de Foucauld de
cuya experiencia y escritos beben todo los nuevos movimientos pastorales pero de
forma especial las familias que bajo la guia del P. Voillaume surgen como herede-—
ras directas del mismo.

A nivel microestructural hay que tener en cuenta ademas de todo lo que
hemog dicho en el capitulo anterior sobre el Grano de Mostaza, el Carromato, la
N.E.U ¥ la A.D.P.C., la participacién de Al}fonso Carlos en El! Ciervo, ls
pertenencia a la Fraternidad Seglar Carlos de Foucauld y el encuentro y noviazgo
con la que después seri su mujer Maria Luisa Oliveres.

En nuestra aproximacién procederemos desde lo mis externo y visible hasta
lo mas personal e intimo. Asi hablaré primero de la experiencia de El Criervo,
expondré después la Fraternidad Seglar "Carlos de Foucauld”, para hablar después

de la historia de la pareja lo que nos permitird conectar en un todo coherente
todo lo que venimos diciendo desde el principio. '

IL.a revista El Ciervo

Desde su fundacién el 30 de junio de 1.951 EI Ciervo fué un periédico
netamente catdlico pero gue rompié esquemas en aquella época de renovacidn del
catolicismo espafiol, Bus colaboradores eran joévenes catdlicos laicos inconfor-
mistas cuyo propbésito o lineas naestras puede resumirse con las siguientes
pinceladas: No identificacidén con los "beatos"” de turno, espolear el pensamiento

¥y la accién de 1a comunided catdlica, sumisién y respeto a 1la autoridad
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jerdrquica dentro de un tono desenfadado, y todo ellc en el marco de la pequefia
burguesia catélica a la gque ofertaban un catclicismo renovado. Realmente no podia
ser de otra forma por sus redactores, por sus lectores, por el ambiente general
intra y extra eclesial del momento.

El Ciervo surgié en los primeros afios cincuenia en Barcelona e hizo bandera
de la idea, actitud y programa que se encerraba bajo la palabra autocritica, fué
saludado por los lideres de opinién catdlica de aquella época como Aranguren,
Garcia Escudero, José M2 de Llanos con gran cariﬁo,29 y fué un testimonio de la
nueva realidad que el mismo Aranguren habia detectado en aquella Espsfia: "Este
neologisme [Laicado] expresa una nueva realidad apenas naciente todavia la de una
Iglesia que, s=in dejar de ser discente, comienza a tener también algo que ensefiar
¥ sobre todo, mucho que hacer para que el Reino de Dios llegue a ser una realidad
entre los hombres. Laicado significa, en suma, esto: Cristianismo activo, ope-
rante, apostdlico. Es decir, <<sscerdocic real>> de log fieles cristianos",

El Ciervo por aquellos anos fué mds una bisqueda & partir de algunas
posiciones que la traduccidén de algo que se tenia muy claro desde el principio.
"En gereral -en palabras de Juan Gomis- no nos servia lo inmediato y buscédbamos
més lejos en el tiempo, antes de la guerra, o en el espacio, mds alli de las
fronteras, Con los afios cada uno de nosotros iria precisando sus opciones, ¥,
naturalmente, de modos incluso notablemente diversos, pero entonces habia una
evidente semejanza de chicos de postguerra, preocupados por la autenticidad
crigtiana, sensibles a la brutalidad de las injusticias sociales, opuestos al
totalitarismo politico, abiertos a dimemsiones internacionales”.’.

Los redactores en general estaban muy influidos por los autores espaficles
de la generacidén del 98, por los escritores catélicos franceses e ingleses que
tenian una actitud creyente y laica 2 la vez como Chesterton, Mauriac, Bernanos,
Peguy, Graham Greene y por la lectura continua del Evangelio nos dice su fundador
¥ director Lorenzo Gomis.n

En aquel rico contexto Alfonso Carlos se aired en una serie de temas
culturales, religiosos y politicos. En un primer momento sus coclaboraciones
fueron fundamentalmente criticas de cine, teatro y de libros. Después fué
progresivamente decantandose hacia log temas socisles y, religiosos y al menos
en esta época y por lo que se puede deducir de los Consejos de Redaccidén, no era
el mas radical ni en lo politico ni en lo social. Quizés su fuerte fué siempre
la religién perc desde uma profunda biisqueda de la coherencia.

En leos siete aflos de colaboracién en el mismo {1.955 - 1.961) que aqui nos
interesa podemos distinguir dos etapas. La primera que cubre los dos primeros

afios trata mis de problemas espaficles. Desde 1.957 aparecen una serie de
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articulos sobre problemas del tercer mundo, movimientos y experiencias
apostélicas principalmente francesas que van ofertando posibilidades précticas
a la nueva utopia eclesial: Pax Christi, los Traperos de Emmaiiis, Mons Ancel y
los Sacerdotes del Prado y sobre todo temas relacionados con la espiritualidad
de Foucauld, la obra de Bernanos y la teologia de Balthasar, que unide al pensa-
miento politico de Mounier fueron el cemento ideacional en que cuajé la identidad
catblica de Alfonso Carlos. Todo ello fué posible en FI Ciervo y gracias a Kl
Ciervo, es decir con el grupo de personas que alli se reunian. Estos son los rec-
uerdos de Juan Gomis, el alma de El Ciervo durante esta época: "Tenia una gran
curiogidad. La temdtica variada de aguellos afiog lo revela: religidn, politica,
sociedad, acontecimientos internacionales, cine, libros, apuntes propiamente de
creacidn literaria... Después de sus viajes nos traia noticias de sus descubri-
mientos: Lanza del Vasto, los discipulos de Carlos de Foucauld, el P. Llanos,
Danilo Dolci,...Se le veia crecer como alguien que trabajs, piensa, lee, escribe,
viaja, habla, todo como preparacidon para alguna empresa que habia de hacer.
Seguramnente agquellos afios de colaboracién mads intensa en £l Cierveo fueron sus
iltimos aiios de aprendizaje juvenil. Naturalmente que también la revista va a re-
cibir mucho de agquella mina de fuerza vital una fuerza que a veces tenia un toque

de melancolia o de silencio".33

Alfonso Carlos conectd con El Ciervogracias a unas reuniones que organizan
los hermanos Lorenzo y Juan Gomis que eran los responsables de la revista para
ir incorporando gente mas joven. En aquellaz reuniones cada uno de los presentes
aportaba sus ensayos que eran criticados por los mayores y todos participaban en
la tertulia que solian tener lugar en el bar Terminus. As{ lo recordaba en 1.991
Alejandro Masoliver, uno de aquellos jdévenes contertulias, hoy monje en el
Monasterio de Poblet: "En 1.953 nos incorporamos a E! Ciervo un numeroso grupo
de jovenes universitarios venidos de los Jesuitas y otros de los Escolapios de
Balmes: Jaimito Lores, que nos precedié a todos y sigue hoy en la brecha del
periodismo y de un catalanismo cristiano entemdido con un peculiar sentido del
humor; Bartrina; Figuerol; el futuro cineasta Ribas Piera con su cara de
angelote; José Antonio Gonzélez Casanova: Tomas Martorell; Urenda, hoy gobernador
civil; Comin; Juan Massana; Ubierna; Jordi Maluquer {periodista después durante
tantos afics); Izguierdo; mi hermanc Juan Ramén y yo, y aln los gemelos
Condomines, Jesiis y Pedro; y otro Pedro, Garcés, hijo del poeta.(...) También por
entonces entran en la revista dos "seficres™: Enrique Ferran, {unc no sabria
explicarse sin él1 lo gue serd El Ciervo} todo un Registrador, que no desdefiaba
colaborar en una empresa joven y Jorge Maragall, el menor de los hijos del gran

poeta barcelonés, después senador socialista, padre de nuestro alcalde hoy y
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suegro de Lorés".n

Como hemos podido apreciar mnuchos de los incorporados a la tertulia
pertenecian a su ves al Granc de Mostaza. Parece que el contacto para el grupo
de "El Grano de Mostaza" fué José Antonio Gonzdlez Casanova que a través de su
compafierc de curso en Derecho Jaime Lorés habia sabide de las mismas. Uno de los
primeros en ver publicados sus articulos fué Jaime Lorés; Alfonsoc ha de esperar
algin afio pero ambientado en el mundillo periodistico de sus hermanos logra
publicar en 1,955 y José Antonio Gonzdlez Casanova que después se convertiria en
un sesudo colaborador por aquellas fechas vio rechazados todos sus intentos.%

Se dijo de FlI Ciervo que era obra de un grupo de catalanes que escribian
en castellano y pensaban en francés indicande donde estaban las fuentes
intelectuales y pastorales que transmitian aquellas plumas y que se manifestaban
en los comentarios sobre Bernanos, Maritain, Peguy, Mauriac, Mounier, Chenu, etc
entre otros. En realidad la tematica de la avanzadilla pastoral y social que
desde hacia tiempo venia trabajando en Francia se hacia presente en las piginas
de El Ciervo y sirvid de vehiculo privilegiado de aculturacién entre nosotros.

8i repasamos las péginas de El Ciervo de la década de los cincuents
podremos encontrar informacion no solo sobre la misidn de Francia, sobre los
Sacerdotes Obreros, sobre Mons Ancel y los Sacerdotes del Prado, sobre los
problemas de la Accidén Catélica Obrera sino articulos de fondo en los que aparece
referido el pensamiento de Chenu, Congar, Voillame entre otros a los que se une
una amplia informacién y critica de libros del pensamiento teolégico y pastoral
y que duranie estos aflos se estan traduciendo al castellano, come Romano
Guardini, Papini, Thomas Merton, Fulton S8heen, Hans Urs Von Balthasar, Danielou,
Calvesz, ei:c.:’“i

A sn vez en la seccidén de la revista ;Qué puedo hacer yo? comienzan &
desfilar una serie de experienciag nacionales y extranjeras de tipo pastoral y
social que informan a la familia de FI Ciervo en la que hay grupos de catdlicos
inguietos sobre temas tan variados gque van desde las Rutas de Pax Christi hasta
la experiencia de L’Albé Pierre o Danilo Doleci pasando por los diferentes
movimientos apostélicos y pastorales que estian surgiendo en Espaiia.

Un tema recurrente en saquellos afios es el de la pobreza. La ereciente
preocupaciéon por las carencias materiales de las masas obreras lleva a
preguntarse por las situaciones de injusticia social y por la participacién en
las mismas de los creyentes, De agui surgird el compromiso misionerc de
encarnacién en los ambientes mas pobres y de camine la pobreza como valor

redentor.

Egtos temas exigen no solo la traduccidn de cierta literatura destinada
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fundamentalmente sl mundo de los militantes obreros de la J.0.C. sino también la
produccién propia que comienza a surgir dentro de Eapafia.

Finalmente en aguel contexto surge el compromiso politice. 8i nosotros
comparamos la lista de los miembros de la AJD.P.C., y la N.E.U, que citamos en el
capitulo anterior veremos gque hay una gran coincidencia en miembros y que algunos
de los que alli aparecen comoc Antoni Jutglar y, gue fueron activos en el
movimiento universitario, también se incorporan mids tarde El Ciervo. Este hecho
(F.L.P) nos lleva al tema de las relaciones entre ambos proyectos.

Las firmas de los lideres nacionales de Frente de Liberacién Popular como
Julio Cerén, Ignacio Fernédndez de Castro etc aparecen de vez en cuando en las
piginas de El Ciervo. Por el testimonio de Lorenzo v Juan Gomis sabemos que Julio
Cerdn estaba muy interesado en la captacidn de esta generacién de "alevines" de
"El Ciervo". Juan Gomis, mis sensible desde el principio a la problematica social
y politica fué el gqgue en 1,954 participd en la constitucién y direccién de
a.0.p.c.. "

El paso siguiente fué el intento de algunos de hacer de E! Cierve portavosz
oficioso de aquella formacién politica, a lo que Lorenso Gomis, fundador y
director se negd. A pesar de eso los consejos de redaccién debian de ser movidos
y las discusiones politicas ante los problemas internacionales de la descoloniza-
cidn, la tortura, la lucha armads, el paso previo de la dictadura, etc. gue eran
temas que plaﬁteaban los acontecimientos en Argelia y Cuba que se discutian en
el seno de la N.E.U. y la A,D.P.C. ¥y que transcendian a los consejos de redaccién
de El Ciervo. Solo el probervial "seny" cataldn de algunos y la habilidad de

Lorengzo Gomis pudo salvar el bache y con &l la pervivencia de la revista.39

La Fraternidad Seglar "Carlos de Foucauld"

Graciaz a El Cierve Alfonso Carlos conecta con la espiritualidad del P,
Foucauld ¥y en 1.966 funda en Barcelena la Fraternidad Seglar en la que él y su
novia Maria Luisa aparecen como los responsables de la misma aungue habia
gacerdotes que acompeaiiaban come Ricard Pedrals y sobre todo Josep Cardus, parroco
de Santa Coloma de Marata.

El Movimiento de Foucauld esta comenzando por estas fechas en Espafia. En
FParlete, en la comarca de los Monegros (Zaragoza), estd el noviciado de las
Hermanites, v en Madrid en el barrio de la Bomba, esté el noviciado de las
Hermanitas. Las Hermanitas y Hermanitos van asenténdose por diversos lugares de
Espafia, El Hermano Juan, de origen francés, estd en Mdlaga, vive en una barriada

gitana y trabaja como barrendero. A la vez van surgiendo entre los sacerdotes y
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laicos grupos de amigos y simpatizantes por toda Espafia. Para coordinar y
estrechar vinculos comienza a editarse en Zarageoza el Boletin "Iesus Caritas” en
1.959.1

La Fraternidad Seglar "Carlos de Foucauld "es la rama de la familia espiri-
tual de Carlos de Foucauld gue intenta vivir el carisma del fundadeor en medio del
mundo. La fraternidad se considera como "una agrupacién eclesial qgue reidne a
cristianos de origenes y vocaciones diversas, que quieren ayudarse en la forma
de vivir el Evangelio que les llevara a un don total de si mismo y la bisqueds
de la amistad universal™.!l

La finalidad principal de la Fraternidad es ayudar a cada uno de sus
miembros a reaslizar en su vida privada, familiar, profesional y apostélica el
ideal evangélico del Hermano Carlos de Jesiis, ¥ a que alcancen un grado de
disponibilidad que les lleve a participar en alguna de las formas de apostolado
seglar en la Iglesia. Lo especifico del camino del Hermano Carlos y por lo tanto
de los miembros de la Fraternidad es la preferencia por los miembros mis deshere-
dados ¥ las minorias olvidadas,

La meta es llegar a amar a Jesls por si mismo convirtiéndole en el centro
de la existencia y aprendiendo a vivir como E!. En este sentido el Hermanc Carlos
es el guia ya que hizo de Jesis "conocido, contemplade y amado" el objetivo de
su exiatencie y a partir de aqui llegé a amar a los hombres hasta el sacrificio
total de si mismo.

La meditacion del Evangelio y la adoracién del Sagrado Corazdn son los dos
principales actos de fé& sobre los que hay que establecer el conocimiento y amor
hacia Jesiis, ya que estos actos son a la vez la blsqueda de Jestis y la expresién
del amor hacia é]. Estos principios centrales se concretan en una serie de actos
gue jalonaban la jornada diaria. Diariamente los miembros de la Fraternidad
dedicaban un cuarto de hora a la lectura de 1a biblia para descubrir !a verdadera
figura de Jesfis e imitar su espiritm, contrastando los actos y las actitudes
personales con el espiritu del evangelio. Segin el Directorio "no hay que temer
el revisar a su luz las actitudes y los juiciosz que nos son como impuestos por

nuestro ambiente familiar, sccial y profesional asi como por la prensa y por la

radio".43

A su vez el culto a la Encarnacién se hace concreto en la comunidn, a ser
posible diaria, en la adoracidn al Santigime Sacramento, en el pensamiento
continuc a lo largo del dia intentando vivir la unidad de todos losg creyentes en
el Cuerpo Mistico, uniendo nuestros sacrificios y sufrimientos a los de nuestros
hermanos y al de Jesucristo en el acto supremo de su Pasién y Munerte.

Esta meta de transformacién en Jesucristo se realiza simbélicamente a
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través del acto de consagracién al entrar en la Fraternidad. La consagracidén es
un acto piblico en el que el sujeto" se compromete ante Jesucristo y sus
compafieros de Fraternidad a imitarlo mejor en su vida adoréndolo en la
Eucaristia, viviendo la pobresza y practicando el mandamiento del amor mutuo ¥y

esforzdndose por superar las divisiones de clase, rasza y nacién™

Espiritualidad

Pado la importancia que tiene en la Fraternidad la imitacién y seguimiento
de Jeslis es necesario que captemos cual es la seleccién que se hace de la biogra-
fia de Jesils y cuales son los valores que se exaltan. El mismo Directorio nos
aclara que no se trata de una imitacidén material de la vida de Jesucristo sino
de vivir actualmente las actitudes fundamentales hacia el Padre, los hombres y
las realidades cotidianas de la existencia humana que aparecen en los relatos
evangélicos,

Carlos de Foucanld tenia la costumbre de distinguir en Cristo "tres vidas:
La vida de Nazaret, ls vida en el desierto y la vida pfiblica del obrero
evangélico por los caminos de Palestina". A estos hay que afiladir el misterio de
abyeccidén y humillacidn en las horas que transcurrieron desde la agonia en el
Getsemani y condenacién hagta la muerte en la c:l:'uz.‘!s

Analicemos brevemente cada una de estas etapas.

A Jesis en Nazaret se le percibe perfectamente adaptado a su medio pero
viviendo su vocacién de salvacién., En esta etapa vemos & Jesis que esti
interiormente a disposicién de la voluntad del Padre y & la vez viviendo en la
intimidad de José y Maria y cumpliendo la ley del trabajo.

En este sentido la Fraternidad quiere ayudar a sus miembros a ser testigos
de Jesiis en medio del mundo y a despertar la conciencia de que son levadura
luchando contra la mentalidad del medic ambiente, contradiciendo & veces las
maneras de pensar y actuar alli vigentes, y siendo fieles a la oracién, a la cas-
tidad en el matrimonio, a la obediencia en la Iglesia, a la universalidad en la
caridad. Las principales obligaciones son las siguientes: En primer lugar identi-
ficarse con la ley del trabajo. Jesiis fué obrero por eleccién divina y esto
obliga a ver, el trebajo como instrumento de redencidn, de servicio a log denméds
y de colaboracién en la congtruccién de la ciudad terrena. En segundo lugar, estsa
la vida de pobreza y el amor a los pobres, gque debe ser un amor verdadero y 1leno
de respeto a las gue =on mas pobres, a las minorias sin defensa y los gue no
llegan los organismos de caridad. No basta con sentir piedad de elles. Hay que

eaforzarse por conseguir su amistad. Por Gltimo, esté el amor fraternal que se
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enfrenta con las actitudes, juicios y sentimientos del medio ambiente. Este
exigird luchar contra los prejuicios etnocentricos y de grupo, méxime cuando estd
en jnego el compromiso politico. Un remedio puede ser la bisqueda de una
informacién obhjetiva. Todo esto deberd teper como entrenamiento y campo de prueba
la vida interna de los grupos de la Fraternidad: Conocimiento mutuo, aceptacién,
revigién de vida, ayuda material, espiritu de obediencia a los responsables,
etc.45

En la etapa de la vida de Jeslis en el desierto se destaca el deseo de la
intimidad ¢con el Padre como se traslucia en la vida terrena de Jesfis. Aunque
Jesis vivi6é plenamente en medio del mundo, El no solo se retiré uma vez por
cuarenta dias al desierto sino que lo hacia con relativa frecuencia.

Las formas concretas que ordena ¢l Directorio es dedicar algunos espacios
de tiempo como retiros mensuales y horas especiales en dias festivos, ya que "no
podemos servir a Dios con generosidad sin que esto ses visible en nuestra vida
¥ sin gue una parte de nuestro tiempo y de nuestras actividades le egtén

consagrados".”

En la figura de Jesiis como obrero evangélico se resalta la misién redentora
de los hombres por medio del sacrificio personal y en el anuncio de la buena
nueva por el trabajo de la evangelizacidn en el que todo cristianc debe
participar de alguna manera.

El trabajo de redencién consistid para Jesiis en la aceptacidn del rechazo
de su pueblo ¥y en el cumplimiente de su dolorosa pasidén y muerte. Jeséis por
obediencia al Padre hizo de ello la cbra de su vida y el cristisno también debe
participar en ella. Estoc no quiere decir que el cristiano tenga que buscar
deliberadamente la humillacién pero =i uno se compromete en el cumplimiento de
las tareas el sufrimiento y la bumillacidén apareceridn y esto es lo que hay que
aceptar libremente porgue la cruz serd siempre un misterio pars el hombre. Junto
a esto estd el deber del apostolado ya que todo cristianc tiene el deber de
llevar el testimonio de la fe y de la Iglesia a las relaciones familiares y
profesionales, a las agrupaciones de Accidén Catdlica, y a las actividades
sociales y politicas, etc..w

Finalmente el Directorio recuerda que "no puede hacerse ningin apostclado
gi no es en nombre de la Iglesisa, en unidén con ella y baje su direccién™ y esto
nos conecta con la percepcidn y conciencia de la Igleaia que se fomentaba en la
Fraternidad.

En esta la Tglesia es percibida como el Cuerpo Misticoe de Jesds gracias a
la cual se conecta con la realidad divina y transcendente. Esta percepcidn de la

organizacidn eclesial tiene sus consecuencias para la acciémn colectiva y para la
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vida individual de los miembros.

Segiin el Directorio "El Hermano Carlos de Jesiis exige de sus discipulos una
sincera y profunda devocidén a la Iglesia y al Soberanoc Pontifice, asi como al
Obispo diocesano, representante autentico de la Iglesia y que esta no debe
quedarse en el estado del sentimiento interior, sino traducirse practicamente en
nuestra vida". De aqui surgen una serie de consejos priacticos como leer las
Enciclicas o les discursos importantes del Papa y hacer un esfuerzo para com-
prender bien su pensamiento; evitar el hablar sin respeto de la Iglesia, del Papa
o del Obispo; colaborar también con abnegacidn y lealdad con el parroco, los sa-
cerdotes y las comunidades re.‘t:?.gic:ts.a\.s.'lg

Alfonse Carlos y Maria Luisa conectaron fuertemente con esta forma de
espiritualidad porque respondia a las nuevas necesidades del momento, El movi-
miento gue surge en torne a la figura de Carios de Foucauld conecta con el
intento de penetracién cristiana en las masas alejadas del Cristianismo y
responde plenamente a los intereses y deseos de una generacidn que esti mas dvida
de testimonics que de discursos. Esta idea central gue estid més o menos latente
en las diversas experiencias del Catolicismo francés y belga ¥ que Alfomso Carlos
conoce a través de sts lecturas y de sus viajes.

Parece que el primer contacto gue tiene Alfonso con la espiritualidad de
Foucauld fué en 1.956 por medio de una comunidad que se establece en Farlete en
el desierto de¢ los Monegros y a través de este contacto Alfonso va entrando en
la espiritualidad del misno.

Alfongo Carlos como cualguier joven catélico fervoroso de aquella época
asistia diariamente a misa, comulgaba y dedicaba unos espacios del dia a la
nmeditacién y a lectura espiritual pero gracias a la Praternidad Seglar "Carlos
de Foucauld" de Barcelona, pasari semanalmente varias horas de contemplacién ante
¢l Santisimo en algunos templos de Barcelona y cada mes se desplazari al menos,
un fin de semansa con los otros miembros de la Fraternidad a un pueblecito de la
provincia de Barcelona cercamo a Granollers llamado Marats donde eran acogidos
por Monsén José Cardus, un inquieto sacerdote que les da alojamiento en su casa
¥ les atiende espiritualmente. Alli Alfonso Carlos y sus amigos solian pasar
varias horas de la noche del sibado al domingo ante el Santisimo Sacramento
expuesto ¥ el domingo, después de participar en la misa, volvian a Barcelona por
la tarde.

Quizéds resulte extrafio para nuestra mentalidad actual que unos jévenes que
tenian como proyecto el cambio revelucionario de Espafia pasasen tantas horas en
contemplacién pero no debemos olvidar que en los diversos proyectos catdlicos de
transformacién de la realidad que existen dentro y fuera de Espafia durante estos
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afios la espiritualidad ocupa un lugar muey importante. En esta espiritualidad
denominada de "el compremiso” lo que sze pretende es hacer presente ante el
creyente cual es el plan de Dios scbre el mundo y ayudar a que descubra cual es
su lugar ¥ papel en el mismo

La construccidn del Reino de Dios exige dominar el universc en solidaridad
con todos los hombres, porque esa creacifn no solo es criatura de Dios sino que
desde la Encarnacidén de Jesucristo, el Reino de Dios estd en el mundo como una
levadura y obliga a los hombres a revisar sin parar sus escalas de valores y a
modificar en consecuencia la construccién del mundo.®

La levadure diaria no es el cristiano individual sino la gracia de Pios y
esta gracia nos es dada, mantenida y acreditada en nosotros por el Espiritu Santo
a medida que somos de la Jglesia. A través de ella el Espiritu Santo renueva
constantemente la faz de la tierra. Ella convoca al mundo a una vida mds alta e
incluso aquellos que niegan la vida sobrenatural no pueden prescindir de su
presencia, conocer mas o menos su ensefanza y oir sus reivindicaciones respecto
a la dignidad de la persona humana, a la libertad, a la igualdad de los pueblos
y de la hombre. Mas aun al vivir la vida sobrenatural en medio del mundo la
Iglesia le hace ascender como por dsmosis, Asi los miembros de la Iglesia mezcla-
dos con los otros ciudadanos estan presentes en las diferentes instituciones, una
vez como dirigentes y otra vez como sitbditos y a pesar de sus deficiencias unas
veces orientan, otras exigen y otras toleran pero la gracia de Dios de que son
portadores actfio y el mundo paulatina y silenciogamente se va transformando‘ﬂ

Segiin esto, agui se ha operado una transforwacidn radical en la cosmovisién
¥y en ethos que Alfonso Carlos tenia en la Congregacidn Mariana. En esta transfor-
macidén han influidec el andlisis critico a las realizaciones de la Iglesia en
Espaiia, la lectura de los nuevos teblogos ¥ los proyectos misioneros del Grano
de Mostaza, etc., pero el creo que lo que da coherencia y solidez a esta nueva
forma de entender la Identidad Catélica es la vida espiritual gue surge en torno
al grupo de la Fraternidad Seglar. Por eso no es posible entender ni los escritos
ni las iltimas decisiones de esta apoca - las mds decisivag de su vida segiin nos
confiesa en 1.974 - 3i no es en clara referencia a la experiencia y camino
egpiritval de Cerlos de Foncauld en la que sobresale la contemplacién, la
fraternidad, el amor a la pobreza etc., pero esta fué una aventura compartida como

vamos & ver a continuacidn.
La Pareja.

La 6iltima matriz social en que se genera esta nueva identidad catdlica es
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la pareja de Maria Luisa y Alfonso Carlos. En la intimidad de la diada Alfonso
va tomando una serie de decisiones fundamentales scobre £l compromiso politico,
la vida eclesial, la vida profesional y su nueva vocacién laical, etc. Estas
decisiones eran decisiones de Alfonso Carlos pero sofiadas, vividas y compartidas
por la pareja y por tanto, de alguna forma eran también decisiones de Maria
Luiga, su novia desde los veinte afios ¥y su compailera y esposa hasta el momento
de su muerte. Esto nos exige entrar, aunque sea de paso, en la historia y vida
de esta pareja. i
El encuentro con Maria Luisa debié de ser el 24 de marzo de 1.954., Por
aquellas fechas Maria Luisa trabajaba en ¢l Centro de Influencia Catélico Femeni-
no. Esta pertenencia nos estd indicande la conexién con un catolicismo
catalanista ilustrado en el que hay una preocupacién por la renovacidén litargica,
por el movimiento biblico, por los movimientos pastorales como Pax Christi, etc.
Maria Luisa responde al perfil de una chica de esta extraccién social por
aguellos afios, y asi estaba preocupada por el seguiniento de la Santa Misa, por
la forma de rezar mejor y por la mejor forma de seguir a Cristo. Estas
inquietudes junto a sus encantos femeninos que Alfonso canta en sus poemas de la
época explican que Alfonso quedard totalmente prendado.
Pero la simpatia de la familia de Maria Luisa no era para Alfonso Carlos
sino para otro pretendiente de Maria Luisa, estudiante de arquitectura y
perteneciente a una familia catalana. Esta oposicién familiar hizo gque Alfonse
Carlos y Maria Luisa fortalecieron sus vinculos en el amor. Las péginas del
diario y los poemas de época son los mejores testimonics del répido desarrollo
del amor y pasion de Alfonso Carleos por Maria Luisa.”
Algo de esto se transluce en alguno de los poemas de la época.
"Y yo voy viviendo
dentro de ti
toda la lucha
porque yo mismo,
angel pequefiito,
la vivo dolidamente,
¥y loa dos, asi unidos,
en el esfuerzo de un mismo vuelo
buscamos los margenes del tiempo,
pues no podemos vivir contando los segundos,
¥ ] tiempo se nos escapa
nientras nosotros, desesperadamente, buceamos

en busca de la Pardbola Infinita".“
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Esa Parabola Infinita es la Divinidad que Alfonso Carlos por esta época ve
presente en todas partes y de forma especial en su relacién con Maria Luisa. Asi
Maria Luisa es percibida como una manifestacidn de la grandeza y amor de Dios.
"Naciste un dia quince, para decir 2l mundo v a los hombres que es cierto que
Dios existe., Y yo sigo creyendo poder llegar a.ti, gque eres solo digna de Dios
en las alturas"."

Esto es le que hace que vea a Maria Luisa de esta forma:

"La santidad humilde en lo perfecto

la belleza recordando a Dios en lo sencillo,
la fuerza del corazdén en lo amoroso

te hacen palanca irresistible hacia mi lucha
en la que venceremos, encontrandc el escape

que nos lleve, silenciosos, hacia el Cielo"™

El temor a perderla le llena de tristeza. Y es que segfin confiesa Alfonso
Carlos "No sé vivir en esta vida llena de signos si no eres ti la que la llenas.
Ahora mismo, rodeado de gente y viéndola hablar, tomar asiento o simplemente en

pie, pienso que el Amor se me escapa de la mano", !

Estog son los recuerdos y vivencias de esta etapa: "Amor mio: Ha pasado
para m{ ¢l tiempo de la incertidumbre. Las horas en que cada &rbol era un reguero
de inseguridades y miedos de desesperanza. Han pasado los dias en que habia
oscuros cementerios asomando a mis futurocs. Lo que me rodeaba, todo inexistente,
ha nacido de nuevo para que yo, a través de ti, lo contemple y lo alumbre.

Te encontré, Dios lo sabia antes que yo, a mig veintilGn afios y cuando te
ibas nacia para mi la soledad, Creia yo que estar solo era andar por mi casa sin
oir el latido de mi madre, ni la voz airada de mi hermano: sin ver la sonrisa
emblanquecida de mi abuela. Creia yo que la soledad se pintaba en las paredes
desconchadas de mis 1lugares cuando al abrir la puerta, sin ningiin amigo en
compaiiia, no se veia ni siquiera una bombilla que luciese. Después de nuestro
encuentro. .. comprendi gque la soledad se guedaba llorando entre mis manos cuando
ti, después de sonreirme, te ibas porque la vida mandaba en tus pasos. Se
extendia la soledad por encima de ai, tedo, ¥y me quedaba rigido, anhelante, con
tos ojos preparados para el llanto. Con un cartel de <(<Ha terminado>> colgado de
la boca azul de mi sonrisa.

Sucedia amor mio, uwn reencuentro a otro, y una soledad se unis a otra
soledad,

Comprendi, ti me lo dijiste, que en ni soledad estabas td, habiténdola. Que
era soledad de ti, ausencis de ti misma, ¥y que ya era algo tuyo. Comprerdi, ti

me lo dijiste, que se podia vencer a la separacidén, pues, cuando te ibas gquedaba
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conmigo tu gola soledad. De la dulzura de tus ojos bellamente grises, pasaba a
la amargura deseable de tu paso inviolable alejindose. Seguiamos unidos...

Aprendi, td me lo ensefiaste, qué sea lo cierto, qué lo divino, que hay en
cada cosa. Me hiciste nacer del tiempo en que yo vivia buscando entre los suefios
algo que llenase el corazén cumplidamente. Comprendi, td me lo ensefiaste, todo
el simbeolo ¥ el suefio verdadero que engendran las realidades simples de cads
hora. Empecé a ver a Dios saltando entre los globos y soplando fuerte para que
naciesen trompetas verdes en el aire. Aprendi, cémo me lo ensefiaste, el milagro
azul o rojo, de cada nueva aurora, de cada mafiana perezosa, de cada atardecer.
Me entregaste, con tus manos nacidas de la lluvia, posesidn de la vida y de la
realidad, y dejaste sumergida mi voz en la esperanza.

También el dolor, la amargura, la tristeza sentida y verdadera, se ilu-
minaron dentro del amor que td me entregastes. El dolor del nifio que no nace; la
amargura del hombre gque duerme al dnico calor de las estrellas; la tristeza del
amigo unido a una guitarra nacida del recuerdo. Comprendi, ti me lo ensefiaste,
gue el Amor fué engendrado en uncs Qlivares, con almohada de sangre y pafiales de
aracién angustiada. En tus ojos... _

Ahora, amor mio, nazco todas las mafianas con un <<buenos dias>> saltando
de mis besos. Miro a ni madre, qué sencilla, me da un bocadillo ¥y me calientz un
vaso de leche, con la mirada més parecida a esa, bellamente tuya. Con la tdnica
gensacién de estar en cumplimiento con el Padre. Me despido, para empezar mis
veinte y cuatro horas nacidas milagrosas, y cierroc la puerta con cuidado".58

Segin se desprende la comunicacién en la pareja debia de ser muy fluida y
todos los centros de interés de ambos parece que eran abordados con gran
sinceridad, Ahora vamos a centrar el andlisis en la espiritualidad que fué el
hilo conducter de una serie de decisiones importantes para el futuro de la

pareja.
La espiritualidad de la pareja

La relacién con los Perzonajes Sagrados y los actos concretos que
canzlizaban esta relacién formaban parte de la vida comiin de la pareja no solo
en el didlogo sino en los diversos actos que ocupaban la agends comiin. Segiin
confegién de Maria Luisa, Alfonso Carlos, ella, y algunos otros miembros de la
pandilla solian reunirse los sédbadog por la tarde para preparar la misa del
domingo.ig Muy relacionado con la Santa Misa ¥ Comunién estaba el tema de la
6facién. Como sabemos por el capitulc anterior los chicos provenientes de la

Congregacién Mariana solian dedicar unos minutos a2 la meditacidn y las chicas de
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ectos ambientes tamhién.aﬂ

El Ciervo también dedica en septiembre de 1,958 una segidn del Consejo de
Redaccidén al tema de como rezar mejor. En esta ocasion Alfonso expresa algo de
su experiencia en la oracidén "En las ocasiones en que logro <{<{ponerme’> ante Dios
puesto en =u presencia deseo amarle. Mas exactamente deberia decir las ocasiones
en gque El me detiene... También cuando le pido perddn. Saber gque una vez mis me
perdona... Setenta y siete veces giete..,. Esto me ayuda a comprenderlo, a
conocerlo mids profundamente. Y creo prefundamente que un mayor conocimiento de
Dios es oracién. Cuando conocemos a Dios no podemos dejar de amarle",b

El tema de la oracién siempre preocupd a Alfonso. Segin confesién de Maria
Luisa Alfonso era propenso a elaborar sus propias oraciones a partir de lo que
ocurria en su contexto., En su Diario hemos visto que aparecen frecuentes
peticiones sobre necesidades muy concretas. Esta va a seguir siendo la ténica a
lo largo del mismo.

Entre sus papeles inéditos aparece una larga oracién fechada en enero de
1.855 que dice asi:

"Soy feliz Padre en medio de mis pequefias desdichas. Soy feliz, en medio
de las inmensas alegrias que T me regalas en mis Reyes Magos siempre sucedidos.
Y yo creo que a Ti no te molesta que yo sea feliz. Que TA quieres gue todos
seamos lo mids cercanamente felices.

Pero me falta Amor, Supero mis sufrimientos porque todos son pequefiitos,
pero no es ser hijo de Dios, el no sentir como un ardimiento en la sangre y una
crispacién en la piel, el dolor constante y abofeteador que a los demds se les
echa encima. Ellos son los hijos predilectos, porque saben sufrir por ellos y por
los demas. Pero yo... Mi mente siempre halla caminos donde surgen excusas y
responsabilidades en los que yo no tengo intervencién ni culpa. Y siempre somos
un poquito culpables del sufrir ajeno porque a un hermanc siempre le es debida
una ayuda y nunca hacemos todo lo que podemos. Siempre encontramos una butaca
donde sentarnos y una misica donde olvidar., Asi es tan fécil... perc es
imperfecto Padre. . Es una ofensa ser feliz? ;Podré llegar purificado hasta Tus
Manos? (Estardn vacias mis pobres manos asustadas? Padre ;cuales son la vias del

Amor? ;Como puedo llegar sl corazén de mis hermanos? Mirame con tus ojos bellos

Padre y dime gi te amo", b

Este mismo afic de 1,955, el tres de marzo, escribe lo siguiente. Esté
hablando imaginativamente con Maria Luisa y dice "Yo, como siempre, simplemente

he rezado. Todo lo que puedo en mis oraciones mal dichas ha sido para ti. Ahora,
al acostarme porque Dios es Bueno, le he tocado a la <<Virgencita del Carromato>>

con nuestre organille azul y marinero, la cancién nacida de tus ojog, “"Lili"
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querida. Se la he tocado para que la traspasara a tu suefio en tu jardin de las
astrellas... Amor mio, todo elloc ha sido unaz forma de orar como otra cualquie-

ran‘53

En esta misma linea pero tres afios mas tarde aparecen sus respuestas a la
pregunts de la sesién del Consejo de Redaccidén de EI Ciervo de septiembre de
1.958 sobre el tema de ls oracién "Entre las oraciones, casi siempre acudo al
Padre Ruestro. Apenas si sé decir otra junto con el Avemaria. Son las oraciones
del género humano, de todos los hijos de Dios... aln de los que nunca rezan, Alli
me encuentroc con el Padre y con todos los hombres mis hermanos".m

El Diario da un salto de cinco afios y aqui el tema es la ausencia de Maria
Luisa, El diecinueve de marzo de 1.960 Alfonso escribe "Tantos afios deseando
llevar una vida con un minimo de oracién y vida interior centrada en Jesis. Ahora
lievo dos semanas en las que he comenzado un pequefio plan de adoracidén y comunién
con %1 ¥ lo voy cumpliendo...".55 '

El contacto con la espiritualidad de Foucauld aumentdé mds la préctica de
la oracidn., Segin René Voillaume en su obra £n el corazén de masas el seguidor

de esta espiritmalidad debe estar disponible ante Dios y ante Cristo de una

manera permanente, B

Eg precisamente durante esta idltima parte de la década
cuando a la par que esté mds comprometido politicamente con la ADPC y NEU
Comin profundiza en esta dimensidn contemplativa de la realidad.

Los textos gue tenemos en 1,958 y 1.959, que son los afios fuertes del
compromiso social y politico, nos presentan un joven feliz y abierte a la
experiencia del munde profano pero que vive en profundidad la contemplacién. El
comentario de Alfonso Carlos sobre La oracién contemplativa de Von Balthasar
resalta que lo més entrafiable de esta obra para un hombre de la calle es que "la
vida de contemplacién deja de aparecer como una meta inalcanzable para la mayoria
de los que viven inmersos en el fragor de la vida diaria". Gracias al Bautismo
todo cristisno esta llamado a una vida de contemplacidém no para huir del mundo
gsino para volver al mundo como un enviado que ha recibido en el seno de la misma
el poder, las aptitudes y el gusto para realizar su quehacer en el mundo". Mas
ain "solo en la contemplacién podremos oir y penetrar esta llamada personal y
finica ¢que el Padre dirige a dada uno de nosotros™. % Esta es la rasén de la

urgencia de la misma.
El hallazgo del propic sendero hacia a Dios

La pregunta por los nuevos caminos ¢n la vida catdlica flotaba en aquellos

ambientes.lis La critica a la accién misionera de la Iglesia en Espafia con que se
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inicidé esta generacién habia robade la plausibilidad a los caminos tradicionales
del laico, de los que la Congregacidm Mariana era un ejemplo concreto. Estos
joévenes no solo no estaban de acuerdo con el proyecto de accién del laico en el
mundo sinc que incluso en el seno de la propia Iglesia cuestionaban la divisién
tradicional entre el religioso ¥y el laico como si en la Iglesia el tGnico camino
de seguir los consejos evangélicos y las Bienaventuranzas estuviese reservado
para los religiosos quedando para los seglares la puerta anche y gris de los
"preceptos”. Gracias a sus lecturas teolégicas y espirituales estos jovenes saben
que todo bautizado esté llamado a la perfeccién. A4 través de Bernanos, Alfonso
Carlos ha aprendide que en el bautismo el cristianc recibe la santidad o espiritu
de infancia que se manifiesta en las Bienaventuranzas y que esta es el punto de

partida de toda la vida cristiana y no un estado inaccesible como se creia en los

ambientes de su entorno.sg

A su vez el lugar apropiado para vivir en santidad no era Gnicamente el
retiro del claustro sino el mundo en el que habia que sumergirse y participar
siendo capaz de vivir la gran esperanza pascual desde el corazén de las esperan-
zag colectivas del entorno social. Esta meta o proyecto ideal va aproximdndose
al mundo de lo concreto gracias a la lucha con las rutinas vy dependencias del
pasado y con las obscuridades del futuro. En la intimidad de la pareja y en el
dialogo intimo con los Personajes Sagrados estos temas eran planteados.

La respuesta vino por caminos imprevistos y el acontecimiento -como diria
Mounier- fué la marcha de Maria Luisa al convento de las Hermanitas de Jestis. Asi
nos lo cuenta Alfonsc Carlos en 1.975. "Maria Luisa, la compafiera con quien
estaba construyendo todo en densa e incesante trama decididé entrar en las
Hermanitas de Jesis. La decisién se habia venido fraguando hacia tiempo. Yo no
habia sido ajeno a ello. Desde que habia caido en nuestras nanos Levadurs en la
masa junto con otros textos de Voillaume y de Carlos de Foucauld, Maria Luisa se
planted la opcidén de ingresar en las Hermanitas de Jesiis. Después de un tiempo
de reflexidn y debate interior marché en diciembre de 1.959 al barrio de la Bomba

en Madrid a vivir en la fraternidad gue las Hermanitas tenian en una de aquellas

cha.bolas".Tu

Alfonso Carlos llevé la separacidn con pena y pesar. En los pocos datos que
aparecen en su Diario el tema de la separacidén esti siempre presente y esto debia
ger percibido por los demds segfin se desprende de lo escrito en el amiversario
de su primer compromiso. "Ayer hizo 6 afios que nos conocimos (...) Me dicen que
no debo vivir tan unido a ti. Pero jcomo hacerlo? Son seis afios de vida unidos
en todo, en el bien y en el mal y haciendonos el uno al otro. Y sobre todo ests

unién del filtimo afio. S& que tu donacién me halaga mucho pero lo hago muy mal.
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Estoy contigo aunque no quiera. Me dicen que es como si estuviera pasmado y deben
de tener razdn porgue estoy como asombrado, como si me hubieran dado un mazazo
¥y no pudiera moverme".?i Su vida debia ser ir de un lugar a otro sin poder
concentrarse ni en el trabajo, ni en las diversiones con los amigos, intentando
conectar con Marfa Luisa a través de la oraciém.’t

Lo mas importante es que durante esta época de la manc de los escritos de
Balthasar y Bernanos Alfonso Carlos profundiza vy arraiga en una lectura tecldgica
¥ transcendente de la realidad que es la que se manifiesta en las Preferencias
que es la carta magna donde, en mi opinién se expresa la nueva Identidad
Catélica., A su vez en dialogo critico con las versiones cinematograficas de la
obra de Bernanos, Alfonso Carlos elabora unos relatos sobre la libertad del
creyente, la accidn de la gracia, la voluntad de Dios que nos dan claves
interpretativas para comprehder su proyecto de accidénm en el amundo.

En el nbmero de junio-julio de 1.960 de E! Cierve publicas un comentario a
la "Historia de una monja" de Zinneman en el gue se presenta como un triuvnfo el
hecho de que la protagonista entre en el convento. Segin Alfonso Carlos esta es
una vigién deformada de la vida espiritual. En la vida espiritual lo importante
es descubrir cual es la voluntad del Padre y proceded en consecuencia, y esta
voluntad no siempre coincide con los caminos exteriormente considerado como
mejores. Por eso dice Alfonso Carlos "salirse no tiene por que ser un fracaso"
y "marchar del convento segin en que caso puede ser un progreso en la evolucién
espiritual del santo". Por otro lado la decisién no significa acabar con la
libertad. "Todas las puertas quedan abiertas por delante y por detrds -prosigue
Alfonso Carles- las solicitaciones siguen siendo las mismas, la obscuridad de la
llamada se cierne cada dia, cada dia hay que decir <<si>> de nuevo a la eleccién
g8in comprender gran cosa del sentido de la respuesta, llevando hasta el fin de
la vida el peso de una vocacién gque es una carga como la cruz, como el amor".
Nada mas expregivo de lo que significa la propia vivencia de abrir caminos nuevos
en un contexto que lo hace posible peroc a la par que también lo dificulta.”

De la manc de Bernanos Alfonso desmitifica el concepto comiin de santidad.
Santo no es el hombre excepcional o el héroe gque era otra de las figuras tan
queridas en la pastoral de la Conmpaiiia de Jesfis “Santo es simplemente la persona
que simplemente dejandose conducir por la gracia, entrega su libertad por amor,
vence el egoismo y llega a ser otro Cristo. Y para que més aparezca la mano de
Dios, el Padre se sirve del barro de los hombres, que encierra tanto la bondad
de la materia como de la suciedad que arrastra, para su obra de Redencién"., ™

Este tema de la fuerza de la debilidad vuelve aparecer en noviembre de

aquél mismo afio al comentar el estreno cinematogrifico de de la obra de Bernanos,
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Dialogo de Carmelitas. En noviembre de aquel mismo afio escribia: "Ahi tenéis a
la elegida del Sefior para ¢l martirio la que los hombres nunca hubieron elegido,
la temerosa, la cobarde<<Blanca de la Debilidad>>, saliendo a la guillotina
vestida de una muerte que no le corresponde y que le viene grande y holgada; una
muerte que <<{equivocadamente>> Dios arrebaté a la supericra; blanca concluyendo
el Veni Creator, unida al coro de los santos, en una escena que en el final al-
canza una calidad y una justicia fiel al espiritu de Bernanos™.”

Pero Alfonsc Carlos de la mano de Balthasar y Bernanos profundiza en el
munde misterioso de la Gracia y de la Iglesia. Por eso continua: "Es en la
debilidad y es a través de la debilidad misma donde se cumple la misién de
nuestra Iglesia y en ningln sacramento como el de la extremauncidén el ungido
aparece mas débil, menos <<ser vivo>>, totalmente en las manos del Padre" y es
que segln Balthasar para Bernanos el drama de la Iglesia se juega entre el
sacerdote y el santo,

Esta percepcidén de la realidad eclesial no scle repercutidé en aguellos
momentog claves de su existencia sino que, en mi opinién, influyé notablemente
en su percepcién de la realidad social y en el compromiso apostélico que va a
tomar. Hablando de Bernanos, Alfonso Carles continua hablando de como la Iglesia
cunple su misién en la historia siempre a través de las virtudes mas humildes,
de los medios mis pobres, de las criaturas mds débiles, como Bernanos pulveriza
en esta obra las diferencias politicas, ideolégicas y temperamentales de los
cristianos a la hora de cumplir su misidn eclesial. Asi aungue entre las Carmeli-
tas hay aristéeratas y plebeyas, comprensivas y obsesionadas todas van a cumplir
una misma migidn con la asistencia de la Iglesia.

"Al paso de la carretilla -sigue diciendo Alfonsc Carlos- que las lleva a
la guillotina aparece el sacerdote para darles una timida y disimulade bendicién:
He aqui la visidn de una Iglesia que en cualquier caso, con un gesto impercepti-
ble o con una palabra brevemente murmurada da la fuerza, el vigor y la esperanza,
una Iglesia depositaria del poder sacramental que realiza su misidn a través de
los tiempos por obra del Espiritu y no por la calidad de sus miembros".

En realidad a través del poder sacramental la accidn es de Cristo. En esta
misma pelicula aparece el tema de la agonfa del cristiano, participacién de la
agonia de Cristo ¥y lo hace por medio del sacramento de la uncién, por medioc del
cual la Iglesia nos lleva a participar y morir en y con Criste. Porque sclo la
humillacién del Cristo sbandonade, desnudo, insultedo y abofeteado en la cruz
redime al mundo del pecado. En realidad la experiencia sacramental es una

experiencia eclesial, una experiencia que vive a la vez todo el cuerpo mistico,
uno e iru:li‘;ria.i.b].e.'.ifE
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La enfermedad de Maria Luisa.

La zalud de Maria Luisa no pudo resistir la vida del noviciado y cayéd
enferma. Esto se convierte en una nueva fuente de preocupacidén para Alfonso. El
29 de abril del 60 escribia en el Diario "Es dura y obscura la voluntad de
nuestro Padre. La cumplimos sin saber apenas que es lo que cumplimos. Casi como
engafiados. Hoy estoy como dolido de este que nos toca vivir y que ciertamente no
esta hecho a mi medida. Tengo miedo vy angustia de que tu no vuelvas, Cada vez que
alguien me da a entender gue has encontrado tu lugar me sube como mucha sangre
al corazén ¥ a la garganta y tengo ganas de llorar y de gritar y que sé yo... Sin
embargo sé que todo lo debo aceptar. Pero no puedo mas, /Para qué vivo?", !

Maria Luisa dejé las Hermanitas & los ocho meses y después de recuperarse
decidid que no debia volver. La fecha del reencuentro fué en noviembre de 1,960,

¥y con él un nuevo proyecto.
El proyecto apostélico de la pareja

Maria luizsa wvuelve a Barcelona pero no acaba de renunciar al proyecto
apostdlico que le llevd al noviciado de las Hermanitas de Foucauld. Por otro lado
Alfonso Carlos tampoco tiene muy claro como poder compaginar el nueve compromiso
eclesial, social y politico que ha ido configurando a lo largo de estos aifios con
las expectativas que por aguellas fechas habia en el mundo empresarial catalén
sobre el rel de ingenierc dentro de la empresa.

Alfonso Carlos ha venido trabajando a lo largo de la carrera dando clases
particulares de matemdticas a alumnos de bachilleratc que iban mds atrasados que

como sabemos por el estudio de Ramdén Bayés era una practica frecuente entre los

egtudiantes universitarios de aquellos aﬁos.n Pero en noviembre de 1.958, cuando
golo tenia 25 afios y ain no habia acabado la carrera Alfonso Carlos comenzé &
trabajar en el Centro de estudio y asesoramiento metaliirgice de Barcelona como
secretario adjunto del secretario general.

Desde esta oficina técnica Comin pudo apreciar la escasa sensibilidad del
empresariado hacia los problemas de seguridad e higiene en el trabajo ¥y cuales
eran las tareag que se esperaban de un ingeniero en el mundo de la empresa. Segiin
sus propias palabras su pregunta era ";Qué puedo hacer yo <<hic et nunc)>>, para
cumplir mi papel en la sociedad, transformando esa desordenada realidad social
que no me gusta, luchando contra la explotacidn del hombre por el hombre en todas
sus formas, dande a la par testimonio de mi f& y de mis esperanzas, fiel a Dios

¥ a los hombres, sin temor al compromiso y todo ello de una manera concreta y
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diaria, dentro de mi profesién?“.79 Habia gque intentar ofro camino que el usual
de colocarse y dejarse llevar por la corriente y, al mismo tiempo, habia que
vivir al lado de aquellos a los que se tratazba.

Estos proyectos que habian venido fraguandose al caleor de las luchas so-
ciales y politicas y en la afanosa bisqueda por los nuevos caminos de la Iglesia
debieron madurar durante el afio de separacidn. Por eso con el reencuentro estos
proyectos se concretan en el compromiso de Alfonsc Carlos de no ejercer la
ingenieria industrial y de marcharse ambos a algin lugar de la Espafia subdesarro-
llada para poner sus conocimientos al servicio de los pobres.

De esta forma ambos encuentran un nueve sendero de santidad en medio del
mundo que les permite ser fieles a lags exigencias evangélicas de pobreza ¥
obediencia, que les posibilita responder a las inquietudes de transformacidén
social y politica y, sobre todo, que les hace posible dar un testimonio creible
ante el mundo de los pobres y los agndésticos.

Esta decisién légicamente suscitd preguntas en los diversos grupos de su
contexto social. Er primer lugar, la familia de los Comin no podia ver con buenos
ojos esta decision de abandonar el camino de la seguridad econdmica y el triunfo
en el mundo de la empresa que fué la razén que le habia llevado a estudiar en la
Escuela de Ingenieros Industriales de Barcelona. Por parecidas razones tampoco
debié agradar en la casa de Maria Luisa Oliveres. Pero, tanto en un caso como en
otro fué aceptada la decisién como un gesto de generosidad ¥ entrega que no por
novedoso dejaba de tener significado y coherencia en la Cosmovisidn Catélica en
que se movian aguellas familias y de la que habia precedentes histéricos entre
los hijos de la clase media espafiola. De hecho esta generacién del 56 con su
nievo compromiso eclesial y politico ne hacia sino actuwalizar de acuerdo con la
lé6gica del nuevo contexto social, eclesial y politico el gesto de generosidad de
las generaciones de la guerra en el frente de batalla y la de las generaciones
de la postguerra llenando los seminarios y noviciados y marchande como misioneros
de Cristo a los paises lejanos,

En este sentido el gesto de la pareja Comin se convierte en un testimonio
claro no solo para los amigos mag intimos del Carromatoa, de la Praternidad
"Carlos de Foucauld", El Ciervo, el Frente de Liberacién Popular sino para todos
los jévenes inguietos, creyentes y agndsticos. De esta forma la pareja Comin se
convierte en bandera y ejemplo de coherencia y entrega, y en mito y simbolo de
ung nueva casta de militantes cat6licos en un momento en gque la Iglesia es quizids
la dnica organizacidon social de masas que en Espafia cuenta con personas,

proyecto, e ilusién para arrastrar a las nuevas generaciones.
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La boda

Tras el reencuentro ¥ la concrecién del proyecto vino la decisitn de
casarse cuanto antes y la fecha se fijo para la semana de Pascua de 1.961.

La boda tuvo lugar en Marata, en el templo donde venian reuniéndose para
orar desde hacia varios afios. Asistieron unas trescientas personas entre las que
destacan la pandilla fraternal del Carromato y los sacerdotes que venian
acompafiando a la misma. Celebrd y presidié Jesis Comin, 8.I. hermano de Alfonso
Carlos perc todos los sacerdotes asistentes dijeron algunas palabras. Maria Luisa
recuerda con nostalgia las palabras de Mossén Cardus y de Ricard Pedrals.

La ceremonis de la boda se prepard con mucha antelacidén por la panda de
amigos. Segin Maria Luisa ellos quisieron hacer algo sencillo y diferente a lo
gue entonces era nermal entre las parejas de su clase y que ella habia vivido a
travég de las hodas de sus hermanas. Imprimieron un cunadernillo con los textos
litirgicos y las canciones de la ceremonia para que todas las personas pudieran
participar en la ceremonia y también un recordatorio en que simplemente relataba
que: "Alfonso Carlos y Maria Luisa se han unido en matrimonio el 6 de abril de
1.961 en el nombre del Padre del Hijo y del Espiritu Santo,

Los invitados se trasladaron desde Barcelona en autobuses pero las lluvias
de primavera impidieron e) acceso de los mismos hasta el mismo Marata y solo los
coches particulares pudieron hacerlo. En el maletero de uno de estos coches se
puso parte de la comida para subirla hasta Marata pero por la premura de tiempo
no se descargbé. Terminada la ceremonia religiosa este coche tuvo que salir
urgentemente para acercar a una invitada que tenis que tomar un vuelo para Paris
desde Barcelona. Con la invitada se fué la comida y los comensales, hambrientos
desde la noche anterior por la prescripcién del ayuno eucaristico, tuvieron que
repartir "religiosamente™ lo que habia quedado de comida: Aperitivos, postres y
las botellas de cava cataldn,

En septiembre de aquel mismo ailo la pareja se traslada a vivir a la ciudad
andaluza de Milaga donde ya estaba presente la familia de Carlos de Foucauld
gracias al Hermanito Jusn y & una comunidad de Hermanitas. Fijan su domicilio en
una barriada obrera junto a las Escuelas del Ave Marfa donde Comin imparte
clases. Los temas de estas son Higiene y Seguridad en el Trabajo, Organizacidm
Laboral, Geografia, Economia, Economia Politica, etc. Comin junto a ia ensefianzs
inicia una investigecidn sobre los problemas del subdesarrolloc andalugz, anima a
una cooperativa, alienta grupos de jévenes inquietos politica y religiosamente
y durante los cinco afios gque permanece alli se convierte en un elemento discutido

en la sociedad malaguefia. A la vez amplia su audiencia a nivel nacional & través
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de sus colaboraciones en las revistas progresistas del momento. Son los afios de
la esperanza a nivel nacional e internacional: El desarrollo econdmico espafiol,
los cambios sociales y politicos en USA, en la URSS v Burcopa y sobre todo la
revolucion de Juan XXIII en la Iglesia a través del Vaticano II. Pero estes

acontecimientos forman parte de la segunda parte de esta biografia
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3.~ La percepcidn religiosa de Alfonso Carlos

En esta 11ltima seccidn pretendo adentrarme en la zona mas intima de nuestro
biografiado y descubrir su percepcién de la realidad y a través de ella las
claves centrales del esguema cognitivo que guia toda su existencia, Siguiendo el
esquema previo partiré de la percepcidn que tiene de su vinculacidn a la Iglesia
v con ella las dimensiones cognitiva, afectiva y préctica de su nueva identidad
catdlica.

Para entrar en la percepcidn gue tiene Alfomso Carlos de la Iglesia
conviene recordar que en la cosmovisién catdlica la percepcidén de la misma va
ligada 2 una doble mirada a la realidad eclesial gracias a la cual aparecen una
Iglesia eterna y una Iglesia temporal pero no como dos Iglesias diferentes sino
comoe dinmensiones vy facetas de una misma realidad.

Esta doble dimensién me exige analizar en primer lugar la percepcién que
tiene Alfonso Carlos de los Personajes Sagrados o Iglesia Celeste resaltando los
cambios que han tenido lugar en los mismos. A su vez, en el andlisis de la
percepcién de la Organizacidén Catélica mostraré como ha cambiado la percepcién
del rol y el estatus del laico dentro de la Igleaia lo que implica cambios en su
estructura interna y en su estructura externa o relaciones con el entorno. Final-
mente estos cambios se traducen en una serie de actitudes que perfilan una nueva

forma de personalidad modal catdlica.
La Jglesia celeste

Esta aproximacidn comienza por el intento de definir lo gue Comin entiende
por la palsbra "misterio” que es un término frecuente en los escritos de esta
época para referirse a la Trascendencia. Segin las “preferencias“,aﬂ ante esa
realidad transcendente que el denomina "misterio” caben dos posturas errfneas o
equivocadas, Una es el racionalismo que pretende dominar toda la realidad con la

]|

razén” y la otra es el existencialismo que al no poder dominarla la etiqueta

COomo a.hsurda.a2

Para entender la posicidn de Alfonso Carlos hay que tener presente quienes
son sug interlocutores. Alfonsc Carles estd dialogando con grupos de agnésticos
que como sabemos en esta época son su audiencis privilegiadas. El conoce por
propia experiencia ¢l fracaso de la apologética tradicional al intentar demostrar
racionalmente & los no creyventes las verdades de la cosmovisidén catélica y por
tanto afirma frente a todo tipo de racionalismo que el intente de dominar la

realidad con la razdén deja fuera de la misma la parte mds importante que &1
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denomina misterio. A su vez, sintonizando con el paradigma existencialista,
comparte la misma descripcidn de la realidad y los interrogantes que esta plantea
pero no se adhiere a la conclusién de que este mundo sea un absurdo sino que
proclama come solucién la aceptacidén de la Transcendencia pero dejando muy claro
la gratuidad de la fe y el enriquecimiento que esta supone para el ser humano.83
La declaracidén de fé de enero de 1.960 en el Ciervo es el texto mds claro de su
posicién.“

"Un hombre cualguiera puede un dia preguntarse <<{por qué creo>> o bien el
{{porqué>> de la existencia de Dios., Si lleva a sus Gltimas consecuencias
filosoficas esta pregunta, finalmente se encontrard en un callejon sin salida y
todas las puras razones filoséficas se le destruirén una tras otra ante semejante
pregunta. Este hombre, ante la incontestabilidad de la cuestidn, puede dudar de
su fé o bien responder simplemente:<<{ No hallo razones. Hallo algo mis decisivo,
mas vital: <{<Que yo creo en Dios>>"., Y continua mas abajo "Lo dicho no excluye,
ni mucho menos, una reflexién simplemente racional. Es propio del hombre <<dar
vueltas a su cabeza>> para ver, caminar, para encontrar respuesta a log problemas
mis angustiosos. Pero creo que en profundidad e) problema de la fe tiene una
respuesta vital, existencial, de experiencia personal, y que parte del momento
en que uno se sorprende creyendo, es decir, creyente"(...)."Uno puede comunicar
su experiencia personal, su vida en la fé, que, por supuesto no se halla exenta
de razones; muy al contraric, se desenvuelve bajo una nueva iluminacidn del

pensamiento. La fe no se posee o se adquiere por razones, se posee por gracia,
pero es prazonade y razonable".ss

Hay otras Preferencias que ya apuntan al contenido de su fé como son "No
el Hombre sino el hombre" y "No dios simo Dios" cuyo contenido mes explicito lo
tenemos en la siguiente Preferencia "No el Principe de este Mundo sino el Creador
de este mundo".Y Con el fin de descubrir los puntos centrales de la cosmovisidén
y ethos de Alfonsc, vuelve a su profesién de fé antes citads.

"Siempre hallé que mi fe iba intimamente unida al contenido de mi fe. Me
encontré creyente, creyente en Dios hecho Hombre, miembro de su Cuerpo Mistico.
Comprendi que la Iglesia era mi lugar, mi casa, tanto por mi condicién de pecador
como por un deseo de santidad que a pesar de nuestra debilidad, nadie puede
arrebatarnos. La Iglesia me ha ofrecido siempre su perdén y su gracia".ss

Estos parrafos nos dan claves para entender la cosmovisidén de Alfonso.

Esa preferencia y prioridad por el "Creador de este mundo” ¥ no “el
Principe de este mundo" esta indicado que para Alfonso la realidad importante es
la que existe mas alla de las apariencias mundanas y que se hace mds concreta en

su afirmacion: Creyente en Dios, hecho hombre, en Jesucristo, que es el eslabén
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¥ camino entre ambas reslidades y que se hace presente de forma misteriosa en el
Cuerpo Mistico, gue es la Iglesia en sentido total, en la que él se encuentra
como en su casa ya que la Iglesia le ha ofrecido ¥ le ofrece respuesta a todas
sus necesidades.ag

Analicemos mas detenidamente la percepcién que Alfonso tenia de 1los
Personajes Sagrados.

El concepto de Dios que en la formulacién de fé de la etapa de Congregante
Mariano aparecia tan claro y distinto y tan facilmente "manejable" ha ido
creciendo en majestad y grandeza como podemos apreciar en el comentario a la
Oracién Contemplativa de Hans Urs Von Balthasar. Dice "Dios permanece el soberano
gque elige, escoge ¥y dispone segfin su voluntad y nada en el hombre puede presentir
con certega como la palabra determinada dirigida a este hombre determinado
resonard en esta hora determinada de su vida. Por su sola naturaleza el hombre
no puede jaméds adivinar la voluntad de Dies, el fin de su vida.(...}) Nuestra vida
es del Padre y a el se la debemos gratunitamente ;Que mayor milagro que el de
poder conversar intimamente con el mismo Creador de cielo y tierra?". %

Esta mayor penetracidn en la realidad divine no lieva al temor y a la
distancia sino al amor confiado. Segiin nos confiesa esta vivencia de amor ¥
confiagnza &1 la ha tenido en sus confesiones,gI se expressa en las relaciones

paternofiliales de Dios con los hombres®

¥ se traduce en una actitud confiada
en la Providencia de Dios. Asi, hablando del periddico italianc <<II Gallo>> ¥y
de sus dificultades para la existencia, nos dice: "8i, he aqui el misterio. La
vida de <<Un gallo>> pendiente de la providencia de Dios. Dificultad de medios,
ninguna seguridad econdémica... como tantas cosas y tantos seres en la vida, como

todos, aunque a veces lo ¢lvidemos, II Galle vive del milagro de un Padre que por

lo visto desea que exista puesto gue lo mantiene vivo". ¥

El substrato vivencial de esta nueva percepcién de la realidad divina es
doble. En primer lugar el didlogo con el mundo agnéstico cuestiond la accidn
pastoral de la Iglesia en Espafia y junto a esta la percepcidén eclesial ¥
religiosa que la justificaba y gue analizamos en la etapa de Congregante. Hubo
que buscar en otras fuentes teoldgicas y, sobre todo, hubo que buscar en la
reflexién colectiva y en la oracién como hemos venido viendo en este capitulo,
Gracias a esta bfisqueda Alfonso Carlos ssimila una percepcidén de Dios centrada
fundamentalmente en el amor y la misericordia que tan claramente aparece en las
Parédbolas de la Misericordia y en las Bienaventuranzas y que, paraddjicamente,
habian sido silenciadas durante el c¢olegio. Comenta Alfonso: "Pero lo gque no
entiendo es lo del Sermdn en la Montafia. Habia oido decir que alli se cifra toda

la palabra de Cristo, que e¢g el nudo del Amor Cristiano. Y he aqui gque nosotros
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inicamente vimos las ocho Bienaventuranzes. Nada de las maldiciones a los ricos,
Nada de la parte central del Sermén: La ley de la Nueva alianzsa. Nada del anor
& los enemigos. Nada de no juzguéis, ni de los lirios del campo, ni del
desprendimiento de los bienes terrenos, etc. Algo de estas cosas ya las ponia el
libro, aunque fuera en letra pequena. Pero el profesor las suprimidé: <<Esto
tachenlo. No se day>". %

Esta nmeva concepcidén repercute en toda la cosmovisién v el ethos de
Alfonso Carlos, ocupa un lugar central en el itinerario personal de blisgueda del
creyente y, como vamos a ver a continuacidn, se hace modelo pléstico en la figura
de Jesucristo que como ideal ético por excelencia del cristiano puede guiar mejor
nuestra investigacidn.

La percepcién de Jesucristo como hijo de Dios hecho hombre también cambia
en sintonia con las nuevas formas de percibir la Divinidad que acabamos de ver
¥ en cocherencia con las nuevas pistas antropolégicas que subyacen en los
movimientos pastorales gue hemos analizado previamente.

Como hemos sefialado anteriormente una de las virtudes centrales es la
humildad en sintonia con la figura de Jesucristo que siendo Dios se hace hombre
¥ se encarna entre los mds pobres de la tierra. De este hecho central se deducen
les deméds valores proclamados: El amor a los pobres, la mansedumbre en el trato
con los demds, el sacrificio diario y sobre todo una gran valentia para segunir
el camino de Cristo ya que "Dios no puede encontrarse por ningin otro camino que
el de la muerte y resurreccién de su Hijo".gs

Como veiamos anteriormente en la espiritualidad de Foucauld el perfodo que
se resalta en la biografia de Jeslis son sus afos de vida oculta con sus
consiguientes valores de trabajo manual, pobreza material, anonimato y lucha
contra los valores mundanos del entornoe que, como sefialabamos, son los valores
que atacan frontalmente el espiritu de las Bienaventuranzss comc son la
violencia, la injusticia, la mentira, etc. en definitiva el pecado.gﬁ Frente a
esta situacién de triunfo, al menos aparente, del mal sobre el bien el cristiano
no puede caer en la desesperanza sino gue debe saber descubrir tras las celosias
del delor y la injusticia la trama oculta de la vida verdadera que se ubica en
el plano transcendente y sagrado. La vivencia consciente de este ayudard al
cristiano a vivir la alegria del triunfo de Cristo, y divulgando esta visién de
1a vida, el cristiano podri rejuvenecer el mundo.

Este proyecto exige imitar las relaciones que Jesucristo mantuvo con Pios
Padre a lo largo de su vida y de modo especial en el desierto y en el momento de
su Pasi6n., En estas, l6gicamente, subyacia un gran amor a Dios y, en conse-

cuencia, la obediencia ciega, la imitacién y la entrega confiada y como medic de
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encuentro el dialogo en la cracidén vy en la contemplacién.”

Esta percepcidn de la vida cristiana solo tiene sentido desde la f& y por
eso el acceso hasta ella no es fruto de una moral sino de una mistica. De la mano
de Bernanos la mistics ha dejado de ser para Alfonso Carlos un camino particular
de santidad para convertirse en una "exposicién" de la vida normal de la Iglesia.
Esta exige vivir desde el misterio de la Comunidén de los Santos que se realiza
en el Cuerpo Mistico de Jesucristo y que se hace presente en la realidad
sacramental de la Iglesia la aventura individual y colectiva de la existencia en
¢l mundo. Esto nos lleva al tema de la Iglesia terrestre.ga

En la cosmovisioén catdlica la organizacion social de la Iglesia es
percibida como una prolongacién terrestre de la Iglesia celeste y junto a la cual
forma la Iglesia total o cuerpo mistico de Jesucristo. Por tanto el centro de la
misma es la Divinidad y los medios privilegiados para conectar con la misma son
el sacerdocio v el sacramento. '

Esta percepcidén de la realidad eclesial a pesar de pertenecer al nicleo de
la autoconciencia catélica choca frontalmente con el procese secularizador
vigente durante estos afios en los medios catdlicos. No obstante esta percepcién
estd muy presente en el pensamiento de los "otros significativos" de Comin y
concretamente en la obra de Bernanos. Por eso la santidad particular no se puede
realizar sin el apoyo y la ayuda de la Iglesia funcional ya que para Bernanos lo
que transforma en santo a sus héroes es su trabazén al presbitero y al
sacramento, pero no debemos confundir ni mezclar los planos y las responsabilida-

d.es.gg

El fiel catdélico necesita y vive del sacramento, que le permite el

encuentro misterioso con Cristo y por medio suyo con toda la comunidad eclesial,

celeste y terrestre.Iuﬂ

Esta es también la conciencia de Alfonsc Carlos y asi lo
expresa varias veces al filo de sus comentarios a la obra de Bernanos.Iul

Mas por otrc lado surge una nueva conciencia de la dignidad del laice en
la Iglesia. El laico, gracias al bautismo, estid llamado a extender el espiritu
de las Bienaventuranzas en la Iglesia y en el mundo. E1l laico como todo creyente
ha de vivir atento a la voz del Padre en una biisqueda exigente de los valores del
Reino de Dios en el mundo, Er el pasado la exigencia en la bisqueda de los
Consejos Evangélicos de pobreza, castidad, obediencia era propia de los
religiosos, mientras los laicos obtenian su salvacién por el camino acomodaticio
a unos preceptos. La generacidén de Comin rompe esta categorizacidén. Para ellos
todo creyente, laico,sacerdote o religioso ha de vivir la obediente fidelidad a

la vocacién divina que frecuentemente se convertird en un camino sclitario, ya

que, en palabras de Ledn Felipe, "para cada hombre guarda un rayo nuevo de luz

- 164 =



el sol... y un camino virgen Dios™. ¥ Toda persona al tomar su camino, segin

Bernanos, puede ayudarse del consejo del representante eclesidstico, pero la
trayectoria espiritual del creyente ne es previsible y para seguirlo el director
eclesiistico deberi desplazarse continuamente.'™ Este hecho desligitima el con-
trol clerical sobre la conciencia de los fieles tal como venia ejerciéndose en
la confesién y en la direccién espiritual.

A su vez, el laico en contraposicién al clérigo es el que especificamente
construye la ciudad terrena y lucha contra el pecado cristalizado en las
instituciones a través de sus actividades profesionales, sindicales y politicas.
Segin la nueva identidad catélica hay que seguir acudiendo & los mAs necesitados
de salvacidn y estos siguen siendo los pobres y los no creyentes. Pero aparecen
algunas diferencias no solo en la forma de hacerlo sino en el contenido. Antes
ge solia acudir con el respaldo y apoyo del poder politico y econdmico porque se
suponia que estos poderes al apoyar a la organizacidén catélica estaban en el
canino de la salvacién. Ahora se empieza a cuestionar ests percepcién. Esta
alianza con el poder politico y econdmico predispone a los oyentes contra el
menszje evangélico. A su vez la existencia de los pobres y de los desamparados
comienza a ser percibida como contraria al plan de Dios gue cred este mundo para
todos y desde la Encarnacién lucha por acabar con el pecado inmerso en todas las
obras del hombre. Por tanto es tarea de todo creyente trabajar para transformar
las instituciones del mundo social, econdmico v politico a fin de realizar un
aundo mas conforme con el ideal evangélico. Esta meta va a llevar al laico a
cuestionar el "statu quo" social, econémico y politico del Régimen de Franco
legitimado y apoyado por la Jerarquia eclesidstica, De esta forma la nueva con-
ciencia de acercamiento al pobre que surgid como mera estrategia pastoral ha cam-
biado el proyecto y la legitimacién teolégica.

A su vez, segin Comin, hay que acercarse a los evangelizandoe de una forma
creible y esta pide que los apdstoles laicos vivan en las mismas condiciones de
impotencia y pobreza que los destinatarios si guieren cumplir con el mandato de
Cristo de ser levadura en medio del mundo. Asi esta visién de la tarea del laico
fortalece la percepcidon de la Iglesia como levadura gue ayuda a revisar a los
hombres su escala de valores y a modificar los proyectos de construccién del mun~
do. E! resultado es que en lugar del viejo afdn apoclogético de convencer
dialecticamente al "adversario" surge una actitud nueva de didlogo entre
catélicos y agnésticos que lleva al descubrimiento de metas comunes en las tareas
del mundo. De esta forma la construccién y mejora de este nmundo deja de ser una

tarea exclusiva de los no creyentes y pasa a ser una tarea propia de los cre-
yentes.
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Finalmente la realizacién de este proyecto presenta un gran abanico de
tareas y quehaceres gue han de ser integrados en un plan de vida que abarque toda
la existencia del laico catdlico desde la profesion y el hogar hasta la actividad
sindical y pelitica. Estas nuevas tareas v la percepcidén radical de las mismas
exigen una serie de etapas de purificacién y transformacién a nivel personal que
han de ir realizandose en el didlogo e intimidad con los personajes sagrados pero

con el apoyo de los grupos apostdélicos y con el acompafiamiento y asistencia del

presbitero, 1ot

La personalidad modal del laico catdlico

Esta nuevae forma de percibir y vivir la identificacién con la Organizacién
Catélica se traduce en la personalidad de Alfonso Carlos en una serie de nuevas
actitudes que modelan de forma coherente con la nueva identidad catdlica las
relaciones consigo mismo y con el entornoc. En mi opinién el testimonio nmas
completo de esta nueva conciencia es el texto de las preferencias y es el que va
a guiar nuestro andlisis, .

En general lo primero que sobresale en la lectura de las mismas es una
actitud de integracién gue se manifiesta en los niveles: cdsmico, eclesial,
gsocial ¥ antropolégico como puede verse en los siguientes ejemplos: "No el cuerpo
o el espiritu, sino el cuerpo y el espiritu”, "No la voluntad o la gracia, sino
la voluntad y la gracia”, "Ne la Institucidén o el Espiritu, sino la Institucidn
con su Espiritu" y "No el fin o los medios sino los medios y el fin". En ni
opinién, esta actitud integradora tiene su fundamento psicosociolégico en la
vivencia de la identidad de los grupos catdlicos progresistas en la Barcelona de

los Gltimos afios cincuenta y se expresa y legitima en la nueva percepcidén del
hecho de la Encarnacidn de Dios en el mundo y su prolongacidén en la Iglesia.
Ahora bien, la identificacién de Jesucristo con la Iglesia a nivel total
se traduce en una serie de exigencias a nivel practico. Asi, aunque la
preferencia "No la Iglesia instalads, sino la Iglesia Perseguida", es la inica
que expresamente habla de la Iglesia institucional hay otras preferencias que se
pueden aplicar tanto a nivel institucional como a nivel individual. Varias de
estas se refieren al autocontrol como: "No la diversién, sino la conversién”, "No
el camino fdcil, sino la via estrecha” y "No la medioeridad, sino la santidad“ms;
otras resaltan la pobreza y humildad que tan importante era en la espiritualidad
de Carlos de Foucauld: "No la riqueza, sino la pobreza" y "No el primer lugar,
sinoc el ‘x’ll.l'.iruo“;luli pero donde realmente hay un cambio sustancial es en las

relaciones con los demés, porque en ellas Comin no solo recrimina aquellas
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actitudes gue van explicitamente contra el amor cristiano como el rencor,m1 el

108 o la guerra,ws

odio sino que condena otras actitudes gue eran habituales en los
contextos eclesidsticos del tiempo como el juzgarn“ la “prudencia."Ill el "mal
nleznor",112 la opresic’m,i13 la desconfianza.! En su lugar Comin propone como
actitudes cristianasg: La simplicidad,u5 la misericordia,115 la levadura'!! v la

mano éh el arada.uB

En esta misma linea de relacidn con los demds pero referido de una forma
nas especifica a la accién eclesial y pastoral Alfonso Carlos critica las
tergiversaciones del Evangelio como el fana.tismo,lIg el moralismomuy'el dogmatis-
mo,lZI los sucedaneos del testimonic en la vida pastoral como la publicidad,122 el

o i1

‘molde™ ¥y el resorte™ y, finalmente, propone dentro de la Iglesia la obediencia

consciente frente a la sumisidén, la iniciativa frente al dictado, la libertad
frente a la represién.

Las relaciones con la Transcendencia o misterio han ganado en profundidad.
Por eso frente al "bullicio™ y la "agitacién" propone la soledad y el silencio
como pasoc previo a la contemplacién.125 Pero esta nc se debe confundir con la
introspeccidn, ni con el nirvana, ni con la evasién porque el test que evalda la
calidad de 1a misma es el compromiso en la vida real.Izﬁ Finalmente el autocontrol
llegard hasta los sentimientos y sobre todo, fomentari la alegria y el gozo
propios del creyente.m7

Este afdn integrador de la nueva identidad catélica fue una de las causas
de que surgiera en la Iglesia Espafiola howbres capaces de transcender los odios
politicos religiosos vigentes en la sociedad espaficla desde el XIX y que
culminaron en la guerra civil de 1.938 y la posterior victoria Franquista.

Como hemos visto anteriormente la portadora social de esta aventura fué la
generacidn universitaria de 1.956, la cual aunque en su mayoria pertenecia al
bando de los vencedores fué capaz de superar los codios ancestrales y plantearse
como objetive la reconciliacién y la blGsqueda de un future integrador para todos
los espafioles. En este proyecto colective hay que insertar la vida y obre de
Alfonso Carlos ya que €1, como unc de los lideres de esta empresa tuvo un papel

muy importante en que la fé catdlica actuase como acicate y fermento de la misma.
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CONCLUSION

A lo largo de estas pAginas he intentado desarrollar una interpretacién de
1la vida de Alfonso-Carios Comin gue pone de manifiesto el proyecto de vida que
guié treinta afios de su existencia en interaccién con los grupos de sn entorno.

Desde el marco tedrico y metodoldgico que ha guiade esta investigacidn lo
més significative de la misma puede ser resumide exponiendo la alternancia que
tuve lugar en la identidad catélica de Comin, resefiando las principales
circunstancias del contexto que la hicieron posible y plausible e indicando

algunas notas sobre la aportacién original del propic Comin.

1.~ Paso de la identidad catélica conservadora a la identidad catdélica

progresista

La identidad catdlica que Alfonso Carlos hereda de su familia y que después
asimila mds profundamente en el Colegio de S. I1gnacio de Sarrida y en la
Congregacién Mariana es una versién de la misma que le vincula cognitiva,
afectiva y practicamente a los grupos vencedores de la guerra civil espafiola, que
apoyan el proyecto econémico, social y politico del Régimen de Franco, que ven
legitimo el control legal gque la Iglesia catélica disfruta sobre todas las
instituciones privadas y péblicas de la sociedad espafiola y que tratan de
convencer a los vencidos en la guerra civil de la bondad del catolicismo.

Con el Franquismo quedaron proscritas las estructuras politicas
democriticas nacidag durante la Reptblica y en su lugar surgid una dictadura
militar que pretendia resucitar las estructuras econdmicas, sociales, politicas
e ideacionales propias de la sociedad del Antiguo Régimen. Esta restauracién
resultaba anacrénica no solo por la falta de sintonia del sistema ideacional y
politico restaurado con las estructuras econémicas y sociales gue habia ido
surgiendo a lo largo del sigle XIX y primera parte del XX en la sociedad a pesar
de la lentitud con que el proceso de modernizacién estaba teniendo lugar en
Espafia, sino también, porgue tras la derrota de las potencias del Eje en la
segunda guerra mundial, la configuracién politica e ideoldgica del Régimen de
Franco aparecia como algo atipico en el contexto del oeccidente europeo,

Asi la victoria militar del bandc Franquista deveolvié el poder econdémico
¥ social a los portadores tradicionales del mismo, dio carta de ciudadania a los
idedlogos reaccionarios del bloque politico de Renovacidn Espaficla y situé de

nuevo en ¢l papel tradicional a una Iglesia portadora de una versidén integrista
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del catolicismo. De esta forma, el bando vencido no solo vio condenado a la
muerte, el exilio y el ostracismo a sus lideres naturales sino que vio declaradas
ilegales todas las estructuras polfticas que canalizaban el control ¥
participacion en la gestidn econémica (los sindicatos) y en los asuntos piblicos
{(partidos politicos) y proscritas de la escena piblica las ideologias que
intentaban hacer realidad en la sociedad espaficla el proyecto de 1a Ilustracién.

La organizacidén catdlica que, como vimos a lo largo del capitulo primero,
habia ido perdiendo progresivamente su poder e influencisa en la sociedad espafiola
a lo largo del siglo XIX y primer tercio del siglo XX se ve de nuevo colocada,
de modo artificial y violente, como duefia del poder cultural y aliada natural de
los viejos poderes en lo econbmico, social y politico. Esta situacién de poder,
arhelada por grandes sectores de la Iglesia espaifiola durante muchos afios, fue
percibida por la Compafifia de Jesds, élite directiva de la Iglesia, como la gran
oportunidad de poder realizar su proyecto de influencia y control sobre la
sociedad a través de unas minorias catélicas bien entrenadas en el liderazgo
social,

Una aproximacién a este proyecto en accidn es el que vimos en el Colegio
de San Ignacio de Sarria donde permanece Alfonso Carlos Comin durante siete afios,
¥y cuyo andlisis nos permitid conocer en profundidad la versién de la identidad
catélica que Alfonso asumid en sus afiogs jévenes y los modelos de hombre, iglesia
¥y sociedad que ella era portadora.

El modelo ideal de alumno de este colegio era el de un lider social capaz
de influir en las capas importantes de la sociedad para lograr que Jesucristo,
como sefior y rey del universo, y la Iglesia, como finica intérprete del mismo,
fueran aceptados por todos los individuos, las instituciones sociales (familia,
enpreea, escuela, etc.}y ¢l mundo entero y de esta forma neutralizar los efectos
de la secularizacién anejos al cambio econémico, social y politico.

Esta meta lleveba consigo unos objetivos concretos de actuacién y una
percepcion de la sociedad y de la organizacién catdlica coherentes con la nisma.,
De esta forma la meta de conseguir que Jesucristo y la Iglesia sean aceptados por
todos los hombres categorizaba la sociedad en grupos diferentes en atencién a la
mayor o menor cercania al mensaje catélico. Asi los gque por aquellos afios
aparecian en un primer plano como los mds terribles enemigos contra los que habia
que luchar eran todos aguellos gue no aceptaban el control de la Iglesia sobre
la sociedad como eran los portadores sociales del liberalismo, comunismo, etc.,
¥y que como sabemos fueron los vencidos en la guerra civil. Después venian los
paganos, que no han oido hablar de Jesucristo y finamente los malog catélicos.

A todos ellos habia que convencer de la bondad del mensaje catélico,
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adoctrinarlos sobre las verdades del misno vy iniciarlos prdcticamente en la forma
de vida catdlica. El ethos vigente en esta forma de vida exaltaba la obediencia,
la disciplina y la lucha comeo virtudes claves ya que el hombre, solo podia
encontrar el verdadero camino sometiéndose a la auwtoridad de Dios y de sus
representantes en la Iglesia, sofocando el mal que lievaba dentro de si por la
disciplina y la lucha contra sus enemigos, especialmente su propia naturaleza
corporal.

Este ethos, fundamentado en uni percepcidon de la desigualdad radical del
alma ¥y el cuerpo, nos estd indicando que ¢l modelo de hombre que alli se estaba
transmitiendo era desigual vy jerdrquico. A su vez, el modelo de sociedad era el
de una sociedad desigual en lo econdmico, jerdrquica en lo social y autoritaria
en lo politico. Finalmente, el modelo eclesial ersa también desigual y jerArquico.
La Iglesia era percibida como una organizacidn en la que existia una desigualdad
radical entre el clérigo ¥ el laico; el primerc tenia el monopolio ritual,
ideoldgice ¥ organizative, y de hecho, gozaba de un gran poder de control sobre
la conciencia del laico a través de la confesién y la direccién espiritual. El
laico, por su parte, no solo era un cliente ritual y adicto fiel sino también un
auxiliar jerarquico que debia llegar en la sociedad donde no llegaba el clérigoa,
pero bajo el mandato y contrel de este.

Esta percepcién del hombre, la sociedad y la organizacidn catblica se vela
legitimada por una percepcién coherente de los personajes sagradoe del
catolicismo o Iglesia celeste, Asi la lectura que se hacia de las creencias
colectivas cat6licas, segiin las cuales Dios es percibido creador, gobernante y
padre providente de todo lo existente, venian a justificar las desigualdades
existentes en la sociedad y en la Iglesia y a fomentar actitudes de obediencia,
resignacion y humildad gue mantenian el "“statu guo"™. Igual sucedia en la
interpretacién de la figura de Jesucristo, de la que veiamos que se exaltaban dog
momentos. El primero era el Cristo glorioso, rey del universo y sefior de la
historia que legitimaba toda situvacién de poder a nivel social siempre que los
portadores gcociales del nismo mwantuviesen cordiales relaciones con las

antoridades de la Iglesia y aceptasen su papel de élite ideoclégica de la
gsociedad.

El segundo momento era el del Cristo terreno, hombre de este mundo y modelo
concreto para la vida del creyente. En este segundo momento, la lectura que se
hacia de los textos evangélicos era coherente con el proyecto pastoral de influjo
de la Iglesia en la sociedad y por eso a la vez que fomentaba la lucha contra los
enemigos del proyecto catélico, sofocabe la critica que cuestionaba el "statu

quo” en log econémice y en lo social. Por eszo esta percepcidn de la identidad
P pC

- 170 -



catélica resultaba coherente y plausible para los portadores sociales de la misma
ya gque, como veiamos al analizar el Colegio de San Ignacic de Sarrid, los alumnos
del mismo pertenecian en su mayoria a las clases medias y altas de la ciudad de
Barcelona, estaban siendo entrenados para ocupar cargos de prestigio en su futuro
profesional y tanto la orden religiosa que regentaba el cclegio como gran parte
de ellos mismos estaban vinculados con el poder social, politico y militar del
sistems franquista.

El entrenamiento de estas minorias de selectos que eran los congregantes
marianos exigia un compromisc activo en las tareas pastorales de recatolizar
Espafia que la Compania de Jes@is tenfa organizadas en las ciudades, como eran los
catecismos én los barrios pobres o las visitas a hospitales, etc. A pesar de que
el proyecto estaba bhien planificado y coherentemente realizado los resultados
eran oscuros y esta resistencia comenzdé a cuestionar a muchos,

Quizas el ejemplo mds sintomidtico en esta biisqueda fe el P. José Maria de
Llanos 5. I., que desde el inicio de las posguerra y desde las mids altas esferas
del régimen de Franco, venia wtilizando la situacidn de poder de la Iglesia para
realizar el proyecto recatolizador, fue viendo progresivamente fracasados todos
sus intentos de conectar el mundo de las minorias selectas con el mundo del
trabajo. Esta negativa del mundo obrero, al que pertenecian la mayoria de los
vencidos en la guerra civil, a sintonizar con el proyecto catélico motivé una
serie de criticas e intentos de mejora del mismo y cuajd en una serie de nuevos
proyectes cuyo denominador comin fue la mejora de la situacidén social de los
obreros como caminc para integrarlos plenamente en la Iglesia catdlica y asi
conectarlos "vitalmente" con las Trascendencia. De esta forma el tema de la
Justicia social fue el portille critico por donde surgidé el cambio en la versidn
de la identidad catélica que acabamos de analizar.

En este contexto de eunforia critica de lo hecho y de blsgqueda de nuevos
caminos de acercamiento al pobre entra en escena Alfonso Carlos Comin y toda su
generacidn que llevard a cabo un cambio en las actitudes y proyectos pastorales
¥, en consecuencia, en la percepcidén de la sociedad y de la Iglesia terrestre y
celeste.

El Grano de Mostaza, como el mismo simil evangélico indica, suponia una
critica a la organizacidén fuerte y prepotente de la Iglesia en general y de las
cbras de la Compafiia en particular. El Servicio Universitario de Trabasjo (S.U.T)
exigia la accibén y presencia del "misionero™ en el tajo del trabajo dando
respuesta a los problemas sociales. El Frente de Liberacién Popular (F.L.P)
gsignificé un paso més en la critica del "statu quo" del Franguismo. El camino

para responder 2 los problemas sociales gue existian en Espafia habia que hacerlo
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enfrentandose al sistema politico vigente en Espaiia. Finalmente la Asociacién
Seglar "Carlos de Foucauld" suponia una critica total al planteamiento pastoral
de la Iglesia espafiola ¥y de la Compaiiia de Jesis. Frente a la figura triunfante
¥ gloriosa del Cristo Rey, impuesta por la fuerza en un contexto secularizado
cono era el mundo obrero, los discipulos de Carlos de Foucauld exaltan la figura
pobre del Cristc terreno que da testimonic de la trascendencia desde la humildad
¥ ¢l silencio, Todo este lo pudo hacer Comin en el seno de estos grupos y en el
contexto de la apertura y didlogo que dominaban en estos medios y esta fue la
natrisz sobial que generd la versidn progresista de la identidad catdlica.

La percepcién que se tiene en ésta de la sociedad espaficla es una
percepcién muy critica que descubre y denuncia una serie de injusticias sociales
a nivel nacional e internacional. Como se puede apreciar en las paginas finales
del capitulo tercero, Alfonso Carlos va denunciando dursnte estos afios 8 través
de sus escritos, el hambre, la falta de vivienda, la guerra, la tortura, el odio
y la miseria que existe en su contexto social. Este analisis no se queda er la
mera descripcidn sino gue avanza a la bisqueda de las causas estructurales de las
mismas que &l descubre en la estructura de clases que se genera en el sistema
econdmico de produccidn capitalista y que se mantiene por el sistema politico
vigente en Espaila y en los paises occidentales de su entorno, como Francia e
Italia. En ringuno de ellos ve una decidida accién de los gobernantes para
nejorar la situwacion de los obreros sino que todos ellos mantienen situaciones
de explotacién a nivel nacional e internacional, fomentan la guerra y la
violencia y encubren practicas gque degradan a ser humano como la caluenia y la
tortura.

Esta lectura crftica de la realidad va a ir desvinculande progresivamente
a Comin de la pequefia burguesia, su mundo social de origen, y de la gran
burguesia, & cuyo servicio estaba destinado a trabajar, y le va identificando con
"los pobres y los que sufren” a cuyo servicio, promocién y salvacién va a dedicar
sus conocimientos y su vida.

Segin Comin todo cristiano debe luchar para acabar con las situaciones
injustas; los caminos para esta lucha pueden ser la accién politica o la accidén
directa en tareas de ayuda y promocidn; los compafieros pueden ser los creyentes
¥y los agndsticos;finalmente los destinatarios, siguen siendo los pobres como en
la Congregacién Mariana, pero también como entonces loz agnésticos y no
creyentes, porque el objetivo apostdlico sigue presente en el proyvecto de Comin
aunque ha cambiado parcialmente la forma y el contenido del misno.

Ya no se trata de adoctrinar a los catélicos tibios o convencer a log no

creyentes de la verdad del mensaje catélico y de la bondad de sus realizaciones
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en Espafia ¥ en el mundo. Ahora se denuncian las consecuencias sociales y
politicas que se presentan como realizaciones del mensaje catélico; se unen
fuerzas y se estrecha vinculos con todas las personas descontentas con la
injusticia, sean creyentes o ateos; se vincula toda la existencia a la suerte de
los mis desheredados y, se espera, que este testimonic de entrega generosa, a la
par que mejora la situacidén de los més pobres, convenza a los agndsticos de la
validez y bondad del mensaje catélico.

Este cambio en la meta lleva consigo cambios en la percepcidn y vinculacién
con la Iglesia terrestre. lLos aliados y compaiieros del pasado, como los catélicos
burgueses, autoridades politicas del Franquismo, personas bien pensantes de la
sociedad y autoridades religiosas que legitiman la situacidn, comienzan a ser
percibidos y, en coherencia, tratados comc enemigos contra los que hay que
luchar. A su vez, el papel del clérigo, que hasta ahora no solo tenia el
monopolio ritual sirno ideoldégico y organizativo, comienza a ser cuestionado. De
entrade, esta nueva tarea del laico catélico exige mayor libertad de accidén en
los asuntos, sociales, econdmicos y politicos, que poco a poco pasan a ser
competencia exclusiva del mismo. A su vez, esta mayor libertad de accién
cuestiona la tradicional ingerencia clerical en la vida total del laico. Los
cambios en el rol del laico dignifican el estatus del mismc gue progresivamente
iré ganando en prestigio frente a los del clérigo y el religioso en el seno de
la organizacién catédlica.

Finalmente también hay cambios en la percepcién de la lglesia celeste. Por
un lade la vinculacidén y continua interaccidén con los medios secularizados de
obreros y agnésticos oscurecerdn la plausibidad piiblica de l1a definicién catélica
del nmundo de la trascendencia. En consecuencia, la percepcién de los personajes
sagrados gana en profundidad y riguega y el vocabulario para hablar de ellos en
términes creibles en el nuevo entorno, cambia.

El término "misterioc” es el preferido por Comin para poder expresar su
distancia critica frente a las visiones racionalistas de las escoléstica catélica
o del existencialismo ateo. A su vez el concepto de Dios se hace mis complejo ¥y
rico. Asi frente a la versién clara y distinta de los catecismos catélicos de la
infancia, surge la versién mds profunds y rica gue &1 descubre a través de la
lectura de la Bibklia. Algo parecide ocurre con la figura de Jesucristo. En la
percepcifén del mismo se oscurecen los aspectos triunfalistas y gloriosos que
veiamos en la identidad catélica conservadora y en su lugar florece la figura
humilde, pobre y paciente del Cristo terreno.

Asi el distanciamiento critico de grandes sectores de catélicos por su

colaboracién cor la dictadura y su responssbilidad en las injusticias, la lucha
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contra log abusos del clero en la vida de la Iglesia y la convivencia diaria con
grupos hostiles a la organizacidn catdlica hacen necesario que Comin y sus= amigos
creen espacios "plenamente catélicos” como los grupos de Carlos de Foucauld y gue
en la comunicacién con los personajes sagrados se resalten los mensajes
integradores de los mismos., De esta forma le actualizacidén y puesta en préactica
de las creencias catbélicas sobre la vinculacidn de todos los creyentes en el
Cuerpo mistico de Cristo y de la accién del Espiritu en la vida del creyente de
la mano de los escritos de Bernanos y Balthasar ayudaron a Comin y a sus amigos
a no romper su vinculacidn con la Iglesia Catdlica y a que hicieran posible en
el seno de la misma el surgimiento de otra forma de vivir la fe catdlica.

El cambio también 1legé hasta el nivel individual, En los escritos de Coain
de estos afios aparecen descritos como necessrios una serie de nuevas actitudes
que moldeen de forma coherente con los cambios anteriores las relaciones consigo
mismo y con el entorno eclesial y social, Lo que mis sobresale es una actitud
general de integracidén que rompe las divisiones maniqueas heredadas de la
identidad catélica conservadora. E1 catélico, en coherencia con su nueva
percepcidn de Dios padre misericordioso y, sobre todo, de Jesucristo , como Dios
encarnado en el mundo y presente en la historia de los hombres, debe estar
motivado a luchar contra las actitudes etnocéntricas heredadas de la identidad
catdlica conservadora y a vivir una actitud superadora de todas las divisiones
a nivel, social, eclesial e incluse personal. Esta actualizacidn del amor
cristiano implica cambioz en las.pr&cticas tradicionales de la organizacién
catélica y empuja al catélico a descubrir una nueva forma de vivir en el mundo.

Alfonso Carlos condena en la prdctica de la organizacidn catélica una serie
de hechos que él ve coherentes con el espiritu del mundo, pero contrarios a los
valores del Reino de Dios. Segin Comin, algunos de estos hechos nacen de ia
desconfianza radical hacia el hombre y llevan a la manipulacién vy opresidén del
mismo; otros son consecuencia de utilizar la escala de valores del mundo en la
practica pastoral y se traducen en el fanatismo, el moralismo y el dogmatismo;
otros, finalmente, olvidan el camino de Cristo y se alian con el poder y el
dinero. En sun lugar Comin propone la simplicidad y confianza en los otros, la
nisericordia y la compresidén con todos y sobre todo, la pobreza y la humildad.

Estos cambios de actitudes y valores légicamente exigen una lucha a nivel
personal, por eso es a este nivel donde sigue vigente el mismo proyecto de
autocontrol y lucha ascética que existia en la identidad catélica conservadora,

y que Comin asimild en la Congregacién Mariana del Colegio de Sarrid.
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2.— Circunstancias del contexto social que hicieron posible ¥ plausible el
itinerario de Comin.

Analizada la transformacidn que Comin y sus amigos hicieron de la identidad
catélica heredada, pasamos a resumir algunos hechos que nos aproximen al drama
biografico que vividé comin en lucha con el entorno y nos den a conocer las
circunstancias que lo hicieron posible y las respuestas originales del propie
Alfonso. _

En este resumen veremos el influjo de la familia, el Colegio de 8, Ignacio,
la Congregacién mariana, los grupos de juventud como el S.U.T., y el F.L.P.,

enmarcados en el contexto més amplio de la sociedad de Barcelona y Espaiia.
Familia

Quizd es nicleo central de 1a personalidad (self) de Comin resida en su
original identificacidén con el legado familiar de fidelidad a la identidad
catdélica. Como vimos en el capitulo primero, Comin se socializé en un contexto
familiar en que se vivia la vinculacién con la organizacién catdlica como una de
las sefiales mds claras de su identidad social. Esta identificacién con la Iglesia
catélica, visible en aquel hogar en multitud de detalles, que iban desde la
decoracion del mimo hasta la sacralizacién del tiempo con una serie de préacticas
de devocidn, era la que explicaba la ausencia del cabeza de familia, muerto en
defensa de sus ideales religiosos, y la que aparecia como configuradora de
sentido a toda la trayectoria histérica del linaje de los Comin.

Esta herencia familiar hace plausible 1la centralidad de la identidad
catdlica en la vida de Comin, pero no explica suficientemente la forma propia con
que este la asuwié. La originalidad de Alfonso se ve clara al comparar las
trayectorias biograficas de sus hermanos mayores que, aunque han permanecido
literalmente fieles al legado de catolicided del padre, han sido incapaces de
enular ¢l ejemplo paterno en arrojo, capacidad y creatividad a la hora de vivir
las exigencias politicas de la identidad catélica heredada. Sin embrago Alfonso,
el menor de los seis hermanos, se sintid vinculado a la herencia del linaje,
rompié con los modelos fraternos e inicid su propio camino en una biisqueda
creativa de sentido del legado paterno.

El Colegio y la Congregacidén Mariana

Marcado por el legade familiar Comin ingresa en el Colegio de Sarrid y
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posteriormente en los grupos de la Congregacién Mariana donde perfecciona a nivel
intelectual y practico 1la identificsacién con la Iglesia catdlica gue habia
recibido en el seno de su familia. Asi, gracias a los cursos de religién vy a su
permanencia en la academia literaria de ia Congregacidén Marianaz, asimila los
proyectos pastorales de recatolizar Espafla, vigentes en aguel momento en los
nedios de la Compafiia de Jesfis, y la categorizacidn que se hacia en el seno de
la misma de los grupos hostiles al proyecto catélico, entre los que sobresalian
los portadores sociales de las ideclogias derrotadas en la guerra civil como el
liberalismo, el socialismo y el comunismo.

La prdctica pastoral de la Congregacién Mariana de los catecismos
dominicales que tenian lugar en los suburbics de la ciuvdad y la visita a los
enfermos internados en los hospitales para pobres le puso en contacto directo con
¢l mundo alejado de la Iglesia que, en su mayoria, pertenecia al bando de los
vencidos en la guerra civil. La mejora del ambiente disciplirar y religioso del
Colegio gue era otra de las tareas apostélicas del congregante, a la vez que le
granjed la etigueta de "soplén" entre sus compaileros le entrené para luchar
contra las dificultades del contexto.

Las obligaciones de la vida de piedad, desde la misa a la meditacién y el
examen de conciencia, mejoraron su comunicacidén con los personajes sagrados del
catolicismo y & través de la lucha ascética ¢que iba inherente a la vida de
piedad, fortalecidé sug habitos de autocontrol y fuerza de voluntad. Finalmente,
dado el carédcter elitista y competitivo que existia en el Colegio de 8. Ignacio,
robustecid ciertos rasgos de personalidad comc la ascendencia social y la
competitividad, estreché vinculos con los hijos de las buenas familias de
Barcelona y reforzé la autoimagen recibida en su hogar de su capacidad de
influencia. En sintesis, estas adquisiciones reforzarcon sus potencialidades para
el liderazgo social.

No obstante, la forma propia de Comin de asumir la identidad catdlica le
va a crear problemas en el colegio, unas veces con los compafieros y otras con los
padres jesuitas responsables de la formacidn. La centralidad de la identidad
catolica que Alfonso hereda de su familia la va & granjear la simpatia de los
educadores y ayudar a mejorar su estatus de buen alumno, dado que una de las
metas de aguel colegio era incrementar la formacién y préctica religiosa de los
alumnos. Por otro lado, la centralidad de la misma en su personalidad {self), la
vingulacién entre catolicismo y Franquismo, y sus raices aragonesas en aquel
contexto cataldn, le wantendridn parcialmente aislado de sus compafieros y
etiguetade come el raro del cursc durante los primeros afios de estancia en el

mismo. Después, Alfonso podré reaccionar ante el contexto y, sin renunciar a sus
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compromisos, sabrd acabar con las etiguetas del pasado y ganarse la simpatia de
sus compajteros.

Los problemas con los jesuitas encargados de su formacién religiosa surgian
como consecuencia de la rebelidén de Alfonso frente a los intentos de control de
estos sobre su conciencia. El primer problema fue con el P. Juan Lucia con
ocasién de la lectura de una obra literaria, pero este enfrentamiento no alejd
a Comin del dmbito de la Congregacién Mariana. El segundo fue con el P. Juan Roig
Gironella y estuvo motivado por la lectura de una obra de Aranguren, y, dado gque
habian cambiado edad y contexto, supusc la ruptura de Alfonso Carlos con el
dmbito de la Congregacidén Mariana y el comienzo del propio itinerario junto a la

pandilla del Carromato.

Los grupos de juventud

Un repaso del itinerario gue Comin sigue junto a la pandilla del Carromato
durante los aflos cincuenta nos permite apreciar de lleno el papel creativo del
mismo en la blsqueda de respuesta a los problemas sociales y religiosos yen la
transformacién de la identidad catélica heredada.

El rechazo del mundo obrero al preyecto catdlico de la Compafiia de Jesis
le llevé a integrarse en el S.U.T. donde conocié al P. José Maria de Llanes 8.1.,
un "otro significativo" y modelo de referencia para el nuevo camino. El
descontento social de las clases trabajadoras que Comin vive de cerca gracias al
S5.U.T, y los didlogos criticos con les compafieros de universidad le lleveron s
la lectura de Mounier, que le permitid romper con las envolturss metafisicas que
aprisionaban el mensaje revolucionario de Cristo en el campo politico. El
resultado fue su papel activo en la creacién del F.L.P. que, ademids de hacer
posible y concreto su compromiso politico, le pusc en contacto con otras personas
que vivian el mismo procesc en otras ciudades de Espafa.

Estos cambios en la accidén social y politica estuvieron acompanados por
rupturas en la percepcién de la sociedad y en la forma de vivir la identidad
catdlica. Los grupos que le acompsfiaron fueron la revista El Cierve y la
Asociacidén seglar Carlos de Foucauld. El equipo redactor de £l Ciervo aculturd
para Espaiha las experiencias apostélicas de los movimientos laicales catélicos
del mundo eurcpeo y el nuevo pensamiento teoldégico que surge en torno a los
mismos. Gracias & la lectura de estos pensadores catélicos, principalmente
Georges Bernanés y Hans Urs von Balthasar, Comin pudo romper con la visién
teolégica recibida en el seno de la Congregacién mariana, y a través del

itinerario espiritual de Charles de Foucauld, asimilé una espiritualidad
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coherente con su nueva prictica. Este proceso de transformacidn perscnal de Comin
no estuvo exento de disputas ¥y luchas en el seno de estos grupos. El proyecto
personal de Alfonso de bisqueda del testimonio apostélico a través del
compromiso activo en la arena social y politica para la promocidn y defensa de
los mds pobres quizas respondia al modelo ideal del nuevo militante catdélico que
proponian algunos clériges responsables del apostolado seglar, pero chocaba con
la especializacién concreta de E! Ciervo y el F.L.P, y, por eso forma parte de
la historia oral de estos grupos las disputas de Alfonso con aquellos compafieros,
mis realistas en la decantacién concreta de fines y medios de las respectivas
asociaciones, gue cuestionaban la oportunidad y viabilidad de la heterogeneidad
del proyecto de Comin.

Donde mas audiencia tuvo fue en la Asociacién seglar "Carlos de Foucauld"
¥, sobre todo, en la persona de Maria Luisa, su novia, ya que como hemos visto
en el dltimo capitulo, esta jugd un papel central en el disefio y en la forma
concreta de realizarlo, A pesar de todas las contrariedades, Alfonso Carlos
defendia con tenacidad la viabilidad de su proyecto ante las diversas audiencias;
¥ es que la bisqueda del testimonio apostélico a través de las tareas sociales
y politicas, a pesar de su singulsridad, resultaba coherente con su trayectoria
espiritual, con la percepcidon religiosa que aparece en su autor preferido,
Bernanos, con su estilo personal, radical y libre, e, incluso, con la identidad
catélica heredada del Carlismo.

Este proceso personal de Comin formaba parte de una accidn colectiva mas
amplia, en la que participaron una serie de grupos con intereses y motivaciones
parecidas, pero con proyectos diferentes de accién y que frecuentemente
presentaron criticas a las propuestas de Comin, etiquetdndolas unas veces de
excesivamente arriesgadas y otras de angelicales y carentes de sentido politico.
Realmente el proyecto de Comin de dar testimonio apostdélico a través de la sccién
directa y la encarnaciém con los pobres aparecia atrayente y sugestivoe en
aguellos afios de bilsqueda, pero resultaba singular y atipico incluszo entre
aquellos Jjovenes inquietos de la ec¢lase medis catalana. Esta atractiva
singularidad era la que rodeaba al propio Comin ¥ la que le legitimé para liderar
el cambio en la identidad catdlica, pero la difusién de la misma vino apoyads por

los cambio econémicos, sociales y religiosos que por aquellos afios tienen lugar
en Espafia,
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El encuentro entre el joven Comin y los creativos afios cincuenta en
el contexto de Barcelona

Comin vive sus afios de juventud, etapa privilegiada en el procesc de
identificacién segin Erikson, en un contexto de creciente descontento con la
situacidén econémica, social y politica del Franquisme., El reconocimiento
internacional del Régimen de Franco, gracias a los pactos militares con Estados
Unides y al concordato con la Santa Sede gue tuvo lugar en los primeros de los
cincuenta, aminord el control politico sobre la poblacién y pernitié que aflorara
el malestar existente frente a la situacién econémica, social y politica de
Espafia. Asi, una minoria de lideres catdlicos revisan criticamente la situacidn
y papel de la Iglesia en 1la Espafia de Franco ¥y las nuevas generaciones de
espaiioles comenzaron a manifestar su desazén frente a la situacién politica y a

buscar otros modelos de convivencia.

Barcelona fue un lugar privilegiado para vivir esta situacién. Los
sentimientos autonomistas de la burguesfa y clases medias catalanas, reprimidos
¥y soterrados durante la década de los afios cuarenta, renacen com nuevo vigor
gracias a la parcial liberacién del control politico. Por otro lado, el caricter
industrial de Barcelona facilita las manifestaciones de conflictividad lasboral
que hacen de ella escenario de varias huelgas durante la década a pesar del
cardcter ilegal de las mismas y de 1a dureza con que las autoridades franguistas
lag reprimian. Finalmente, en el contexto de aislamiento internacional que vivia
la sociedad espafiola, la cercania geogriafica a Europa hacia de Barcelona una
privilegiada atalaya para poder comparar la situaciéon atipica de la sociedad
espafiola con las sociedades de su entorno,

Esta percepcidn critica de la situacidén espafiola frente al entorno europeo
fue creciendo progresivamente en las clases medias de Barcelona a lo largo de los
cincuenta al ver que su ciudad, a pesar del creciente peso econdémico, seguia
sometida politica y culturalmente al proyecto centralizador del Franquismo. Este
alejamiento critico frente al mismo fue deslegitimando progresivamente en el zeno
de la Iglesia de Barcelona los portadores sociales del proyecto nacional
catélico. A su vez, surge en el seno de la misma una nueva generacién de clérigos
¥ seglares que crean un nuevo plan apostélico que, asungue tiene como meta
recatolizar la sociedad, proyecta hacerlo por caminos sociales diferentes, Este
nueve plan recupera algunas férmulas pastorales propias de la Iglesia catalana
¥ prohibidas durante la época de los cuarenta, acultura el pensamiento teolégico
v pastoral del mundo europeo, consigue conectar con las nuevas generaciones de

la clase media de Barcelona y, a la postre se fue imponiendo en amplics sectores
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de la Iglesia de Barcelona, Cataluiia y Espaha.

Algunos de los resultados de este plan pastoral fueron una mnmejor
organizacién de los grupos apestdlicos que logran conectar con los sectores
inquietos del mundo obrero y estudiantil y crean un modelo de hombre catélico
atractivo y coherente para estos medios. Pero, a la par, como consecuencias
imprevistas del mismo, muchos de estos militantes catdélicos inician un camino que
les llevari pregresivamente a enfrentarse a los grupos de clase alta y media
tradicionalmente adictos a la Iglesia, criticar la alianza del episcopado con el
Régimen franquista, cuestionar las relaciones de poder dentro de la Iglesia y
hacer una lectura diferente de las exigencias del mensaje evangélico. Pero este
conflicto no llegard a su cénit hasta la segunda parte de la década de los
sesenta, cuando el desarrollo econdnico ¥y social acelere el proceso de
modernizacién, que de forma intermitente ha venido teniendo lugar en Espafia, ¥
el Concilio Vaticano II de carta de ciudadania en la 1glesia universal a estas
demandas de los laicos catdélicos. Mientras tanto, la pertenencia activa a la
organizacién catélica era percibida por estos nuevos militantes como un camino
adecuado que les permitia ser fieles al evangelio y les daba identidad y fuerza
para luchar por la justicia en aquella Espafia de Franco.

En este contexto es donde debemos de situar la vida y obra de Comin y sus
diversas audiencias, Porque Comin fue durante estos afios un programs vivo para
los j6venes catblicos, un testimonio creible para los agndsticos y un reclamo y

una referencia de lo que significaba la identidad catélica en la Espafia

progresista.
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Movimiento Nacional, debido en buena parte, al descontento por las restricciones
y privaciones que nos impone la posguerra..." Citado por Borja de Riquer i Joan
B. Culla, p. 142.

47, En todo el area catalana parece gue el nimero de ejecutados por
causas politicas ascendié a 4,000 personas, 300 <in sitw en el momento de la

entrada militar y el resto por medio de los Consejos de Guerra de la Justicia
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Militar. A su vez, sin contar los retenidos en los campos de concentracidén, a
principios de 1.940 habia en toda Catalufia 24.708 prisioneros peliticos que
suponian el 11,5 % del total de prisioneros politicos en toda Espafia. Borja de
Riguer i Joan B, Culla, pp. 88-90.

48, En la provincia de Barcelona afecto al 35% de todo el cuerpo de
Maestros de Primerz Ensefianza., En la Universidad Auténoma de Barcelona afecto al
50% del profesorado. Borja de Rigquer i Josn B. Culla, pp. $5-96.

49, Comin, 1.975, p.302.

50, Los elogios a Francoe en esta Revista eran frecuentes. Sirva de
ejemplo el siguiente texto "En torno al gran Caudillo gue ungié la Providencis
para consumar nuestra victoria y nuestra paz, el amor a Espafia se torna reveren-
cial y religioso. Ese es el sentido de 1la Igle=zia Espafols que le colma de
bendiciones como al gran paladin de nuestra herencia cristiana" Revista de San
Ignacio, octubre, 1.875,

a1, Comin, 1.975a, p.309.

52. Comin, 1.975a, pp.611 y 612.

53. A lo largo de las paginas del Diario de Comin aparece su aficidn a
las medallas de la Virgen del Pilar, su devocidm a la imagen de la Virgen que hay
en el <Carromato>, etc.

54, Baldomerco Jiménez Duque en La Iglesia en la Espafia contemporanea,
Tome V. de Historia de la Iglesia, pp. 412-418,

55, Fernando Urbina, Iglesia y Sociedad en Espafia 1.939-1.975, pp. 12 ¥
S5,
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CAPITULO SEGUNDO

1, Oficina General de Informacidn y Estadistica de la Iglesis en Espafia,
Guia de la Iglesia en Espafia, pp. 196 y 197,

En toda Espafia habia 32 institutos religioscs dedicados a la ensefianza,
contaban con 267 colegios y atendian 136.480, que suponia la mitad del alumnado

masculino. Vide Guy Hermet, Los Catélicos en la Espafia Franguista, 1, p. 184,

2. Entrevista del autor con Pilar Comin Ros, hermana de Alfonso.
3. Comin, 1.975a, pp.302-303.
4, Manuel Quera, S.1. Estela de una Institucidén Centenaria (Inédito).

Se trata de una historia del Colegio de San Ignacio de Sarrid. El autor, antiguo
alumno de la promocién de 1.902, pasd gran parte de su vida en el mismo. La
historia finaliza en 1.955. La obra soclo ha sido parcialmente publicada en la
Revista de San Ignacio y el original se conserva en el museo del Colegio.,

5, A partir del listado de alumnos y asesorado por tres informantes bien
relacionados con la buena sociedad de Barcelona he llegado a la conclusién de que
al menos un 20% de los mismos eran hijos de las familias que gozaban de marcado
prestigio social bien por la nobleza de la sangre, bien por su antigiiedad en el
mundo de las finanzas y de la industria o bien por su ascendencia en el campo de
las letras y de la cultura.

Muy vinculados con este proceso de consolidacién y legitimacién de estatus
esti el segundo indicador gue utilizo y que congiste en el andlisis del tipo de
estudios universitarios gue normalmente seguian los antiguos colegiales de San
Ignacio.

Segiin aparece en diversos nimeros de la Revisia de San Ignacio desde 1.945 a
1,952 los estudios preferidos eran ademids de Derecho, Ingenieria en sus diversas
especialidades y Arquitectura, las cuales en aquellos momentos garantizaban el
prestigio social y profesional. '

6. Mas de un 70% de los alumnos tenfan que pagar mis de 700 pesetas
mensuales por los honorarios del colegio. En aguellos afios 700 pesetas era el
salario mensual de un delineante o de un viajante de comercio de primera
categoria segin los estudios de nivel de vida de Carmen Molinero i Pere Ysds en
Patria Justicia y Pan, pp. 149 y 153. '

7. Garmendia de Otaola, 8.1., Jesuitas y Obreros.

8. En la Memoria del Curso 1.942 - 1.943 de la Seccién de la Con-
gregacién Mariana con mas arraigo en Barcelona podemos leer: "Como cada afic se

ha celebrado con extraordinaria solemnidad la comunién general de exdmenes para
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impetrar del Sefior que ilumine a profesofes ¥ alumnos en las tareas de fin de
curso. El acto tuve lugar el dia 17 de mayo en la Iglesia del Sagrado Corazén,
presidiendo el Excmo. Sr, Rector de la Universidad, el Excmo Sr. Gobernader Civil
¥y el Jefe Provincial del Movimiento y el Jefe del Distrito Universitario del
S.E.U con asistencia de los Decanos de las diferentes Facultades, Claustro de
Profesores y Jerarquias del S.E.Uy de la Accidn Catélica, todos los Congregantes
y multitud de universitarios”. Congregacién de la Inmaculada Virgen Maria vy S,
Luiz de Gonzaga de Barcelona, FEstado de la Congregacidnm 1.942 - 1.943, p. 14.

9, Manuel Quera, 8. I., pp. 241-246; Revista de San Ignacio, enero de
1.946 y mayo de 1.950.

10. Revista de San Ignaciao, junio 1.947.

11, Libro de la Congregacidn, folio 2.

12. | Segin nos cuenta el P. José M& de Llanos, la Congregacién Mariana de
los Luises de Madrid que el llama "El Estado Mayor del Nacional Catolicismo™
aglutinaba a las fuerzas vivas de aquella Espafia como la Falange, el Fjército,
la Accién Catdélica, etc., y alli se formaron los que después serian dirigentes
nacionales en politica, economia, universidad, etc. Vide, José M& de Llanos S.I.
"Los Luises como Estado Mayor" en Hbchos‘y,ﬂichos, junio 1.975, pp. 40 - 43,

13. En concreto en Barcelona en 1.943 habia 176 Jesuitas. De estos 66
{37’5%) estaban ocupados en las tareas educativas de los colegios que la Compafiia
tenia para laicos; {36'3%} estaban dedicados a la formacién de los estudiantes
Jesuitas y solo 46 (26°2%) se ocupaban de las tareas pastorales de las
residencias e Iglesias propias de la Compafi{a. Esta misma proporcién se repetia
anivel provincial, nacional e internacional Vide, Catdloga Provinciae Aragoniae,
1.943.

14. Durante esta década de los cuarenta y los cincuenta el niimero de
vocaciones mantuvo una linea ascendente en todas las provincias de la Asistencia
de Espafia y fueron los colegios la fuente principal de estas vocaciones. Vide
José Escudero, S. 1, "Los colegios y las Vocaciones" en Asamblea de vocaciomes
de la Provincia de Ledn, 5. I., p. 43.

15, Manuel Revuelta,ls. I. La Compafiia de Jesiis en la Espaiia contempo-
ranea, 1: pp. 719-899,

16. Respecto a las relaciones de los Jesuitas con el Carlismo, vide.
Memorias de P. Luis Martin, General de la Compafiia de Jesds (1,847 - 1,906).
Respecto a las relaciones con el Catolicismo Social vide Domingo Benavides., Para
la reconstruccién del contexto social, politico y religioso, vide, Vicente

Circel; A. Jutglar, Ideologia y clases en la Espafia Conteamporanes 1.874 - 1.831;

Miguel Martinez Cuadrado, La burguesia comservadora (1.874 - 1.931).
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17, El contenido del reglamento gque regula la vida del Colegio de San
Ignacio de Sarrii es un resumen exacto de Pedro Ongay 8.1., Apunites de Pedagogia
Prictica y de Vicente Gambd 8.1., Manual de Urbanidad Cristiana, muy anteriores
a nuestra época de estudio. En concreto el libro de Ongay fue publicado en 1.923
¥ recoge la vida colegial del primer cuarto del siglo XX. A su vez el progranma
de vida parsa un congregante gue propone Pablo Nuté en 1.909 es idéntico al que
gse recomendaba en la década de los cuarenta.

18. Catdlogo de Alumnos. Cursc 1.943 - 1.944, pp. 10 y 19.

ig. Eran 45 profesores en total, de los cuales 24 eran padres Jesuitas
a los que habia que afiadir otros ocho padres dedicados a tareas no docentes como
rectorado, prefecturas de estudios y disciplira, direccién espiritual. Ademés
estaban los hermanos coadjutores que cubrian las tareas de servicios ¥
nantenimiento.

20. Manuel Quera, 8. I, pp. 262 - 263.

21.  Angel Ayala S.I., Formacién de Selectos, 1. p. T1.

22. Reglamento, Art. 58,

23. Manuel Quera, p. 231.

24, Directorio internc para la formacidn religiosa ymorél de la juventud
en nuestros colegios (segunda parte), p. 3i.

25, Este es el juicio de tres compafieros de clase que le acompafiaron
durante los siete afioge de bachillerato. Otros compafierogs lo califican como
"alumno medio, tirando a bueno”.

26. "Es cierto que descollé por sus aficiones literarias. A partir del
antepeniltimo cursc los mejores alumnos de literatura formaban parte de una
Academia. Le recuerdo como el més brillante de sus miembros y que declamaba bien
en las veladas literarias". Pedro Alier Gasull, compafierc de Comin durante el
bachillerato, en carta personal al autor.

27. Pablo Nut6, S.1., p. 185,

28. Segin los compaiieros de clase consnltados las materias de ciencias
eran las menos gratas para Alfonso ¥ que por este razdén les sorprendié que
escogiera la carrera de ingeniero industriszl.

29. Miguel Bertran Quera, S. I., p. 14.

30. Reglsmento, arts, 37, 44, y 45,

31.  Reglamento, arts., 1 y 38; Angel Ayala, 8.I., pp. 482-484,

32, Reglamento, art. 55.

a3. Reglamento, art, 34.

34, H. Gerth y C., Wright Mills, Cardcter y estructura social p. 105.

as. Reglamento, art. 142,
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36. Reglamento, arts 142 y 143,

37. Reglamento, arts, 133, 135 y 147.

a8. Revista de San Ignacio, mayo 1.952, p. 50.

39. "Durante los recreos jugaba como la mayoria al fatbol sin destacar,
En séptimo de bachillerato se nos permitian otros juegos después de la comida.
Recuerdo haber jugado muchas partidas de tenis de mesa con él incluso las tardes
de jueves que eran libres” Pedro Alier en carta personal al autor,

40, Entrevista personal con 21 P. Juan Lucia.

41, El dia 14 de abril de 1.946 en la proclamacién de Dignidades del
segundo trimestre, Alfonso Carlos declamé la poesia de Rubén Dario titulada
"“Caridad”.

42,  Angel Ayala, S.I., Educacién de la Libertad, 1., p. 621,

43, Segiin testimonic de varios de sus compafieros de clase.

44, Tom&s Garcia, S.1. en El Eucologio del Congregante define a las
Congregaciones Marianas como "asociaciones piadosas instituidas por la Compaiiia
de Jesils, aprobadas por la Santa Sede y encaminadas a fomentar en sius miembros
la mas acendrada devocién, reverencia y filial amor a la Bienaventurads Virgen
Maria, y por medio de esta devocién y el patrocinio de tan buena Madre, hacer de
los fieles congregados bajo su nombre cristianos de verdad, que traten
sinceramente de la propia santificacidén en su respectivo estado, y trabajen con
gran empefic segin lo permita su condicién social en salver y santificar a los
demds y en defender contra los ataque de la impiedad a la Iglesia de Cristo”, p.
369.

45, Revista de San Ignacio, Mayo 1.945,

46, Libro de la Congregacién, folio 78,

a7. Revista San Ignacio, mayo 1.952,

48, Comin, 1.975a, p. 312.

49, P. Lippert, 8. 1., Visién catélics del mundo, pp. 167 y ss,

50, Las fuentes principales son las obras de Mons Tihamer Toth que por
aquellas fechas era lectura obligada en colegios y centros catdlicos y que segin
el propio Alfonso Carlos y otros compafieros se lefan en San Ignacio de Sarrii;
Hermenegildo Jacas, S. I. Manual del Colegial, que era el libro oficial de preces
del Colegio y Tomés Garcia , S. 1., Eucologio del Congregante, que aporta los
reglamentos y ritual de la Congregaciém Mariana.

51. La obra de Tihamer Toth, Creo en Dics, es la fuente central para esta
reconstruccidén de la percepcién de Dios en el colegio de San Ignacio,

52. Tihamer Toth, Formacidén religiosa de jovenes, p. 207.

53, Tihamer Toth, £1 Joven y Cristo,
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54, Encargo Suavisimo, El Sagrado Corazén de Jesis y la Coampaiiia de
Jesids.

55, La Consagracidén puede reducirse a un pacto por el que el Sagrado
Corazén se compromete a cuidar del alma y del cuerpo de la persona consagrada,
de su familia y de sus bienes y esta persona a ejercer el apostolado en favor del
Reinado Social del Sagrado Corazdén por medio de la oracidn, el sacrificio, la
propaganda, etc. Vide Florentino Alcaifiiz, Consagracién Personal al Sagrado
Corazdn de Jesiis.

56, La Asistencia Jesuitica de Espaiia tenia un centro editorial dedicado
a fomentar esta devocidon llamado El Menssgjero del Corazén de Jesiis que editaba
entre otras publicaciones una revista del mismo nombre con mas de 15.000
suscripciones en todo Espaiia y otra publicacién infantil llamada Hosanna que
tenia 13,000 suscripciones. A través de estas publicaciones se puede ver como
frecuentemente la imagen del Sagrade Corazdn era entronizada en los domicilios,
coclegios ¥ empresas en aquella Espafia de los cuarenta.

57. Estas eran las palabras del general Francisco Franco en 1.%45: "En
ningin momento hemos olvidado la Gran Promesa del Reinado de predileccidn sobre
Espaia del Sagrado Corazén de Jesiis, Recuperada Espaiia por nuestra Cruzada de
liberacién del laicismo hemos procurado que fuera una realidad, en la medida de
nuestras fuerzas, la Gran Promesa y en consecuencia que nuestra Patria sea digns
de ella en accién de gracias al favor divino constantemente dispensado. Asi en
el orden religioso, ademds de declarar reiteradamente la catolicidad de Espafia
se ha procurado dotar de mnedios econdmicos & la Iglesia, aumentando las
dotaciones de las Universidades Pontificias, construyendo Iglesias, reconstruyen-
do catedrales y palacios episcopales, En orden a la difusién de la cultura
religiosa se han creado cétedras de religién en todos los centros de ensefianza
en sus diversos grados' Mensajero del Corazén de Jesids, 1,945, p. 403.

58. El libro de Ildefonso Rodriguez Villar, Puntos breves de meditacion
sobre la vida, virtudes y advocaciones litirgicas de la Santisima Virgen Maria,
muy lefdo por aquellos afios en los ambientes de la Congregacién me sirve para
esta reconstruccidn,

58.  Tihamer Toth, Formacién religiosa de jévenes, p. 488,

80, Vide Celestino Testore, S. 1., Santos y Beatos de la Coampafifa de
Jesis,

61. Comin, 1.955, pp. 13 - 14,

62, Todos los compaheros consultados coinciden en sefialar su piedad ya
que Comin debia manifestar con fuerzas sus sentimientos religiosos. Un compafiero

le recuerda durante unos ejercicios espirituales de rodillas, con los brazos en
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cruz delante del altar con gran recogimiento y prescindiendo totalmente de lo que
pudieran pensar los demés.,

63. Tihamer Toth, Crec en la Iglesia.

64, Coincidiendo con que en 1.947 la consigna mundial de las Congrega-
ciones Marianas fue defender a la Iglesia contra los ataques de la impiedad, el
Boletin de Dirigentes dedicaba los nfimeros de abril y mayo a explicar a sus
lectores cuales eran los enemigos de la [glesia y que medios podian utilizar para
desbarstar sus planes.

65. Revista de San Ignacio, Mayo 1,952, p. 24,

66. Sus companercs le recuerdan como miembro de la Academia Misional.

67. Jogé M2 de Llanos, Defendiendo y acusando, p. 132.

68. Revista de San Ignacio, mayo 1.9$52, p. 21.

69. | Un compafiero ie recuerda participando en el catecismo del Catolengo
donde reunian nifios de un barrio vecino.

70. El libro de Valentin Sanchez Ruiz, Catecismo Social, era um texto
usado en aquel tiempo y contexto.

71. £l Jesuita formador de congregantes, pp. 23 - 24.

72, El P, Juan Lucia celebrd su primera misa en la capilla del colegio
el dia de San Ignacio de 1.947 y un grupo de alumnos le ofrecieron un breviario
en agradecimiento por su incansable celo. Vide, Revista de San Ignacio, octubre,
1.944, p. 8,

73. Manuel Quera, pp. 274-275,

4. Entrevista personal con el P. Jusn Lucia: entrevista con varios
compafieros de Alfonso.

75. Comin, 1.975a, pp. 305 - 307.

76. Este examen era un examen general de los siete cursos del bachiller
que habilitaba el candidato a matricularse en alguna Facultad o Escuela Técnica
Superior.

7. Revista de San Ignacio, noviembre de 1,950, "Nota biografica" en
Taula de Canvi, p. 8.

78. Entrevista personal con José Antonio Gonzdlez Casanova,

79. Comin, 1.975a, pp. 315 - 3186,

80. Vazquez de Mella, (1,861 - 1,928) pensador tradicionalista y politico
carlista. Ramiro de Maeztu (1.875 - 1.936) y José Ma Peman(1.898 - 1,981} fueron
miembros activos de la revista y movimiento "Accidén Espaifiola". Juan Gumri le
recuerda preocupado por estos autores durante estos afios, vide, Taula de Canvi,
p. 29 y de Juan Sanfeliu es la informacién de los viajes a San Cugat del Vallés
para visitar al P. Roig Gironella.
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81. Se trata de 22 paginas del diario que fueron redactadas entre 1.953
y 1.954 ¥y dos hojas escritas a maquina en estas mismas fechas en gue consagra su
grupo apostélico llamade "El Grano de Mostaza' al Inmaculado Corazédn de Maria.

82, Dics es mencionado mas de veinte veces. Vide, Comin, 1.953.

a3. Comin, 1.953, p. 8.

84. Comin, 1.954 b, p. 1.

85, Conmin, 1.954 b, p. 1.

86. Coloquialmente significa estudiar.

87. Coloquialmente significa excelente.

88. Comin, 1.953, p. 13.

89. Comin, 1.954 a, p. 21. El contenido y el estilo es de su mentor el
P. Gironella que por aquella fecha publicé un folleto de citas entresacadas de
las obras de Ortega y Gasset para alertar a la opinién pblica del peligro de la
lectura del mismo. Nada mas elocuente que las palabras del P. Roig Gironella: "La
lectura de esta triste lista de afirmaciones orteguianas editadas y reeditadas
sin el correctivo de la menor apostilla en sus obras y sobre todo su cotejo con
la ciega euforia de algunos grupos intelectuales que hacen caso omizo de ellas
en los momentos en que les conviene para proclamar a Ortega comolel gran filésofo
de las actuales generaciones de Espafia, atentos solo a aspectos superficiales y
éxitos de relumbrdn; todo estoe invita a reflexionar.

No es infrecuente el caso de gue el vencedor resulte finalmente vencido,
Roma vencedora de Grecia en las armas, fue vencida por ella en la cultura. Algo
parecido sucedié en espafiz el afio 1,.812: en lucha a campo abierto, el pueblo
egpafiol derroté a Napoledn, el difusor por Europa del liberalismo de 1a
Revolucion Francesa; pero a puerta cerrada, y en lucha con intrigas palaciegas,
la Espafia de las Cortes de Cddiz fue vencida por aquel mismo espiritu al que en
otro orden acababa de vencer. Afortunadamente la victoria de los <<afrancesados>>
{como los llamaban entonces) no fue una victoria definitiva. ;Pasarié algo
parecido con la Espafia de hoy? {....) Si a pesar de todo nos dejamos embaucar con
el prestigio de <<indiferentes>> y <<{liberaloides>> que empieza siempre (como la
proliferacién de las bacterias) en la oscuridad de circulos de <<iniciados>>,
para saltar en el womento oportuno a la vida ptiblica, si nos dejdramos engafiar
una vez mas, entonces si, entonces vendria la muerte de Espafia", Juan Roig

Gironella, Lo gue no se dice, pp.26 y 32-33.
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CAPITULO TERCERO

1. Ramén Tamames, p. 40.

2. Jacint Ros Hombravélla, Politica econdmica espafiola, 1.959-1.973, pp.
15-28,

3. El estado de excepcién implicaba la suspensién por tres meses de los

articulos 14 (libre circulacién del ciudadano)}, 15 (Necesidad de un mandato

Judicial para registros domiciliarios) y 18 (72 horas como maximo de detencidn

gin procesamiento) del Fuere de los Espafioles.

4, Ramén Tamames, pp. 507-515.
5. Jacint Ros Hombravella, p. 18.
. B, Juan Gonzdlez Anleo, "La estraztificacién social en Espafia: estudios

¥ resultados” en Diccionario de Sociologia, pp. 658-663; José Cazorla, Problemas

de estratificacién social en Espafia, pp. 32~35; Francisco Murillo, [Las clases
medias espaficlas.

7. Dionisio Ridruejo, Escrito en Espafia, p. 31; Ramén Tamames, p.346.

8. Jesits Irribarren (ed), Pocuwentos colectivos del Episcopado Espaiiol
1.870-1.9374,

9. Juan José Ruiz Rico, EI papel politico de la Iglesia Catélica en la

Espafia de Franco (1.936 - 1.971).

iG. Por ragones canénicas cada obispo es auténomo en suv diécesis y
Juridicamente no estd vinculado a la accidén de los demds; por razones estratégi-
cas de investigacidén la vida eclesidstica como la de muchas organizaciones
sociales no debe ser analizada sélo desde las declaraciones de sus lideres,

11, El fundador es D. ingel Herrera Oria, a la sazén obispe de Milaga.
Una de las ideas centrales del pensamiento de D. Angel tanto en su vida de laico
como de clérigo fue despertar la conciencia social de los espafioles. Vide Angel
Herrera, Meditacién sobre Esparnia.

12. José M2 Garcia Escudero, Catolicismo de fronteras adentro; Carlos
Santamaria (ed.), Catolicismo Espafiol: Aspectos actusles; José Luis Lépez
Aranguren, Catolicismo dia tras dfs; Vicente Enrique Tarancén, cExamen de
Conciencia? o autocritica.

13. Olegario Gonzédlez de Cardedal (ed.), Alfonse Querejazu. Conversa-
ciones Catdélicas en Gredos.

14, Jesis Iribarren, Papeles y wmemorias. Medio siglo de relaciones
Iglesia - Estado en Espaiia: 1.936-1.986; Javier Dominguez, Organizaciones Obreras

Cristianas en la oposicidén al franquismo 1.951-1,975,
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i5. R. Duocastella, Andlisis Socioldgico del Catolicismo espafiol.

16, José Maria Garcia Escudero, pp. 110 - 111.

17, Jeslds Irribarren, Papeles y Memorias.

18. Anuario Estadistico de Espafia, 1.960 v 1.964,

19. Borja de Riguer i Joan B. Culla, p. 176-183.

20, Rogelio Duocastella, [Les Suburbios.

21. Borja de Riquer i Joan B. Culls, pp. 191 - 201.

22, Borja de Riquer i Joan B. Culla, p. 221.

23. Borja de Riquer i Joan B. Culla, p. 224.

24, Rogelio Duocastella, Los Suburbios, p. 5.

25. Cagimir Marti, "L’ Institut Catolic de d’ Estudis Socials de
Barcelona" en Perspectiva Social. 1.976, pp. 37-55.

26. Lluis Antoni Sobreroca i Ferrer, 8.1, "Les Congregaciones Marianes"
en Qiestiéns de Vida Cristiana, no 75/76 , pp, 89-106; Ferran Blasi Birbe: "Gent
de 1'Opus Dei a Catalunya" en Qilestions de Vida Cristiana, ne 75/76, pp. 76-88.

27. Entrevista personsl con Mogsén Joan Batlles i Alerm; Casimir Marti,
"L’Accidén Catdlica a Catalunys, deprés del 1.939: Notes" en Qiestions de Vida
Cristiana, n2 75/76, pp. 35-43; Ricard Pedrals: "Escoltisme en 1’ Església en els
anys diffcils: Notes al marge d’ una cronologia" en Qiiestiéns de Vida Cristiana,
ne 75/76, pp. 120~125; Joan Batlles, "Notes del passat" en Ls Ven, marc, 1985
Jogep Castafio i Colomer, Memories sobre la JOC & Catalunys 1.932-1970, pp. 63-
112,

28, Jordi Llimona "Franciscilia" en Qilestions de Vida Cristiana, ne
75/76, pp. 130-131; Albert Manent i Genis Samper, eds, Mossén Antoni Batlle,
Miscel.ldnia d’ homenatge; Josep M. Bardés i Hurnet, "La Lliga Espiritual de la
Mare de Deu de Montserrat des del 1.939 fins avui" en Qiestions de Vida
Cristiana, n2 75/76, pp, 111 - 119,

29.  Para una buena reconstruccién critica de este ambiente vide Casimir
Marti, "Llums i ombres dels moviments d’Esglesia” en Albert Manent i Genis
Samper, pp. 444-449; Joan Casafias, El <(progressisme catdlic>> a Catalunys 1940-
1980, pp. 119-223.

30. Elaboracidén propia sobre datos tomados de Instituto Nacional de
Estadistica, Anuario Estadistico de Espaiia, pp. 731-743.

31. Estas son mis fuentes principales de informacién: Josép M. Colomer
y Calsina; Comin 1.958 p; entrevistas con José Antonio Gonzdlez Casanova, Joan
Gomis, M2 Luisa Oliveres, Ricard Pedrals, etc; Ramén Bayés realiza una encuesta
en la propia Escuela de Ingenieros de Barcelona en 1.936, que después publica con

el titulo de! Los ingenieros, la sociedad y la religién.
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32. Josep M. Colomer i Calsina, 1, p. 114; Ramén Bayés, p. 28.

33. Comin, 1.958 p, pp. 133-134.

34. Rambén Bayés, pp. 58-59,87,93,49,

35. Ramén Bayés, pp.38-39; 46-50,

36. Ramén Bayés, pp. 30-37.

37. Francesc Candel, Los otros catalanes; Rogelio Duocastella, Los
suburbios, pp. 178-183.

as. Matard es una pequefia ciudad industrial de 35.000 habitantes situada
a solo 30 km de Barcelona. Vide Rogelio Duocastella, Sociologia religiosa de una
ciudad industrisl, pp. 174-193.

39. Ramén Bayés, pp. 109; 136-151.

40. Las fuentes para esta reconstruccién de la pandilla del "Carromato"
son Ma Luiéa Oliveres, viuda de Comin, José Antonic Gongzdlez Casanova, Juan
Sanfeliu y Francesca Maragail,

41, La obra aparecid en francés en 1,920 y después de sucesivas ediciones
es traducida del francés por estos afios. Esta obra era lectura usual en este tipo
de grupos. A. D. Sertillanges, La vida intelectnal.

42, Alfonso registrd este hecho en su Diario asi "El P. Lombardi nos vino
a hablar de un mundo nuevo y mejor. Y yo, como no, me entusiasmé con la idea, ya
innata en mi sangre y pensé que si era preciso moriria por ella” Comf{n, 1.953,
12.

43.- El texto ha sido analizado en el capitulo anterior al hablar de 1la
conciencia religiosa de Alfonso.

44. José Maria Pemén, El Divino Impaciente, pp. 111-112,

45. Alejandro Masoliver "Pequefia antologia de los primeros pasos” en José
Antonio Gonzélez Casanova, ed. La Revista El Ciervo, p. 47.

46, Juan Miguel Sanfeliw en carta personal al autor.

47. Comin, 1.958 p, pp. 134-135.

48, Josep M. Colomer i Calsina, 1. p. 118.

49. Comin, 1,975 a, p. 330.

30. Comin, 1.975 &, 316-317. José Luis Lépez Aranguren era uno de los
protagonistas de la autocritica religiosa de que habldbamos en las péginas
anteriores,

51. José A, Gonzdlez Casanova, "Colegio dels jesuites" en Taula de Canvi,
p. 27 ¥y entrevista personal del autor.

52, Entrevista con Maria Luisa Dliveres,
53. José Maria de Llanos, 8.1., Nuestra Ofrenda.

54,  José Maria de Llanos: "Nacional Catolicismo" en Hechos y dichos,
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mayo, 1.97%, p. 45.

55. José M2 de Llanos "El S.U.T., experiencia significativa y quimérica",
Hechos y Dichos, noviembre 1.875, p. 46 y 47.

56, José M& de Llanos: 8. I., "La Universidad como dardo y problema",
en Hechos y Dichos, eneroc 1.976; José M& de Llanos: 8.1., Fermando Juventudes
¥ Defendiendo y acusando.

57, José Ma& de Llanos: "El 8. U, T., experiencia significativa ¥y
quimérica', p. 47. Para reconstruir toda esta época Vide. José Maria Gonzdlez-
Estefani y Robles, Creo en la Historia. Se trata de la sutobiografia de uno de
loe discipulos predilectos de Llanos y muy activo en esta época.

58. En el curso 1.952 - 1,953 eran 58,143 los alumnos matriculados en las
12 universidades estatales. A estos habria que afiadir la ensefianza técnica que
significaria unos 5000 alumnos. Pero no todos eran estudiantes a tiempo completo
gino que en agquellos afos las facultades de Derecho, Filosofia y Letras v
Ciencias tenian muchos alumnos a tiempo parcial ya que simultaneaban el estudio
y el trabajo. Esto hace ain mis significative la cantidad de universitarios
ingcritos en el 3.U.T.

59, José M& de Llanos, "El S.U.T., experiencia .significativa ¥
quimérica", pp. 46-47.

60. Jaume Lorés, "El S.U.T." El Ciervo, mayo 1.954, p. 2.

61. 8.U.T. Campos Universitarios de Trabajo, Verano de 1.954; entrevista
personal del autor con José Ignacio Urenda.

62, El verano de 1.954 participaron 150 estudiantes del distrite
universitario de Barcelona y trabajaron en los Saltos del Valle de Aran (Lerida)
y en la construccién de la Universidad Laboral de Tarragona y del Hospital
General de Gerona. Josep M. Colomer, V. 1, p. 101.

63. Entrevigta personal del autor con Maria Pilar Comin, Gonzdles
Casanova ¥y José Ignacio Urenda.

64, José Ma de Llanos, "El 8.U.T, experiencia significativa y quimérica",
p. 46,

65, Comin, 1.975 a, pp. 318-320.

66. Solo a titulo de ejemplo podemos citar a José Luis Leal, y José Pedro
Pérez Llorca, Narcis Serra, José Maria Maravall, Carlos Romero, Joaguin Leguins,
José Ramén Recalde, Pascual Maragall, José A. Gonzdlez Casanova, Xavier Rubert
de Ventds, Manuel Vizquez Montalbdn, Isidro Moles, etc.

67. Entrevista personal con Joan Gomis.

68, En todo lo relativo al F.L.P a nivel nacional sigo fundamentalmente
a Pablo Lizcano La Generacidn del 56, pp. 220-215,
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69, Pablo Lizcano, p. 212.

70, Para todo lo relativo al F.L.P en Barcelona sige la informacion
recogida fundamentalmente de las entrevistas con José Antonio Gonzalez Casanova,
Joan Gomis y Juan Ignacio Urenda y de documentacidén inédita cedids generosamente
por Joan Gomis.

71. Entrevista personsal con Joan Gomis

72. Entrevista con José Antonio Gonzdlez Caganova,

73. Entrevista del autor con Miguel Sanfeliu y Jordi Bossé; segin aparece
en Vecto algunos de los titulog de las conferencias de Comin en el Aula de
Cultura son: "El universitario ante el desorden", "Aptitud v eficacia social del
cristianismo”, etc.

74. Ignacio Ferndndez de Castro, "El F.L.P" en Taula de Canvi, p. 37.

76,  Manuel Vazquez Montalbdn, Taula de Canvi, p. 32,

76. Entrevista con Joan Gomis,

7. Documento interno para la elaboracién del manifiesto de la Asociacién
Democritica Popular de Catalunya.

78. Documento internc de la A.P.P.C,

79. José Antonio Gonzélez Casanova, entrevista personal.

80. Documento interno de la A.D.P.C.

81. Entrevista con Joan Gomis.

82. Comin, 1.975 a, p. 332.

83. José A. Gonzdlez Casanova, "un Felipe" en Taula de Canvi, p. 38.

84. Emmanuel Mounier, Fe Cristiana y Civilizaciénm, pp. 10-11; 49-52,

85. "Las Preferencias" es un texto capital paras entender la cosmovisién
y el ethos de Alfonso en esta nueva etapa. Comin, 1.960 d.

B6. Comin, 1,974, p. 722.

B7. Comin, 1,962, pp. 329-30.

8s8. Comin, 1.961 b, pp. 231-232.

89, Comin, 1,958 e, p. 91,

90. Comin, 1,957 t; Comin, 1.958 o.

91, Comin, 1.959 a; Comin, 1.95%9 p; Comin, 1.960 q; Comin, 1.961 e;
Comin, 1.961 1l; etc.

92. Comin, 1.959 p, pp. 179-180.

93. Comin, 1,960 q, pp. 213-214.

04, Comin, 1,957 ¢, p. 46,

95. Comin, 1,960 q, p. 213,

96. Comin, 1.959 e, p. 149,

a7. Comin, 1.960 d, p. 338.
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98.

99.

100.
101.
102.
103.
104.
106.
106.
107.
108.
109.
110.
111,
112.
113.
114.
116,
116.

temps"” en Taula de Canvi,

Comin,
Comin,
Comin,
Comin,
Comin,
Comin,
Comin,
Comin,
Comin,
Comin,
Comin,
Comin,
Comin,
Comin,
Comin,
Comin,
Comin,
Comin,

Manuel

1.957 3,
1.958 n,
1.959 i,
1.560 1.
1.955 3,
1.956 =,
1.9569 f,
1.958 d,
1.958 a,
1.958 a,
1,959 d,
1.959 ¢,
1.959 g,
1.960 h,
1.958 m,
1.959 j,
1.960 ¢,
1.959 h,

rp.
p-
pc

p.

ep.
p.
D.
B-
D
p.
p.

59-61.

123.
160,

40,
43,
153.

. 90,

83.
84,
148,
143
155,
197,
163.
161,
192,
160.

-144.

Vazquez Montalbdn, "El S.U.T. i una conversa al llarg del

D

32.

La advertencia de E.

Mounier sobre el

puritanismo esté& muy clara en Qué es el personslismo, 3, p. 201,

117.
118.
119.
120.
121,

Comin,
Comin,
Comin,
Comin,

Comin,

1,956 e,
1.957 r,
1,958 b,
1.957 t,
1.960 a,

P
P+
P

33.
71.
86.
79;
231.

Cowin, 1.958 o, p.
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CAPITULC CUARTO

I. Comin, 1.961 &, pp. 235-240., Se trata de un texto central para
conocer el pensamiento de Comin sobre la tarea evangelizadora de la Iglesia
egpafiola.

2. Ibidem.

3. Comin, 1.956 j, p. 39.

4, Comin, 1.957 j, p. 61.

5. Comin, 1.957 m, p. BZ.

6. Comin, 1.958 n, pp. 123; 128.

7. Comin, 1.958 r, p. 73.

8.  Comin, 1.960 a, p. 279.

9. Comin, 1.960 b, p.188.

i0. Comin, 1.975 a, p. 285.

1L, Comin, 1.959 m, p.1686.

12. Comin, 1.957 r, p. 74.

13.  Comin, 1.958 q, pp. 326-327.

i4, Comin, 1.957 a, pp., 42 -~ 43.

15. Comin, 1.958 j, pp. 108 ¥y 111.

186. Comin, 1,959 £, pp. 153 y 154.

7. Comin, 1.959 n, p. 172.

18. Comin, 1.959 b, pp. 140-141.

19, Comin, 1.958 i, p. 102.

20, Comin, 1.959 b, p. 142,

2r. Comin, 1.960 o, p. 211.

22. Comin, 1.959 m, p. 167.

23. Comin, 1.956 c, p. 32.

24. Comin, 1,961 k, p. 249.

256, Comin, 1.959 n, p. 174,

26. Comin, 1.961 d, pp. 239; 236.

27, Comin, 1.960 s, p. 218.

28. Comin, 1.961 k, p. 251,

29, José Luis L. Aranguren, Catolicismo dfa tras dia, pp. 206 - 209; José
Ma Garcia Escudero Catolicismo de fronteras adentro, pp. 94-95,

30, José Luis Lopez Aranguren, Catolicismo dia tras dfa, p. 20.

31, Juan Gomis, "Historia de una fundacidén" en José Antonic Gonzilex
Casanova, ed. La revista "El Ciervo". p.38.
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32. Lorenzo Gomis, "El estilo del primer Ciervo {1,951 - 1.957)" en José
Antonio Gongadlez Casanova, ed. La revista El1 Ciervo, pp. 77 y 78.

33. Juan Gomis, "El Ciervo" en Tauls de Cenvi, Juny, 1.981, p. 36.

34, Alejandro Masoliver, "Pequeha antologia de los primeros pasos” en J.
Antonio Gonzidlez Casanova, ed., La revista Bl Ciervo, pp. 47 y 48.

35, Entrevista personal del autor com José Antonio Gonzdlez Casanova.

3. La anécdota la atribuye Evangelista Vilanova al P. Garganta, 0.P. en
"Egpiritualidad de El Ciervo" en José Antonio Gonzilez Cassnova, ed., La revista
El Ciervo, p. 128.

a7. Las editoriales que en aguellos momentos lanzaban estas obrag en
Espafia eran Taurus, Rialp sobre todo en su coleccidn Pétmos, Euramerica,
Escelicer, Edhasa, Guadarrama y las catalanas Bstela y Nova Terra. Estas dos
iltimas son las que se dedican a traducir esta literatura principalmente desde
el francés entre los que aparecen los siguientes autores: Lebret, M. Quoist, Th,
Suavet, L. Evely, Marechal, Mounier, Leclerq, Michonneau, De Lubac, Congar,
Chenu, ete. 2 los gue se van uniendo nombres espanoles.

38, Pablo Lizcano, La Generacién del 1.956, p. 202.

39. Lorenzo Gomis, "El estilo del primer ciervo (1.951-1.957)" en J. A,
Gonzdlez Casanova ed. La revista E] Ciervo, p. 65.

40. Comin, 1.960 o.

41. Directorio de la Fraternidad Seglar, p. 39. Este Directorioc proviene
del propio Carlos de Foucauld pero adaptado a las nuevas circunstancias por el
P. R. Voillaume,

42. Ibidem, pp. 49 - 50.

43, Ibidem, p. 51,

44, ibidem, p. 48.

45, Ibidem, p. b4,

46, Ibidem, pp. 57-67.

47, Ibidem, p. 75,

48. ibidem, pp. 80 - 83.

49, Ibidem, pp. 84-86.

50. Thomas Suavet, Espirituaslitat de L’engatjament. pp. 21-102,

61+ Ibidem, pp. 233-240.

52, G, Simmel, Sociologia. Estudios sobre las formas de socializacién.
1: 57-146.

53, Sirva como botén de muestra la siguiente dedicatoria: "Para ti que
me has ensefiade el camino que conduce al duro madero con la simple alegria de

cumplir la Voluntad del Padre. Para ti, que eres mi misma Anunciacidén...
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Barcelona en sus Navidades de 1,954, para wmi las autenticamente primeras
Navidades”"., En Comin, 1.954 a, p. 5.

54, Comin, 1.954, p. 5.

85. ibidem, p.3.

56, Ibidem, p. 2.

57, Ibidem, p. 6.

58. Comin, 1.955 g, pp. 9-10.

59, En aguel momento y contexto el seguimiento de la Santa Misa parece
que era un tema importante., El Ciervo trata el tema varias veces: en 1,956 hay
dos articulos sobre la Santa Miga y la forma de seguirla; en 1.958 hay un Consejo
de Redaccién sobre lo que ayuda y lo que entorpece el seguirmiento de la mismo y
finalmente, en junio de 1.959 aparece un sondeo de opinidén entre los lectores
titulado ;Qué se busca en la misa?.

60. BSegin confesién de Maria FLuisa Oliveres un libro muy utilizado fue el
del P. Pedro Charles, S.I, la oracidn de todas las horas; otro libro muy usado
era el del P. Benito Bauer, 0. S. B., Sed luz.

61, Comin, 1,958 g, p. 117.

82, Comin, 1.955 g, p. 1.

63. Comin, 1,955 h, p. 30.

64, Comin, 1.958 m, p. 117.

65, Comin, 1.960 y, p. 36.

86, R. Voillaume, £n el corazdn de las masas, p. 130.

67, Comin, 1.960 j, pp. 201; 203,

68. EI Ciervo tenia una seccidén especifica titulada ";Qué puedo hacer
yo?" que intentaba responder a esta pregunta ofertando experiencias sugerentes
en Europa y en Espafia.

69. La primera fuente de informacién sobre Bernanos parece gue fue
Charles Moeller Literatura Sigle XX y Cristianismo, que aparecié originalmente
en 1,953 y se tradujo al castellano en 1.955. E1 comentario de Alfonso sobre esta
obra aparece en la revista Géminis en diciembre de 1.955, Segiin nos dice Alfonso
la obra de Moeller es un autentico libro de texto. Un libro que deberian de
estudiar todos los universitarios. Este libro "nmos ha ayudade a ser un poco
mejores; nos ha conducide de la mano y nos ha iluminado en este dificil camino
de la Verdad". Vide Comin, 1.955 f.

Alfonso ademés manejd las diversas obras de Bernanos y el estudio de Hans Urs
von Balthasar sobre el mismo, Le Chretienr Bernanos.

70, Comin, 1.975 a, p. 348.

T1. Comin, 1.980 y, p. 37.
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72. Esta idea aparece repetidas veces en el Diario. "Ella orando constan-
temente por mi. Es su presencia constante en mi, en lo mas hondo de mi, en lo que
tengo de waAs verdadero lo que me estid impulsando sin cesar. Es ella en ni
mezclada con la Gracia. Eg como un vivir manifiestamente el Cuerpo Mistico, la
Comunién de los Santos. Casi como si sintiera en mi la fuerza de su oracidén por
mi con su presencia incesante en mi. Mi nifa, yo querria que vivieras lo mismo,
que sintieras lo mismo que yo. No sé, mi oracidn es pobre y estoy lleno de
demasiados cuidados”. Comin, 1.960 y, p. 36.

73. Comin, 1.9560 z, p. 349. Segln Balthasar el valor de la obediencia en
el camino del cristiano es para Bernancg la forma nuclear de seguir a Cristo,
Pero no es el sentido de la obediencia impersonal y acomodaticia a unas normas
sino la fidelidad a una ilamada divina que se resolverd en el dltimo instante en
un acto de obediencie que le hari mis semejante a Cristo. Pero este acto no puede
conducir fuera de la Iglesia sino & una unién mAs intima porgque obedecer a Dios
es obedecer alin mejor a la Iglesia. El cristiano medic obedece como todeo el mundo
cuando la Iglesia le da ordenes expresas y el resto del tiempo se guia por sus
sentimientos y su tradicién. Pero el santo se eleva hasta lo invisible y a este
nivel él se doblega de una forma muy estrecha pero de forma diferente a las
ordenes e indicaciones de la autoridad eclesiastica que se le manifiestan de
forma concreta en la persona de su director espiritual. Pero lo que caracteriza
esencialmente esta obediencia es que aquel no puede tomar el camino con el
consejo y "acompafianiento” del representante de la Iglesia, porque la trayectorisa
espiritual del santo no es jamas previsible y para seguirlo el director
eclesiastico debera desplazarse continuamente. Esta relacién infinitamente sutil
¥ esta comunidad que es al mismo tiempo una soledad representa en definitiva la
transcripcién eclesial del misterio a la ves Cristoldgico y Trinitario! El Hijo
sobre la tierra acompaiiado del Padre en el Espiritu Santo. Fide Urs Von
Balthasar, pp. 230 - 231.

74, Comin, 1,960 z, p. 350, En 1.975 Comin escribia: "En mi penetracidn
¥y comprensién de la Iglesia habia aprendido a esperar contra toda esperanza.
Cuando més débil me veia y cuando mis débil consideraba a tal o cual compafiero
nejor entendia la presencia irreductible de la solidarided humana y en ella del
amor que Cristo nos quiso legar. El texto de 8. Juan en la dltima cena del Jueves
Santo, ino es un canto a la solidaridad entre los hermanos con el universo y, por
ahi, de todos uno con el Padre?". Comin 1.975 a, p.354. La resonancia de Bernanos
en "Nuestros amigos los santos" de Libertad ;para qué? pp. 179 -200, es clarz.

75. Comin, 1.960 w, pp. 228-229, |

78. Para comprended la percepcion de la Igiesia de Bernancs es necesario
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tened presente que para €1 la existencia eclesial implica una dialéctica ligada
& una doble nmirada a la Iglesia infalible y falible, inmaculada y pecadora. Bajo
el primer aspecto ella exige la obediencia filial, el amor sinceroc de la verdad
gue ella administra, que ella distribuye y que en su entrafa mas intima ella es
en tanto que Cuerpo de Cristo, Comunidad de los santos y AMOR. Bajo la otra
dimensién ella exige la libertad de opinién, la critica, la misma humillacién que
todo cristiano debe asumir a ejemplo de Cristo.

El mismo esquema se reproduce bajo las expresiones de la Iglesia visible e
Iglesia invisible. La [glesia visible encuentra su expresién esencial en la
funcidn sgacerdotal y los sacramentos que son administrados por los clérigos
mientras la Iglesia invisible es la Iglesia de los Santos. Pero no se trata de
oponer a la Iglesia visible de la Iglesia invisible como si se tratara de dos
Iglesias., Pdrque para Bernanos, sin la sacralidad objetiva de la Iglesia, de su
sacerdocic, de sus sacramentos el santo mismo es impenssble ¥ no menos impensable
la imitacién subjetiva de Cristo y la realizacién personal de la santidad. ¥l
punto de partida que transforma en santos a lo= héroes de Bernanos es la trabazén
del santo al presbitero y al sacramento.

77.  Comin, 1.960 y, pp. 38-39,

78. Segin la encuesta de Ramdn Bayés en el grupo de menores de veinte
afios solo un 24°5% realizaban algin tipo de trabajo, en el grupo entre 21 y 25
afios trabaja un 57'8% y entre los mayores de 26 afios lo hace un 80°8%, Al
principic el trabajo mas frecuente son las c¢lases particulares sobre todo en las
edades entre 21 y 25 afios que se van abandonando a partir de esta edad para
dedicarse a un trabajo técnico relacionado con la carrera.

79 Comin, 1.962, p. 327.

80. La preferencias son 86 aforismos que publicd en EI Ciervo en margzo
de 1.960 y que dan una sintesis de la cosmovisién y el ethos que subyasce en la
nueva identidad catélica. Comin, 1.960 d, pp. 338-340.

81, "No el racionalismo, sino el nisterio".Ibidem, p. 338.

82, "No el absurdo, sino el misterio".Ibidem, p. 339.

83. Algunas otras "preferencias” pueden ayudarnos. Asi "no la interpreta-
cién sino la Palabra", "no la letra sinc el espiritu”, "no el tratado sino la
poesia”, "no las cosas sino la cifra de las cosas™, "no la casuistica sino la
parabola”; "no el esquema sino la realidad" etc., son divagaciones, ampliaciones
o concreciones del principio: "No el racionalismo sino el Misterio".

Por otro lade "no las tinieblas sino la Luz", "no el pensamiento sino la obhs-
curidad”, "no la desesperacidn sino la Esperanza', siguen el otro principio de

enfrentarse al Misterio y no el absurdo.
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84, Comin, 1.960 a.
85. TIbidem, p. 279.
88. Ibidem, p. 280,

87. Sobre este respeto hacia la Transcendencia hay otras muchas "pre-
ferencias": "No mi voluntad, sino la voluntad del Padre", "no yo, sinoc el Cuerpc
Mistico" y sus versiones "laicas" como pueden ser: "No el egocentrismo, sino el
humanismo", '"no el individualismo, sinc la comunién”.

88. Comin, 1960 a, p. 280.

89. Los subrayados son mios,

90, Comin, 1,960 j, p. 201,

91, Comin, 1.960 a, p. 280.

92. "Amor que quiere decir entrega total, imitacién del Perpetuo Amor gue
el Padre da al Hijo, {(...) y con el amor la felicidad inseparable (...} El hijo
prédigo conoce la felicidad encarnada en el perdén renovado".Comin, 1.960 k, p.
203.

93. Comim, 1.95% m, p. 171.

94, Comin, 1.957 o, p. 66.

95. Carlos de Foucauld "El modelo i{inico” em Directorio; PP, 22-42,

96. Esta revalorigacidn de la pobreza en la espiritualidad de Foucauld
se ve potenciada en Comin por la lectura de Bernanos. Segin Moeller todos los
santos de Bernanos son pobres, figica y espiritualmenie. Han tenido una infancia
penosa, aplastada por las dificultades econdmicas; tienen también esa simplicidad
del alma, esa ausencia de defensa, esa ingenuidad que acompaiia a la verdadera
pobreza que es bendecida por Dios" Charles Moeller, p. 447,

97. Carlos de Foucauld, pp. 24-26.

98. Hans Urs Von Balthasar, La Chretien Bernancs, pp. 245-265,

99, Ibidem, pp. 224-226.

100. Segin Bernanos esta es la transcripcidn eclesial del misterio a la
vez Cristolégico y Trinitario “El hijo sobre la tierra acompafiado del Padre en
el Espiritu S8anto” Hans Urs von Balthasar, p. 426.

101. Comin, 1,960 w, p. 228.

102. Ledn Felipe, Obra poética escogida, p. 40.

103. Hans Urs von Balthasar, p. 224,

104. Esta nueva forms de entender la vida espiritval del militante
catélico es la que subyace en una serie de publicaciones de las nuevas
editoriales como Nova Terra y Estela. Sirvan de ejemplo los siguientes titulos:
L. J. Lebret y Th. Suavet, Examen de conciencia para nuestro tiempo; L. J.

Lebret, La accidn marcha hacia Digs, Th. Suavet, Oraciones de esperanza, etc.
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105, Las siguientes Preferencias indican la misma idea. "No la retaguar~
dia, sino la avanzada", "No la feria, sino el desierto", "No la seguridad, sino
el riesgo”, "No la protesta sino la aceptacién”, "No el odic o la contemplacidn
de uno mismo, sino el olvide de si mismo" y "No la disipacidn, sino el
sufrimiento”,

106. La misma idea aparece en las siguientes: "No el refinamiento, sino
el pan”, "No el ore, sino la piedra”, "No la fuerza del rico, sino la debilidad
del pobre” y "No el banco, sino el tajo".

107. "No el rencor, sino el perdén".

108, "No el desprecio o el odio, sino el amor”.
109. "No la guerra, sino la pas".

110. "No juzgar, sino comprender".

111, "No la "prudencia" sino la caridad".

112, "No el <mal menor> sino <el bien de todos>".
113. "No la opresién, sino la libertad".

114, "No la desconfianza, sino la confianza".

115. "No la picardia, sino la simplicidad".
116. "No la sentencia, sino la misericordia”.
117. "No el molde sino la levadura".

118. "No el resorte, sino la mano en el arado”.
119. "No el fanatismo, sino la fé&",

126. "No el moralismo, sino la moral",

121, "No el dogmatismo, sino el dogma”.

122, "No la publicidad, =ino el testimonio".
123. "No el molde, sino la levadura".

124. "No el resorte, sino la mano en el arado™.

125. "No la agitacién, sino el silencio”, "No el bullicio, sino la
soledad”.
126, "No la introspeccidén sino la contemplacidn"™, "no el <nirvana’ sino

la contemplacién", "no la evasién, sino la participacidén” y "no la accién o la
contemplacidn, sino la accién y la contemplacién®.
127, "No la tristeza sino la alegria”, "No la burla sino el humor” y "No

el pesimismc sino la obscuridad",
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APENDICE

Cronclogia de los principales hechos del periodo de vida de Alfonso Carlos

Comin estudiado en esta investigaciédn.

1.933. Nace el 9 de agosto de 1.933 en Zaragoza.

1.938. Inicia los estudios de ensefianza primaria en ¢l Colegio del Salvador
de los jesuitas en Zaragoza.

1.942. La familia se traslada a Barcelona y comienza la segunda ensehanza

en el Colegio de 8an Ignacio de Sarrii de los jesuitas,

1.947. Ingresa en la Congregacidén Mariana de San Luis Gonzaga de dicho
colegio.
1.950. Finalizados sus estudios de bachillerato en dicho colegio comienza

a preparar el examen de ingreso para la Escuela Técnica Superior de
Ingenieros Industriales en la Academia Febrer de Barcelona., Este
mismo afio ingresa en la Congregacién Mariana de San Francisco Javier
de Sarria para universitarios,

1.953. Superado el examen de ingreso comienza la carrera de ingeniero
industrial en la Escuela Técnica Superior de Ingenieros Industriales
de Barcelona.

1.954. Entra en contacto con el Servicio Universitario de Trabajo (8.U.T.)
¥y con el P, José Maria de Llanos, S.I.

1.955. Comienza a publicar en £l Ciervo,

1.957. Participa en la creacién del Frente de Liberacién Popular (F.L.P,).
Entra en contacto con la espiritualidad de Carlos de Foucauld.

1.958. Comienza a trabajar en el Centro de Estudios y Asesoramiento
Metalurgico (CEAM) de Barcelona.

1.959, Acaba la carrera de ingeniero industrial.

1,961, El 6 de abril se casa con Marfa Luisa Oliveres. En septiembre,

la pareja se traslada a vivir a Malaga ¥y se asienta en una barriads
obrera.
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ACE
ACNP
ADPC

BR

CCo0
CEAM
CEDA
CESA
CICF

CNS

CNT

CPS

ERC

FET y de
las JONS

FLP
FOC
1CESBE
JARC
JEC
JIC
Joc
MSC
NEU
NIU
PCE
POUM
FS0E
PSuC
SF
3EU
suT
upc

APENDICE I1
LISTA DE SIGLAS

Accién Catélica Espafiola.

Asociacién Catdlica Nacional de Propagandistas.
Agrupacidon Democritica Popular de Cataluiia,
Bandera Roja.

Comigsicones Cbreras.

Centro de Estudios y Asesoramiento Metalurgico.

Confederacion Espafiola de Derechas Autdnomas.

~ Centro de Estudios de Sociologia Aplicada

Centro de Influencia Catdlica Femenina.
Central Nacional Sindicalista.
Confederacién Nacional del Trabajo.
Cristianos por el Socialismo

Esquerra Republicana de Catalunya.

Falange Espafiola Tradicionalista y de las Juntas de Ofensiva
nal-Sindicalista.

Frente de Liberacidn Popular.

Front Obrer de Catalunya

Ingtituto Catélico de Estudios Sociales de Barcelona.
Juventud de Accién Rural Catdlica.

Juventud Estudiantil Catélica.

Juventud Independiente Catédlica.

Juventud Obrera Catdlica.

Movimiento Socialista de Cataluiia.

Nova Esquerra Universitaria.

Nueva Izgquierda Universitaria.

Partido Comunista de Espafia.

Partido Obrero de Unificacién Marxista

Partido Socialista Obrero Espafiol.

Partido Socialista Unificado de Catalufia.

Seccién Femenina.

Sindicato Espafiol Universitario.

Servicio Universitario de Trabajo

Unié Democratica de Catalunya.
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En esta relacion bibliogridfica aparecen en primer
Iugar los escritos de Comin y después una seleccidén de
libros y articulos relacionados con esta investigacidn,
ls mayoria de los cuales aparecen resefiados en las notas
bibliograficas. Los escritos de Comin reseiiados son los
que produjo durante el periodo de estudic y algunos
otrog posteriores que aparecen citados en el texto. La
referencia que se hace de los mismos, alude al lugar y
fecha de publicacién original, y a la posterior edicién
en las obras completas gue actwalmente realiza la
Fundacidé Alfons Comin de Barcelona.
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ESCRITOS DE ALFONSO CARLOS COMIN

Diario de Alfonso Carlos Comin. (Inédito), [pp., 1-20]

Diario de Alfonso Carlos Comin. {(Inédito) [pp. 21-221
"Consagracién del <<Grano de Mostaza>> al Sagrado Corazén de Maria".
(Inédito),

Escritos (Inédito}

"La oveja perdida". El Cierve, 33, Cbras 5: 15-18.

"De nuevo, sacerdotes obreros". El Cierve, 34. Obras 5: 18-20.
"Atencién a Italia". £I Cierve, 34. Obras 5: 20-21.

"Tres opiniones sobre Goa". El Ciervo, 34. Obras 5: 20-21.
"Miura y la Codorniz". Géminis 20. Obras 5: 22-23.

"Un libro ejemplar: Literatura del siglo XX y Cristianismo". Géminis, 24.
Obras §5: 23-27.

Escritos (Inédito).

"La torre sobre el gallinero". El Cierve, 41, Obras 5: 29-30.

"La puerts, o los problemas previos". FE! Ciervo, 42, Obras 1: 33-36.
"En torno al proceso a Jes@éis: Por mi culpa". El Ciervo, 43. Obras 5: 30-32.
"El sentido de la parroquia”. El Ciervo, 44.

"Diario de un cazador, premio nacional™. Géminis, 27. Obras 5: 32-34.
"El fin de un paraiso, (De Priestley)". E! Ciervo, 45. Obras 5: 34-35,
"i{Oh, la juventud!". Bl Ciervo, 45. Obras 5: 36-37.

"Juan Rambén Jiménez y la filtima juventud universitaria®. Géminis, 29.
Obras 5: 37-39,

"Movimientos de renovacién familiar". E! Ciervo, 50.
"El cardenal Wyszynski". El Ciervo, 50, Obras §: 39-40.

"Escritos" (Inédito).

"El P. Tocino, constructor™. £l Ciervo, 51. Obras 5: 41-43.
"La eleccién de la Polonia". EI Ciervo, 52. Obras 5: 43-46.
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"Cachemira".E! Ciervo, 52. Obras 5: 46-48,

"Blancos y Negros" El Ciervo, 53. Obras 5: 48-50.

"El diario de Ana Frank y su adaptacién teatral" £1 Cierveo, 53.
Obras §: 50~51.

"Sobre una novela: La frontera de Dios". El Ciervo, 54.

"Sobre una pelicula: Las maniobras del amor"”. El Ciervo, 54. Qbras 5:
"Hilo directo con Nicodemo". El Ciervo, 54. Obras 5: 51-56.

"La escuela de Don Manolito". Arista, 6. Obras 5: 57-58.

"El general Bollardiére". El Ciervo, 55. Cbras 5: 59-61,

"Bodas lujosas". EI Cierve, 55, Obras 5: 61.

"El paraguas y la compafiiz". El Ciervo, 56. Ohras 1: 36-38.

"Un crimen”". El Ciervo, §7. Obras 5: 62.

":Almas sin conciencias?. II Bidone de Fellini". El Cierve, 57.
Obras 5: 63-64.

"Un repaso a la educacién: Clases de religién". El Ciervo, 58.
Obras 5: 64-68.

56.

"Novela y pelicula, Vivir un gran amor”. El Ciervo, 58. Obras 5: 68-69,

"Invitacién a Fellini"., El Ciervo, 59. Obras 5: T1-74,

"Testigo por los inocentes". Géminis, 35. Obras 5: T71-74,

" Catecismo progresivoe". El Cierve, 60. Obras 5: 75-77.

"Una obra irreprochable: EI Techo, de Sica-Zavattini" EI Ciervo, 60.
Obras §: 77-79.

"Animales y hombres: Rebelicn en la granja, de Orwell™. El Ciervo, 61.

5: 81-34.

"Critica al bafio Maria: Los jueves Milagro, de Berlanga". EI Ciervo,61,

Obras 5: 84-86.

"Verdadera obrsa de arte: Puerts de las lilas de René Clair" £1 Ciervo,
Obras §: 86-88,

"La paz & pie". ElI Ciervo, 64. Obras H: 92-94,

63‘

“Sinragones burguesas": Las razones del proletariado, de Eduardo Cbregén".

£l Ciervo, 64. Obrass 5: 90-92.

"La verdad y el orgullo: Doce hombres sin piedad, de Sidney Lumet", EI

Ciervo, 64, Obras 5: 92-94.

"El pobre y el nific: Las noches de Cabiria, de Fellini". El Ciervo,
Obras 5: 94-97.

"Un poco de autocritica". El Ciervo, 66. Obras 1:27-31.
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i "Chaplin en Nueva York" El Ciervo, 66. Obras 5: 97-100,

J __ "Trapero en Emmaus", £l Ciervo, 68, Obras §: 106-112,

k ___ "Leccién de humanidad: Cuando pasan las ciguefias”. El Ciervo, 68. Obras 5:
112-115.

1 __ "Unmito destruido: El espiritu de! trabajode Stephan, Cardenal Wyszynski"
El Ciervo, 68. Obras 5: 115-117.

m __ ";COmo rezas mejor?" £l Ciervo, 68. Obras 5: 117~-118,

"Carteron y Magnin: <Para m{ un argelino es un hombre, un hermano>".
El Ciervo, 70. Obras §: 118-128,

¢ __ "Humor y realidad: £l pisito" El Ciervo, 70. Obras 5: 129-132,

p _ "Yo, universitario en Barcelona". La Girafa, 13-14. Obras 5; 132-135.
1.959

a __ '"Venezuela, de nuevo". El Ciervo, 7I1. Obras 5: 137-138,

b __  "Visita a Monsefior Ancel, obispo". El (iervo, 71. Obras 5: 138-143.

¢ __ "Las elecciones francesas"., El Ciervo, 7!. Obras 5: 143-144,

d __ "La V Repidbiica francesa, de M. Jiménez de Parga". El Cierve, 71.

Obras 5: 145-1486,
— "La no-violencia en la pantalla". E! Ciervo, 72. Obras 5: 146-148.
"Lanza de Vasto y el Arca". El! Ciervo, 74. Obras 5: 149-155.
_  "El Via Crucis del] parado". El Ciervo, 75. Obras 5: 155-156.
i "La denuncia de Mohamed". Kl Ciervo, 78. Obras 5: 159-160.
"iUnidad politica de los cristianos? de Ingnacio Fernéndez de Castro".
El Ciervo, 76. Obras 5: 160-162.
_ "Qué te ayuda a seguir la misa y qué te estorba”. El Ciervo, 76,
"Ir a pie". El Cierve, 77. Obras 5: 162-1864.
_ "Visita a II Gallo. El Ciervo, 77. Obhras 5: 184-171,
"Para comprender el debate" E! Cierve, 78. Obras 5: 171-177.

s
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—. "El cristisno ante el dinero, de Jacques Leclerq”. El Ciervo, 78.
Cbras 5: 171-177.

"El desarrollo de los pueblos".El Ciervo, 79. Obrag 5: 179-185,

o
|

.. "Confesién y esperanza de un creyente". El Cierve, 81. Obras 2: 279-283,
"Albert Camus". F! Ciervo, 82. Obras 5: 187-190.

__ "Teoria de la revolucién, de Ignacio Fernddez de Castro". El Ciervo, 83.
Obras 5: 191-192.

d _  "Preferencias. Las reglas del juego". Fl Ciervo, 83. Obras 2: 338-340.
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"Dialoge frustrado". El Cierve, 84. Obras 5: 192-193.

"Comentario a <<Abside>>, revista de cruz y pensamiento". E! Cierve, 84.
"Despues de Chessman". El Ciervo, 85. Obras 5: 193-194,

"El caso del canénigo Kir". El Ciervo, 85. Obras 5: 194-197.

"Oracién por la pobreza universal". El Ciervo, 85. Obras 5: 197-200.

"Contemplacién para todos, La Pridre contemplative, de Urs Von Balthasar".
El Ciervo, 85. Obras 5: 200-203.

"Relaciones entre padres e¢ hijos". El Ciervo, 86, Obras 5: 203-204,
"degconfie". El Ciervo, 86. Obras 5: 204-205,

"Las naciones proletarias, de P. Moussa", El Ciervo, 86, Obras 5: 205-207,
“"El cristiano y la angustia de Urs Von Balthasar" El Cierve, 86.
Obras §: 207-208.

"Carlos de Foucauld y el Boletin Iesus-Céritas" El Ciervo, 886.
Obras 5: 208-211.

"Un instrumento de trabajo. Sociclogia, de R.M. Maciver y Ch, Page".
£l Ciervo, 87. Obras 5: 211-212,

"La guerra de Argelis". El Ciervo, 87. Obras 5: 213—214{

"Peén de vanguardia” El Ciervo, 8%8. Obras 5; 214-215,

"Una actitud: E! sermén del laico, de Lorenzo Gomis". £l Cierveo, 88,
Obras 5: 215-219.

"Paris" El Ciervo, 88. Obras 5: 219-222.
"Despues de ver La quimera del oro". El Ciervo 88. Obras 5: 223-224,
"Al trabajador desconocido" EI Ciervo, 89. Obras 5: 225-226.

"Lags aventuras de la gracia: Didlogo de Carmelitas, de Bruckberger y

Agostini. El Ciervo, B9. Obras 5: 226-229,

¥y -
z

1.961

Diario de Alfonso Carlos. (Inédito). [pp.35-41].
"Historia de una monjs". El! Ciervo, 86. Obras 2: 3495-350.

Breve encuesta sobre el afioc 1.960. £1 Ciervo, 91.

"Ascenso y dedicacidén". El Cierve, 91. Obras 5: 231-232.

"Pese a todo, hay una aportacién popular". EI Cierve, 91. Ohras 5: 232-235.
"Barcelona, pais de misién. Misién y laicado". El Cierve, 92.

Obras 5: 235-240,

"Tres muertos". El Ciervo, 93. Obras §5: 240-242.

"Lo religioso y el hombre actual y El descubrimiento del catolicismo, de
C. Castro Cubells". El Ciervo, 393. Obras 5: 242-244,

"El sol sale para todos" El Cierve, 93. Obras 1: 38-43.

"La cuestidn social, de J. Messner". El Ciervo, 95.
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"Mauriac y 1'Express". EI Ciervo, 96. Obras 5: 245-247.
"Perspectivas del sindicalismo". El Cierve, 97. Obras 5: 247-248,
"Camino de esperanga: Cartas a las fraternidades,de R. Voillaume",
El Ciervo, 97. Obras §: 248-251.

"Accidentes de trabajo". EI Ciervo, 98. Obras 5: 251-259,

"¢Es pedir demasiado?". EI Cierve, 928. Obras 5: 260,

"EL tranvia de Huelin, o nuestro pueblo de cada dia" {Andalucia),
El Ciervo, 100, Obras 5: 260-261,

Diario de Alfonso Carlos {Inédito} [pp. 42-47]

";Qué puedo hacer yo? Un ingeniero". El Cierve, 108, Obras 5: 327-333.

"Introduccién a las obras de Enmanuel Mounier" Obras 1: 661-731.

"Fé en la tierra. El Credo que ha dado sentido a mi vida. Obras 2: 275-612,

"Alfongo Carlos Comin habla de Fé en la tierra" FI Ciervo, 258,
Obras §: 1.099-1.104.

"El credo que ha dado sentido a mi vida" Fl Ciervo, 261-282.
Obras 5: 1.128-1.124.

Por qué soy marxista y otras confesiones. Obras 3: 231-369.
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