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INTRODUCCION

Las causas del fenomeno migratorio residen tanto en las condiciones desde las que se
emigra como en aquéllas en las que se inmigra. En este trabajo se trata de comprender la
migracion de mujeres magrebies a Cataluiia a partir de un analisis de las situaciones sociales e
individuales en las que se hallaban en sus sociedades de origen: esto es, las condiciones de su
emigracion. Las especificidades de la emigracion de las mujeres, respecto a la emigracion global
magrebt en la que predominan [os hombres, son objeto de una particular atencion.

La metodologia empleada para identificar los principales factores que intervienen en este
fendémeno consiste, por una parte, en estudiar el contexto de origen a partir de estudios
disponibles precedentes. Y por otra parte, en un trabajo de campo propio con la técnica de
entrevistas en profundidad que permite no sélo completar la informacién sobre los contextos
sociales de origen sino conocer las condiciones particulares de las emigradas.

Considero que este trabajo es importante para la sociedad catalana por varias razones.
Primero, porque en la actualidad se considera que el contingente inmigratorio magrebi es uno de
los mas numerosos. Y, ademas, cada vez se observa una mayor feminizacion de la inmigracion.
Sin embargo, todavia en la actualidad los estudios cientificos sociales sobre el tema de la
inmigracion magrebi apenas prestan atencton a la migracion femenina que en ella se incluye. Los
estudios generales incluyen datos sobre mujeres, pero los andlisis, al enunciar generalizaciones,
adoptan un acentuado sesgo masculino. En ellos se tiende a considerar que el hombre es quien
comienza el proceso y la mujer es simplemente su seguidora, formando parte del proyecto de
inmigracion masculino, de suerte que las causas que explican la migracién masculina son
extrapoladas a la femenina.

Es cierto que, desde su inicio, la inmigracion procedente del Magreb' hacia paises

europeos era en su mayoria masculina’, por lo que quienes estudiaban el tema centraban su

' En 4rabe 1a palabra “Magreb™ viene de la raiz “Garb” que quiere decir Oeste u Occidente. S consideran como
paises magrebies los siguientes: Argelia, Libia, Marruecos, Mauritania, el disputado ex-Sahara espafiol y Tanez.
en contraposicion a los paises drabes del Machrik u “QOriente”, tales como ¢i Libano, Egipto. etc. Sonia R. Abadir
también usa estos términos para designar a estos paises y define ¢f Magreb “levante” y ¢l Machrek como
“poniente” (1986: 21).

? Benguini, en un reportaje titulado “Memoires d’immigrés. L héritage Maghrebin™, nos revela el pasado de la
comunidad magrebi en Francia. Durante los afios cincuenta, Francia, como otros paises europeos, experimentd
el crecimiento del sector industrial y por ello necesité mano dc obra extranjera. En el caso [rancés, se optod
por paises del Magreb, va que se consideraba a los argelinos como franceses musulmanes y Marruecos era un
protectorado francés. La importacion de mano de obra masculina sc seleccionaba segin criterios como la
solteria, que se suponia llevaba aparejada docilidad y facilidad de manejo. Pero a partir de 1974 empezo cl
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trabajo en el colectivo masculino. Su vision sobre el proceso de la inmigracion era androcéntrica,
puesto que consideraban que los protagonistas eran los hombres, mientras las mujeres tenian un
lugar secundario y mas bien pasivo, si no es que eran simplemente ignoradas. Este sesgo puede
ser compensado por estudios especificos sobre las inmigrantes, y afortunadamente ya existen
algunos en Espafia (v.gr.: Toé, 1994; Martin, 1995; Lopez Garcia, 1995; y Ribas, 1996).

Por una parte, aunque el nimero de hombres era y es ain superior al de las mujeres
inmigrados procedentes del Magreb (Ramirez, 1995), es incorrecto contemplar aprioristicamente
a las mujeres como sujetas pasivas. Porque aunque éstas vinieron en el proceso de reagrupacion
familiar, han desempefiado un papel crucial tanto en la concepcion como en la realizacion del
proyecto de migracién familiar. Invirtieron sus bienes exclusivamente personales para que sus
maridos consiguieran el dinero suficiente para emprender el viaje, y mientras €stos estaban
trabajando en el extranjero, ellas asumian toda la responsabilidad de educacion de los nifios y
gestion familiar. La realidad apunta que, aunque estas mujeres no han emigrado solas, estan
presentes en los procesos migratorios y representan un papel crucial en el desarrollo y
mantenimiento de sus familias. Como madres, se ocupan de la educacion de los hijos y Ia gestion
de la casa, y como trabajadoras contribuyen a los ingresos famifiares. Es mas, estas mujeres
desempeiian como madres un papel crucial en la socializacion de sus hijos (segunda generacion).

Por otra parte, la creciente demanda de trabajadores en ciertos sectores como el servicio
domeéstico y la prostitucion hizo que se produjera la llegada de miles de mujeres que vinieron
solas (ya fueran solteras, casadas o viudas), y que una vez ubicadas y asentadas, si estan casadas
y/o son madres, traen al marido y/o los hijos (Giménez, 1992: 70). Segin Actis, quien se basa
en datos del proceso de regulacion de 1991, el 25% de la inmigracion marroqui residente en
Esparia estaba compuesta por mujeres*. A finales de ese afio (faltando poco ya para concluir el

proceso regulador), las mujeres marroquies residentes eran aproximadamente 16.000, de las

fendmeno del reagrupamiento familiar, vy con ello cambio ¢l paisajec migratodo. Es decir, ¢l inmigrante solo,
importado como mano de obra necesaria para el desarrollo que podia ser devuelta cuando va su presencia no
fuera necesaria, deja de estarlo. La presencia de 1a familia (esposa ¢ hijos) revela que su estancia va no cs
temporal, como planearon sus importadores, sino definitiva (Canal Plus Francia, 26 junio. 1997). Ya no es un
simple invitado {inmigrante) sino un miembro mas de la comunidad (inmigrado).

*"En 1990 residian en Espaifa 16.650 marroquies, de los cuales miis de un 50% disponian de un permiso de trabajo.
Si aplicamos la proporcién de feminidad procedente de registros consulares obtenemos que algo mas de 3.000 son
mujeres. Probablemente la cifra de mujeres sea algo mayor. Asi, uno de los rasgos fundamentales dc la inmigracion
marroqui en Espaiia es un alto grado de masculinizacion” {M* Angeles Ramirez, 1995: 143).

* Segin Actis. no se podia dar datos numéricos sobre las inmigrantes marroquics residentes en Espaiia baséndose
sobre informes del ministerio de interior porque éste menciona unicamente la nacionalidad ignorando las diferencias
de edad ¥ scxo.



cuales un 84% (13.500) estaba en edad laboral, teniendo el 26% (2.500) restante menos de 16
afios. Estos datos hacen notar la presencia, por una parte, de un gran contingente de mujeres
adultas y, por otra parte, de una incipiente pero relevante segunda generacion femenina. En 1992,
una vez finalizado el proceso, de las 13.000 adultas, fueron 8.420 las que obtuvieron un permiso
de trabajo (obviamente, ademas del de residencia)’, entendiéndose oficialmente que unas 5.000
no trabajaban (Actis, 1995: 125-126).

En lo que se refiere al tipo de trabajo desempeiiado, de las que obtuvieron el permiso de
trabajo, un 86 % se dedicaban a labores poco valoradas y remuneradas. Desglosando este
porcentaje: un 66% estaban en el servicio doméstico, un 15% en hosteleria y restauracion, y un
4% en el comercio minorista. Asimismo, un 4,5% trabajaban en los servicios a empresas,
pudiendo estar mejor retribuidas. En suma, el 93% de las imujeres marroquies que obtuvieron el
permiso de trabajo estaban empleadas oficialmente en el sector servicios® Ademas, si se compara
a las mujeres extranjeras que desempefian una ocupacion laboral (con permiso de trabajo), se
destaca el contingente magrebi con la mayor participacion seguidas de las britanicas, argentinas
y filipinas (Actis, 1995: 120 y nota 3). Asi pues, puede sostenerse que la inmigracion magrebi
en Espafia no es reducible a una figura masculina.

En segundo lugar, también es interesante para la sociedad catalana porque en los paises
receptores la situacion de las mujeres magrebies es bastante desconocida y, sin embargo, son
presentadas a menudo como aisladas socialmente, altamente explotadas y discriminadas por el
propio grupo de pertenencia (Santa Maria, s.f)’, precisamente a causa de ese déficit de
informacion y de la circulacion de numerosos topicos al respecto. En este terreno no faltan los
medios de comunicacién para propagar imagenes deforinadas y estereotipadas del velo, la
clitoridectomia y el progresivo aumento del terrorismo en los paises musulmanes, Estas imagenes

despiertan sentimientos de miedo y sospecha, al tiempo que refuerzan estereotipos previos sobre

* Los datos revelados por la regulacidn de 1992 no incluyen a todas las inmigradas marroquies que trabajan en
Espaiia. toda vez que se refliercn (injcamente a las que han conscguido un permiso de trabajo. Es posible que ¢l
numero de mujeres que trabajan sea superior si affadimos las que trabajan sin autorizacion (permiso de trabajo).

® Sé por comunicaciones petsonales de entrevistadas ¢ incluso con personal de la delegacion del Ministerio de
Trabajo en Barcelona que, dadas las restricciones impuestas por ¢l sistema de cupos, muchas personas obtienen su
permiso de trabajo mediante un contrato de servicio doméstico (ofrecido por alguna amistad), actividad laboral que
no desarrellan en realidad pero por la cual cotizan de su propio bolsillo a la Seguridad Social. Este fendmeno se
produce incluso entre hombres.

 Aticulo en prensa (véasc bibliografia).



este colectivo como violento, agresivo y misdgino®. Ademas, segin Ramirez, parece ser que
incluso segun los estudios con orientacion cientifica sobre la inmigracion femenina procedente
del Magreb, a diferencia de colectivos femeninos procedentes de otros paises, lo distintivo en
ellas es ef hecho de ser musulmanas.y no el hecho de ser inmigrantes (Ramirez, 1995: 145).
Para evitar reacciones xen6fobas hacia los inmigrantes es importante luchar en contra de
la desinformacion y su manipulacion por algunos grupos politicos para beneficiar politicas
restrictivas y/o racistas de exclusion hacia los inmigrantes. Muchos autores han criticado
vigorosamente este tipo de periodismo. Como, por ejemplo, Gresh, quien critica algunos medios
de comunicacion por su vision simplista y estereotipada sobre algunos fenomenos como el
islamismo y el integrismo y advierte sobre las consecuencias que puede tener este tipo de

desinformacion sobre los inmigrantes musulmanes en Europa:

“Comment parler de sociétés musulmanes, de comunautés qui suivent Uensicgnement
du Coran, des mouvement qui se réclament de U'lslam politique?[...] Il ne viendrait a
I'idée d"aucun analyste sérieux de reduire I’Irlande du Nort & un siniple conflit religicux
et I'IRA au ‘terrorisme catholique’ [...] Pourtant 'approche de 'aire islamique qui
prévaut dans les médias se caractérise par 'acumulation de clichés. L’histoire, la
culture, les sociétés sont ocultées au profits d’une seule grille: la lettre du Coran et
‘I'lslam’ supposés monotoliques [ ...] Les sociétées musulmancs sont plurielles, divérses,
contradictiores. Faire entrer les talibants d” Afghanistan. les boulversements de la société
iranienne, la guerre civile en Algerie et les soubresauts de la Turquie dans un monde
unique reléve au mieux de 'ignorance, au pire de¢ la désinformation. Cette vision

caricaturale charic¢e par les grands médias ne contribuc pas sculement a creuser le fossé

"P.e. cn un titular de noticia se leia: “Egipto autoriza la ablacion del clitoris cn hospitales publicos. La operacion
que impide el placer de las mujeres, es ‘una violacién dc los dercchos humanos® scgin los organismos
internacionales™. Y abajo de la misma pAgina se encuentra una pequefia noticia titulada “Punto final de! mes del
ayuno”. Este parrafo empieza asi: “Miliones de musulmanes pusicron punto final al mes de ayuno™ y acaba “Estc
Ramadan ha sido el mes mas sangriento que se recuerda en Argelia”™, diario El Mundo, 13 de marzo de 1995
36.

Otros titulares de periodicos son interesantes en el sentido que provocan un sentimiento de micdo, amenaza
¥ rechaze de la poblacién inmigrada:

- “Los soldados de Ald afilan los cuchillos enr el Libano™ (J. C. Gumucio, diario El Pais, lines 14 de
Noviembre de 1994; 10},

- La portada ilevaba cl titulo siguiente : “El GIA amenaza con exterminar a todos los cruzados catdlicos
que sigan en Argelia” y en medio del parrafo aparecia una caricatura de tres hombres barbudos con fusiles a la mano
escuchando a otro hombre también barbudo seffalando una pantalla cn la cual estaba dibujado un hombre vestido
con una camisa larga llevando una cruz. El hombre que parccia el jefe les sefialaba {a foto diciendo: “Les
reconocéis enseguida no van armados” (F. Sales, diario El Pais, viernes 30, diciembre de 1994; 3).

- “Los vigilantes de la Ley de Dios” (P. Marcos, diario El Pais, 1 de abri! de 1995 10).

- " Ala en las murallas de la antigua Constantinopla” (J. C. Sanz. diario El Pais 19 de febrero de 1995: 10}.
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entre des aires culturclles que tout devrait rapprocher. Elle fragilise également les
populations inmigrées en Europe, déja déstabilisées par le chomige |[...] cette compagne

avive les frustrations ct alimente I’argumentation de I"cxtréme droite [...]"".

Politicos de la derecha y la izquierda francesa usan esléganes en contra y a favor de los
extranjeros. Para ganar elecciones unos se declaran racistas y se apoyan sobre las voces de los
marginados nativos, envenenandolos con discursos falaces que ocultan razones politicas y acusan
a los emigrantes de ser la causa de todos los males que sufren los nativos, creando asi un clima
xenofobo y violento. En contraste, con un discurso antiracista y paternalista, otros se muestran
en favor de los extranjeros, hablan de los derechos de los inmigrantes “legales” viviendo en el

extranjero'”

. Esto no existe solamente en Francia, pais con larga experiencia con la inmigracion,
sino que en Espaiia esta ocurriendo lo mismo. Santa Maria ya ha sefialado la presencia en ciertos

medios de comunicacion espafioles de una vision caricaturizada del inmigrante:

“Por lo que respecta [a presentacion de la inmigracion, debemos seiialar que la prensa
diaria aborda la ‘inmigracién extracomunitaria’ de una forma anccdética en el marco
de un tratamiento ncgativo, sensacionalista y exotizante de los paises dec los que
proviene. Se nos detallan puntualmente las gucrras, los golpes de estado, revueltas,
conflictos armados. catastrofes, epidemias, hambrunas. Y con cuyos rasgos s¢ vehicula
una caracteristica de estos paises cuyos rasgos son casi exclusivamente ¢l hambre, ¢l
analfabetismo, la sobrepoblacion, los desastres naturales, la violencia v, por ultimo, la

inestabilidad y la arbitrariedad social y politica” (Santa Maria, 1993: 12).

Asimismo, la incorporacion de Espafia en la Comunidad Europea y la adopcidn del
acuerdo de Schengen vienen implicando la libre circulacion interna de los ciudadanos de los
paises comunitarios contrapuesta a un estricto control sobre la inmigracion extracomunitaria (se
abren las fronteras intra-europeas y se cierran las extra-europeas). En este marco, Espafia sirve

como un muro entre Occidente y los paises del Sur (Africa) y la promulgacion de la Ley de

® Gresh . A, “Au miroire des medias”, diario Le Monde Diplomatique, 4 Juillet 1997, Véase también en ¢l mismo
periddico el ejemplo que ilustra Damicn Rousetel, sobre como una desinformacion puede despertar una alarma anti-
inmigratoria y anti-islimica (“ Anatomic d’une desinformation. Comment Roubaix est devenue ‘une ville & majorité
musulmane™, diario Le Monde Diplomatique, 4 Juillet 1994). Véasc también el analisis que hace H. Tertsch sobre
Ia alarma anti-islamica desde Europa. Esta autora reflexiona sobre ¢l conflicto URSS/ Caucaso y Afganistan y lo
relaciona con la alarma anti-islimica de UE hacia el Sur (Magreb v el integrismo islimico) (* Asuntos internos™.
diario Ef Pais, 6/ 1/ 95).

'" Sobre este tema véase: Taguieff, 1991.




extranjeria en este pais en 1985 funciona como un catalizador de los flujos migratorios
extracomunitarios del Sur'!,

De acuerdo con el analisis de Alvarez Dorronsoro, las politicas de restriccion de flujos
mediante cupos tienen como fin el de evitar la desestructuracion de las sociedades receptoras y
facilitan la integraciéon'? en ellas de los inmigrantes que ya gozaban de un permiso de residencia
estable. Sin embargo, los inmigrantes ilegales quedan excluidos y marginados en la ilegalidad"’.
Asimismo, aunque que estas politicas de cupos permiten la integracion y la estabilidad laboral,
no permiten af inmigrante acceder a la ciudadania, es decir, tener derechos politicos como el de
voto (Alvarez Dorronsoro, 1994: 222-223) Las leyes de ciudadania son claramente
discriminatorias, pese a las distintas tradiciones internas de cada pais, al haberse creando leyes
muy restrictivas en lo que concierne a la adquisicion de la nacionalidad. Para que un inmigrante
adquiriera la nacionalidad o ciudadania, deberia cumplir con requisitos que derivan
principalmente en los principios del ius soli (aplicado especialmente en la tradicion francesa) y
el ius consanguinis (sobre todo en la tradicion alemana, donde la cohesion del Estado-nacion se
ha fundamentado en un componente étnico), principios que en la actualidad suelen combinarse'.

Los inmigrantes legales con situacion inestable no pueden cumplir ni tan siquiera los requisitos

"' En un articulo, Juan Goytisolo describia la aventura peligrosa dc los inmigrantes nortcafricanos atravesando el
estrecho de Gibraltar buscando el paraiso y ¢l papel de gendarme que desempeia Espaiia como miembro de la UE:
“Venus d'Afrique, attirés par le mirage européen ils tentent d'accoster clandestinement en Espagne. Ceux qui
¢échappent 4 la noyade sont refoulés par les autorités de Madrid, gardicnnes inflexible de I'ordre communautaire | ...]
Ators que ‘I'Europe libre’ avait hier les yeux fixés sur le mur berlinois pour accueillir seulerment ceux qui le
traversaient, aujord'hui elle tournc le dos avec mépris au drame de ces fugitifs, comme si ce probléme ne la
concemnait pas” (J. Goytisolo: 1993: 44-45).

' El término integracion es evidentemente muy ambiguo. Para los propésitos del presente trabajo, se entiende la
“integracion de los inmigrantes™ como la disolucion de su categorizacion social como tal “inmigrante™; por ello.
el inmigrante esta intcgrado en la sociedad receptora cuando ya no se distinguc o/y ni es distinguido como alguicn
cxtraiio por su procedencia (clasc, raza y religion) en la saciedad donde se inserta.

'* En realidad las politicas de integracion benefician a los inmigrantes legales. Micntras los inmigrantes son illegales
no no pueden ejercitar sus derechos, no pueden realizar su esfuerzo y su capacidad de comunicacion e integracion.
Ademas, como es sabido es muy dificil ser legal, porque por un lado, los inmigrantes ilegales no son reconocidos
juridicamente, entonces no pueden ser sujetos de reconocimicnto en el proyecto de integracién. Y por otro lado,
¢l proceso de legalidad funciona como un circulo vicioso: para ser legal es decir tener una tarjeta de residencia v
trabajo, se pide al inmigrante un contrato de trabajo y cuando éste va a buscarlo se le pide el permiso de residencia.
Y como resultado vivird en una tension, con el miedo de expulsion algin dia.

" El fus soli “establece de algin modo un ‘derecho de entrada’ a la comunidad politica por ¢l hecho de residir
establemente o haber ya nacido en ella”. En cambio, el ius consanguini “supone el reconocimiento [...] de una
especie de continuidad orgdnica de la ‘nacién’ y manifiesta una menor disposicion a aceptar como ctudadanos a
los residentes no nacionales. cn términos étnicos, e incluso a sus descendientes como cuidadanos™ (Alvarez
Dorronsoro, 1994: 223). Sobre los debates sobre ambos principios v los intereses politicos en la imposicion del
primero sobre el segundo en Francia, véasc Brubaker, 1993 3-25.

6



mas flexibles del principio ius soli de la manera en que es desarrollado juridicamente y, por ende,
quedan marginados del derecho de ciudadania.

Por ltimo, y en tercer lugar, considero que el estudio del contexto de origen de las
mujeres magrebies inmigradas es importante para la sociedad catalana porque aportara
conocimientos que facilitaran la orientacion de los poderes piblicos y la sociedad civil
interesados en promover la integracion de los y las inmigrantes, El estudio de la situacion de las
mujeres en el contexto de origen nos permitira analizar en estudios posteriores el proceso de
integracion de las migradas magrebies y su papel en la integracion de sus familiares, lo que
contribuira a mejorar ese conocimiento,

En proximas investigaciones podremos, por un lado, observar las continuidades y
cambios en la mentalidad y comportamiento de las inmigrantes en relacion con el transito desde
la sociedad de origen hasta la receptora. Comparando sus situaciones entre los contextos de
origen y llegada y examinando las consecuencias que la inmigracion conlleva para su desarrollo
personal autonomo desde el punto de vista de género. Asi como sus capacidades potenciales y
efectivas para integrarse en la sociedad receptora. Por otro lado, el estudio de la situacion de las
migradas magrebies en su contexto de origen junto con el de su integracion en la sociedad
receptora, nos permitiran analizar el papel de las mujeres como agentes integradores reales o
potenciales de su grupo familiar. Y en particular en calidad de madres, de la segunda generacion
de inmigrantes (socializacidon primaria), pero también en la del conyuge (socializacion
secundaria), en la sociedad receptora.

Considerando el importante papel educativo que desempefia la mujer-madre, puede actuar
como un factor favorecedor de la integracion de la familia inmigrante o, por el contrario, de
fuerte resistencia. En el segundo caso, no s6lo actuaran como transmisoras de las costumbres y
cultura de la sociedad de origen, sino que vigilaran la conducta de todos los componentes del
grupo, sobre todo la de las nifias y mujeres jovenes, tendiendo a reproducir la subordinacion.
Porque, en la estructura familiar magrebi y en la sociedad arabe en genera!l a las mujeres se les
confiere el papel de guardianas de las tradiciones, por o que desempefian una funcion educativa
muy importante. Segun la Charea, es a ellas a quien se asigna el deber de educar y transmitir las
tradiciones a su descendencia.

El influyente literato Nadjib Mahfouz destaca la influencia de la madre, como guardiana
de las tradiciones sobre sus hijos, al inculcarles costumbres e ideas que les guiaran al hacerse
adultos. El hombre adulto fue formado por su madre, y si ella es ignorante le dejara huellas de

ignorancia que el tiempo no llegara a borrar (1957: 413). Otro influyente literato, Hafiz Ibrahim,



ha dicho: “La mujer es una escuela: si la preparas bien, habras preparado un pueblo entero”.

1 Organizacion de la obra

Este trabajo se encamina a responder las siguientes preguntas: ;Quiénes son estas
mujeres?; ;Como era la sociedad de origen en general donde vivian?; ;Cual es la situacion
sociocultural, educativa, laboral y juridica de las mujeres en el Magreb?; ;En qué ambiente
vivian y como era su familia de origen?; (Como se relacionaban?; ;Qué pensaban de su vida, de
su familia y de la estructura de la sociedad en general?; ; Cémo entendian su situacion como
mujeres?; ; Por qué decidieron marcharse de su pais?

La exposicion del trabajo esta dividida en cuatro partes. La primera comprende dos
capitulos tedricos que tratan, primero, sobre la discriminacion de género v, segundo, sobre los
estereotipos y el etnocentrismo existentes en la cultura occidental con respecto a las mujeres
arabes y lo que dice el Coran sobre ellas. En el Magreb la sociedad patriarcal'® limita el papel de
la mujer a la vida privada (el hogar) y apenas le permite participar en la vida publica, limitando
sus potencialidades en los ambitos econdmico, politico, cultural y de ocio. Posiblemente aquellas
que han emigrado a Espafia se han liberado en parte de las fuertes constricciones patriarcales. Sin
embargo, viven una triple discriminacion y exclusion social, a partir de su condicion de
extranjeras -concebidas aprioristicamente como diferentes culturalmente (lengua, religion y
costumbres)-, de su situacion de clase y por el simple hecho de ser mujeres.

Es a través de la produccion cultural como las sociedades legitiman y fomentan la
discriminacion de las mujeres, y esto sucede tanto dentro de la religién y la politica como dentro
de la ciencia. Asi pues, me parece conveniente comenzar este trabajo tratando sobre algunos
problemas teoricos de la discriminacion de género planteados desde la Antropologia
(fundamentalmente me baso en H. Moore, 1991; G. Lerner, 1990; A Bouhdiba, 1986 y V.
Stolcke, 1992). Puesto que uno de los argumentos preferidos del etnocentrismo occidental para

autoafirmarse frente a la cultura islamica es criticarla a partir de la supuesta subordinacion de las

'* Lerner define el patriarcado de la manera siguiente: "es la manifestacidn ¥ la institucionalizacion del dominio
mascudino sobre las mujeres y los nifios de la familia y Ia ampliacién de cse dominio masculino sobre las mujeres
a la sociedad en general. Ello implica que los varones tienen el poder en todas las instituciones importantes dc la
sociedad y que se priva a las mujeres de acceder a él. No implica que las mujeres no tengan ningin tipo de poder
¥ que se las haya privado por completo de derechos, influencia y recursos (Lerner, 1991: 340-341). Otra autora
define la sociedad patriarcal como aquella sociedad “en la que los hombres dominan a las mujeres y los hombres
vicjos dominan a los jovenes” (M. Millet, Sexual Politics, Nucva York, 1970, citade en M. Mufioz, 1995 3. Por
su parte M. Muiioz, aflade que el patriarcado est basado sobre unos pilares basicos como: la divisidn sexual del
trabajo. los mecanismos por los cuales la fecundidad y la sexualidad femeninas eran controladas por los hombres
¥ la institucidn matrimonial (1995: 5).



mujeres, es menester definir qué es la discriminacion de género antes de averiguar hasta qué
punto existe y porque,

A continuacion, el siguiente capitulo es una reflexion sobre el etnocentrismo existente
en la cultura occidental a propdsito de las mujeres arabes, para lo que serd preciso analizar el
Coran. A través de una discusion critica del etnocentrismo prevaleciente con respecto a mujeres
arabes y algunos argumentos del Coran sobre la condicién de las mujeres, trato de ofrecer una
imagen mas fidedigna sobre la situacion real de las mujeres magrebies como musulmanas.
Asimismo, sostengo que la discriminacion de las mujeres magrebies se debe también al
enfrentamiento entre colonizadores y colonizados, quienes las convierten en un objetivo
estratégico a nivel simbdlico. Ambos bandos las han utilizado como un instrumento de guerra
psicologica, y Gltimamente los integristas desean tomarlas como un simbolo de identidad y de
diferenciacion respecto a Occidente (véase, en la Primera parte, el capitulo sobre el
etnocentrismo y el velo).

Tras estas consideraciones acerca de los malos entendidos sobre las mujeres 4rabes, paso
a estudiar las causas de la migracion de mujeres magrebies en la segunda y 1a tercera parte. Para
ello me apoyo en dos niveles de informacion, macro (segunda parte) y micro (tercera parte), que
permiten situar a las personas estudiadas dentro del panorama social del contexto de origen y
entender la situacion en que se hallaba cada una de eflas, asi como los motivos que ellas mismas
aducen que las indujeron a marcharse de su pais. Considero que el doble analisis del contexto de
origen a un nivel macro (basado en parte sobre bibliografia y literatura sobre el tema) y micro
(basado en entrevistas en profundidad) es una estrategia heuristica adecuada que nos permite
explicitar mejor, de un lado, los factores sociales de la inmigracion femenina procedente del
Magreb. Y, por otro lado, conocer los aspectos individuales de dicha inmigracion.

Mas concretamente, en la segunda parte examino el contexto social en donde se
insertaban las mujeres que luego han migrado. La caracterizacion sociocultural del contexto de
origen a un nivel macro, trazando un panorama general de la condicion de las mujeres en su
sociedad de origen, permite dar cuenta de las influencias de variables contextuales sobre las
caracteristicas individuales. Asi, analizo el contexto de origen a fin de obtener una imagen global
sobre las condiciones sociales, juridicas y laborales de las mujeres en el Magreb, prestando
especial atencion a la heterogeneidad de sus circunstancias socioecondmicas, culturales,
religiosas y las diferencias institucionales de sus paises correspondientes.

La tercera parte del trabajo se basa generalmente en el analisis de las entrevistas. Esta

informacion empirica inédita basada en mi propio trabajo de campo me permite acabar de
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demostrar que no se puede considerar uniformemente la situacién de las mujeres porque, en
realidad, ni siquiera en un mismo pais existe homogeneidad. A decir verdad, existe una
multiplicidad de dimensiones en las que se constata una notable heterogeneidad. La situacion de
las mujeres puede cambiar de una familia a otra dependiendo del ambito espacial, la clase social,
el estatus, el nivel educativo y las creencias y actitudes de las propias familias. Esta parte se
compone de varios capitulos que nos permiten analizar las condiciones estructurales en las que
se situaba cada individuo: composicion del grupo familiar, la educacion en la familia, relacidon
entre padres e hijas, la educacion en los sistemas escolares, los sistemas de matrimonio vy
divorcio. El examen a nivel micro de la realidad vivida por cada una de nuestras entrevistadas
en su entorno mas tnmediato permite construir un esquema especificando las particularidades de
cada una de ellas.

Asimismo, los motivos de la emigracion femenina magrebi hacia Catalufia merecen una
atencion especifica. En consecuencia, la Giltima parte del trabajo, es una conclusion general que
va a indagar sobre cuales son los motivos que las llevan a emigrar a Catalufia, lo que en otra
etapa de la investigacion en la que se inscribe este trabajo, tras un mayor desarrollo, ayudara a
comprender su integracion en ella. Finalmente, esta ultima parte demuestra que, a fin de cuentas,
cuando se compara entre las sociedades de las dos riberas del Mediterraneo en aspectos como los
de la sexualidad, el honor y el patriarcado, no se trata de mundos tan distintos ni tan lejanos
historica y culturalmente. Porque en realidad, en muchos aspectos, forman parte de un mismo

“continente mediterraneo”.

2 Formulacion de hipotesis

Para tomar la decision de marcharse de su pais y asentarse en otro los individuos sopesan
el contraste existente entre la opcion de permanecer en su sociedad de origen y la alternativa de
un proyecto de emigracion a otra sociedad. Es decir, interviene tanto su percepcion de las
condiciones iniciales como la de aquéllas que esperan encontrar o ya han encontrado en la
sociedad de destino. Hay que tener en cuenta que la condicion de emigrante se mantiene, en
amplia medida, en tanto que se percibe como més favorable que la de regresar al pais de origen.
Factores como la desigualdad Norte/ Sur en el ambito econdmico, el acceso al modelo de vida
y condicion de género moderno inciden en el comportamiento de las mujeres.

Stn embargo, en este trabajo nos vamos a centrar inicialmente en el estudio de los factores
de la sociedad de origen, tales como el contexto sociocultural y las condiciones socioeconomicas

y politicas, que influyen en la decisién de emigrar de las mujeres magrebies. Se trata de analizar
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las estrategias adoptadas frente a la situacion economica y, al mismo tiempo, de observar en qué
medida la decision de migrar esta relacionada con el deseo de libertad y de adquisicion de
autonomia personal, de escapar del control y la presion social de género. Pretendo analizar las
dimensiones que dan lugar a la emigracion de las magrebies dilucidando la situacion de estas
mujeres en sus paises de origen, incluyendo sus circunstancias socioeconomicas y de estatus, y
demostrar que se trata de un conjunto de factores determinantes en el proceso de inmigracion.

En cambio, no voy a estudiar aqui la situacion de estas inmigrantes en el contexto de
tlegada, que indudablemente contribuye también a la migracion, puesto que si en la sociedad
receptora empeorara su situacion lo mas logico seria que las inmigrantes retornaran a su pais en
cuanto se les presentase una ocasion propicia. No obstante, de vez en cuando se aludira a algunos
aspectos que contribuyen a la consolidacion de su calidad de inmigrantes, como la propia
valoracion de las entrevistadas sobre el estilo de vida y la estructura familiar en el contexto del
Area Metropolitana de Barcelona. Estas referencias son necesarias en la medida en que son
tenidas en cuenta por las inmigrantes al comparar los contextos de origen y destino, pero aqui
nos centramos tan solo en comprender su situacion en la sociedad de origen.

Se entiende por “migracion” el hecho de dejar el propio pais o pueblo para asentarse en
otro lugar. Pues bien, este comportamiento puede ser producto de situaciones de desigualdad
socioeconémica, discriminacion de género y/o persecucion por razones politicas (étnicas,
religiosas, ideologicas o otras), buscando los sujetos lugares que supuestamente ofrezcan mejoras
en el nivel de vida, la seguridad personal, las oportunidades de movilidad social y/o de estatus.
Se puede considerar que una persona decide emigrar cuando ha experimentado un sentimiento
de descontento y siente atraccion por el modelo de vida del pais de destino.

La migracion asi entendida es un proceso situado en dos escenarios, los contextos de
origen y de llegada, en los que se combinan varios factores que consideraremos como sus causas.
En este trabajo estudiaremos solamente la primera parte, es decir, los antecedentes
socioculturales, econdmicos y estructurales que indujeron a mujeres magrebies a dejar su pais
para instalarse en otro que comporta diferencias culturales y de la estructura social.

Podemos distinguir tres tipos generales que caracterizan la migracion femenina magrebi
en contraste con la de los hombres. Primero, mujeres que inmigraron solas por motivos
individuales y son solteras, viudas o divorciadas. Segundo, mujeres que han venido por motivos
de reagrupacion familiar junto con sus esposos o después de que se instalaran sus maridos.
Tercero, mujeres que contrajeron matrimonio con un espafiol para poder residir en Espafia, como

estrategia para superar los obstaculos para su permanencia derivados de la Ley de Extranjeria.
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En este tltimo caso el matrimonio es a veces de conveniencia, “en blanco”, es decir, los
interesados se ponen de acuerdo pero no conviven.

Las preguntas planteadas giran entorno al motivo de emigracion de dichas mujeres. Aqui
destacamos tres tipos de hipotesis que pueden dar cuenta de este particular. El primer tipo de
hipotesis comprende aquéllas que dan predominio a los factores socioecondmicos, tales como:
la pobreza, el desempleo y la precariedad laboral.

En cambio, el segundo tipo de hipétesis incluye aquéllas que atribuyen un papel
prominente a motivos no estrictamente socioecondmicos y que pueden ser mas marcadamente
femeninos, ocasionados por distinciones y desigualdades de género existentes en la sociedad,
tales como: el deseo de un mejor estatus, de autonomia personal y escapar del control social. En
este caso es importante analizar algunos aspectos socioculturales que redundan en discriminacion
y desigualdad de las mujeres respecto a los hombres en esas sociedades. En este sentido hace
falta ver si las inmigradas se consideraban discriminadas por el hecho de ser mujeres. Empero,
hay que tener en cuenta también que tras las situaciones econdmicamente desaventajadas puede
hallarse una discriminacién de género.

Y como udltima hipotesis, y en todo caso, al buscar los motivos de la migracion quiza fo
mas realista sea pensar en términos de multicausalidad, como en tantos otros fenémenos sociales.
Hay que plantear la explicacion como una combinacion de ambas cosas, motivos de desarrollo
personal y de mejora del nivel de vida. Muchas veces se combinan varios motivos: el econdmico,
el emancipador y desarrolio personal en general. De todas formas, es posible que uno se
manifieste mas que el otro y, en realidad, aunque no aparezcan algunos motivos directamente.
estan expresados en otras actitudes y en las situaciones materiales dentro de las estructuras
sociales de la sociedad de origen y la de llegada.

Las que emigraron a la busca de independencia personal, para desarrollar su propio
potencial como persona y liberarse del control y la presion familiares, mayoritariamente proceden
del ambito urbano: son solteras, aunque a veces viudas o casadas que han venido solas o con sus
maridos con un nivel de instruccién secundario o universitario.

Por otra parte, las que vienen con motivo de reagrupacion familiar, pese a que en su
mayoria proceden del ambito rural y son analfabetas, contribuyen directamente o indirectamente
el proyecto de emigracion de sus maridos. Venden sus dotes (generalmente joyas) para que el
marido pueda viajar, y mientras ¢l esta preparando el terreno en el pais de llegada. ellas estan en
el pueblo haciendo el papel de madre y padre, soportando los dificiles momentos, trabajando

duro para sostener su familia con la esperanza de reunirse con su conyuge.
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Si es cierto que las circunstancias sociales o econdmicas inducen la persona a tomar
decisiones como la de dejar su pais, entonces todo individuo que se encuentra en tal situacién
tomara esta decision. Es decir, compara ventajas e inconvenientes del hecho de vivir en un pais
u otro y, segun como se inclina la balanza, fija su destino alli donde encuentra mas ventajas que
inconvenientes.

Sin embargo, con esto reducimos el asunto a una pura decision racional e individual
{coste y beneficio). Para no incurrir en esta forma de reduccionismo, es importante atender a
otros factores tales como las condiciones econdmicas y redes sociales y familtares, asi como los
valores personales del individuo. Aunque a veces la decision es personal, existen condiciones
iniciales como disponer de los medios para viajar, tener el soporte moral y material de los padres
0 amigos que le ayudaran a instalarse, alojarse y sobrevivir los primeros momentos en un lugar
desconocido. La emigracién no es simplemente una decision individual si tomamos en
consideracion otros factores que influyen en este proceso como la solidaridad familiar (ya sea
material o moral), las redes de inmigracion. Es decir, las facilidades que ofrecen amigos y
familiares en el pais de destino, ademas de otro factor como es la influencia y atraccion que
ejercen de los modelos de vida modema occidental y una predisposicion inicial y concienciacion

sobre algunas cuestiones como la discriminacion de género.

3 Técnicas de investigacion

Esta investigacion esta basada tanto en informacion primaria como en secundaria. E!
punto de partida consistio en una caracterizacion de la posicion estructural y cultural de las
mujeres en las sociedades del Magreb. Esta tarea se desarrollé en dos lineas de trabajo
complementarias. Una consistia en completar la revision bibliografica sobre el tema; la otra, en
efectuar un trabajo de campo y analizar los datos observacionales asi obtenidos.

Por un lado, estudié a partir de la literatura disponible la situacion de las mujeres
magrebies en su contexto de origen a nivel macro, tanto estructural (relaciones sociales
efectivas), como cultural en los ambitos familiar, vecinal, laboral y juridico. Por otra parte, he
estudiado las situaciones individuales de las magrebies emigradas en su contexto de origen
(micro), a través un analisis del conjunto de entrevistas en profundidad realizadas a ocho mujeres
magrebies de diversas caracteristicas estructurales (clase de origen, edad, estudios, estado civil,
estado laboral en la sociedad de origen, el origen rural/urbano, y la tipologia migratoria).

Para realizar mis entrevistas en profundidad opté por el tipo “entrevistas semi-

direccionales”, elaborando un esquema de entrevistas o “red de temas” que luego me permitio
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guiar a las entrevistadas en caso de que no se centrasen, pero dejandoles libertad en escoger el
tema por el cual querian empezar. Al ofrecerles un marco de referencia la concrecion fue bastante
satisfactoria. Las entrevistas combinan la técnica de “entrevista libre”, que se utilizd en el primer
contacto con las entrevistadas, con entrevistas “semidirectivas” y “directivas” en un segundo
contacto, cuando me parecio oportuno para completar el objetivo del estudio (Actis et al., 1994:
319-328; Delgado, ].M y Gutiérez, J, 1994; Garcia et al., 1986; Orti, 1986; Pujadas, 1992).

Por otra parte, mi propia situacion sociocultural (mujer, magrebi, inmigrada) fue una
ventaja al facilitarme entrar en contacto con el colectivo femenino sin necesidad de
intermediarios como pueden ser los esposos o los hijos de las entrevistadas potenciales,
potenciando el grado de confianza y sinceridad. Por lo general, las entrevistas tuvieron lugar en
el domicilio de las entrevistadas, para tener intimidad y evitar el posible rechazo de los maridos
a que sus esposas salgan de casa. Ademas, al hacerlas en el propio domicilio, me permitio
observar su entorno, tipo de vivienda y condiciones de vida. En algunos casos aproveché la
presencia del marido en casa y en otro caso entrevisté directamente a uno para saber que opinan
los hombres sobre algunos temas, tales como la situacion de las mujeres en el Magreb y la
inmigracion de la mujer magrebi al extranjero. El hecho es que las entrevistas en profundidad me
han permitido conocer tanto el itinerario migratorio como la situacion de estas mujeres en su
contexto de origen.

Mi propia condicion similar a la suya también ha sido una ventaja en la interpretacion de
las actitudes y opiniones de este colectivo. Varios factores comunes han facilitado el analisis y
la generalizacion sobre la situacion de las mujeres en su pais de origen: geograficos (Magreb),
sociolingtistico y culturales (el arabe es el idioma oficial de los paises del Magreb), el Islam
como religion dominante, numerosas costumbres idénticas o similares, y la situacion econdmica
(paises del tercer mundo, pobres).

Por Gltimo, también he utilizado la observacion participante (Guasch, 1997) como
estrategia para complementar la informacion sobre el contexto de origen y las motivaciones de
la inmigracion de las mujeres magrebies.

El estudio de la bibliografia sobre la situacion general de las mujeres en las sociedades
de origen y de los relatos biograficos obtenidos mediante entrevistas en profundidad, me
permitid, por un lado, complementar y concretar cual es en realidad la situacion de estas mujeres
en su pais de origen; y por otro lado, plantear y enfatizar mejor mis hipétesis sobre los motivos

de la inmigracion de estas.
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Parte 1

Critica de las posturas etnocentristas occidentales

a propdsito de la discriminacion de las mujeres arabes



Introduccion

En esta parte del trabajo persigo el objetivo de rebatir las imagenes estereotipadas sobre
la supuesta discriminacion de las mujeres arabo-musulmanas que tanto eco encuentran en
Occidente, utilizados para reforzar la visioén occidental sobre Ja diferenciacion e inferioridad de
sus sociedades. Tales estereotipos estan envueltos en suposiciones generales sobre la
homogeneidad del Islam y los paises de mayoria musulmana en lo que se refiere a
tradicionalismo y subordinacion de las mujeres. Aunque tiene algo de ex-cursus respecto a los
objetivos que han acaparado la mayor parte de mi investigacion, el vinculo o hilo conductor
general no se rompe.

Alfin y al cabo una de las principales preguntas que trato de responder es si la emigracion de las
mujeres estd motivada por un deseo de desarrollarse como individuos escapando de limitaciones
sociales por una discriminacion de género. A decir verdad, esta parte complementa las siguientes
en definir la situacion del contexto de origen en lo que respecta a la subordinacion de la mujer.

La idea de analizar el etnocentrismo occidental a proposito de las mujeres arabo-
musulmanas surgid de mis experiencias personales como inmigrada magrebi. En varias
ocasiones, cuando los autoctonos (sean estudiantes u otros) han sabido que soy argelina me han
preguntado cosas como, por ejemplo, si existe el harén, si yo aceptase compartir un hombre con
otras mujeres, si es verdad que las mujeres musulmanas estan obligadas a llevar el velo, si yo lo
llevaba antes de llegar a Espafia, si se practican mutilaciones en 6rganos sexuales femeninos y,
siempre, qué pensaba de ello. Estos interrogantes proceden en buena parte de los topicos e
imagenes deformadas difundidos en Occidente sobre la supuesta discriminacion de las mujeres
a partir del Islam.

Es cierto que la poligamia, la circuncisién masculina y el velo son practicas existentes
en todos los paises musulmanes. Sin embargo, sostengo, como desarroilaré mas adelante, que
mientras es una obligacion coranica para las mujeres llevar el velo, en cambio la poliginia es un
derecho para los hombres que quieran practicarlo, pero un derecho poco ejercitado. En lo que
concierne a la circuncision, tanto masculina como femenina (profundamente distintas, por otra
parte), no estan prescritas en el Coran, sino que se trata de practicas arraigadas en la tradicion
cultural. Ademas, si la circuncision masculina estd generalizada, en cambio la mutilacién
femenina es practicada en algunos paises, pero en otros esta prohibida.

Son preguntas como esas y las erroneas respuestas a ellas que circulan lo que me estimuld
a hacer de esta parte una pieza importante de mi trabajo. En este capitulo analizaré y someteré

a critica la creencia occidental sobre la homogeneidad del mundo islamico y sobre la

5



discriminacion de las mujeres magrebies. Demostraré su inexactitud, si no su falsedad, aportando
datos de una realidad heterogénea. Como expondré, algunos de esos fendmenos han existido y
siguen existiendo en paises musulmanes, pero las imagenes que se tienen de ellos son discutibles.

Cuando se habla de la supuesta discriminacion de las mujeres arabes y/o musulmanas se
suele obviar la diversidad sociocultural, ético-religiosa y politica existente en y entre los paises
arabes y/o musulmanes. No se puede hablar en singular de /a sifuacion de la mujer magrebi y/o
musulmana, sino que hay que hablar en plural de /as sifuaciones de las mujeres magrebies y/o
musulmanas. Porque por un lado, no se puede equiparar por ejemplo, la situacion de las mujeres
argelinas y turcas con la de las afganas, iranies y saudies. Ademas, cuando se trata de analizar
la situacion de las mujeres en un tinico pais, tampoco se puede caer en el reduccionismo, porque
existen multiples factores que hacen variar sus situaciones, tales como: medio urbano/medio
rural, clase social, nivel de estudios, independencia econémica y conservadurismo familiar.

Ni siquiera la doctrina religiosa es la misma aun compartiendo un mismo texto sagrado.
De hecho existe una multiplicidad de interpretaciones del Coran en lo concerniente al tema del
geénero. Ademas, debido a la heterogeneidad del Islam, con una pluralidad de escuelas teologicas,
no se puede pensar en paises tan diversos como la India, Yemen, Iran y Marruecos o Argelia
como si compartieran un Islam homogéneo. En realidad, el [slam es plural, heterogéneo. Como
también lo es su desarrollo juridico incluso en paises con predominio de una misma escuela
teologica (sobre la heterogeneidad del Islam y del Magreb véase el capitulolll en este mismo
trabajo).

Demostraré la falacia de las posturas etnocentristas acerca de la religion musulmana y sus
consecuencias. Para ello, me basaré en literatura sobre el tema y en lo que dicen los hadices y el
propio Corén al respecto. Mostraré, por una parte, que hay practicas a las que el Coran no hace
referencia alguna y, por otra parte, que la existencia de diferentes interpretaciones de los hadices
y del Coran hace que existan realidades juridicas e institucionales distintas de un Estado
confesional a otro. Sin embargo, no discutiré la consistencia de tal diversidad de interpretaciones
ni la veracidad de algunos hadices porque no soy experta en Teologia. Me limitaré a demostrar

las falacias de algunas de las imagenes y estereotipos.
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CapituloI  Elementos teoricos sobre la discriminacion de género

El discurso etnocentrista occidental al respecto de las mujeres en las sociedades
magrebies sostiene que estan discriminadas por ser musulmanas. Por tanto, para criticar ese
discurso y ofrecer una imagen mas fidedigna sobre la situacion real, es imprescindible definir qué
es la discniminacion de género. La Antropologia y la Sociologia ofrecen instrumentos
conceptuales y tedricos adecuados para ello. Me apoyaré sobre autores como (Lerner, 1990;
Bouhdiba, 1986; Moore, 1991 y Stolcke, 1992a y 1992b), para demostrar que la discriminacion
de género'® es un proceso historico y que, ademas, sus caracteristicas pueden variar
sustancialmente de una cultura a otra y de una clase social a otra. Porque, como ha demostrado
Moore, cuando se analiza la discriminacién de mujeres de otras culturas, es preciso tener en
cuenta que el significado del género difiere de una cultura a otra’’. El hecho de ser del mismo
sexo (misma naturaleza bioldgica, capacidad especifica de procrear) no es condicion suficiente
para desarrollar juicios de valor sobre la discriminacion de otras mujeres pertenecientes a
sociedades con culturas diferentes, puesto que la situacion de género varia a través de las épocas
y las sociedades (Moore, 1991: 13-24). Es verdad que muchas mujeres en el mundo estan
discriminadas, excluidas de posiciones de poder, silenciadas; pero lo cierto es que sus
experiencias son diferentes, dependiendo det contexto historico, geografico, politico y estructural
de las sociedades donde se ubican.

En términos generales, [a palabra “discriminacion” (de cualquier tipo} denota “el uso que
de su fuerza hace un grupo situado en una posicion superior para imponer restricciones legales
o de costumbre a un grupo subordinado. El uso de su fuerza apunta al mantenimiento de una

situacion de desigualdad y privilegio. Esta discriminacion pueden ejercerla los hombres con

¢

** Segiin Lerner el género es “la definicion cultural del comportamiento que se define como apropiado a cada sexo
dentro de una sociedad determinada y en un momento determinado™ (Lerner, 1990; 339),

"7 Hablar de universalidad de la discriminacidn de las mujeres es una falacia y la prucba de ello cs el gjemplo que
nos brinda Stolcke sobre las protestas de las feministas negras al sentirse ofendidadas por la lalta de sensibilidad
vy la incomprensién de las feministas blancas hacia los problemas de discriminacion de las mujeres negras: "Hasta
hace poco, en a tcoria feminista se enfocaba a las mujeres de una manera, de modo general como una categoria
social indiferenciada. En los dltimos afios, no obstante, las mujeres negras al sentirsc relegadas por falta de
scnsibilidad de las feministas blancas ante su opresion especifica, plantearon un problema nuevo que hasta entonces
no habia sido tenido en cuenta” (Stolcke, 1992b: 88). Segun Stolcke, este suceso hizo la antropologia feminista
presie uids a interés en su andlisis a las diferencias (culturales, étnicas, de clase social) existentes entre las mujeres:
“Sc trata de comprender como la interseccion entre clase, raza y el géncro produce experiencias comunes pero que
también diferencias en ¢l hecho de ser mujeres y, por otra parte, por qué el género. la clase y Ia raza son
constitutivas de la desigualdad social” (ibid. 88). Al respecto Moorc afirma: “Esta fase supondra la formulacion de
construcciones tedricas que oborden la diferencia y se ocupen de manera central de analizar como [a diferencia
racial sc contruye a través del género, ¥y como el racismo divide identidad y experiencia de género, y como el género
¥ la raza configuran la case™ (Moore, citada en Stolcke, 1992b: 8%).
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respecto a las mujeres, o bien los grupos politicos, nacionales o religiosos dominantes, o un
grupo racial definido, contra otro [...J* (Duncan Mitchell, 1983: 71).

Por ejemplo, cuando se trata de la colonizacion de un pueblo por otro, se instrumentan
discursos legitimadores del siatir quo. El grupo con mds poder se autodefine como superior en
oposicidn al otro, que es definido como inferior’. Los colonizadores se autodefinen como
ctvilizados, modernos y desarrollados al tiempo que definen a los colonizados como primitivos,
anticuados o tradicionales y subdesarrollados. Seg(in el discurso legitimador del colonizador, los
colonizados, al ser considerados como subdesarrollados e inferiores (es decir, incapaces de
asumir su autodesarrollo) necesitarian proteccion (dominacion) y ayuda para alcanzar el modelo
estandard de la modernidad occidental. La discriminacion se mezcla asi con la explotacion y el
paternalismo'. Sobre la vision de los otros y la legitimacion colonial, Callirgos sostiene que

existen dos visiones intimamente ligadas entre si:

“La de! ‘buen salvaje’, que es la de una especie de nifio grande al que hay que conducir
por ¢l camino correcto; y la del temible y descontrolado salvaje, guiado tnicamente por
sus instintos [...] en busca constante de placer, y sin respeto a las nonmas. Tales visiones
van a darse tanto en ¢l descubrimiento de América como ¢n los inicios y el desarrollo
de la antropologia sociocultural [...] Ambas visioncs ubican al observador -occidental,
blanco, intelectual, o pudiente -como educado, racional, maduro, que tiene la capacidad,
incluso el derecho, de dominar al incivilizado. La primcra va unida a un tipo de relacion
paternalista. La scgunda mayoritariamente va vinculada a un sentimiento de amenaza:
fa elite ve al otro como una figura que amenaza su poder, como intrusion (Callirgos:

1993: 100)%,

En la definicion de Lemer, la “discriminacion de género” es una realidad que proviene

del ejercicio del poder de un sexo sobre el otro que afecta a toda suerte de grupos sociales, tanto

" Este fendmeno es parecido a lo que se denomina en fisica como simetria especular: un objelo sc refleja de manera
invertida en un espejo.

* Segan Lerner el paternalismo o dominacion paternalista: “describe la relacion de un grupo dominante, al que se
considera superior, y un grupo dominado al que se considera inferior, cn la que la dominacion mitigada por las
obligaciones mutuas y deberes reciprocos. Los dominados cambian sumision por proteccién y trabajo no
remuncrado por manutencion™ (Lerner, 1991: 341),

*" Cf. Mateo Dieste en el caso del protectorado espafiol en Marruecos, a propésito de la metamorfosis del beréber
salvaje al beréber noble y Ia instrumentalizacion de la distincion entre drabes v bereberes (Matco Dieste, 1997: 101-
104 y 110-116).
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dominantes como subordinados (Lemer, 1990)*.. Esta relacion de oposicion existe entre los
hombres, presuntamente considerados como fuertes fisicamente y racionales, y las mujeres,
consideradas como débiles e irracionales. Por ejemplo, seglin la justificacion tradicionalista, los
hombres, al ser fuertes fisicamente, protegen y mantienen a las mujeres y, a cambio, ellas les
deben obediencia y respeto.

Lerner rechaza fa descripcion simplista que se basa sobre una interpretacion determinista
biologica (los tradicionalistas), situando a las mujeres como pasivas y no como activas en la
construccion de la civilizacion. Segun esta autora, el principal factor que condujo a la asimetria
sexual fue la division sexual del trabajo, que al principio obedeci6 a diferencias biologicas. Opina
que por razones de supervivencia las mujeres optaron dedicarse al hogar, pero que mas adelante
esta situacion se regularizo con la creaciéon de los estados arcaicos, que crearon leyes
diferenciando los papeles segln los sexos. Después factores del parentesco (introduccion de la
endogamia) hicieron que se intercambiara mujeres de tal manera que los hombres tenian derechos
sexuales sobre ellas. Su capacidad procreadora hizo que las familias las intercambiaran como
mercancia (las mujeres no tenian autonomia). Para Lerner, las diferencias que hay entre los sexos
son de por si un producto cultural: los atributos sexuales son una realidad biologica, pero el
genero es un producto del proceso historico. El hecho de que las mujeres tengan hijos
corresponde al sexo, pero que las mujeres se ocupen de los nifios corresponde al género, una
construccion cultural (ibid: 42).

Es decir, la discriminacion de las mujeres por los hombres no esta basada directamente
sobre la diferencia sexual, sino en la interpretacion de esta diferencia como base de una serie de
desigualdades sociales. Obviamente, las diferencias bioldgicas existentes entre los dos sexos son
reales: las mujeres tienen algunas propiedades biologicas que hacen que desempefien
necesariamente algunos papeles diferentes que los hombres. En realidad, el desarrollo de las crias
hasta su alumbramiento y la lactacion son las tnicas funciones que conllevan una asimetria
natural entre ambos sexos. Pero esta especificidad femenina de ninguna manera implica
inferioridad en relacion con los hombres ni que la mujer tenga que desempefiar otros papeles que
los estrictamente biologicos.

Por otro lado, esta autora afirma que Ias causas principales de la discriminacion de las

*! Segan J. L. Jacobson: “La discriminacion de género es la principal causa de la pobreza ya que, de una manera
u otra, impide a cientos de millones de mujeres recibir educacion, formacién, los servicios médicos, cuidados
infantiles hecesarios, asi como obtener el estatus legal para escapar de la situacion de pobreza cn la que se
cucuentran f...] cstd discriminacion cs también la principal causa del crecimiento demografico. En un munde donde
la mwjer tiene escaso acceso a los recursos productivos y ejerce poco control sobre los recursos familiares, depende
de sus hijos para conseguir status social y seguridad econémica” (J. L. Jacobson, 1994: 7-8).
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mujeres se encuentran en la instauracion de restricciones sobre la conducta sexual femenina a
través de un proceso historico y geografico del patriarcado. Constatando cual fue la situacion de
las mujeres desde Mesopotamia, Asiria, el Antiguo Egipto, la Antigua Grecia y el Imperio
Romano hasta la Biblia, reconstruye la historia de las mujeres (parcialmente) a partir de
vestigios arqueoldgicos (esculturas de mujeres de cierto rango en la sociedad) y algunos textos
antiguos. Con esta reconstruccion trata de observar la evolucion de los conceptos de género desde
la civilizacion mesopotamica, selecciona modelos y momentos significativos de este proceso, y
descubre que existian mujeres que seguramente tenian poder y eran sacerdotisas o diosas (ihid:
81 y 110). Sin embargo, y a pesar de esto, la aparicion de los textos juridicos que dictan el
comportamiento sexual de las mujeres (sobre el aborto, divorcio, y la forma de dirigirse a los
hombres), era una prueba de que se queria regular la conducta femenina. Concluye que la
discriminacion de las mujeres y su exclusién progresiva de la vida piblica estan ligadas a la
instauracion estatal de la regulacion de la conducta sexual femenina. La existencia de diferencias
entre las restricciones estatales (mesopotamica, asiria y judia) es una prueba de que la creacion
del patriarcado es un fenomeno historico que ha ido evolucionando y adaptandose a las
sociedades a lo largo del tiempo. Es decir, que el dominio masculino sobre las mujeres dentro
de la familia y la extensién de esta supremacia al resto de la sociedad que caracterizan el sistema
patriarcal, no son productos naturales o bioldgicos, sino resultados de un proceso historico (ibid:
capitulo vi).

Lemer define el patriarcado de la manera siguiente: “es la manifestacion y la
institucionalizacion del dominio masculino sobre las mujeres y los nifios de la familia y la
ampliacion de ese dominio masculino sobre las mujeres a la sociedad en general. Ello implica
que los varones tienen el poder en todas las instituciones importantes de la sociedad y que se
priva a las mujeres de acceder a él. No implica que las mujeres no tengan ning(in tipo de poder
¥y que se las haya privado por completo de derechos, influencia y recursos” (ibid: 340-341).

Por otra parte, segin la misma historiadora, desde los inicios de la esclavitud, la
dominacion de clases adopto formas distintas en los hombres y las mujeres esclavizados?. Los
esclavos hombres y mujeres compartian el mismo estatus de inferioridad. Sin embargo, y pese
al paralelismo existente entre ellos como grupos subordinados, existia una diferencia entre
hombres y mujeres que hacia que incluso perteneciendo a la misma clase experimentaran la
esclavitud de manera distinta: a los hombres se les explotaba como mano de obra; en cambio, las

mujeres, ademas de su explotacion laboral, debian prestar servicios sexuales y procreadores (ibid:

* Segnn Lerner: “Con la dominacion de la mujer el hombre aprendio a dominar a los otros™ (ihid: 112).
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313)%,

Algo parecido sucede con la inferioridad de los nifios y las mujeres, donde para unos el
estatus de inferioridad es transitorio, mientras para otros es permanente e inherente a su
condicion de género. En comparacion con los nifios (varones), a menudo las mujeres no cambian
de estatus
con la edad, mientras que los individuos varones, al [legar a la edad adulta cambian su estatus
y se alian con los otros varones (ihid: 316-318).

La explotacion sexual de mujeres de clase inferior por hombres de clase alta en la
antigliedad y en las familias burguesas europeas de los siglos XIX y XX, expresa la complejidad
de las relaciones de explotacion y discriminacion de clase, etnia y género entre los paises
colonizadores y los colonizados®. La explotacion sexual es la verdadera marca de la explotacion
de clase. La posicion de clase de las mujeres se consolida con sus relaciones sexuales y se
expresa por los grados de libertad: la esclava se comercia con sus servicios sexuales y
reproductores y de su persona; la prestacion sexual de la concubina esclava podia suponerle subir
su estatus y el de sus hijos; los servicios sexuales y reproductivos de la esposa a un hombre de
clase superior, le autoriza a tener derechos legales y propiedades. Pero, aunque todas estas
mujeres tengan obligaciones y derechos diferentes en lo que respecta a la propiedad, la ley y los
recursos econdmicos, comparten la falta de libertad que supone estar sexual y reproductivamente
controladas por hombres (ibid: 113-114).

La discriminacion de las mujeres se atribuye a un rasgo biolégico tan simple como es el
ser “mujeres”, es decir, por su capacidad procreadora y por su sexualidad. Empero, la
subordinacion de la mujer no reside en sus condiciones fisioldgicas, sino en su apartamiento del
poder del control de las conductas. El poder esta en el grupo que controla el comportamiento del
otro, y son los varones quienes se otorgan la capacidad de decidir sobre cuiles son las conductas

legitimas e ilegitimas, cuales son las normas a seguir (ibic: 57-58)%. El papel reproductor de las

* Lerner aGn va més lejos: segun clia, la aparicién de la esclavitud fuc precedida por la dominacién de las mujeres.
La mujer fue esclavizada primero porque si se la violaba y, a consecuencia de ello, quedaba embarazada, clla misma
accptaba su situacion de esclava para proteger a sus hijos. Entonces. los primeros eschvos probablemente debicron
ser mujeres (ibid: 113).

** Stolcke demuestra que la discriminacién de género depende de criterios como la etnia y clase, tal como ocurié
con cl sistema esclavista {prohibicion del matrimonio interraciat introducida en Cuba a comicnzos del si glo XIX)
(Stolcke. 1992b).

* Esta idea es compartida también por Bouhdiba, Segin este autor la primera causa de 1a discriminacion de [a mujer
musulmana fuc la divisioén def Nikah en conducta licita e ilicita. Palabra que significa al mismo licmpo Ia relacion
sexual ¥ el matrimonio. es decir, que reine lo sagrado y lo profano ( Bouhdiba, 1986: 133-134).
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mujeres hizo que los hombres desearan controlar su sexualidad, haciendo de la procreacion
dentro del matrimonio la funcion de la sexualidad para la perpetuacion de la filiacion masculina.

Entre los hombres la clase esta basada en su relacion con los medios de produccion: la
propiedad sobre estos permite dominar a quienes no los poseen. Pues bien, los propietarios
adquirian las mujeres como mercancia. Para las mujeres, en cambio, la clase esta mediatizada por
sus lazos sexuales con un hombre: a través de éste las mujeres podian o no acceder a los medios
de produccion y los recursos que de ellos se derivan. O sea, su situacion de clase se desprende
de su conducta sexual. Las mujeres respetables pueden acceder a una clase gracias a sus padres
y maridos, pero romper con las normas sexuales puede hacer que pierdan la categoria social. La
definicion por género de ‘desviacion sexual’ distingue a una mujer como ‘no respetable’, lo que
de hecho la asigna al estatus mas bajo posible.

El sistema patriarcal solo puede funcionar gracias a la cooperacion de las mujeres. Esta
cooperacion se consigue por varios mecanismos: la inculcacion ideoldgica; la privacion del
conocimiento; {a prohibicion de conocer la historia de su género; la division entre ellas al definir
la “respetabilidad” y la “desviacion” a partir de sus relaciones sexuales; la represion y la coercion
total;, la discriminacion en el acceso a los recursos econdémicos y el poder politico; y la
recompensa con privilegios de clase a las mujeres que se conforman (ibid: 314-316).

Segun Bouhdiba, la distincidén entre conducta licita e ilicita en la conducta femenina®®
hacia que se les clasificara en dos grupos opuestos: las esposas eran consideradas como decentes,
bajo la tutela y control de sus maridos; en cambio las prostitutas, esclavas o concubinas, eran
consideradas como mujeres indecentes pero libres. Esta clasificacion tuvo varias consecuencias
negativas para las mujeres. Se crearon relaciones de hostilidad, desunion y competitividad entre
ellas. Las concubinas (“yarias” en las civilizaciones arabes), eran vistas como anti-esposas,
porque competian con las esposas. Primero, las concubinas conseguian elevar su estatus al
engendrar (eran [lamadas “madre de”), y, ademas, sus hijos (as) representaban una amenaza en
la herencia familiar. Segundo, las mujeres clasificadas como serias, “esposas” con un estatus
superior, al querer conservar su situacion de privilegio se aliaban a los hombres, devenian sus

complices, y participan con ellos en el control de la conducta femenina de su familia (Bouhdiba:

* No puedo precisar la época ni el lugar en los que surgio esta distincion en la conducta femenina, porque el autor
se limita a explicar las consccuencias de este hecho sin mds. Lo cierto es que sabemos que se trata en este caso de
la sociedad drabo-musulmana y , ademis, podemos ailadir que esto ocurrié mucho despuds de la revelacién del
Islam. pucsto que el autor recrimina este hecho justificando que la difcrenciacién de estatus (derechos, deberes v
privilegios) entre la concubina y la esposa es ajena al Coran,
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1986: 131-133).

La implantacion de la endogamia en algunas sociedades (musuimana y cristiana) en el
sistema de matrimonio puede ser otra causa de la discriminacién de las mujeres. El hombre, para
asegurar su descendencia y la transmision de su patrimonio, controla la sexualidad de la mujer
mediante la castidad premarital y el matrimonio mondgamo para la mujer. Su salida del grupo
en forma de intercambio o matrimonio implicaba transferencia de una parte del patrimonio
familiar, lo que hizo logica la instauracion del matrimonio endogamico (endogamia de
comunidad en el caso de los cristianos y endogamia de linaje en el caso de los musulmanes) en
sociedades patriarcales como las del Mediterraneo como estrategia para conservar el patrimonio
(herencia). En el caso de la endogamia de linaje, ademas, se conserva la descendencia familiar
de los hombres de la familia, cuya utilidad mas visible reside en la cooperacién social (Lerner,
1990: 44, Pitt Rivers, 1997: 4-12, y Bouhdiba, 1986:138-139).

Bouhdiba, hace notar que al conceder el Islam una parte de la herencia familiar a las
mujeres, estas sociedades desarrollaron estrategias discriminatorias hacia las mujeres, como la
endogamia de linaje, el Aahouss o el waqkf? con el fin de bloquear la rotacion del patrimonio

familiar:

“En admettant la fille a I’héritage du pére et en organisant la rotation des femmes

[rotacion que se consigue a través de la poligamia v repudiacidn o divorcio], I'islam

¥ Sabre este aspecto en las sociedades occidentales véase Lerner. 1990: 148-149. En lo que concierne el tema de
la cooperacion de las mujeres en el control sexual femenino, véanse. cn ¢l caso del Magreb a C. Lacoste-Dujardin,
1993, y a Pitt-Rivers, 1997.

** Scgiin Bouhdiba ¢l wagkf o habous, es una practica que consistc ¢n un acto de mobilizacién de una propiedad
imobiliaria y/o mobiliaria. La intencién de est4 prictica como la de la endogamia consiste cn evitar la salida del
patrimonio fuera del grupo familiar. Sin embargo, mientras la cndogamia alecta de igual manera a ambos sexos,
la prictica del Wagf afecta unicamente a la mujer. El sistema de matrimonio endogdmico hace que los hijos sean
chicos o hicas no tienen voto cn la eleccion del conyugue, sino que deben acaptar la decision de sus padres porque
¢s considerada en beneficto de la familia. Entonces en este caso los dos cstin dominados por sus padres (bint al-
amm y ibn al-amm), no tienen libertad. Ademis, se puede considerar que la endogamia no empeyora la situacion
de fa mujer, porque al casarse dentro del mismo grupo mantienen sus estatus , su clase v csti protecgida por este
porque en realidad pertenece a este grupo. Otros factores influyen en la discriminacion de la mujer tal como Ia
patrelinealidad y la ptrilocalidad. Al casrse la mujer en un grupo extraio, picrde la proteccion de su EIUpo ¥ ¢
sucetible al repudio.

Por otro lado, parece que la pardctica de “habous o wagkf * si que discrinina unicamente a la mujer, porque aungue
las mujeres benefician de los mismos derechos de herencia que los hombres (sus hermanos), cllas no tienc Ia
facultad de transmitir este derccho (propiedad) a sus hijos. Porque estc sistema (habous) restringe ¢l derecho de
beneficiar de cstlos bienes a los hijos (as) de la primera generacién. En cambio, los hijos de estos (scgunda
generacion), benefician unicamente los varones, exclyendo asi de la herencia a la descendencia femenina, Este
practica cs ajena al Cordn, ¢s un sistema inventado por los hombres musulmanes de paises como los del Oriente
Medio para frenar la circulacion del patrimonio familiar fuera del grupo familiar (ibid: 138-1 39).
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menasse une des bases économiques les plus solides des structures sociales des
regroupements méditerrancens qui se convértissaient a lui. Dot ce luxe d’ingéniosité
pour dissocier la circulation des biens de celles des femmes par le systhéme du wagkf
ou du hahouss ou cncore pour freiner la rotation des femmes par lc biais de
I'ondogamie. Dans un cas comme dans I’autre I'cffet est le méme et ¢’est 4 une veritable
discrimination scxuclle que I'on aboutira [...] La systématisation du mariage entre
cousins consanguins [primos laterales, términe que cquivale en arabe a bint e ibn al-
amm] a permis de concilier les exigences de la continuité du groupe, fondé sur la
permanence de I'assisc fonciére [...] Le mariage entre cousins consanguins ct au premier

degre pertmet d"éviter la circulation du patrimoine™ (Bouhdiba: 1986: 138-139)%.

Asimismo, y, segin Jaques Bergue, a pesar del estatuto juridico, econémico que el Coran
concedid la mujer arabe y/o musulmana, su situacion se vio reducida al tnico papel de ama de
casa. Practicas como la endogamia de linaje y el matrimonio preferencial, usadas en algunos
paises arabes y/o musulmanes discriminan y deterioran el estatus de las mujeres. Por ejemplo,
el matrimonio preferencial, califica el hijo del tio paterno “Ibn al-amm”| por la obtencion de su
prima. En este sentido el ma#r (dote que el hombre debe pagar a la mujer) es mas bajo. Ademas,
el tio tendra un derecho de veto sobre el matrimonto de su sobrina y puede castigarla. Este tipo
de matrimonio encierra el grupo agnaticio sobre su mismo, frena la rotacion del grupo, acentda
la biparidad sexual. Frena y destruye todo matrimonio que no tiene interés comin conforme con
el grupo (Jaques Bergue, citado en Bouhdiba, 1986: 140).

Segin Stolcke, la discriminacion de las mujeres en la Cuba colonial se legitimaba por la
desigualdad social y la pureza de sangre. Se consideraba que las mujeres negras eran impuras y
sin honor por el color de su piel (el fenotipo determina la clase social y ésta el prestigio social
o honor que le corresponde). Al ser madres, las mujeres eran reproductoras del estatus social, es
decir, la honra de las mujeres reproducia la honra familiar. Entonces, para evitar cualquier
desintegracion social (deshonor), se controlaba la sexualidad de las mujeres a través de la
castidad y la virginidad. En este contexto, el consentimiento paterno servia como estrategia para
evitar la desintegracion del honor familiar (el padre podia impedir el matrimonio de sus hijos o

hijas s1 lo juzgaba perjudicial para el estatus de la familia), y con la practica de la endogamia de

* Porque como hace notar Cuisinier “Ce qu’un homme gagne comnie frére au désitement d’une socure, il Ic perd
comme époux au désistement de sa femme” (J. Cuisinier, citado cn Bouhdiba: 1986 139).
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clase o isogamia se pretendia preservar la preeminencia socio-economica (Stolcke, 1992b)*.

Como hemos visto, la discriminacidn y exclusion de las mujeres de los sistemas de poder
y su dominacion por los hombres es una realidad que responde a un proceso histérico y depende
del contexto sociocultural en donde éstas se insertan. Por un lado, la instauracion de leyes que
regulan la conducta sexual femenina, hizo que el ejercicio del poder masculino sobre las mujeres
se reforzara y se legalizase. La codificacion de mujeres respetables y mujeres no respetables
fomento que se desunieran y que las mas privilegiadas (mujeres honradas: esposas) se aleasen
con los hombres para controlar la conducta sexual de otras mujeres del grupo familiar. Ademas,
por otro lado, la instauracion del matrimonio endogamico como estrategia para conservar el
patrimonio grupal dentro del grupo familiar (sociedades musulmanas) o dentro de la comunidad
tocal (sociedades Occidentales) hizo que el estatus de las mujeres se degradara mas todavia:
matrimonto precoz, la joven no puede elegir su pareja, y al casarse pasa de la autoridad del padre
a la del tio (vease al respecto la cita de Jaque Bergue en este mismo capitulo).

En otro orden de cosas, y segin Moore, pese a la semejanza existente entre las mujeres
como discriminadas, no podemos afirmar que todas las mujeres la experimentan de la misma
manera y en las mismas condiciones. Tampoco podemos decir que la subordinacién de las
mujeres es una caracteristica de las soctedades patriliniales. Porque ni siquiera en las sociedades
llamadas matriliniales, en las cuales las mujeres tenian un estatus superior, se ha podido
demostrar que ellas ejercian su dominio sobre Jos hombres. Ademas, tampoco la existencia de
una asimetria sexual del trabajo conlleva siempre connotaciones de subordinacion y relaciones
de jerarquicas entre hombres y mujeres. Tampoco el simbolo de inferioridad o superioridad a
nivel cultural se corresponde siempre con una jerarquia a nivel practico. Es posible que en una
sociedad se atribuya a las mujeres un factor contaminante debido a su biologia (la menstruacion)
Y que éste se interprete como simbolo de inferioridad y subordinaciéon con respecto a los
hombres, tal y como hay quien cree que sucede en la cultura occidental. Sin embargo, esta
refacion no es universalmente generalizable, como se constata en los pueblos Kaloung y Gimi
de Nueva Guinea, donde el factor contaminante no lleva aparejado inferioridad de estatus
(Moore: 1991 30-40)*'.

Por afiadidura, en sociedades como la arabo-musulmana, no existe el concepto de

* Seglin I. L. Jacobson: la discriminacién de género “existe cn cada pais, particularmente ¢n toda economia y en
cada estrato de la sociedad, y como en Ia mayor parte de Ias socicdades es una mezcla de discriminacion de clase,
razao casla” (Jacobson, 1994; 10),

* Un andlisis mds detallado sobre el caso de los Kaloung y los Gimi (Nucva Guinea). esti en H. Moore (1991 14-
38).
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contaminacion, ni el de pecado original’®, empero, la situacion de las mujeres en estas sociedades
no es mejor que en las sociedades occidentales. Segin dijo Bouhdiba, misoginia e Islam son
opuestos, porque el Islamismo es feminista (/bid: 30)**. Sin embargo, y aunque no existan en el
Islam las nociones de la impureza femenina o el pecado original propias de la cultura occidental,
las sociedades arabes no dejan de ser discriminatorias hacia las mujeres musulmanas. Porque el
contexto sociocultural en estas sociedades esta lleno de conceptos misoginos que justifican la
inferioridad y la subordinacién de las mujeres ampliando las fronteras entre los dos sexos™.

Entonces no se puede hablar de universalidad de la subordinacion de las mujeres. Ser del
mismo sexo (misma naturaleza biologica, capacidad especifica de procrear) no es condicion
suficiente para extrapolar interpretaciones entre sociedades con cultura, religién, economia e
historia distintas**. Como escribié Moore, “Las ideas culturales sobre el género no reflejan
directamente la posicion social y economica de la mujer y del hombre, aunque ciertamente nacen
en el contexto de dichas condiciones” (Moore, 1991: 53). Es decir, los simbolos y rituales
atribuidos a cada sexo, asi como su traduccidn practica, son producto del proceso histérico, que
varia de una cultura a otra, de una sociedad a otra, de un grupo social a otro.

Es cierto que la mayoria de las mujeres en el mundo (sean musulmanas, judias o
cristianas) estan discriminadas, excluidas de posiciones de poder, silenciadas, pero sus
experiencias son diferentes, dependiendo del contexto histdrico, estructural, y politico de las
sociedades donde se ubican. Por lo cual, cuando se quiere estudiar la situacion de mujeres de

otras culturas, es preciso tener en cuenta que la interpretacion del género y los simbolos que se

* Primero, en el Cordn Adam (Addn) y Hawaa (Eva), los dos son responsables de igual manera de probar la fruta
prohibida. Y al tentar de probarla tomaron conscienza de su desnudez. Y cilo permitié su introduccion a la vida
colectiva. Ver El Cordn, Sura Il (La Vaca), Aleya: 28-399. También ver Sura VII (Ei Araf), Aleva: 18-30. Segundo
. la nocidu de lo puro y lo impwo no recubre la nocidn del sexo. La impurcza o “h’adah” en drabe, esta relacionada
a toda evacuacion del cuerpo de residuso organicos tales como: excrementos, sangre, mensiniacion, csperma, gascs.
El acto sexual no es impuro cn si mismo, sino lo que se evacua en la gjaculacion (sea mujer u hombre) es
considerado impuro, por lo cual ¢l musulman (a), debe proceder al ritual de purificacién para rezar. Para mas
detalie sobre este tema véasc a Boulidiba (1986: Cap V).

** Segiin Bouhdiba, en la época del Islam se han destacado protestas feministas entre ellas: la guerrera Nusayba,
quicn se atrevid a preguntar al Profeta “Mahoma” porqué en el Coran Dios se dirige solamente a los hombres. Y
a partir de esle hecho, todos los versiculos llevaban en su discurso el llamaniiento a las gentes en masculino y
femenino. También se puede citar a las propias esposas del profeta que eran un ¢jemplo para seguir por todas las
mujeres musulmanas, como Aicha la mujer guerera y politica, Khadija era comerciante, ctc (ihid: 30-39). Sobre
¢l papel politico, administrativo ¢ intelectual que han desempefiado las csposas del profeta, véanse a Mernissi (1987
y [990) y Magali Morsy (1989).

* Sobre los conceptos misoginos cn los paises musulmanes véase a Bouhdiba (1986: 80-84 y 109-119).

** Mi critica aqui sc refiere a la postura etnocentrista occidental liacia las mujeres arabes y/o musulinanas que da
por supuesto que estan discriminadas y las descibe como sujetas pasivas.
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asignan a cada sexo difieren de una cultura a otra, de una sociedad a otra, dependiendo del valor

que se les da.
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Capitulo I  Etnocentrismo

Entre las definiciones del término etnocentrismo que he encontrado escogi la de Levi
Strauss y Callirgos porque me parecia mas completa y reflejaba el sentido que yo quisiera dar
a esta palabra (aunque en sus respectivas definiciones varios autores apuntaban en el mismo
sentido)*. El etnocentrismo consiste en repudiar pura v simplemente las formas culturales-
morales, sociales, religiosas, estéticas- que estan mas alejadas de aquéllas con las que nos
tdentificamos” (Levi Strauss, en Callirgos, 1993:123). Es el medio para separar a propios de
extrafios y, por ello, sirve para la confrontacion de la identidad del grupo de cohesion. Puede
resultar de la necesidad de mantener la unidad cultural -costumbres, religion, lengua, etc- ante
lo distinto, o ante el peligro de desaparicion (Callirgos, 1993 123).

En Occidente tanto los intelectuales en general y los periodistas como los mismisimos
cientificos sociales caen a menudo en el etnocentrismo en cuanto tratan sobre la situacion de las
mujeres arabes. Las caracteristicas mas importantes de esa perspectiva son la asuncion como
premisa de una diferencia entre Oriente y Occidente, oponiendo asi la racionalidad de “nosotros”
a la irractonalidad de “los otros”, y “nuestro” desarrollo con “su” subdesarrollo. Existe una
relacion historica de poder y prepotencia colonial desde Occidente para legitimar su dominacion

sobre otros paises (Mateo Dieste, 1997, Jansen, 1989 y Fanon, 1972)¥. Al mismo tiempo, esta

* Moore define el etnocentrismo como “La tendencia a favorecer la cultura propia [...] El concepto de
etnocentrismo pese a su valor incstimable vicne para falsear la realidad”™ (Moore: 1991: 20-21). En la misma linea
Todorov apunta que “el etnocentrismo banal es aquel en el que lo verdadero se define por lo nuestro™ (Todorov.,
citado en San Romdn, 1995: 30).

Por otra parte, y segiin San Roman existen dos tipos de etnocentrismo: "ctnocentrismo universal” y “referente
étnico”. al que denomiina también “ctnoreferencialismo”. Sesticnc que hay un proceso de “educacion universal”,
un proceso de enculturacion que configura una reflexion que crea modelos de relaciones jerdrquicas. Estas
relaciones jerdrquicas son plurales v diferentes en el seno de cada sociedad. Hay una confusién entre
“etnocentrismo™ y “referente étnico”. Segun ella no se trata de negar la existencia de los seres humanos, sino de
negar prejuicios peyorativos; no existe un prejuicio peyorativo universal rigido. En segundo lugar hav que afirmar
quc Ia cultura es un dmbito abierto; las culturas ni son homogéneas ni estan libres de proposiciones contradictorias.
Y en tercer hugar, la cultura y la enculturacion son variables: entre ellas podemos encontrar las dogmaticas y las
igualitaristas.

Segin la autora, este referente étnico o cultural es el que nos permite hablar y comunicarmos con sentido,
relacionamos. Pero no es determinado, ni completo, ni totalmente coherente, ni estatico. No es sicmpre consciente,
y de ninguna manera tiene por qué conducir necesariamente a un etnocentrismo, entendido como juicio de
superioridad y/o proyeccion universalista de 1a particularidad, ni tiene por qué guiamos hacia la militancia étnica
o nacionalista. Asimismo distingue entre un etnocentrismo activo, intencionado, agresivo, propio de situaciones de
conflicto racista o de fundamentalismo de dominacion, y un etnocentrismo comin que existe sicmpre v que. por
tanto. sc da entre bucna gente. San Romin defiende un tipo de etnocentrismo autocomplaciente universalista
“salvifico™ que postula nucsiros valores de igualdad, libertad v solidaridad, dignidad de todos los scres humanos
v equidad de las relaciones entre las personas (San Romdan, [995: 64-75).

" Para mas detalle sobre este lema véase a Mateo Dieste sobre ¢l caso del protectorado cspaitol cn Marniccos
(Dicste. 1997: 71 y 74 - 70).
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presente una aproximacion “idealista” y “romantica” que estereotipa la sociedad arabo-
musulmana convirtiéndola en algo exotico. Existe también una islamizacion aprioristica del
objeto de estudio, en ef sentido de atribuir las relaciones de dominacion social existentes entre
generos al Islam, al partir de un juicio previo segin el cual esta religion discrimina a las mujeres.
Segin la postura etnocentrista occidental, cuando se habla de a situacion de las mujeres arabes

en general o magrebies en particular se alude al Islam como la principal causa de sus males.

IL. 1  La postura “idealista y romantica” occidental hacia el mundo islamico

En el discurso (occidental) idealista y romantico se puede distinguir dos posturas: una
favorable, desfavorable la otra. Primero, la postura ideal favorable permitia a algunos
occidentales alcanzar sus ilusiones (sexo, vestimenta), refugiandose en un mundo imaginario y
fantastico como el harén. No obstante, ademas, sirvio a otros, los colonizadores, como medio o
estrategia para manipular a las elites conservadoras de los colonizados. Segundo, la actitud
periorativa, por el contrario, pretendia dar del mundo musulman una imagen negativa (violencia,
irracionalidad) y su principal procedimiento consistia en ridiculizar a “los otros”, en este caso

los musulmanes, para reforzar su propia identidad, la de cristianos occidentales.

1.1 Elidealismo benévolo

Las posturas etnocentristas idealistas occidentales generan imagenes deformadas sobre
[a sexualidad en los paises arabes y/o musulmanes. Se trata de un producto de la imaginacién
occidental sobre los placeres y la voluptuosidad del harén. Estos apriorismos se han nutrido y
reforzado en relatos de historias fabulosas como Las mil y una noches. Al respecto, Robinson

hace notar que (1990: 18):

“A lo largo de casi cien aifios el apetito de los europcos ya venia agudizandosc con cl
numero creciente de relatos de viajeros, y especialmente por las mil y una noches,
traducidas por primera vez por Gallan en 1704. Aqucila serie suntuosa y deslumbrante
de califas, visircs, esclavos, genios, lamparas y sucesos fabulosos habia proporcionado
¢l arsenal de palabras ¢ imagenes con que los europeos acostumbraban a describir ¢l
mundo islamico. En cfecto, para algunos aquel mundo se convertia en un reino exotico,

en el que podian explorar nuevas posibilidades™.

Asi, por ejemplo, lo puso en evidencia Renoir cuando, en 1870, nueve afios antes de

visitar a Argelia, pintd un cuadro en el cual aparece una joven odalisca argelina, tendida sobre
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una alfombra y apoyada sobre unas almohadillas, con la mirada llena de sensualidad, como
también Delacroix en su cuadro “mujeres de Argel en su habitacion”, Montesquieu en sus
“cartas persas”, Mozart en el “rapto del serrallo” y Goethe en su “Divan occidental-oriental”
(ibid: 18-19).

También lo demostro Napoledn, al adoptar una actitud de pseudo-musulman para
conseguir sus propositos imperialistas: “Napoleon, al entrar en Egipto en 1978, declard una
postura musulmana: Yo creo en Dios, en su profeta y en el Coran’(ibid: 17). Parece ser que en
el caso del protectorado espaiiol en Marruecos sucedio algo similar. Segin Mateo Dieste, el
general Franco también usod categorias islamicas, al declararse poseedor de una
“baraka”(bendicion de Dios, poder invisible): “En un documental sobre la guerra civil de
Granada Television, uno de sus jefes de seguridad asegurd que Franco se creia en posesion de
haraka y que atribuia a la misma el hecho de haber salido ileso de tantos atentados” (Mateo
Dieste, 1997: 139). En el caso de Napoleon y del general Franco, sus actitudes estan justificadas
por intereses politicos. Con toda probabilidad, para ellos adoptar una actitud musulmana servia
para manipular a las elites conservadoras islamicas y ganar su simpatia, puesto el fundamento
del nacionalismo arabe anticolonial era la identidad islamica (pertenencia a la Umma islamica).

Esta postura idealizante, indujo también a viajeros occidentales a disfrazarse con

vestimentas orientales:

“Grande fuc cntre los britanicos la aficion a los vestidos v las formas de cortesia drabes,
desde Lady Hester Stanhope, que se jactaba de haber entrado en Palmira bajo un arco
triunfal y de haber plantado su tienda entre millarcs de beduinos, hasta T. E. Lawrence,
que parece no haber dominado nunca su entusiasmo por los arabes, los camellos, la
arcna y la guerra en ¢l desicrto. Pero ya viajasen realmente o lo hicicron solo en su
imaginacion, aquellos curopcos estaban mas intercsados en imponer su vision de aquel
mundo ¢xdtico que en saborear la realidad; mas atentos a hacerlo servir a sus propositos

que a valorarlo por si mismo [...]” (Robinson, 1990: 19).

Esta postura idealista hacia el mundo arabe y/o musulman sigue existiendo hoy en dia.
Desde mi llegada a Cataluiia he tenido varias experiencias y daré anicamente dos ejemplos que
me han parecido cruciales porque giran entorno al idealismo y el relativismo cultural. Un
estudiante (catalan) que conoci en la universidad (cuando empecé los cursos de antropologia en
{a UAB en 1993 y con el cual he forjado una estrecha amistad), me explicd que se sentia

embrujado (segun sus palabras) “por les moeurs arabes y/o musulmanas” y que habia leido el
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Corén y se sentia atraido por él. Para aquel estudiante el mundo arabe y/o musulman era como
el paraiso perdido. En varias ocasiones me expresé su sentimiento de amor hacia el mundo arabe,
que veia como un mundo perfecto. Decia que la gente era muy hospitalaria, que son muy
carifiosos, muy valientes, que proejen a los ancianos, que son muy igualitarios, muy solidarios...
en suma, que eran “muy buena gente”. En parte es cierto lo que decia, porque los valores que
subyacen a esas cualidades todavia existen en los paises musulmanes, pero también es cierto que
estan cada vez mas en via de desaparicion. Ademas, la persistencia de los valores morales y
sociales cambia de un ambito a otro. Por ejemplo, la estructura de [a familia (persistencia de
familias extensas, matrimonio endogamico), los medios de produccién (agricultura), hacen que
las familias rurales sean mas solidarias y cooperativas entre ellas y mas ligadas y conservadoras
hacta esos valores. En cambio, en los medios urbanos, factores como la industrializacion, han
hecho que se formen mas familias nucleares independientes y que las relaciones sean mas
individualistas. Y, como consecuencia, que se pierdan algunos valores como la solidaridad, la
cooperacion entre las familias (para mas detalle sobre la solidaridad social, véase la tercera parte
de este trabajo: Capitulo I, apartado 1.2). En realidad, la vision de mi amigo acerca de este
mundo era idealizada. Y en mi opinion, se puede entender que, en el fondo, este Juicio era el
resultado de su actitud de rechazo hacia su propia sociedad, que consideraba como degradante
a causa del individualismo, poco carifiosa, que no tenia en consideracion ni respetaba a los
mayores (al enviarios a [a residencia), etc.

Un dia decidié acercarse a este mundo “tan maravilloso”. Aproveché su profesion y se
ofrecio para hacer una investigacion en Tanez (este viaje lo hizo antes de conocerme),
obteniendo una experiencia agradable y reafirmante. Estaba viviendo una casa cerca del mar en
las afueras de la ciudad. Su contacto con la gente era muy limitado: colegas de trabajo y algunos
amigos que conocid alli (y que le hablaban en francés). Segun reconoce él cuando volvié aqui,
estaba impresionado por la amabilidad de la gente, pero atn se sentia insatisfecho con esta visita
porque no podia entrar en contacto directo con los campesinos y otros que no sabian hablar
francés. Entonces decidié repetir este viaje estudiando previamente mejor la lengua y la cultura
arabes. Hecho esto fue de vacaciones a Marruecos, pero esta vez no le gustod porque, segan é€l,
habia bastante injusticia, jerarquizacion social, mucha pobreza y la gente era baste parecida a la
de aqui. Finalmente pudo realizar su suefio: escogié como tema de investigacion a los saharauis
“un pueblo noble que conserva aun sus tradiciones” (resumiré este Gltimo viaje por falta de
espacio). Como era muy dificil entrar en el Sahara, decidi6 asentarse en Mauritania (en un pueblo

fronterizo con el territorio reivindicado por la Republica Saharaui} y pensé en una estancia de
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un afio. Empero, después de tres meses decidid volver a Barcelona. Segiin me contd estaba muy
enfadado con la familia que le hospedaba, porque a pesar de ser musulmanes tenian esclavos y
les trataban de una manera racista. Cabe interpretar que esta actitud fue debida al contraste que
le ofrecta la realidad social en Mauritania frente al ideal que tenia construido y asumido sobre
este mundo™®.

‘Tenia el Islam idealizado, lo conoci6 a través del Coran. Y claro, el Coran dicta valores
y normas ideales de comportamiento (igualdad entre todos los seres humanos sin distincion de
sexo, “raza”, etnia, clase socia; sus relaciones se basan en el amor, la amistad, la solidaridad). Sin
embargo, no todos estos valores siguen existiendo en las sociedades musulmanas, La realidad
de la vivencia del Islam es sumamente diversa. Ademas, el Islam no es reducible al Coran. E}
Coran como hemos dicho antes, es el libro sagrado a través el cual Dios reveld al profeta
Mahoma y sus seguidores (los creyentes), un sistema de conductas consideradas adecuadas. En
contraste, cuando hablamos del islam, no hablamos solamente de este texto sagrado sino de toda
una civilizacion (algo historico y social), que reune en si una mezcla de valores sociales
coranicos y otros ajenos al Coran (unos son el resultado de permanencia de sustratos preislamicos
y otros del contacto de la civilizacién arabo-musulmana con culturas y religiones de otros
pueblos).

Asimismo, hace dos afios en la sede de 1a Asociacion de la Paz (Barcelona) se encontraba
colgado en la pared un cartel publicitario que promocionaba viajes al desierto argelino. El cartel
mostraba una foto de un paisaje del desierto con palmeras y dunas de arena y una caravana de
los hombres del desierto (Tuareg), y en ella figuraba un mensaje que decia: “Tuareg, una etnia

en via de extincion””. Tras una conversacion sobre ¢l tema con uno de los responsables

* De lan decepeionado que estaba decidio no volver més a visitar a ningiin pais musulman o drabe. Dice que estaba
engafiando (se engafio el mismo al no aceptar la realidad y al no ver al mundo musultman con un prisma mas
rcalista). Su ilusién y amor hacia el Islam y los paises 4rabe y/o musulmancs ahora s¢ transformé en desprecio.

* Es una postura relativista. En mi opinion el relativismo cultural pucde llevar al racismo. radicalizando sus
opiniones del derecho a la diferencia que puede dar como consecuencia el uso de la violencia para defender lo
propio y la exclusion del otro que es diferente: entendiendo que la convivencia intercultural cs imposible cada uno
debe vivir con su propia comunidad. Como hace notar Koliakoski: “El relativismo cultural se niega a si mismo si
por no cacr en la tentacion de la barbarie da a los otros €l derccho a scr barbaros”™ (Koliakoski, citado cn San Roman,
1995: 65). Sobre un ¢jemplo de la critica de la postura relativista véase los ejemplos ilustrados sobre la practica de
la ablacion del clitoris el articulo “Mujeres mutiladas . Solo una tradicidn”, en Mujeres en accion, ISIS
internacional, 2/93 (14-15).

Segin San Roman, el relativista rechaza el idealismo igualitario: las clases, los pucblos o los sexos son
todos difcrentes. Cree en la diversidad de las culturas pero, si bien defiende que no hay culturas mejores o peores
y afirma la inconmusurabilidad misma de éstas, afirma también su incompatibilidad. Esta autora ests de acuerdo
en que las culturas son inconmensurables, porque es imposible valorar rmcionalmente si una cultura cs mgjor o peor
que otra. ya que los criterios que gobiernan la comparacion y el valor que utilizan para emitir ¢l Jjuicio s¢ formulan
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comprendi que, por un lado, ellos confundian la situacion de los Tuareg de Mali y Niger, que en
realidad si que estaban en conflicto con sus gobiernos correspondientes, con los Tuareg de
Argelia, no perseguidos por su gobiemo. Por otro lado tenian una vision idealizada de los Tuareg,
como “hombres azules, libres, que viven en la naturaleza, beben té, duermen en la jaima, etc.,
pero en realidad no todos son nomadas, toda vez que actualmente hay muchos que han adoptado

la forma de vida sedentaria.

1.2 El idealismo malévolo

A través de construcciones exoticas e idealistas, no solo se ensalzaban desde Qccidente
imagenes sensuales o idilicas, sino que, ademas, se intentaba presentar otra cara de los arabes:
la de unos barbaros violentos, irracionales y fanaticos, de igual suerte que su religion. Por
ejemplo, en un cuadro titulado “Ejecucion bajo los reyes moros de Granada™, el pintor Henri
Renault daba una imagen pictdrica, repugnante y explicita de lo que era la violencia de los
musulmanes. En el lienzo aparecia un hombre vestido con una “jelaba” (tinica larga que llevaban
y llevan atin algunos hombres 4rabes y/o musulmanes), un turbante sobre la cabeza y blandiendo
en su mano una gran espada empapada de la sangre del hombre al cual acababa de decapitar,
cuyo cuerpo y cabeza separados aparecian sobre un charco de sangre junto al exotico verdugo
(ibid: 18). Estos estereotipos también estan reflejados en el famoso comic destinado al publico
infantil “TinTin”, donde los arabes se dividen en dos claras categorias: unos malos violentos y
tratdores y unos buenos tiracionales y anacronicos.

Segin Robinson, entre los siglos XII y XVIII, fos europeos habian hecho hincapié en dos
aspectos del Islam mas erudito. El primero era la importancia que el Coran podia tener como
confirmacion del evangelio: el Islam reconoce al Dios Gnico, a Abraham y a Jesis como sus
enviados, pese a que, en contraste, no reconoce al tltimo como hijo de Dios. El segundo aspecto
fue un ataque a la condiciéon de Mahoma como profeta, sosteniendo que era un impostor y un
brujo. La vida del profeta Mahoma se convirti en el centro de atencion de los occidentales para

demostrar la irracionalidad y la agresividad de la religion musulmana. Le acusaban de ser un

desde el interior de una sola de las culturas. En cambio piensa quc las culturas pueden hacersc compatibles en dos
opciones: primero, jerarquizindose, como en ¢l caso de las sociedades de casta, sociedades énicamente plurales
cuya cultura dominante permite a los otros grupos étnicos el mantenimiento de su identidad y su contenido cultural,
pero organiza v controla los recursos y el poder, e impone su propio contingente cultural de comunicacion. En la
scgunda opcion poblaciones distintas pero en convivencia pueden relacionarse manteniendo sus difcrencias por
redio de comunicaciones mutuas y la negociacién de intercambios. La autora no ignora cl interés que suscita Ia
posibilidad de convivencia, un interés econémico y politico, pero también simplemente humano. No obstante, si
este interés no es compartido v llega el conflicto, los que pierden son los que menos poder ticnen (San Roman.
1995: 76-78).
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falso profeta, un brujo. Le acusaban de inmoralidad por prometer a su gente lo que ellos
presentaban como un exceso sexual (que Dios recompensara en el paraiso a los creyentes con
mujeres virgenes) y de haber pretendido extender su religiéon por la violencia. Se critica la
violencia en las guerras santas musulmanas (“jihad” en arabe), aunque, obviamente, los cristianos
también derramaban sangre cuando libraban guerras santas. En realidad esta imagen negativa que
tacha a todos los arabes y/ o musulmanes tiene su origen en las cruzadas, donde los arabes y/o
musulmanes eran descritos por los occidentales {de confesion cristiana) como barbaros vy
violentos (ihid: 16). Ademas, el profeta mismo era para los occidentales un ejemplo de la
tnmoralidad de la religion musulmana. Criticaban su supuesto apoyo al exceso sexual por haberse
casado €l mismo con varias mujeres y, ademas, por aconsejar a su pueblo que gozase de su
sexualidad (aunque sea dentro del matrimonio).

La religion musulmana es vista por los occidentales como una amenaza para la integridad
cristiana. En [a vision etnocentrista (occidental) del otro (musulman), se manifiesta un miedo a
lo opuesto, a lo diferente, percibido como extrafio y peligroso. En realidad en este discurso el
occidental ve a su religion (sexualidad), como verdad y el otro (sexualidad en Islam) como
equivocado y barbaro. Al mismo tiempo que la religion musulmana legitima la practica de la
poligamia, el matrimonio entre primos de primer grado, la religion cristiana prohibe la poligamia
considerandola como adulterio y considera el matrimonio entre primos directos de primer grado
como incesto. Ademas, la religion musulmana, considera que la procreacion es complementaria
a la vida sexual, no asi en la vision catolica, donde la sexualidad debe limitarse a objetivos
procreativos.

Un ejemplo sobre este aspecto esta reflejado en la declaracion egocéntrica de J. Manyer,

cuando critica la concepcion islamica del matrimonio oponiéndola a la cristina:

“Casar-s¢ (matrimonio musulman} no té res a veurc amb el sacrament del matrimoni
cristia ni amb ¢l matnimonio civil: s’assembla més a un contracte de compra-venda on
tot ¢és ordenat amb vista a afavorir ’home i @ mostrar la importancia del plaer carnal
en l'economia musulmana de la salvacio. Els palers dcls sentit que providencialment,
cls servidors d’Alla poden tastar per mitja de la copulacio -nikah significa a la vegada
matrimoni i copulacio- no son més que una mostra de les eternes voluptuosistats amb
quc scran recompensats els elegits en el paradis” (Manyer, 1997: 62). (Las cursivas

son mias)

Otra vez Robinson aporta diversos ejemplos sobre ésta postura etnocentrista occidental

34



que cuestionaba la personalidad de Mahoma como profeta y le criticaba de ser un falso profeta

(impostor, blasfemio y mago):

“Una enciclopedia publicada en 1697, empezaba asi su introduccion sobre ¢l profeta
Mahoma: ‘Es ¢l famoso impostor Mahoma autor v fundador de una hercjia, que ha
tomado el nombre de religion |...] Lutero ponia en la misma afloja a la iglesia romano
catolica y la herejia de Mahoma como la obra del Diablo ¢n ¢l cristianismo. Y Voltaire,
cn su ataque a todas las religiones reveladas a través del ejemplo del islam, hacia cacr
¢l telon sobre su tragedia Le fanatisme, ou Mahomet le prophéte con un Mahoma
moribundo que rogaba a su sucesor ocultase su mal a los musulmanes, no fucra a
destruir su fe” (ihid: 16).
Unos siglos antes, Dante habia ido aun més lejos (demostrando su odio y desprecio hacia el

profeta musulman), ideando un destino terrible al profeta Mahoma en el infierno:

“Estaba destinado en ¢l noveno de los diez fosos tencbrosos que rodean la fortaleza de
Satan. Donde con la marca de! diseminador de escandalos v discordias estaba condenado
a ser hendido de continuo desde ¢l montén al ano, al modo que con que sc arrancan las

duclas de un tonel” (ihid: 16).

Desde ahi se elabord una relacion entre las nociones “musulman” y “fanatico” que van
emparejados como sinénimos y que viene alimentando y reforzando los prejuicios hostiles
(occidentales) hacia los arabes y/o musulmanes. Se levanta una barrera entre Occidente y
Oriente para reforzar la propia identidad en términos de superioridad occidental con respecto a
los “otros” musulmanes. (Para mas detalle sobre este tema véase la introduccion del presente
trabajo, donde argumento la existencia de una relacion entre la construccion de la Union Europea
y sus fronteras y el incremento de los prejuicios xendfobos hacia dicha inmigracion extra-

comunitaria procedente del Magreb).
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1.2 La postura etnocentrista occidental hacia las mujeres arabes y /o musulmanas.

En varias ocasiones, hemos leido o escuchado a periodistas que divulgan ciertas imagenes
como el harén y la clitoridectomia, haciendo de ellas un topico que caracteriza a todo el mundo
musulman, ignorando la diversidad ético-religiosa existente en él. Daré algunos ejemplos de estas
imagenes aqui, pero las analizaré y ofreceré una critica mas adelante en los apartados
correspondientes a poligamia, clitoridectomia, herencia y velo.

Por ejemplo, en un articulo de prensa la ablacion del clitoris aparece como una
“costumbre de origen africano hasada en los principios de la religion islimica” (Rosa M.
Tristan, “Egipto autoriza la ablacién del clitoris en hospitales pablicos”, diario 5/ Mundo,
3/3/1995: 56. La cursiva es mia, para evidenciar el error).

Se mencionan también a menudo el velo, la herencia y la poligamia como pruebas
externas de subordinacion de las mujeres en las sociedades musulmanas. Por ejemplo, Sau (1986:
53) afirma que entre los arabes existe una prostitucion encubierta en forma de hospitalidad

sextal:

“Una prostitucion encubierta de las mujeres es la que ye da entre los drabes en forma
de hospitalidad sexual. El marido ofrece sexo al forastero que, dentro de la casa por las
leyes de la hospitalidad, no es nunca un enemigo, v sc ke ofrece comida y sexo a cuenta
de las mujeres de la casa. Los pueblos musulmanes, menos proclives que otros a
exportar a sus mujercs -mas enddégamos por tanto- sc scntiran obligados segin algunos
antropdlogos a ceder a sus esposas a los forasteros de paso para cvitar enfrentamicnto
con ellos [...| La dureza del desierto -0 la de los hiclos polares™. porque también cn fos
lapones se practica la hospitalidad sexual- son la cxplicacion para autores. Pero
volviendo a los musulmanes lo que no se dice es que al tener derecho legitimo a cuatro
esposas -las concubinas ticnen otro rango pero también se supone que mientras lo son
de un hombre no lo son de otro- tres hombres quedan excluidos de la posibilidad de
tener una mujer (siempre recordando que el hombre es ¢l repartidor y la mujer la
repartida). Esta forma de contrato entre hombres llevaria la obligacion de ceder
ocasionalmente las mujeres propias a un extrafio” {Las cursivas son mias y sirven

para enfatizar los errores).

" Con esta afirmacidn la autora estd suscribiendo la proposicion de Montesquicu por la cual fas caracteristicas
geograficas determinan mecanicamente el comportamiento de las personas. Esta hipotesis es falsa. ¢ induce a
plantcamientos racistas. Es como decir, por ¢jemplo, que los mejicanos y/o los andaluces son holgazanes porque
viven en dmbitos muy calurosos. Estos prejuicios siguen muy vivos (aunque basados sobre una induccion falsa) en
peliculas estadounidenses sobre la colonizacion del oeste de Norteamérica,
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Manyer describe el velo como un simbolo de discriminacion de las mujeres musulmanas:

“Una de les obligacions indissolubles de la dona musulmana és el Hijab (velo), simbol
per excel léncia de la marginacio i de Paliennacio a qué ha estat sotmesa per la seva

religio” (Manyer, 1996: 67, las cursivas son mias).

Es, decir, al definir la situacion de la mujer arabe y/o musulmana se da por supuesto
implicitamente, que el Islam es el enemigo de la mujer, que degrada su dignidad y humilla su
orgullo, destrozando el sentido de su personalidad, y la rebaja a un nivel casi infrahumano. Que
solamente es un objeto de goce sensual para el hombre y un instrumento para engendrar, Desde
esta perspectiva, es seguidora del hombre, quién la domina y es superior a ella en todo.

Brindaré algunos ejemplos sobre mi experiencia personal: En varias ocasiones en las que
fui invitada a dar conferencias me asombré, e incluso me molesté, al escuchar preguntas o
interpelaciones que ponian en duda lo que yo habia expuesto sobre temas como la situacion de
la mujer en el Magreb o sobre el Islam como religion, y otras veces asistiendo a debates sobre
el mismo tema*!.

A modo de ejemplo, el afio pasado (1996) asisti a una reunion organizada por varias
asociaciones feministas sobre la mujer argelina. El debate tenia como noble objetivo expresar la
solidaridad de tas espafiolas con las mujeres argelinas recogiendo firmas para una peticion que
ya habian elaborado. Primero, por confusion, describian las mujeres argelinas como victimas,
silenciadas, y, ademas, interpretaban el velo como signo de discriminacion de las mujeres.
Obviando la realidad, creyeron que todas estas mujeres veladas lo lievan por fuerza ignorando
que, primero, a muchas mujeres (entre ellas estudiantes, médicas e ingenieras) no les molesta
llevario por entenderlo como un acto religioso o porque forma parte de su vida cotidiana. Y,

segundo, llevar el velo no implica que tengan que ser sumisas; al contrario, muchas de ellas son

"' Quiero hacer notar que me he encontrado con algunos problemas cuando algunos me preguntan sobre algo que
no tiene nada que ver con el tema abordado en la conferencia. Al principio me sentia sorprendida v a veces
ofendida. pero finalmente lo he considerado como un enriquecimicnto para mi. Porque primero se trataba de gente
que tenia muchos tdpicos, y mi labor era aclarar estos puntos. Otras veces se trataba de gente que Unicamente queria
molestar, como p.e. el chico que me pregunté porqué estaba hablando de la religion vy porqué yo creia en Dios,
puesto que para ¢l Dios no existia y considera que la religion es una invencion del ser humano (Curso intercultural
organizado por el Ayuntamicnio de Tarragona para profesores de Enseflanza Secundaria en 1997). En otras
ocasioncs tambi¢n me preguntaron st yo era feminista, que lo que decia no cra representativo porgue cra diferente
de las mujeres magrebies, que yo tenia una cultura o un origen occidental (Curso organizado por la Universidad
Popular de la Rioja, 1997).
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feministas que luchan por recuperar los derechos que el Islam les reconocio.

Otras se empefiaban en contemplar el problema del integrismo como si se tratara de un
conflicto entre hombres y mujeres. Como si los integristas mataran unicamente a mujeres. En
realidad, si comparamos numéricamente el nimero de hombres asesinados, es muy superior al
de mujeres asesinadas. Ademas, para las argelinas la lucha en contra del integrismo es un asunto
de hombres y mujeres, porque afecta a ambos.

Al final del debate se repartieron las peticiones para que cada una recogiese firmas.
Entonces sucedi6 algo inaudito (al menos para mi y los demas magrebies): una mujer pregunto
sobre si podia recoger firmas de hombres. Algunas contestaron con un no “radical”, mientras
otras, entre ellas algunas magrebies, se mostraron indignadas por la negativa y salieron de la
reunion. Lo mas extrafio fue que estaba invitada a esta reunion una pareja argelina, que participd
en el debate, y los dos salieron de la sala indignados, explicandome mas tarde que para ellos, y
yo estoy de acuerdo, en nuestra sociedad hay algunos asuntos que se tratan entre hombres y
mujeres. El hombre no es el problema de la mujer, tampoco {o es la mujer para él. En el Magreb,
el sistema sociocultural, politico y familiar hace que los dos sean discriminados. Por e¢jemplo,
en el matrimonio tradicional los dos individuos (mujer y hombre) no tienen voto, no escogen la
pareja; no es un asunto entre dos personas, sino un contrato pactado entre dos familias*.

Veamos otro ejemplo de interpretaciones universalistas* y etnocentristas. En una
conferencia sobre la situacion de la mujer en el Magreb* al cual estaban invitadas dos profesoras
desde Marruecos, al acabar una mujer catalana preguntd a la conferenciante: ;por qué no hacéis
como nosotras y luchéis en contra de la religion?. Esto supone que ella juzga a la religion
musulmana como la culpable de la discriminacion de la mujer magrebi y cree que su modelo es
valido para sociedades con otras estructuras y creencias. Empero, el problema no es la religion

sino como ha sido manipulada para discriminar y excluir a las mujeres. Segundo, la sociedad

“? Hace falta notar que considerar ¢l matrimonio como pacto entre dos familias en el cual los individuos no ticne
voz ni voto, es una regla que empicza a cambiar en el Magreb v se queda restringida actualmente en las familias
tradicionales, y los que ambitos rurales. En ¢l 4mbito urbano v en las famifias modemas, el matrimonio es un asunto
individual, son los interesados quicnes escogen su pareja y los padres se limitan aveces solamente en aconsejar o
dar su opinion. Este cambio esta debido a varios factores, entre cllos ¢! cambio en la educacion en el seno de la
familia, v Ia entrada de los jovenes (Hombres y mujeres ) a Ia escucla, al mundo laboral, etc. Estos {actores hicieron
que hombres y mujeres sean independientes sobre todo econdmicamente de su familia, en comparacién con los que
dependen ccondmicamente de su familia tienen que responder con la obediencia.

™ Segiun Todorov: “cl universalista es, muy a menudo, un etnocentrista que se ignora” (Todorov, citado en San
Roman: 1995; 51).

* Conferencia organizada por la asociacién “Olympe de Gouges™. Barcelona, Noviembre 1995,
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entera (sean mujeres u hombres) esta llena de prejuicios sobre las mujeres. Algunas analfabetas
no creen o aceptan su propia situacion de inferioridad. Habra que luchar para concienciar esta
sociedad, empezando por las autoridades interesadas en la exclusion de las mujeres. Tercero, no
se necesita recurrir a otros medios para adquirir derechos, puesto que el Islam le reconocid sus
derechos en la sociedad, legales, juridicos o de propiedad. Para las musulmanas es conveniente
ahora buscar su emancipacion en su propia religion, buscar los versiculos que han sido olvidados,
intencionadamente o no, para represaliar a la mujer y dejarla fuera del juego politico y social.
Finalmente, no conviene estratégicamente enfrentarse a la religion en su conjunto porque si
alguien lo hace sera acusado de blasfemo* y nadie le escucharé, ni siquiera las propias mujeres.

Aquella mujer, como otras muchas personas, cayeron en la trampa del universalismo y
del etnocentrismo, creyendo en la similitud de problemas y de soluciones. Interpretaron el
problema desde su propio patrén cultural obviando las diferencias culturales y estructurales de
cada sociedad. Quienes piensan asi desconocen la realidad del Islam. En primer lugar, confunden
la interpretacion doctrinal islamica con las normas sociales de raices preislamicas, como por
ejemplo la ablacion del clitoris, el harén, la generalizacion de la poligamia, etc., que fueron
practicas existentes antes la aparicion del Coran. E incluso van mas alla, en segundo lugar,
aceptando de manera acritica los topicos que circulan en Occidente.

Por eso pienso que el tema que vamos a abordar ahora tiene mucha importancia y es
necesario aclarar que algunas de esas practicas sociales son reales (como la poligamia, ablacion

del clitoris, el sistema de herencia) han existido o siguen existiendo incluso hoy en dia. Pero

**Un gjemplo de esta condenacién fue protagonizado por la femenista Nawal al-§ adawi, quicn fue encarcelada por
haber desafiado a los coseravdores islatnistas escribiendo un libro en el cual cuestiona y critica la legitimidad de
¢stos . En este libro la autora describe su propia experiencia como mujer cudndo un dia apercian de sorpresa unos
policias que /a secuestraron y encarcelaron por considerarla como mujer peligrosa por atraverse opinar sobre cosas
que no le estaban proibidas ( al-S’adawi, 1995).

Algunos modemistas como Memissi opina que el [slam al considerse como una religion universalista:

mensaje sagrado dirigido a toda la humanidad que concierne a toda la humanidad y ademas considerada come la
uitima religion. Entonces si esto es cierto tendria que adaptarse a las necesidades y cambios de las sociedadcs
actuales. Por ello, los Ulemas (especialistas en religién), deberian requrir at Idjtihad (esfuerzo individual de
inlerpretacion) y ofrecer otras vias de interpretacion del Cordn acorde con los cambios v necesidades de la vida
actual moderna. No asi. otros conservadores religiosos como Ali Belhadj (uno de los lideres del moviminento
islamista “Fis” en Argelia), condena toda innovacion y la denomina como fitna (discorde, es decir, todo lo que es
sucetible de estgmatizar un descquilibrio social) v Biad (se considera bidai toda innovacién blamable por opposion
a fa Sunna “tradicion religiosa™) (Bessis, 1992: 263).
Retomando a Fatima Mernissi, parcce ser que en la opinion ptiplica su postura no esta muy bien aceptada por
algunos. Me acuerdo que un dia me encontré con un marroqui en Barcelona y en la conversacion, salio ¢l tema de
mi envestigacion, yo aproveché esta ocasion para pregunarle si Lenia algunos libros sobre el tema “mujer y islam
en el Magreb™. €l me cité algunos autores; pero cuando le dije que me gustaba mucho como escribia Mernissi, ¢l
mostro reacio hacia esta autora y me aconsejé de no llerla méis porque piensa que ella no dice la veradad, esta
influida por la cultura occidental y que en sus andlisis sobre la situacion de la mjer musulmana se aleja de [a doctrina
imusulmana, interpretando a su antojo algunos versiculos del Coran.
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deben interpretarse en su contexto social, mientras otras son simplemente fruto de la imaginacion
(como el harén, la supuesta existencia de la practica de la hospitalidad sexual en los paises
islamicos). Para superar la vision etnocéntrica es necesario hacer una redefinicion de la situacion
(jurdica, laboral) en el Magreb (trataremos este tema en la tercera parte de este trabajo. Pero nos
limitaremos en analizar (inicamente la situacion de las mujeres magrebies en el Magreb. Porque
falta de espacio y tiempo y sobre todo porque nuestra investigacion trata sobre las migradas
magrebies unicamente) y en el Coran,

Por otra parte, puesto que la situacién de la mujer suele atribuirse a la religion islamica,
es conveniente que nos preguntemos qué dicen en verdad el Coran o (la Charea) de las mujeres.
Es importante sefialar aqui que para los musulmanes es un dogma que el Coran sea la palabra
revelada directamente de Dios, y no se admite discutirlo. Por su parte la Charea, o ley islamica,
es un conjunto de normas de comportamiento establecidas por ulemas “expertos en la religion

musulmana” para regir la sociedad musulmana y tiene su base en el Coran y los hadices*.

2.1 Laclitoridectomia

Segun Lemer, la circuncisiéon en general, tanto masculina como feminismo, es una
practica antiquisima, anterior a la Edad de Bronce, tal y como atestiguan testimonios pictéricos
que datan del 2300 a.C., donde aparecian las cuchillas de silex empleadas en las ceremonias. Era
una practica muy difundida en el antiguo Proximo Oriente (los babilonios, los asirios y los
fenicios no la practicaban, pero si lo hacian los egipcios y algunos pueblos mesopotamicos) por
razones de higiene, como preparacion a la vida sexual, como sacrificio y una marca de distincion.
En el pueblo de Israel esta practica experimento transformaciones: su realizacion pasé de la
pubertad a la infancia (entre los judios, ésta practica se realiza al nacer el nifio y/ o cuando tenga
algunos meses) y, ademas, cobrd un sentido religioso que simbolizaba la alianza entre el hombre
y Dios (Lerner, 1990: 282).

La circuncision masculina entre los judios tiene un significado religioso de purificacion
y esta prescrita en la “Tora” (libro sagrado de los judios). Se practica en la infancia y esta
seguida de un acto religioso, por lo cual se la puede analogar con la practica del bautismo

cristiano.

* Los “Hadices™ tratan sobre las recomendaciones y comportamientos de Mahoma respeclo a sus nuijercs y otros
asuntos sociales en la sociedad en gencral, fueron recopilados después de su muerte. En cambio ¢l Corin es el texto
sagrado, palabras reveladas dircctamente de Dios a su Profeta Mahoma para guiar su comunidad. Es distinto el
cardcter prescriptivo de ambos textos: €l Cordn es obligatorio segnirlo, en cambio los hadices son recomendaciones
(aunque en algunos casos los hadices no son unicamante aconscjable seguilos sino una obligaccion). Para mis
detalle sobre cste tema véase a Magali Morsy, 1989; 18-20.

40




En las sociedades arabes y o /musulmanas, tanto la circuncision masculina como la
escision femenina son practicas que siguen en uso, aunque la primera es la mas generalizada.
Sobre este tema, algunos dicen que se trata simplemente de una practica higiénica que existe
desde hace muchos siglos. No asi Bouhdiba, quien rechaza esta explicacion por entender que
tiene una importante carga simbolica: la circuncision constituye la marca de inclusién en la
comunidad “Umma”. Se trata de una prictica existente en cualquier capa social
independientemente de cual sea la clase social, nivel de estudios, ambito urbano/rural, etnia, y
grado de enculturacion.

Bouhdiba (1986: 214) escribe:

“Avec la circoncision elle definit, 1a ou elle est paratiquée, un rapport d appartcnance
a la communauté islamique qut cst ‘Nous les circonscris’, ‘Nous les excirsées’. Bt
pourtant c’cst un acte qui ne revét dans le figh auncun caractére obligatoire. 11 ne s agit

que dun acte sunna (fatwa), ¢’est-a-dire fortement recomendd”.

Es cierto que la practica de la circuncision masculina esta generalizada en todos los paises
musulmanes, a pesar de que no exista ningun versiculo que la mencione*’. Al parecer, segun
Bouhdiba, un prestigioso juez religioso liegd a admitir que la piegaria podia dirigirse por un no
circuncidado, a demas parece ser que a los adultos que se hacian musulmanes se les eximia de
ella. Las fuentes sobre este tema son muy escasas y confusas. Se ignora en qué condiciones el
profeta Mahoma fue circuncidado y sus bidgrafos raramente hablan de su circuncision. Algunos

dicen que nacié con poco prepucio, o que le circuncidd su abuelo a la edad de cuarenta dias. En

* La circuncisién masculina, como lietnos visto, desde el punto de vista religioso no ¢s obligatoria, ni tan siquicra
mencionada en et Corin, Sin embargo, en el terreno sociocultural, existe mucha presion respecto a ella, haciéndola
pricticamente obligatoria. Gencralmente, en ¢l Magreb los padres preficren circuncidar a sus hijos a una edad entre
los cuatro y los cinco afos, antes de escolarizarlos, para evitar que ¢l nifio faltc a clase. Pero cn algunos casos, los
nifios son circuncidados cntre los sicte y los once afios, y en cstc caso los padres escogen la temporada de las
vacaciones de verano, para que el nifio circuncidado esté recupcrado antes de la incorporacién a la escucla ¥,
ademds, al escoger ¢l periodo de las vacaciones, pueden también celebrar este acontecimiento invitando a la gente
(familiares , amigos y vecinos) para compartir la alegria con ellos. Me acuerdo de que, de pequeia, nos burlabamos
de un vecino que tenia 12 afios y ain no estaba circuncidado. Los nifios. en la escuela se burlaban de ¢! diciéndole
que era un Cafir (infiel), es decir, que no era musulmén, porque fo consideraban muy mayor para no estar
circuncidadado aun. Esta actitud de los nifios no parece inocente; sino que reaccionan asi porque han oido
comenlarios de sus padres y, ademds, saben que a 1a mayoria de los nifios del barrio se les ha hecho ésta practica
antes de entrar en la escucla (antes de llegar a los 6 afios); antes no era normal que éste chico no sea circunsizado
a la edad de 12 afios. También mie acuerdo, de cuando iba a visitar a mi abuela en un pueblo de Mcfiah (provincia
de Blida). ella nos hablaba con todo orgullo de un francés que al hacerse musulméin se hizo circuncidar
a una edad adulta. Toda la gente del pueblo, lo tenia como un hombre ejemplar. Y como signo de que le hayan
aceptado en le grupo, le casaron con una argelina musulmana (bucno parcce ser que el francés sc hizo musulmsn
¥ se ha circuncidade porque estaba enamorado de esta chica).
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cambio, la tradicion habla de su purificacién, que los Angeles le purificaron el corazon. Es
posible que al denominar la circuncision con la misma palabra que purificacion (“tahara’en arabe
tiene varios sentidos, pudiendo designar limpieza corporal o moral y, ademas, referirse a la
practica de la circuncision masculina), se pueda confundir con facilidad ambos conceptos. Pero,
como la circuncision no tiene referencia alguna en el Coran, entonces podemos deducir que no
tiene implicaciones para la religion musulmana.

Por su parte, la escision de las nifias, tampoco es aludida en el Coran, ni en la Sunna. Es
una practica preislamica, que sigue en uso en algunos paises musulmanes, pero no en otros, como
son los del Magreb, Turquia e Iran. “L’excision des filles est encore moins obligatoire, ¢’est une
Mukruma [consejo] [...]. La question est tellement secondaire que les livres de figh les plus
prolixes y consacrent une place étonnament réduite” (Bouhdiba, 1986: 214).

La escision femenina (“khifddh” en arabe) es una practica tolerada en algunos paises. Se
trata de extirpar la piel que cubre el clitoris, y no debe ser confundida con la clitoridectomia, que
esta rigurosamente prohibida (ihid: 216)*. Parece ser que los origenes de la mutilacion genital
femenina son desconocidos y se remontan a tiempos remotos. El historiador Heredoto ya las
menciond en el siglo quinto antes de Cristo: egipcios, hititas, fenicios, etiopes y griegos
practicaron la circuncision femenina. Esta practica ha ido tomando diferentes formas en distintos
pueblos. Los sudaneses practicaban la infibulacion, que también era practicada por los conibo
del Perti. Los aborigenes australianos, por su parte, realizaban la “introcision™ o alargamiento del
orificio vaginal*®.

En paises musulmanes donde esta tolerada la mutilacién femenina, se nota una
marginacion en lo que concierne el ritual que se sigue en comparaciéon a la circuncision
masculina. A la circuncisién masculina se le dedica todo un ritual: ceremonia, regalos. Se
practica entre los seis y los once afios de edad, lo que prucha que es una iniciacién a la vida
sexual y al mundo de los varones. En sintesis, es una marca de virilidad y transito a la madurez®,
En cambio 1a escision femenina es efectuada a una edad mas temprana, entre tres y seis afios, y

no es seguida de ninguna ceremonia refacionada con la iniciacion de las nifias a su vida como

™ Segim Bouhdiba se trata de una prictica mas simbélica que de mutilacion. Porque parcce que incluso cl profeta
Malioma cuando se le preguntd qué opinaba sobre este tema mostrd reticencia (ibid: 216).

7 “Mujeres mutiladas ;s6lo una ‘tradicion cultural’?”, en Mujercs en accion 2/ 93, Isis Internacional,
* Sobre la iniciacion sexual de un nifio musulmén tunecino, véase la pelicula “Alfanoui” de F. Bouguedir. Esta
pelicula ha sido transmitida en varias cadenas espaflolas y ultimamente (1997) en Tv2 (en una cadena espaitola} en

un programa que se titulaba “noche temdtica sobre el velo™ (Tv2. [997).
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mujeres. Se puede entender que, comparativamente, la ablacidn del clitoris es una marca de
sumision, discriminacion y frustracion para las mujeres.

Sin lugar a dudas esta practica esta vinculada a la importancia que se daba a la virginidad
antes del matrimonio y a la fidelidad después de su consumacién. Como si no bastara para
mantener el honor familiar a salvo con la reclusion, la castidad de las mujeres y el control de su
sexualidad; hacia falta someterlas a estas practicas salvajes (amputacion de una parte de su
aparato genital) para asegurarse de que no se sintieran atraidas por la sexualidad, segiin la
interpretacion mas plausible. Se puede considerar esta practica como una vacuna contra cualquier
contaminacion (impureza).

Muchos autores han denunciado esta practica, como Al-Saadawi, quien la califica de
discriminatoria y frustrante para las mujeres. A través del relato de su experiencia personal la
autora nos revela que las mujeres son al mismo tiempo castradas y castradoras. Son las propias
mujeres quienes se encargan de mutilar a las nifias. También nos describe su trabajo como
médica en el Egipto rural, donde tenia que tratar con frecuencia a nifias que, tras haber sido
operadas clandestinamente (con navajas o tijeras oxidadas o mal afiladas), sufrian graves
problemas: hemorragias e infecciones. Algunas de estas nifias perdieron la vida, y las que se
salvaron veran frustrada una parte de su sexualidad toda su vida. Como por ejemplo, algunas
mujeres que han sido sometidas a esta practica, de mayores se han encontrado con problemas
tipicos de frigidez y/o esterilidad (Al-Saadawi, 1991: 25-34 y 59-78).

Es un dilema el tema de la legalizacion de esta practica. Por un otro lado, quienes la
defienden justifican su uso diciendo que es una “vacuna” de buena conducta u honor que marca
la pertenencia al grupo. Porque la contrapartida de la pérdida de la sensibilidad sexual externa
al tener el clitoris amputado es que entonces se cree que estan fuera del peligro de una posible
deshonra. Entonces su evitacion se considera perjudicial para las mujeres pertenecientes al grupo
cultural, ya que estaran marginadas y nunca podran casarse dentro de su grupo,

Por otro lado, los que critican esta practica consideran que su uso es una forma de
discriminar a las mujeres. Por ejemplo, en 1995, ef gobierno egipcio anuncié que iba a autorizar
la ablacion del clitoris en hospitales publicos porque consideraba que asi tas familias que querian
hacerlo irian al hospital en vez de recurrir a comadronas. El ministro de sanidad egipcio
consideraba su decision como una prevencidn, porque al practicarla en hospitales disminuiria el
riesgo de que las nifias tuviesen complicaciones como hemorragias, infecciones, etc. Ademas,
dijo que era muy complicado impedir a la gente recurrir a esta practica, porque esta muy

arraigada en la cultura y la tradicion, de manera que el mejor remedio es permitir que se haga en
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hospitales, donde las nifias estaran mejor atendidas. No asi, M. Subirats, juzgé la legalizacion de
la ablacion del clitoris en Egipto como un disparate, aduciendo que “aunque sea una ventaja que
ahora las operen en hospitales, no hay que olvidar va contra su integridad y sus derechos
humanos”. También nego la justificacion de esta practica en la cultura tradicional al ser
perjudicial Unicamente para las mujeres. Ademas, no se la puede comparar con la circuncisién
masculina, porque en este caso los hombres siguen disfrutando del placer sexual. Y afiadio que
lo que deberia hacer el gobierno egipcio es tomar medidas para cambiar la mentalidad al respecto
y castigar a quienes la practican®'.

Hace falta luchar en contra de la ablacién por ser perjudicial para la salud fisica y psiquica
de las mujeres. Pero lo cierto es que, dada la profundidad de su arraigo en los sistemas de
creencias y costumbres de las sociedades que la practican, tanto en las familias como en las
mismas mujeres, es muy dificil erradicarla, y su eliminacion debe pasar tanto por la
promulgacion de sanciones contra ellas como por intensas e insistentes campafias de

sensibilizacion sobre sus consecuencias.

2.2 La poligamia®*

Una de las cuestiones que atrae mas la simbolizacion es la de la poligamia. Lo que
pretenden los occidentales al criticar la poligamia es reafirmar su identidad como monégamos.
Son varias las consecuencias de esta critica. Primeramente, al oponer la sexualidad del “otro”,
€ste se convierte en un pecador y, actualmente, en un tirano antidemocratico. Es curioso que en
este discurso entnocentrista occidental convergen dos visiones opuestas. La religion musulmana
autoriza la practica de la poligamia, legitima el matrimonio entre primos directos de primer
grado, en cambio en la religion cristiana estas practicas son rechazadas y consideradas como
pecaminosas (la poligamia es considerada como adulterio, y el matrimonio entre primos
consanguineos de primer grado, es considerado como un incesto en la vision cristina). Por su
parte, parece que lo que molesta a los y las demdcratas liberales es la asimetria entre los derechos

de uno y otro sexo, ya que pone en entredicho el principio de la igualdad individual, por cierto,

" Tristin, Rosa M, “Egipto autoriza la ablacién del clitoris en los hospitales pablicos™, diario /7 Zais, 3 de marzo,
1995; 56.

* Como la palabra poligamia se reficre a dos practicas: poliginia (un hombre que contrac matrimonio con varias
mujeres (en cl caso de los musutmanes el nombre de mujeres que un hombre puede desposar esté limitado a cuatro);
¥ la poliandria. se refiere al matrimonio de una mujer con varios hombres. Asi que en mi trabajo cuando uso cl
término poligamia, me reficro a la poliginia, puesto que es la pardctica legitimada en el Coran para los (hombres)
nmuslmanes.
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de raiz cristiana.

Segundo, los occidentales (monbgamos) al oponerse a los musulmanes (poligamos), los
convierten en un mundo homogéneo donde la poligamia deviene la regla general. Lo cierto es
que la practica de la poligamia es un hecho minoritario, legitimada por el Coran pero en modo
alguno obligatoria. Y, ademas, el cambio de la mentalidad y el coste de la vida ha hecho que,
aunque muchos hombres deseen casarse con mas de una mujer, no puedan llevarlo a cabo. Por
otra parte, la entrada de las mujeres al mercado laboral y el sistema educativo hace que se atrase
su matrimonio y su tolerancia con las pretensiones de algunos varones.

Politicos y medios de comunicacion ofrecen discursos manipuladores que refuerzan y
fomentan en la poblacion occidental sentimientos de desconfianza, miedo y reacciones xenofobas
hacia la inmigracion extra-comunitaria. Hay quienes se oponen a los inmigrantes o, cuando
menos, desconfian de ellos por considerarlos mas fértiles que los autéctonos (temor a un
“desequilibrio demografico”). Quiza esto lleve implicito el razonamiento de que al ser poligamos
tienen la posibilidad de tener mas hijos que los monogamos y que sus mujeres son menos
fértiles™. Asi lo afirmé explicitamente el ministro de defensa griego cuando se le pregunto sobre

qué opinaba sobre el “Mediterraneo y el Integrismo™:

“La mayor amenaza hoy para Europa procede de tres factores: la incapacidad de los
Gobiemos en la periferia curopea para enfrentarse a las demandas del libre mercado y
la competencia, la explosion demogrdfica en estos paiscs, y ¢l aumento del integrismo
islamico (..)" (A. A. H., “El integrismo islamico amcnaza a Europa, afirma ¢l ministro

griego de defensa™, /5 Pals, 14/9/ 95; las cursivas son mias).

Actualmente, y en razon de ciertas concepciones demograficas, se fomenta en Occidente
el miedo a la invasion extra-comunitaria, llamada “bomba demografica” y referente a los
musulmanes provenientes del Magreb. Se habla a menudo del elevado indice de natalidad del
“Tercer Mundo”, al cual pertenece el Magreb, y a veces hasta se llega a criticar la irracionalidad
de esta sociedad, sobre todo de sus mujeres, por tener tantos hijos. Desde Occidente se fomentan
programas para frenar la supuesta “explosién demografica” y, al mismo tiempo que se critica
el “exceso” de natalidad de los paises pobres, lamentan la poca fertilidad de sus mujeres e
impulsan programas con los cuales animan sus mujeres a tener mas hijos (Juliano, 1994 46 y 48-

50).

** CT. con Stolcke, 1993,
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Segun Stolcke (1994: 237-238), las alusiones a la “invasion de los inmigrantes™ y a la

“bomba demografica”, sirven para:

“Intensificar difusos temores populares y para desviar la creciente intensificacion social
de las verdaderas causas de la recesion econdmica. Los que se oponen a menudo aiiaden
a esto el argumento demografico conservador, gquc atribuye la reduccién de
oportunidades sociocconomicas y la pobreza -con cl consiguicnte deseo o necesidad de
cmigrar- a la ‘bomba demografica’ conque amenaza cl tercer mundo, de la cual sc
responsabiliza la propia imprevision de los inmigrantes. Con ello ocultan las raices
ccondmico-politicas de ta pobreza modema y justifican agresivos programas de control

de poblacion, cuyo objeto son las mujeres del Sur pobre™.

2.2.1 La falacia de 1a hospitalidad sexual

En este apartado voy a demostrar que la afirmacion que hace Sau (véase la cita de Sau
en este mismo capitulo) sobre la existencia de la practica de la hospitalidad sexual en los paises
arabes y de que la funcion de la poligamia es organizarla. Mi critica se basara sobre autores como
Bouhdiba (1986), Pitt Rivers (1997) y el propio Coran.

Primero, podemos decir, desde un prisma tedrico, se confunden dos conceptos, la
poligamia y la prostitucion, que son completamente distintos. La esposa o las esposas (en el caso
de una familia poligama), tedricamente tienen un estatus superior, tienen derechos y deberes
hacia sus maridos. Se les reclama fidelidad y buena conducta y son consideradas como algo
inviolable y sagrado que esta bajo Ia proteccion del marido. En cambio las prostitutas son
mujeres libres, su estatus es inferior y sus relaciones con el amo son ilicitas por lo cual no tienen
derechos sobre su amo*. Partiendo de esta premisa se puede interpretar que, posiblemente, las
mujeres que ofrece el amo como hospitalidad sexual eran tas “Jawari” (esclavas o prostitutas en
arabe)*. Porque las consideran ajenas al mundo sagrado (santuario o harym, que quiere decir al
mismo tiempo prohibido, inviolable, casa y esposa). Entonces éstas estan excluidas del codigo
del honor, donde las mujeres son los pilares del honor familiar. Aun asi, como se sabe, el Coran

(también el cristianismo) condena las relaciones fuera del matrimonio considerandolas como

* Segin A. Bouhdiba la distincion de estatus entre la esposa y 1a concubina no es coranica (1986: 131).

* Puesto que la esclavitud y el cuncubinage estaban muy difundidas cn ¢l mundo arabo-musulman y la prueba de
ello es Ia mencion del término escalva (dbyd) y/o cuncubina (que equivale a la palabra jawari en drabe) en varios
versiculos del Coran (libro sagrado de los musulmanes). Vedsc por cjemplo Sura I, Aleya 220:SuralV, Aleyas:
28-29. 40 y 94. Sura V., Aleva 8, etc. (veresion castellana del Corin, 1994: 27, 57, 59 v 74).
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adulterio (zind en arabe, clasificado entre los delitos méas graves y mas castigados). Es mas,

existen pruebas de que el Coran tampoco acepta que el amo obligue a sus esclavas a prostituirse:

“(...) Par recherche de ce quoffre la vie immédiate, ne forcer pas vos esclaves femmes
a la prostitution, alors qu’elles veulent vivre en muhgana (honradamente)j Quiguongue
les forces (sera seul coupable), car Allah (envers les femmes), eu égard i ce quclies ont

"% (Las cursivas son mias).

¢té forcées, sera absoluteur et miséricordieux
Entonces la hipotesis alternativa de que las mujeres que el amo ofrecia al forastero “como
hospitalidad sexual” eran esclavas tiende a ser improbable.

Por otra parte, sin embargo, y a pesar de que el Coran prohibié todo tipo de comercio
sexual (prostitucion), en el mundo musulman siguen existiendo algunas practicas como el
matrimonio de placer (Nikah’ mut’a en arabe), que no es sino una forma encubierta de relaciones
sexuales “liberales”. Aunque el profeta Mahoma la habia prohibido, ésta admitida en Iran, pero
no en otros paises musulmanes como el Magreb. Actualmente, sin embargo, tiene bastante
difusion entre los terroristas integristas en Argelia, que secuestran mujeres y las obligan a
participar en estos pseudomatriminios de ocasion y breve duracion.

Segun Bouhdiba, la civilizacion arabe preislamica establecia al menos tres formas
institucionalizadas de relaciones sexuales. El “Istibdha” consistia en que el marido podia obligar
a su esposa a cohabitar (prestar relaciones sexuales) con un tercero (de preferencia alguien con
altas cualidades fisicas y psiquicas: alto, guapo, inteligente, poeta, etc.) durante una temporada.
En este periodo el mismo esposo se abstiene de tener relaciones sexuales con su esposa hasta
asegurarse de que esta embarazada. Ello permite suponer que en estas tribus preislamicas existian
“hombres progenitores” para obtener una descendencia selecta (una forma de eugenesia). Practica
similar a la que Hitler us6 para mejorar lo que consideraba raza germanica®”.

La segunda forma consistia en que una mujer se casaba (oficialmente o no) con varios

hombres (maximo diez) al mismo tiempo y durante un periodo bien definido. Se trata de un

* Coran , Sura XXIV, Aleya 33 (version Francesa de Blachére citado en Bouhdiba, 1986: 229). He escogido la
version Francesa sobre la traduccion de este versiculo de Cordn y no la espafiola. Porque al corrobar la version
espafiola con el original de Coran en 4rabe esta parecia no un poco confusa. Al contrario la traduccion famcesa de
este versiculo es mas fedigna a la version original en arabe.

" Hace algunos meses (1997), parcce ser que Suiza, habia recurrido a una practica similar para mejorar su raza: sc
esterilizaron incapacitados (mujeres y hombres) psiquicos y fisicos para que no tengan descendencia,
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matrimonio colectivo (nikdh ' rahf en arabe)*® en el cual la mujer convive sucesivamente con cada
uno de los hombres durante un plazo acordado entre ella y los varones, En caso de embarazo, la
mujer espera hasta dar a luz, convoca a todos sus maridos a su casa y escoge un de ellos para que
sea el padre de su hijo.

La ultima forma de relacion institucionalizada era la prostitucion (bighd en arabe) como
la entendemos hoy en dia. Es decir, mujeres especializadas que se daban a conocer (como
profesionales) por las banderas que disponian sobre las puertas de sus casas. Si quedaban
embarazadas y el bebé nacia reunian a todos los hombres que hubiesen recurrido a sus servicios™
y hacian venir a especialistas en fisionomia (af quafita en arabe), para atribuir la paternidad a
través de comparaciones fisionémicas exteriores (forma y color de la piel, ojos, pelo, forma de
la nariz, y otras caracteristicas de la forma de la cara) entre ¢l bebé y los hombres reunidos
(supuestos clientes de la prostituta). Después de comprobar la patemidad, la persona elegida de
ninguna manera podia rechazarlo, puesto que existian testigos que sostenian que era un cliente
suyo y, segun se creia, la semblanza con el recién nacido lo hacia evidente (ihid: 230).

La existencia de estas formas de matrimonio en las sociedades preislamicas descritas por
Bouhdiba nos permite deducir que cuando Sau afirmaba la existencia de la practica de la
hospitalidad sexual entre los arabes podia referirse a estas formas de matrimonio preislamico.

Recuperemos mi critica hacia las afirmaciones de Sau sobre la existencia de la
hospitalidad sexual en las sociedades musulmanas y de que la causa de esta practica se debe a
la practica de la poligamia. He confirmado anteriormente que la posibilidad de que esa practica
sea aplicada a las esclavas es mas bien dudosa. Ademas, he demostrado que en ningiin caso el
hombre debe ofrecer su esposa al forastero en forma de hospitalidad sexual. Porque dentro de las
leyes de hospitalidad existen restricciones, deberes y derechos que el amo y el forastero deben
cumplir y en caso de que uno de los dos no respete el derecho del otro se convierte en enemigo
y esta excluido del grupo.

Ahora bien, lo mas probable es que ocasionalmente se ofrezca una mujer al forastero,
pero en forma de matrimonio. Este matrimonio es considerado como una estrategia para integrar

al “extrafio”. Al casarse con una miembro del grupo pasa a formar también parte de &, dejando

* Préctica denominada cn antropologia como la poliandria. Fuc practicada por gjemplo, en las bajas castas de [a
India,

* En mi opnién, si es una profesional creo que le es dificil reunir toda la clientela v, ademas, lo tendra mas dificil
s¢ haya transcurrido mucho tiempo para que se quede embarazada. En todo caso, lo mas probable es que ella
escogicra algunos de sus clientes para convocarles a sus casa y escoger despiics uno de elios para que sea cl padre
de su hijo
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de ser un extrafio y un enemigo en potencia. Sera un aliado, porque al defender el honor de su
familia directa (esposa e hijos) participara en la proteccion del honor comun de la comunidad a
la cual pertenece. Esta hipotesis parece mas apropiada al caso que expone la autora.

Segundo, al afirmar Sau que por las leyes de hospitalidad el amo debe ofrecer al forastero,
ademas de la proteccion y comida, sexo a cuenta de sus esposas o hijas, se esta obviando las
relaciones de reciprocidad de la ley de hospitalidad que realmente existen. Segiin las leyes de la
hospitaltdad, hay complementariedad de roles. Al considerarse {a hospitalidad como un deber
sagrado para los arabes, el que invita vera su honor elevado en su comunidad y el invitado se
honra por la invitacion. EI primero debe tratar bien a su invitado, tiene el deber de protegerio v
honrarle, y el segundo tiene la obligacion de respetar los limites de lo sagrado de quién le invito,
y en caso contrario sera expulsado del grupo y se considerara enemigo.

Es cierto que la ley de la hospitalidad obliga a los 4rabes a hospedar al forastero,
ofreciendole comida, hogar y proteccion. Pero esto no incluye que se le permita disfrutar
sexualmente a cuenta de las mujeres de casa. Si miramos la palabra “muharam o haram”
(santuario en arabe), quiere decir lugar u objeto prohibido y sagrado al mismo tiempo. Ademas,
esta palabra tiene el mismo origen que “harym”, que ademas de hogar significa mujer, la cual es
considerada igualmente como sagrada e inviolable para cualquier extrafio. El forastero, al recibir
la proteccion del jefe de familia, es también sagrado porque esta bajo la proteccion del amo. Sin
embargo, carece del mismo estatus que las mujeres por ser considerado siempre como un
hombre, y su estatus es diferente también al de los hombres de la comunidad porque no se le
permite participar en la competencia masculina por fas mujeres dentro de la comunidad. Segtn

Pitt-Rivers (1997: 184-185):

“La notion de sanctuaire dans son essence a un licu ot les régles ‘normales” d agression
¢t de revanche sont suspondues, De part sa saineté |...] ¢’est un espace ‘hors jeux”. Cette
suspension des regles s’appliquant aux particulicrs que sont Ies autels [...| qui dés le
moment ol sont acceptés dans une maison, devicnnent 'objet d un traitement spéeial.
Exclu des conscils tenus par le maitre de maison ¢t dénué de toute autorité, I'inviteé,
dépendant de son hote a la maniére dont les femmes cn dépendent, n’en n’cst pas moins
resppecté car, toutc comme les femmes, il posséde un pouvoire d’action sur I'honneur
du maitre de maison. On peut distinguer les relations que nous dirions de I” “cn-jeu’,
¢ est-a-dire intérieures a I’espace définit par les normes dintegration, de cellles qui sont
‘hors jeux” du fait qu’elles engagent des personncs mystérieuses et honorifiques

occupant un status spécial que leur vaut soit unc différence sexuelles, soit une diférence
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d’appartenance communautaires”.

Ademas, se puede afirmar que el hecho de que el extranjero se integre y reciba refugio
en el mundo sagrado de las mujeres no se considera como una violacion de lo sagrado. Porque
aunque el huésped y la mujer estén en la misma casa, esto no les permite entremezclarse. Dentro
de la misma morada el espacio esta dividido entre una zona femenina donde se establecen las
relaciones intimas entre hombres y mujeres de la misma familia® y otra zona destinada a recibir
los invitados, a [a cual normalmente esta prohibido el acceso a las mujeres. De nuevo segun Pitt-

Rivers (1997: 182):

“L.a maison proprement dite comporte des appartements interieurs assocics a la présence
des femmes ct a la vie intime de la famille avee un vestibul ou un proche, pour
acceulleillir les voisins et les voisines en visite, par ou sc fait lc contact avee I'extérieur,
L autre partic de la maison, la maison de héte, st habitucllement interdite aux femmes
dans les villages arabes, ct les appartements des femmes sont interdis aux hommes
queltes qu’ils soient, sauf aux trés proches parents, aux domestiques et aux esclaves, soit
aux personnes de status infericurs attachées a fa maison. On fait la méme distinction de
base entre ce qui reléve de 'interieur ou de Pextricur, méme quand la demcure est une

tente®!,

“ Los miembros admitidos en el espacio femenino son el esposo, v todos los hombres con las cuales la relacion
sexual con esta mujer se considera ilicita. Como el hermano de leche, el tio, el hijo, suegro efc. en cambio todos los
ofros no son admitidos cn el cspacio femenino porque estan considerades como intrusos o peligro para cl jefede
familia debido a que sc considera ¢l matrimonio con esta mujer licito: tal como el primo.

® Sobre la estructura y ¢l reparto de espacios masculinos y fentenings en la vivienda arabo-musulmana (caso dc
Marriecos). véase Mernissi, 1995. Sobre el mismo tema véase también a Chebel, 1997: 17-20.
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2.2.2  La poligamia en el Coran y en la practica

En este apartado nos basaremos sobre autores como Bouhdiba (1986), Manyer (1997),
Qutb (1979) y sobre textos del Coran, para mostrar que la practica de la poligamia es un hecho
real admitido prescriptivamente en el Coran. Pero que su practica no esta generalizada.

Es cierto que el Coran permite la practica de la poligamia, pero en ningln caso resulta
obligatoria. Conceder al hombre casarse con cuatro mujeres no quiere decir que ¢l tenga que
casarse necesartamente con cuatro mujeres. Ademas, aunque todos los hombres musulmanes
quisieran casarse cada uno con cuatro mujeres, la realidad demografica no se lo permitiria.

S1 nos adentramos en el Coran nos damos cuenta de que la poligamia no es aconsejable,
y en caso de que se practique, el hombre debe ser equitativo con sus esposas tanto en el trato
sentimental o afectivo como en los aspectos materiales. Ademas, no puede contraer matrimonio
con una segunda esposa sin que la primera lo apruebe, cosa que hoy en dia es dificil,
considerando la situacion economica actual y el cambio en el comportamiento de las mujeres
(Sobre el cambio de la mentalidad, véase el capitulo sobre la fertilidad femenina). A este

proposito el Coran dice:

“8i teméis no scr cquitativos respecto a los huérfanos, no os caséis, entre las mujeres
que gusten, mas que con dos, tres o cuatro. Si teméis adn scr injustos, no os caséis mas

que con una o con rra esclava (o concubina). Esta conducta os ayudara a no scr injustos

(..)7" (la cursiva es mia)

Si nos fijamos en el sentido de esta aleya, concluimos primero que la poliginia es una
practica permitida a todos los hombres musulmanes, pero no obligatoria, Dios permitio el
matrimonio poligamo y limito el nimero de mujeres que un hombre puede desposar a cuatro.
Porque en aquellas épocas los hombres se casaban con varias mujeres sin limites en el nimero
de esposas. Y como hacia notar Qutb, esta practica no ha sido permitida solamente en la

legislacion islamica, sino también en la judia, y en épocas anteriores a ésta’

“Pues ¢l Judaismo permitia la poligamia, pero sin limitar el nimero. Asi Salomon tuvo
setecientas esposas y trescientas esclavas; David noventa y nueve, completando las cien
cuando se caso con la mujer de Urias. Igualmente, anteriores a éstos hubo también

profetas que tuvieron mas de una esposa como Abraham” (Qutb, 1979: 17; nota 2).

“*El Corin (Sura IV, Aleya 3).
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En efecto, el Coran fue revelado en una época de obscurantismo (jahilia en 4rabe), donde
el nacimiento de una hija era vivido como una catastrofe. Las chicas eran consideradas como una
carga para la familia, visto que no heredaban de los padres y, ademas, criarlas y educarlas
suponia hacer muchos gastos y no recibir compensacion. En consecuencia, los padres de las nifias
recién nacidas las enterraban vivas. El Islam ha venido reconociendo a la mujer como un ser
humano de pleno derecho, al concederle la herencia, derecho de propiedad y gerencia autbnoma
de ésta. Ademas, el Coran, al limitar el nimero de mujeres que un hombre podia desposar a
cuatro, suponia un freno a la practica de la poligamia, toda vez que en aquella época el numero
de mujeres que podia esposar cada hombre era ilimitado®"

Por otra parte, las esclavas y concubinas no eran consideradas como mujeres decentes,
abusaban de ellas sexualmente, las explotaban como mano de obra y/o las vendian en el mercado
como metcancias. En consecuencia, casi nadie se casaba con ellas (Bouhdiba, 1986: 13 1-133).
Asi que el Coran permitié el matrimonio con las esclavas y/o concubinas como estrategia para
sacarlas de la esclavitud. Es decir, primero, el Coran limito el nimero de mujeres a cuatro ¥,
segundo, permitio a la gente que deseaba tener mas de una mujer la posibilidad de esposarse con
las esclavas como una solucion para los hombres que no tuviesen los medios econdmicos para
pagar la dote a la novia. Y tercero, con el contrato matrimonial las esclavas y/o concubinas se
verian libres y esposas.

También el Coran dice:

“Jamas podréis tratar igualmente a todas vuestras mujeres, aunque lo deseareis

ardientemente. Guardaos, pucs, de seguir enteramente la pendiente y de dejar a alguna

€11 SuUSPeENso; pero si 5ois generosos y teméis a Dios, es indulgente y miscricordioso™.

Como podemos notar en esta segunda aleya, se insiste sobre la justicia v la igualdad de
trato entre las dos o més esposas y afiade al final que la justicia por parte del marido ante ellas
es casi imposible. Si lo exigido es la justicia y la rectitud, que son dificiles de realizar, lo

aconsejado por el Islam seria el matrimonio monégamo.

™ Sobre la época de Jahilia (oscurantismo), véase el Cordn: nacimicnto deuna nifia considerado como una desgracia
(Sura XVI. Aleya 59 y G4 y Sura XLIII, Aleya 16las familias. Sobre nifias enterradas vivas (Sura LXXXI, Aleya
113). Sebre la prohibicién del infanticidio véase el Cordn (Sura X VI, Aleya 33).

™ El Cordn (Sura I'V, Aleya 128).
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El consejo divino va dirigido a aquellos hombres que temen no ser equitativos si se casan
con mas de una mujer. Podemos concluir, por tanto, que la poligamia no solo no es
demograficamente generalizable sino que, ademas, se aconseja casarse con una sola mujer.
Asimismo, atendiendo a la realidad social y econémica en el Magreb, es obligado afirmar que
la poligamia es en la actualidad una practica minoritaria. La mayoria de los jovenes, ya sean
chicas o chicos, han cambiado de mentalidad y prefieren el matrimonio monégamo vy, ademas,
aunque lo deseen la realidad de la situacion econdmica en el Magreb actual no se lo permite.

Como podemos observar empiricamente a partir del cuadro siguiente, la tasa mas elevada
de poligamta (poliginia concretamente) se ubica en paises del Mar Rojo como son Arabia Saudi
y Sudan. En cambio, en los paises del Magreb la tasa de poligamia es de las mas bajas, con la
excepcion de Marruecos. En términos generales podemos concluir que hay una pluralidad de esta

practica en los distintos paises musulmanes arabes.

lahla | Tasas de poligamos (poliginia) por cada mil habitantes casados en

algunos paises musulmarnes,

Paixes del Magreh: Otros paises:

Argelia 18 Arabia Saudi 120 Jordania 38

Libia i3 Bahrain 54 Kuwail 70

Marruecos a6 Egipto 38 Likano 37

Tancz  (prohibido desde Emiratos Arabes Unidos 60 Siria 19

1956) Iraq 75 Sudan 168

Fuente: ]. Manyer, Quan {'Istam truca a la porta, FSCP-Alta Fulla, Barcelona, 1996, pp. 117-122. No aparecen

datos sobre Mauritania ni sobre paises no drabes,

Por afiadidura, se puede decir que la practica de la poligamia no solamente diferencia de
un pais a otro, sino que de un ambito a otro. Segin Bouhdiba, los ambitos rurales suelen ser mas
reacios a practicarla debido a la dureza y el coste de la vida. En cambio, es en las ciudades en
donde se suelen encontrar mas familias poligamas (ibid: 143).

Podemos decir que la creencia etnocéntrica sobre la poligamia se apoya en una induccion
logicamente falsa: han creado afirmaciones universales a partir de casos particulares (falacia
“pars pro toto”). La imagen de la mujer ha seguido estas prenociones: miembro de un “harén”,
con una sexualidad misteriosa (prostitucion, conocimiento de drogas, magia, etc.). En mi opinién
esta clase de tergiversaciones sirve para la reafirmacion de la propia identidad como

“monogamos” de quienes las efectian.
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2.3  Instrumentalizacion del discurso occidental sobre el velo y las reglas de la herencia

Interpretados por los colonizadores, la vision de las mujeres dentro del Islam sirve como
medio para definir la inferioridad de esta religion, su “falta de normalidad”. Asi por ejemplo, los
colonizadores franceses en Argelia utilizaron el velo vy el sistema de herencia en su discurso

manipulador para argiiir la inferioridad de su oponente (Fanon, 1972; y Jansen, 1989)%.

2.3. 1 El sistema de herencia

Con frecuencia, cuando se habla de desigualdad de derechos entre hombres y mujeres en
el Islam se toma como referencia el asunto de la herencia familiar. Se dice que la religion
musulmana es injusta con las mujeres porque las trata con desigualdad en comparacién con los
hombres, al conceder a los hombres el doble de la herencia que las mujeres. Por ejemplo, el
“bereberismo” fue construido por los colonizadores como un instrumento ideolégico para
esgrimir fa inferioridad de la organizacidn social arabe-argelina en relacion con la cabilefia
{Fanon, 1972).

En una critica sobre el sistema de herencia en los paises musulmanes Manyer afirma:

“la desigualtat que pateix la dona dintre de la familia cs manifesta encara d’uncs altres
maneras. En primer lloc, en las reglas successorics fixadas per ' Alcora: la dona no més
pot heredar la meitat en relacio a I'home; el conjuge no musulma o apéstata sofreix
indignitat successoria llevat a la tercera part; el conjunge musulma no hereta de
’altre conjuge si aquest és jueu o cristid; el nen de pare musulma és
automaticament musulma i no hereta de mare cristiana o atea. La filla itnica només
pot heretar la meitat: I'atra meitat és per als hercus mascles de la familia paterna. La
vidua rep la vuitena part, fins i tot en el cas que hagi participat en la compra dels béns
heretables. Entre els berbers, la dona no heretat res.

L home, com a contrapartida, té uns deurcs envers la muller: Ii ha de fer ¢l dot,
ha de mantenir-la i d’asscgurar-li la subsisténcia, és a dir, sostre, taula, vestit i
assisténcia sanitaria, adhuc si ella treballa. Aquest sistema és d’una coheréncia segura,
a condicid que res no canvii mai en la manera de viure i que les dones acceptin dependre

dels homes per sempre” (Manyer, 1996: 63). (Las cursivas y negritas son mias).

No discutiré, la falsedad o la verdad de las proposiciones en negrita porque en realidad

# CT. Mateo Dieste en el caso del protectorado espafiol en Marruecos, a proposito la istrumentalizacion del discurso
sabre la mujer y su relacion con la segregacidn étnica (Matco Dicste, 1997: 119-124).
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desconozco este aspecto. Pero lo que puedo afirmar es que estas consideraciones no son
coranicas sino que dependen de las politicas del sistema juridico de cada pais. Son fruto de la
interpretacion de los fugaha (o ulemas: especialistas en doctrina islamica) de cada pais. Sin
embargo, creo que es imprescindible aclarar el aspecto de la no herencia de la mujer beréber. Es
verdad que antes de la llegada del Islam (y en algunos casos hasta hoy en dia), las mujeres

® no heredaban de su familia. En otro orden de cosas, es curioso que el discurso

beréberes®
“bereberista” pasara por alto este pequefio detalle.

En el primer parrafo de la cita, Manyer argumenta la discriminacion de las mujeres
basandose en la desigualdad existente entre hombres y mujeres en el sistema de herencia
asignado en el Coran. Pues bien, debo decir que quines hacen este tipo de juicio se basan en un
hecho real pero contemplandolo superficialmente, sin adentrarse en el tema. Porque a primera
vista esto parece confirmar la idea de quienes tratan de demostrar la desigualdad presuntamente
existente entre el hombre y la mujer en cuanto a derechos en la religion musulmana. Sin
embargo, no es legitimo descontextualizar ese aspecto particular del sistema social en el que se
engarza.

Es verdad que el Coran dice: “Ala os prescribe, acerca de la herencia de vuestros hijos,
dar al varon la legitima de dos hijas (..)""". Hace falta sefialar aqui que el Islam hace que el
hombre esté encargado del sustento, y no pide de la mujer que sustente con nada de su pecunio
mas que a si misma excepto cuando la Gnica sustentadora sea ella, una situacion que es rara bajo
la legislacién islamica, ya que cualquiera de sus parientes esta obligado a sustentarla. Entonces,
la cuestion aqui no es de desigualdad de derechos entre los dos sexos, sino que es un problema
de calculo econdmico. Como el hombre debe sostener a la esposa y los hijos, tiene el doble que
ella.

Aunque Manyer alude al hecho de que el hombre esta responsabilizado del sustento de
la familia para comprender porqué tiene el doble de herencia que [a mujer, afiade que con este
sistema la mujer debe obediencia absoluta al hombre en todos los asuntos. En parte esto es cierto,

pero no es justo establecer una equivalencia entre obediencia y sumision total. No significa que

“ Cuando uso la palabra “beréber” me refiero a las mujeres kabylciias de Tizi Ouzou {Argclia). Porquc las mujeres
“Tuareg” y del este “Chaoui” tambi¢n son beréberes. En comparacion con las cabilefias que antes de fa llcgada del
[slam no tenian el derecho en la herencia, las mujeres Targui (tuareg) gozaban de un prestigio social considerable
debido a la estructura matrilincal de estas sociedades. Sin embargo, éstas, a pesar de su estatus relativamente elevado
en comparacion con los hombres, no alejaron la estigmatizacion de su imagen como frivolas y prostitutas. Con la
liegada del Islam se vieron desprovistas de algunos de sus derechos. En este aspecto véase Lacoste-Dujardin, 1993:
192 - 202,

*"El Coran (Sura IV, Aleya 11).
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el hombre se convierta en un tirano y déspota en la familia como si la mujer se le hubiera
entregado como un mueble abandonado. La jefatura ideal en el Islam es aquella que se basa en
la mutua concordia y perpetua simpatia. A propdsito el Coran dice: “[...] convivid
bondadosamente con ellas [...]”%

Ademas, aunque el hombre sea cabeza de familia, antes de tomar cualquiera decision
tendria que consultarla con su esposa: “el mejor de vosotros es el que trate mejor a su mujer”
(hadiz, citado en Qutb, 1979: 39). A propodsito el Coran dice: “En realidad vosotros tenéis
derecho sobre vuestras mujeres y ellas tienen derecho sobre vosotros (...)"*. Tampoco por ser
cabeza de familia el hombre esta autorizado a gastar o apoderase de los bienes de su esposa, sin
importar si se trata de bienes que ella obtuvo por herencia familiar o a través de cualquier
actividad laboral remunerada. Y también se considera propiedad exclusiva de la mujer el dinero
0 otra cosa equivalente que la mujer haya recibido de su marido al contraer matrimonio en
calidad de dote. Todos estos bienes son considerados como propiedad privada de la mujer, que
tiene la libertad de administarlos, transmitirlos o gastarlos. El marido ni siquiera puede exigir a
su esposa devolverle la dote en caso de divorcio. La prueba de estas afirmaciones esta explicita

en los siguientes versiculos del Coran:

“jOh creyentes! No os esta permitido constituiros en herederos de vuestras mujeres
contra su gusto, ni impedirles que se casen (una vez que les habéis repudiado), a fin de
arrebatarles una porcion de lo que les habéis dado (...)""

“Si deseais cambiar una mujer por otra [es decir, si os divorciais de una para casaros con
otra]. y le habéis dado a alguna de ellas cien dincros, no le quitéis nada. ;Descariais

arrancarselos cometiendo una injusticia y una iniquidad cvidentes?™”!

2.3.2 Elvelo
Durante la colonizacion francesa de la mayor parte del Magreb aparecio una literatura
claramente etnocentrista que argiia la superioridad de la civilizacion de los colonizadores

esgrimiendo una imagen negativa de los “otros”(arabo-musulmanes). En su instrumentalizacion,

* El Coran (Sura IV, Aleya 19).
% El Cordn (Sura 1V, Aleya 203).
™ El Corin (Sura [V, Aleya 32).
" El Coran (Sura IV, Alcya 24).
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y dentro del discurso occidental para justificar la empresa colonizadora, el velo era el exponente
mas flagrante de la “opresion de las mujeres”. Hay ejemplos diversos en los que los discursos
del feminismo y la antropologia estin manipulados por occidentales para justificar la
dominacion. Por ejemplo, y seglin Fanon {1972), la colonizacidn francesa manipulé el discurso
del velo durante la Guerra de Independencia de Argelia, llevando parte de las mujeres contra los
independentistas, explicandoles que el velo era un claro sintoma de su discriminacion en la
sociedad y que la solucion para emanciparse seria sublevarse contra los hombres que las velan
para ocultarlas y oprimirlas.

Ramzi Abadir, explica que la instrumentalizacion del velo por los colonizadores servia

para debilitar a la resistencia argelina y su lucha anticolonialista:

“Facc a la resistence, les forees occupantes entreprennent des actions pour combattre le
voile en tant qu’institution. Les quelques voiles rejetés donnent Uespoire a 1’occupant
de voire la socicté autochtone perdre peu & peu, son identit¢” (Ramzi Abadir, 1986:

59).

Segin Jansen Willy (1989), 1a critica de la subordinacion y discriminacion de la mujer
arabo-argelina por el uso del velo se yuxtapone a otro discurso (colonial) sobre la mujer
campesina beréber, vista como un ideal mas cercano a la cultura occidental. La mujer cabilefia,
que no suele emplear velo, es descrita como una mujer libre e independiente. Esta division étnica
entre la mujer arabo-argelina (con estatus inferior) y la bereber-argelina (con estatus superior)
en realidad era una estrategia para dividir al pueblo argelino y asi derrocarlo con mas facilidad,
stguiendo las consignas del proverbio “divide y vencerdas™ (en arabe fariq tisud)’2. De hecho se
integraria perfectamente en la politica mas amplia de destacar las diferencias entre las etnias
beréberes y arabes que los franceses implementaron tanto en Argelia como en Marruecos.

Otra vez Fanon (1972)” hace notar, que como respuesta a la opresion colonial y simbolo
de resistencia y lucha contra la empresa colonizadora, los nacionalistas argelinos hicieron un

llamamiento para que las mujeres no dejasen caer su velo. De nuevo el discurso sobre el velo es

2 Cf. con Mateo Dieste, en el caso del protectorado espaiiol en Marniccos, al respecto de 1a instrumentalizacion de
la definicion de drabes y beréberes, como estrategia con fines politicos: dividir al enemigo para debiliatrlo v deples
vencerlo (Mateo Dieste, 1997: 107-116).

" F. Fanon (1972) muestra como se usd ¢l velo como simbolo de opresion de las mujeres por los hombres en
Argelia. creando asi una clima de hostilidad entre hombres y mujeres. Esta cstrategia tenia como objetivo debilitar
a las fuerzas guerrilleras que luchaban en contra de la colenizacion francesa.
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instrumentalizado: para el movimiento nacionalista argelino el velo simboliza la pertenencia a
la Umma islamica, es un signo de identidad. Y se utiliza como un arma defensiva contra la
asimilacion de la cultura argelina dentro de la cultura francesa (considerada como cultura del
enemigo) para tratar de mantener intacta su identidad {arabe y musulmana): “une attitude de

contre assimilation, de maintient d’originalité culturelle, donc nacionale” (Fanon, 1972:25).

Tabla 2. Instrumentalizacion del velo en los discursos

Colonizadores Resistencia anticalonial

-Velo: sintoma de opresion. -Velo: signo dc identidad v pertenecia a la Umma
islimica.

-Supresidn det velo = emancipacion y liberacion de -Uso del velo= preservacion de las costumbres.

las mujeres. - Cada mujer desvelada representa una vielacion de

-Cada nuijer desvelada representa un un sintoma de 1a identidad nacional, una victoria de 1a

dislocacion de los sistemas de defensa de las fuerzas | occidentalizacion.
de resistencia argelina= asimilacian, - Cada mujer velada es un simbolo de resistencia

cotra ¢l intento de aculturacion de la sociedad

argelina.

o
Elaboracion propia.

En cualquier caso, el discurso sobre el velo en los paises arabes durante su lucha
anticolonial tampoco ha sido homogéneo, existiendo varias tendencias contrapuestas. De un lado,
los hombres y mujeres modernistas, entre ellas feministas, se manifestaron en contra del uso del
velo, al considerarlo un obstaculo para la emancipacion de las mujeres arabes y/o musulmanas.
Por ejemplo Hamid Hamadi fundo en 1919 en Egipto el diario “Assefour” ayudado por otros
intelectuales (como Mustafa Abdel Razik y Taha Hussein), donde manifestaba su rechazo hacia
el uso del velo por entenderlo como discriminatorio. Fue en el mismo afio cuando la feminista
Hoda Charaoui y otras mujeres salieron a las calles del Cairo para manifestarse en contra de la
ocupacion inglesa aprovechando para protestar contra el uso del velo (Ramzi Abadir, 1986: 26-
27).

Algunos autores como Ramzi Abadir van mas lejos en su critica acerca del velo,
sosteniendo que su uso no es obligatorio para las mujeres: “Le voile couvrant le visage n’est
nulement une perseption coranique: du temps du Prophéte, les femmes ne le portaient pas”
(1986: 27, nota 2). Por otra parte, enfrentada a este movimiento se encontraba la elite mas
conservadora, por considerar que el velo era obligatorio, incluso por prescripcion coranica, y que

representaba la autentictdad y la identidad islamica (acerca de la obligatoriedad del uso del velo
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véanse los versiculos que citaré mas adelante).

En general cuando los occidentes hablan del velo quieren mostrarlo como una evidencia
de la discriminacién y la sumision de la desvalida musulmana. Pero lo cierto es que para las
magrebies el velo nunca ha representado un obstaculo en su camino de emancipacion. En el
Magreb el velo existe desde hace muchos siglos, donde se le llama hayek, djelaba o melaya, y
las mujeres se cubrian con él como signo de elegancia, como hacian las antiguas griegas y
romanas, y todavia puede verse de vez en cuando en la alta costura parisina. Ademas, no hay que
confundir el velo magrebi (hijab o velo) con el irani (chador). Porque, en el caso del Magreb, el
velo es una vestimenta amplia hecha de tela de colores 0 monocolor y, ademas, las mujeres deben
cubrirse la cabeza con un pafiuelo. En contraste, el chador es una vestimenta caracteristica de los
chiitas (por ejemplo, iranies), una tela de color negro que cubre todo el cuerpo. (Aunque no sea
una vestimenta magrebi, actualmente en Argelia muchas mujeres islamistas han cambiado el
hijab por el chador)

Como veremos mas adelante en las dos aleyas (Aleya 59: Sura 33y la Aleya 31: Sura
24) del Coran que incitan el uso del velo, no hacen ninguna mencion sobre el color de la tela, ni
sobre el cubrimiento de la cara, como tampoco describe la forma del vestido. La tinica referencia
que se tiene sobre el vestido es que tiene que ser ancho, largo y discreto (pantalén, falda u otro
con la condicion de que no sean estrechos), que no muestra los encantos de la mujer (cosas que
pueden atraer como el pelo, el pecho y las formas del cuerpo; tampoco debe mostrar sus adornos
como joyas, maquillaje, etc.).

Memissi describe las tres dimensiones y funciones del “hijab” o velo. La primera es
espacial: “separar, marcar una frontera, establecer un limite”. La segunda es visual: “ocultar”,
“sostenerse de las miradas”. La tercera es ética y preserva del orden de lo que esta
“prohibido”(1987; 120).

Eticamente, para las mujeres musulmanas llevar el velo es un acto de fe, de obediencia
y sumision a Dios. No es para obedecer al padre o al esposo que las mujeres musulinanas deben
llevar el velo. Por otra parte esto no tendria ninguna significacion religiosa. A este propodsito el
Coran dice: “jOh, profeta! Prescribe a tus esposas, a tus hijas y a las mujeres creyentes que dejan
caer su velo hasta abajo; asi sera mas fécil obtener que no sean desconocidas ni calumniadas.
Dios es indulgente y misericordioso” (Sura 33: Aleya 59). También dijo: “Manda a las mujeres
que creen que humillen con sus miradas y que observen la continencia, que no dejen ver sus
adornos mas que lo que esta en el exterior, que cubren sus senos con un velo, que no dejen ver

sus encantos mas que a sus maridos, a sus padres, a los padres de sus marido y a los hijos de sus
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hermanas y a las mujeres de éstos (...)” (Sura 24: Aleya 31).

Seguin la dimension espacial y social, las mujeres lo llevan para sentirse mas libres en sus
movimientos, para protegerse de las miradas molestas de algunos hombres, y asi sentirse mas
seguras y ser mas respetadas. Muchas de ellas son estudiantes o funcionarias, y el hecho de llevar
el velo no significa para ellas dejar sus actividades laborales, de ocio u otras™.

Estos Gltimos afios son las mujeres con “hijab”o “velo”, un nuevo perfil de la mujer que

- 13 LI » : - . - . H : H :
se quiere “ocultar”, “velar”, las que irrumpen en el espacio publico y reivindican asi su identidad
o : :
como musulmanas. Velarse es para ellas una orden divina”™, una necesidad que se sigue de su
creencia. Asimismo, el velo simboliza un orden social basado en la dicotomia sexual. El velo,
mas que su funcion utilitaria, tiene una funcion ética. Por pudor no tiene que realzar su cuerpo
sino disimularlo.

Segun Manyer, la utilizacién del velo como signo de identidad y pertenencia a la cultura

islamica conlleva en si una oposicion a las “otras” (occidentales desveladas), consideradas como

mujeres sin pudor. En suma es una expresion de xenofobia, de rechazo a lo diferente:

“El hijab o xador ¢s, doncs, un element de ‘respecte” per a la musulmana, ja que la
protegeix de la mirada perversa de I’home: “El teu hijab és la teva honra! ™, cridaven les
manifestants integristas pels carrers de Paris durant [afer del vel a les escoles. O aquest
altre testimoniatge: ‘El meu xador mostra que soc una dona respectable, una dona
pudica, una dona innaccesible!” El missatge integrista ¢s clar: ‘Nosotres, les
musulmanes amb xador, som les pures; vosoltres lcs no musulmanes o les musulmanes
que rencgueu del xador, sou les impuras, les depravades’. D aquesta manera, ¢l vel pren

una connotacio de caracter culpabilitzador” (J. Manver, 1996; 67).

Por otra parte, Gltimamente en un pais como Francia que proclama la laicidad de su
Estado, [a defensa de la libertad y la democracia, el espacio de ensefianza laica y el estatus de las

mujeres constituyen uno de los cimientos de la secularizacion. La cuestion del velo produce

™ Sobre cste tema véase el reportaje sobre el velo en Egipto. La mayoria de las chicas contestaron que llevaban ¢l
velo por pudor, por ser respetadas por los hombres. Algunas lo lievan para no ser molestas en la calic. Algunas
picnsan que Jas que lo ltevan buscan con esto casarse, porque los hombres creen que las veladas son maés serias.
("Noche tematica sobre el velo, Tv 2, Julio 97).

"' Me acuerdo que en una conversacion con una mujer marroqui . sobre el tema de la integracién de las nujercs
magrebies en la sociedad catalana. Ella se mostraba muty ofendida por las criticas o obscrvaciones que le hacian las
autoctonas sobre su manera de vestir. Su respuesta acerca de estas preguntas era “devolverles la pelota” como decta
ella. Eella les contestaba de porqué ellas van tin destapadas. Y Aunque le parecia impropio que vayan asi {con (4n
poco ropa), ella no se lo reprochaba.
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preocupacion y reacciones racistas muy vivas, y no deja de preocupar a la opinién publica como
si se tratara de un delito grave. En Francia las chicas con velo se encontraron con una reaccion
racista de la gente, comenzando por el director de un colegio que expulsd a dos chicas del centro
por llevar esa prenda. En una sociedad donde existe libertad en el vestido, el velo no tendria
porque ser visto sino como un signo inocente del ejercicio de esa libertad. O, si se quiere, puede
compararse con el corriente colgante en forma de crucifijo. Sin embargo, como ahora es
abanderado como un simbolo del proyecto del integrismo islamico, un signo de identificacion
antioccidental de los sectores que constituyen ese movimiento, los secularizadores sospechan de
€l y responden contradiciendo sus propios principios de libertad laica.

Esta economia del discurso que es la estereotipacion se ha visto reforzada actualmente
con el movimiento integrista islamico. La violacion, mutilacion y discriminacion de las mujeres
argelinas, afganas, paquistanies, pasa de manera invertida a algunas ONGS (occidentales y
arabes) y a los medios de comunicacion, que contintian viendo a las mujeres musulmanas como
victimas dependientes en un estado de semi-esclavitud. Y que culpan a la religion musulmana
de ser tan discriminatoria en vez de buscar las causas en la politica de los Estados
correspondientes, en la herencia sociocultural patriarcal de aquellas sociedades y en el
colonialismo. Hasta hoy encontramos una vision de las mujeres como objetos pasivos, mas que
sujetos activos.

Hasta ahora he mostrado que la postura entnocentrista acerca de las mujeres arabes se
basa en prejuicios lejanos tal como el harén. También se basa sobre topicos como la practica de
la poligamia para demostrar la discriminacion de las mujeres arabes y musulmanas en general.
Durante la colonizacion se han instrumentalizado el velo y el sistema de herencia como los
principales sintomas de esta discriminacion, prueba irrefutable de la inferioridad de los sistemas
sociales de los estados colonizados. He mostrado también como estos instrumentos (velo y
herencia) han sido utilizados para intentar justificar la dominacion de la empresa colonizadora
(Francia en Argelia y Marruecos, Espafia en Marruecos).

En el ultimo capitulo de esta parte voy a mostrar, por un lado, que algunas de estas
imagenes a veces no corresponden a la realidad sociocultural, econémica en los paises del
Magreb. Por otro lado, voy a explicar, que, aunque los paises del Magreb tedricamente son en
general musulmanes (aunque existen en ellos minorias judias, cristianas y ateas), en la practica
existen diferencias de un pais a otro en el momento de aplicar la “Ley coranica” (Charea) en sus

respectivos sistemas juridicos’. Ademas, como veremos, aun en un mismo pais el Islam esta

7 Este tema esta detallado en la tercera parte de este trabajo, capitulo VI
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vivido de diferentes maneras.

Capitulo [1I Heterogeneidad del Magreb

Se suele presentar al Magreb como unidad sociocultural, como algo homogéneo. En
apariencia esto es cierto, porque los tres paises del Magreb comparten una historia colonial
similar y los tres se confiesan como musulmanes y arabes. Ademas, antes de la llegada del Islam
al norte de Africa, los que vivian alli eran beréberes. Sin embargo, existen diferencias, como la
aplicacion de la Charea en los sistemas juridicos. Y, ademas, en un mismo pais existen notables
diferencias desde el punto de vista estructural. En un mismo pais conviven el Islam mas puritano
(“ortodoxo”) y el popular (“culto a los santos”) (Gellner, 1990; Martin 1995).

Por ultimo, cuando se habla (en Occidente) de la supuesta discriminacion de las mujeres
magrebies (sean argelinas, marroquies o tunecinas), se sucle generalizar esta situacion, obviando
factores como habitat (urbano/ rural), entorno social (control de vecinos y la familia), edad y

nivel de instruccion, factores que pueden influir en el estatus de su género.

IILL1  Aspectos socioculturales del contexto de origen

El Magreb en general forroa un mosaico heterogéneo en el 4ambito cultural y lingiiistico.
Se caracteriza por dos mundos diferenciados por su nivel de vida, fidelidad a las tradiciones,
estructura de la familia y condicion de las mujeres sobre una dicotomia espacial campo/ciudad.

La diferenciacion entre ciudad/campo es de orden socioeconomico, es decir, bajo la
influencia de la modernizacion y la industrializacion, las ciudades han sufrido grandes
transformaciones en las relaciones sociales y estilos de vida. En cambio las zonas rurales, y
especialmente las mas alejadas de los centros urbanos, mantienen buena parte de las estructuras
tradicionales de produccion y de relaciones sociales; excluidas de los beneficios del progreso,
son las zonas mas resistentes al cambio. Por una parte, el mundo rural conserva el modelo
tradicional de la familia extensa con sus estructuras sociales basadas sobre tradiciones y normas
sociales que rigen la sociedad patriarcal, como: division sexual del trabajo; relaciones de poder
basadas en el sexo y la edad; control social sobre las mujeres; y predominio de la
analfabetizacidn infantil, sobre todo femenina.

Y, por otra parte, el mundo urbano contiene un sistema de vida dividido entre la
modernidad y la tradicion, Cuenta en general con estructuras modernas como: el predominio de
las familias nucleares, aunque existan algunas familias extensas; una amplia escolarizacion de

las nifias; y una division sexual del trabajo alterada por la entrada de la mujer en el mercado
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laboral. Sin embargo, las relaciones de poder basados sobre el sexo siguen rigiendo esta sociedad
que es también patriarcal. Estos cambios en el estilo de vida y fidelidad a las tradiciones estan
debidos a las transformaciones politico-econdmicas que han acontecido en los paises de Magreb
una vez logradas sus respectivas independencias, donde se llevd a cabo una reestructuracion de
los medios de produccion, con la industrializacion, y de la propiedad, con la expropiacion de
tierras. En el caso de Argelia, después de la independencia, el presidente Boumediene en una
politica socialista nacionalizé tierras y otros productos como el petroleo considerandolos como
propiedad del estado.

Segun Narbona (1993), en el caso de Marruecos, un factor economico de gran
trascendencia fue la confiscacion de tierras agricolas a sus propietarios por los colonos franceses
y espaiioles durante el Protectorado, y después por el mismo Rey (en lugar de devolverlas a sus
antiguos propietarios), siendo éstas la Unica fuente de ingresos para la mayoria de los marroquies.
Elio, aparejado a la desigualdad en el proceso de modernizacion entre los ambitos urbano y rural,
hizo que tras el logro de la independencia (1956) se produjera un éxodo rural hacia las ciudades
mas desarrolladas, después hacia otros paises vecinos como Argelia y, finalmente, a paises
europeos’’. El hecho es que tras la independencia muchos agricultores se vieron desprovistos de
sus tierras y, ante la oferta de trabajo industrial, muchos de ellos emigraron hacia las ciudades

mas desarrolladas en busca de trabajo para mantener sus familias y mejorar su nivel de vida.

Tabla 3: Poblacion urbana en el 1991 en porcentajes.

Fuente: Qussedik, I (1995: 118).

— 1
Paises Argelia Marrueco | Tunez
§
poblacion urbana 52% 48% 54%

Empero, no todos estos inmigrantes internos han logrado sus objetivos. La mayoria de
los que fracasaron en su proyecto migratorio formaron guetos marginales (p.e. construyendo
barracas como vivienda familiar) y son los estratos sociales con peor nivel de vida en el Magreb.
La presencia de estos asentamientos en las periferias de las grandes ciudades hicieron que el
mundo urbano se dividiera en dos tipos de vida. El primero corresponde a la poblacion urbana
antigua de clase alta o media y con una estructura familiar influida por Ja modernidad. El

segundo tipo es el de la poblacion instalada en las ciudades proveniente de los flujos del éxodo

" Para mas detalle sobre este tema véase a Narbona (1993).
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rural hacia las ciudades, cuya estructura familiar est4 dividida entre la modernidad y la fidelidad
a las tradiciones.

Podemos afirmar que tanto en el mundo rural como en el urbano predomina la divisién
ambito privado/ ambito plblico como una divisién del espacio entre los géneros femenino y
masculino: el espacio privado se sitia en “el hogar”, al que se asignan las mujeres; el espacio
publico se sitiia en “el campo” y/o “la calle”, y esta reservado a los hombres. Sin embargo, tanto
la ctudad como el campo han asistido a grandes cambios en el estilo de vida debido a los
procesos de industrializacion y modernizacidn socioecondmica que afectaron directamente a la
estructura de la familia tradicional: p.e. la entrada de la mujer en el espacio pablico reservado a
los hombres gracias a su incorporacion laboral, la extension de la escolarizacion de los nifios y
nifias, los cambios en el tipo de vivienda. Es importante esta Gltima transformacion, ya que antes
la vivienda unifamiliar se constituia de viviendas separadas por un patio pero no todos los
miembros de cada familia tenian su espacio privado, mientras que ahora la estructura de la
vivienda se orienta hacia una privatizacion de los espacios en la que al menos cada individuo
tenga su propia habitacion. Claro que estd opcion se reserva para las familias que tuvieran los
medios para realizarlo. También hay que mencionar que el cambio de estilo de vida lleva con
sigo la incorporacion de nuevos utensilios domésticos en la casa como la maquina de lavar

ropa”™

I11.2  Unidad y diversidad del Islam en el Magreb

Al margen de las diferencias lingiisticas, culturales y de clase social en que vive el
Magreb, existe un factor unificador como es el de la pertenencia a la Umma™ islamica que se
traduce en una identificacion relacionada con la pertenencia a la comunidad musulmana. Como
hace notar Martin, la Umma es una entidad que no permite la dicotomia entre la sociedad civil
y religiosa. La entidad cultural o “nacion” (tal y como Mufioz entiende este término) en el mundo

musulman se situa dentro del conjunto extraterritorial que representa la Umma o comunidad

" Transformaciones analogas sc producen entre los emigrados al extranjero: “El proceso de cambio socio-
economico experimentado por las sociedades magrebies en las ltimas décadas, transformando el habitat v el medio
laboral (paso de las actividades tradicionales a las actividades industriales o terciarias nuevas), trajo consigo
importantes evoluciones, como la extension de la escolarizacion, el acceso de la mujer al mundo salarial, y la
transformacidn de la organizacién familiar, que son también fruto de la inmigracion, es decir, los inmigrantes al
estar trabajando en el extranjero adoptan otros sistemas de vida” ( Martin, 1995: xiii).

™ La palabra “Umma” deriva ctimolégicamente de la raiz “Ummt”. que significa “madre”. Entonces podemos decir
p En p

que la Umima sugicre la idea de una madre afectuosa que acoge a todos los creyentes sin distincion de sexo, edad,
etnia. ¥ que la base de esta unién estd sitvada en la fe com{n.
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compuesta por todos los musulmanes, para los cuales desde su origen el Islam ha representado
el patrimonio cultural-religioso comiin hace notar (Martin, 1995: 9).

Sin embargo, y pese a la identificacién con la Umma, existen diferencias de doctrina
religiosa transnacionales entre sunitas, chiitas y sufies. Incluso dentro de un mismo pais existen
diferencias entre el Islam de las elites (ulemas) y el popular (creencia en los santones). De un
lado, a Charea o ley islamica, basada sobre una fuente directa del libro sagrado musulman o
“Coran” y los “hadices” (dichos o hechos del profeta Mahoma), es el Islam de “las elites o
ulemas”. Por otro lado, el pueblo llano cree en el libro sagrado, en la Charea y, al mismo tiempo,
cree y acude a los santones “murabit” {(curandero o chaman) para quitarse el “mal del 0jo”, curar
una enfermedad, etc. Las mujeres a veces acuden 2 un santén para que sus hijas aGn solteras
encuentren pronto un esposo.

Sobre este aspecto, Gellner escribié que el Islam tradicional se dividié en diferentes
estratos sociales y culturales. Por una parte, se encontraba el estrato superior representado por
el Islam letrado, puritano y orientado hacia el poder de los mas eruditos que combinaba la
teologia y el derecho en una sola doctrina. Por otra parte, el estrato inferior que constituia el
Islam popular, es decir, el Islam del culto al santon, del éxtasis, de los rituales, orientado y
practicado generalmente por la capa menos instruida de la sociedad. Seglin este autor, a pesar de
tas diferencias conceptuales entre la figura del santo en el mundo musulman y en el mundo
cristiano, se podria decir que los dos detentan una funcion similar: la de “mediadores” entre Dios
y los humanos y entre los propios humanos. Estos dos estratos, “Islam de las elites” e “Islam
popular”, habian convivido en armonia durante siglos sin enfrentarse hasta que surgieron los
movimientos reformistas. Finalmente, pese a la resistencia de los “santones”, los reformistas
lograron imponer el estrato superior sobre el inferior ayudados por la debilitacion de las fuerzas
tribales, donde el culto de los santos tenia més fuerza y acogia mas fieles (Gellner: 1990: 22- 23).

Aunque el poder de los santones habia sido practicamente aniquilado, en la actualidad
sigue existiendo gente que cree en el poder de los santos muertos. Valga con decir que van a sus
tumbas y organizan ceremonias en las cuales sacrifican un animal para que el santo cure al
enfermo. Ademis, en la Cabilia argelina hay gente que dice ser “murabit” (descendientes de un
santo), se consideran superiores socialmente y, como fidelidad a ese parentesco, no se casan con
gente que no sea descendiente de santones, creyendo que si infringen esta regla sucedera algo

malo a su familia®.

¥ Como cjemplo de la creencia en los santones, daré un gjemplo de una persona que he conocido personalmente.
En Argelia tuve una amiga de origen beréber que me explicé que su familia cra “murabit™ (descendientes de un
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[I1.3  Modernidad y tradicionalismo en el Magreb

En un plano juridico el Magreb presenta dos mundos contradictorios caracterizados por
el modernismo y el tradicionalismo. Asi, por una parte, los codigos civiles casi directamente
calcados de la declaracion mundial de los derechos humanos prescriben la igualdad de trato para
todos los ciudadanos sin distincion de sexo. Y, por otra parte, las leyes de familia rompen esta
igualdad presentando a la mujer como una eterna menor dependiente de un tutor.

En efecto, tal como explica Gellner, el Estado-nacién en el Magreb se define por una
identidad cultural religiosa. Al independizarse los paises arabes se organizaron con pautas
occidentales como las de una Constitucidn politica, los codigos penales y civiles, y las propias
estructuras politicas del Estado que caracterizan el gobierno democratico liberal {parlamento,
partidos, elecciones). Por otra parte, el Islam es la entidad cultural que une a todos los
musulmanes sin distincion de sexo, etnia, lengua ni territorio. Sin embargo, los Estados
pretendian que el Islam reine pero que no gobieme, y de aqui deriva una contradiccion, Porque,
de un lado, se habian adoptado leyes politicas y sociales liberales y, en contraposicion, se
legisiaba segn la “Charea”, traducida en normas de comportamiento que rigen las relaciones
sociales en los diferentes paises del Magreb. El Islam tiene el valor simbélico de representar la
ciudadania, la fuente de la ley, y el elemento que determina [a identidad, la fidelidad y el estatuto.
La religion viene a designar la pertenencia al grupo y, por o tanto, no son la lengua o la etnia los
que inspiran los fundamentos historicos de la identidad social, sino la pertenencia a una misma
comunidad cultural religiosa®.

Coincidiendo con Bouhdiba, podemos concluir, primero, que el Islam en el Magreb, y

santén) y en consecuencia a clla le estaba prohibido casarse con un chico de familia no “murabit” porque, segun
sus padres, si un murabit se casa con una persona que no lo es pasara atgo malo a clla y a su familia. Es decir, toda
su familia recibird una maldicion. En mi opinion, los padres dc la chica no querian que s¢ casara con un no murabil
porque cllos siguen creyendo cn ¢l estatus y privilegio social que tenian los santones antiguamente en la sociedad
y consideran que ese hecho perjudicara cl estatus de la familia. La relacion cstablecida aqui cs parccida a la que
relaciona el honor a la herencia en el mundo 4rabe: la prohibicion de una cosa u otra estd ligada al factor econdmico
(cstatus: clase social y la preservacion de los bienes familiarcs dentro de la familia “herencia™).

* E. Gellner, en Naciones y nacionalismos (1983), Alianza, Madrid, 1988, hace referencia a la religién como
elemento cultural unificador ¢n los Estados musulmanes. Auntores como Laroui ¥ Mernissi hablan del temade la
crisis de identidad en el mundo drabe cn general y en el Magreb cn particular. A. Laroui, ofrece un analisis sobre
la crisis de identidad cn el Magreb producida por la dicotomia entre modernidad y autenticidad v la dificultad en
la defenicidn del término mordenidad dentro del movimiento nacionalista identitario (1990 65 - 94). Por su parte,
F. Memissi,, explica el conflicto sentido por los drabes entre Islam y el miedo a Occidente * extrafio”, ¥ que esla
Gltima idca del “miedo a Occidentc” se reforzo en los drabes, sobre todo después de la Guerra del  Golfo. que
representaba para ellos una violacion de los derechos humanos v refuerza fa idea de “lo s inficies de Occidente”
(1992).
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por ende en el mundo musulman, no es homogéneo. Por una parte, se puede decir que en un
mismo pais existen diferencias, al yuxtaponerse el Islam de los Ulemas (Islam ortodoxo) con el
Islam popular (creencia en los santones). Segundo, pese a la diversidad, existe la creencia en la

unidad espiritual del Islam expresada en términos de la Umma:

“L’Islam, religion de I'unité théologale, débauche sur la pluralisation sociale. L unité
spirituelle de la Umma n’exlue nullement la différence” (Bouhdiba, 1986: 128).

"Il 0’y a pas une sociét¢ musulmane mais une multiplicité de structurcs sociales se
réclamant toutes de Vislam, sans aller jusqu’a dirc que chacun a son islam a soi, on peut
montrer qu'entre islam noir, I'islam arabe, I"islam iranien, Iislam malais [...] il y a des
différences de comportements, d’attitudes qui nc sont pas sculement de “folktorc’ [ ...)
Toute société d’ailleurs n’cst- elle pas une variation sur lcs variables ct les invariants et

un ¢quilibre provisoire et précaire entre permanent ct le mouvant?” (ibid: 13).
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Conclusion primera parte

Examinando el etnocentrismo occidental en lo que se refiere a la mujer arabo-musulmana,
he pretendido demostrar que algunos de estos estereotipos son falsos basados sobre un
imaginario lejano. Otros estereotipos, sin embargo, tienen una base real, puesto que la poligamia
y el uso del velo estan presentes en todos los paises musulmanes incluso en la actualidad. Pero,
como estereotipos que son, tergiversan la realidad confundiendo la parte con el todo.

Como he sostenido, mientras es una obligacion coranica de las mujeres llevar el velo, en
cambio la poligamia es un derecho para los hombres, pero un derecho poco ejercitado en el
Magreb. También hemos visto que la circuncisién masculina y la ablacion del clitoris no estan
prescritas en el Coran. La primera esta generalizada por su caracter simbélico de pertenencia a
fa comunidad musulmana, considerandose como muhsana (aconsejable) o parte de la Sunna
(tradicion, recomendada). Al contrario, la mutilacion femenina es practicada en algunos paises,
pero no en los del Magreb, y en algunos de los que la soportan esta prohibida. En todo caso, no
forma parte ni tan siquiera de la tradicion islamica.

En los ultimos capitulos he sometido a critica la creencia occidental sobre la
homogeneidad del mundo islamico y sobre la discriminacion de las mujeres magrebies. He
mostrado que no solamente el Islam es heterogéneo, por la existencia dentro del Islam de dos
grandes doctrinas: la chiita, preponderante en Iran, v la doctrina sunnita, hegemonica en el
Magreb. Ademas, incluso en un mismo pais pueden convivir yuxtapuestas dos formas de
entender el Islam: el popular (culto a los santos), y el elitista (fiel a las nomas del Coran yala
tradicion del profeta).

Entonces, no se puede hablar en singular de la situacion de la mujer arabe y/ o
musulmana, sino que debe hacerse en plural, es decir, de las situaciones de éstas en cada pais.
Ademas, en un mismo pais existen diversos factores que influyen en el estatus de la mujer: edad,
nivel de estudios, entorno familiar, medio urbano/rural y politicas gubernamentales sobre los
ambutos laboral, familiar, educativo y cultural.

Parece que la construccion y difusion de estereotipos sobre los arabes guarda relacion con
las politicas internacionales y los procesos de identificacion/diferenciacion con Ia comunidad
politica. Desde los origenes del mundo industrial y, en particular, del nacionalismo, la
construccion simbolica de la identificacién con el sistema politico, paradigmaticamente un

Estado-nacion, se fragua por comparacion y diferenciacion respecto a un poder exterior y, en
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muchos casos, amenazante. El temor a una agresion extranjera facilita la percepcion de un interés
nacional unitario, mientras que si el enemigo exterior se esfuma se atribuye mas importancia a
los conflictos interiores y la identidad puede peligrar. Hobsbawm ha afirmado que “para unir a
secciones dispares de pueblos inquietos no hay forma mas eficaz que unirlos contra los de fuera”
(1992: 100).

Pues bien, en un escenario en el que bloque de paises socialistas, el principal enemigo
exterior tras la Segunda Guerra Mundial, se ha desvanecido, el proceso de unificacion europea
parece valerse de los fantasmas del Islam para crear una identidad comun que proporcione apoyo
al proyecto de estructuras politicas supranactonales en el terreno de la cultura politica. Con todo,
la apelacion facil a la irracionalidad se hace de forma encubierta, puesto que deberia hacer
sonrojar a las elites ilustradas. En tanto que, por ejemplo, los espafioles dejen de ver como
competidores a franceses, ingleses y alemanes, se sentiran menos espafioles; lo mismo puede
decirse de las restantes nacionalidades de Europa occidental. Por otra parte, en la medida que se
potencie la imagen de competencia mundial respecto a los Estados Unidos, Rusia, Japon o fos
paises de mayoria musulmana (como se viene haciendo cada vez mas con Iran, Libia e Iraq) se
fomentara la identidad europea.

En este sentido, quisiera subrayar que los estereotipos sobre la situacion de la mujer
arabo-musulmana son posiblemente el instrumento mas eficaz para demonizar estas sociedades.
No solo consiguen escandalizar a muchas gentes de convicciones cristianas al destacar las
diferencias morales (no es casualidad que se obvien [as muchas similitudes), sino que en una
Europa muy secularizada logran sublevar a muchos ateos y a personas de orientacion laica,
neutral y tolerante respecto a las diferencias de credo, al ofrecer una imagen contraria al principio
de la igualdad entre los seres humanos. O sea, que surte efecto tanto sobre personas de
orientacion conservadora como de orientacidon progresista.

A continuacion dedicaré varios capitulos a comprobar la diversidad de la situacion de las
mujeres magrebies, en los cuales, por una parte, analizaré de modo general la situacion de las
magrebies en el contexto de origen con una vision macro® y, por otra parte, sus situaciones

individuales con una visién micro®,

¥ En segunda parte de este trabajo.

¥ En Ia tercera parte de este trabajo.
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Parte 11

Las sociedades de Origen

“La ou le critére de valeur et I'identité est masculin, la femme devient 'autre par
diférence, sa fagon de vivre son corps, d’étre fa vérit¢ de I'étre humain parce qu'elle en
constitue la mati¢re, le terme premier mis par la loi dans un rang subalteme et
ambivalant. Car la philosofie islamique (et les fantasmes masculins), assimile la femme
au manque, au vide, a Satan, symbole du manque fondamental, de la béance, absance
ct frustration [...] D’ou linportance de ce fantasme, si fortement ancré dans
Finconscient culturclles musulmant, de la femme comme image de Satan, porteuse des
valueres négatives, perverses de I’humanité, cn méme temps séduisante, donc
dangercuse pour la société, sauf si elle est soumisc a la loi patriarcale/divine”

{Bendjeloun, 1993: 155-156).



Introduccion

En esta segunda parte examino la situacion de las magrebies en su contexto de origen
desde una perspectiva macro. Esta parte se compone de varios capitulos, que consisten en
mostrar algunos de los rasgos que a nivel general caracterizan la situacion de las mujeres en las
sociedades magrebies. En todos ellos se pone de relieve la presencia como denominador comin
de una concepcion patriarcal de la sociedad.

El contexto social magrebi esta repleto de conceptos misoginos que inferiorizan el estatus
de las mujeres en comparacion con los hombres. A nivel juridico, los codigos de familia
magrebies consagran legalmente la inferioridad femenina, al definirlas como unas eternas
menores y delimitar ain mas las fronteras entre los sexos, asignando roles y papeles a cada sexo
en el seno de la institucion familiar. En esta parte mostraré que aunque se dice que estos codigos
de familia estin basados en el Coran y la Charea, en realidad éstos no justifican la desigualdad
entre hombres y mujeres porque, como veremos, Islam y misoginia son opuestos. No es el Islam
sino una forma parcial de entenderlo lo que justifica los abusos juridicos sobre las mujeres, La
situacion de discriminacion en la que se encuentran parece deberse a la interpretacion
tendenciosa del Coran y a la manipulacion de los hadices para justificar los intereses politicos
y economicos de los paises correspondientes.

En el terreno de la economia, veremos que si bien en la actualidad muchas magrebies se
han incorporado al mercado laboral, su ndmero es ain muy bajo en comparacion con el de
hombres. Cuando éstas trabajan en la produccion, encuentran multiples obstaculos, tales como
la fafta de guarderias, que les impiden dedicarse a sus trabajos a fondo. Por lo demas, en el puesto
de trabajo estin mal vistas por sus compafieros masculinos, que las consideran irresponsables e
intrusas. Por otro lado, aunque a nivel juridico, las instituciones pablicas tedricamente traten de
evitar la discriminacion sexual en este dominio, a nivel practico persiste la desigualdad de
oportunidades entre los sexos. Se observara también que en el caso marroqui, donde la tasa de
mujeres que tienen un empleo retribuido es ms alta, éstas generalmente trabajan en sectores que
requieren menos calificaciéon profesional y estan peor pagadas. Desde otro punto de vista, la
incorporacion de la mujer al mercado laboral en el Magreb es un fendmeno urbano. Y aunque
las mujeres rurales y las amas de casa participan directamente en los ingresos familiares y en la
economia del pais, no se valoriza su aportacion porque se sigue considerando que su funcion mas
importante es la reproductiva.

Mostraré también que en las sociedades magrebies la tasa de fertilidad esta disminuyendo,

aunque esta tendencia no incide de igual manera en los ambitos rurales y en los urbanos. En los
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medios urbanos es donde se detecta el indice mas bajo de fecundidad por factores que
explicaremos en el capitulo correspondiente. En todo caso, en algunos capitulos he procurado
no repetir los mismos contenidos que ya se han tratado antes en la Parte I, por lo que el lector

encontrara mas informacion sobre algunos temas en aquélla.

Capitulo IV El patriarcado y el concepto del honor

De acuerdo con M’rabet, la principal caracteristica que permite definir la condicidn de
las mujeres en el Magreb es un fendmeno que encontramos en numerosas sociedades: el
patriarcado. Esta organizacion social se define por la separacion de los sexos, la atribucion a cada
uno de roles diferentes y de valores sociales desiguales. Existe un mundo de los hombres: el café,
la calle, los “lugares piblicos”; y un mundo de las mujeres: la casa y singularmente la cocina,
en suina, los “lugares privados”. A cada sexo se le atribuyen sus prerrogativas: en el 4mbito
politico, los puestos clave de decisiones politicas y economicas estan ocupados por los hombres,
mientras que las mujeres son consideradas ante todo como esposas y madres, incluso cuando
trabajan fuera del hogar (M'rabet, 1991: 10).

En el dmbito social y familiar, la produccion, la autoridad y las decisiones son
consideradas como asuntos propios de los hombres; la reproduccion, la sumision y la ejecucion
son papeles asignados a las mujeres. Las chicas y los chicos son educados diferentemente en el
seno de la familia. A las primeras se les inculca que son inferiores, han de ser obedientes,
sumisas y su papel es el de amas de casa, reproductoras, educadoras y guardianas de las
tradiciones. Sin embargo, nada de esta divisién clasica de roles y papeles es especifica del
Magreb. Sus caracteristicas han prevalecido en todas las sociedades mediterraneas durante siglos,
y prevalecen hasta ahora en la mayoria de los paises agricolas y tradicionales del mundo entero,

En todo el mundo arabe, y sin duda en todo el Mediterraneo, existe una concepcion
especifica de las relaciones entre hombres y mujeres. Segin Levi-Strauss (1991): “La diferencia
de sexos sirve a la vez de paradigma y de iniciacion pedagdgica a la alteridad sobre la forma mas
precisa del matrimonio exogamico”. En el caso de los paises mediterraneos y arabes, la relacion
hombres/ mujeres esta apoyada en “el pilar del honor”. Este honor, lejos de estar situado sobre
el intercambio, estd centrado en el linaje. Es lo que explica que el matrimonio considerado ideal
sea el endogamico, que permite precisamente la unicidad del linaje, v esto lleva al sentimiento
de celo de la “pureza sexual femenina”, donde se presiona a las chicas para que preserven la

virginidad hasta el dia de boda®.

® CT. Pitt Rivers 1997,
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A modo de ejemplo, si una chica queda embarazada no es ella solamente quien va a estar
mal vista, sino también toda su familia. Ella es considerada como el resultado de la educacion
de su familia y es un simbolo de la honra o la deshonra de toda la familia. De ahi que toda la
atencion recaiga sobre las mujeres. Sus hermanos, hermanas, padre y madre se sentiran
avergonzados de tener una chica “sin principios”. Como resultado, la mujer vivira siempre
dependientemente de la sociedad que la controla, vivira siempre en el temor real de ser castigada
en caso de hacer aigo fuera de las normas tradicionales de la sociedad.

En el caso del mundo arabe, esta idea del honor se reforzo después de que el Islam
concediera el derecho de herencia a la mujer. El miedo a perder el patrimonio familiar llevo a
mucha gente de estas sociedades a permitir el matrimonio entre primos de primer grado (bint ai-
amnr). Se considera a las mujeres como objetos prohibidos a los hombres que no pertenezcan a
la familia.

Por tanto, del honor se deriva, para los hombres, el control de las mujeres, por el hecho
de que el comportamiento de las mujeres, supuestamente, es el punto mas vulnerable del honor
familiar, creencia sostenida en primer lugar por los hombres, pero también asumida por las
mujeres®. La familia y el vecindario fiscalizan y sancionan los comportamientos de las mujeres.
Los vecinos también participan en el control sobre las mujeres, responsabilizandose de ellas: las
vigilan, las menosprecian si perciben que no cumplen con las normas de la sociedad.

En este marco, la mujer se vera abocada a su papel de madre, esposa, responsable del

honor del padre y perpetuacion de su nombre.

Capitulo V. Cédigo de Familia y derechos de las mujeres

“Dans ce texte, le role de la femme, de la mére, est déterming paralaloi. L’individu pris
dans la communauté familiale, ethnique, nationale, religicuse et confrérique a la quelle
s'timpose la loi, vit un ordre prédéterminé par un monde divisé: il ne posséde pas
d’autonomie réelle, de pouvoir de choix. L’insoumission le marginalise, la soumission

lui octroie unc place en phagocytan son ‘étranjeté’” (Bendjeloun, 1993: 155).

La discriminacién que padecen las mujeres en los paises del Magreb no es debida

solamente al contexto social (costumbres, tradiciones) sino que, ademas, esta justificada por fas

** Sobre el tema de la virginidad, véase Lacoste-Dujardin, 1993: 62-63 v 73-78. Tambi¢n sobre sobre las suegras
que vigilan a fas nueras. véase la misma autora (1993: 131-133).
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autoridades estatales de aquellos paises. En el terreno juridico, las leyes estan en contra de las
mujeres magrebies, justificando la desigualdad entre los dos sexos en cuanto a deberes y
derechos asignados a cada uno de ellos. En Argelia y Marruecos, no tanto en Tlinez, legalmente
tienen un estatuto de menor en dos textos de importancta capital como son el Cadigo de la
Familia y el Codigo Penal.

En Marruecos y Tanez los codigos de estatus personal fueron adoptados justo después
de sus independencias respectivas. Mientras que Argelia no pudo legislarlo hasta finales de 1984,
tras una larga lucha de las mujeres argelinas en contra del proyecto de ley. Sin embargo, pese a
la diferencia temporal en esta produccién normativa, lo cierto es que las tres legislaciones sobre
la familia, de Argelia, Marruecos y Tinez, mantienen a las mujeres en un estatus juridico
infertor, restringen su movilidad espacial al hogar y la familia y su actividad a las faenas
domeésticas y la educacion de los nifios.

En los codigos argelino y marroqui se mantiene la poligamia y el derecho de repudio
como derechos masculinos que no requieren siquiera el consentimiento de la mujer. Asimismo,
estas leyes asignan a las mujeres, incluso a las adultas juridicamente, un tutor matrimonial que
ratifique su enlace matrimonial. Por ejemplo, el articulo 12 de la Mudawana, 1a ley de familias
marroqui dicta que: “el padre puede oponerse al matrimonio de su hija virgen menor si aquello
resulta para el interés de la familia”. El permiso de los padres al matrimonio de un menor no tiene
nada de extraiio, lo que si resulta sorprendente es que solo se aplique a las mujeres.

Ademas, las mujeres no pueden divorciarse por el mero hecho de desearlo, derecho del
cual, como he dicho, si disponen los hombres por medio de la figura del repudio. A ellas sélo se
les concede en caso de que aporten pruebas consideradas suficientes segin decida el juez (y se
trata generalmente en la practica de pruebas de muy dificil obtencton). En comparacion, para el
hombre es suficiente con tal que pronuncie la palabra “te repudio” tres veces, y no se le exige
ninguna prueba. Los hechos por los cuales esta permitido a las mujeres pedir el divorcio son casi
imposibles de demostrar. Sin embargo, las razones por las que ellas pueden desear el divorcio
o la separacion de su pareja son innumerables y bien serias, tales como la infidelidad del esposo,
su conducta criminal (robo, estafa, violacion, etc.) y su violencia. A pesar de esto los jueces son
parciales en este dominio: justifican perdonan o piden simplemente las causas. En estos casos
la esposa es devuelta a su casa, para seguir asumiendo las circunstancias, soportando al marido
y a todo su entorno (la suegra y toda su familia que la acusaran ahora por su comportamiento
irracional, irresponsable y desleal) (Moulay R’chid, 1991; Ruiz de Almodévar, 1995).

Muchas mujeres en esta situacion acaban por someterse sumisamente a la situacion de



partida, con el sentimiento de haber perdido su confianza en una solucién juridica. St antes de
acudir a los tribunales las perjudicadas albergaban la esperanza de una salida publica, tras la
negativa de ésta el problema pasa a ser exclusivamente privado. En esta nueva situacion las
mujeres ya no perciben otra opcioén que resignarse ante la fatalidad de su destino, se consuelan
con el afecto a los nifios (as) y traducen esta desigualdad juridica por la superioridad de los
hombres en todos los terrenos. Por otra parte, los hombres conciben el divorcio facilmente, sin
complicacion (ni perdida de dinero ni de tiempo). Entonces los hombres con toda libertad pueden
divorciarse sin preocuparse de las consecuencias que recaen siempre sobre las mujeres®. Por el
contrario, en lo que concierne a la responsabilidad penal la igualdad es mantenida, todo el mundo
es sancionado de la misma manera.

La mujer, segin el Codigo de la Familia vigente en Marruecos, apenas tiene el derecho
real de divorciarse. Las condiciones o pruebas que se requieren son muy dificiles de reunir. Al
mismo tiempo alienta el divorcio unilateral y abusivo del esposo legalizando el repudio. De
hecho, acarrea familias enteras en la calle (mujer y sus nifios), incitando asi a la delincuencia y
la prostitucion y al abandono de los nifios. Por tanto, institucionaliza la opresion y la inferioridad
de la mujer.

Por su parte, el articulo 52 del Codigo de la Familia argelino determina que en un
divorcio que conceda la tutela de los nifios a la mujer, ésta se beneficiara del derecho a la
vivienda tan solo cuando el marido tenga las posibilidades econdmicas que lo permitan
(Messaoudi, 1995). Lo que resulta crucial teniendo en cuenta la situacion que padece toda la
poblacion de falta de viviendas. Por el contrario, la igualdad si se establece en lo que concierne
la responsabilidad penal, todo el mundo es sancionado de la misma manera sin distincion de
S€X0.

Atendiendo a los derechos del marido sobre la mujer, en los dos paises magrebies
mencionados el hombre dispone del derecho al repudio de la esposa, a devolverla a la familia
paterna; por su parte, la esposa tiene deberes como la obediencia, la fidelidad, la buena gestion
del hogar y el cuidado de la familia. No obstante, la ley de familias tunecina presenta algunas

diferencias respecto a la marroqui y Ia argelina: prohibe expresamente la poligamia y la

* Particularmente considero que el Cédigo de la familia en Argelia vy en Marruecos reduce la mujer, tanto si es
analfabeta o intelectual, a una situacion de dependencia primitiva, lo que significa un retroceso en el proceso de
emancipacion y igualacion de derechos conseguidos despuds de un largo esfuerzo por las feministas. Citaré algunos
ciemplos a este propdsito: el alojamiento es atribuido arbitrariamente al marido; la mujer puede guardar los nifios
pero sin ser la titular: muchas mujeres han visto sus peticiones de divorcio suspendidas porque las razones quc
daban no son reconocidas por el juzgado, como el ser victima de golpes, va que la violencia no se acepla como
causa de separacion,
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separacion de los dos conyuges se lleva a cabo juridicamente en la forma de un divorcio y no de
una repudiacion. Sin embargo, va en la misma linea que los codigos de sus paises vecinos al
aftrmar claramente la preeminencia del hombre en las relaciones familiares y conyugales: la
mujer [e debe obediencia (Chater, 1992; Cherif Chamari, 1995).

Por otra parte, existe en el Magreb una clara contradiccion entre el derecho civil (tomado
directamente de la declaracion de los derechos humanos en la ONU) y los codigos de familia
(inspirados en la Charea o Ley Islamica). Tomando, por ejemplo, el Cédigo de Familia marroqui
(Mudawana), vemos que, por un lado, la legislacion relativa a los derechos civiles estipula: en
su Articulo 6, que “todos los marroquies son iguales ante la ley”; en el Articulo 8, que “la mujer
y el hombre son iguales para disfrutar de los derechos politicos”. La Constitucion de Marruecos,
en su Articulo 12, concerniente al empleo publico, insiste sobre la igualdad entre hombres v
mujeres: “todos los ciudadanos, tienen el derecho de ser empleados publicos, tener cargos
publicos, son iguales en los que se refiere a las condiciones exigidas™.

Empero, contrariamente a la igualdad entre sexos promulgada en esos articulos, la
Mudawana define el estatus menor de la mujer. El hombre, al ser considerado como cabeza de
familia, debe sostener materialmente a su familia, y tiene la obligacion de salir a trabajar,
mientras que la mujer, a la que se asigna el papel de ama de casa, educadora, esposa y madre, se
considera que su trabajo fuera de casa es secundario. Ademas, el marido, por el poder y la
autoridad sobre su esposa que le es conferido, puede impedir que ella vaya a trabajar si considera
que esta actividad perjudica a su matrimonio, y en caso de que ella desobedezca y acuda al
trabajo, él puede acusarla de abandono del hogar (Moulay R’chid, 1991).

En suma, examinando los derechos y deberes de las mujeres y hombres en los tres
codigos de familia, puede llegar a la conclusién de que la mujer no es un sujeto de derechos sino
mas bien un objeto de derechos. Sin olvidar su estatus de eterna menor, ya que: necesita un tutor
para casarse, soltera esta bajo la tutela de los padres y en su propia casa se halla bajo ia tutela del
marido; el padre puede rechazar un pretendiente si no le gusta sin consultar a su hija; y el marido
tiene el derecho de prohibir trabajar a su mujer.

Resulta muy comodo justificar las disposiciones det Cadigo de la Familia invocando el
Coran. Sin embargo, existe una multiplicidad de ejemplos en la tradicion musulmana que
demuestran que la religion no tiene porqué discriminar a la mujer, sino que, por el contrario,
puede liberarla. Por tanto, con el Coran en la mano, pueden encontrarse argumentos tanto a favor
como en contra de una igualdad entre hombre y mujer.

El Coran ha concedido a las mujeres el derecho a la herencia, a la propiedad privada, al
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divorcio y a escoger su conyugue®’. La prueba de ello esta también en algunos hadices del profeta
Mahoma. Por ejemplo, en lo que concierne el matrimonio, dice la tradicion que el mismo profeta,
al acudir a €l una joven para quejarse porque su padre queria obligarla a casarse con una persona
que ella no deseaba, le respondid que tenia el derecho de rehusarlo y obligd a sus padres a
cambiar de opinion. Otro ejemplo lo brinda la primera esposa del profeta, Khadija. Fue ella quien
propuso al profeta a que se casara con ella, lo que da pie a justificar la iniciativa femenina en la
propuesta de matrimonio. Ademas, en lo que concierne los derechos econdmicos, la misma
Khadija era comerciante y el profeta Mahoma trabajaba para ella antes de casarse con ésta**.

Entonces el Coran y la Charea también pueden proteger a las mujeres de los abusos.

Vi Las mujeres magrehies y la politica

“Le bi-sa quawmin wallaw umfirahum imra-a *“ (“No conoceri jamas la prosperidad ¢l

pucblo que confie sus asuntos politicos o administrativos a una mujer”™; hadiz citado cn

Bouhdiba, 1986: 208).

Saber que existe un hadiz* como éste no nos deja a las magrebies mucha esperanza y
debilita las aspiraciones femeninas a querer implicarse en la politica. Sin embargo, este hadiz no
se aplica solamente a la vida politica sino a cualquier ambito publico en cual una mujer tenga un
puesto que le permita dirigir a la sociedad (a los hombres), incluso en el ambito familiar. Es
iguatmente imprudente hablar delante de ellas de asuntos secretos, de dinero etc. tal como

testimonia Bouhdiba (1986: 208); “On nous a appris qui’l faut certe leur demander avis mais

*” Sobre el derecho a la herencia, a la propiedad privada y el matrimonio véase los versiculos al respeto en {a primera
parte.

* Otra vez mids, los conservadores musulmanes, opinan que el hecho que la esposa del Profeta cra comerciante no
Justifica que las otras mujeres tengan el derecho de trabajar fucra de casa. Porque ésta (Khadija), habia trabajado
antes de casarse y que después de consumir el matrimonio, con{io esta tarea a su marido.

* El Hadiz es lo que ha dicho o ha hecho y también los silencios del profeta sobre cuestiones relacionadas con
asuntos sociales y politicos o econémicos en aquella época que no tenian referencia el Corin. Los hadices fucron
recopitados después de la muerte del profeta Mahoma porque asi lo recomend6 temiendo que si sc hiciera en su vida
después cuando el se muera se podria confundir el Coran con sus recomendaciones “hadiz”. La metodologia usada
por los cruditos para recapitular ¢l Corén fue también aplicada para recapitular los Hadices y asegurarse si son falsos
o verdaderos. En el caso del Cordn no hubo problemas para recapitularlo puesto que fue inscrito directamente y Ia
fuente original estaba conservada. En cambio el Hadiz fue transmitido oralmente y cuando quisieran recapitularlo
se encontraron con varias versiones y surgio el problema de la autenticidad o no de estos hadices. Por lo cual se
utilizé una metodologia que consistia en utilizar varias técnicas: como el ‘Idimaa’ (consenso) y ‘cl
Quias’(deduccion analdgica), y por ultimo el “Ijtihad” o esfuerzo de reflexion personal. Y de ahi actualmente hay
fuentes y autores mas recomendados que otros,
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pour faire le contraire: chawirhinna wa khalifhinna*”.

En efecto, {a religion en concreto, en lo que tiene de tergiversacion de los textos sagrados,
es un arma utilizada muy a menudo en contra de las mujeres. Cada vez vemos con mas claridad
que los poderes politicos y econoémicos®, utilizan con demasiada frecuencia la religion como un
instrumento a su disposicion, y que los gobernantes se sirven de esta institucion para someter a
los gobernados. Asi pues, la religion acaba sirviendo a [os mismos propositos que los regimenes
judiciales y educativos, que son los encargados de garantizar la supervivencia del régimen
patriarcal en [as familias cristianas, judias y musulmanas®.

En el Magreb, la aceptacion de las mujeres como dirigentes o como jueces se percibe con
desconfianza y la opinion publica juzga mal un pais que tiene como mujer dirigente de un
Estado. Digo la opinion pablica refiriéndome en general a la poblacion masculina, pero también
algunas mujeres adoptan esta actitud.

En este capitulo no vamos a cuestionar la validez o faisedad del hadiz citado al principio
de este capitulo, porque no me considero especialista en ¢l tema. No obstante, voy a analizar el
impacto que tiene éste en la sociedad y su influencia en el estatus de las mujeres magrebies.
También me basaré sobre hechos historicos tal como el papel que desempefiaron algunas
prestigiosas mujeres (esposas del profeta Mahoma) en la politica. Prueba que me permite
demostrar que ha habido mujeres que influyeron decisivamente en la politica de la sociedad.

Aunque hayan existido mujeres consideradas heroinas, no solamente en la época del

profeta sino también en épocas posteriores (como La Kahina y Fatima N’soumer™), las mujeres

“ Las palabras en drabe: “Pidelcs su opinion pero para hacer lo contrario”.

' En el caso de Argelia los integristas propusieron como solucion a la crisis econdémica, y en concreto al problema
del paro de los "varones". la reclusion de las mujeres, como si cllas fucran la causa principal de este problema,
ocupando pucstos de trabajo que tenian que ser para los hombres. Legitimaban su discurso discriminatorio y
biologista sobre la "Charia”, dicicndo que ésta ha prescrito que ¢l sitio de la mujer cstd en su hogar (la "Charia” cs
la ley isldmica basada sobre cl Islam, religion patriarcal, donde el hombre ¢s el cabeza de la familia),

** La trilogia “politica, religion y sexo” constituye uno de los puntos mas sensibles de cualquier sociedad, v
cspecialmente en los paises en vias de desarrollo (uso esta palabra aunque en realidad no cxisten paiscs en vias de
desarrollo: mds bien existen paises desarrollados (ricos o enriquecidos) y paises subdesarrollados {pobres o
cmpobrecidos), con un substrato y una cultura rural muy fuerte donde siguen predominando los sistcmas feudales).
En nombre de la religion, milcs de personas en el mundo entero han sufrido y sufren una muerte e injusticia temible,
por cjcmplo, en Argelia s¢ mutilan y degiiellan hombres y mujeres por considerarlos “infieles a ley islamica™.
Desde tiempos remotos, so pretexto de la religion pero con d fin de servir a los intereses de algunos privilegiados,
las fuerzas del oscurantismo, la ortodoxia y 1a explotacion han ido construyendo la imagen de la mujer como un
ser incapaz de tomar consciencia de su explotacion. Sobre este aspecto vednse a Lerner (1990), Bouhdiba (1986)
v Delany (1992).

** La Kahina fuc una recina beréber argelina que lucho en contra de los invasores drabes, cuando vinieron para
propagar cl islam en el Norte de Africa. Y segiin una leyenda popular Fatima N'ssoumer, cra una mujer guerrcra
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magrebies y arabes en general siguen en situacion desfavorecida en comparacion con los
hombres en cuanto su participacion en la esfera publica. Esto es debido a la circulacién de varios
topicos™ sobre la supuesta inferioridad de la mujer.

Esta injusticia hacia las mujeres que aspiran a desempefiar un papel en la politica esta
fundada sobre prejuicios sociales que clasifican a la mujer como portadora de los conflictos entre
los hombres, perturbadora, chismosa, etc”. No es extrafio que esta percepcion de las mujeres
como portadoras del mal quede grabado en el imaginario de la sociedad masculina y sea apoyado
a veces por mujeres, porque encuentra su justificacion en algunas religiones que afirman que
Adan fue inducido por Eva a pecar desobedeciendo a Dios.

En Marruecos, como en Argelia y Tunez, si la Constitucion da a la mujer el derecho al
voto y a ser elegida, la “realidad” no les procura mas que el primer derecho politico. La
participacion masiva de mujeres entre el electorado frente a un muy restringido nimero de
candidatas y de elegidas se puede interpretar como un signo del estancamiento y el retraso
cultural, e irian en el sentido de los estereotipos habituales que se reservan al nundo arabe. Seria
muy astuto considerar esta contradiccion como un reflejo de la intensidad de los conflictos
portadores de cambios, entre las aspiraciones de las mujeres que toman la Constitucion
seriamente y las resistencias de los hombres que se imaginan, a pesar de la legislacion en vigor,
que el poder nacié necesartamente masculino.

No solamente la interpretacion del Coran ha sido marcadamente tendenciosa, sino que
también la manipulacion es mal endémico en las sociedades musulmanas. Como desde el siglo
VII todas las formas de poder se legitimaban a partir de la religion, los poderes religiosos,

economicos y patriarcales han alentado la fabricacion de falsos hadices con los que conseguir

dc la Argelia rural {también beréber), que sc enfrentd contra los colones francéses durante varios ajios. Para mis
detallc sobre este heriona argelina véase a Qussedik Tahar, Lia Fat ma N 'ssoumer, ENAL, Al ger, 1992

* Sobre cjermplos de misoginia en ¢l mundo drabe véase a Bouhdiba (1986).

** Omar un de los seguidores v compaiieros del profeta: decia: * la femme toute antiére est un mal: cf ce qu'il va
de pire en elle ¢’est qu'il s’agit d'un mal nécesaire” (hadiz citado en Bouhdiba, 1986: 145). También el mismo
Omar dijo: “Hommes, n’obeissez jamais en aucune maniére a vos femmes. Ne les laissez jamais aviser en aucune
matiére touchant (méme) la vie quotidienne. Laisse-t-on en effet aviscr librement en quoi que sc soit et les voila a
détriure les biens et désobéir aux volontés du possesseur des biens. Nou les voyans sans religion quand seules elles
son livrées 4 elles méme: sans piti€ ni vertu dés qu’il s’agit de leurs désirs charnals. I est facile de jouir d’dles mais
grande est I'inquictude qu’elles donnent. Les plus vertucuses d’entre elles sont encore libertines. Mais plus les plus
corrompues ne sont que catins! Ne sont soustraites aux vices que celles 4 qui I'dge a fait perdre ombre de tout
charme! Elles ont trois qualités propres aux meécreants; elles sc plaignent d’étre opprimées alors méme que ce sont
elles qui oppriment : elles font des serments alors qu’elles mentent; clles font mine de refuser de céder aux
sollicitations des homincs, alors que ce sont elles qui y aspirent le plus ardement. implorons I'aide de Dicu pour
sortir victoricux de leurs maléfices. Et gardons-nous en tout cas de lcurs bénéfices” (ibid: 145-140),
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sostener interpretaciones favorables a sus intereses diciendo que esas serian las del profeta. Los
hadices son supuestos testimonios recogidos de lo que el profeta hubiera dicho ante diversas
cuestiones, y una vez aceptado como verosimil, permiten facilmente legitimar diversas conductas
y proscribir otras®. Probablemente, bajo las presiones de diversos poderes materiales, los
depositarios del discurso religioso escogieron algunos hadices con sus propias interpretaciones
tergiversadas que les permitieron legitimar ciertos privilegios y beneficiar a sus detentores”’
(Mernissi, 1987).

El hadiz citado arriba, encabezando este capitulo, es tan importante para nuestra sociedad
y casi [a totalidad de las sociedades arabes que es casi imposible abordar el tema de los derechos
politicos de la mujer, debatir y tomar posicién sin hacer referencia a él. Sin embargo, la tradicion
musulmana nos muestra que varias mujeres han sido lideres destacadas en la historia arabo-
musulmana. La autora Magali nos ofrece un retrato de una figura femenina que desempefio un

papel sobresaliente. Segin ella, la esposa del Profeta Aicha participd con su marido en varias

* En el Magreb y en todo ¢! mundo drabe y/o musulmén, existe un discurso contradictorio a cerca dc las mujeres:
al mismo tiempo que son veneradas y amadas se las proclives a invocar el ma. Segim un Hadiz, parece que en una
ocasion ¢l Profeta dijo: “ el apraiso estd bajo los pies de las madres” (citado en Bouhdiba, 1986: 145). También dijo:
“s’il m’avait été donner d’ordonner a quelqu’un de se prosterner devant un autre qu’ Allah, j’aurais assurément
ordonné a la femme de se prosterner devant son mari, si grands sont scs droits sur elle”, Ademas, parcceser que
afirmé que durante sus asenciones nocturnas habia visto que el infierno cstaba poblado mayoritariamente por
mujeres (ibid: 144). Aqui vemos una clara contradiccion por una parte la mujer madre es amada v por otro lado la
mujer ajena (que no ¢s csposa o madre) es odiada y menospreciada.

”” Existen varios ejemplos sobre la manipulacién de en la interpretacién de los hadices para scrvir propdsitos
politicos y econdmicos. Por ejemplo en lo que se refiere a la planificacion familiar y el aborto. No hay nada en ¢l
Coran que le apoye o Ic oponga. Los tedlogos (musulmanes) que cstaban en contra se apoyaban en las citas
siguientes: “Casaros y multiplicaos, pucs cstaré orgulloso de vosotros |...]"(Hadiz), * Del mismo modo que a un
camello que no liene los medios para vivir, Alla le provee de todo, asi también hara con vosotros [...]” (el Cordn)

Y los que estaban a favor se apoyaban en las citas siguicntes: ™ Los demids pueblos os asaltan como los
comensales asaltan fa olla™ (Hadiz).

El primer hadiz, se dio cn época de guerra, y fue derogado principalmente a los soldados . En el segundo
Hadiz notamos que el Profeta s¢ dio cuenta que no ¢s la cantidad que hace la fuerza sino que la calidad de los
soldados.

Otro ejemplo, algunos tedlogos interesados en favorecer la planificacion familiar, argumentaron el uso de los
medicamentos y otros método antraceptivos en vresiculos de Cordn: “Ald quiere aligerar vucstras cargas, no
complicaros las cosas [...]".

En lo que concierne los hadices (dichos o consejos del profeta), las diferencias en las opiniones que
aparecen en los dichos del Profcta Mahoma, indican que las expresd en momentos y contextos diferentes para
responder a situacioncs distintas. En las Azoras, el Cordn también expresa con frecuencia opinioncs contradidorias,
porque tambicn entre unas y otras existian diferencias de tiempo y fugar. Entonces no se puede pensar que una
religidn es serie de ensefianzas y directrices aisladas, enviadas por Dios, sino que, cada una hay que entenderla en
su contexto. Mi intencién aqui es hacerles notar que estas contradicciones en la interpretacion de los Hadices o
Suras (versiculos del Corédn) implican las distintas realidades cn los diferentes paises islimicos. Y que para
interpretar un hadiz, se debe saber antes, en qué circunstancias y con qué objetivo el profeta Mahoma aconsejd una
€0sa Yy no otra.
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batallas. Cuando éste murié en Medina el afio 632, su esposa Aicha tenia 18 afios, tenia que
enfrentarse a la discordia entre los califas sobre quién seria el sucesor del profeta. A los 42 afios
fue al campo de batalla encabezando un ejército que se oponia a la legitimidad del cuarto Califa
ortodoxo Ali, en el afio 656. Impulsé a la poblacion a la sedicién y a la guerra civil, y finalmente
vencio. Sobre el comportamiento de Aicha cabria preguntarse si jesto no significaria participar
en la vida politica?.

Lo cierto es que Aicha desempefi6 un papel importante en la vida de los dos primeros
califas, contribuyendo a la desestabilizacion del tercer califa, Utman, y la derrota del califa Ali,
tomando la direccion de la oposicion armada. Sin embargo, los historiadores llamaron este
enfrentamiento “la batalla del camello”, refiriéndose al camello que elia montaba, evitando asi
dejar en la memoria de los musuimanes el nombre de una mujer al de una batalla (Magali, 1989;
72-89)*". Cabe sefialar también que el comportamiento aislado de Aicha parece ser que habia sido
considerado por algunos discipulos musulmanes como un error y condenado por las otras esposas
del profeta Mahoma, considerandolo como una bid ‘ad (desviacion, pecado). Entonces, por las
acusaciones y el silenciamiento ante la postura de Aicha, quizd debamos entender que a las
mujeres magrebies, y musulmanas en general, no nos esta permitido rebelarnos.

Las mujeres magrebies estamos condenadas a resignarnos a los papeles que la sociedad
(los hombres) les asigna: madres, educadoras (en la escuela o en su propia casa), etc. Aunque a
veces les esta tolerado ocupar puestos en la politica o el trabajo, estos son secundarios, porque
como hemos visto existe un hadiz que “maldice el pueblo que se dejé mandar por una mujer”.
Ademas, aunque el Islam pone en pie de igualdad al hombre y a fa mujer, impone la superioridad
del hombre sobre la mujer. El Coran dice: “Los hombres son superiores [en arabe Qawawantun]
a las mujeres, a causa de las cualidades por medio de las cuales ha elevado a éstos por encima
de aquéllas, y porque los hombres emplean sus bienes en dotar a las mujeres [...]"*. En este
versiculo se encuentra una palabra clave, gawwanun, que ha sido interpretada de diversas
maneras: como “superior’, “tener autoridad”, “preeminencia”, “fuerza material” o “virilidad”,
y ha servido para definir la condicion de inferioridad de la mujer respecto al hombre. Moulay
R’chid rechaza todas estas interpretaciones para darle el significado de “fener a cargo™. Para él,
la traduccion maés plausible de este versiculo seria la siguiente: “les hommes ont la charge des

femmes (et ce) en fonction des dons d’Allah a préféré les uns sur les autres (les hommes)”

™ Para un analisis de la significacion de la postura de Aicha (esposa del Profeta Mahoma), véansc: Magaly, 1989:
B3

* El Cordn (Sura Vi, Aleya 38).
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(Moulay R’chid, 1991: 63). En todo caso, traducir o interpretar Qawwamun por “superior”,
“tener autoridad” o “tener a cargo”, no cambia la situacidn porque en todo caso este texto

prescribe la preeminencia, la autoridad y la dominacion de la mujer por el hombre.

Capitulo VII Las mujeres magrebies en el mundo laboral

“travailleuese a quelque titre que ce soit, la femme cst dabord mére en puissance ct

porteuse de perturbations a 1’ordre masculin de travail” (Bendjelloun, 1993; 141).

El trabajo de las mujeres fuera de casa se considera como secundario, v a veces se les
considera como mujeres “ligeras”, “sin principios”, “degeneradas”, porque han dejado el papel
que les es propio para salir a competir con los hombres'. En el trabajo no estan respetadas por
sus colegas y si discriminadas por sus jefes, y a veces insultadas por ambos. En las familias mas
moderadas se acepta que las nifias se escolaricen; sin embargo, subrayan la diferencia en lo que
consideran que son profesiones femeninas y profesiones masculinas. Por ejemplo los padres
prefieren que sus hijas sean profesoras o médicas, pero no toleran que sea policia, ejecutiva o
empresaria, comerciante, etc.

Hoy en dia tas mujeres en el Magreb y sobre todo en Marruecos constituyen un auténtico
proletariado econémico y constituyen una mano de obra importante para el desarrollo de este
pais. Las mujeres trabajan sobre todo en los sectores que son simplemente un prolongamiento
de la vida familiar (con las cualidades de la madre que cuida, alimenta y que, ademas, es docil
y muy paciente): como obreras en el textil, en los sectores agroalimenticios, de electronica, y
farmaceutico. Empeladas en la administracion, las mujeres desempefian también tareas
consideradas femeninas: como secretarias al servicio del jefe (por ejemplo, le sirve el café, le
cose el boton que le ha caido de la blusa, etc). Y por ultimo, aun si ellas tienen un cargo

relativamente elevado, estan excluidas de los puestos decisorios (Bendjeloun, 1993 140-141).

VII.1 La mujer, el trabajo y la familia en el Magreb

En el Magreb, en general el matrimonio y la llegada de los nifios obstaculizan el trabajo
de la mujer, estrechando su mundo. Sin lugar a dudas, ya sean hombres o mujeres, todos desean
tener una existencia equilibrada entre el marido o esposa y los hijos. A pesar de que las que han

realizado estudios y tienen mejores puestos, sufren la discriminacion en su propio hogar, porque

" Para mas detalle sobre el tema laboral y la mujer en ¢l Magreb, véase a Bendjeloun, 1993,
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al marido no le conviene que su esposa trabaje y le amenaza de divorciar. Si él esta necesitado,
entonces le deja trabajar porque con su sueldo no llega a sostener la familia, pero sin compartir
con ella las tareas domeésticas, y ella se vera abogada a hacer la doble jornada y sufrir sola las
consecuencias.

La dificultad empieza cuando nace un nifio, momento en el cual la mujer tiene que hacer
una eleccion: o quedarse con su hijo en casa y tomar vacaciones prolongadas, o llevarlo a una
guarderia, buscar una nifiera. Pero ;como podra reservar su puesto durante todo este tiempo?.
Estos problemas impiden a la mujer sentirse libre en su maternidad, entre su deber de madre y
el de trabajadora. Lleva cuitadamente una vida calculada en segundos y a veces se siente culpable
de no estar con su hijo.

En el Magreb en algunas parejas jovenes este problema esta vivido y compartido por la
pareja cuando los dos trabajan, pero en la mayoria de los casos se impone la tradicion y el trabajo
domeéstico tiene que estar asumido por la mujer aunque ella trabaja fuera porque se sigue
considerando que su tarea principal es el hogar. En estas situaciones la mujer debe asumir su
eleccion, es decir, hacer la doble jornada, combinando el hogar y el trabajo, o el milagro se
produce y la mujer encuentra una sitio para guardar su hijo en una guarderia o buscar una nifiera.

Ante este problema, muchas mujeres optan por traer un familiar o una nifiera que cuide
de sus hijos mientras ellas estén fuera. Cuando las condiciones econdmicas no lo permiten, no
pueden pagar una nifiera, hay falta de guarderias y no tienen ningin familiar disponible a cuidar
de los nifios, responsabilizan a los nifios desde pequefios, ensenandoles a compartir las faenas

domeésticas entre ellos.

VH.2 Mujer y trabajo en Argelia

En el caso de Argelia, la tasa de participacion femenina en el mercado de trabajo es
todavia insignificante, ya que solo un 8% de las mujeres desarrolla una actividad remunerada'’’.
Sin embargo, comparadas con los hombres, ocupan puestos mas cualificados: son profesoras de
universidad, juristas, médicas. En cualquier caso, se trata de oficios que se considera que pueden
corresponder a una sefiora, que conllevan un estatus de cierto prestigio pero no una gran
autoridad. Aunque existan también algunas “triunfadoras” o “femme alebi”, mujeres que ocupan

puestos de direccion, tales como, ejecutivas de empresa, se trata de casos infrecuentes (Fadil,

"' En el mercado laboral Argelia ocupa el tltimo puesto en lo concierne cl cmpleo femenino en comparacién con
sus paiscs vecinos: Argelia 8%, Ttnez con el 21% y Marruecos 34%. Lamentablemente, la fuente no indica a qué
aio correspondei estas tasas (Ben Lahbib, 1995:175).
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1991: 9).

De acuerdo con datos oficiales de 1991' sobre una poblacion de 26 millones de
habitantes de los que cerca de la mitad son mujeres, solamente 360.000 de éstas tienen un empleo
dentro de una poblacion activa de 5 millones, lo que implica que unicamente el 7% de las
mujeres argelinas tiene un empleo remunerado'®.

El 88% de las mujeres que desempefian una actividad laboral remunerada trabajan en el
sector publico (de las cuales 70% son administrativas), de las cuales un 50% estan en el sector
sanitario, un 33% en ef sector educativo y un 11% en empresas publicas. Puede comprobarse,
apoyando mi afirmacion anterior, que la tasa mas alta se encuentra en los oficios considerados
aptos para las mujeres. Pero lo mas notable es el dato de que la inmensa mayoria trabaje para la
administracion o empresas publicas, lo que sugiere que son las instituciones piblicas las que mas
hacen por la igualdad entre sexos frente a una empresa privada todavia muy renuente a contratar
mujeres.

Ademas, hay que tener en cuenta que la incorporacion de las mujeres al mercado laboral
es un fenémeno urbano, y parece que esto no tiene visos de corregirse. Segtin Martin Mufioz (en
nota a pie de pagina, n°4 del articulo de OQussedik, 1995) en 1977 en el ambito rural argelino las
mujeres representaban solo un 6% de la poblacion activa femenina global (8.168 en términos
absolutos, lo que equivale a 1,2 mujeres por cada 100 hombres que trabajaban en medios
rurales)™. Pero, ademas, se estaria registrando un estancamiento en la tasa de poblacion activa
femenina, esto es, de las mujeres que tienen o buscan un empleo'™.

Con todo, hace falta notar que en los medios rurales se estan produciendo algunos
cambios debidos a la ensefianza obligatoria. Muchas de las mujeres que han estudiado son
profesoras o médicas, las profesiones mas escogidas debido a influencia de la familia y a los

topicos sociales sobre otras profesiones que son consideradas como masculinas como las

' Agence National de fa Main-d Oeuvre de Argelia, 1991, en Belkasem Rouache, “13 millons de femmcs, 7% ont
un emploi”, diatic Alger Republicain, Argelia, 12 de abril 1993.

""" Al comparar las dos fuentes nos damos cuenta que la segunda cs mas actuatizada, y por ello pademos deducir
que ¢l descenso en la tasa del empleo femenino en Argelia esti debido al aumento del integrismo. Que al ganar las
clecciones. pretendio culpar a las mujeres del desepleo masculino (para mas detalle sobre cste tema véasc el andlisis
que ofrece Sophie Bessis sobre el discuso islamista al respecto de las mujeres argelinas ( 1994: 161-168). Sobre
el mismo tema véase a Hind Taarji (1992: 253-317).

" Es cuando menos curioso que en una publicacion de 1995 se ofrezcan datos de veinte afios atrés,

""" Lo mismo se puede decir acerca de la tasa de empleo femenino rural en Marruecos v Tinez, aungue con una tasa
wids elevada que la argelina: Tinez 24,7% y Marruecos con una tasa de 9,3% ( OQussedik, F. 1995: 116, nota 4y,
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ingenierias y los negocios.
Asimismo, y segtin Khodja (1995: 77-78), la participacion de las mujeres argelinas en el
ambito politico institucional y en los puestos de decision empresariales sigue muy baja. El

balance en porcentajes sobre la participacion de la mujer en el Parlamento es el siguiente:

1962-1964: Asamblea Nacional Constituyente (8 diputadas sobre 197 electos).
1964-1965: Asamblea Nacional (2 diputadas sobre 127 electos).

1977-1982: Asamblea Popular Nacional (10 diputadas sobre 295 electos).
1982-1987: Asamblea Popular Nacional (5 diputadas sobre 285 electos).
1987-1991: Asamblea Popuiar Nacional (7 diputadas sobre 295 electos).

La suma de estas cantidades da un total de 32 diputadas sobre un total de 1.200 escafios

en treinta afios"™.

2.1  La mujer, el trabajo y la ley en Argelia™’

En la Constitucion argelina, formalmente, existe igualdad juridica y econdmica entre el
hombre y la mujer. A proposito, el Articulo 52 estipula que: “Tous les citoyens ont te méme droit
aux fonctions”, también el articulo 48 dice: “L’égal accés au travail et aux emplois au sein de
I"Etat est garanti 4 tous les citouyens, sans autres conditions fixées par la loi”. Esto parece
conforme a las normas del derecho internacional en materia de trabajo y Argelia se adhiere a
numerosas convenciones contra [a discriminacién en materia econémica y social de la Q.1.T.
(Organizacion Internacional del Trabajo). Pero en realidad Argelia no ha ratificado la convencion
numero ciento cincuenta y seis de la O.1 T, relativa a la igualdad de oportunidades y de trato de
los trabajadores de los dos sexos. Entonces, aunque la mujer tenga los mismos derechos que el
hombre para trabajar encuentra diversos obstaculos a la hora de buscar trabajo en razon de su
genero.

A estos obstaculos legales se afiaden los que crean su propia familia y la sociedad en
general, donde el honor masculino ocupa un lugar central, porque en esta sociedad los hombres

siguen aun (en su inmensa mayoria), prisioneros de la antigua “vision feudal” al respecto de las

' EI Parlamento ha recibido las denominaciones de Asamblea Nacional y Asamblea Popular Nacional, la segunda
acorde con las alianzas internacionales establecidas por el régimen. En cuanto a la Asamblea Nacional
Constituycnte, como su nombre indica, se trata del Parfamento que sc ocup6 de preparar ¢ instaurar la Constiticion.

" Fuente. Djamila, A: “Metiers ‘réservés aux femumes’ ct droit avec ‘réserves™ . diario Alger Républicain, 21
decembre. 1993: 13,
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mujeres. Hoy por hoy, para la sociedad tradicional argelina (sobre todo para los varones), el
trabajo remunerado y fuera de casa de la mujer entrafia deshonor. Estan discriminadas por
atreverse salir de casa y poner el honor de su familia en peligro.

Argelia se encuentra entre los Gltimos paises arabes en lo que se refiere al empleo
femenino. Los datos al respecto son muy explicitos. A pesar de que el niimero de mujeres que
ocupan un trabajo remunerado en Argelia habia aumentado considerablemente desde 1966 a
1987, pasando de 94.511 a 365.094, la tasa de empleo femenino sigue siendo insignificante
comparando con sus vecinos Marruecos y Tunez, y esta proxima a Arabia Saudi. Se asiste,
ademas, a un descenso muy significativo a partir de 1987, por el doble efecto de la coyuntura
economica desfavorable y la difusion del integrismo y su violencia.

Anque entre 1977 y 1987 se habia duplicado, entre 1987 y 1989 habia experimentado un
ligero descenso debido al aumento del movimiento integrista, que interpretaba el aumento del
paro masculino por la entrada de la mujer en el mercado de trabajo. Porque para ellos las mujeres
argelinas dejaron equivocadamente su verdadera tarea (ser madres, educadoras, etc) para salir a
competir con los hombres. Como he hecho notar anteriormente, esta argumentacion es falsa.
Porque, primero, la tasa de mujeres que tienen una actividad laboral remunerada es muy baja en
comparacion con la tasa del paro. Ademas, segundo, los puestos cualificados que ocupan muchas
de estas mujeres dificilmente podrian ser desempefiados por la mayor parte de estos hombres
desempleados habida cuenta de su falta de preparacion académica o profesional.

Segun las estadisticas de la O.N.S. (Office Nationale de Statistiques), la poblacion activa
se estimaba en 1989 en 5.891.000 personas sobre una poblacidn de 24.000.000, es decir, una tasa
de actividad del 24%. Una tasa muy desigual si se consideran separadamente ambos: 43% para
los hombres y el 4,7% solamente para las mujeres.

Una de las raices de la desigualdad de oportunidades radica en la formacion profesional.
La orientacion y la seleccion segun criterios de género contribuyen a la desigualdad posterior en
el mercado de trabajo. Por ejemplo, en el afio 1984 se expulsaron de las escuelas de bachillerato
argelinas unos 358.542 alumnos por razones de fracaso escolar. De ellos 149.108 eran chicas y
209.434 chicos. Todos estos alumnos excluidos del bachillerato suelen ser candidatos(as)
potenciales para la formacién profesional. Sin embargo, de las 149.108 chicas se admitieron
unicamente 19.549, un 13,11 % del total de chicas. Ademas, aunque los articulos 172 y 177 de
la Constitucion pretenden evitar cualquier medida discriminatoria entre hombres y mujeres, las
pocas chicas que tuvieron la suerte de ser elegidas tampoco pudieron escoger Jibremente su

formacion. Se ies impuso una formacion orientada hacia oficios considerados tradicionalmente
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como femeninos: costura, peluqueria, secretariado y mecanografia'®™.

Por otre lado, la legislacion argelina sobre proteccion del empleo del 1982 estipula en
ningun caso se debe ceder a criterios sexistas en las reducciones de plantilla y despidos de
trabajadores en general. Sin embargo, con el aumento palopante del desempleo, a finales de los
afos 80 unos representantes en el Parlamento (concretamente, del Frente Islamico de Salvacion)
llegaron a proponer el despido de las mujeres como solucion a la crisis. Yo misma estaba en
Argelia cuando empezo este problema y he escuchado muchos comentarios a proposito. Era un
tema de discusion entre las mujeres que temian perder sus empleos, incluso mujeres de
inclinaciones integristas: “;l.as mujeres tienen que pasar después de todos, siempre después de
los hombres?;seran eternamente sacrificadas por el beneficio del hombre?”; “; Cémo se puede
decir que el paro se soluciona devolviendo las mujeres a casa?”. Sabiendo que las mujeres son
una minoria insignificante en el mercado laboral, y suponiendo que ésta sea la unica solucion,
seria insuficiente, porque éstas plazas vacantes no cubren siquiera la mitad de los jovenes en
paro. Ademas “;Como se puede ocupar algunos de estos puestos considerados cualificados por
hombres que no han tenido la formacion requerida para ellos?”. En cambio, [as voces de muchos

hombres, particularmente los desempleados, aunque no de todos, daban mas crédito al discurso

populista tslamista, a menudo bromeando irGnicamente, pero también de forma militante.

VIL3 Mujer y trabajo en Marruecos

Uno de los grandes cambios en Marruecos es el acceso de Jas mujeres al trabajo
asalariado. Segun Belarbi (1988 y 1991) y Bendjeloun (1993), son obreras en la agricultura, en
la industria o el servicio doméstico, con situaciones que tienen un mismo denominador comun-
el analfabetismo, la pobreza y las precarias condiciones de trabajo.

Podemos decir que la participacién de la mujer en Marruecos ha ido aumentando en
funcion de la creciente necesidad economica de mano de obra. Ello no obsta, sin embargo, que
su presencia en los puestos de decision sea aGn muy débil. Hoy estan presentes en la mayor parte
de los sectores econdmicos y su tasa de participacion en la poblacién ocupada total, no solo

femenina, es muy importante: la participacion femenina en el total de ocupados era de un 9,8%

'™ Mi propia hermana pequeiia fue objeto de estos comportamientos discriminatorios. Cuando tenia 12 afios
estudiaba informatica en un centro civico cercano a mi casa, y scgin sus profesores era una alwmna brillante, A final
de curso le convocaron para recibir el primer premio, consisteite en una beca para acceder a una escuela dc
formacion en informdtica. Con toda la itusion ella se presentd. pero se encontrd con una sorpresa “el jurado ha
preferido dar el premio a un chico™, aunque este obtuve menor calificacion que clla, porque consideraban que la
informatica cs cosa de hombres.
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en 1960, que se incrementd hasta el 20% en 1980, y actualmente se cifra en un 34%'”. No
obstante, las ramas donde la presencia de las mujeres es méas importante siguen siendo las
mismas que hace 60 afios: el textil, la alimentacion, y el trabajo doméstico. Asimismo, las tasas
son mayores en el medio rural que en el urbano.

También las estadisticas de empleados en el sector piblico marroqui de 1982 indican que
tas mujeres constituyen el 25% del total. Por su parte, las estadisticas del Ministerio de
Ensefianza afirman que la proporcion de las mujeres educadoras varia entre un 20% en la
ensefianza superior y un 35% en la enseflanza primaria. En la sanidad pubiica las médicas
sobresalen con un 31,5%. Aunque la mayoria continda en situaciones desfavorecidas, las
circunstancias de muchas mujeres han mejorado y la instruccidn ha sido un factor esencial estas
mejoras.

El incremento de la presencia de las mujeres en los diversos campos de actividad
remunerada sigue limitado por la presencia de desigualdad de oportunidades y discriminacion
sexista. A pesar del aumento del nimero de las mujeres activas, queda problemas muy
destacables en el momento de buscar trabajo o en el trabajo mismo. Es indicativo el hecho de que
las estudiantes engrosan de forma creciente las listas de desempleados: en 1986 un 20% de las
mujeres con titulaciones superiores, un 41,3% de las que tenian bachillerato, v un 33% de las con

formacion profesional estaban en paro.

Capitulo VIII Planificacion familiar
VHIL.1 La anticoncepcion moderna

Segln la socidloga F. Qussedik, se entiende por “anticoncepcion moderna” a los medios
de actuacion estatal, es decir, los medicamentos facilitados por el Estado para frenar el
crecimiento demografico, que los gobernantes dicen entender como una “explosion
demografica™". La tesis formulada por esta autora sobre la baja de la tasa de fecundidad en estos

paises implica varios factores politicos, econémicos y socioculturales.

' Segiin Ben Lahbib, actualmentc cn el mercado de trabajo, Marruecos representa la tasa de empleo femenino mas
clevada (34%). seguida de Tinez 21%, y por ultimo Argelia, con una tasa de empleo femenino del 8% ( Ben
Lahbib, 1995: 175).

""" Que los gobernantes realmente perciban el crecimiento vegetativo de la poblacion como una “explosion” resulta
dudoso. Esta concepcion es la difundida por influyentes analistas occidenlales, pero dada la orientacion nacionalista
de los dirigentes argelinos resulta poco verosimil que Ia acepten sin critica. Mas bien parecen medidas encaminadas
a evilar cl desajuste entre fa creacidn de empleo y el aumento de la poblacion, que se encuentra en fase de transicion
demogrifica. ya que ello podria agudizar Ia ya de por si grave situacion economica, social y politica que se da cn
la actualidad.
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Primero, menciona que la diferencia en los indices de fecundidad entre [os paises del
Magreb esta relacionada con la desigual extension, territorial y temporal, de los programas de
planificacion familiar, debido a las politicas piblicas emprendidas respectivamente por los
gobiernos de cada uno de estos paises (Qussedik, 1995: 113-115).

El hecho de que Tinez fuera el primer pais en implementar programas de planificacion
familiar hace que su indice de fecundidad sea el mas bajo en comparacion con los dos otros
paises magrebies. A elios se afiade el que Tinez sea el Gnico pais en el cual el Codigo de la
Familia no prohibe la interrupcion del embarazo. En cuanto a Marruecos y Argelia, sus
legisiaciones todavia prohiben severamente el aborto y, ademads, para que una solicitante se
beneficie de los métedos anticonceptivos tiene que presentar el libro de familia.

Asimismo, existen otros factores que han obstaculizado ese proceso. Argelia, tras su
independencia no favorecio la planificaciéon familiar, porque después de perder un millon y
medio de habitantes (entre muertos, exiliados y repatriados) durante la Guerra de Independencia,
se consideraba precisa una repoblacidn y optd por politicas natalistas. Asi, se incentivo a los

padres proporcionandoles una ayuda econdmica por cada hijo.

Tabla 4: Porcentaje de las mujeres casadas que practican la anticoncepcion.

Fuente: Qussedik, £, 1995: 113.

T —— TR e
Afio/pais Argelia Marruecos Tanez
1987 3L9 36 49.8
1992 50,0 41 53,0

Cuadro3: La fecundidad: evolucidn del indice sintético de fecundidad

Fuente: Oussedik, I, 1995 112,

Afio/pais Argelia Marruecos Tuncz.
1965 7.4 7.2 7.2
1977 7.4 59 55
1987 4.8 4,6 4.0
1990-1995 4.8 472 14

Segundo, otros aspectos como la ensefianza y la incorporacién de la mujer en el mercado
laboral también desempefiaron un papel importante en el descenso de la fecundidad de las

mujeres. La tesis de la autora se basa en la ecuacion siguiente: por una parte, se relaciona la
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educacion con el indice de fecundidad y, por otra parte, la fecundidad con el trabajo retribuido,
para poder decidir si es efectivamente la incorporacion de la mujer al mercado de trabajo o la
expansion de la educacion femenina lo que lleva a reducir el indice de su fecundidad. El
resultado de este analisis le lleva a la afirmacion siguiente: No es tanto el trabajo remunerado
quien hace que las mujeres tengan menos nifios sino que el porcentaje de alfabetizacion esta
estrechamente relacionado con el indice de fecundidad. Es decir, que la asociacion trabajo/
fecundidad es engafiosa. Como se sabe, en el Magreb, y en Marruecos en particular, [a mayoria
de las mujeres que trabajan estan en los puestos menos deseados. Son mujeres analfabetas, por
lo cual tienen poco acceso a la informacion relacionada con la contracepcion. Ademas, existe una
gran distancia entre la tasa de actividad laboral femenina en la ciudad y en el campo. En general
se puede decir que en los tres paises del Magreb, la poblacion femenina activa, tras un periodo
de crecimiento, se ha estancado, por lo cual la hipotesis basada sobre la ecuacion trabajo/

fecundidad no puede explicar mas que una pequefia parte de la variacion general.

Tabla 5: Indice sintético de fecundidad / nivel de educacidn femenina en los tres palses del Magreb entre

los afios 19867/1988 (F. Qussedik, 1995 117),

e rr——
Nivel de educacion Argelia Marruecos Tanez ]l
Analfabetismo 5.0 7.3 5.2
Escueia primaria 3.9 5,0 3.2
Escuela secundaria 2.7 34 2.4 |

Por otra parte, y a partir de los datos este cuadro, se deduce que el uso de anticonceptivos
aumenta con el nivel de escolarizacion. Y comparando el indice de fecundidad con la extension
de la escolarizacion femenina, se ha podido constatar que cuanto mas se prolonga la
escolarizacion mas baja el indice de fecundidad. Al estar estudiando, las chicas atrasan su
matrimonio y se reduce la fecundidad. Ademas, al estudiar las mujeres son mas conscientes
sobre su fecundidad, aumenta su conocimiento sobre los métodos anticonceptivos y también su
aceptacion,

Desde luego, aunque el indice de fecundidad no esté tan estrechamente relacionado con
el trabajo, no se puede negar que el factor econdmico desempefia también un papel importante
en este proceso. Por una parte, las mujeres al tener un trabajo remunerado prefieren o no tienen
otra opcion que la de tener pocos hijos. Primero, dada su dedicacion parcial o completa a su
trabajo fuera de casa, se afiade otro esfuerzo para combinar las tareas del hogar vy su dedicacion

a educar, alimentar y cuidar a los nifios. Porque en estas sociedades la estructura patriarcal hace
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que el sustento de la familia sea la terea del hombre, mientras que si la mujer trabaja, su funcion
principal es la de madres y amas de casa. Segundo, aunque estas mujeres se organizan y llegan
a armonizar su tiempo entre el hogar y el trabajo remunerado, a veces los embarazos seguidos,
llevan al empresario a despedirlas, puesto que las considera menos productivas. Ademas, algunos
empresarios, prefieren seleccionar mujeres solteras o casadas con varios hijos (as), al
considerarlas mas productivas. Porque las primeras, al ser solteras, no tienen tantas
responsabilidades familiares y pueden dedicarse completamente a su trabajo, mientras las
segundas, al tener que sostener a sus hijos son mas sumisas. Como consecuencia de todo esto,
muchas mujeres optan por tener menos descendencia.

Por otra parte, el desempleo y la falta de viviendas producidos por la crisis economica
también deben influir en el indice de fecundidad. Mi razonamiento es el siguiente: el desempleo
es una de las causas que hacen que una persona no tenga alojamiento (aqui me refiero a hombres
particularmente, sabiendo que la estructura social en estos paises es patriarcal, es decir, la mujer
al casarse debe trasladarse a la casa del hombre. Entonces el hombre es quién debe disponer de
un alojamiento si quiere casarse) y, COmo consecuencia, retrasa su matrimonio, y al hacerlo

retrasa su fecundidad.

VI11.2 La anticoncepcion tradicional

Segun Bouhdiba, el coifus interruptus habria sido muy practicado en las primeras
comunidades musulmanas. Cuando el profeta Mahoma fue consultado acerca de esta practica,
no mostré ninguna reticencia, sino que, ademas, aconsejo a los hombres que lo propusieran a sus
esposas para no perjudicarlas, y si ellas estaban de acuerdo entonces se podia recurrir a este
méetodo. Por otra parte, la opcion de provocar un aborto también esta permitida canonicamente,
con la condicion de que la diferenciacidn del feto no se hubiera realizado. Segtn los teologos
musulmanes, esta se produce después de ciento veinte dias después del embarazo: “les formes
humaines sont canoniquement differenciées avec I’apparition sur le foetus de phanéres (cheveux,
ongles) ou d’orgagnes apparents”. Para hacer esta fatwa o hidyya'!!, los tedlogos musulmanes
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se basaron en algunos versiculos del Coran''?, deduciendo el periodo limite en el cual la practica

"I Segtn Taaraji (1992: 331), la Fatwa es: “I’avis juridiques autoris¢ rendu par les oulémas ct fondu sur le Coran
et la Sunna™.

"? Acerca de la creacion del ser humano, ¢l Corén dice: “[...] os hemos creado de polvo [ primera creacion del ser
humano: Adan y Eval. y luego de una gota de esperma {creacion del resto de los seres humanos por generacion:
procreacion] que se convirtié en coagulo de sangre; luego de un pedazo de carne ora formado: esto es para
demostraos nuestro poder. Dejamos permanecer en las entrafias lo que lo que nos place [hijo o hija), hasta un
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del aborto esta permitida. Segun estos tedlogos, es en el cuarto mes del embarazo cuando Dios
sopla en el feto un alma (“nafs o 14i/™), y entonces éste cobra vida (Bouhdiba, 1986: 154-155).
Por otro lado, Bouhdiba informa que la prueba de la existencia de la practica de la contracepcion
en €épocas anteriores a la nuestra reside en la existencia de varios libros como “Les jardins
parfumés”, en el cual aparece una multitud de recetas erotologicas para abortar, para solucionar

problemas de esterilidad y para recrear la virginidad de las jovenes que la hayan perdido;

“la rubrique des anticonceptionnels est fort riche ct fort variée; elle va du camphre qu’on
preserit a la femme de manger, & 'urine d’un bélier chitré qu’elle doit boire, en passant
par l¢ coeur d'un lapin ambaumé de menthe et port¢ en amulette; a moins que I'on
préfere mettre dans e vagin de la femme de la poudre d’alun. ce qui ne doit certenement

pas manquer d’eficasité” (ibid, 187).

En otro orden de cosas, y seglin Beddiaf (1994:17)'"*, las mujeres magrebies siempre se
han preocupado por su fecundidad, y a fo largo del tiempo han desarrollado y practicado diversos
metodos anticonceptivos inventados por ellas mismas para frenar los embarazos indeseados. Lo
que nos demuestra que el control de nacimientos no es un fendmeno reciente.

La lactancia también ha servido de método anticonceptivo para las mujeres durante siglos,
y todavia lo es para mujeres situadas en los margenes del desarrollo cientifico y técnico, por falta
de informacion sobre los métodos anticonceptivos modernos. El hecho que estas mujeres dieran
a mamar a sus hijos durante dos afios hacia que hubiera un espaciamiento natural de los
nacimientos de aproximadamente tres afios. Esta demostrado cientificamente que, aunque no
proporciona una seguridad absoluta, dar leche es un método natural de contracepcion, ya que
estimula [a secrecion de hormonas que frenan la ovulacion.

Segun Beddiaf, junto de este método bastante eficaz se encuentran, ademas, otras técnicas

término marcado, después hacemos salir de ellas tiernos nifios [...]” (Surra XXII, Aleya 3), "Hemos creado al
hombre con arcilla fina; luego lo hemos hecho de la gota de esperma fijada en un receplaculo sélido. Después
lhemos hecho de la gota de esperma un codgulo de sangre, y luego del coagulo de sangre un pedazo de carne; en
seguida hemos convertido este pedazo de came en huesos, y los hucsos los hemos revestido de carne, v en seguida
lo hemos expucsto a la fuz del dia cual otra creacién [es decir animando el cuerpo con una alma y asi dandole una
vida] [...]" (Sura XXIII, Aleya: 12, 13, y 14); y dice también: “Ha | Dios} dado la perfeccion a todo lo que ha creado
y ha formado primero al hombre [ser humano) de la arcilla. Luego ha establecido su descendencia derivada de una
vil gola de agua. Luego le ha formado segiin ciertas proporciones y echd en él una parte de su espiritu [k o alma].
Os ha dado el oido y la vista, ¢l corazén. jChan poco agredccidos sois!™ (Sura XXXII, Aleya: 6,7 v 8). (Los
corcheles son mios)

"*F. Beddiaf. “Le recours a la tradition. La contraception”, diairio Horizon. Alger, 29-30 de abrii de 1994: 17,
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y ritos destinados a evitar los embarazos indeseables de eficacia mas dudosa, quiza por sugestion.
La “hena de la noche de nupcias™ consiste en que la recién casada debia cubrir sus dedos con la
pasta formada por una mezcla de hena y agua y tragarla después. La formula consiste en que cada
dedo chupado representaria un afio sin embarazo.

Otro procedimiento, el de la “Rbata”, era administrado por un “Taleb” (mago, santo o
curandero). “Rbata” significa en arabe “atar”. Este rito tiene diversas versiones. En unos casos,
se trataba de “h’djab”, una bolsita de tela cosida a mano dentro de la cual el “taleb™ guardaba
un trozo de papel con escritos méagicos y que la mujer debia poner debajo de las sabanas o el
colchon conyugal. Su propésito era que la mujer no quedara embarazada durante una temporada.
En otras versiones el “h’djab” consiste en atar apretando un trozo de tela alrededor de la cintura
de la interesada, accion acompafiada de que la misma beba té de un vaso de cristal que le ofrece
el taleb, después romperlo y repetir varias veces este pasaje magico: “Dios, rompe toda
inseminacion en mi como yo he roto este vaso”. Con ello se conseguiria no quedar embarazada
durante fargo tiempo, y se dice que algunas mujeres que lo han practicado se han quedado
estériles para toda la vida.

El ritual del “entierro de la placenta” se aplicaba tras el parto y consistia en enterrarla al
pie de una arbol o palmera. En la creencia popular, la placenta era un hermano gemelo del recién
nacido. Este hermano (la placenta) debia ser sacrificado para que su hermano gemelo pudiera
vivir. Después del parto, la comadrona o un pariente digna de confianza'', debia enterrarla y
echar por encima una pizca de sal con el “harmel”'® y después leer un hechizo en vista de calmar
la “gente de la tierra”, es decir, los espiritus malignos para evitar que se apoderen del recién
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nacido En suma, el significado de esta practica consistia en devolver al suclo “lo que le

pertenece”.

" Parcce ser que si sc confiaba csta tarea (el entierro del placenta) a una mujer desconocida o de poca confianza
csta prictica no tendria cficacia y ademds, a largo plazo perjudicaria posibles embarazos.

''* El Harmel o ruda en latin. cs una planta rutdcea muy olorosa. Diccionario Anaya de la lengua, 1979: 591,

"' En la religion musulmana, son accptables dos formas de existencia de seres: los sexuados. estén formados por
los seres humanos y los cspiritus, los primeros viven en la tierra v son visibles, en cambio los otros son invisibles
{no s¢ si viven en la ticrra o debajo de la tierral). Y los asexuados, cs decir, no tienen sexo, son los dngeles.

La creencia consiste que los “Ginn”, o seres invisibles scxuados, cuando nazca un nifio, se encargan de
coger el doble del nifio, cs decir, la placenta. Y si no se entierra la placenta bajo tierra, los espiritus se enfaden y
quitaran la vida al recién nacido. También en caso de aborto, se debe enterrar el embrién v Ia placenta, sino los
espiritus se enfadan y se vengaran, la mujer nunca podrd tener mas nifios y aunque se quede embarazada su nifio
nacera muerto. (En realidad vo desconozco completamete el tema v la interpretacién que doy aqui esta basada sobre
las explicaciones que me dio mi propia madre y tias sobre el tema. Me disculpo por no mencionar al respecto
ninguna bibliografia. Porque también la desconozco).
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Ademas, s1la madre, tenia ya muchos nifios y queria quedarse infecundable, era menester
recitar otro hechizo magico, que permitiria que las entrafias maternales de esta “quedasen secas”
por un periodo indeterminado.

Finalmente, otras mujeres preferian (de hecho, todavia algunas lo hacen) acudir a una
“Khaoua”, mujer al mismo tiempo “Cabla” (comadrona) y hechicera. Acudian a ella tanto
mujeres con problemas de esterilidad o molestias en los 6rganos genitales como mujeres que
deseaban no tener mas hijos. Ella daba a sus clientes trozos de lana lavados y encordados, en
cuyo interior ponia un producto de su preparacion que variaba segiin fuera el proposito.

Racionalmente estos métodos nos parecen ineficaces, pero sin duda su utilizaciéon por
muchas mujeres de aquella época debia tener un impacto psicologico. Actualmente, segun la
autora, cuando los medios de anticoncepcion moderna son de dificil acceso, algunas mujeres
siguen inventado métodos anticonceptivos como bafios interiores de menta, de vinagre, de jabon,

etc.

Capitulo IX Situacion de las mujeres rurales

Contrariamente a las mujeres urbanas, que disponen de mas recursos para coordinarse y
hacerse oir, las mujeres del medio rural estan excluidas del didlogo social y apenas pueden
aspirar al ejercicio de derechos por ser analfabetas y estar aisladas.

En el medio rural cada grupo familiar tiene un capital de honor del que todos y cada uno
de sus miembros es totalmente responsable. Porque el honor constituye el valor fundamental de
la cultura campesina. En este ambiente el nacimiento de un chico trae consigo la felicidad en la
familia, la joven madre obtiene una gran victoria. Si engendra una chica, su situacién queda
insegura y su porvenir en la familia es incierto.

A lo largo de la infancia, chicas y chicos son igualmente mimados, pero cuando empiecen
a crecer a las chicas se les sigue tratando con delicadeza mientras los varones pierden este
privilegio y son tratados con mas dureza, porque se quiere que sean hombres fuertes y duros.
Desde la pubertad los chicos siguen saliendo a jugar con sus amigos y acompafian a su padre al
mercado. En cambio, la chica se queda en casa para ayudar a su madre en las tareas domésticas
y debe disciplinar su comportamiento, sus actitudes y sus palabras, ser sumisa y no levantar la
voz a los varones de la casa. El enclaustramiento estd pensado para preservarlas de toda
contaminacion hasta al matrimonio.

Los hombres, protectores y garantes de los valores morales, y las mujeres mayores

ancianas, sus aliadas vigilantes, van a montar la guardia. Los hombres han encontrado en ellas
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sus complices, de manera que solamente existe un frente coman, el de los hombres. Las mujeres
estan divididas entre ellas, adquieren su poder traicionando a su sexo por cuenta de los varones,
perpetuando asi la opresidn de las mas jovenes.

La tasa de analfabetismo en el medio rural es muy elevada, ya que la mayoria de las
muyjeres rurales son analfabetas. Esta claro que los nifios (as) del medio rural no han podido sacar
provecho de los programas de educacion obligatoria para los dos sexos. La mayor parte de los
problemas que padecen las mujeres rurales derivan también de ausencia de informacién y
sensibilizacion en el tema de la planificacion familiar, escasez de centros de salud, mala
nutricion, falta de agua potable, electricidad y canalizacion de aguas residuales, que influyen

directamente en la educacion y la salud de sus hijos.
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Conclusion de la segunda parte

Una vez examinado el contexto de procedencia de la inmigracion desde una perspectiva
macro, se ha constatado que la situacion de las mujeres magrebies puede ser explicada a nivel
contextual por factores socioculturales, juridicos, econémicos y educacionales.

Como rasgos generales, estas sociedades tienden a dividir el espacio social con un criterio
de género: la calle, el mercado, la economia, la politica, son ambitos de los varones: en cambio,
el mundo de las mujeres se circunscribe al hogar y algunas salidas ocasionales a los bafios
puiblicos femeninos y al mercado. El mundo femenino esta desvalorizado y deviene en la prictica
un submundo. No obstante, esta division entre unos espacios masculinos y otros femeninos no
significa que la mujer tenga atribuidos papeles dominantes en los espacios que le son asignados,
s1no que esta desaconsejado su acceso a los otros ambitos. En realidad, el hombre domina en
todos los ambitos, también en el que es considerado femenino por antonomasia: el hogar.

Una de las bases de las relaciones sociales es el honor, que esta asociado enfiticamente
a la conducta sexual femenina, de manera que toda la atencion recae sobre las mujeres. Empero,
tanto el patriarcado como el honor no son rasgos distintivos del Magreb, sino que son
caracteristicas que encontramos en todas las sociedades mediterraneas (judias, musulmanas y
cristianas), quedando vestigios incluso en las que han sido industrializadas. En todo caso, es un
hecho que el contexto sociocultural de los paises magrebies esta plagado de conceptos misdginos
que justifican la inferioridad y la subordinacién de las mujeres trazando fronteras entre uno y otro
sexo. Estos topicos misdginos no se limitan al nivel familiar, sino que estan reflejados en el
ambito economico y politico.

A nivel juridico, en los paises magrebies contemplados existe una clara contradiccion
entre las Constituciones y las legislaciones de familias. Por un lado, las cartas magnas pretenden
garantizar la igualdad entre los sexos sin distincion de sexo, mientras, por otro lado, los llamados
Codigo de Familia discriminan a la mujer en comparacion con el hombre, dejando asi las
primeras en simples declaraciones de principios pero letra muerta. Aun asi, existen algunas
diferencias entre los codigos de familias magrebies. Mientras e} Codigo marroqui y el argelino
mantienen la poligamia y el repudio como derechos masculinos, el tunecino prohibié la
poligamia y sustituyd el repudio por un procedimiento de divorcio mucho mas formalizado y con
mas garantias para todas las partes. Sin embargo, los tres demuestran la preeminencia del hombre

sobre la mujer al establecer que la mujer debe obediencia a su esposo, que para casarse necesita
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un tutor incluso siendo mayor de edad, y que incluso cuando una sentencia de divorcio concede
la custodia de los hijos menores a la mujer, ella necesita el consentimiento marital para muchas
decisiones que afectan a éstos. Puede decirse que en las legislaciones sobre la institucion familiar
la mujer tiene un estatus de eterna menor.

Se afirma que estas leyes de familias que discriminan de forma patente a las mujeres
tienen como fuente el Coran y la Charea. Sin embargo, como he argumentado, en el tiempo de
su aparicion, hace unos trece siglos, el Islam vino a conceder a las mujeres el derecho a la
herencia, a la propiedad privada, a la eleccion de su conyuge, al divorcio, y a liberar a muchas
de la esclavitud. También he mostrado que tanto el Coran como los hadices dan pie a
interpretaciones alternativas mas igualadoras. Hay muchos indicios de que se ha manipulado la
interpretacion de diversos hadices y que se han sesgado las interpretaciones de versiculos del
Coran para justificar intereses parciales. Todo apunta que las doctrinas de tendencia machista
tratan de conciliar a nivel normativo las prescripciones coranicas con las tendencias culturales
patriarcales presentes en las estructuras economicas y politicas. De todas formas, se trata de
condiciones que pueden cambiar en funcion del desarrollo economico y el surgimiento de nuevos
valores.

Respecto al ambito laboral, en los altimos veinte afios han acontecido algunos cambios
entre los que destaca un gran aumento del nimero de mujeres que desarrolla una actividad
laboral remunerada, si bien las tasas de ocupacién femenina siguen siendo bajas en relacion con
las de la masculina. Entre los paises magrebies, Argelia ocupa el ultimo lugar en cuanto a la
participacién femenina en el ambito laboral, aunque es también donde las mujeres tienen empleos
mas cualificados. En Marruecos, en cambio, es donde la tasa es mas elevada, pero la mayoria de
estas mujeres desempefian puestos de trabajo poco considerados, de baja calificacion y mal
pagados.

En el sistema laboral existe también una contradiccion entre la teoria juridica y la realidad
cotidiana acerca de la igualdad entre los sexos. Concretamente en Argelia, mientras se proclama
la igualdad juridica, la practica prueba la desigualdad entre los sexos en la formacion profesional
y en el mercado laboral. Se orienta a las jovenes hacia profesiones consideradas femeninas,
mientras a los chicos hacia las consideradas masculinas, También en momentos de crisis se
prefiere despedir a mujeres para solucionar el problema del desempleo masculino, porque se
considera que su trabajo es secundario y no tienen la misma responsabilidad para con sus
famihias.

Las magrebies se enfrentan a multiples obstaculos a la hora de trabajar también por
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factores en principio independientes del ambito de la produccion. Uno de ellos es la falta de
infraestructuras para atender a los nifios que atin no estan en edad de ser escolarizados, lo que
implica en la practica que las mujeres-madres tienen una doble jornada, de forma mas acusada
a como todavia ocurre en paises occidentales. Ademas, en el trabajo estan amenazadas,
discriminadas y molestas por sus colegas masculinos que las acusan de perturbadoras e
irresponsables por haber abandonado la funcién que se les ha encomendado (cuidar a los nifios
y al marido) y por salir a competir con ellos.

Por otro lado, a nivel politico, han acontecido pequefios cambios, basicamente
simbolicos, ya que ahora algunas mujeres ocupan puestos importantes en la administracion y la
politica, pero hay que notar son escasas las mujeres que acceden a los puestos de decision
politicos y a los altos cargos plblicos aunque tengan las mismas capacidades que los varones.
Esto sugiere que las relaciones laborales entre los sexos estan regidas por otros factores, de orden
cultural, religioso y educativo, mas que en su calificacion profesional. En el Magreb la mujer no
puede ocupar un puesto de gobernante, no puede dirigir a los hombres, porque se la considera
como portadora del desorden. Este prejuicio se mantiene a pesar de que la tradicidn recuerda
numerosas figuras femeninas que desempefiaron papeles muy importantes en la politica (como
Aicha la esposa del profeta Mahoma).

También cabe sefialar que durante las Gltimos décadas se han registrado cambios en las
tasas de fecundidad en el Magreb. Estas variaciones en las tasas de fertilidad se deben a varios
factores: el aumento en la escolarizacion femenina, la prolongacion de los ciclos de estudios, y
la incorporacion de la mujer a la produccion. Asimismo incide el que las mujeres acostumbran
a utilizar mas los métodos anticonceptivos modernos como la pildora. A la cabeza de estos
cambios estan, una vez mas, las mujeres urbanas.

Actualmente en los paises rabes tiene lugar una crisis de valores producida por el
antagonismo entre codigos culturales tradicionales y modemos. Como dice Mernissi (1992), este
antagonismo procede de un dificil equilibrio entre la fidelidad a las doctrinas islamicas
tradicionales y la adaptacion a la modernidad, pese a que el Islam es una de las religiones mas
adaptables que existen.

Una de las tareas pendientes es la de abolir la estructura patriarcal que discrimina a las
mujeres, los topicos soctoculturales que inferiorizan a la mujer haciendo de ella un ser débil y
peligroso que los hombres (padres, hermanos y vecinos varones) tienen la tarea de vigilar para
protegerlo y protegerse también a si mismos. El honor es uno de los pilares de esas sociedades,

por lo cual la mayor parte de la atencion gira entorno a las mujeres. En el Magreb (y en todo el
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mundo arabe), existe un discurso contradictorio acerca de las mujeres: al mismo tiempo que son
veneradas y amadas se las considera proclives a invocar el mal y la discordia.

Para terminar voy a esbozar la vision y el estatus de la mujer en comparacion con el
hombre en los paises magrebies en particular y en el mundo arabe en general. Puede parecer que
esta vision es un poco simplista. Porque, como sabemos, existen otros factores que pueden influir
en el estatus de la mujer, tales como las diferencias existentes entre una familia tradicional y una
modema, si es de un medio rural o de uno urbano, el nivel de estudios, etc. Estas particularidades
seran analizadas en la tercera parte donde examinaremos las situaciones estructurales de cada

entrevistada. Pero, de momento, creo que este cuadro sintetiza los roles generalmente atribuidos

a cada sexo.

Tabla 5. Retrato de la familia en la sociedad Magrebi: “vision conservadora de la familia .

Hombre Mujer

Poder econdmico y politico. Estatus de menor. desprovisto de poder econdomico ¥
politico.

Poder y autoridad sobre toda la familia, Poder en la familia (hijas, hijos v nueras), pero bajo la

incluyendo la esposa. autoridad del marido.

Vida publica v visible Vida privada ¢ invisible

Espacio piblico: calle, café, trabajo. Espacio privado. “femenino por excelencia”™: el hogar,

labores domeésticas.

A nivel legal tiene derecho a la ensefianza. A nivel legal tiene derecho a la ensefianza.

A nivel familiar su educacidn tiene prioridad A nivel familiar su derecho se limita hasta la pubertad,

respecto a las de sus hermanas. porque su papel final es el de amas de casa.

Preocupacion por a pureza de la descendencia. Preocupacion por la integridad fisica (himen) v la
procreacion.

Cabeza de familia: autoridad v poder dentro de la | Ama de casa: pasividad y obediencia respecto al

familia, marido, Segunda autoridad para los hijos.
Derecho sobre la mujer. Deberes hacia el esposo: obediencia, respeto v
fidelidad

Basado en Ramzi Abadir (1986: 94). He cambiado y afiadido cosas respecto a la tabla original.
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Parte I11

Las condiciones de la emigracion femenina magrebi

Léve , léve , comme la levure dans ’oeuf.
Grandis et lorsque tu oubliras.
Tu changeras de chevaux et de femmes.

(Cancion de cuna de Constantine, en Argelia)



Introduccion

En la segunda parte he analizado aspectos socioculturales y socioecondmicos del contexto
de origen tomados como principales factores impulsores del proceso migratorio de las mujeres
magrebies. Para ello me he basado en fuentes bibliograficas sobre el contexto de origen. Voy a
examinar las situaciones individuales en las cuales se encontraban las entrevistadas antes de
emigrar. Dedicaré varios capitulos en los cuales analizaré, por una parte, la estructura social de
la familia en el medio urbano rural/urbano, las relaciones intrafamiliares y el control social. Por
otro lado, examinaré la situacion laboral de las entrevistadas en el pais de origen y, en caso de
que no hayan trabajado, la de sus madres y/o herrnanas. También observaré su estatus dentro de
la familia y en relacion con el matrimonio y el divorcio.

Asi pues, se trata de analizar la situacion de las entrevistadas en los ambitos laboral,
educativo, familiar y, en general, social. M1 objetivo en esta parte es demostrar que la situacion
de las mujeres magrebies puede variar notablemente de un tipo de habitat a otro (rural/urbano)
y de un tipo de familia a otra (conservadora/progresista).

Esta parte del trabajo no intenta ser representativa de todas las migradas magrebies,
porque primero, se han hecho pocas entrevistas (8 entrevistas) y segundo, al realizar las
entrevistas en el pats de llegada, es posible que las respuestas de las entrevistadas acerca de su
situacion en sus respectivos paises de origen han sido influidas por otros factores del contexto
de llegada (queda por realizar una investigacion cualitativa sobre la situacion de las mujeres
magrebies que aun no hayan emigrado en su contexto de origen), es posible que estas vean su
sttuacidn de manera diferente en comparacidén con las que ya estan instaladas en el pais de
llegada). En todo caso, el analisis de las entrevistas en profundidad me permite examinar sus
circunstancias y experiencias individuales, incidiendo en sus vivencias y el impacto de éstas en
su trayectoria migratoria.

Las entrevistas se han realizado principalmente dentro del Area Metropolitana de
Barcelona y particularmente en Barcelona, debido a la concentracion del colectivo en este
municipio. Sin embargo, para diversificar la muestra, se ha entrevistado a dos mujeres de fuera
de Barcelona (Manresa y Viladecans). Ademas, aunque en mi trabajo hablo en general de las
mujeres marroquies, he incluido una mujer argelina. La razon que justifica que casi todas las
entrevistadas sean de origen marroqui es que el colectivo magrebi es con creces el mas numeroso,

tal y como lo demuestra la siguiente tabla.

99



Tabla 8. Mujeres magrebies en Espaiia: Censo de regularizadas en [991 por comunidades auténomas

(en porcentajes).

Comunidad Marroquies Argelinas Tunecinas Mauritanas Libias
autbnoma Total % | Total % | Total % { Total % | Total Y
Andalucia 1458 249 6 2,3 1 4.7 - - - -
Aragon 16 3,5 -~ - 1 20 - - -- -
Asturias 6 12 2 50 1 100 -- - - --
Baleares 43 4 4 4 12,9 - - - - - -
Canarias 127 13,9 1 12,5 1 12,3 4 133 | -- -
Cantabria 2 55 - -- - - - -- - -
C.-La Mancha 54 6,4 -- - - -- - -- - -
Castilla-Ledn 46 258 - - - - -- - - -
Cataluiia 1116 6,9 20 4.9 2 34 1 1,1 | - -
Ceuta 7 777 - - - - - - - -
Extremadura 186 15,7 - -- - - - - - -
Galicia 13 5.4 - - - - - - - -
Madrid 2149 229 23 15,0 17 414 -- - - -
Melilla -- -- - - - - - - - -
Murcia 112 2,7 2 06 |- - - - - -
Navarra 12 12,6 -- - - - - - - -
Pais 215 8.0 18 1,7 5 16.6 | 100 | -- -
Valenciano 50 16,9 1 3,1 |- - - -] -
Pais Vasco 16 BY -- - - - - R -
Rigja
Total 5633 12,8 77 29 |28 159 6 - -
3,7

Fuente: Expediente de regulacion de 46.751 magrebies de ambos sexos, en Lopez Garcia et al., 1993

100



He escogido edades comprendidas entre 25 y 38 afios porque la edad de la mayoria de las

inmigradas magrebies se encuentra en este intervalo. Sin embargo, no he incluido en mis

entrevistas a las hijas de inmigradas magrebies que viven en Catalufia porque dedicaré un trabajo

posterior al analists de éstas.

Tabla 9. Distribucion por edades y sexos de los inmigrantes regularizados en 1991.

Edad Todos _ Mujeres Hombres l]
n Yo n Yo n % ||

De 0 a 15 afios 2482 12,2 1.137 26,7 1.259 8.1

De 16 a 29 arios 7.463 36,8 1.368 32,1 5.924 38,0

De 30 a 49 afios 8.735 43,0 1.479 34,7 7.116 456

De 50 a 64 afios 1.496 7.4 254 6.0 1.202 7.7

De 65 anos o mds 121 0,6 24 06 95 0.6

Total 20.297 (100} 4.262 (100} 15.596 (100} ]I

Fuente: Explotacién de fichero del Ministerio del Interior sobre los residentes regularizados en 1991, Colectivo loé

{1994).

Anteriormente, en la primera parte de este trabajo, he hablado de diversos aspectos
compartidos por las sociedades magrebies. Esto nos permite diferenciar dos ambitos, rural y
urbano, en lo que concierne a la estructura de la familia (relaciones dentro de la familia y fuera
de la familia, trabajo, matrimonio, educacion, entre otras cosas). Combinando algunos datos
sobre las entrevistadas como el origen (rural/urbano), fecha de llegada, edad, nivel de estudios
y si han trabajado o no en su pais obtenemos la tabla siguiente.

Para escogerlas procuré diversificar las situaciones, pero esto no resultd facil, como el
lector puede suponer por la presencia de una sola persona procedente de un ambito rural y sin
estudios. Por supuesto, intenté evitar este desequilibrio, pero he de decir que resulta muy dificil
acceder a ellas porque desconfian, y cuando se vence su resistencia inicial, ellas consultan al
marido y €ste se niega, al parecer, por considerarlo una intrusion en la vida privada'”. Sin
embargo, si he conseguido que los niveles de estudios sean variados.

Para tener acceso a las entrevistadas he seguido cuatro procedimientos distintos. En dos

""" Esta dificultad también la han encontrado otros investigadores. Por ¢jemplo, Mateo Dieste me ha explicado que
intentd entrevistar a una mujer magrebi recurriendo a su marido, que parecia una persona de talante abierto y
llerante y con el que manteria una cicrta amistad, pero éste le replico que de ninguna manera pucsto que se trataba
de su vida privada.
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casos se trata de personas a las que ya conocia, en un caso superficialmente y en el otro con una
cierta amistad. Otro caso, la contacté directamente en una fiesta de mujeres, sin presentacion por
tercera persona. Dos casos surgieron por “bola de nieve” a partir de anteriores entrevistadas.
Finalmente, fui presentada a las otras tres a partir de sendos conocidos independientes entre si.

Es preciso afiadir que, si bien mi trabajo trata sobre la situacion de las migradas
magrebies en su contexto de origen, he incluido en mi analisis de las entrevistas a un varon del
mismo contexto de origen. Mi interés en incluirlo en este analisis es afiadir una vision masculina

sobre aspectos relacionados con [a situacién de las mujeres.
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Tabla 10. Caracteristicas de las entrevistadas.

Nombre v Habitat Edad: Estado Trabajo en Nivel de Reagrupac | Llegadaa
namero 1996 ¥ civil origen estudios iGn Cataluria
{afic de familiar
llegada)
Aicha [E1] urbano 38 (30) soltera si secundaria no 1988 "
Kenza urbano 36 (28) divorciada si primaria no 1988
(E2]
Kalida urbano 2523 soltera no secundaria no** 1994 Il
[E3]
Amina ambos* 36 (30) casada si superior no 1990
(E4]
Naima urbano 34 (32) casada si superior no*** 1994
=5 ||
Samira rural 38 (24 casada no sin si 1979
[E6] estudios "
Fouzia urbano 40 (22) casada no primaria no 1979
|
Nadia [E8] urbano 3127 divorciada si superior no 1992 H

Notas: Los nombres que aparccen aqui en la tabla y se utilizardn en el andlisis son ficticios para preservar el

anonimato de las entrevistadas. La denominacion “E” representa a la entrevistada. Por gjemplo E1 representa a

Alicha.

* He clasificado Amina como habitat rural y urbano porque, como veremos en el analisis, ella vivid en los dos

ambientes.

** Aunque Khalida vino para una reagrupacion familiar, la realidad es que su matrimonio con un espaiiol es en

blanco porque fue solamente para entrar a Esparia.

*** Considero que en el case de Naima no se trata de una reagrupacion fariliar sino de una inmigracion familiar

porque vino toda la familia en bloque.
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Capitulo X  Estructura de la familia

En el Magreb y en los paises musulmanes la estructura de la familia es patriarcal de
residencia patrilocal y con una filiacién patrilineal. Las leyes de familias magrebies no reconocen
la filiacion por via materna y legitiman en cambio la filiacién por via paterna y, ademas,
reconocen la autoridad del marido sobre los hijos. La mujer al casarse pierde su apellido
adoptando el de su marido. Al divorciarse y en caso de que se le conceda la custodia de los hijos,
eila no tiene el derecho de decidir sola sobre sus hijos y ha de pedir el consentimiento del padre
en todos los asuntos que les conciemen, por ejemplo si quiere viajar con sus hijos menores.
También en caso de que sus hijas sean mayores, no pueden casarse sin el consentimiento del
padre, como se manifiesta en el hecho de que se exige la presencia del tutor (el padre) para que
se pueda firmar el contrato de matrimonio. Es decir, sin el padre el matrimonio de la hija no se
puede legalizar, tncluso st éste (su padre) estd casado con otra mujer y vive en otro sitio. En
cambio, si la madre decide casarse con otro hombre pierde la custodia de sus hijos. Por
afadidura, la residencia de toda [a familia es la casa del marido, de suerte que la mujer al casarse
tiene que trasladarse automaticamente a vivir en la casa del esposo. Pero, como veremos mas
adelante (al tratar sobre el habitat urbano), hay casos en los cuales la residencia es matrilocal. Son
casos en los cuales, primero, el grupo familiar es monoparental, formado por mujeres que son
en general mujeres divorciadas o viudas y, segundo, es el marido quien se traslada a la casa de
la familia de la esposa tras contraer matrimonio.

En el mundo musulman en general, y en particular en el Magreb, el matrimonio puede
ser monogamo o poligamo, puesto que el Coran legitima la poligamia para los musulmanes
varones limitando el numero de mujeres para cada uno a cuatro. Pero con unas condiciones
dificiles de cumplir, como la equidad de trato para las coepouses y el consentimiento de la
primera esposa para contraer un segundo matrimonio. Asimismo, a pesar de que la poligamia sea
legitimada en el Coran no esta generalizada por la dificultad de cumplir las condiciones exigidas
en el mismo y por los cambios en el estilo de vida, por dificultades economicas y el cambio de
mentalidad.

Desde el punto de vista del parentesco, se puede definir la “familia” como el grupo de
parientes relacionados por lazos establecidos por vinculos de sangre “consanguineos”, por
alianzas establecidas por el matrimonio y el tipo de familia puede ser extensa o nuclear segin el

estilo de vida de cada grupo. La familia'"™ o “Usra” en 4rabe es una unidad doméstica donde

" “En el mundo drabe la familia ha sido tradicionalmente el centro de la organizacion social. La familia constituye
la institucion social dominante en la que personas ¥ grupos adquieren su filiacién religiosa. cultural v de clase. Asi
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todos los miembros contribuyen en el bienestar del grupo. A ésta institucidn el Islam dedica
mucha atencién y establece una serie de deberes, obligaciones y prohibiciones a los miembros
constitutivos de la familia para conservarla sana e unida. Un ejemplo de estas conductas
consideradas pecaminosas y prohibidas “muharamat” de hecho estrictamente castigadas, como
la practica del sexo libre, las relaciones extramatrimoniales para ambos sexos. De aqui después
de excluir a algunos familiares de contraer matrimonio entre ellos, el Islam ha legalizado todos
los demas parientes cercanos, lejanos, quitando toda distincion de clase y etnia. Sin embargo, el
matrimonio mixto es permitido para los hombres pero no para las mujeres. El hombre musulman
le esta permitido casarse con mujeres que no sean musulmanas, cristinas, judias, pero no con las
ateas. Sin embargo, la mujer no puede casarse con un no musulman.

El Islam ha ordenado al hombre (novio o sus padres) entregar a su futura esposa una dote
(mahr en arabe), cantidad de dinero o algo equivalente, como joyas de oro, pero cantidad que en
general no debe exceder las posibilidades de éste, para que esto no fuere un impedimento u
obstaculo para la gente pobre. La ceremonia del matrimonio se realiza en cualquier lugar con la
presencia de un cura (imam) que legalizara este matrimonio y se exige la presencia de dos
testigos. El Islam ve el celibato como una aberracién y desviacion de la verdadera naturaleza del
ser humano. Lo que hace que en las sociedades musulmanas como el Magreb el celibato esté muy
mal visto.

Volviendo al significado del término “familia” en las sociedades musulmanas vy en el
Magreb en particular, podemos decir que el Coran a dedicado muchos versiculos a este proposito
haciendo mencion especial del buen trato que se debe brindar a padres, hermanos (as) y demas
familiares cercanos y lejanos “zu el curba”. Una persona que no trata con honestidad a sus
parientes es vista por la sociedad islamica con gran desaprobacién. Siguiendo a los parientes,
vienen los “vecinos”, que son también parientes (no consanguineos) segtin el Islam. Entonces
podemos decir que el grupo de parientes, ademas de incorporar a los parientes proximos y
lejanos, a veces se extiende a otros grupos ajenos al parentesco consanguineo. A veces se

incluyen los vecinos al grupo familiar por el apoyo que pueden prestar al grupo familiar'®,

mismo, provee de apoyo y seguridad en los momentos de crisis. El propio concepto de la familia en drabe usra=
apoyo soporte, refleja la idea de compromiso mutuo y relacion de interdependencia y reciprocidad™ (Martin Mufioz.
1495: 4),

'"“Sobre la solidaridad y el buen trato entre vecinos citaremos un Hadiz narrado por Tibrani , en ¢l cual un
compariero del profeta le preguntd de un vecino sobre sus vecinos y el profeta Mahoma le contestd: “Si quiere tu
ayuda, debes ayudarle: si te pide préstamo. debes darle un préstamo: si esta enfermo, debes ir a verlo: si esta
necesitado, debes tratar de cubrir esa necesidad; si recibe buenas noticias debes, debes Felicitarlo: si le sucede alguna
calamidad. es tu deber consolarle; si muere. debes asistir a su funeral; no debes levantar tus muros hasta la altura
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X.1  Habitat rural
.1 Residencia y composicion del grupo familiar

El grupo familiar tradicional en el mundo rural se caracterizaba por la convivencia de toda
la familia extensa (padres hijos y hijas solteros, hijos casados con sus esposas e hijos y la abuela,
abuelo paternos y tios paternos con su familia), patriarcal, patrilineal bajo el mismo techo,
teniendo viviendas separadas por un patio. La residencia es patrilocal, es decir, que toda la
descendencia masculina vive en la misma casa que el padre o tiene su hogar al lado de la familia
patrilineal formando asi un clan. Ademas, en el caso de las familias agricultoras, todos los
habitantes del pueblo son familiares relacionados por lazos de parentesco consanguineos y con
una filiacidn patrilineal. El caso de la familia de origen de Samira (E6), ilustra una imagen fiel
de la estructura de la familia rural tradicional que no ha sufrido ninguna alteracion por influencia
exterior de la modernidad.

Samira (E6) naci6 en pueblo rural donde todos los miembros del pueblo son familiares
suyos, asimismo cada grupo familiar formaba una familia extensa de vivienda patrilocal “Pues
en Marruecos, en mi pueblo, en todo el barrio eramos familiares eramos de la misma familia, éste
es mi tio, etc. ” [E6: 56].

La familia de origen de Samira, se constituia por el padre, la madre, los abuelos
[paternos] y los hermanos e hermanas que aGn no estaban casados. Samira, era la mayor en su
casa, asi cuando tuvo 11 afios la casaron con su primo y se traslado a su nuevo hogar, a la casa
de su esposo (que es su primo) para formar parte del niicleo familiar de este, En su nuevo hogar
los suegros se convirtieron en sus nuevos padres, ella dependia materialmente de su marido que
el por su parte de sus padres (suegros para ella). Son los suegros, o mejor dicho la suegra que la
autorizara o no a la nuera (Samira) a salir de casa o ir de visita a casa de algn familiar suyo. La
nueva familia de Samira era extensa porque toda la descendencia patrilineal residia en la misma
casa, es decir, que ademas de los suegros, vivian bajo el mismo techo, las hermanas y hermanos

solteros de su marido y un hermano casado con su esposa e hijos.

1.2 Solidaridad familiar
El hecho de que en el pueblo de Samira (E6) todos los habitantes son familiares crea una

red de solidaridad mutua en caso de dificultades, es decir, por ejemplo si alguna mujer le fallece

que obstruya la ventilacion de la casa de tu vecino, incluso aunque €l acceda; no importunes a tu vecino con ¢l olor
de tu deliciosa comida. o inviale una parte de ella a él; si traes frutas a tu casa enviales algunas a tus vecinos: si no.
no se las hagas visibie. y también debes tener cuidado de que tus hijos no las saquen fuera. pies los hijos de tus
vecings pueden sentirse disgustados” { Hadiz citade en Qutb, 1979).
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el marido los otros miembros del clan tienen que vigilar sobre la familia y ayudarla. El tio
paterno o el suegro se encarga de la educacion y el sustento de la esposa de su hermano y de sus
hijos.

Otro caso es el pueblo de Amina (E4) en donde no todos son familiares, lo que hizo que la
ausencia del clan familiar estaba sustituida por los vecinos. En los pueblos en los que no todos
los habitantes son familiares consanguineos, los vecinos se convierten en familiares por el
soporte que aporten y la solidaridad que se cree entre ellos. Se puede decir que esta solidaridad
es mas femenina que masculina, porque las mujeres al estar casi siempre en casa establecen
relaciones de amistad con sus vecinas que también son amas de casa.

Amina (E4) nacio en un pueblo y pasé una parte de su infancia ahi, es decir, hasta los
quince afios. En este apartado trataré su infancia hasta los quince afios porque a partir de esta
edad fue a vivir en los suburbios de una gran ciudad, Casablanca, y, por consiguiente, trataré esta
cuestion en ef apartado del medio urbano. Se puede decir que la familia de origen de Amina era
nuclear, porque se constituia por el padre, la madre y los ocho hijos. En el pueblo de Amina
vivian una parte de sus familiares y los otros eran simplemente vecinos. Unos tenian tierras como
los padres de Amina y otros tenian algunos comercios. En este ambiente, donde no todos los
habitantes de un pueblo son parientes consanguineos, los vecinos se consideraban como
familiares porque participaban en las solidaridades familiares y forman una red de ayuda mutua.
A los vecinos se les debe respeto y el buen trato como a todos los miembros de la familia porque
cuando los familiares directos estan lejos, los vecinos son [os unicos que pueden ayudar a esa
familia en momentos dificiles. También en momento de alegria se suele invitar a los vecinos
antes que a los familiares porque son ellos quienes ayudan cuando es necesario. En caso de que

no se les invite se considera como una ofensa y una falta de consideracion.

“La gente era muy popular ;entiendes?. Por ejemplo un barrio que tiene cinco o seis
casas cercanas. Puedes decir que forman una misma familia ;entiendes? Puede que la
puerta de mi casa este abicrta, viene una vecina y entra sin avisar, viene por ejemplo
porque le falta algo y puede encontramos comiendo, pues ella puede sentarse y comer
con nosotros [...] Si celebras una fiesta, los vecinos te ayudan, ellos te ayvudan los
primeros antes de tus familiares. Ellos antes que tu familia, por e¢jemplo te echan una
mano s construyes una casa y si te fallece alguno de tu familia, ‘Lah Yastur’ [Dios no
lo quiera]. Y si te pasa algo los encuentras a ellos, son los primeros que se preocupan

de tus problemas, por ¢jemplo te traen comida [...|” [E4: 36].
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X.2  Habitat urbano
2.1 Residencia y composicion del grupe familiar

El ambito urbano se divide en dos polos, un estilo de vida moderno y otro tradicional,
Tampoco los niveles de vida son homogeéneos. Por una parte encontramos antiguos burgueses
que ahora forman la ciase alta, los comerciantes, las clases medias. Por otro parte, en las
periferias de ciudades como Casablanca y Tetuan se situan los barrios marginales, formando un
gueto de clase muy baja, viviendo en chabolas. En estos barrios viven inmigrantes que han
venido de otros pueblos o del medio rural marroqui en épocas del éxodo rural. También se
concentran ahi (en estos barrios) muchas mujeres viudas o divorciadas que viven en condiciones
precarias.

Las migraciones internas son producto de una desigualdad social de nivel de vida entre
medios urbanos y rurales. Muchos marroquies después de la independencia se han desplazado
de sus regiones natales para instalarse en los suburbios de las ciudades mas desarrolladas.
Algunos de ellos han tenido éxito en su proyecto migratorio al encontrar trabajo y se han
asimilado a la vida urbana incorporandose a las nuevas clases medias. Por su lado los que
fracasaron en su proyecto de inmigracion tampoco volvieron a su pueblo natal porque ya no
tenian nada después de vender todos sus bienes, permanecieron asentados en los barrios mas
pobres, formando la mayor parte de las clases mas bajas en Marruecos.

En general el modelo de composicion del grupo familiar urbano se define por la familia
nuclear (o familia independiente), constituida principalmente por el padre, la madre y los
hijos/hijas solteros, y en algunos casos incorporando a la abuela en la residencia patrilocal. Como
es el caso de la mayoria de las familias de origen de las entrevistadas [Naima (ES), Khalida (E3),
Fuzia (E7), etc.]. Sin embargo, no podemos negar la existencia de un nimero significativo de
familias extensas patrilineales y patrilocales en el mundo urbano. Esta organizacién esta
producida por la crisis econdmica y la ausencia de planificacion urbanistica. Los hijos de muchas
familias en Marruecos y en todo el Magreb al casarse no pueden tener una vivienda propia, por
falta de medios y/o de viviendas, incorporan su nuevo nicleo familiar (la esposa y los hijos si
los hay) a la familia paternal principal. Es decir, que podemos encontrar en una misma casa y a
veces en espacios muy reducidos a toda la descendencia patrilineal. La familia queda
constituida por el padre, la madre, los hijos y hijas solteros, y, ademas, los hijos varones con sus
mujeres y evidentemente, su propia descendencia.

Segun la soctologa Argelina F. Oussedik, el periodo posterior a la independencia ha

experimentado en los tres paises magrebies un fuerte éxodo rural y hizo que en el caso de
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Marruecos el déficit sube a 1,5 millones de alojamientos urbanos y se estima que debera alcanzar
una cifra de 3,5 millones en el afio dos mil. Sin embargo, las desigualdades sociales y de
oportunidades (no todas las personas podian tener acceso a una casa digan debido a la falta de
recursos materiales) han ocasionado grandes diferencias en la calidad de alojamiento, donde el
10% de la poblacion urbana marroqui viven en chabolas (Oussedik, 1995: 118-121).

A titulo de gjemplo de los que viven en los barrios marginales podemos citar a la familia
de origen de Fuzia (E7), que nacio y crecid en un barrio pobre de los suburbios de Tetuan. Fuzia
procede de una familia numerosa, en su casa eran ocho hermanos. Todos (padre, madre y sus
hermanos mayores) tenian que luchar contra la pobreza y trabajaban en los sectores los mas
desfavorecidos. Su madre trabajaba en la limpieza, el padre era vigilante, etc. Fuzia recuerda con

mucha tristeza y ironia la miseria en que vivia su familia en Marruecos.

Yo cuando vivia con mi familia. Viviamos ocho hermanos en un cuarto pequefiin [sic].
iOcho hermanos somos!, ja, ja, ja. Viviamos en una mierda, en una casa pequefia. En
una casa, no, en un cuarto pequeiiin [sic]. Claro dormiamos todos en el suelo. La comida
era una mierda. Imaginate, una olla de patatas para todo el mundo, una olla de garbanzos

para todo el mundo. Yo vivia en una miseria, como no hay en el mundo. Yo vivia en una

miseria de mierda™ [E7: 63].

Volvemos al tema de la residencia familiar y como habiamos sefialado anteriormente en
general la residencia familiar en el Magreb urbano y rural es patrilocal, es decir, la mujer al
casarse se incorpora al grupo del marido y, ademas, en caso de que se divorciase tendra que
volver a su hogar paternal. Y aunque no es habitual que suceda al revés (que el hombre vaya a
vivir con el grupo de la mujer), puede suceder en algunos casos. Por ejemplo si una mujer se
divorcia y al tener un trabajo retribuido consigue la custodia de los hijos, en este caso la familia
se puede denominar monoparental porque el nicleo de la familia esta formado por un tnico
miembro que en este caso es la mujer. Esta mujer divorciada o viuda con hijos al estar trabajando
fuera de casa recurrira a otro miembro femenino de su familia (su madre o su hermana que la
ayudan en las tareas domésticas y a cuidar de los nifios) a vivir a su casa. En este caso la
residencia de toda la familia es la casa de la madre.

Otro caso en el cual la residencia es matrilocal, sucede cuando en el grupo del marido no
hay espacio o cuando este es de familia pobre, y él mismo no tiene los medios para construir un
nuevo hogar, es él quien se traslada para vivir en la casa de la esposa. Este ultimo caso es

especial y muy escaso en Marruecos (y en otros paises que tienen una estructura patriarcal),
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porque como hemos mencionado anteriormente, la regla en el matrimonio exige que sea la mujer
quien se desplaza para ir a vivir en casa del marido o en la de sus padres. Y como veremos
algunas familias como los padres de Kenza (E2) rompieron este estereotipo exigiendo que su hija
al casarse no abandona la casa paternal. Estos casos son frecuentes sobre todo cuando los padres
de la chica son de clase alta y a veces de clase media. Estas familias adoptan esta estrategia por
varias razones, entre ellos asegurarse que su hija recibe buen trato de su marido y que en caso de
problemas sera el marido quien debe marcharse y no la esposa, segundo asegurar y mantener el
estatus de clase de su hija cuando el marido es de clase baja.

Cuando la familia de la chica es rica (en comparacion con el nivel de vida en donde vive)
o tiene medios suficientes, los padres no se preocupan por la clase social del pretendiente, sino
que lo que les importa es que sea una persona seria y trabajadora. A quien pueden ofrecer a
cambio de la felicidad de su hija un hogar y a veces hasta los medios econdémicos incorporandole
(el esposo) como trabajador en la empresa familiar. Esta estrategia garantiza a los padres
asegurarse que su hija al casarse no pierde los privilegio de su estatus de clase social y al mismo
tiempo un control sobre el comportamiento del esposo.

Kenza (E2), que es de clase media, nos cuenta que su esposo lo escogieron sus padres
sabiendo que no era muy pobre. Le aceptaron porque primero era del mismo pueblo, es decir, lo
conocian muy bien y, ademas, porque €l aceptd las condiciones que le habian exigido en el
contrato de matrimonio “Mi marido vivia en el pueblo, por esto les gustaba. Pero no era
comerciante, pero como aceptd que yo siguiera trabajando y viviendo en casa de mis padres, no
les preocupaba su trabajo y si es de familia rica o pobre” [E2: 12].

El hecho de que Kenza se quedara a vivir en casa de sus padres, hizo que no se perturbara
el negocio familiar. Porque Kenza (E2) y su madre trabajaban como auténomas y la casa era para
ellas como la propia empresa porque en ella recibian a las clientes. “A la casa de mi madre [...]
A veces vienen amigos y la gente cuando viene toca la puerta y nos ofrece trabajo [...] es como
una oficina” [E2: 13].

Kenza y su madre tenian su propio orquesta y, ademas, una peluqueria. Por lo cual fue
una condicidn imprescindible para conservar el negocio familiar que la madre de Kenza exija en
el contrato matrimonial que ésta (Kenza) seguiria viviendo con ellos y que se trasladaria en caso
de que ella misma quisiera. Es decir, cuando ella y su marido tuvieran las medios para conseguir

un piso propio.

“La pamera condicién que han puesto mis padres cuando mi marido ha venido a pedir
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mimano, era [...] y que viviria en casa de mis padres estando casada. Y solamente si yo
quisiera cambiar de domicilio, nadie me obligara a cambiar de casa [...] Como hemos
hecho después nosotros (ella v su marido), hemos buscado una casa, pero con mi propia

conviccién, sin que me presione nadie {...], queria tener mi propia casa” [E2: 11].

2.2 Solidaridad

El sentimiento de solidaridad y familiaridad vecinal que hemos visto anteriormente en
el medio rural y en los pueblos no afectados por la modernidad, pierde importancia y peso en
cuanto nos acercamos al medio urbano y sus suburbios. Aqui recuperamos a Amina (E4) una vez
se traslada con sus padres a la Ciudad. El caso de Amina es sumamente importante porque nos
permite ver como la entrevistada percibe el cambio en las relaciones sociales entre los dos

modelos de vida urbana y rural.

“Cuando nos trasladamos al otro pueble [periferias de Casablanca], hay gente es un
poco, ;entiendes? Gente casi cada uno por lo suyo ;entiendes?, esta gente tenia las
relaciones hmitadas, por ¢jemplo la gente viene cuando hay algun acontecimiento, por
ejemplo cuando da aluz | |, o si hay una fiesta se retnen [...] Cuando no hay ningan
acontecimiento cada une en su casa, no entran y salen de tu casa sin avisar, por ejemplo

nos podemos encontrar en la calle nos saludamos: hola qué tal. Y ya esta™ [E4: 36].

Amina (E4), opina que la disolucion de la solidaridad entre los vecinos es un fenémeno
normal que estd pasando nuestra sociedad y que anteriormente lo han experimentado otras
sociedades occidentales como Espafia. “Hasta ellos [los catalanes y espafioles en general] han
pasado por esto. Puede ser que a pesar de la relacion es buena entre los vecinos, la gente quiere
el bien para todos, cada uno esta en su casa [...]” [E4: 36].

Otra entrevistada del medio urbano Khalida (E3), naci6 en Casablanca y sigui6 viviendo
ahi hasta el momento de su inmigracion hacia Espafia. Ella piensa que la solidaridad entre los
vecinos y familiares existia también en el medio urbano y que ha ido disolviéndose a lo largo del
tiempo hasta limitarse a simples saludos entre los vecinos como ocurrio en su propio barrio. Pero
mas adelante afirma que en algunos barrios la gente sigue siendo solidaria y considerando a los

vecinos como miembros de su familia.

“Antes si que habia solidaridad. hace ya 20 afios. Por ¢jemplo tienes un problema, ellos
vienen a tu casa y intentan ayvudarte a solucionar tu problema, pero ahora no. tu tienes

un problema y e¢llos s¢ quedan como espectadores, haciendo comentarios. Ha
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disminuido la relacion que habia antes entre los vecinos™ [E3: 21].

Podemos decir que las relaciones sociales y estilo de vida de algunas familias en el medio
urbano han sido afectados por varios factores economicos y socioculturales que generaron el
individualismo y la segmentacion en las relaciones sociales. Primero el factor econémico, ya que
la industrializacion cambid las interdependencias familiares y creé nuevas relaciones sociales
basadas en el individualismo'’. Segundo la diversidad cultural y regional de la poblacion urbana,
es decir, el hecho de que la poblacion urbana proceda de diversos ambitos y regiones con culturas
y lenguas distintas hizo que las relaciones sean limitadas debido al sentimiento de desconfianza
entre desconocidos. El hecho de que la mayoria son extrafios (no hay relacion de parentesco),

aumente el aislamiento y la desconfianza entre los vecinos, haciendo que cada uno se encierre

€I su casa.

Capitulo XI La mujer y el trabajo
XI.1 Habitat rural

En el medio rural la tierra era y sigue siendo para muchas familias rurales la inica fuente
de subsistencia. En general todos los habitantes del pueblo suelen ser familiares, primos, tios, etc.
pero cada uno (aunque la mujer legalmente le pertenece la tierra es el marido quién la administra)
tiene su propia parcela de tierra. Todos los miembros de cada familia tienen que colaborar de una
manera u otra en la subsistencia de su familia. Se puede decir que cada familia tiene su propia
empresa en donde el padre o suegro es el propietario de la tierra y todos los otros que sean
esposa, hijo, hijas, nueras y nietos tienen que contribuir al desarrollo de esta empresa familiar.
En ella, el padre es el jefe de la familia, €! tiene la autoridad y toma las decisiones colectivas. A
los hijos, hijas, nueras y la propia esposa (suegra para las nueras) aunque trabajan también en la
propiedad familiar (tierra) no se les paga con dinero, sino que se les mantiene. Y a cambio de su
trabajo reciben la casa para vivir y si necesitan dinero tendran que pedirselo al padre. El jefe de
familia tiene el poder de la administracion y distribucion del dinero, y, por consiguiente, los hijos
son dependientes de €l y le deben respeto y obediencia.

Hombres, mujeres y nifios trabajan en el campo, sufren la pobreza y la dureza de la vida
rural. Podemos decir que hay una division sexual del trabajo segin criterios de edad y sexo. Las

mujeres jOvenes y nifias van al campo y su trabajo consiste en la recolecta de las aceitunas, higos

"*"Sobre esto dicen los materialistas y los que describen la hisworia de la cconomia que “las situaciones econdmicas
son las que engendran las situaciones sociales y concretan las relaciones entre la gente”.
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etc. En cambio que las mujeres mayores, abuelas o suegras, se ocupan del hogar, de lavar la ropa,
preparar la comida y ocuparse de los nifios (as) de sus nueras. Por otro lado los hombres se
ocupan de labrar la tierra, cultivarla y comercializar el producto en los mercados.

Samira (E6) vivia en el medio rural, en un pueblo donde el inico medio de subsistencia
era la agricultura. Ella se acuerda que de pequefia (seis afios) sus padres le enviaban junto a sus
hermanas y otras mujeres al campo para trabajar, se levantaba por la mafiana muy temprano para
acomparnar sus padres y participar asi en el trabajo familiar recolectando cosechas con las
mujeres. * Trabajé desde que tenia seis afios, desde que tenia seis afios me enviaban a trabajar,
Ja, ja, ja..” [E6: 54]. El trabajo en el campo era muy duro para las mujeres y hombres porque

deben permanecer ahi hasta el anochecer igualmente si es un dia soleado o lluvioso.

“Pues salimos a trabajar y cuando se va el sol volvemos a casa, nos decian nuestros
padres: cuando veis que el sol se pone, volved a casa. Eramos como corderos, ja, ja, ja”
LE6: 57].

“El problema cra eso, el trabajo en verano [...] Saliamos al campo bajo el sol v

estabamos ahi todo el dia. Es una situaciéon muy dura. Eramos en el campo cuando llovia

y cuando hacia mucho sol. El trabajo era muy duro™ [E6: 54].

Como acabamos de comprobar en el medio rural los nifios (as) se incorporan al trabajo
en una edad muy temprana, es decir, seis afios como es ef caso de Samira (E6). Lo que podemos
afirmar es que el chico seguira trabajando para su familia paternal de mayor. En cambio la mujer,
antes de casarse trabaja para su padre y al casarse trabaja para su suegro. La mujer al casarse se
traslada a la casa de la familia del marido y representa para la casa del esposo, una nueva fuerza
de trabajo y una forma para expandir la filiacién masculina mediante la fertilidad. “ Trabajé con
mi padre y cuando me casé trabajé en casa de mi suegro” {E6: 54].

Samira (E6) nos explica que después de casarse no cambiaron sus circunstancias,
continuo con el mismo ritmo de vida. Por {a mafiana salia junto a otras mujeres, es decir, la
hermana del marido y otras nueras a trabajar en el campo, mientras que la suegra se quedaba en

casa para ocuparse del hogar y la educacion de sus nietos.

“Estaba casada pero [...], mi vida no cambi6 de la casa de los padres” [E: 58].
“Yo, su hermana y la esposa de su hermano saliamos a trabajar en el campo y su madre
(la suegra) se quedaba en casa, lava la ropa, prepara la comida [...] Los hombres labran

la tierra o van a vender mercancias en ¢l mercado y cuando acaban v no hay trabajo van
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a recoger aceitunas con las mujeres” [E6: 54].

Basandonos sobre esta ultima cita de la entrevistada E6 (Samira), podemos decir que en
el medio rural el trabajo esta dividido segin el sexo. Mientras que las mujeres estaban
recolectando aceitunas los hombres desempefiaban otras faenas como labrar la tierra, En la
siembra de las semillas participaban los dos. Y cuando los hombres comercializan sus mercancias
y no tiene nada que hacer se incorporan al grupo de mujeres ayudandoles en sus recolectas de
aceitunas. En cuanto a las mujeres mayores como no pueden ir al campo se quedan en casa y
colaboran en la division del trabajo cuidando de los nifios, y del hogar. Y por fin podemos decir,
que por el hecho de que las mujeres salgan a trabajar con sus maridos al campo se incorporan al
espacio publico (pero bajo la vigilancia de sus maridos), aunque esto no incluye otros prestigios

como salir a la calle o ir de visita sin pedir permiso al jefe de familia.

XI1.2 Habitat urbano

El medio urbano se caracteriza por la entrada de las mujeres en el mundo del trabajo
retribuido. Y aunque algunas mujeres por una causa o otra, es decir, por eleccion propia o por
la negacion del marido a que salen a trabajar fuera de casa siguen como amas de casa con un
trabajo no remunerado ocupandose de las tareas domésticas y a veces desempefiando trabajos
artesanales en su propia. Y aunque estos trabajos no estan valorados a escala econdmica

contribuyen en positivamente en los ingresos familiares.

2.1 El trabajo remunerado fuera del hogar

Las mujeres que han tenido la suerte de hacer estudios, se ubican mayoritariamente en
sectores de prestigio en comparacion con las primeras. Aunque la mayoria trabajan en sectores
considerados en la cultura magrebi como profesiones femeninas como medicas, profesoras,
secretarias, etc. Estas Gltimas, a pesar de tener mejores puestos, estan excluidas de los puestos
de decision considerados como tareas masculinas. Empero, el trabajo remunerado representa para
las mujeres una reafirmacion de su posicién, una mayor autonomia material y un cambio en sus
funciones familiares. La mujer soltera o casada, al tener un trabajo retribuido participa en los
ingresos de la casa, esto hace que su estatus se eleve tomando mas parte en las decisiones
familiares. Por otra parte, las divorciadas o viudas que fundan nicleos matrilocales se convierten
en jefes de familia y, por consiguiente, las decisiones familiares y la autoridad en casa la toman

ellas.
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2.1.1 Madres cabezas de familia

La madre de khalida (E3), era ama de casa y compartia las decisiones colectivas con el
padre. Cuando murio este ella tuvo que salir a buscar trabajo porque sus hijos estaban aun
pequefios y necesitaban acabar sus estudios. Después de que fallecio su esposo, ella se convirtio

en la madre y el padre para sus hijos.

“Bueno en mi familia normalmente eramos seis [...] mi padre murio y trabajo mi madre.
La autoridad la tenia mi madre, bueno antes que muriese mi padre la autoridad la tenian

los dos, pero ella siempre tenia razon entonces la dejaba decidir™ [E3: 22].

Otro ejemplo, es la familia de origen de Aicha (E1). Aicha es de padres divorciados, ella
y todos sus hermanos permanecieron con la madre que trabajaba de funcionaria. Aicha siempre

vio a su madre trabajar, y al salir del trabajo iba al mercado, a [a vuelta a casa se ponia a preparar

la comida y hacer otras tareas domésticas.

“Vivia con mi madre, mi abuela v una hermana y dos hermanos eramos seis. Mi madre
trabajaba de funcionaria y traia el dinero y cuando salia del trabajo va de compra y

cuando llega a casa hace la comida y mi abuela limpiaba la casa™ [El; 3].

Se puede decir que las familias de origen Aicha (El1) y Khalida (E3) representan la
estructura de las familias nucleares monoparentales. Sus madres eran una viuda y la otra
divorciada, de manera que la cabeza de familia era la madre. Con la ausencia del padre, la madre
se transforma en todo para los hijos, es la madre cuidandoles v el padre en cuanto a traer el dinero
y establecer el orden en casa. La estrategia que adopto la madre de Aicha era traer a la abuela

para poder equilibrar el trabajo y la educacion de los hijos. La abuela sustituia a la madre

mientras ésta trabaja fuera de casa.

2.1.2 Ladoble jornada y la gestién femenina

En el caso de Naima (E5), el padre y la madre trabajaban fuera de casa. Sin embargo, esto
no tmplico para su madre una liberacion de las tareas domésticas. Naima, se acuerda que cuando
ella y sus hermanos eran pequefios era su madre quien se encargaba de todo en casa. Por la
mafiana la madre iba al trabajo y al medio dia regresaba a casa para darles de comer. En el trabajo
su madre tenia un descanso de dos horas, entonces aprovechaba este tiempo para irse a casa

preparar la comida, servirla, lavar los platos cuando sus hijos acaben de comer y regresar
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rapidamente al trabajo. Pero a veces para ahorrase trabajo la madre de Naima preparaba dos
comidas durante la noche, una servia para cenar y la otra la guardaba en la nevera para la comida
del medio dia. Asi cuando regresa a casa durante el mediodia, calentara la comida que habia
preparado el dia anterior y asi dispondra de mas tiempo para descansar antes de regresar al
trabajo.

Podemos decir que el trabajo fuera de casa no excluye para las mujeres liberarse de las
tareas domésticas, ellas tienen que soportar la doble jornada porque la sociedad considera que
el trabajo retribuido es segundario es secundarto para las mujeres y que el trabajo doméstico no
es cosa de hombres, sino tarea de mujeres. Debido a esta mentalidad tradicional, los hombres no
participan en las tareas domeésticas del hogar porque para ellos son obligaciones de las mujeres.
Y estas habian optado a trabajar tendrian que asumir solas la responsabilidad. En estas
circunstancias algunas mujeres como la madre de Naima (ES) intentan hacer un doble esfuerzo

para compaginar la casa y el trabajo,

“Mi madre era como una criada en casa, al ir mi abuela tenia que hacer todo sola. Ella
iba a trabajar por !a mafiana y al medio dia vuelve corriendo del trabajo a casa. Tenia
una hora de descanso, viene corricndo prepara la comida, la sirve y cuando acaban de
comer recoge la mesa v mientras ¢lla esta lavando los platos ellos estan tendidos en el
sofa. Hay gente que ha superado esta etapa. Es decir, por cjemplo hay mujeres que cada
dia hacen el mismo plato, patatas fritas etc. Pero mi madre v muchas mujeres querian
reconciliar entre la casa y ¢l trabajo [...] Por ejemplo ascgurarse que los nifios comieran
bien durante el medio dia; entonces preparaban la comida del medio dia durante fa

noche. Hacen esto para que los maridos no les reprochen por ejemplo el abandono de

los hijos™ [E3: 46].

Se puede decir que las mujeres que han podido tener un trabajo remunerado como las
madres de Naima (ES), Aicha (E1), Amina (E4), y Fuzia (E2) entre otras, lo han vivido durante
mucho tiempo en la ansiedad, el sentimiento de Ia culpabilidad, divididas entre dos esferas,
pasando de una a la otra, dejando una por otra, sin encontrar nunca un equilibrio satisfactorio.
La solucién ha sido escoger un trabajo que deja mas disponibilidad de tiempo para poder
ocuparse del hogary de espacio para tener [a relativa posibilidad de regresar rapidamente en casa
y de ocuparse de las actividades domésticas. Y, a veces cuando no pueden mas con este ritmo
optan por otras estrategias y ante la falta de guarderias y los altos gastos que supone traer una

nifiera traen a la abuela o algin familiar para que se ocupen del hogar mientras ellas estén fuera,
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En efecto, si ellas entran en el dominio publico, esto no significa que los esposos por
su parte, van a participar mas en el hogar “ambito privado”. En consecuencia las mujeres que
trabajan que sean casadas o no, consagran generalmente el tiempo fuera del trabajo profesional
al trabajo doméstico, y no pudiendo mantener solas este ritmo de trabajo, sobre todo si tienen
hijos pequefios. Se crea una solidaridad familiar que permite a las mujeres el acceso a la esfera

econdémica. Hay siempre una madre, una abuela, una hermana, una tia que puede vigilar la casa

y ocuparse de los nifios.

2.1.3 Lasolidaridad femenina
Aicha(E1), Naima(ES) teniendo las dos madres funcionarias, la primera su madre es

divorciada y la segunda viviendo junto al padre que también es funcionario, aftrman que las

tareas domésticas se las repartian la madre y la abuela.

“Mi madre trabajaba [...] y cuando llega a casa hace la comida v ayuda mi abuela a
limpiar la casa. Siempre era asi, bueno siempre mi abucla o mi madre” [ET: 3].
“Hemos tenido la suerte de tener mi abuela en casa de pequefios, en fin era mi abuela

quien se ocupaba de todo, elia hace la comida era todo para nosotros™ [E3: 43].

La presencia de la abuela representa para las familias patrilocal o matrilocal una
estrategia de ayuda y solidaridad mutua entre el grupo femenino. Primero, para las mujeres que
trabajan la presencia de la abuela es solicitada por lo que puede aportar a toda la familia como
por ejemplo el mantenimiento de la casa y la educacion de los hijos cuando estas no estén en
casa. Segundo a cambio del favor que hace la abuela a su hija o nuera se le ofrece hogar, la
manutencidn y el afecto familiar. Por otro lado, seglin las normas de conducta y comportamiento
que prescribe el Coran, los musulmanes tienen el deber de respetar, mantener y ofrecer compaiiia
a los padres y ancianos. Ademas, traer la abuela significa para estas hacer menos gastos que no
se pueden permitir porque estas mujeres en general tienen sueldos muy bajos debido a la
colocacion de estas en los sectores de trabajo mas desfavorecidos: y aunque algunas tienen
sueldos mas elevados que pueden permitir llevar a sus hijos a la guarderia se encuentran con un
grave problema que es la falta de plazas en las guarderias y en este caso traen una criada, pero
la mayoria optan en principio a traer a un familiar suyo antes de pensar en una extrafia, evitando
asi entregar sus hijos a una desconocida.

Segun T. Bendjeloun la solidaridad femenina en el Magreb y en Marruecos es antes de

todo familiar, como si toda intrusion extrafia pusiera en riesgo la integridad del grupo familiar,
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Paralelamente a este grupo de solidaridad se constituye otra forma de colaboracion basada sobre
una relacion de dominio. Se trata de contratar a criadas, a menudo a bajo salario, y sin seguridad
social. La mujer ayuda y explota al mismo tiempo a las clases mas desfavorecidas de la sociedad
Podemos decir que las criadas, que son también guardianas del hogar, encuentran su parte de
beneficio en un mundo duro. Sin olvidar que por una parte: gracias a estas criadas, las mujeres
pueden salir de sus casas, escapar de la empresa doméstica y esquivar la tradicion cultural que
hace de ellas amas de casa bajo la amenaza de apartarias de su hogar si no cumplen su funcion.
Y, por otra parte, gracias al trabajo remunerado estas mujeres podran emanciparse e
independizarse econdémicamente, tener su autonomia y participar en la vida exterior (Bendjeloun,
1993: 12).

El hecho de contribuir en los ingresos familiares representa para las mujeres un nuevo
estatus dentro la familia, que antes estaba atribuido al hombre: es el prestigio del dinero, que
reposta poder y autoridad. En el Magreb, aunque la mujer trabaje, su funcion principal, viene su
de su estatus de madre y esposa. Asi el problema principal de la reconciliacién entre vida
profesional, vida familiar y de su aceptacion en el mbito social “espacio publico” se sitia en la
maternidad y su representacion cultural en la sociedad patriarcal.

Resumiendo los casos expuestos anteriormente se puede decir, que las madres de Naima
y Alcha nos presentan una imagen de la mujer entre la dialéctica de la esfera piblica y la esfera
privada. Se puede decir que en general (como en la mayor del mundo), la evolucién de la vida
de las mujeres parte de esta dicotomia, la division sexual de las tareas. Es claro que el paso de
las mujeres al dominio publico se hace sin una respuesta simétrica de los hombres. En efecto, si
ellas entran en el dominio pablico, esto no significa que los esposos por su parte, van a
participar mas en el hogar “ambito privado”. En consecuencia las mujeres que trabajan que sean
casadas o no, consagran generalmente el tiempo fuera del trabajo profesional al trabajo
doméstico, y no pudiendo mantener solas este ritmo de trabajo, sobre todo si tienen hijos
pequenos, se crean una solidaridad familiar que permite a las mujeres el acceso a la esfera
econdmica. Hay siempre una madre, una abuela, una hermana, una tia que puede vigilar la casa

y ocuparse de los nifios.

2.2 Trabajo remunerados dentro del hogar
En cuanto a las mujeres amas de casa que realizan trabajos retribuidos pero en su propio
domicilio, sus actividades son valorizadas y permiten al aumento de los ingresos familiares.

Estos trabajos hechos por mujeres en su casa comprenden una gran variedad de actividades como
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la costura, tapiceria, ceramica, etc.

Primero citaremos el ejemplo de la familia de origen de Kenza (E2). Como hemos visto
anteriormente Kenza y su madre eran cantantes y, ademas, tenian una peluqueria. Para Kenza y
su madre su casa era como una oficina porque en ella recibian a las posibles clientes. Ellas tenian

que estar siempre en casa porque posiblemente cuando salgan fuera podrian perder la clientela.

“La gente cuando viene, toca a la puerta y nos ofrece trabajo. Por ejemplo, si salimos
y vienen cinco personas a casa perderemos a esta clientela al no estar en casa. Era

nuestro trabajo teniamos que estar en casa. Si salimos de casa era como si tienes una

oficina y la cierras [..]" [E2: 13].

Sin embargo, ellas después de conseguir la clientela debian salir a trabajar fuera de casa,
es decir, cantar en la casa de los clientes, y el hecho que ellas tuvieran que estar fuera de casa por
el trabajo que desempefiaban hizo que trajeran a una criada aunque viviera con ellas la abuela
materna. Aqui también aparece la abuela en el grupo familiar como una red de solidaridad
familiar, ocupandose de la casa cuando su hija y nieta estén fuera de casa. Ademas, estas mujeres
se permitieron traer una criada porque la abuela no estaba bien de salud y disponian de las

condiciones materiales para ello.

“El trabajo de casa lo hacian siempre mi madre o mi abuela. siempre ha sido asi, como
vo iba con mi madre a trabajar, se ocupaba mi abucla v una criada de hacer las cosas de

casa” [E2: 11].

Otro ejemplo, esta ilustrado por la familia de origen de Nadia (E8) y concretamente por
su madre. Nadia (E8) nos cuenta que su madre viene del ambito rural y que en su pueblo de
origen la tapiceria era una actividad femenina que se transmitia de madre a hija y que su madre
aprendi6 desde pequefia a hacer tapices ayudando a la abuela. La madre de Nadia dejo ésta
actividad después de casarse puesto que su marido era militar, es decir, que en aquellos tiempos
el oficio de militar era y es hasta ahora bien pagado y, ademas, conlleva un prestigio social. Asi
que la madre de Nadia dejo la tapiceria para dedicarse plenamente a su marido, a la educacién
de sus hijos y las tareas domésticas. Pero afios después y frente a una dificil situacion causada
por el abandono del marido esta no tuvo otro remedio que recurrir a la tapiceria para mantener
a sus hijos y sacar la familia adelante “Mi padre dejo a mi madre y se cas6 con otra mujer en

Ojuda [...] Mi madre se puso a hacer tapices.. "[ES8: 101].

119



X1.3 Eltrabajo como fuente de autonomia

En este apartado hablaremos unicamente de las mujeres del medio urbano. Porque en
general son ellas quienes tienen un trabajo remunerado fuera del hogar, mientras que las rurales
trabajan en el seno de la familia como hemos visto el caso de la familia de origen de Samira (E6).
Y aunque algunas mujeres del medio rural trabajaron fuera de sus propios hogares como por
ejemplo las criadas; las excluimos de nuestro trabajo no por discriminacion sino por falta de
informacion. Visto que la totalidad de las entrevistadas que tenemos no han hecho este tipo de
trabajo en su pais de origen.

Para las mujeres que sean casadas, viudas, divorciadas o soleras representa una cambio
de posicion y estatus dentro de sus familias. Al tener un trabajo las mujeres participan en los
ingresos de su familia tomando asi mas parte de las decisiones familiares. Ademas, el trabajo es
para las mujeres una seguridad de autonomia econdémica en caso de que estén repudiadas
divorciadas o cuando fallece el marido. Es decir, al tener un trabajo una mujer que ha sido
repudiada no pierde la custodia de los hijos porque podra mantener a sus hijos.

Muchas familias como la madre de Fuzia (E2) que viven en paises (Marruecos, Argelia
o Tunez, en este caso la entrevistada es marroqui)) donde la discriminacion de las mujeres esta
legalizada por el estado han optado por estrategias como: poner como condicion en el contrato
de matrimonio que sus esposos les dejen trabajar una vez estén casadas. Segun la Mudawana en
Marruecos o el Cédigo de familia en Argelia, la tarea de sustento de la familia es responsabilidad
del marido. Este tiene el derecho de obligar a su mujer a quedarse en casa. A las mujeres se les
atribuye el papel madres y esposas, tienen el deber de obedecer al marido y educar los hijos. Si
la mujer sale al trabajo a pesar de las quejas y a veces amenazas del marido, este (el marido),
puede acusarla de abandono del hogar, mientras ella esta trabajando fuera de casa. Ante estas
situaciones discriminatorias, algunas mujeres y familias como es el caso de Fuzia (E2) para
conservar lo que han logrado, es decir, tener un trabajo, exigen en el contrato de matrimonio
como condicion que sus hijas puedan continuar trabajando si lo deseen. Es decir, que el marido

después de contraer matrimonio no podra obligar a su mujer a quedarse en casa.

“Mi madre ha exigido en ¢l contrato de matrimonio unas condiciones y la primera
condicion ¢s ¢l trabajo. Yo también he exigido que me dejaria trabajar y asi nunca pudo
denegarmelo porque esto cstaba en el contrato de matrimonio [...| porque la primera
condicién que han puesto mis padres cuando mi marido ha venido a pedir mi mano era
que me dejaria trabajar v que viviriamos en casa de mis padres cuando nos casamos.

Solamente si yvo queria dejar de trabajar o cambiar de casa. nadie me obligaria a cambiar
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de casa o de no trabajar porque esto ha sido como condicion, un contrato de matrimonio

en ¢l juzgado y con testigos ;sabes?” [E2; 11].

En general, se puede decir que el trabajo retribuido para las mujeres, estén o no casadas,
es una necesidad econémica para mantener su familia. Trabajan para ayudar al marido o para
contribuir en los ingresos familiares (cuando son soleras). El marido ve el trabajo remunerado
como una manera de mejorar los ingresos de la familia, pero no lo plantea como una manera de
desarrollo personal femenino. No obstante, la primera consecuencia de la entrada de la mujer en
fa vida profesional apunta a erosionar la barrera que separa lo privado de lo publico. Al salir a
trabajar fuera de casa, las mujeres hacen amistades escapando asi de la rutina diaria del hogar.

Para la mayoria de las entrevistadas el motivo principal que [levo a sus madres a trabajar
en casa [como la madre de Nadia (E8)] o fuera de casa como la mayoria de las madres de las
entrevistadas y ellas mismas [como la madre de Naima (E5), Aicha (E1) y su madre y Amina
(E4) y Khalida (E3)] apunta en principio a una necesidad economica expresada para mantener

fa familia. Es decir, satisfacer los gastos del hogar y mantenimiento de los nifios.

“Son las circunstancias. Mi padre dejé a mi madre para casarse con otra mujer, entonces
nos pusimos a trabajar ‘vo y mi madre’ para pagar los estudios de mis hermancs. Mi
madre se puso a hacer tapices pero ganaba muy poco cntonces vo tenia que salir a
trabajar para ayudarla en los gastos. Y trabajé de secretaria durante un tiempo” [ES:
101].

“Claro es la ley de la naturaleza, yo tengo que trabajar [..] quiero trabajar para
mantenerme’ [E4: 37].

“Trabajé de maestra de drabe y francés. 'Hijaj trabajé como todo el mundo, por motivos
economicos” [El: 1].

“No, yo no he trabajado, estaba estudiando [...] $i mi hermana trabaja [...] Mi hermana
no tenia eleccion porque nadie trabajaba en casa, v ella tenia que mantener la familia”

[E3: 19].

Empero, ademas de la necesidad econémica como motivo de buscar un trabajo, podemos
ver otros motivos personales expresados por las entrevistadas y sobre todo cuando son mujeres
que han hecho estudios. Para las jovenes que eran ain solteras y vivian con su familia la
necesidad de trabajar esta expresada primero por una necesidad de participar en la economia de

la familia, es una ayuda para mejorar las condiciones de vida de los padres y al mismo tiempo
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es una manera de independizarse, ser autonomas y emanciparse.

Para Amina (E4) el hecho de trabajar no es solamente una necesidad econdmica sino una
manera de matar el tiempo, porque para ella quedarse en casa es no hacer nada. Ella después de
acabar su licenciatura se enfrent6 al problema del paro y lo vivié como una crisis personal,
estando acostumbrada a salir, ir a la universidad. Para ella trabajar es mas que una necesidad
econdmica, es una afirmacion de su identidad como persona. Quiere trabajar incluso aunque no
fa paguen porque necesita ser util y hacer algo en la vida. Su objetivo es trabajar para mantenerse,
para ser autonoma, independiente. Es decir, que al ser autonoma materialmente puede decidir de
su vida para su misma. Para ella el hecho de trabajar es mas importante que el matrimonio. No

quiere casarse y caer en la dependencia del marido. El trabajo viene antes que el matrimonio.

“Antes iba a la universidad, salia, tenia una beca, pero cuando acabé los estudios me
quedé en casa y me senti mal y me decia a mi misma: tengo que trabajar sin que me
paguen, no puedo estar sin hacer nada en casa®™ [E4: 30]

“Tenia la esperanza de estudiar v trabajar, no tenia ganas de casarme, me da igual
centiendes?. Me decia a mi misma, yo quiero trabajar, es decir, me independizo, consigo
mi apartamento, me compro un coche. Me independizo materalmente ¢
ideologicamente y despucs pienso en el matrimonio. Si me entiendo con alguien me
caso, sino me da igual el matrimonio. No me importa quedarme toda la vida asi” [E4;
32].

“Quiero trabajar para mantenerme y para sentirme que valgo algo o que no soy una cosa

inutil que puedo dar algo que puedo hacer algo.” [Ed: 37].

Nadia (E8) piensa que las mujeres deben ser autdnomas y no depender de sus maridos
o padres, porque forman parte de la sociedad y tienen que desempefiar funcion como los hombres
en esta sociedad. Las mujeres y sobre todo las arabes tienen fuera de casa y participar
activamente en el progreso y desarrollo de sus paises. Para Nadia (E8), las mujeres deben ser
respetadas como seres humanos porque son una parte importante y determinante en el desarrolio
de estas sociedades. Y, ademas, son indispensables porque las mujeres y los hombres son

complementarios y unos necesitan a los otros.

“Yo creo que la mujer representa fa mano izquierda y €1 hombre es la mano derecha ¥
viceversa, porque como decimos: ‘con una mano no podemos aplaudir’” [E8: 107].
“En lo que me concieme, yo no creo en la idea de que la mujer tiene que esperar que ¢l

hombre [¢ trac ¢l sueldo. La mujer arabe en general v Ia magrebi en particular tiene que
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trabajar dentro y fuera de casa, porque el trabajo no se cred solamente para el hombre.
Y si el hombre desempenia un papel en la sociedad la mujer también tiene que hacerlo.
En realidad la mujer tiene un papel social muy importante, y cuando sale a trabajar
participa en el desarrollo de la sociedad. La mujer no dicen a menudo algunos en nuestra
sociedad una cosa que no produce ‘como un arbol estéril que no produce ningin fruto®
beneficio. Las mujeres tambi¢n tienen su propia produccion sus propios frutos para la
sociedad. La mujer, también tiene conciencia, es un ser humano como los otros y tiene
que participar en todos los campos que sea la economia, la politica, etc. La mujer tiene

que participar en todos los campos como ser humano™ [E8: 107-108].

Como hemos mencionado anteriormente, para las mujeres, ya sean casadas, divorciadas,
0 solteras, y tengan o no estudios, el trabajo retribuido es ante todo una necesidad economica,
un elemento importante que puede contribuir en la economia de la familia y tener asi una voz y
una parte en sus decisiones. Sin embargo, para otras como E8, E4 y E5, es una manera de
independizarse de la familia, de ser auténoma, de desarrollar su personalidad, de reafirmar su
posicion en la sociedad. Como hemos visto la mayoria de las entrevistadas muestran un gran
interés por la situacion de las mujeres en el Magreb. Son conscientes que las mujeres en esta
sociedad deberian ocupar un papel muy importante y creen las deben imponerse en la sociedad
como los hombres, deben estar presentes en todos los asuntos. Para ellas el trabajo es una
necesidad y uno de los tantos medios que ayudan a las mujeres ser autonomas, libres y asi
emanciparse. Para Nadia la mujer como el hombre tiene derecho a participar en todos los asuntos
de la sociedad. La mujer no debe limitar a su papel de ama de casa dependiente materialmente
y moralmente del hombre sino que debe salir y participar en la vida social politica e econdmica.

De acuerdo con la opinion de las entrevistadas sobre la importancia del trabajo en la
independencia de las mujeres y aunque parece claro que ellas podrian logar con el trabajo
remunerado sus objetivos materiales o de independencia tendran que enfrentarse a los valores
tradicionales de la sociedad patriarcal que se han quedado inmutables, como la division sexual
del trabajo, los estereotipos sobre la feminidad y la atribucion de las tareas domésticas a las
mujeres. Frente a esta contradiccion, es decir, la entrada de las mujeres en el ambito publico
(calle, trabajo) y la persistencia de las normas sociales, la mujer est indecisa e insegura, sin
proteccion entre estos dos mundos opuestos y llenos de estereotipos y tables. A pesar de esto la
mayoria de eilas no quieren renunciar a ninguno de los espacios. No renunciaran a su funcion
principal de madres, amas de casa, tampoco renuncian a lo que han logrado. Es decir, el trabajo;

estan decididas por esto a sacrificar su tiempo y su esfuerzo para combinar las dos cosas.
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X1.4 Ambiente y relaciones sociales en el trabajo
A las preguntas: {Qué tipo de ambiente hay habia en tu trabajo? ;Crees que como mujer
has sido discriminada, explotada por tus colegas y/o el director?; Opinas que has tenido una

buena relacion con los hombres que trabajan contigo?. Y a partir de las respuestas hemos podido

clasificarlos segin la tematica.

Mujeres objeto de explotacion de las multinacionales en Marruecos

Khalida (E3), nos cuenta la experiencia que ha tenido su hermana en el trabajo puesto que
ella (E3) no ha trabajado. Segin Khalida las multinacionales prefieren coger a mujeres porque
son menos sensibilizadas en cuanto a sus derechos y, ademas, necesitan trabajo para ayudar a su
familia si son solteras o sostener sus hijos en caso de que estén divorciadas o viudas. En la
mayoria de los casos los cogen sin darles de alta ni hacerles beneficiar de la seguridad social asi
pueden despedirlas en caso de que se rebelen. Ademas, estan explotadas, porque el sueldo que

reciben no corresponde a las horas de trabajo que cumplen en la empresa.

“Yo no he trabajado pero mi hermana si que ha trabajado. Ella trabajaba en una empresa
donde hacian piezas de teléfono. Esta empresa hacia trabajar solamente a las chicas. Se
aprovechaba de ellas, porque trabajan unos horarios que un hombre no aceptaria,
Trabajaban 12, hasta 4 horas diartas y les pagaban normal [es decir, no en relacion de
los horarios extras que hacian]. Trabajaban el sibado v el domingo v les pagaban
normal y eso... Y tenian un problema, les daban una media hora de descanso en la cual
se supone que debian comer y después hacer la limpieza [...] Es una discriminacion en
contra de las mujeres [...] Bueno habia normalmente una delegacion (sindicato), pero
jcomo sabes! Aunque que este sindicado este al lado de las chicas, siempre tiene que
estar primero al lado de la administracion, es lo principal ;sabes? Aungue ellas mismas
(las obreras) escogen a una chica para representar sus derechos al final cambia v hace
como todos los otros. A los jefes no les importaba la situacion de las personas, por
ejemplo si la mujer cste o no embarazada, lo que les importaba era el dinero que van a

ganar y el aumento de su produccion a costa de las obreras™ [E3: 19].

‘Como persona me respetaban pero no respetaban mis horarios’

Amina (E4) es licenciada en filologia arabe. Trabajo en una escuela privada como maestra
pero lo dejo porque al final def mes no le llegaba el dinero para sus propios gastos como para
coger el autobus o ir al baflo piblico “hamam”, y tenia que pedir el dinero a su padre. Dejo este

trabajo porque piensa que le pagaban mal a pesar de levar todo la responsabilidad de la escuela
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sola. Ademas, el director no respetaba los horarios de trabajo, si queria hablar con un alumno le

interrumpia la clase.

“Por ejemplo, tu estas dando clase y de repente entra el director, interrumpe la clase,
porque quiere hablar con un alumno, ‘porque cree que €l es el director y hace lo que da
la gana’ [...] No me gustaba este trabajo porque no me pagaban bien [...] El sueldo no
me cabia para todo el mes y a veces tenia que pedir dinero a mi padre para coger ¢l

autobiis o cuando quera ir al hamam (bafio piblico)” [E4: 30-31].

La relacion en el trabajo depende de la mentalidad

Aicha (E1) trabajaba de maestra en una escuela y segun su experiencia personal las
relaciones entre los colegas de trabajo dependen de la edad y la mentalidad de cada persona.
Segln ella las personas mayores suelen ser mas reservadas, cerradas y con mentalidad mas
tradicional. En cambio la relacion entre gente de la misma generacion suele ser amistosa porque

en general tienen casi la misma mentalidad y son mas abiertos.

“Bueno, si que hay discriminacion pero en mi caso no. Habia maestros mayores de edad
y claro tenian otra mentalidad pero yo no les hacia caso. Cada uno tiene su caracter y
su pensamiento. El ambiente era amistoso con los colegas [...] Con algunas colegas a
veces ibamos a sus casas y venian a la mia. Yo tenia amigos hombres y mujeres. Pues
mira lo maximo era hablar de cosas que nos interesaban por ¢jemplo del colegio de los
alumnos, de como teniamos que organizar las clases, ver si podiamos ayudarnos
mutuaimente y bueno a veces nos encontrabamos en un café v a veces en casa de alguno

de nosotros” [E1: 1].

Otro ejemplo el de Amina (E4). Ella es licenciada en filologia arabe en la especialidad
de educacion en el Islam. Amina ha sido objeto de discriminacion porque cada vez que se
presentaba a un concurso aprobaba el escrito pero no el oral. Segiin ella su mala suerte no se debe
a su mala preparacion sino que se debia a la mentalidad de los examinadores que la discriminaron
por no llevar el velo a pesar de que ella estaba segura que contestaba correctamente a todas las

preguntas porque son temas de su especialidad.

“Me presento a los concursos pero stempre consigo el escrito y no ¢l oral. Porque la
gente que hace la prueba del oral es gente acomplejada, ‘con barba’ [islamistas

conservadores]. ;No puede ser que yo ‘licenciada en filologia arabe en la especialidad
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de educacion en ¢l Islam™ podia fracasar, cuando me pregunten una cosa sobre mi
especialidad?. Por ¢jemplo, sobre temas relacionados a la mujer, el velo o la herencia.
Yo conozco las normas y leyes islamicas. Pero yo no puedo llevar el velo unicamente
para presentarme a un examen, Ademas, en el fondo no creo que voy a ponerlo. Esto no
quiere decir que yo no soy creyente. A lo mejor soy mas creyente que las que llevan el

velo, porque rezo, y cumplo con todo [...]* [E4: 30-31].

‘No admiten ser mandados por mujeres’

Naima (E5), afirma que como médico no tuvo muchas dificultades para encontrar trabajo.
Sus relaciones con sus colegas de trabajo que sean hombres o mujeres han sido siempre buenas
porque la mayoria eran de la misma generacion y, ademas, se conocian en la escuela. Algunos
de son del mismo pueblo, aunque habia algunos (enfermeros) que no admitian ser mandados por
las mujeres. Cada uno hacia su trabajo y cuando acaban cada uno a su casa. La relacion de
amistad con colegas masculinos se limitaba al trabajo. En cambio entre chicas, salian a tomar a
pasear. Segiin Naima (E5) esto no quiere decir que no habia un conflicto entre las chicas y chicos

sino que todos sabian que la sociedad era asi y tenias que respetar las normas sociales.

“Nunca he tenido problemas relacionales. Muy bien con los colegas que sean hombres
o mujeres, aparte de algunos. Con los enfermeros sientes un poco que no admiten ser
mandados por mujeres, bueno no todos, habia algunos. En general habia una buena
relacion, digamos normal, porque la mayoria eramos de¢ la misma generacion, hemos
estudiado juntos. En [o que conciemne los pacientes no hacian la diferencia, para cllos
un médico es un médico que sea hombre o mujer, bueno te hablo de mi pueblo en donde

todos nos conocimos™ [E3: 42-43].

Capitulo XII Educacion dentro de Ia familia
XIL1 Relaciones familiares, progenitores e hijos

Es un hecho que en el Magreb la organizacion de la familia se basa sobre las normas de
la familia patriarcal. El poder y la autoridad son adjudicados a los varones, mientras a las mujeres
se les asigna el papel de amas de casa, educadoras y reproductoras.

Podemos notar la fidelidad a las normas culturales, tradicionales en el medio rural. Sin
embargo, se produce una mutacion del estilo de vida en el medio urbano, que se caracteriza por
una contradiccion entre dos culturas. Por un lado, la aceptacion de la entrada de la mujer en el

espacio publico, al salir a trabajar fuera de casa. Por otro lado conservacion del estatus de la
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mujer como ama de casa, educadora y reproductora. La familia es una unidad doméstica
organizada segln una division sexual del trabajo y una estructura de poder, donde el padre es
considerado “cabeza de familia”. Como veremos mas adelante el papel paterno se centra en
aspectos mas formales, como las decisiones generales sobre asuntos generales y personales
(como el matrimonio de sus hijos e hijas), la obligacion de mantener la familia y pagar los gastos
otros gastos necesarios para la escolarizacion de los nifios, Por su parte la mujer se encarga de
la educacién y crianza de los nifios, higiene y alimentacion y las tareas domésticas y por ultimo
la transmision de las normas de comportamiento. A los nifios y nifias desde pequefios se les

educa diferentemente segin su sexo y en relacién con las tareas que se les atribuyen.

1.1 Habitat rural

En las familias extensas (patrilineales) rurales, el padre o el suegro tiene el poder
economico, que le da el privilegio de dominio y la toma de decisiones sobre los otros miembros
de la familia tanto varones (hijos) como hembras (hijas). A su vez, la esposa, hijos o hijas
casadas desprovistos del poder econdmico tienen la obligacion de respetar y obedecer las
decisiones del jefe de familia. Esta jerarquia en la distribucion de poder también existe entre el
grupo femenino cuando se trata de una familia extensa. L.a abuela o suegra tiene el poder sobre
sus hijos, hijas y nueras. La suegra administra el trabajo doméstico y tiene el poder en casa, y
sirve como intermediaria en las relaciones entre el cabeza (el padre) y los otros miembros de la
familia. Hombres y mujeres no escapan de la dependencia familiar al casarse, sobre todo cuando
se trata de una familia rural tradicional: “Estaba casada, pero eramos como nifios, no teniamos
nada, trabajamos para sus padres pero no teniamos nada” [E6: 57].

La chica al casarse pasa de la autoridad del padre a la de la familia del marido y como
podemos comprobar, en el caso de Samira (E6) no representaba un cambio de estatus en su vida,
porque en su casa dependia de su padre y en la nueva casa dependia de fa familia del marido.
Antes de casarse pedia permiso a su madre o a su padre si deseaba salir, y si le faltaba algo como
comprarse un zapato se lo compraba el padre, y al casarse esta funcion del padre y la madre
estaba sustituida por el esposo y la suegra. En su nueva familia Samira tenia que pedir permiso
a su marido, y éste por su parte se lo pide a su padre (el suegro), y en cuando su esposo inmigrd

al Sahara, ella pedia permiso directamente a su suegra cuando queria ir a visitar a sus padres.

“En mi casa [...] pues trabajo y ellos me compran los zapatos o si necesito ropa me la
compran ellos, en casa de mi marido igual. Yo se lo digo al marido y él se lo pide a su

padre {...] Si €l esta cn casa pues le pido el permiso a ¢l v cuando fue al Sahara para
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trabajar pues me pongo de acuerdo con sumadre. Por ¢jemplo le digo voy a casa de mis

padres o voy a visitar a mi hermana y ella me dejaba™ [E6: 57].

1.2 Habitat urbano

En las familias urbanas el sistema de poder depende en gran medida de si la mujer tiene
0 no un trabajo remunerado. En las familias en las cuales la mujer trabaja fuera de casa la
autoridad y las grandes decistones estan compartidas entre [a pareja. Como hemos explicado en
el capitulo anterior, la mujer al trabajar contribuye con su sueldo a los ingresos del hogar y
consigue el privilegio masculino de autoridad y poder en su casa matrimonial, tomando parte en
las decisiones familiares junto al marido.

Para Amina (E4), es su madre quien tenia el poder y la autoridad en casa, porgue cuando
eran pequeiios era ella quien les daba los ordenes sobre como tenia que comportarse, les vigilaba
que estuvieran limpios, y les castigaba st no iban a la escuela. En cambio piensa que su padre
tenia mas autoridad porque detentaba el poder econémico. Por ejemplo si su padre se olvidaba

de dejar dinero a su madre, ésta no podia comprar comida y tenia que esperar hasta que él

volviera para pedirselo.

“Nuestra madre nos mandaba a nosotros de pequeiios pero mi padre es lo mas
importante, porque si viene un vendedor ambulante v mi padre no estd en casa y que
olvidoé de dejarle dinero: ella no puede compara nada v tiene que esperara hasta que
vuelva para pedirselo. El a veces va al mercado y a lo mejor sin pedirle lo que quiere a

mi madre y compra, trae la compra a casa y dice a mi madre: preparame esto o aquello

segun lo que ha comprado, v clla lo hace” [E4: 35].

La madre de Nadia (E8) era ama de casa, su padre era militar. Es él quien tenia el poder
economico y por lo cual tenia el poder y la autoridad en casa “Tenia todo el poder y la autoridad,
es un militar. Uf mi padre era muy severo” [E8: 105].

Aunque la madre de Naima (ES) trabajaba fuera de casa, el padre tenia la autoridad v el
poder en las decisiones mas importantes de la familia “El padre tiene toda la autoridad, toda la
autoridad [...] es el quien decide todo” [ES: 46].

El modelo educativo esta basado en general en un conjunto de restricciones y
obligaciones, que establecen un control continuo sobre el comportamiento de las chicas. En
realidad la relacion entre padres e hijas(os) es una relacion de poder, los padres representan el

dominio y los hijos son los dominados. El dialogo entre ellos no existe, porque al ofrecer los
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padres la manutencidn, los hijos tienen que responder por el respeto y la sumisién. En suma es
una relacion de poder y dependencia.

En este ambiente a los chicos y chicas se les educa diferentemente. A las chicas se les
ensefia que tienen que ser obedientes y dociles y que su papel principal es de amas de casa v
madres, aunque hayan hecho estudios. Las chicas desde pequerias empiezan a participar en las
tareas domeésticas, ayudando su madre a cocinar, limpiar la ropa, cuidar de sus hermanos (as)
pequefios, asimilando asi el lugar que les esta designado en la sociedad “Sé hacer todo, porque
de pequefia me ensefiaron a hacer todo [...] si hay que limpiar la ropa lo hago” [E2: 12].

Las madres, abuelas y tias repiten a menudo a las jovenes que el matrimonio es su unico
destino atn que hayan estudiado “M1 madre dice que las chicas tienen que casarse” [E4: 31]. Con
este modelo de educacion, basado en estereotipos, tabtes, y expresado por los progenitores con
la autoridad y el poder, es decir, dando ordenes y castigos en caso de no cumplimiento; inculcan

a los nifios y sobre todo las nifias el miedo y el complejo de inferioridad.

“Yo por ejemplo, estudie con chicos pero nunca he salido con alguno de ellos. Es decir,
nunca he ido a sus casas o sali con alguno a un café para conversar. No puedo, pero en
mi interior si que quiero, pero tengo miedo de hacerio. Puede ser que esto viene de la

educacion. Por gjemplo te dicen: si vas con un alguien te hara esto aquello y este miedo

se ha desarrollado en mi interior” [E4: 31].

En general en la mayoria de las familias que sean del medio rural o urbano, que sean
modernas o tradicionales, los roles estan bien diferenciados, es decir, a las mujeres se le asignan
el papel de amas de casa, educadoras y su espacio es el hogar. El padre tiene el deber de mantener
a su familia que le da el derecho al espacio publico “fuera de casa”. Las tareas domésticas se
atribuyen a las chicas, mientras los chicos participan si ellos quieran. En general es la madre que
se encarga a transmitir [as normas sociales, debido a su rol de educadora en estas sociedades. A
las chicas desde pequefias se les explica lo que deben hacer y lo que no tienen que hacer. A los
chicos se les educa diferentemente que las chicas. Por ejemplo en lo que concierne las tareas
domesticas y segun las entrevistadas, sus hermanos no participaban en las tareas domésticas
porque los padres y la sociedad en general los considera asuntos femeninos y en caso de que
algun hermano lo hiciera su ayuda se limitaba a lavar su ropa intima o recoger la mesa.

En el caso de Naima (E5) era su madre quién hacia todo con la ayuda de la abuela pero
cuando esta ultima se fue su madre tuvo que responsabilizar a sus hijos (la hija era mayor) desde

pequerios les obligaba a cumplir con algunas tareas domésticas. Pero en realidad era ES quién
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ayudaba a su madre porque sus hermanos eran ain pequefios. Para Naima el hecho de que sus
hermanos no ayuden mucho en casa no le molesta porque cree que ellos no lo hacen a propésito
y si ella lo hacia esto representa un simbolo de afecto a sus hermanos porque ellos nunca le han

mandado de traerles esto o aquello.

“Cuando se¢ fue mi abuela mi madre les ha [los dos hermanos pequefios de la
entrevistada] obligado a ordenarse [...] Yo pienso que cuando yo hacia la cama o la
comida a mis hermanos, nadie me obligaba a hacerlo, sino que, lo hacia por carifio y no

porque ellos me amenazaron. 'Bueno, creo que esto pasa a la mayoria de nosotras™™ [E3:

46].

Para Aicha (E1) es su madre quien impedia que los chicos participaban en las tareas
domeésticas. Porque segun las normas culturales y tradicionales, estos trabajos estan destinados
para [as mujeres. Y si un hombre intenta ayudar a su mujer, por ejemplo {avar los paltos o tender
fa ropa, su madre (suegra para la esposa) se sentira ofendida y cree que la nuera est2 mandando
a su hijo. En realidad en una sociedad como el Magreb, estd mal visto que los hombres participen

en las tareas domésticas se dice que son afeminados, dominados por sus esposas, etc.

“Como decia mi madre: ellos son hombres y claro las mujeres tienen que ocuparse de
la casa [...]Y como vivia en Marruecos no hacia la diferencia, tenia que seguir la
religion, las tradiciones [...] un hombre es un hombre v una mujer es una mujer [...] no

me gustaba esto pero que podia hacer yo” [El: 3].

XIL.2 TImigenes de las hijas sobre Ias figuras del padre y la madre

Al padre se le atribuye una imagen pasiva, amistosa y al mismo tiempo de poder absoluto,
porque es €l quien mantiene la familia econémicamente. Esta imagen que se da del padre como
amigo en realidad es debida a que este no participe directamente en la educacion de los hijos. En
realidad, su rol se limita en casa a poner el orden y imponer su autoridad cuando se trata de
decisiones familiares importantes, como por ejemplo matrimonio de sus hijos varones y hembras,
porque como sabemos en el caso de matrimonio aunque los interesados se hayan conocido no
pueden casarse sin el permiso de los padres. También el padre participa en caso de que la esposa
le pida ayuda en caso de que los hijos le hayan desobedecido. Se puede decir que el padre se
relaciona con los hijos a través de la madre que desempefa un papel de intermedia entre las dos

partes. El padre es una figura distante que transmite su autoridad a través de su esposa que vigila
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que se cumplen sus ordenes.

En cambio a la madre se le atribuye la imagen de autoritaria, severa, mandona, por su
tmplicacion directa en la educacion de los hijos. Es ella quien educa a los nifios y transmite las
normas tradicionales, controlando y vigilando a que se apliquen por sus progenitores.

A partir de las entrevistas realizadas podemos decir que la imagen que se atribuye a [a
figura paterna es de autoridad, severa, y sobre todo amistad. El hecho de que el padre este ausente
mucho tiempo de casa, y esto debido a su rol de jefe de familia, es decir, encargado de mantener
economicamente su familia hace que esté mas fuera que dentro de casa y que tenga poco contacto
con los nifios. El padre, al no participar directamente en la educacion de los hijos, hace que este
visto por las entrevistadas como un amigo. En cambio a la madre, por su funcion educadora, se
le atribuye la imagen de severa, autoritaria. Sus hijos le tienen miedo porque es ella quién les
grita, castiga u ordena realizar cierta tarea o comportarse de manera conforme con las normas de

la sociedad.

“De pequefios siempre era mi madre quien tenia la autoridad| .. |, siempre era mi madre
quicn daba las ordenes, v teniamos que obedecer a aun que no nos guste” [E1: 3].
“Cuando era pequeiia, yo tenia mas miedo de mi madre que de mi padre. Creo que mi
padre era mas amigo mio que mi madre. A mi madre le tenia miedo, siempre decia:
‘cuidado de esto, no hagas aquello, haz esto’, es ella quien controlaba todo [...] mi padre
nos daba mas libertad que mi madre.” [E4: 35].

“Pienso que mi padre no ha participado en este miedo, pero mi madre si que lo hizo,
porque cada vez que voy a un sitio me dice: ten cuidado que te haga esto o aquello™ [E4:
31].

“Mi madre era un poquito dura, severa. Por ejemplo me decia: no hagas esto porque no
esta bien” [ES; 46].

En general podemos decir que las relaciones entre padres e hijos dependen del modelo
de del poder que ejercen estos sobre sus hijos. Que sean del medio urbano o rural, la relacion
entre padres e hijos, es una relacion de poder y subordinacién regida segin la edad y el sexo.
Segun jerarquias de sexo y edad, el poder y la autoridad sobre los otros miembros de la familia
lo tiene el varon padre o otro tutor, que es el jefe de familia. Se puede decir que la relacién entre
padres/hijos(as) es una relacion de dependencia y de poder, es decir, que el poder econdmico que
tiene el padre le da el poder de la autoridad sobre toda la familia, y los hijos por falta de

independencia econdmica, deben a los padres respeto y obediencia.
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Entre los padres y hijos no hay mucho dialogo, v este a veces se resume en dar ordenes
y prohibiciones. Es cierto que son las madres quienes prohiben a sus hijas de salir con un chico
o de volver tarde a casa, también son ellas que vigilan y las rifien si se equivocan, porque en caso
de que éstas desobedezcan o se desvian son ellas (las madres) que seran refiidas por el marido
que las consideran responsables de la educacion de las(os) hijas. Las imagenes atribuidas a cada
uno son autoridad y poder para el padre y una figura autoritaria, severa, pero también afectiva
y intermediaria para la madre. Es decir, ella tiene la autoridad en casa y toma todas las decisiones
que conciernen la casa y la educacion de los hijos y el padre es el vinculo con el mundo externo:
tiene autoridad econémica, porque trae el dinero y mantiene a toda la familia. Por su parte los
hijos deben respeto a los dos y en caso de que necesiten algo se lo piden a la madre y ella por su

parte consulta al padre.

Capitulo X111 La educacion en los sistemas escolares

En lo que conciemne la escolarizacion en el medio rural, el cambio de mentalidad de los
padres podria ser fruto de los cambios de los sistemas de consumo y el movimiento nacionalista
de modernizacion de estos paises después de la independencia. El primer punto se puede
relacionar con industrializacion. La mayoria de las familias que antes eran agricolas se vieron
atraidos por la oferta de trabajo en la industria o por otros comercios (que traian mas dinero) o
simplemente se vieron obligados a dejar sus tierras natales para alimentar a su familia.

Por otro lado el movimiento nacionalista después de la independencia favorecié la
instruccion de las nifias(os), haciendo la ensefianza gratuita y como signo de modernizacion para
alcanzar a los paises desarrollados. Sin embargo, el sistema social no ha cambiado, porque sigue
favoreciendo la educacion de los nifios sobre las nifias, como consecuencia de los elevados costes
de los materiales educativos.

A simple vista podemos y si comparamos el nivel de instruccién infantil desde la
independencia hasta hoy en dia veremos que esta en ascenso, sin embargo, sigue desigual en
cuestion de genero y segtin si es medio urbano o rural. Vemos que en el medio urbano hay mas
nifias escolarizadas que en el medio rural. Ademas, en el medio rural persiste la diferencia entre
nifios y nifias, es decir, hay mas nifios escolarizados que nifias porque para los padres ta chica que
estudie o no al fin y al cabo su destino estar en el hogar a cuidar a sus hijos y ocuparse del

marido,



XIII.1 Medio rural

La mayoria de las nifias del medio rural son analfabetas y las que han sido escolarizadas
no han podido acabar sus estudios, lo que quiere decir que el rol asignado a la mujer no ha
cambiado, es decir, que a las chicas se les saca de las escuelas cuando llegan a la pubertad porque
estan en edad de matrimonio.

Samira (E6) refleja la situacion de muchas otras mujeres de la misma clase y mismo
modelo de vida tradicional, donde las costumbres no permitian que las nifias vayan a la escuela.
Porque de pequefias se integraron al trabajo familiar, ayudando a los padres en el campo y mas
tarde mas o menos a la edad de trece afios tenian que casarse (véase capitulo II en ésta tercera
parte y Parte II).

Sin embargo, Amina (E4) que es de clase media, a pesar de ser del medio rural ha gozado
de una educacion gracias al apoyo de sus padres que le animaron para sacar su diploma. Puede
decirse que Amina representa la otra cara del mundo rural con un estilo de vida mas moderno.
Amina rompe este estereotipo de la mujer rural “analfabeta” y llegd hasta un nivel elevado de
tnstruccion, Se puede decir que la condicion econdmica de los padres de Amina (E4)

favorecieron que sus hijos tuvieron una educacién superior.

X1I1.2 Medio urbane

A pesar de que en el medio urbano la escolarizacion es generalizada, existen muchas
familias que por falta de los medios econdmicos no han podido enviar a sus hijas a la escuela o
hayan tenido que interrumpirla.

En el caso de Fuzia (E2), nadie fue a la escuela porque los padres no tenian los medios.
Todos tenian que trabajar, el padre, la madre y hasta Fuzia que en aquella época tenia mas o
menos 11 afios e tba con su hermano para vender perejil en el mercado.

En cambio Nadia (E8) a pesar de ser del medio urbano ha tenido muchos obstaculos para
acabar sus estudios. En realidad al padre de Nadia no le interesaba que sus hijas estudiasen y
hasta las amenaz6 si no dejaran los estudios para casarse. Porque para ¢l dejar a sus hijas estudiar
seria hacer mas gastos entonces la solucion era casarlas para quitarlas de encima. En cambio la
madre de Nadia a pesar de ser del campo y sobre todo por no haber tenido la oportunidad de
estudiar como sus hermanas (tias para Nadia), hizo todo lo posible y se sacrificé trabajando en
casa y aguantando al marido para que sus hijas tuvieran lo que no habia podido tener ella (una
carera). El ejemplo de La madre de Nadia nos muestra que muchas madres aunque proviene del

medio rural, de un ambito tradicional aspiran que sus hijas tengan estudios como un medio para
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luchar contra la injusticia y discriminacion hacia las mujeres. Para las madres y las hijas una
carera es como un arma que permite luchar con posibles discriminaciones. Porque estudiar

implicaria para ellas tener un trabajo digno, ser respetadas en casa y en el trabajo y tener un poco

de independencia.

“En realidad mi padre insistia para que nos casemos, no le interesaba que estudiemos,
porque al casarnos tendra menos carga. Mi es de una familia rural, no ha tenido la
ocasion de estudiar y esto le cred como un complejo y para compensar lo que le pasd,
ella hacia todo lo posible para que estudiemos, hasta nos pegaba a veces. Se sacrifico
muchisimo. Mi padre la amenazo varias veces y hasta nos vendi6 la casa para que dejara
de apoyarnos pero ella aguantd porque ella habia sufrido mucho v no queria que sus
hijas padecen los mismos problemas que ella. Mi madre era huérfana v vivié en la

pobreza y por esto que no queria que sus hijas pasaran por esto” [E8: 105].

En cambio Kenza (E2) dejo la escuela primaria porque no le interesaba estudiar y queria
dedicarse al canto como su madre, es decir, segun ella nadie le obligd sino que la decision de
dejar la escuela es personal porque le atraia el ambiente de su madre. Ella después de dejar la
escuela se puso a hacer clases de musica y asi se integré poco a poco en este ambiente. En
principio solamente acompaiiaba a su madre y después cuando aprendié el oficio se convirtié en

la heredera de su madre porque era ella quién dirigia la orquesta y cantaba en las ceremonias.

P. ;porque dejaste la escuela para cantar?
E2: porque mi madre hacia el mismo trabajo. Aprendi a tocar instrumentos de musica
desde que tenia doce afios [...] Venia un profesor a mi casa para darme clases de musica.

Mi madre tenia el grupo de orquesta y después cuando lo dejo y tome ¢l mando del

grupo” [E2: 10].

A Khalida (E3), le gustaba estudiar, pero al fracasar en la selectividad no pudo
matricularse en la misma escuela y optd por otra solucion. Es decir, hacer una formacion
profesional, pero ésta se encontraba muy lejos. Khalida nos asegura que sus padres no dijeron
nada cuando ella dejo la escuela aunque no les gustaba mucho esta decisién. Al contrario
respetaron su decision porque para ellos era un asunto personal que debia pensarlo ella sola.

Segin Khalida (E3) no es solamente el fracaso en la escuela que le hizo tomar esta

decision, sino que estaba cansada de esperar tanto tiempo en las paradas de autobus para al final
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llegar tarde a la escuela. Segun ella los medios de transporte piblicos en Marruecos son muy

25Casos.

“Como no tuve el bachillerato, hice una formacion en un centro profesional. Claro
estaba estudiando muy lejos, tenia que tomar cada maifiana el autobis, y estos tardaban
muchisimo en venir claro ;sabes cuando los autobuses son del estado funcionan bien
(risa)? Al revés, es decir, este autobis no viene hasta que nos monimos. Salia de casa a
las siete y volvia a las dos y media, tenia mucha hambre ;cuando podria volver a la
escuela vy cuando podria comer? Necesito volver a casa a comer cambiarme, entonces
lo dejé. Y nadie me dijo: ;porque lo dejaste? Es esto lo que mas me gusta de mi casa,

cada uno hace lo que quiere si quiere estudiar pies que estudia” [E3: 22].

Amina {(E4), como hemos dicho anteriormente es licenciada en filologia arabe. Para ella
su padre ha sido un gran apoyo en sus estudios. Al contrario que el padre de Nadia (E8) que le
amenazaba de dejar sus estudios para casarse, el padre de Amina (E4) le animaba para estudiar
rechazando todas propuestas de matrimonto. El caso del padre de Amina es como la madre de
Nadia que por no haber tenido ocasion de estudiar hacia todo lo posible para que sus hijos e hijas
tengan estudios. La madre de Amina también queria que sus hijos tengan una formacién y por

ello aveces hasta ies castigaba.

“Por gjemplo, cuando yo tenia 16 afios venian a pedirme ¢l matrimonio, mi padre decia:
no mis hijas tienen que estudiar. Porque como €l no ha tenido la ocasion de hacer
estudios de joven aunque ha hecho cursos de alfabetizacion de mayor. Mi madre dice:
las chicas tienen que casarse, pero ¢l dice: no, yo mis hijas tienen que estudiar. Los
padres gastaban mucho dinero aunque no tenian. Mi madre por ¢jemplo, a veces

golpeaba a mi hermano para se fuese a estudiar” [E4: 31].

XIIL3 Ambiente en la escuela
Acerca de la pregunta ;Qué ambiente habia en tu escuela?; Qué tipo de relacion habia

entre los alumnos? Las entrevistadas contestaban.
3.1 El tema de 1a mujer como un tépico

Segun Khalida (E3) y Naima (ES), el tema de la mujer en la escuela sigue como un

toptco. A pesar de que los alumnos (as) en la escuela sean de la misma generacion tiene
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diferentes mentalidades y sus propios definiciones de lo que se atribuye al sexo femenino.

“Cuando salia ¢l tema de la mujer se armaba un jaleo ¢n clase. Todos nos peleamos |[...]
*Ya sabes la idea de los chicos sobre las chicas™ [E3: 22].

“Cuando estaba en ¢l instituto stempre surgia ef tema de siempre que los chicos son mas
inteligentes que las chicas o que las chicas no saben tanto. La mayoria de los chicos eran
machistas, por ejemplo, dicen: ‘la chica no tiene que ir a la universidad, porque si
estudia no sé [silencio], y que en la universidad hay no sé que [silencio]. Yo evitaba
estas discusiones, preferia alejarme cuando surgia este tipo de discusiones, porque a
veces intentas explicarles cosas pero nunca te dejan, no te escuchan, no te hacen caso.
Dicen que las chicas no tienen que ir la universidad porque esta lieva a la

“debauche "[desacatamiento[E3: 43].

Segun Khalida (E3) esta mentalidad proviene de la educacion. Los padres inculcan a los
nifios desde pequefios ciertas ideas y actitudes que permiten discriminar a las mujeres. A los
nifios se les inculca que son superiores que las chicas y que por ello tienen el poder y la autoridad
sobre ellas. Ademas, la actitud de los padres estd justificada por el poder, es decir, el estado que

legitima la discriminacién de las mujeres (Véase Parte I, sobre el Codigo de Familia).

“Es la educacion, es decir. han crecido en un ambiente donde hay machismo no piensan
nunca en la existencia de la mujer, les parece que la mujer esta para competir con ellos
les molesta. Compite con ellos en los estudios, en el trabajo, en todo [...] Y en general

toda esta mentalidad viene de la sociedad, del poder que hay™ [E3: 22].

En cambio segun Naima (E5), la diferencia de mentalidad de estos alumnos a pesar de
ser de la misma generacion que las alumnas de su clase no es debida solamente a la educacion
de los padres sino que en general los hombres se sienten en peligro al invadir las mujeres los

espacios considerados tradicionalmente masculinos.

“Yo siempre he pensado que a los hombres se les ha escapado el control de la situacién
jentiendes? En nuestra sociedad siempre hay que respetar al hombre, se dice que es €l
mas inteligente, entonces es €1 quién tiene que hacer los estudios. Ahora los hombres se
han encontrado en una situacion de igualdad con las mujeres, en la escuela o universidad
ticnen las mismas notas. Entonces intentan crearte como un complejo de culpabilidad

diciendote por ejemplo: ;cémo vas estudiar? y los nifios (quién va ocuparse de ellos?
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Creo que hacen esto porque no controlan mas la situacion, no pueden mis controlar las
mujeres [...] No pienso que sea solamente la educacion de los padres que hizo que los
chicos sean machistas, porque ;a qué edad sigue la educacion de la madre? Porque
después van a la escuela, a la umiversidad no es gente que llega solamente al BUP que
piensa asi son universitarios también. Cuando un chico que es ingeniero dice a su mujer
no trabajas porque no me conviene £sto yo no lo entiendo, piense que reacciona asi
porque no controla la situacion, es un problema. Por ejemplo, el chico que llega
solamente al bachillerato te deja trabajar para que le ayudes pero si llega a un nivel mas
alto, tienes que volver a la cocina. Poca gente piensa que si has estudiado es normal que
trabajes, y de todas maneras que trabajes o no, siempre tendras que estar en la cocina”

[ES: 44].

3.2 La escuela mixta

Para Amina (E4) el hecho que estuviera en el instituto en una escuela mixta le ha
ayudado a liberarse de algunos complejos que le habian inculcado desde pequefia. Es decir, que
los chicos y las chicas tenian que guardar distancia, que esta mal visto hablar con los chicos, etc.
Esta experiencia les permitid a ella y a los alumnos(as) conocerse y hacer amistades entre los

diferentes sexos sin tener miedo del otro.

*i Qué quieres que te diga?. En la escuela primaria estudidbamos separadamente. los
chicos estaban en una escuela v las chicas en otra, ¢n cambio en el instituto hemos
estudiado chicas v chicos: puede ser que querian que nos mezclamos un poco con los
chicos. Nosotros con ¢l complejo que teniamos, es decir, del complejo que nos ha
inculcado la educacién, de que las chicas tienen que quedarse apartados de los chicos.
Teniamos una fila de chicos y otra de chicos y sucesivamente, v en 75, 76, han intentado
poner chicas y chicos sentados en la misma mesa v poco a poco intentaban quitarnos
este complejo. Y desde aqui empezibamos a estamos juntos, estudiabamos juntos, nos

sentamos en ¢l café juntos” [E4; 31].
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CapituloXIV La sexualidad y el control social

La sexualidad en estas sociedades es un tema tabu. A los hijos no les explica cosas que
estan relacionadas con la sexualidad y en caso de que los padres lo hagan es en el sentido de
prohibiciones sobre todo a lo que esta relacionado con el sexo femenino que es un simbolo de
la honra o deshonra de la familia. A las nifias sobre todo desde pequefias se les explica que no
tienen que relacionarse con los chicos porque pueden ser objetos de violacion y que tienen que
conservar la virginidad hasta el dia de la boda, porque en caso contrario nadie querra casarse con
ellas.

En el Magreb, para todas las familias el dia de boda de sus hijas es muy importante. Es
un dia esperado con mucha paciencia y al mismo tiempo con ansiedad, es un dia que puede llevar
la alegria o fa desgracia a toda la familia. Es un dia de alegria y temor porque en este dia se
demuestra si la chica es virgen o no. Resplandece la alegria en la cara del padre y la madre
cuando se demuestra que su hija llegd virgen a su matrimonio, es un signo de honor para la
familia las dos familias. Para la familia de la chica si su hija es virgen, ellos recibiran respeto y
consideracion por parte de la familia del esposo. La virginidad es una garantia para la chica,
porque, por ejemplo, si después de casarse tiene un problema con su esposo con la familia de
este, la gente no le culpara a ella; porque en el dia de boda a mostrado que es una chica honrada
“de buena familia”. Y en el caso de que perdiera la virginidad antes del matrimonio, toda su
familia se vera tachada de deshonor y en muchos casos se devuelve a la chica a su casa paternal
donde estara castigada por haber ensuciado la reputacion de su familia (y la suya).

Ademas, de estas restricciones que sufre la mujer desde pequefia, se le niega el derecho
de la educacion sexual. Hablar de temas relacionados con el sexo esta considerado como un tabd
para algunas familias, hasta el punto que algunas chicas no han recibido ninguna educacion
sexual, como por ejemplo recibir explicaciones sobre algo que les ocurra como mujeres “la
regla”: “Hasta que me vino la regla y un susto muy fuerte que he tenido, porque no sabia que era
laregla [...] Mi madre no nos contaba las cosas que nos tenia que contar” [El: 3].

Tener un novio era y es hasta ahora para las familias conservadoras y algunas familias
liberales. Es decir, familias modernas, que han educado sus hijos de la misma manera sin
distincion de sexo, una cosa intolerable. Muchos padres no admitian que sus hijas puedan salir
con un chico, y aunque a veces las madres lo sepan o lo sospechan prefieren no decirlo al padre
que suele ser mas tolerante en estos asuntos. Esta actitud de las madres que suele aveces de
complicidad con sus hijas y los padres de rechazo se puede relacionar con los estereotipos

relacionados con la sexualidad, y la imagen sobre la mujer. Como hemos dicho el tema de la
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sexualidad es un tabl y sobre todo cuando se trata de la sexualidad femenina que esta
estrechamente relacionada con el honor de la familia. Y aunque que en algunos casos parientes
admitian que sus hijas conozcan tengan un novio les aconsejan de ser discretas porque no quieren
enfrentarse a [as habladurias y chismorreos de los vecinos sobre el comportamiento de sus hijas.

Como podemos comprobar, por una parte, la chica esta vigilada por sus padres que
controlan su comportamiento dentro y fuera de casa. Y por otro lado, se implican los vecinos y
conocidos en esta tarea. Es decir, ademas del control familiar, las chicas al salir fuera de casa
tendran que asumir su comportamiento frente al control social ejercido sobre ellas por los vecinos
(generalmente hombres) y los otros familiares varones. Los padres aunque sean tolerantes y
liberales con sus hijas estan sometidos a una presion continua de lo que van a decir sobre su hija

los vecinos.

P: Si hubieras tenido un novio en Marruecos Como piensas que reaccionarian tus
padres?

E4: Claro que no les gusta. No les gusta porque, por ¢jemplo te puede ver el vecino o
algun familiar tuyo y hablarian mal de ti. Yo he tenido un problema de este tipo, por
¢jemplo cuando estaba en ¢l instituto, este afio yo estaba preparando el bachillerato
entonces me reunia con mis amigos de clase para repasar juntos, Eramos un grupo de
seis, chicas y chicos [...] un dia estibamos ahi en un parque trabajando y dio la
casualidad que pasé por ahi mi tio (su tio materno}. Mi tio era joven ;entiendes?, Tenia
el nivel de cuarto de secundaria, me vio ahi con mis amigos y se fue sin decir nada, ni
me saludo. Por [a noche oimos alguien que tocaba la puerta, mi hermano le abrid la
puerta. Era mi tio, le invitd a entrar, pero él se negd v dijo que queria hablar con mi
padre de un asunto muy personal [...] Mi padre dijo a mi madre que mi tio vino para
avisarle que yo no iba a la escuela como pretendo decirles, sino que iba a pasear. Mi tio
habia dicho a mi padre que ¢l me habia visto esta tarde en el parque con un grupo de

jovenes” [E4: 37].

Por ejemplo, para Naima {(E5) su madre es como una amiga [Naima es hija anica]. Su
madre era su complice cuando su novio vino a su casa para pedir la mano de su hija. Ella [su
madre] conocia al novio de su hija, pero cuando su marido le pregunt6 que si sabia algo de este
chico, ella dijo que no. La mayoria de los padres no admitenA-que sus hijas pueden salir con
chicos y tenerlos como novios. Muchas chicas como Aicha (E1) prefieren ocultar a sus padres
que tienen un novio y prefieren dar la noticia en cuando se pongan de acuerdo con el prometido

para que venga a pedir su mano directamente a sus padres: "Nosotros no podiamos decir que
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hemos conocido un chico, que estamos saliendo con él [...]” [El: 3].

Este control del vecindario y la familia sobre las chicas esta debido a que todo el honor
y la reputacion familiar estan relacionados con la sexualidad de la mujer. A la chica desde
pequefia, se la protege, vigila para que no pierda su virginidad. Es un sujeto de control continuo
hasta que se casé. A la chica desde pequena, se le prohibe salir libremente de casa, se le impone
volver horarios determinados, se le repite a menudo de no acercarse de los chicos porque pueden
hacerle dafio y sera una burla para todo el mundo. En realidad toda esta preocupacion y
precaucion que se toma en la educacion de las chicas esta debido a ;qué diran los vecinos?. Es
decir, el honor no es solamente un asunto familiar sino que social. Porque aunque los padres
perdonen a su hija su mal comportamiento “perder la virginidad o quedar embarazada”, porque
antes de todo es su hija, ellos no estaran tranquilos porque estaran sometidos a las criticas de los
vecinos y familiares. Sobre esta preston y chismorreos de los vecinos los padres tendran que
castigar a su hija porque su deshonra implica la vergiienza de toda la familia. Como podemos ver
estas sanciones se aplican solamente a las chicas porque el honor esta relacionado con la
sexualidad femenina.

Sin embargo, estando lejos del clan familiar no implica que estan a salvo del control
social porque siempre hay un vecino (del mismo pais) que se sienta responsable de proteger a
esta chica como si hubiera sido su hija o esposa. Segun Aicha (E1), estando aqui en Espaifia las
mujeres no estan a salvo del control soctal. Porque aqui también hay una red de control formada
por los vecinos del mismo pats. Aicha vive en un barrio donde hay paisanos suyos y afirma que
los conflictos que ella tiene ahora con su familia esta causado por la informacion que dieron sus

vecinos a sus padres sobre su manera de vivir,

“;Oh!, hay algunos vecinos que tienen la lengua muy larga, ;no? [..] Claro es la
naturaleza de ahi, y aqui también. No creas que aqui estamos libres ;no?. Tienen que
vigilarte, hablan de ti, los he oido, los vecinos [...] Claro me vigilan no les gusta cl tipo
de vida que tlevo y mi madre también no le gusta. Que si los vecinos, que si lo otro”
[El: 2].

XIV.l Mujeres victimas de la discriminacion de sexo

Muchas mujeres solteras en Marruecos obligadas por la miseria, [a presion social o las
dos cosas al mismo tiempo abandonan sus hijos. Porque por ejemplo si una chica soltera se queda
embarazada y quiere tener su hijo, aunque reciba el soporte de sus padres sus hijos tendra que

enfrentarse después a los prejuicios sociales. La gente le considerara como un bastardo (farj en
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el dialecto argelino). El nifio al no tener apellido del padre (porque este no quiere reconocerle
como hijo suyo), y aunque éste dispone tedricamente de los mismos derechos que los otros nifios
sufrira los prejuicios de la sociedad que lo consideran como un “bastardo” y su madre segin la
charea (derecho musulman) es una adultera.

Las mujeres que no tienen otra opcion que de deshacerse del nifio tendran que abortar.
Las que tienen medios econdmicos, abortan, pero como el aborto es ilegal tendran que pagar una
suma importante de dinero al médico. Otras, al no tener los medios o por temer que alguien les
denunciara, prefieren recurrir a comadronas [aborto tradicional]. Estas practicas caseras del
aborto a veces llevan a complicaciones en la salud de la mujer; visto que a veces no hay
suficiente higiene o que se produzca una hemorragia que puede ser mortal. Las chicas que
quieran tener su hijo, pero que no les apoya su familia, a veces para sobrevivir se meten en la
prostitucion (Vease Al- Sadawi, 1991). Como es el caso de Fouzia (E7).

Fuzia (E7) es originana de Tetuan. Debido a los problemas familiares (pobreza, severidad
de los padres y peleas familiares), se fugo de casa con un amigo. Durante su fuga tuvo relaciones
sexuales con este chico, que era un poco mas mayor que ella y como consecuencia se quedo
embarazada. Al regresar a su casa su familia se enterd de que estaba embaraza y la echaron de
casa, siendo menor de edad (tenia apenas 13 afios). Una vez en la calle Fuzia tuvo que enfrentarse

a los insultos y prejuicios de toda la gente que le miraba con desprecio.

“Yo estaba empreiiada (sic) de cuatro meses cuando me echaron de casa. Me acuerdo
del mes de ramadan, cuando por ¢l dia hacia el ayuno v por las noches iba pidiendo
comida, la gente a veces me invitaba a sentarme y me ofrecia harira, chebakia'™', pero
hay otros que te miran de arriba por abajo, como si hubieras cometido un crimen o peor
que un crimen [...] A veces cojo cartones y me duenmo en algan portal. Yo he pasado
cuatro meses asi, llevaba la misma ropa sin duchamme, ni nada [...] me miraba la gente

en la calle y dicen a veces “mira esta como va’” [E7: 63-63].

Fuzia aguantd varios meses pasando frio y hambre en la calle sin que nadie le prestara
ayuda, hasta que una dia vino a verla una amiga suya y le aconsejo que de irse de Tetian.
Convencida que tenia que afrontar la vida sola porque hasta sus propias hermanas la echaron
siguio el consejo de su amiga y se fue a Ceuta donde trabajé en un bar. Y al estar embarazada no

la cogieron como prostituta sino para tomar copas con los clientes; y cuando se aproximé el dia

"*'Chebakia es un dulce y la harira es una sopa tipicos del mes ramadan “avuno™. En el Magreb en general v
Marruecos en particular no hay una casa que no tiene sobre la mesa cste tipo de dulce v sopa en el mes del ayuno.
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del parto se volvio otra vez a Tetian. Estaba en el hospital pero nadie fue a visitarla sabiendo que
estaba en el hospital. Cuando tuvo el nifio, aparecio su madre, que habia venido a escondida (sin
que los varones de la casa lo sepan), prometio a su hija que iba a ocuparse del nifio con una

condicion: que su hija desapareciera de [a cuidad; porque temia a los otros miembros de la

familia,

“Hasta un dia mi mejor amiga me coge y me dice: “tu tienes que ir con migo a Ceuta’,
y me fue a Ceuta. He trabajado en un bar como puta pero no voy con los tios, hacia eso
de las copas. Por cada copa doscientas pesetas, cien para mi y cien para la jefa. Y el dia
cuando faltaba una semana para parir, fue otra vez a Marruecos. Cuando Hegué al
hospital me dijeron: “;tu tienes familia?’, y yo digo: ‘si mi madre, podéis llamarla o
buscarla como queréis” [...] Cuando llamaron a mi casa les dijeron que no conocian a
nadie que se llamaba asi [...] Mi madre vino discretamente sin que lo supiera nadie y me
dijo: “mira, a tu hijo lo cojo, pero a ti ni te quiero ver, ni verte siquicra’. Mi madre tenia

miedo de mi hermano y de mi padre™ [E7: 63-65].

En realidad la historta de vida de Fuzia nos ilustra una imagen viva de una situacion de
discriminacion de genero, es decir, que por el echo de ser una chica, su propia familia y toda la
sociedad la excluyd por no haber respetado las normas sociales. El hecho que la deshonra es
visible en la mujer mientras el hombre es intacto fisicamente hace que toda la atencion recae
sobre las mujeres. Si una chica queda embarazada esta severamente castigada porque, fisicamente
es un hecho visible, es decir, no solamente la propia familia esta enterada sino que todos los
vecinos y familias. Es decir, el miedo a que la hija quede embarazada o pierda la virginidad esta

relacionado mas en lo que van a decir los vecinos que con la religiéon.

P: Me has dicho que tus padres te echaron cuando quedaste embarazada. ;Crees que tus
padres hubieran reaccionado igual si tu hermano hubiese dejado emprefiada a una chica?
E7: No, nunca, un chico nunca. A lo mejor lo cogen hablan con él pero nunca lo echan.
Pero a mi me han echado de casa cuando tenia trece afos. A mi hermano no le hubiera
pasado esto porque ¢s un hombre, no es igual que una mujer [...] Los hombres v las
mujeres lo pasaban igual pero la mujer mas [...] El hombre no es igual que la mujer. El
hombre ahi pasa de todo [silencio]. Por eso yo lo pasaba mal en Marruecos. Yo sov una

mujer marroqui y no me gustaria vivir ahi” [E7: 63- 63].

Ademas, se puede comprobar, Fuzia era muy joven, cuando se quedd embaraza, sin
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embargo, todo el mundo le dio la espalda, hasta sus parientes (madre, hermanas). En realidad y
como lo afirma Fuzia la actitud del colectivo femenino (su propia madre y sus hermanas) esta
relacionada con el miedo. Temor al padre, al hermano mayor v a los esposos (sus hermanas

casadas), ademas, este temor esta estrechamente ligado a los prejuicios sociales. Es decir, el “qué

diran los conocidos y los vecinos™.

“Hasta mis cufiados {maridos de sus hermanas) [...] por ejemplo voy a ver mi hermana
y le explico mi problema, ella me dice: ‘veté de aqui’. A veces me echaban ostias para
irme de ahi. Porque para la gente yo soy la mala de la familia v si voy a casa de mi
hermana diran: ‘mira es la mala de su mujer’ [la hermana mala de su esposa]. Da
vergiienza a ellos (sic), me fue a otra hermana y le conté todo y ella me dijo: “véte de
aqui antes que se entere tu cuiado’. Cadauno te manda a la calie, toda la familia te echa

de encima [...] porque yo era una vergiienza para toda la familia™ [E7: 63-65].

XIV.2 Cambio de mentalidad a cerca de la sexualidad femenina

Segtin Khalida (E3) actualmente en Marruecos existe una hipocresia compartida por la
familia de la chica por una parte y la sociedad en general Porque muchas familias sabiendo que
su hija no este virgen cuando llega el momento de casarla la lievan al hospital, y con una
operacion quirurgica se le reconstruye el himen y se acaba el problema. Aunque no todo el
mundo tiene este privilegio, porque parece que esta operacion cuesta muchisimo dinero v,
ademas, no esta legalizada, es decir, que las que benefician son las hijas de familias ricas.

Khalida es una chica soltera del medio urbano, nos explicé que ahora en Marruecos
muchas chicas jovenes como ella, han cambiado de mentalidad v piensan que esto de conservar
la virginidad hasta el dia de boda es una tonteria. Porque hay muchas chicas que después de tener
una amplia vida sexual extramatrimonial, rehacen su virginidad antes de la boda engafiando asi
a toda la sociedad. Segtin Khalida (E3) est4 operacion quirirgica es muy cara y no todas las
chicas tienen la misma suerte de acceder a estd operacion. A veces, los propios padres son
complices con su hija. Una temporada antes de la celebracion de la boda, llevan a su hija al
cirujano para recrear el himen. Y asi la salvaran (y salvan) el honor de sus hija (y el suyo). En
caso de que los padres no quieran colaborar o que no tengan los medios para hacerlo, la chica
tendra que enfrentarse sola a este problema. Si ella esta trabajando, ahorrara todo su sueldo para
poder beneficiar de esta operacion quirtrgica que le devolvera su precioso himen.

Khalida (E3) opina que en realidad, la mayoria de las chicas que rehacen su virginidad

no lo hacen por conviccion propia. Empero, estin obligadas a recurrir a esta practica, por la
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presion social y la circulacion de topicos al respecto. En realidad es una simple operacion que
les salvara del desprecio y la exclusion y al mismo tiempo es una manera de responder a la
hipocresia colectiva de la sociedad. Porque en realidad la gente (hombres y suegras)sabe que
existe este tipo de operactones, pero, sin embargo, siguen atados a las costumbres que exigen que

la chica tiene que llegar virgen al matrimonio.

“Yo tenia miedo del matrimonio, pero ultimamente he oido hablar de unos médicos que
devuelven la virginidad a las chicas. Lo hacen después de aprovechar de su vida, claro
es normal, es una necesidad, pero nuestra sociedad es, asi mala. Pues vamos a este
médico y hacemos la operacion y ya esta [...] Para hacerlo tienes que pagar cien mil
pesetas v esto en Marruecos es mucho dinero ; Como una estudiante, joven podria pagar
esta cantidad de dinero” Claro lo paga la gente que tiene esta cantidad de dinero, es
decir, siempre encuentras obstaculos. Aunque piensas, te dices a tu misma, esto de la

virginidad es una tonteria, la han dejado las tradiciones, la charea, la dejo nuestra

sociedad [...]" [E3: 23].

Capitulo XV El matrimonio
Como hemos visto antertormente (capitulo XIII), la relacion entre el grupo familiar, es

decir, por una parte la relacion entre el marido y la esposa y por otra parte la relacion entre padres
e hijos es una relacion asimétrica basada sobre el poder/ dependencia, obligaciones/deberes. El
padre tiene la obligacion mantener a toda la familia. Y la esposa a cambio del sustento tiene el
deber de responder al marido con la educacidn de los hijos, cuidar el marido y sus hijos y no
desobedecer a su esposo. Y los hijos por su parte deben respeto, obediencia y sumision en todas
las decisiones de los padres hasta en asuntos tan personales como el matrimonio. El matrimonio
no es un asunto individual entre dos personas sino estan implicadas dos familias, la de la chica
y la del pretendiente, es un contrato pactado entre dos familias cuya finalidad es establecer
alianzas entre estos dos grupos y ordenar la reproduccion con una filiacién masculina.

El matrimonio en Magreb se limita al contrato formal sino que antes de esto hacen varias
gestiones. Tradicionalmente son los padres y en concreto es la mujer (madre, hermana, tia)quien
se encargaba de buscar una esposa para su hijo, debido al facil acceso al mundo femenino. En
general los lugares escogidos por una madre que esta en busca de una nuera son espacios

colectivos frecuentados por mujeres como: los bafios publicos, celebraciones de bodas y los



cementerios'?. Después de haber elegido una chica la madre consulta su marido y el por su parte
hace su investigacion sobre la familia de la chica para averiguar si es de buena familia (se
entiende por buena fama: familia que tiene una buena reputacion, que son trabajadores, etc.),
después de acabar esta tarea y si les gusta la familia de la chica la madre del chico va a la casa
de la chica y pide su mano y si estas familias se ponen de acuerdo escogen una fecha para
celebrar el compromiso “khutuba”. La “khutuba” se celebra en la casa de la novia y en la cual
estan presentes ademas de las dos familias y los comprometidos asisten algunos ancianos por las
dos partes como la abuela, o {a tia mayor como signo de respeto y distincion a estos(as). Ademas,
debe asistir un imam (sacerdote musulman) que permite la realizacion del matrimonio religioso,
bajo algunos rituales y ante el cual se negocia la dote (en arabe mahr). Después de la realizacion
de este acto la chica esta considerada como casada o comprometida “makhtuba” y se le permite
salir con libertad con su esposo esperando la fecha en 1a cual se celebra la boda oficial después
de legalizar el matrimonio delante de un juez.

En la religion musulmana, el matrimonio es aconsejable y/o casi obligatorio, hecho que
hace que los musulmanes en general ven la solteria con reacio, como una desviacion. Si una
mujer prolonga su viudez o no se ha casado porque no encontro la persona adecuado (o por otro
motivo), esta mal vista, y a veces la gente habla mal de ella; diciendo por ejemplo: “que no se
ha casado porque tiene algin defecto, o porque no es virgen”, vy la llamaria despectivamente
“Baira”, desgraciada, solterona y si es divorciada “hadjala”o “azria” (palabra que califica
despectivamente a las divorciadas que no han podido volver a casarse).

En la actualidad en el Magreb en general y en Marruecos en particular la familia no se
implica directamente en el matrimonio de sus hijos(as). Porque, por una parte, los hijos(as) no
toleran este comportamiento. Por otra parte, los padres no quieren implicarse en caso de que haya
problemas entre la pareja. Es decir, los padres dejan la libertad de eleccion de conyugue a los
hijos, pero con el precio de no hacer de intermedios en caso de conflictos. Aunque algunas
familias no se implican directamente en el matrimonio de sus hijos, y en caso de que sea el chico
o la chica quien ha escogido la esposa o esposo; la familia tiene que dar el visto bueno. Es decir,
hacen su propia investigacion sobre la familia de la chica(o) para averiguar si es una familia

decente, respetable y de buenos modales, y intentan aconsejar a sus hijos (as) sobre su eleccion.

'** En el Magreb las mujeres suelen ir al cementerio, a prestar homenajes a sus familiares muertos. Normalmente
van en fiestas religiosas, Como Aid ei Kebir (fiesta del cordero. Esta simboliza el sacrificio del hijo de Abraham),
Ajid Saghir (fiesta religiosa que se celebra después de acabar el mes de avuno “Ramadan™), celebraciones como el
nacimiento del profeta. Suele ser mds una costumbre femenina la de visitar el cementerio. Y como ¢s un cspacio
donde se retinen mujeres: las madres hablan entre ellas, por gjemplo si tiene una hija en edad casera . Y en caso de
que encuentran otra mujer que tiene hijas en edad de casar se ponen de acnerdo con esta para ir a ver su hija.
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XV.1 Ambito rural
1.1 La endogamia de linaje (caso de Samira)

En el ambito rural a las chicas se les suelen casar a una edad muy temprana, es decir,
entre 11 y 12 afios, al alcanzar la pubertad. Aunque a esta edad la mayoria son nifias y a veces
no tienen aun la regla, los padres las consideran ya mayores para casarse, conceden su mano a
un primo o un familiar del mismo pueblo (caso del pueblo de E6). A las chicas rurales no les
sorprende el matrimonio precoz porque han visto a otros familiares casarse tan jovenes y han
aprendido que fa meta principal para ellas como mujeres, es casarse y tener nifios como lo
hicieron sus madres y antes sus abuelas.

Durante este tiempo de compromiso la chica debe quedarse en casa para iniciarla a ser
mujer, aprende a cocinar y a ocuparse del hogar se le explica que al marido y la suegra se les
debe respeto y obediencia st no quieran ser devueltas un dia a la casa paternal.

Aungque la chica se case con su primo ella no le conoce porque no le estaba permitido
hablar con varones desde pequeifia cuando ya le permitia jugar en la calle. Segin las normas
sociales a las chicas no les esta permitido hablar con los varones que no sean padres o tios
aunque este sea su prometido. Como vemos segun nos cuenta Samira (E6), ella estaba casada
legalmente con su primo, es decir, habian firmado el contrato de matrimonio civil. Sin embargo,
ella hablaba con su esposo (que es su primo) porque primero no le estaba permitido y en caso de
que quisiera tendria que pedir el permiso a su padre. Ademas, ella explica que no lo habia hecho
porque le habian educado de manera que ella misma renunciaria a hablar con un varon aunque
sea su esposo antes de trasladarse a su casa matrimonial. Tenia vergiienza de hablar con los
chicos, porque no estaba acostumbrada y porque se le han inculcado desde pequefia que tenia que

ser vergonzosa y obediente.

1.2 Laexogamia (caso del pueblo de Samira)

Como hemos mencionado al principio el mundo rural no es homogéneo, se ha encontrado
alterado por muchas transformaciones en el ambito de normas y valores sociales.

Segun las normas sociales del pueblo de Samira, antes los padres siempre casaban sus
hijas siguiendo un orden, es decir, por ejemplo cuando reciben una demanda de matrimonio le
conceden la hija mayor antes de sus hermanas pequefias. Porque por ejemplo si casaran la menor
la mayor estara perjudicada porque la gente se pensara que esta no se casd porque tenia algo malo

y nadie querra casarse con ella.
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Segun Samira, la mayoria de los inmigrantes hombres, cuando van de vacaciones a
Marruecos, se casan con chicas muy jovenes. Estos ofrecen una suma importante de dinero al
padre de la chica a cambio que este les conceda la mano de su hija. La mayoria de los padres que
reciben esta oferta aceptan, porque son pobres.

Este fendmeno hizo que algunos padres concedieran la mano de su hija mas joven antes
de las mas mayores, rompiendo asi las normas tradicionales que estaban establecidas en este
pueblo. Segun Samira, la tradicion de su pueblo era que los padres prefieren casar a las hijas
mayores antes de las mas jovenes, pero con la oferta material de los inmigrantes los padres han
cedido y roto con esta tradicion. Debido a esto ahora en el pueblo de Samira se encuentran
muchas chicas mayores de edad solteras. Los padres para ante este problema tendran que aceptar
a cualquier pretendiente de otro pueblo. Normalmente suele ser un hombre divorciado o viudo
con o sin hijos para salir de la solteria. Como acabamos de ver estas circunstancias han cambiado
la mentalidad, el orden y las formas de matrimonio y como consecuencia permite el paso de los

matrimonios endogamico a los matrimonios exogamicos.

“En Marruecos pues también ha cambiado un poco, las chicas mavores pues se casan
con chicos de otros pueblos. Por ejemplo, un hombre que se le murio su esposa o se ha
divorciado se casa con una chica de 25 aiios. Pues la chica que tiene 235 afios, es mayor
para ellos [...] Por ejemplo los marroquies que estin aqui en Espaiia, cuando vuelven
van a Marruecos [...] se casan con chicas jdvenes de 11 afios porque dicen que las otras
ya son mayores, Yo me casé a los quince afos era joven [...] En mi casa no casaron la
joven antes de la mayor, me casé yo v después las otras. Pero ahora no, ahora estan

casandolas pequerias v dejan las mayores™ [E6; 36].

Otros cambios en la mentalidad y las normas de matrimonio, la introduccién de [a clase
social dentro de las normas del matrimonio (endogamia de clase). Segiin Samira (E6) antes en
su pueblo la gente se casaba entre primos y dentro del mismo pueblo, ademas, como acabo de
mencionarlo anteriormente: segtin las normas tradicionales de esta gente los padres casaban a la
hija mayor antes de las menores. Los medios econdomicos reemplazan los lazos de
consanguinidad, y pasan a ser para algunas familias como una norma para contraer matrimonios.
Es decir, que ahora surgen los matrimonios entre clases sociales (endogamia de clase). Por
ejemplo, una familia de clase media o alta prefieren casar su hija con un chico de la misma clase,
y viceversa. Ademas, actualmente en el Magreb (sobre todo en las grandes ciudades) los

hombres prefieren casarse con una mujer que trabaja. Porque para ellos una esposa que trabaja
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es una ayuda material para superar y alcanzar un nivel de vida digno.

E6 me explico un caso de una conocida suya (la esposa de su tio), que después de
quedarse viuda nadie quiso casarse con sus hijos, porque no tenian nada, eran muy pobres: “ La
hija de mi tia que se quedo viuda no se casd y su hijo tampoco se caso[...] No se casaron porque

eran pobres. Nadie se quiere casar con ellos” [E6: 56].

1.3 La vergiienza como cualidad para las mujeres decentes

La vergiienza o “hachuma’” era considerada como una cualidad que debian tener todas
chicas respetables y de buenos modales. Bueno al leer esta pequefia historia os va a parecer que
no viene a cuenta. Sin embargo, mi objettvo al contar esta historia es demostrar que la mujer esta
sometida a muchas presiones sociales, por parte de los hombres y, ademas, por otras mujeres.
Que le ponen en prueba para averiguar si es ddcil, vergonzosa “en arabe Aachuma’”, para después
elegirla como nuera.

Personalmente, me acuerdo que de pequefia, mi abuela nos contaba (a mi y a mis
hermanas) como hacian las mujeres mayores para buscar una esposa para sus hijos. Segun ella
las fiestas en general y las bodas en particular son los lugares adecuados para “pescar” [elegir]
nueras. El baflo publico y los cementerios son los espacios adecuados porque ahi van muchas
mujeres con sus hijas, es como un mercado en donde las madres llevan a sus hijas para que las
vean otras mujeres que estan buscando esposas para sus hijos. Cuando ella era joven iba mucho
a las fiestas acompafiando a su madre o a las chicas del pueblo. Todas las chicas se vestian con
sus mejores vestidos y van a las fiestas a ver se consiguen una suegra (al conseguir la suegra se
consigue el marido).

En la fiesta todas las jovenes se levantaban a bailar para que se fijen en ellas. Y mientras
mi abuela bailaba sintié una mirada que la fijaba. Era una mujer mayor que no paraba de mirarla
y cuando mi abuela volvio a su sitio agotada de tanto bailar se encontro frente a ésta (la vieja que
le estaba mirando fijamente) y le entré un susto, pero bajo la cabeza y no dijo nada. Mientras mi
abuela tenia la cara mirando hacia bajo sintié un dolor y supo que era la vieja (le habia pisado),
tenia rabia pero no dijo nada porque la habian educado de ser décil “hachuma”. Mi abuela nos
explicod que no habia protestado sabiendo que esta mujer le piso expresamente de pisarle el pie
porque sabia que esta actitud era tipica de mujeres que vienen a buscar esposas para sus hijos.
Mi abuela sabia que era una prueba, entonces lo aguanté. Lo curioso es que la misma mujer que
le piséd aparecio al cabo de algunos dias en casa de mi abuela para pedir su mano. Yo y mis

hermanas después de escuchar mi abuela nos sentimos aterrorizadas y teniamos miedo de
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tropezar un dia como la suegra de mi abuela. Pero mi abuela se reia muchisimo al ver nuestra
reaccion y nos decia que las chicas de ahora son muy débiles (no aguantan la injusticia, son
protestonas) y que nostras tenemos la suerte de no haber nacido en esta época porque de lo
contrario nunca podriamos pasar la prueba con éxito para casanos como lo hizo ella.

Samira (E6) reconoce que su comportamiento estaba relactonado con {a forma de vivir

de aquella época. Es decir, tener vergiienza en esta época era una de las cualidades que tiene que

aprender la chica que quiere ser respetada.

“Es mi primo [su esposo], estabamos en el mismo barrio pero no hablaba con él y €l
tampoco hablaba conmigo [...] En esta época habia ¢l respeto. Yo era una cria y
teniamos vergiienza de hablar con los chicos {...] Nosotros estabamos un afio casados,
hemos hecho los papeles y un afio después hemos celebrado la fiesta (risa) [...| Erami
marido pero yo no podia hablar con €l sin que mi padre lo sepa. Por ejemplo, hablar en

la calle con él era mal visto. Y cuando me casé fui a vivir a casa de mi suegra” [E6: 54).

t.4 Las bodas como ‘mercados matrimoniales’

Las bodas son esperadas con gran alegria porque en ellas las mujeres podran llevar sus
mas bonitos vestidos, bailar y encontrarse con otras mujeres del mismo pueblo. Es un momento
de alegria para todas las mujeres porque es una manera de romper con el ritmo de la vida
cotidiana, es decir, el trabajo duro del campo. Las bodas para las mujeres es un lugar de
encuentro para charlar con antiguas amigas, estar al corriente sobre lo que pasa en tal o tal
familia. Para las madres es un lugar donde encontraran novias para sus hijos, ahi las ven bailar,
fas vigilan sin que ellas se dieran cuenta. En estas fiestas se mezclan hombres y mujeres. La
mezcia de hombres y mujeres en las fiestas depende de las etnias y las costumbres de cada
pueblo. Por ejemplo en Argelia, en las etnias beréberes (Chawi y algunos de la kabilia), suelen
mezclarse hombres y mujeres durante la celebracion de ceremonias. Bailan juntos hombres y
mujeres. Sin embargo, en etnias arabes. Sin embargo, lo comin entre los diferentes pueblos
arabes y algunos beréberes, suelen estar separados. Y la mujer antes de salir de casa debe cubrirse

la cabeza con un pafiuelo.

“Me gustaba salir por la tarde ibamos con la novia. Saliamos las mujeres, era como un
barro (se refiere al pueblo), las mujeres se arreglan v se cubren la cabeza y van a la
fiesta: en las ficstas estabamos todos mezclados, hombres, mujeres y nifios™ [E6: 34].
“Ahi las mujeres llevan pantalén, y cuando entran fos hombres las mujeres se cubren la

cabeza” [E6: 39].
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Sin duda la mayoria de las mujeres rurales aceptaban su situacion y viven siguiendo el
mismo modelo que sus madres y abuelas porque nunca han salido de su pueblo ni han ido a la

escuela, no han visto otras formas de organizacion social.

*Como hemos nacido y crecido ahi. Yo nunca he ido a la cuidad ni he hecho otro tipo

de trabajo, pues si que me gustaba [...] El trabajo era muy duro, eran tiempos dificiles”

[E6: 54].

El matrimonio es un acuerdo familiar. A las chicas y chicos no se les pido su opinton para
casarse. La madre del chico se encarga de buscar una esposa a su hijo dentro del grupo familiar
del mismo pueblo y en caso de que el chico no este satisfecho con la eleccion de su madre y
muestras su rechazo su madre le amenace de quedarse soltero toda la vida. Mientras las chicas
aunque sepan que tal o tal pretendiente no la aceptaron en principio. Es decir, que se casaron con
ellas por la presidn de los padres, no dicen nada porque no se les permite opinar. Y, ademas, una
promesa de matrimonio se considera para ellas un triunfo, en cuanto mas pretendientes tengan,
mas orgullosa se sientan y sus padres de ellas. Porque una chica que no se casa esta mal vista por
la sociedad. Por ejemplo, en el pueblo de Samira (E6), si una chica llega a los 24 afios de edad
y no se ha casado aun, nadie pedira su mano, porque la consideran mayor. Y su nica salida es

casarse con un hombre mayor, viudo o divorciado.

“Yo estaba obligada y €l también tenia que aceptar {...] su padre y su madre
hablaron con los mios. Y €l si no queria casarse conmigo se hubiera quedado
soltero porque son los padres que deciden [...] Los hombres se casan con jovenes
de 11 afios, porque dicen que las otras ya son mayores. Yo me casé a los 15 afios,
era muy joven pero sabia algunas cosas [...] Yo tuve la regla cuando estaba casada
y no sabia nada [...] Un hombre que se le muri6 la esposa o se ha divorciado pues
se casa con una chica de 25 afios [...] ; Sabes?, la primera cosa en la cual piensan
[las chicas] cuando empiezan a crecer, es sofar de casarse y hasta ahora esto
stgue ocurriendo en los pueblos [...] la mujer estaba discriminada, no podia

hablar, no podia opinar " [E6: 55-56 y 57].




XV.2 Ambito urbano

En el medio urbano el modelo de matrimonio depende del estilo de vida que cada familia.
Para las familias modernas el matrimonio es un asunto personal, y es la chica quien decide con
quien casarse. En otras familias mas tradicionales, se considera que el matrimonio es un asunto
familiar y son los padres quienes opinan y eligen el futuro esposo(a) de su hija(os).

En asuntos tan personales como el matrimonio, los padres reaccionan diferentemente.
Hay familias tan modernas que constderan que el matrimonio es un asunto personal y dejan a los
hijos decidir su vida como el caso de Naima (ES5) y Amina (E4).

Naima (ES) conocio a su esposo antes del matrimonio, era amigo de su hermano. Fueron
varios afios novios antes de casarse. Amina (E4) lo conocio aqui en Cataluiia, es un marroqui
como ella, se conocieron en un bar y cuando decidieron casarse fueron a Marruecos para celebrar
la boda, y no encontraron ningtn inconveniente por parte de las dos familias. A veces aunque
estas familias sean tan liberales como dejar a sus hijos una libertad de escoger la formacidn y el
trabajo, libertad de salir de casa sin estar controlada y de escoger el futuro esposo; sin embargo,
algunas de estas familias no toleran que sus hijas se casen con una persona de diferente etnia,
clase social, etc. Otras familias consideran que el matrimonio es un asunto colectivos. En este
tipo de matrimonio, se ven implicadas dos familias y no dos individuos. En este tipo de

matrimonio la diferencia étnica puede ser la causa de conflictos, como es el caso de Aicha (E1).

2.1 Matrimonio tradicional

La familia de origen de Kenza (E2) prefirieron escoger ellos mismos el futuro esposo de
su Gnica hija, ella sabia que no podia denegar la decision de sus padres y al mismo tiempo ella
creia que tenia que obedecer a sus padres porque opinaba que ellos hacian lo mejor para ella.
Kenza (E2) no se habia negado a la eleccion de sus padres porque considera que ella no debia
desobedecer a sus padres, porque ellos la trajeron al mundo, la educaron etc. Creo que el
comportamiento pasivo de Kenza hacia la decision de sus padres sobre su propia vida (y aun mas
sin consultarla) es una respuesta de agradecimiento a los padres por la educacién que le dieron
y el mantenimiento que le ofrecieron. Y como muestra de respecto ella tenia que demostrar su
respecto y consideracion aceptando la decision de los padres. Aunque Kenza trabajaba fuera de
casa. Ella crecié en un ambiente tradicional, y por lo cual la decision de sus padres le parecia
normal en aquel entonces. Para ella es importante respetar a sus padres y seguir las tradiciones
aunque se trate de su propia vida porque segun ella sus padres hicieron lo que creyeron bueno

para ella. El caso de Kenza no es unico aunque los tiempos hayan cambiado, sigue existiendo



gente con mentalidad tradicional. Para estos, el matrimonio no es un asunto personal, sino que

familiar. No es la chica quién escoge la pareja, sino que sus padres.

“Yo les he seguido [a sus padres] en sus decisiones, y en cuanto 2 mi matrimonio ellos
lo han conocido, ¥ escogido papa mi y yo respeté esto | ..]Y como mis padres eran

buenos conmigo yo también tenia que aceptarlo por respecto a eltos™ [E2: 17].

En realidad Kenza conocia a su esposo porque €l le daba clases de muasica cuando tenia
11 afios. Pero cuando queria pedir su mano habld directamente con su madre y Kenza no estaba
al corriente hasta dias después que ellos (los padres de Kenza y su profesor ‘futuro marido’) se
habian puesto de acuerdo sobre las condiciones del contrato de matrimonio. Y c¢uando lo supo

no tuvo otro remedio que aceptar la decision de sus padres.

“Le conocia porque era €l quicn me daba las clases de masica. Me conoce desde que
tenia doce afios, me ha visto crecer [...] Yo no lo queria antes, era mi profesor y ya esta,

pero después me he acustubrado a €l y acabé queriéndole™ [E2: 18-17].

2.2 El matrimonio como un asunto étnico

El ejemplo de Aicha (El) nos permite decir que no solamente las chicas se les obliga a
casarse sino también a los chicos. Segin Aicha ella conocio a su novio en la escuela donde
trabajaban los dos. Se amaban y tenian muchos proyectos juntos, €l tenia la mentalidad abierta,
tenian muchos proyectos de futuro pero no pudo cumplirse porque intervino la madre del novio
y los separd. Aicha era muy optimista con su relacion sentimental hasta que un dia los dos
decidieron formalizar su relacion y comprometerse. La madre de Aicha no mostrd ningtin
inconveniente pero la madre del novio estaba muy furiosa y se nego a aceptar a Aicha (E1) como
futura esposa de su hijo. Aicha me cont6 que el nicleo del problema residia en la diferencia
etnica (ella era 4rabe y su novio era beréber). Este ejemplo nos confirma que a veces el vinculo
étnico representa un papel muy importante en el matrimonio. Sin hacer una generalizacion

podemos decir que el matrimonio depende también de la etnia.

P: ; Estabas casada en Marruecos y ¢6mo lo conociste”
El: “No tenia una pareja, lo conoci en el instituto donde yo estudiaba de maestra. No
me case¢ con ¢l porque habia problemas por la parte de su madre que era él del Sur y yo

del Norte [drabe/beréber]. Su madre no queria, pero la mia estaba encantada. El unico
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problema era su familia, lo hemos hablado y €l reacciono contra su madre ;no? Pero al

tinal su madre ha vencido y lo ha llevado con ella [risaf, y yo me quede sola {risa]” [El:

6.

2.3  Matrimonio de conveniencia

Y por altimo algunos padres, consideran el matrimonio de sus hijas (y a veces las chicas
mismas convencidas por su decision) como una estrategia para liberarse de la carga de estas y
una ayuda material si el pretendiente es de clase mas alta. A titulo de ejemplo citaremos a Nadia

(E8) que segun cuenta su padre siempre les amenazo6 a ella y a sus hermanas de dejar los estudios

para casarse.

“En realidad mi padre insistia para que nos casemos no le interesaba que estudiemos
porque al casarnos se liberara de nuestra carga [...] Mi padre nos amenazo varias veces

de vender la casa para que dejemos de estudiar y nos casemos” [E8: 103].

Como acabamos de ver el padre de Nadia (E8), les amenazaba a ella y a sus dos hermanas para
que se casen. Pero llegando a los 16 afios Nadia decidid sola y /o con la complicidad de su madre

a casarse por interés. Para ella casarse era salir de los problemas materiales.

“Yo me casé a los 16 aflos y durante este periodo €1 me avud6 a mi y a toda mi familia
[...] La dnica solucién para salir de los problemas era casarme [...] Este hombre nos lo
han presentado en casa de una amiga. Y como sabes ahi en Marruecos hay el
matrimonio tradicional, es decir, que ¢l hombre que tiene dinero busca la mujer que
quicre. El tenia 17 afios mas que yo, pero tenia dinero ¥ SU propio piso y como era fco

entonces me casé con ¢l para que nos ayude™ [E8: 101].

2.4 Matrimonio moderno “libre”'?

Como hemos mencionado anteriormente actualmente muchas familias prefieren no
intervenir en asuntos tan personales como el matrimonio de sus hijos (as). Esta actitud de los
padres esta debida primero por el cambio de mentalidad de ellos y de sus hijos, es decir, muchos

Jovenes ahora no aceptan que sus padres les buscan una novia y creen en el matrimonio basado

"**Cunando hablo de matrimonio modermo me refiero a un matrimonio libre fruto de una supuesta relacion afectuosa
de amor mutuo entre dos personas que s¢ han unido después de conocerse durante un tiempo v que la decision de
contraer este contrato ha surgido tnicamente de estas dos personas sin ninguna presion familiar o otra.
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sobre el amor. Segundo frente a la subida del divorcio los padres prefieren estar al margen, es
decir, prefieren no implicarse en el matrimonio de sus hijos como una estrategia para no verse

implicados en caso de que este contrato no funcione.

*No, es el punto de vista de mis o padres también. Ellos no quieren buscamos novias o
algo asi, no quieren que intervengan [sic] en este asunto. Hombre si te buscan una novia
y tal v habra problemas en el futuro y tal, seguro que ellos se sienten culpables o tienen
que intervenir para solucionar los problemas. ;Entiendes?, ellos ahora se quitan los
problemas de encima si tu mujer es mala la has traido tu. Eres tu quién tiene la

responsabilidad” [E9:115] (E9 es un hombre de origen Magrebi que vive en Catalufia).

Segun Naima actualmente la mentalidad de algunos padres ha cambiado y aunque no les
gusta la nuera o el yerno ellos no pueden obligar a sus hijos a casarse con la persona que escojan
ellos (los padres), sino que tienen que resignarse y aceptar la decision de sus hijos aunque ellos
no estén de acuerdo. Por ejemplo el padre de Naima no le gustd el pretendiente de su hija pero

lo acepto limitandose a dar su opinidn como padre porque sabia que no podia obligaria.

“Teniamos algunas intimidades le contaba cosas, pero hay otras cosas como por ¢jemplo
temas intimos que vo podia comentar a una amiga no los decia a mi madre, por ejemplo
lo que hacia con mi novio no le contaba todo en detalle, pero supongo que ella dudaba
de ciertas cosas [...] Cuando vo queria casarme, mi padre no queria me dijo: si quieres
mi punto de vista para mi no te casas con €l pero haz lo que quieras. Con mi hermano
también se ha opuesto a su matrimonio, pero solamente verbalmente. Porque por
¢jemplo mi hermano queria casarse con una chica de la capital. A mi padre no le
gustaba, porque para ¢l era una chica que estaba acostumbrada de salir y esto. Mi padre
ha pedido a mi hermano que se lo pensara. Y cuando mi hermano se decidid, mi padre

no dijo nada, se limitd a felicitarle y ya esta” [ES: 70].

Segun Nadia (E8) aunque la solteria sigue vista por esta sociedad como un tabu, la
mentalidad de la gente ha cambiado, es decir, que ahora en el Magreb en general y en Marruecos
en Particular la gente considera el matrimonio como un asunto personal. Y, ademas, las nuevas
generaciones que sean chicos o chicas prefieren casarse mas mayores porque asi podran acabar
su carrera y trabajar para independizarse de los padres y cuando tendran su vida solucionada, es
decir, el tener un trabajo piensan en buscar una pareja. Ademas, este cambio de actitud sobre el

matrimonio esta debida a las circunstancias como el aumento del paro en el Magreb. Los jovenes
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al acabar la carrera no encuentran trabajo y por consecuencia no tienen los medios para poder

independizarse y construir un nuevo hogar como siempre han aspirado.

XV.3

padres han cambiado de mentalidad respecto al matrimonio y piensan que es un asunto personal
sigue existiendo una presion soctal basada en las tradiciones que reprime la solteria calificandola
como una actitud desviada de la naturaleza humana. Existen muchos estereotipos y prejuicios
sobre la solteria sobre todo si es femenina. A las chicas solteras se les llama despectivamente

“Baira” “Azria” (solterona) y a veces se le atribuye el peor de prejuicios como que no esta virgen

“Sabes, ahi habia prejuicios sobre la mujer que no se casa decia “baira”, pero ahora no
hay tanta presion de los padres para ¢l matrimonio en Marruecos. Por ejemplo yo tengo
muchas amigas que nacieron ¢n €l 63, 64 y ain no se han casado, estas cosas no existen
ahora en Marruecos. Los jovenes han cambiado de mentalidad, primero muchos no
trabajan aunque havan hecho estudios superiores que sean chicos o chicas son las

circunstancias que no permiten casarse joven’ [E8: 108].

Actitudes ante el matrimonio

‘Te buscan un hombre cueste lo que cueste’

Aunque la mayoria de las chicas y chicos de la nueva generacion y a veces los propios

0 que tendra algin otro defecto grave.

A Khalida (E3) no le gustaba la gente de su barrio, porque se metian en los asuntos

personales de las chicas.

“Yo en mi barrio no tenia muchas relaciones con los vecinos. Cada vez que te retines
con ¢llos, estan hablando de otras personas. Estan criticando la gente diciendo por
gjemplo; ‘mira, fulana no se ha casado’. Esto no me gusta. Todas las chicas del barrio
se¢ han casado muy jovenes dejando la escuela y, muchas, cada una copia la otra. Por
¢jemplo la madre o la vecina dicen: *mira fulana se ha casado ;y tu a qué esperas?. Le
buscan un hombre cueste lo que cueste, y la casan con él. Casi todas las chicas del barrio
se han casado, y quedan mas o menos tres que no se han casado atin. Quiero decir que
la gente de mi barrio es mala porque no deja a los otros pensar por si mismos, te llenan
la cabeza. Las mujeres mismas lienan la cabeza de las madres v, claro, la hija tiene que
obedecer porque no puede hacer nada. Si no obedece su madre la echa a la calle. Y los
hombres también se meten en estos asuntos, es decir, viene alguien a pedir su mano v

¢l acepta jclaro!”™ [E3: 21].



En resumen podemos decir que en el Magreb y en Marruecos en el caso estudiado, el
matrimonio no es solamente un asunto familiar sino, ademas, es una cuestion de clase social y
a veces esta relacionado con la pertenencia étnica. En las familias mas liberales y de estilo de
vida mas moderno, el matrimonio es un asunto personal. Estas dejan a sus hijos elegir a su pareja,
sin embargo, y a pesar de que tengan la libertad de elegir su pareja, en el caso de las chicas,
siempre necesitaran el consenttmiento del padre o tutor matrimonial para contraer el matrimonio.
Porque sin la firma del tutor (padre) el matrimonio no se considera valido y se podra disolver
{(véase parte II). En la mayoria de los casos y cuando se trata de una familia tradicional es la
familia que escoge el novio o la novia para su hijo/hija sin tomar en cuenta la opinion de los
hijos. Segun las relaciones existentes entre padres e hijos, podemos decir que los hijos deben
obediencia y respeto a los padres como muestra de reconocimiento y respeto por su manutencion
y educacion. Aveces aunque los hijos querran reaccionar en contra de las decisiones de los padres

no pueden porque dependen de ellos y tendran que aceptar todas las decisiones de los padres.

Capitulo XVI1 La mujer y la maternidad

La mayoria de las entrevistadas son de familia numerosas, es decir, que el grupo familiar
de sus familias de origen se componia al menos de seis a ocho hermanos sin contar los padres;
como por ¢jemplo Fuzia (E7), que tenia ocho hermanos, la familia de origen de khalida (E3) se
componia de seis. Sin embargo, hay otras familias que se componian de tres o cuatro hermanos
y hermanas, como las familias de origen de Naima (E5) y Nadia (E8), que son tres hermanos(as).

La necesidad para estas mujeres (las madres de las entrevistadas y otras mujeres del
Magreb) de tener nifios, se puede explicar segn dos vertientes, la primera es sociocultural y la
segunda es politica. Por una parte, en el medio rural o urbano, el hecho que en estas familias
exista una solidaridad, hace que el nacimiento de los hijos, es para ias familias una manera de
asegurar y aumentar los ingresos familiares, es decir, que representa una nueva mano de obra.

Segun Martin Mufioz, la alta tasa de natalidad en los paises arabes se deriva, en parte, al
sistema de filiacion patrilineal de los pueblos arabes. Sobre todo a las que concierne el
matrimonio, que convierten a la maternidad en la fuente de {a estabilidad para la mujer. Los hijos
son la garantia para consolidar su posicién en una institucién matrimonial inestable como es la
que se fundamenta en la dependencia socioecondmica del hombre y la amenaza del repudio y
la poligamia Mufioz, 1995: xii). En realidad, para las mujeres, la maternidad es una estrategia
para evitar el repudio y la poligamia. Ademas, el hecho de tener un nifio sobre todo si es varon

representa para las mujeres un nuevo estatus en la familia y un mejor trato por parte del marido.



Un proverbio de la Kabilia argelina dice: “La gloria de la mujer son los hijos se dice en la
Kabilia”'**.

Segln la Charea “Ley islamica” el varén tiene el doble de herencia que la chica. Lo que
hizo en una familia como la familia de origen de Amina que su madre se preocupaba de tener un
vardn porque si una familia no deja un heredero varoén, sus hijas se veran obligadas a repartir la
herencia con otros parientes directos del difunto. En este ambiente la madre de Amina (E4) tuvo
siete nifias y se preocupaba de tener un varon porque sabia muy bien que cuando se muera ella
y su marido a sus hijas no beneficiaran solas de los bienes de sus padres sino tendran que

compartirlos con los parientes proximos de su padre.

“Somos ocho en casa. Eramos muchas chicas. Mi madre daba luz a chicas, eramos cinco
[...] mi madre se preocupaba y querta tener un chico. Mi padre tenia tierras y todo esto
y si no tenia un varén, toda la herencia, la tendran estos y aquellos jentiendes? [...] habia
mis tios y mi padre les mantenia, les daba dinero v ellos esperaban que mi padre no
tenga una varon jentiendes?. Y esto es la causa que dejo mi madre descar tener un
varon, porque no se sabe. Si por ejemplo mi padre le pasara algo y no dejaria ningiin

vardn, ninguno de la familia (familia nuclear) heredara™ |E4: 34].

Actualmente con la falta de medios materiales y la propagacion de los métodos
anticonceptivos muchas mujeres tienden a tener menos hijos. Lo notamos en algunas familias
de origen de las entrevistadas y en algunas entrevistadas que tienen o quieren tener hijos. La
mayoria, de las entrevistadas opina que tener hijos es muy costoso. Naima (ES5) tiene una hija y
no quiere tener mas porque piensa que es suficiente molesta con una son muchos gastos y mucha
responsabilidad. Samira (E6) tiene cuatro hijos y no quiere tener mas, las que aun no tienen hijos
también piensan que con uno o dos es ya suficiente. Naima (ES) a pesar de tener una sola hija
no quiere tener mas nifios porque segun ella el coste de vida es muy alto y en esta situacion no

pude permitirse tener mas hijos.

'*'H.Genevois, citado en C. Lacoste-Dujardin. 1990: 88. Sobre el tema de la fertilidad véase Lacoste Duyjardin. 199:
81v 43).
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Capitulo XVII El divorcio

Como hemos visto en la segunda parte de este trabajo, el divorcio es un derecho
exclusivamente masculino y si una mujer quiere divorciar tendra que reunir muchas pruebas,
como malos tratos, que el esposo no compartia el lecho con ella durante un largo periodo etc. El
problema es mas grave si la mujer es analfabeta y, ademas, desconozca sus derechos.

Khalida (E3), el caso de una vecina suya que al no saber leer estaba cometiendo un
adulterio. Es decir, estando divorciada de su esposo siguié compartiendo el lecho con el. Khalida
siente mucha rabia y pena por esta mujer que al ser ignorante no sospechaba que su marido
después de haberla abandonado durante largo tiempo volvio para aprovechar de ella (su cuerpo)
y de su dinero. Hasta que se quedd embarazada y cuado se fo comunicé su marido no quiso

reconocer al nifio y, ademas, intentd ridiculizarla y humillarla acusandola de adultera.

“Mira por ejemplo no podia divorciar o por ejemplo estaba en casa sin saber nada y le
llega un papel de divorcio. Yo he conocido un caso, una mujer que alquilaba una
habitacion al lado de mi casa, imagina estaba casada su marido se ha ido se divorcio de
ella, se volvio vivid con clla seis meses y ella no sabia que estaba divorciada de €l, se
aprovecho de ¢lla. Y se quedd embarazada y todo [...] Y cuando se peled con ella la
Hamo de todo, v cuando ¢lla se fue a la casa de sus padres; ¢l se fue y dijo a sus padres:
‘cogéis vuestra hija es una puta, si es una puta hace ya scis meses que estoy divorciado
con ella’ [...] Hay muchos casos comao este, es decir, [a situacion de la mujer es fatal,
aan que haya cambios jademas de todos estos problemas dicen que la mujer €s una
puta!l. La ley esta siempre al lado de la gente que tiene dinero y como sabes la mayoria
de la poblacién marroqui es pobre. Los ricos son una minoria entonces la ley esta en
beneficio de la minoria rica ¥ si una mujer rica se divorcia tiene donde ir. ‘Queda la

ignorancia en nuestra sociedad aun que haya estudiantes™ [E3: 29].

El caso que vamos a vernos muestra que las mujeres no pueden divorciarse por el mero
hecho de desearlo sino que tiene que reunir muchas pruebas para conseguirio. Nadia (E3)
después de descubrir que su marido la engafiaba fue a casa de sus padres y pidio el divorcio pero
segun la ley vigente en Marruecos (Mudawana) no habia bastantes pruebas para que el juez le
concediese el divorcio. Entonces la obligaron a regresar a vivir con su marido. Asi que tuvo que
resignarse y en el periodo que ella volvid a vivir con su esposo, éste no pard de engafiarla y, por
afiadidura le golpeaba como venganza por haberse atrevido a enfrentarse a él en el jugado. Y en

este caso teniendo unas pruebas convincentes “agresiones fisicas” por fin pudo liberase de €l.
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“Cuando me casé con él vo iba a estudiar, y cuando volvia a casa hacia las tareas
domésticas, viviamos solos ¢l tenia su propio piso, y vo tenia la responsabilidad como
ama de casa (se echoé a llorar). Después venia una amiga mia a casa yo pensaba que era
amiga, pero el dia que los pillé en casa juntos, €l me pegd. Después de este engafio yo
fui a casa de mis padres, v despu€s pedi el divorcio, pero me lo denegaron porque no
tenia ninguna prueba para justificar la razén del divorcio . Y, ademas, segin la ley que
hay ahi, tenia que volver a la casa de mi esposo, tenia que quedarme tres meses segun
dicta la ley hasta que ellos [los jueces] se asegurasen que hay un motivo valido para el
divorcio. Y en este periodo, vo no me acostaba con ¢l entonces él me pegaba mas. Yo
tenia todo el cuerpo morado, hasta que vine mi padre y vio que me habia pegado mi

marido, entonces va habia una prueba para el divorcio, entonces me divorci¢” [E8: 122].

Otro caso se ilustra en Kenza (E2) que segin ella el motivo de su divorcio era tan sencillo
como haber hecho mal una comida. Kenza (E2) cree que su marido ha sido embrujado, porque

no habia motivos para el divorcio y, ademas, ellos se llevaban muy bien.

” Por una cosa muy sencilla y simpie nos hemos peleado sobre la harira [tipo de sopa
que se suele preparar en ¢l Magreb en el mes de ayuno ‘Ramadan’]. No sé la razdn
exacta, no sé, ‘puede ser que ha sido embrujado’. Porque me habia comprado una jalaba,
y dos zapatos el dia anterior {...] Yo habia preparado harira, v me dijo que estaba mal
hecha y se puso a gritar. Y yo pensé que no podia ser que lo hiciera mal, porque me la
ensefid mi madre y no es una que no sé hacer y le pide de probarla v alla empezo la
pelea, se calentd la discusidén mas y mas entre nosotros v al final me dijo que no queria
saber nada de mi, y me dijo: ‘coge tus cosas y vete a tu casa’. Pero yo no queria salir,
y le dije: ‘no es facil salir necesito mis derechos, una ley que dice que tengo que salir’
v me contesto diciendo: ‘necesitas derechos, leyes, estas repudiada’. Esto era la causa

de nuestra separacion, no habia otra causa porque yo lo queria v ¢l también™ [E2: 20].

XVIII La libertad

En cuanto a la libertad, podemos decir que las chicas que tenia este privilegio gozaban
de una libertad limitada, es decir, que se resume al hecho de salir de casa para ir a estudiar, o de
visita a casa de una amiga o un familiar. Y en caso de que los padres dejasen salir a sus hijas
estas tenian que volver a una hora determinada informando los padres del lugar a donde van a
ir. Este comportamiento de los padres primero se puede explicar por una parte por el miedo de

la perdida del honor de la familia, es decir, miedo a que le pasé algo a la chica y, ademas, miedo
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a enfrentarse a los chismorreos de los vecinos.

La mayoria de las entrevistadas encuentran la libertad en las relaciones de amistad. Es
decir, el hecho de tener amistades (aunque esta relacion se restringia al sexo femenino). Algunas
de ellas dicen que no tenian la costumbre de salir de casa porque simplemente a ellas no les
gustaba salir. En realidad esta actitud pasiva es el resultado de una educacion llena de
restricciones y prohibiciones.

Puede ser que algunas no les gustaba salir porque no eran muy sociables pero yo como
mujer magrebi que ha vivido en el mismo ambiente pienso que debajo de esta actitud hay muchos
factores socioculturales. En realidad en una sociedad como el Magreb y en cada familia en
particular, la cultura tradicional aspira a regular todos los aspectos de las relaciones sociales: las
normas morales y de comportamiento han de ser cumplidas por todo el mundo. No existe una
tolerancia del pluralismo de corte liberal. No existe la libertad de conciencia y pensamiento para
el individuo en esta sociedad.

Algunas de las entrevistadas se sometian y aceptaban la realidad, otras estaban en contra
de este control y prejuicio social que se ejercia sobre las chicas. Pero ambas cumplian con la
mayoria de estas normas porque segun ellas, la sociedad es asi y no se puede hacer nada y en
caso de que se comporten mal estaran castigadas. La mayoria de las entrevistadas encuentran {a
libertad en las relaciones de amistad. Es decir, el hecho de tener amistades, aunque estas se
restringian al sexo femenino. Algunas de ellas dicen que no tenian la costumbre de salir de casa
porque simplemente a ellas no les gustaba salir. En realidad esta actitud pasiva es el resultado
de una educacion llena de restricciones y prohibiciones.

L.a madre transmita las normas sociales y vigila que se cumplen. Las chicas desde
pequefias se les inculca el miedo y la obediencia. Se le prohibe salir tarde de casa, ir a la
discoteca, se le explica que tal cosa o otra no se debe hacer porque estan mal vistos por la
sociedad. Algunas chicas aceptan las normas sin cuestionarlas son pasivas o otras no lo aceptan

pero no pueden remediarlo porque si por gjemplo si se niegan saben que estaran castigadas.

“Como he vivido en Marruecos no hacia la diferencia, tenia que seguir la religion, las
tradiciones y todas las cosas que hay ahi. Un hombre es un hombre y una mujer es una
mujer, no me gustaba esto pero yo ;qué podia hacer?, nada, y el dia que me peleo con

ellos tengo una paliza muy grande [...]” [El: 3].

Para Aicha (E1) y otras entrevistadas, la estrategia para evitar los problemas y criticas

es cumplir con las normas de la sociedad o dar la apariencia que se quiere de ti “Hadak djud
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adlek [si respetas los limites, evitaras problemas]” [El, p. 3]. Khalida (E3) opina de la misma
manera que sus compaiieras, y para ella aunque no este de acuerdo con las normas y control
social, no tiene que expresarlo o actuar de una manera diferente a ello porque esto implica que

la sociedad la rechazaria y la excluiria. Porque la considera como extraiia.

“Ahi ;sabes?, la sociedad. la gente no te deja tranquila. La gente, tiene la lengua muy
larga. Si una persona no se quiere casar dicen que es “baira” (solterona), es 'no sé quej
[...], es mala, si hubiera sido buena persona se hubiera casado. Normal que te sientes
mal, no puedes no hacer caso y no puedes hacer lo que te da la gana. Toda la sociedad

te mira con un mal ojo, y te sentirias diferente, extrafia” [E3: 21].

En general, en la mayoria de las familias que sean del medio rural o urbano, que sean
modemas o tradicionales, los roles estan bien diferenciados. A las mujeres se le asignan el papel
de amas de casa, educadoras, su espacio es la casa. El padre debe sostener materialmente a toda
la familia y tiene acceso al espacio exterior. Las tareas domésticas se atribuyen a las chicas,
mientras los chicos participan si ellos quieran. La educacion de los nifios es un conjunto de reglas
soctales que la tradicidn a transcrito para el comportamiento de los individuos, esta ilena de
prohibiciones y obligaciones, estereotipos, tablies. En general es la madre que se encarga a
transmitir las normas sociales, debido su rol de educadora en estas sociedades. A Ias chicas desde
pequefias se les explica lo que deben hacer y lo que no tiene que hacer. A los nifios se les educa
diferentemente a las chicas, por ejemplo en lo que concierne las tareas domesticas segtn las
entrevistadas los chicos no participan en las tareas domésticas porque los padres y la sociedad
en general los constdera asuntos femeninos. En la mayoria de las familias, los chicos no
participan en casa. Pero en otros casos si que participan, pero pocas tareas como recoger la mesa.
Para ellos (hombres) la sociedad es asi, les ha privilegiado, prefieren que no cambiase. En
cambio las chicas, aunque no les gusta esta division de papeles, no pueden cambiarla, porque
toda la sociedad es asi. A veces aceptan sin cuestionar porque les han educado de tal manera que

lo tienen la cultura asimilada.
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Conclusion de la tercera parte

Una de las principales aportaciones de estas entrevistas es que informan de forma
especifica acerca de cual era la situacion en la sociedad de origen de las mujeres que han
emigrado, y no de todas las mujeres del Magreb genéricamente. De todas formas, no es ésta la
unica manera en que estas entrevistas completan la informacion sobre los contextos de origen de
las emigradas. Ademas, en primer lugar, enriquecen el conocimiento de muchos aspectos de la
vida de las mujeres en el Magreb, con informacion de primera mano que ilustra con casos
personalizados las generalizaciones que se sostienen en la bibliografia consultada. En segundo
lugar, matizan en algunos aspectos esas generalizaciones. Y, tercero, incluso proporcionan
algunas informaciones que pueden ser inéditas.

Muchas de las generalizaciones de que me he hecho eco en la Parte [ v en la Parte Il han
encontrado confirmacion. Asi, en relacion con la primera parte, acerca de los estereotipos sobre
el Magreb vy el Islam, puede destacarse que ninguna de las ocho entrevistadas ha tenido un
familiar poligamo. También se corrobora plenamente la diversidad de situaciones que se dan
dentro de un mismo pais, desde familias por diversos motivos y en diferentes situaciones
opresivas con las mujeres hasta otras que les han dado igualdad de trato y/o les han apoyado para
que estudien u obtengan un marido deseado.

Sobre los temas tratados en la Parte Il también se confirman bastantes de las
generalizaciones. Asi, en las entrevistas se constatan diversos hechos concemientes a las familias,
como que todavia las familias otorgan mucha importancia a la preservacion de la virginidad de
la mujer, puesto que de lo contrario resultara muy dificil encontrarle esposo (en practicamente
todos los casos) o el extremadamente duro rechazo que encuentran las madres solteras (caso de
E7).

También se observa la inclinacidn de algunas familias, tanto urbanas como rurales, a
casar lo antes posible a las hijas, experiencia vivida por una que fue casada con su primo, al que
estaba prometida desde pequefia (E6) y por otra a la que su padre no quiso dejé estudiar porque
queria casarla para tener menos responsabilidades (E8). También en dos casos las presiones
estuvieron dirigidas a casarlas con individuos escogidos por los padres vy de una edad muy
superior (el de la misma E8 y el de E2).

Por otra parte, varias de las entrevistadas (p.e. E8 y una vecina de E3) han padecido o
conocido de cerca la injusticia de la legislacion estatal sobre la institucion familiar,

concretamente en el tema del divorcio. Estas mujeres recibieron malos tratos psicologicos y
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fisicos del marido mientras tramitaban el divorcio siendo obligadas a convivir con él hasta
disponer de la prueba de la existencia de tales malos tratos. Después, la ausencia de garantias
favorecia el impago por parte del ex-marido de la pension alimenticia dictaminada por los
tribunales (problema de la madre de E8).

Asimismo, todas confirman la existencia de una fuerte presion y control sociales sobre
las mujeres. Concretamente, en el ambito laboral varias de ellas sufrieron un trato misogino por
parte de los compaiieros de trabajo (El, la hermana de E3, E4 y ES5). A ello se une la
confirmacion de la existencia de sexismo en la escuela, tanto en los libros de texto escolares
como entre los nifios y profesores (E3 y E4).

Con todo, también surgen de las entrevistas algunas matizaciones a las generalizaciones
de la literatura que yo he consultado. Las visiones de conjunto de las sociedades adolecen de que,
en primer lugar, al dar importancia a las estructuras generales y a la cultura pablica, pasan a
menudo por alto lo que las personas ptensan y sienten a nivel individual. En segundo lugar,
parece que existe, debido a la necesidad de generalizar, una tendencia a construir tipos ideales
de agregados poblacionales més que a reflejar exactamente la pluralidad que caracteriza a los
individuos y las pequefias unidades sociales, como las familias. Pues bien, esos tipos ideales
tienden a enfatizar la diferencia dejando de lado la similitud. Probablemente yo misma incurro
en esta forma de obrar. Asi, en los libros y articulos que he consultado para elaborar la vision
contextual se ofrece una imagen en la que la tradicion aun pesa mucho. En cambio, en las
entrevistas se percibe que los sistemas de creencias de las entrevistadas son mas modernos,
aunque quiza esto obedezca a que mi muestra de entrevistas comprende a personas relativamente
Jovenes.

Una entrevistada (E3) dice que cuando estaba en Marruecos opinaba particularmente que
la virginidad estd pasada de moda, y la mayoria expresa que era partidaria del igualitarismo entre
sexos tanto en el reparto de tareas como en la toma de decisiones dentro de la familia, aun cuando
habian sido educadas (como también se pode de manifiesto) en la division sexual del trabajo (y
el poder) que hemos visto. Esto indica que los valores de los individuos no corresponden
exactamente a los prevalecientes en el espacio publico de la sociedad, y sugiere que lo que
sucede es que no siempre es posible dar a conocer lo que se cree. Se produce una espiral de
silencio y lo que no se expresa es como si no existiese. Asi, en la cultura a nivel contextual
dominan unos valores, pero es posible que a nivel individual no sean tan minoritarios los valores
modernistas.

Otro matiz interesante es que, segun parece, la represion familiar sobre la sexualidad
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femenina no se debe ya tanto a las propias convicciones de los padres, sino a la preocupacion de
estos por preservar el prestigio familiar en el entorno extrafamiliar. Esto se desprende de varias
entrevistas (E3, ES y, sobre todo, la experiencia directa de E7).

Por ultimo, se observa que las gentes de las ciudades se estin volviendo mas
individualistas, prefiriendo relacionarse poco con los vecinos, lo que reduce el control sobre las
mujeres en este entormno (E4). El control sobre las jévenes también se esta haciendo mas laxo en
la medida en que aparece una solidaridad femenina intergeneracional. De esta manera puede
calificarse el comportamiento de madres que justican y ocultan con pretextos a sus hijas para que
puedan salir a divertirse sin que el padre lo sepa (ES) o las apoyan para que puedan continuar sus
estudios (E3 y E4).

De estas entrevistas también se desprenden algunas novedades en relacion con la
situacion y la mentalidad de las mujeres en las sociedades magrebies. Creo que es
particularmente interesante conocer como pensaban sobre su situacion de género cuando estaban
alli. En este sentido, la mayoria de las entrevistadas veian la eleccion de pareja como un asunto
individual en el que no debian inmiscuirse los familiares. Esto explica en parte el que la presion
de las familias para que los hijos se casen y en la eleccion del conyuge ya no surta el mismo
efecto que antafio. Por afiadidura, estando alli la mayoria de ellas ya tenia claro, seglin relatan,
su desacuerdo con la manera en que se establecen divisiones de género en sus sociedades.

En lo que conciemne a las estructuras familiares y el control social, me parece resaltable
el hecho de que a menudo las familias pueden ser una isla de libertad en medio de un mar
opresivo. Se dan algunos casos (E3 y E1) en que las mujeres tenian libertad incluso para traer
amistades masculinas a la casa de sus padres. En estos casos la ausencia de libertad comenzaba
al cruzar el umbral de su casa hacia el exterior,

Por otra parte, si bien suele decirse que la familia es patrilocal, he conocido un caso (el
de E2) de familia matrilocal. La estrategia familiar consistia en casar la hija con un hombre
prometedor pero de una clase social inferior de manera que el negocto familiar no perdiera uno
de sus pilares basicos. Del mismo caso es importante sefialar también que el matrimonio se puede
regir por un contrato, y en éste pueden acordarse clausulas que aseguren determinados derechos
para la mujer'®.

Otro dato poco conocido se refiere a las relaciones entre las mujeres y hombres
emigrantes. Un fenomeno creciente es el de que algunos hombres emigrantes rehuyen a las

mujeres emigrantes como posibles conyuges y acuden a los medios rurales de los que proceden

'** La existencia de esta practica sélo la he visto brevemente mencionada por Messaoudi (1995: 21).
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en busca de una esposa. El retrato robot de esta esposa es una mujer menor de veinte afios, rural,
de pocos recursos economicos y fisicamente atractiva, cuyo padre acepta valiosos regalos del
pretendiente al formalizar el acuerdo matrimonial (;adquisicion?). Parece que la razén es que ven
a la emigrante como una mujer libre cuando lo que desean es una mujer mas tradicional y docil.

Finalmente, resulta interesante notar que parece existir un filtro étnico entre los bereberes
en punto a aceptar o no el matrimonio de su descendencia (El y un caso que yo conocia
anteriormente, citado en la Parte I). Esto debe estar contemplado en monografias sobre los
beréberes, pero no lo estaba en los libros que yo he consultado.

En cualquier caso, creo que la principal aportacion que se extrae de estas entrevistas €s
que constatan que la emigracion magrebi femenina, si bien esta movida frecuentemente por
motivos econdmicos, como sucede con la de los hombres, tiene, sin embargo, también a menudo
la especificidad de una bisqueda de mayor libertad personal. Justamente, uno de los principales
objetivos de este trabajo es conocer cuales son los motivos por los cuales las emigradas hacia
Catalufia han tomado la decision de emigrar a esta sociedad. Esas dos posibles razones y su
combinacion han sido expresadas en la introduccion general de este estudio.

En los discursos de [as entrevistadas se encuentran sus razonamientos sobre esta cuestion.
Soy consciente de que ellas pueden ocultar al entrevistador (entrevistadora en mi caso) o incluso
a si mismas cuéles han sido esas razones. Por eso he tenido cuidado en valorar si la explicacion
que ellas dan es consistente, tanto con sus propios razonamientos a lo largo de la entrevista como
con los datos que aportan sobre cual era su situacién en la sociedad de origen.

En las entrevistas se puede apreciar que muchas mujeres vienen a Europa (mas en
concreto a Catalufia, pero podria ser otra de sus regiones) para escapar de las constricciones
patriarcales y disponer de una autonomia y oportunidades de desarrollo personal equivalentes a
las que disfrutan los hombres. Quieren librarse de la presion y el control que la familia y el
vecindario ejercen sobre su sexualidad, poder escoger su pareja sin interferencias, poder negociar
libremente sus deberes y derechos familiares si establecen una familia, ser tratadas como iguales
por sus comparieros y superiores en el trabajo o, sencillamente, entrar en una cafeteria sintiéndose
comodas.

La tabla 10, ampliacion de la presentada en la introduccion de esta Parte ITI, resume mi
tipologia de motivaciones de emigracion, denominando cada una de las categorias con una

etiqueta: economica, emancipatoria de género y mixta.
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Hay diversos casos que demuestran sobre todo razones de bisqueda de autonomia frente

a la discriminacion de género. Ello es evidente en el relato de E3:

“Pues la situacton de la mujer ahi no esta bien. Claro, hay gente que piensa como yo,
pero es una minoria. Alli [en Marruecos], la gente piensa que la chica estudia v después
se casara y hara su vida como todo €l mundo. Yo pienso lo contrario, algo que no se
corresponde con el pensamiento de nuestra sociedad. Entonces, para dejar todo esto v
huir de ello vine a Espafia. Yo he tenido la suerte de venir aqui. Si me hubiera quedado
alli, hubiera intentado luchar contra todo aquello. A lo mejor hubiera sufrido mucho [...]
No me gustan nuestras costumbres, las tradiciones. Bueno, la cultura la acepto, pero lo
que padece la mujer [discriminacion] no lo acepto. Alli la mujer casi no tiene el derecho
de divorciarse. La mujer trabaja en casa y fuera de casa. La mayoria de las mujeres de
Casablanca trabajan fuera de casa y en casa. Esto es un problema. Por ejemplo, ¢l
marido viene a las ocho [vuelve del trabajo] antes que ella {su esposa] v se queda a
mirar la televisién, no hace nada, espera a que su esposa le haga la cena. Ella vuelve [del
trabajo] a las diez o a las once de la noche mas tarde v estd muy cansada, pero, ademas,

tendra que hacer la cena. |Esto no es légico!, es una injusticia. No, sobre todo no

aceptaria esto [...|" [E3: 24].

El caso de E5 también demuestra una huida de un clima crecientemente opresivo debido
al integrismo islamico en Argelia. No obstante, para preservar al maximo el anonimato de esta
entrevistada tal y como le prometi, no voy a detallar esta situacion. Tan sélo quiero descartar de
forma expresa la interpretacion alternativa de una motivacién econémica ya que ella v su
conyuge gozaban de un buen nivel de ingresos que aqui todavia no han conseguido recuperar.

Por su lado, E7 se vio forzada a fugarse tras quedar embarazada siendo soltera, y por esta
razon alli a donde fue solio encontrar rechazo y dificultades. El caso de E8 también se explica
mas por sus condiciones materiales pretéritas que por su propio relato. En su vida anterior son
recurrentes las dificultades originadas por hombres en una sociedad de y para hombres: un padre
que abandona a la familia sin ofrecer ninguna ayuda econémica; tener que salir a trabajar joven,
abandonando los estudios, para contribuir a la economia familiar; un matrimonio igualmente
temprano con malos tratos; un divorcio desastroso. Todo ello sugiere que en su proyecto

migratorio tuvo un peso importante la bisqueda de una mayor igualdad.

En otros casos se conjuga esta motivacion con la econémica. E4 y E2 dicen:

“Yo en Marruecos sicmpre decia que queria ir al extranjero, pensaba ir a Francia [ ...]
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Tenia una amiga, que nos criamos juntas, hemos estudiado juntas y después de acabar
los estudios no hemos encontrado trabajo. Ella tenia su tia en Suiza, habiamos preparado
los papeles para salir del pais [...] Todo esto es resultado en parte de que no hemos
encontrado trabajo [...] Yo tenia la esperanza de estudiar y después trabajar. Asi me
independizo, consigo mi piso, me compro un coche. Me independizo materialmente ¢
ideoldgicamente [sic] v después pienso en el matrimonio. Y si me entiendo con alguien

me caso, sing no me importa quedarme soltera™ {E4: 32].

“En realidad es todo: econdmico, escapar de los problemas con la gente, con la familia,
el choque después del divorcio [...] Queria cambiar. Me he dicho ‘cambio de lugar y
empiezo una nueva vida'. Después de divorciarme [de su primer marido, marroqui],
ellos [sus padres] no se metian en mis asuntos personales, soy mayor y ya estd, ahora
no tiene autoridad sobre mi, aunque mi padre y mi madre no querian que me casara con
un espaiiol. Pero yo me casé [por segunda vez, con un espafiol| porque queria quitarme

todos estos problemas de encima y vine a Espafia” [E2: 14].

Un caso especial es el de E1, ya que, como se aprecia en la siguiente cita, argumenta ante

la grabadora razones puramente pecuniarias:

“Cuando vine aqui [parece que tanteando mas que con un proyecto cerrado] encontré

que alli no estaba bien pagada [en Marruecos trabajaba como maestra] [risa]. Habia una

diferencia muy grande, entonces me quedé aqui” [E1: 1].

Empero, las informaciones que aporta sobre su situacion en el trabajo, donde se sentia incomoda
con los comentarios machistas, asi como acerca de su percepcion de la situacion de las mujeres
en el ambiente social (p.e. vecindario) como opresiva, sobre todo en la libertad sexual (es
homosexual, y de hecho vino cuando empezaban a proliferar rumores acerca de eila sobre este
particular)'®, apuntan con claridad la busqueda de la susodicha independencia personal.

Sin embargo, también lo que se suele creer acerca de los hombres inmigrados magrebies
puede ser una explicacion valida para algunas de las mujeres: o sea, una motivacion puramente
economica. La entrevistada E6 no expresa ni permite apreciar una motivacion del tipo

emancipador.

'** No puedo atestiguar este punto con una cita literal debido a que la entrevistada me pidio que interrumpiera la
grabacidn.
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“Pues alli [Marruecos] la gente salia [inmigraba fuera del pais] v el €l [su esposo] se
quedo solo [en el pueblo] y también tuvo que salir del pais. Alli la vida era muy dura.
El no tenia dinero, su familia era pobre. Mi marido vino en 1976 y después me hizo los
papeles y vine yo en 1982 [...] Me parecid muy bien venir a aqui porque alli la vida era

muy dura” [E6: 53].

Otras hipotesis que podemos plantearnos subsiguientemente son las de si las mujeres
urbanas y si las con mas estudios tienden a perseguir mas la autonomia mientras las mujeres
rurales o con menos estudios buscan basicamente un mejor nivel de vida. Cabria esperar que a
mayor nivel de estudios mas importante fuese la expectativa de igualdad de oportunidades para
el sexo femenino, y que ésta fuese también mayor procediendo de habitats urbanos. En mi
muestra de entrevistadas, todas las mujeres urbanas parecen buscar mayores oportunidades de
desarrollo personal liberandose de limitaciones de género, combinado o no con aspiraciones
economicas, mientras para la inica mujer rural prevalecen los motivos econoémicos. En cuanto
al nivel de estudios, en todos [os niveles se encuentra la bisqueda de igualdad de oportunidades
sin distincion de sexo, pero también objetivos econdmicos. En todo caso, esta claro que la
muestra de entrevistadas adolece una escasez de mujeres sin estudios primarios y/o procedentes
del medio rural. De ahi que sea dificil pronunciarse sobre si existe o no una asociacion entre esas

situaciones y los motivos de emigraciéon basicamente econdomicos.
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Conclusiones generales



CONCLUSION GENERAL

La principal pregunta que he tratado de responder en esta investigacion se refiere al
porqué de la emigracion de mujeres magrebies hacia Cataluria, proponiendo la hipétesis de que
puede tratarse de una emigracion diferenciada en sus causas de la de sus homélogos masculinos.
Como es sabido las causas del fenomeno migratorio residen tanto en factores del contexto de
origen como el de llegada, sin embargo, en esta investigacion he tratado tan solo las condiciones
del contexto de origen. El analisis de la situacidn de las migradas magrebies en su contexto de
origen se ha llevado a cabo tanto a nivel macro, contemplando la situacion de las mujeres en
general dentro de contextos estructurales y culturales generales, como a nivel micro, conociendo
a partir de entrevistas en profundidad las situaciones individuales de algunas inmigradas en
contextos mas especificos de sus sociedades de origen asi como las percepciones que ellas
mismas tenian de sus propias experiencias.

Este analisis revela, por un lado, que generalmente la decisién de emigrar de dichas
mujeres esta relacionada con una voluntad de adquirir una mayor autonomia personal en
términos de género, escapando del control, las presiones y las imposiciones sociales de
determinados roles diferenciados que la sociedad asigna a partir de un atributo fisiolégico como
es el sexo. Aunque los motivos migratorios de muchas mujeres emigrantes puedan ser
predominantemente de naturaleza economica, he podido comprobar la verosimilitud y la
consistencta con los hechos que tiene también una explicacion como la postulada en mi hipotesis.
La emigracion de las mujeres magrebies hacia Europa Occidental, y concretamente a Catalufia,
es plausiblemente un fenémeno multicausal, pudiendo producirse tanto en virtud de aspiraciones
de mejora econdmica como en virtud de anhelos de mayor libertad personal. Dadas las técnicas
de investigacion que he empleado, de orden cualitativo, no puedo pronunciarme acerca de en qué
proporcion cuantitativa las causas son de uno u otro tipo, pero si puedo sostener que la acusada
desigualdad de género que existe ain en el Magreb es una causa relevante y digna de
consideracion.

En realidad, mis entrevistas y los datos generales sobre la emigracion y sobre el Magreb
indican que frecuentemente se trata de una combinacién de ambas causas. Aunque e! motivo de
desarrollo personal no siempre aparece directamente en las respuestas de las entrevistadas, a

menudo esta expresado en otras actitudes y se deduce de sus condiciones materiales dentro de
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las estructuras sociales tanto de la sociedad de origen y de la de llegada, como causa probable
de su inmigracion, Es decir, aunque algunas mujeres obviamente emigraron por motivaciones
economicas, como ocurre generalmente en el caso de los hombres magrebies emigrados, junto
o en lugar de esas motivaciones aparecen a menudo razones de género.

En la primera parte de este trabajo he identificado algunos topicos existentes en Occidente
acerca de la supuesta discriminacion de la mujer musulmana en general y atribuidos también a
la mujer magrebi. No digo que sean topicos muy extendidos en la cultura y en los sistemas de
creencias de los occidentales, ya que la metodologia que he seguido no permite cuantificar su
difusion social, pero si he podido comprobar que existen y doy pruebas de ello. Mi propésito ha
sido el de someterlos a una critica contrastandolos con los hechos para desmentir aquellos que
lo merecen y determinar hasta qué punto otros tienen una base real.

Algunos occidentales usan imégenes tales como el velo, la poligamia, el régimen de
herencia y la clitoridectomia, distorsionadas y aisladas del contexto social que puede darles
sentido, para demostrar la opresion de las magrebies (o, en general, las mujeres arabo-
musulmanas). Es cierto que bastantes de estos estereotipos estan basados sobre hechos reales
presentes en paises musulmanes, pero otros son deformaciones.

Algunos comportamientos estan prescritos en el Coran, como son el derecho masculino
a la poligamia, la obligatoriedad del uso del velo por las mujeres, y un sistema de herencia que
estipula la mitad para la mujer de lo que reciba el hombre. Empero, el Coran ni siquiera alude
a la practica de la clitoridectomia. Argumentando sucintamente estas afirmaciones, mas
ampliamente tratadas en la Parte [, la poligamia es un derecho para los hombres, pero se trata de
un derecho limitado, no sélo porque existe un limite de cuatro esposas sino también porque las
mujeres, de acuerdo con el Coran, no tienen obligacién de aceptar esa multiple relacion. Otra
cosa es que en la practica pueda incumplirse el reconocimiento del derecho de la mujer a
oponerse a un nuevo matrimonio de su conyuge. En cualquier caso, pasando de lo normativo a
lo efectivo, se observa que la incidencia de la poligamia es muy heterogénea, variando
considerablemente de unos paises a otros y de un 4mbito social a otro.

En lo que concierne al velo y la herencia, son cuestiones que fueron instrumentalizadas
durante el periodo colonial como argumentos para justificar la sujecion politica, econémica y
cultural por potencias occidentales de sociedades de mayoria musulmana y que todavia tienen

eco en la opinion piblica occidental. Segiin Fanon (1972) y Jansen (1989), los colonizadores
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occidentales utilizaron el velo y la herencia para argumentar la opresién de las mujeres magrebies
y/o musulmanas y asi convencer a sus sociedades de la inferioridad del Islam y de las sociedades
musulmanas, legitimando asi su empresa colonizadora. Por otro lado, los colonizados en su
discurso utilizaron el velo como signo de resistencia a la opresion, justificando su uso como un
regreso a la tradicion musulmana de la Umma y, en dltimo término, como uno de los principales
signos de una identidad diferenciada y anti-asimilacionista frente a los colonizadores.

Actualmente el uso del velo corresponde frecuentemente a convicciones personales de
indole ética, puesto que esta prescrito en el Coran, de manera que para quienes lo visten no
representa en modo alguno un acto de sumision a los hombres sino una expresion voluntaria de
su fe. Sin embargo, cediendo a las presiones del entorno, otras lo llevan por comodidad para no
ser prejuzgadas ni ser molestadas en lugares pablicos, y en otros casos por una obligatoriedad
expresa, porque el padre o el hermano se lo impone. Con independencia de que lo hayan llevado
por un motivo u otro, el velo en ningun caso conlleva en si mismo para ellas una ruptura con sus
actividades diarias como ir al mercado, trabajar o estudiar en la escuela o la universidad. Empero,
hace falta notar que para las que lo llevan por comodidad o por fuerza si que supone un sintoma
de discriminacién y falta de libertad individual, porque la razdn de su comportamiento es Ia de
protegerse de la presion social. En este sentido, el topico tiene una cierta base real.

Otro importante foco de atencion se sitia en el régimen de herencia. Si se contempla el
sistema de herencia (prescrito por el Coran} desligandolo de su contexto, parece que favorece al
hombre sobre la mujer. En efecto, el Corén concede al hombre el doble de la herencia familiar
que a la mujer. Con todo, también es cierto que aquél debe sustentar a toda su familia, mientras
que la mujer, trabaje o no, no tiene que sostener a nadie y su pecunio le pertenece Gnicamente
a ella. Es mas, en caso de que el marido quisiera utilizar tales posesiones, deberia obtener el
permiso de su esposa. Incluso podria argiiirse que en este aspecto la mujer dispone de un cierto
trato de favor dentro el sistema de relaciones familiares tradicionales. Mientras se mantenga esta
estructura familiar, el actual régimen de herencia no sera injusto.

En otro orden de cosas, aunque el hombre es el jefe de familia, esto no significa que
pueda tomar las decisiones familiares sin consultar a su esposa, y tampoco que al ofrecerle
manutencion ella tenga que obedecerle en todos los asuntos. Sobre este aspecto el Coran ha sido
muy claro: los hombres tienen derechos sobre las mujeres y éstas sobre aquéllos.

Otro estereotipo a menudo utilizado para argumentar la discriminacion de las mujeres
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arabes y/o musulmanas es la clitoridectomia. De acuerdo con las criticas que recibe, se trata de
una practica inhumana y opresiva para las mujeres que bloquea su desarrolio fisiologico y
psicologico. En realidad, la clitoridectomia es una practica cultural que ni siquiera aparece
indirectamente mencionada en el Coran, pero es un hecho que esta muy arraigada en algunos
paises, como Sudan, Yemen y Egipto. En todo caso, quiero enfatizar que en los paises del
Magreb es algo absolutamente ajeno e inexistente. Asi pues, las sociedades musulmanas también
son heterogéneas en este punto.

Al demostrar la falsedad de estos topicos no pretendo afirmar que las mujeres magrebies
no estén discriminadas en su pais de origen, sino que las imagenes divulgadas sobre la
discriminacion de las magrebies son a veces distorsionadas y/o equivocadas. Se basan sobre
hechos particulares o superficiales para después llevar a cabo afirmaciones generales. Las
mujeres magrebies no estan discriminadas por llevar velo cuando lo llevan por conviccion, ni por
compartir un hombre (poligamia) si han prestado su consentimiento sin recibir presiones. Si
emigran tampoco es por tener la mitad de la herencia que los hombres. Son otros los factores
desencadenantes de su desigualdad. Ademas, considero que aquéllos son factores secundarios
en la discriminacién de las magrebies y/o musulmanas. Porque existen otros factores
fundamentales que originan la discriminacién de las magrebies, tales como las leyes de los
llamados codigos de familia magrebies, la desigualdad de oportunidades en los ambitos laboral
y educativo entre los dos sexos, la circulacion de diversos toptcos respecto de la inferioridad
moral de ia mujer, y la frecuente fiscalizacion social de casi todo cuanto hacen en el espacio
publico.

Desde un punto de vista global (vision macro) se puede decir que la primera caracteristica
que puede definir la situacion de las magrebies en su contexto es el patriarcado. Fenémeno que
encontramos en toda la cuenca del Mediterrdneo. Esta organizacion social se distingue por la
separacion de dos espacios bien diferenciados y la atribucion a cada sexo de papeles distintos y
valores desiguales. En el Magreb aparece una marcada distincion entre dos espactos: el ambito
publico, reservado exclusivamente a los hombres, y los lugares privados, espacio al que quedan
relegadas las mujeres. A nivel social y familiar, la autoridad, la decisién y la produccién son
asuntos constderados masculinos, mientras la sumision, la ejecucién y la reproduccion son
papeles asignados a las mujeres. En todo el Magreb, y sin duda en todo el Mediterraneo que adn

mantiene la tradicion patriarcal, la relacion hombre/mujer esta apoyada en el pilar del honor,
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consistente principalmente en la pureza sexual femenina, entendida como preservacion de la
virginidad hasta el matrimonio y absoluta fidelidad conyugal tras éste.

Las relaciones sociales en las familias magrebies estan regidas por criterios jerarquicos
basados en el sexo y la edad. Segun el sexo, los hombres tienen poder y autoridad sobre las
mujeres. Desde pequefios, chicas y chicos son educados diferentemente, inculcando a los varones
que son superiores moralmente y, por ende, deben detentar el poder y la autoridad sobre las
chicas o mujeres. Mientras, a las chicas se les inculca que son inferiores moralmente, deben
sumision y obediencia a los varones, y deben tener pudor y preservar su integridad fisica porque
ésta es la base del honor familiar. Por otro lado, la edad también es un factor de poder: los padres
(mujer y hombre) tienen autoridad sobre sus hijos; a su vez, las mujeres mayores detentan poder
sobre las jovenes (nueras € hijas). Segtn la concepcion que se tiene del honor, la conducta
femenina es considerada lo mas vulnerable en este sistema, por lo cual todos los varones de la
familia vigilan estrechamente la conducta sexual de las mujeres. Se trata de una creencia
promovida por los hombres pero compartida también por muchas mujeres. En este marco, la
mujer se vera abocada a su papel de madre responsable del honor familiar (padre, hermano o
esposo) y de la perpetuacidn de su buen nombre.

El peso del sistema patriarcal y la circulacion de varios topicos misdginos sobre la
inferioridad de la mujer bloquean su emancipacion. En las sociedades magrebies, la inferioridad
y la desigualdad de la mujer respecto al hombre estin legitimados e institucionalizados
legalmente en textos juridicos, entre los que destacan los llamados Cédigo de la Familia. La
discriminacion de las mujeres magrebies no se debe tan solo al contexto social sino que, ademas,
estd justificada y legalizada por las autoridades estatales de aquellos paises. En el ambito
juridico, los cédigos de la familia reflejan la desigualdad entre los sexos en cuanto a deberes y
derechos asignados a cada uno de ellos. Existen diferencias menores entre los codigos de familia
magrebies: por ejemplo, en Tunez practicas como la poligamia y el repudio han sido abolidas;
en cambio, en Argelia y Marruecos se mantienen. Sin embargo, a pesar de estas ligeras
diferencias entre los tres codigos de familia, es importante afirmar que las tres leyes mantienen
la preeminencia del hombre sobre la mujer.

En estas leyes [a mujer tiene un estatus de eterna menor, ya que para casarse necesita un
tutor, que es el padre, y en caso de que éste haya muerto, sera un hermano varon o un tio de la

rama paterna, pero nunca la madre. Por otra parte, para divorciarse necesita pruebas muy
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concretas y dificiles de probar, siendo los malos tratos fisicos la prueba mas efectiva. Una vez
divorciada, st es que obtiene esta sentencia judicial, vuelve a depender del padre, y en caso de
que tenga una independencia econdmica, ingresos suficientes que le permitan tener una vivienda
propia y sostener a sus hijos, no puede tomar sola las decisiones sobre estos pequefios,
requiriendo el consentimiento del ex-conyugue. Por el contrario, el hombre no necesita de un
tutor para casarse, y en caso de impedimento puede representarle otra persona como su padre o
hermano, como tampoco necesita pruebas para divorciarse, bastando con que manifieste su
intenci6n de hacerlo. Entre sus privilegios se encuentra también el que, al ser jefe de familia,
puede obligar a su esposa a dejar su actividad laboral porque, al considerar el Codigo de la
Familia al hombre como cabeza de familia, es él quién tiene que trabajar para sostener a la
familia, que incluye los hijos y la misma esposa. En cambio, el trabajo de la mujer fuera de casa
es considerado secundario porque su funcion principal es la de madre y ama de casa. Asimismo,
st ella desobedece esa voluntad, €l puede acusarla de abandono de hogar mientras ella esté
trabajando, y puede también alegar este hecho como prueba taxativa para pedir el divorcio sin
dejarle a ella ninguna posibilidad de reclamarle algin derecho, tal como seria una pension
alimenticia o el uso de la casa.

Por otra parte, aunque estas leyes de familia estan presuntamente basadas en el Coran y
la Charea, no justifican la discriminacion de las mujeres y la desigualdad entre los dos sexos.
Porque, como dijo Boudhiba (1986), el Islam y la misoginia son contrarios. En verdad, se
encuentran varias pruebas en la tradicion musulmana que contradicen las disposiciones de estas
leyes de familias. Por ejemplo, segtin un hadiz, parece que el profeta Mahoma dio la razon a una
Joven que fue a quejarse porque sus padres querian casarla con un hombre a quien no amaba,
Ademas, la primera esposa del Profeta (Aicha), fue quién propuso a éste casarse con ella. Nada
en el Coran o en la Charea justifica los abusos de los tutores matrimoniales. Lo cierto es que la
religion y la politica han estado desde siempre estrechamente ligados, ya que se usa la religion
para justificar ciertas decisiones de poderes terrenales. Muchas veces se trata de una pura
manipulacidn de los textos sagrados y a veces se trata de una tergiversacion de la interpretacion
de estos (véanse los ejemplos sobre la manipulacién y tergiversacién de los textos sagrados en
la nota 97 de la segunda parte en este trabajo).

Por otra parte, las mujeres estan excluidas de los puestos de decision politica. El ejercicio

y la pugna por e poder publico se consideran como asuntos de hombres. Nada esta escrito en la
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Constitucion para excluir las mujeres de este ambito, mas culturalmente se considera indeseable
que las mujeres puedan gobernar. Existen varios hadices que sostienen esta postura y condenan
a los pueblos que se dejan gobernar por una mujer. En las sociedades arabo-musulmanas las
mujeres son consideradas como perturbadoras del orden social masculino, y sospechosas de crear
conflictos entre los hombres. Aunque en los ultimos afios han acontecido algunos cambios en
este ambito en los paises del Magreb, encontramos ahora algunas mujeres ocupando puestos
importantes en la administracion, el Parlamento y el Gobierno, pero contintian siendo muy
escasas. Puede apuntarse que las causas de la débil participacion de la mujer en la politica
estriban en una herencia cultural que discrimina a la mujer, de la que comulgan incluso muchas
de nuestras mujeres, cuyo sentido comun sefiala que la politica es un asunto de hombres al que
ellas no deben acceder.

Respecto al ambito laboral, se puede decir también que hay una desigualdad entre
hombres y mujeres en cuanto a la tasa de participacién de la mujer en la poblacién ocupada. La
incorporacion de la mujer al ambito laboral sigue muy baja en comparacion con el hombre,
Ademas, el empleo femenino es un fenémeno marcadamente urbano. Comparando los tres paises
del Magreb que he estudiado se puede decir que también existe una heterogeneidad en lo que
concierne a la incorporacion femenina a la economia de la produccion, al hallar la tasa mas
elevada en Marruecos, seguida por Tanez y, por dltimo, la mas baja en Argelia,

También hay que sefialar que, si bien las constituciones estatales exigen formalmente la
igualdad juridica entre el hombre y la mujer, sin embargo, en la practica ésta carece de
efectividad. En lo que concierne a la formacion profesional, siempre se favorece al varon en las
profesiones consideradas masculinas como la ingenieria, mientras las mujeres estan orientadas
hacia profesiones consideradas como femeninas (peluqueria, enfermeria, secretariado). Las
relaciones laborales entre los sexos estan regidas por otros factores, de orden cultural, religioso
o educativo mas que por su cualificacidn profesional.

Por otra parte, existen otros factores que obstaculizan el desarrollo profesional de las
mujeres trabajadoras. La familia en general y la pareja en particular se han encontrado ante una
nueva realidad a [a cual han tenido que adaptarse, cambiando las relaciones familiares entre la
pareja y con los hijos. Aunque el marido, acepta que su mujer trabaje, porque lo considera como
una necesidad frente a unas expectativas de un mejor nivel de vida y el aumento del coste de ésta,

sin embargo, ello no quiere decir que compartira con ella las tareas domésticas. Frente a estos
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obstaculos la mujer trata de reconciliar su trabajo productivo con el del hogar haciendo una doble
jornada. Pero ademas, superado el primer obstaculo, en el trabajo las mujeres estan acosadas y
discriminadas por sus colegas hombres porque son consideradas como degeneradas y poco
responsables por haber dejado su papel principal de amas de casa para salir a competir con ellos.

En el ambito educativo también han acontecido cambios. Actualmente muchos nifios y
nifias son incorporados a la escuela. Empero, aunque la escuela es obligatoria y gratuita, no
beneficia de la misma manera a las chicas del medio urbano y a las del rural. La tasa de
escolarizacion (en todos los niveles educativos) es desigual, siendo acentuadamente mas alta en
el ambito urbano. En las familias rurales pocas chicas acaban la ensefianza primaria y en algunos
casos ni siquiera han pisado el suelo de la escuela en toda su vida. La razon reside en que en estas
familias tradicionales y de pocos recursos materiales se da mas importancia a la ensefianza de los
chicos que a la de las chicas, porque consideran que, a fin de cuentas, estudie o no, el papel
principal de las mujeres al hacerse adultas es el de amas de casa, mientas que los hombres
deberan sostener sus familias. Por otra parte, aunque algunas familias rurales querrian que sus
hijos e hijas fuesen a la escuela porque perciben que su escolarizacion es un medio para que
encuentren un trabajo bien remunerado en el futuro, existen otros factores que obstaculizan este
proceso, tales como la lejania de la escuela y la carencia de medios materiales.

En otro orden de cosas, ambos cambios, la incorporacion al mundo laboral y el acceso
a la educacion, son recursos para luchar contra las desigualdades familiares. Por una parte, el
acceso de bastantes mujeres magrebies y sobre todo las del medio urbano al mundo educativo
y laboral, asi como la propagacidn por los medios de comunicacion social de imagenes sobre un
nuevo de estilo de vida considerado progresista, han propiciado la obtencion de nuevos recursos
y el cambio en la mentalidad de éstas, de suerte que sus roles familiares se han modificado
significativamente. Antes, la mayoria de las mujeres eran amas de casa, por lo cual dependian
econémicamente del marido. El era el jefe de familia, sostenia a su esposa e hijos y detentaba
toda la autoridad en las decisiones familiares, incluyendo los asuntos de su pareja. De esa
manera, la mujer no tenia otra opcion que aceptar las decisiones de su marido, pues de lo
contrario seria divorciada y desprovista del sustento material, y volveria a la casa de sus padres
donde seguramente no seria bienvenida porque representaria una carga familiar, Esta situacion
seria aun peor si tuviese hijos. Actualmente, al incorporarse las mujeres al mercado laboral, tanto

solteras como casadas, obtienen mayor autonomia economica, participan en los ingresos
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familiares y, presumiblemente sobre esa base, tienden a participar mas en las decisiones del
grupo. Las mujeres que trabajan, sean casadas o no, ya no dependen materialmente de su
conyuge, rechazan que su marido se case con otra y en caso de que él insista acuden al divorcio.
Algunas escogen vivir solas, otras mantienen con su sueldo a sus hijos, y las que no tienen otra
alternativa o prefieren volver con sus padres, ya no representan una carga familiar, puesto que
sostienen a sus hijos y a si mismas y a veces contribuyen economicamente a los ingresos
generales del grupo.

Por otra parte, aunque han acontecido varios cambios a nivel laboral y educativo, estos
se circunscriben basicamente al mundo urbano, porque las mujeres rurales siguen marginadas de
los programas de desarrollo. Estas no han podido aprovechar como sus homologas urbanas la
instruccidn publica y el trabajo remunerado. Ademas, se puede decir que la incorporacion de las
mujeres al mercado de trabajo es desigual en comparacion con los hombres (véase parte II), v
tampoco es igual su participacion en los tres paises del Magreb. A ello se une el que, segun los
codigos de familia magrebies, aunque la mujer trabaje el hombre sigue siendo el cabeza de
familia.

En la segunda y tercera parte de este trabajo se reflejan aspectos muy importantes de esa
desigualdad que considero como impulsores basicos en la toma de decision de las migradas para
marcharse de sus respectivos paises e instalarse en otra sociedad que consideran que puede
mejorar su estatus, sus derechos y su autonomia. En efecto, al examinar la situacion de las
mujeres en el contexto de origen se constata, por un lado, que si bien han acontecido algunas
transformaciones favorables en el Magreb en los ambitos educativo, laboral y familiar, estos
cambios corresponden sobre todo al medio urbano, y, ademas, su incidencia difiere de un pais
a otro.

Examinando las situaciones individuales de las migradas magrebies en su contexto
familiar de origen se observa que éstas obedecen a factores como el grado de conservadurismo
de la familia de origen, el tipo de habitat geografico (urbano/rural), la clase social, el nivel de
estudios y la influencia o no de los estilos de vida moderna. Algunas familias pueden ser
tolerantes, permiten que sus hijas tengan amistades masculinas, tener un novio y a veces ayudan
a sus hijas si se quedan embarazadas siendo solteras o si pierden su virginidad. Sin embargo,
aunque la familia pueda ser mas liberal y tolerante con la mujer, otros factores socioculturales

siguen siendo opresivos. Algunas chicas no dan importancia a la virginidad y. sin embargo,

179



debido a la presion social, recurren a medios como la cirugia para demostrar que son mujeres
decentes. Por otro lado, aunque la familia acepte ayudar a su hija que se ha quedado embarazada
soltera, resulta dificil hacerlo porque sienten que la sociedad los desprecia, culpandoles de haber
fracasado en la educacion de su hija. Para evitar ser estigmatizados tienen que ocultarlo a la
familia extensa y a los vecinos. Otras familias menos tolerantes llegan incluso a propinar palizas
y expulsar de casa a su propia hija como castigo y para salvar el honor familiar.

También a nivel de cada familia la educacién entre nifios y nifias difiere de una familia
aotra y de un ambito a otro: unas educan igualmente a chicas y chicos, mientras otras no. En lo
que concierne el matrimonio, también depende de las familias y de las generaciones. Para los
jovenes, ya sean mujeres u hombres, el matrimonio es un asunto individual. Algunas familias
aceptan la decision de sus hijos y a veces se limitan a aconsejarlos, mientras en las familias
conservadoras siguen siendo muchas veces los padres quienes escogen el novio o la novia para
sus hijos.

El cambio de estilo de vida y el acceso de la mujer al mercado laboral y a la educacién
han hecho que en las familias urbanas las relaciones sociales sean mas individualistas y su forma
de organizacion se acerque mas a la familia nuclear. Sin embargo, alli donde se ha producido una
crisis economica y un aumento del desempleo y la falta de viviendas, no es inhabitual que los
hijos casados convivan con sus padres.

A pesar de estos cambios sociales y estructurales dentro de la familia, el ambito
sociocultural exterior permanece en gran medida invariable. Si no es la familia quién fiscaliza
la conducta de su hija, son los vecinos quienes se encargan de hacerlo. Es posible afirmar que
para muchas mujeres la libertad se acaba al salir de su casa.

Como afirma Bouhdiba (1986), la discriminacion tiene su base en una cultura repleta de
concepciones misodginas como las que hemos visto: la mujer aparece como moralmente inferior
al hombre, menos responsable y creadora de conflictos. Ya sea en el ambito social, educativo,
Juridico o econémico, existe una clara contradiccion entre la teoria plasmada en las
constituciones formales y la practica experimentada en la realidad. Aunque las legislaciones
estatales formalmente promueven la igualdad de oportunidades sin distincion de sexo en los
campos laboral y educativo, no es asi en la practica. A nivel practico existe una injusticia social
fundada en sustratos preislamicos y el sistema patriarcal. Tanto en el trabajo y la educacion como

en la calle las mujeres estan controladas, discriminadas y acosadas. En el trabajo se las considera
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como intrusas y poco responsables porque han dejado su papel tradicional de amas de casa para
salir a trabajar y competir con los hombres. En la educacion ya hemos visto que cuando los
recursos son escasos se da prioridad a los varones. En cuanto a la discriminacién en las relaciones
familiares, se pretende justificar los cddigos de familia por la Charea y el Coran, pero se
manipula la interpretacion de estos textos para mantener la desigualdad juridica entre los dos
SEXO0S.

Existe asimismo una clara contradiccion entre las constituciones, que pretenden evitar la
desigualdad entre los sexos, y su desarrollo legislativo. Como lo ha puesto de relieve Mernissi
(1992}, la situacion de discriminacion actual que viven las mujeres arabes en materia familiar se
inscribe en un antagonismo entre codigos culturales tradicionales y modemnos. Si seguimos a
Geertz (1987) en su analisis de los nacionalismos, existe una tension entre el anhelo de
modernizacion y el deseo de mantener ciertas esencias. En los casos del Magreb, se han recogido
en las Constituciones los principios de los derechos humanos de las Naciones Unidas con un
proposito de modernizacion, pero también se han promulgado leyes que tratan de preservar la
institucién familiar tradicional.

En definitiva, tras examinar el contexto de origen hemos averiguado que si que las
mujeres magrebies estan discriminadas y que sus motivos de emigraciéon en buena parte son la
busqueda de autonomia y libertad individual. Queda por estudiar en qué medida mas
exactamente, para lo cual resulta necesario efectuar sondeos estadisticamente representativos.

El estudio del contexto de origen y las motivaciones de esta emigracion femenina nos
permitird en una etapa posterior a este trabajo, que incluira un mayor desarrollo del mismo,
comprender su integracion en ella. Se examinara los cambios y continuidades de las actitudes y
comportamientos de estas mujeres entre el contexto de origen y el de llegada, o sea, el antes y
el después de la experiencia migratoria. Ello permitira, mas adelante, junto con la deteccion de
otros factores que actian en la sociedad receptora, entender mejor sus formas de integracion en
esta ultima. Indudablemente, {as caracteristicas estructurales y culturales de sus sociedades de
procedencia presentan notables diferencias con respecto a la sociedad de llegada, y su estudio nos
permitira en el futuro observar en qué medida los procesos de inmigracion contribuyen a la
integracion o no de estas mujeres en la sociedad catalana. El analisis de las interacciones entre
los factores de los contextos de origen y llegada (implicando una socializacion primaria y otra

secundaria) me permitira mas adelante desarrollar mis hipotesis sobre la forma de integracion de
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estas mujeres mas consistentemente e identificar mejor las predisposiciones y los obstaculos para

ella.
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