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Nihilisme i (post)modernitat: una nova experiéncia estética

La critica a la modernitat que la postmodernitat fa seva, no prové d'aquesta,
sind que s'origina al si de la propia modernitat. Presentat des dels seus inicis
com a procés d’emancipacié de la societat en les seves dues vessants
hegemaniques -burgesalil.lustrada, i critica/marxista-, el procés racionalista de
la modernitat presenta al seu interior una tercera via antirracionalista, que
subratlla el pes de questions deixades al marge en la institucionalitzacié al llarg
del segle XIX i primera meitat del segle XX de la cultura moderna: vitalisme,
decadentisme o nihilisme.

Com a discurs, época o dimensié historica, la modernitat resta liuny de
presentar un corpus unitari, homogeni 0 monolitic. Sigui com a rostres, eixos o
corrents interns, la seva és una definicié poliédrica, que es constitueix com a tal
des de la diferéncia interior, des d'un didleg negatiu i contradictori dels
elements que la conformen'. Una d'aquestes cares que ens presenta és la del
seu anvers, una modernitat altra, contraria a la seva definicié dominant com a
época de la superacid, sigui en la seva vertent positivista 0 bé en la de critica
materialista. Es aquesta una modernitat que es presenta des del dubte i el
reconeixement de les flaqueses i debilitats de la rad, una modernitat

antirracionalista. En aquesta modernitat escéptica vers la rad i la resta de valors

'Resulta aclaridor sobre els diferents rostres de la modernitat cultural, 'assaigde Matei
Calinescu. Las cinco caras de la modernidad. Modernismo, Vaguardia, Decadencia, Kitsch,
Postmodernidad. Editorial Tecnos. Madrid. 1993.
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humanos®.

La tasca de Nietzsche fou arribar a deixar al descobert el buit que s'amaga
darrera de les concepcions que consideren 'esdevenir curull de sentit. Alhora
que desconfia de tota visié globalitzant, Nietzsche nega el reconeixement d'una
racionalitat historica o supra-historica. A I'ocbra de Nietzsche el mén verdader
queda reduit a un mer error, a una faula, -ficcid-. La seva historia és la historia
d'un error. En el seu projecte d'arribar a constituir una filosofia sense ombres,
Nietzsche s'emmarca dins I'’época moderna com aquella vessant que en la
seva dimensio meés clarament anti-moderna arriba a constituir-se alhora com la
modernitat més radical.

Per a Nietzsche, la devaluacié dels més alts valors, €l nihilisme®, del qual
ell n'és lanunciador, apareix per necessitat. El sentit no existeix al si de
I'esdeveniment, és exterior, atorgat, no mereix cap esforg la recerca d’un sentit
intrinsec en el fets, aquests no tenen cap valor. L'existéncia és faita de valor: el
valor li donem nosalires a posteriori. El nihilisme fa referéncia, doncs, a la
consciéncia en una manca de sentit dels fets, i per tant de la historia i de tots
aquells valors presentats com a naturals.

No existeix un sentit tampoc en ia totalitat, en el mateix devenir historic.
Nocions com ara les de finalitat, unitat o veritat esdevenen ara per a Nietzsche
mascares buides, elements utilitzats de forma tendenciosa com a legitimadors i
fonamentadors de construccions politiques socials o filosdfiques. L’home
modern, segons Nietzsche es queda sol, desprovist d’aixoplucs ficcionals, de
valors falsos i buits i es veu obligat a emprendre la vida des de la consciéncia

escéptica vers tot nou intent de legitimar sentits darrers a I'accid. No hi ha

* Citat per José Picod. Modernidad y Postmodernidad. Introduccion. Alianza editorial.
Madrid. 1988. p. 17.

**¢Qué significa el nihilismo? Que los valores supremos se desvalorizan. Faltanlos fines,
falta la respuesta al ;por qué?". La voluntad de poder. Libro 111.§100. A: Friedrich Nietzsche. En
torno a la voluntad de poder. Planeta. Barcelona. 1986. p. 16.
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futura, s'ha vist, amb transformacions i per causes imprevisibles per a Nietzsche
confirmat i exemplificat al si de concepcions epistemoldgiques presents amb
fortalesa en la contemporaneitat.

La postmodernitat representa aixi una certa consumacio del nihilisme
assenyalat per Nietzsche com a enfermetat de la raé. Una enfermetat en la
qual, des d'una autoconsciéncia terminal, s’elimina la possibiitat de tota
observacio objectiva, desplagant-se el centre estabilitzador sobre el que
descansava la cultura occidental en I'accés predominant a una deriva
significativa.

Per a Vattimo, un deis pares del pensament débil®, i un dels maxims
representats d'una filosofia conscient de la seva post-modernitat, alhora que

impulsor d’aquesta,

se puede sostener legitimamente que la postmodernidad filoséfica nace en la obra
de Nietzsche (...} En la segunda consideracion inactual sobre 1a historia, Nietzsche
expone por primera vez el problema del epigonismo, es decir, del exceso de
conciencia histdrica que encadena al hombre del siglo XIX y le impide producir
verdadera novedad histérica™ .

Avui, assenyalara Vattimo, som fills d'aquest epigonisme, i la postmodernitat és

°La consigna de la desfonamentacidé dels grans relats com un item distintiu del
pensament postmodern en Lyotard, és reformulada per Vattimo en la consigna paral.lela de
l'accés aun pensament débil, descarregat de les pretensions i voluntats omnicomprensives dels
anteriors gransreiats. Un pensament que no aspira ja a assentar veritats definitives. Vegi's: Gianni
Vattimo & Aldo Rovatti (eds.) Ef pensamiento débil. Catedra. Madrid. 1988.

En laintroduccié a El fin de la modernidad, Vattimo assenyala alhora com : “todos estos
problemas (hermeneutica y nihilismo en la cultura postmoderna). aun a través del caracter en
modo alguno sistematico y definitivo de este libro, estan mas bien ilustrados y profundizados y no
resueltos. Pero quiza también esto, ademasde ser un rasgo tradicional del discurso filoséfico sea
un modo, tal vez “débil”, de hacer la experiencia de la verdad, no como objeto del cual uno se
apropia y como objeto que se transmite, sino como horizonte y fondo en el cual uno se mueve
discretamente”. p 20.

'° Gianni Vattimo. “El nihilismo y 1o postmoderno en filosofia™. A: El fin de la modernidad.
Editorial Gedisa. Barcelona. 1986. p. 145,
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critica. Com a diagnosi de la urgéncia de la modernitat d'una crisi continua, de
critica a tot alid anterior®. La sortida de la modernitat s'efectuara a partir d’'una
via de conclusié/radicalitzacid nihilista de si mateixa, del seus fonaments, en la

perdua de sentit d'aquells valors sobre els quals es fonamentava.

En el transit de la postmodernitat

Al voltant de! debat sobre la postmodernitat® s’han arrenglerat al llarg de la
decada dels vuitanta i part dels noranta totes i cadascuna de les principals
figures del pensament, i la cultura contemporanies. En la definicié d'aquest
debat sobre la pertinenga o no de la diagnosi d'un canvi epocal per a les
darreres décades, les diferents veus i espais discursius es presenten d’un
mode plural com a posicions legitimadores, critiques, revisionistes o
il.lustradores™ d'una situacié en la qual esta en joc la validesa o no del projecte
modern.

L'acotacié d'aquestes posicions enfrontades resulta del tot problematica.

La manca d'una distancia historica i la seva participacié activa en la defensa o

¥ Vegi's Paul de Man. Visién y ceguera. Ensayos sobre Ia retérica de la critica
contemporanea. Universidad de Puerto Rico. 1991; en particualr I'assaig “Critica y crisis™: “Las
regiasy convenciones firmemente establecidas que gobernaban ladisciplina de lacritica y hacian
de ella una piedra angular en el edificio intelectual de occidente han sido de tal manera
trastocadas que todo el edificio parece estar a punto de desplomarse”. p. 7.

* L'expressio postmodernitat no poseeix un significat clar ni precis El seu Us esta
mancat d'una minima univocitat. La postmodernitat és de fet el debat sobre la pastmodernitat.

' Entre les veus legitimadores d’un discurs especificament postmodern es situen les de
Jean Frangois Lyotard, Charles Jencks o John Barth. Veus critiques, des de la distancia
ideologica que les defineix, son les d’Alex Callinicos, Jurgen Habermas o Daniel Bell. Veus
revisionistes, que es situen en una pretesa descripci6 objectivitzant d'aquest, son les d'Andreas
Huyssen, John Rajchman o José Picd. Finalment i com a veus il lustratives del nou discurs
postmodern, exemplificant-lo, estarien les figures de Jean Baudriilard, Gilles Lipovetsky o Gianni
Vattimo.
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base professional, es basa indistintament en formes noves i en formes
antigues, aparella contrastos, fa Us d'un doble codi elistista/popular, realitat
tecnologica/bellesa convencional. El seu és un lienguatge hibrid, que no
persegueix ja les raons modernes d'autenticitat dels materials, de coheréncia
i0gica, ni d'honradesa, com a eix rector de la seva activitat®. En definitiva una

ampliacié ecléctica del restrictiu camp estétic de I'arquitectura moderna.

La arquitecturay teoria arquitectonica postmodernasdan un paso hacia delante de
la univalencia a la polivalencia. En este sentido, las asunciones modemas de
sencillez de las formas primarias y las respuestas naturales que se obtienen de
observadores humanos comienzan a parecer aleatorias o arbitrarias (...) La
arquitectura postmoderna empieza a abandonar la univalencia geométricade la
arquitectura moderna pero permitiendo en su propia forma numerosas lecturas, o, en
ciertosentido, leyéndose de antemano. Si los arquitectos modernos subrayaban la
unidad absoluta de intencidény ejecucionen un edificio, la arquitecturapostmodema
supone un abandono de este austero requisito para investigar y exhibir

incompatibilidades de estilo, forma y textura'’

Quelcom similar defineix la literatura postmoderna, definida també per una
realitat plural i complexa. La novel.la postmoderna s'aigca sobre la lluita
realisme—irrealisme, forma—contingut, literatura pura-literatura compromesa,
sense arribar a reconciliar ni resoldre cap de les dicotomies tradicionals. Des
d'una creenga en l'esgotament de l'estética experimental, innovadora i purista
del modernisme literari, la literatura postmoderna s'obre a una narrativa més
ecléctica, en la participacid de I'esperit rupturista vers la modernitat ja tractat en
el cas de l'arquitectura, i que té ara com a representants més clars I'obra de

critics i tedrics de la literatura com ibn Hassan, William S. Sapnos o Jerome

'® Per a un tractament en profunditat de Ia distancia entre l'arquitectura moderna i
l'arquitectura postmoderna, vegi's CharlesJencks. ¢ Qué es el postmodernismo?. Cuadernos del
Norte, Numero 43. Julio—Agosto 1987 pp. 2-17.

' Steven Connor. "Arquitectura y artes visuales en la postmodernidad”. A: Cultura
postmoderna. Ediciones Akal. Madrid. 1996. p. 56.
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per les avantguardes artistiqgues d'aquest inici de segle, i encara de forma més
accentuada a partir del desenvolupament dels moviments rupturistes en I'ambit
artistic de la decada dels seixanta -Fiuxus, Pop-art, Minimal- la seva abans
inqliestionable especificitat disciplinar® .

Temps, Instal.lacio, Moviment, Ecologia, ... conceptes i tematiques totes
elles alienes a I'escultura tradicional, conformen avui el substrat conceptual
sobre el qual es desenvolupa I'ampliacidé contemporania dels restringits limits
de la disciplina escultorica. L’escultura perd, aixi, la seva focalitzacié en la
produccio d'objectes aillats, per passar a convertir-se en una tasca on, des dels
unics elements aglutinants de la tridimensionalitat i de la preocupacio per
I'espai natural ifo expositiu, desenvolupar tot un seguit de propostes artistiques
en que conflueixen i fins i tot es juxtaposen altres disciplines, com el Teatre, la
Pintura, el Video-Anrt, la Musica, o la mateixa Fotografia.

Absorbint I'ds de les noves tecnologies, transgredint les normes
acadéemiques i perseguint la Hibertat plena de l'artista al formalitzar el seu
discurs personal, I'art, més enlla d'etiquetes disciplinars i de processos
endogens, és concebut com t'ambit idoni on corporeitzar plasticament la
pluralitat i diversitat que caracteritzen plenament les actuals societats
postindustrials. L'escultura, enmig d'aquest procés historic, veu aixi
questionada la seva propia identitat. Deixant de ser concebuda com una
disciplina més dins I'ambit de les produccions artistiques, I'escultura passa a
definir un dens i hibrid camp cultural en qué gran part de les tecnologies i
objectius abans aliens al territori propiament escultdric s'incardinen avui al seu
interior provocant, si més no, una marcada metamorfosi en la seva identitat.

La fotografia, com a disciplina artistica (a partir del reconeixement que

d'aquesta s'ha fet per part de museus, historiadors i altres elements discursius

¥ Un assaig exemplar de I'estudi d’aquest desplagament, realitzat per una autora central
en el discurs fotogratic postmodern és: Rosalind Krauss. “L.a escultura en el campo expandido”.
A La originalidad de la vanguardia y otros mitos modernos. Alianza editorial. Madrid. 1996.
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consideracio purista de la imatge fotografica. At seu lloc, totens remet ara a la
nocio de pastitx.

En el cas de Mike & Doug Starn, el conjunt de l1a seva obra es presenta
com un desterrament de les barreres entre artista plastic i fotdgraf, entenent ta
fotografia, les peces i materials fotografics com una paleta per a I'estudi de I'art

a les acaballes del s.XX.

Queriamos trabajar con la fotografia como con cualquiera de las otras técnicas
artisticas (...) Cuando ibamos a la Escuela de Arte ya estabamos realmente
intentando encontrar otras maneras de hacer fotografia, de intentar abrirla.
Haciamos toda clase de positivados y dibujos con luz en el laboratorio (...) Cuando
hicimos la primera pieza con cinta adhesiva (1984) pensabamos que iba a ser
perfecta. Conceptualmente sabiamos que era lo que queriamos hacer jpero cuando
la vimos! jEstamos atrapados por ciento cincuenta anos de historia de la Fotografia!
Sentiamos que no podiamos hacertodo eso a una fotografia, y todavia tener una
fotografia (...) A partir de aqui nuestro trabajo empez0 a ser mas productivo, tal y
como cualquier forma de arte, y cada vez menos reproductivo?'.

Les seves obres, ajudades amb tractaments pictorics i quimics de tot ordre, i
fent Us de diferents suports plastics, fragmenten la imatge fotografica tractant
cadascun d'aquests fragments com si d'una pinzellada al si d’'un conjunt
pictoric es tractés”.

El treball de Nan Goldin, dels germans Starn, i de la resta
d'artistesffotografs postmoderns esdevé un clam contra la recerca de la puresa
fotografica i la seva disciplinarietat discursiva. En les seves propostes, les
imatges fotografiques perden la seva versemblanga: s’hi adhereixen elements
tipografics -Barbara Kruger-, es tracten repetidament amb mitjans pictorics

-Arnulf Rainer-, o es juga amb la seva immaterialitat -Krzysztof Wodiczko. La

' Manuel Santos. “Tiempos de belteza y decadencia. Entrevista con Mike & Doug
Starn™. Lapiz 104. Junio 1994. pp. 42-54.

* Com a recull exemplificatiu det conjunt de les seves propostes. vegi's el cataleg Mike
and Doug Starn. Harry N. Abrams, Inc. Publishers. New York. 1990.
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del diner, de la racionalitat técnica i del negoci-, la seva preséncia cada cop
major en la vida quotidiana de I'nome contemporani, afavoreix la desaparicio
de l'antiga frontera entre la cultura superior i la cultura de masses i, aixi, l'accés
a practiques culturals qualitativament indiferenciades dins la seva vehiculacio
social.

L'expressid Industria cultural, establerta per Adorno i Horkheimer amb la
finalitat d'excloure la interpretacié de la cultura de masses moderna com
quelcom semblant a una cultura que sorgeix espontaniament de les propies
masses, en definitiva, per excloure la possibilitat de concebre la cultura de
masses com una sort d'art popular alliberat de la racionalitat mercantil
dominant, es converteix en la societat post-industrial en un element basic de
referéncia i relacié de 'home amb el mén que l'envolta. La inddstria cultural,
que s'ha desenvolupat per Adorno i Horkheimer sota el mandat de l'efecte, de
I'exit facil, de la garantia avangada de I'armonia, del detall técnic i, per tant,
damunt 'aniquilacio de la idea en I'obra d'art, transforma aquesta en mer poder
adquisitiu, en una mercaderia més sense cap especificitat ni autonomia social o

cultural.

La industria cultural puede vanagloriarse de haber lievado a cabo con energiay de
haber erigido en principio la, a menudo, torpe transposicién del arte en la esfera del
consumoy de haber liberado a la diversién de sus ingenuidades mas molestas y
de haber mejoradola confeccidn de tas mercancias. Cuanto mas total ha llegado a
ser, cuanto mas despiadadamente ha obligado a todo el que queda fuera de juego
0 a quebrar 0 a entrar en la corporacion, tanto mas finay elevada se ha vuelto,
hasta terminaren una sintesis de Beethoven con el Casino de Paris. {...) Su
ideologia es el negocio®

Al si de la industria cultural, I'art es converteix en una mercaderia preparada,

registrada, assimilada a la produccié industrial, adquirible i fungible. Enlloc del

* Theodor W. Adorno & Max Horkheimer. “La industria cultural. La ilustracién como
engafio de masas”. A: Dialéctica de la llustracion. Editorial Trotta. Madrid. 1994. pp. 179-181.
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del consum, el negoci i la mercantilitzacid fins al bell mig de la dinamica
artistica i cultural, es prefiguren les condicions materials per a un desplagament

de 'experiéncia estética.

La idealitat i purisme dominants en les concepcions d'una modernitat cultural
academitzada contemplaran la irrupcio del nou discurs postmodern, un discurs
alhora fill modelic i rebel de la definicié plural, mercantilitzada i ecléctica de ia
societat post-industral. Una societat ja -en paraules de Guy Debord- de
I'espectacle.

La centralitat creixent en les societats més desenvolupades de la industria
cuitural déna lloc, per a aquest, a una acumulacié6 d'espectacles, fins a

situar-se com a meédula de ta dinamica social.

Toda la vida de {as sociedades donde rigen las condiciones modernas de
produccidn se manifiesta comouna inmensa acumulaciénde espectaculos. Todo lo
que antes se vivia directamente se aleja ahora en una representacion (...) B
espectaculo no es un conjunto de imagenes, sino una relacién social entre
personas, mediatizada a traves de imagenes (...) No es un complemento del mundo
real, una decoracionsuperpuesta a éste. Es la méduladel irrealismode la sociedad
de la sociedad real. Bajo todas sus formas particulares, informacion o propaganda,
publicidad o consumo directo de entretenimientos, el espectaculo constituye el
maodelo actual de la vida socialmente dominante?.

L'espectacularitzacié defineix el conjunt de la societat post-industrial. La Idgica
dels mitjans de comunicacio de masses esta imbricada amb la ldgica mercantil
i econdomica dominant. La cultura contemporania resulta absorvida per les
noves condicions de produccit, distribucio, gestid i recepcié d'espectacles. Uns
espectacies que son ara l'esséncia de l'activitat social.

En una societat definida per la seva espectacularitzacio, la imatge hi juga

#Guy Debord. La société du spectacle. Editions Buchet—Chastel. Paris. 1967.
(Traduccio cast: La sociedad del espectéculo, Editorial la marca, Buenos Aires, 1995, pp. 40—41).
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formar part amb tots els drets del nostre mon i s'han incardinat al seu interior
com si d'uns elements reals més es tractessin.

Com els Tassadai per a I'Antropologia®, com la Xina auténtica per a la
Xina de Port Aventura, la realitat sencera és ara suplantada per les imatges i
els signes comunicatius. Cal pensar els mass media -TV, video, cinema,
premsa, ..-com una mena de codis genetics que condueixen a la mutacid d'alld
real en un simulacre de si mateix. La seva repetida anticipacié als
esdeveniments i I'escenificacié simulada de les seves possibles
consequéncies té com a ressd l'anul.lacié de la valua propia dels fets,
convertint aixi tot estat de coses existent en mera excusa pel flux lliure i
endogen de la informaci¢. Vivim d'esquenes al mén, projectant sobre ell els
models amb els quals ja estem previament familiaritzats.

Baudrillard fixa com a exemple paradigmatic d'aquest ritual de la
transparencia al qual ens condueix I'éxtasi contemporani de la comunicacié el
cas de la pornografia. Tradicionalment, I'obscenitat d'aquesta consistia a
mostrar, a fer visible, tot alld que -bé per glestions d'ordre moral, bé per raons
d'impossibilitat fisica-, no podia ni havia de ser vist. Avui, per contra, dins
I'éxtasi de la comunicacié contemporania, la pornografia ha esdevingut un mer
simulacre. La nuesa del cos huma apareix ara sense I'espurna d'una abséncia
possible. La seva no és ja una obscenitat d'alid amagat, obscur, prohibit, sind

una obscenitat d'alld massa visible, del que ja no té secret, det que esdevé

*Baudrillard eleva el tractament de la cultura Tassadai a mans de I'Antropologia a simbol
de la lbgica de la simulacié dominant en larelacié contemporania amb larealitat. Coincidint ambles
acaballes del colonialisme occidental, I'any 1971 fou descobenrta a Filipines una dftima cultura
primitiva que des de feia més de vuit segles vivia al més profund de la selva, sense cap contacte
amb larestade 'espécie humana: els Tassadai. Eren poc més d'una cinquantena d'individus, i els
mateixos antropdlegs que els van descobrir decidiren, junt amb el govern de Fitipines, tancar
laccés alaselva verge i deixar els Tassadaiforade I'abastde turistes, colons i etndlegs. Davant la
desaparicié progressiva d'altres cultures fora de l'occidental, la ciéncia resguardava aixi el seu
propi objecte d'estudi negant la seva existéncia com a tal. L'antropologia realitzavaaixi el sacrifici
simulat d'una cultura a fi de preservar la seva propia identitat.
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lleugeresa. L'intent de totalitzacid estética esdevé quiméric. La reproduccio
efectiva de I'abra d'art, i també dels mén natural i cultural, en els mass-media,
redueix aquests a mers signes fragmentaris. L'imperi del signe per sobre del
real domina ara una nova experiéncia estética que s'obre d'enga la segona
meitat del segle XX amb el domini vital i comunicatiu dels canals audio-visuals.

La proliferacio de noves i cada cop més sofisticades tecnologies en tots
els camps del coneixement huma ha generat un dens i ja vell debat sobre les
implicacions d'aquest desenvolupament radical del mén técnic per a la cultura
occidental. Al si d’aquest debat, la figura de Marshall McLuhan®, gracies a
F'originalitat de les seves tesis i al caire alhora profétic i apocaliptic de les
mateixes, ha assolit al llarg de les darreres décades un paper central a partir
del seu plantejament d'una mort de I'nome tipografic.

En oposicid a la valoracio tradicional que comprenia la técnica com una
sort d'extensié neutra de millora de la performativitat humana, McLuhan
proposa repensar criticament aquesta fe cega en la neutralitat i positivitat del
desenvolupament técnic. La nocié d'aldea global representa precisament el
darrer esglad en aguest resseguiment critic de les implicacions gue per al
coneixement i la societat humana, han tingut histdricament les tecnologies
comunicatives.

L'obra de MclLuhan té el seu inici en la publicacié de La galaxia

*Professor primer a la Universitat Catdlica de Saint Louis, Missouri, i més tard al Sant
Michael's College de la Universitat de Toronto, Marshali McLuhan aconsegui la celebritat
internacional amb la publicacié I'any 1962 de “La galaxia Gutenberg”, text en qué, paradoxalment,
l'atac al mén de la lletra impresa no venia, tal i com tradicionalment havia succeft, de les files
cientifistes i tecndcrates, sind d'un aleshores completament desconegut professor de literatura
anglesa, d'un humanista. L'any 1967, McLuhan abandona Canada per tornar alsEstats Units, des
d’'on publica el seu llibre més conegut: “El mitja és el missatge”, en qué s'anunciava la
preeminéncia dels mitjans comunicatius per sobre dels missatges i continguts que aquests
permetien difondre. L’any 1968, amb “Guerrai pau al'aldea global”, cuimina el seu resseguiment
critic del desenvolupament tecnologic occidental, profetitzant laretribalitzacio del mén occidental i
I'emergéncia d'una societat electronica organitzativament primitivitzada.
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determinants del procés de nihilitzacié de la cultura occidental. El mestissatge
cultural, la fallida dels grans valors en qué es fonamentava la cultura occidental
-veritat, llibertat, progrés- i la irrupcio d'un dominant relativisme cultural,
exposen la tan publicitada i dramatitzada derrota del pensament a qué estem

assistint.

Eclecticisme, hedonisme, individualisme, ... termes tots ells antitétics a la
conceptualitzacio tradicional de la cultura i del pensament occidentals,
assoleixen avui un pes substancial en la seva definicio. Occident no esta de
moda. Els seus valors han perdut la seva antiga primacia i es dissolen enmig
de la resta de valors de les diferents cultures del mén. Mentrestant, la humanitat
sembla caminar cap a una indefugible digitalitzacié en la qual el llibre sera
venerat com a delicada pega de museu i I'home tipografic recordat com una
mena de fossil.

En aquest nou context comunicatiu, dens i saturat, I'art viu com a fet
cultural de forma primaria en els canals comunicatius, enmig de la profusié i
intensificacio quantitativa de tot tipus d’informacié. La informacié estética
resufta aixi democraticament assimilada per aquests, fet que no suposa sind la
reduccio efectiva de la seva anterior carrega de valor: en un empobriment
innegable de lanterior relacié cultual vers I'obra d'art, i alhora en un
empobriment de la totalitat de I'experiéncia estética contemporania.

La televisi6, el cinema, el video, la premsa, o les noves tecnologies, han
implicat una intensificacié comunicativa caracteritzada per I'espectacularitzacio,
fugacitat i superficialitat de tot missatge. Els artistes s'hi han adaptat
rapidament, tot assumint la necessitat dimpacte, de connexid directa, d'emprar
la diversitat de llenguatges i codis expressius capagos de trenar el silenci
receptiu del public; d'un public -passiu- envoltat constantment d'imatges

artistiques i no artistiques.
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Acabado el crecimionto orginico. comienza of
amontonamiento INCredmico que. sin sujefarse a
limites, rebase todo horizente.

(Oswald Spengler, «F1 alma de las cudades», en f.a
decadencia de Occidente, 1922)

No, nunca esia ef ameor
Fa viene, qretere extear
donde estaba o estive

(Pedro Salinas, Razon de amor, 1936)

V. Efervescencia y nihilizacion del ser social

Parece impomerse entre ciertos circuitos cientifico-sociales, apremiados
por 1na cierta necesidad de renovar su repertono teonco, ta vindicacion de
autores a Jos que cabria atribuir ] mérnito de haberse anticipado en &l énfasis en
Ias dmensiones mas mestables e incongruentes de la vida colectiva, o que les
cnnverthiamnmchomésﬁﬁlcscnmdcnauabqim'sobmsociedadcsuﬁimdas
en wna mtranquitidad cronica, como son las urbano-mdustriales, de lo que lo
pudieran resaltar los clisicos de 1a antropologia y 1a sociologia fincionalistas o
estroctural-fincionalistas. Entre estos aufores redescubriertos ocupa 1m papel
tuportante Ia fipura de Gabriel Tarde, wn socidlogo francés de finales del siglo
pasaio que va habia sido elogiado dcsdelaﬁiosoﬁaporGﬂicsDﬂm, gque fo
consideraba el iltimo beredero de 1a filosofia de 1a naturaleza Leibniz,' y por
los tedricos de 1os sistemnas complejos y del caos, como Tya Prigogine ¢ Isabel
Stengers, para los que Tarde habria sabido reconocer como miervemnia en fos
metabolismos sociales una extraordinaria cantidad de microfactores, una masa

€ Deleurc, Iiftérence et répérition. PUF. Parig. 1996, n 14



en constante agrtacion de unidades dotada, no obstamte. de secretos
mecanismos de coordinacién altamente eficaces
PmcseelogiodeTardesélopodiahacascmddﬁmcmodeimmﬁma
sugrmﬁva!mlaspolﬁrﬁmqwﬁmdmmlasociologjaamdénﬁcaﬁmccsaa
fmales del siglo XIX, Emile Durkheim. Como se sabe, Durkheim y la escuela
de /."Année sociologique concibieron a sociedad como un sistemna
estructurado de 6rgzmos de los que las funciones satisfacen tas necesidades
p!ammdaspcrhwdmaciéndclacolecﬁvidad, ststema cerrado en si mismo,
a:mﬁnﬂdcpcmﬁmCMUUmendquetodashspmcscoopmmmm
adivk!admﬁimiawnjtmm,deacuadocmreiacioncsrcgulmes,dcmmmquc
ningtmodasuscmnpmcmcspuedemodiﬁcarsesmmodiﬁcaralasdemés.ﬁstc
ﬁpo&cbdmasvmdrianajusﬁﬁmrhneccsidaddehmwrmcmmﬁnimﬁo
posﬁimdehsodedad,ca;mzdcdiagnosﬁcar!asdesviacimcsymwmiﬂas
anomas, asi como de administrar y Teorgamizar «ctentificamenten fas naciones
de 1a Europa fimisecutar, sacudidas por constantes sobresaltos revolucionarios
ycnlasqueseaixianpasopmyectosmfmnmdmesqucpmtendiansubvaﬁr
mmﬂmsocio-poﬁﬁcoqueteniamﬂﬁvospmapmmseasimismomo
Vﬂhﬁdﬂeym.mdﬁlammiénﬁxnmllmmdamm&nkhdmy
su escucla de proveer de fimdamentacion «cientifican Ia 111 Repiblica francesa
y,nﬁsaﬂé,ehrimﬁwdelaschscsnwdiasenfimnpa
Estcmodc]oteniavmiasﬁlcm:sdehlspﬁacién‘ﬁn;nimcﬂugar, Samt-
Sﬁnmysuidmdcquclasociedadmtmserwm,dotadodetmcuerpoytm
abma : «l.a remion de Jos hombres—escribia en 1809 Samt Stmon-— constituye
lmvmdadﬂoser,wyacxistenciaesmésomenosvigmosaodébﬂ, sepin que
susﬁganosdcsmlpeﬁenmésommmsrcgtﬂmnelﬁclasﬁmcimcsquclcssm
confiadas» * Este principio se traduce, en Durkheim. en una concepcion de la
sociahdcmnoc:ﬂeaninmdo,dotadodeunmbsmdomatcdaicuasi
anattnmico, wna morfologia que se revela en los distmos «hechos socialesy, asi
OmnodelmeSpiﬁmﬁanSpersmm]cmlsﬁuﬂdopor«fmnasdchaccr,dcpcnsar
ydescmir»queseimponenalosindividuosaUavésdclasoﬁdmidado@la
coercion. Luego, el de un postivismo tranquilo, tomado de Comte, que
Habqialnapmﬁrddmodelogalﬂmodcmmdo,esdmirsegﬁndmﬁ:mﬂ:de
mﬁsimcémﬁmbasadaenmqiestnososysoianncsdcsphmﬂCMOS
dimimioos.PordcciﬂoenIostétminOdepmpioDmidleim:«Todavida
socia]cstécmxsﬁtm&portmsistcmdehedmsquedﬁivan de refaciones
positivas y durables establecidas entre nna phiratidad de individuos» * Ademas,
¢l organicismo biologista de Bichat, Cuvier Y. en especial, de Clande Bernard,
con Sudisﬁndéneﬂﬂe«érgano»y«ﬁmcién»,apanirddcmﬂ)mkheim podria

~Cf 1. Prigogine e T Stengers. «Neptunianos v vulcanianos», en 1 brigogine. ;Tan solo una ilusion?. {ing
exploracién def caos af orden Tusquets. Rarcelona, 1988, e 90-170

" H. de Saint-Simon. /.a Phisinzzia sociale. Presses Univesitaires de France. Paris. 1963, p. 145,

'F Durkheim, f.os Régles de Ia méthode soviofngique, Alcan Paris 1050 o 102
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hnumhsociedadmo«msistamdeﬁmcimcsesmﬁcsymgﬂmesn,
mﬂmm@mhmmmmmq@m
hmmﬁahMﬁmdmmlqu,amvez,(hbmserleidosmodes&dmcs
mﬂ%ammgiro,sisequiﬂe,mopamhgiasam.hﬁhﬁm,hs
woriasﬁequilﬂniochachﬂ,segﬁnlasumlesdpequnﬁomﬁnim
esﬁ!si@iﬁcmmalﬁvelglobalyladmsidadmma]d:lasociuhdm
reconoceria como relevante la actividad de sus moléculas ante una conciencia
social concebida en términos casi divinos.
Flunnacstaidmﬁalxicleﬂcmndmnémmmdcﬁsimsocialdc
mwmhuﬂahmmmdm
orgzl:inosin!egmlosscleopondﬁaunma'lisisdelnsmﬁsimes,
mmmmmm-ymyhs
pertarbaciones, mteracciones extre particulas altamente mestables. Tarde foe,
mtodo,mmmsordehcmmpci&nméﬁmdclosodalydchmakm,
qmﬂ!ﬁuﬁéah'mciéndeMeﬂaMbHaddeIohomogénmchpmdvﬂm
de ba inestabitidad de Iohe!emgéneo.Puo,antetodn,aqtﬁénscaﬂimﬁw
aanhehnyaloqmpodiaanmjmse,seghdee,msociologia
nqu,mmobscﬁmahomdmden.haTm,mmnﬁo,h
mciolog’adebiasu,mmdo,mcimciadclasmdehs

constante e idéntico, de]qucsecﬁminma«todo!oqueﬁmedcvariable»ﬁlis
ciutoque,pmahmimerasociologiaposiliva,lavidasodal «es anate todo mn
ststema de funciones estables y regularesy.” Pero tambicn Jo es que Durkheim
nodejodcpacﬂyirlasociedadcmnomﬁdaentodasdimwimcspor
«comentes libres que perpetuamente estzn transformandose».® puesto que 1a

* G. Tarde, Frudes de Psychologie social. Giard & B Bricre, Paris. 1898 p. 28-29.
e Darkhcim, Fes Regles.. p. 133,

‘E Durkhcim. De la division du travail sacial, PUF, Paris. 1960

* Ihidem, p. 4.
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Hay una vida colectiva que esta en libertad ; toda clase de corrientes, van, vienen, circulan
en varias direcciones, y, precisamente porque se encuentran en un perpetuo estado de
movilidad, no evan a concretarse de forma objetiva [...] Y todos esos Rujos y todos esos
reflujos, tienen tugar sin que los preceptos cardinales del derecho y de la morat,
mmovilizados en sus formas hieraticas, sean ni siquiera modificados. Por otra parte, estos
preceptos mismos no hacen mas que expresar toda una vida subyacente de que forma parte ;
son o resultado de efla. pero no 1a suprimen ¥

’ Durkheim, /.es Regles..., p. 133,

" E. Durkhcim, £1 suicidio, Akal. Madrid, 1982, p, 345,

"' H. Hubert ¥ M. Mauss. «Introduccion al andlisis de algunos fenémenos religiosos», en Obras, Barral,
Barcelona, 1971, vol. |



contadas excepciones—,'” que le Tlevo a hablar cada vez mis de «fiserzas
ocolectrvas», de «comientes sociales», efc. En FI suicidio Duorkhem ya habiaba
de «ma fuerza colectiva, de una enerpia determinada [...} fuerzas que nos
detemﬁmdesdcﬁwmaohar,cmmhacenlasmergiasﬁsiwmﬁmicas»,y
«que pueden medirse como se hace con Ia intensidad de Ias corrientes
eléctricas». En sa clasico Las formas elementales de la vida refigiosa plantea
ta nocyon de redigiosidad, siguendo el referente de las ideas sobre fa energia
vigﬁtesenaqmﬂaépom,mohdea!go«qncmsedcsﬂuye;mmwdcsinc
Hmmsedempmtoamro».Asi,hs«ﬁmmmﬁgiminadimyse
difimden», de ipmal manera que «el calor y 1a electricidad que m objeto
cuﬁmﬁuaimnrwﬂﬁdodemﬁwxﬁcaﬂmmsmmmﬁsﬂﬂcsa!mﬂﬁm».
mmalcs»,demlmaquctodatmiaa!mspecm&cbcdcsvdar«uﬂcssm
esas foerzas, de qué estan hechas v cndl es su origen»

El concepto que le serviria a Durkheim para plasmar este estado de
cxcqﬁmnﬁdmlmdqueumsociedadexisﬁaﬁtaahnm,alpicdebm
esdecirsemostmbamtmtoqmentevivo,dcmdodcmapoyé:ﬁmo,esddc
efemmmiamieaiva,cseestadomqmcmmmuiﬁtmi aparecta transfigorada
mw,ahsmnipodasdcbsﬁsimcsmlngimtcsymﬁnﬁmﬁmdmasque
por agquel emonces Guostave 1.2 Bon o & mismo Gabricl Tarde habian tanzado
sdxzhm&m&lmmam-mmﬁmyhsmqmgmam
esosumknsdcexalmciénpsiquicacdwﬁvamasuwz,hnmeﬁam
&hmhabianaﬁdohideamﬁgiosao,loqucmDmkbeﬁncmlomim,ia
aimuzzbm«suuﬁximodcin&nsidadmdmommtomquclnsmdividms
csﬁnmﬁdosymreiacimrcsimwdimasmosmnmos,mqucscmmﬁcan
todos en una misma idea o un mismo sentimiento.

Emihnzaagmgzﬁvaabsuminfmne,caﬁﬁca, ajena a sus Propios
contemdos, preocupada sdlo en aplicarse vivificadoramente sobre Ia reatidad
pmaapodumsedeeﬂa,(kxnimtodahmﬁnmcscudaanm}pdégicay
emolégicaﬁancesa_EnMamiccHalbwachssenosapmmecomohmemoria
colectiva, o trambién 1a sociedad silenciosa, cuya materta prima son fas
vivencias O las «corrientes de experiencia». Lo que en La division del trabajo
social Dorkherm flama 1a «foente de vida sui generis, del gue se desprende un
calorquemﬁmtaorcmﬁmaloscmazxmes,quc los abre a la simpatian, se
convierte en {.as formas elementales en «movimientos exuberantes que se
deyan smietar facilmente a unos fines demasiado defimdos..., que responden

- El primero acaso fuera Rodney Needham., en su introduccion a E. Durkheim, Primitive ciassification.
tUniversity of Chicago Press. Chicago. 1963 p 3. También S {ukes Fmile Ihirkhcim, st vida v s obra
CIS/Siglo XX1. Madrid. 1983, pp. 36-37.

"B Durkheim. fes formes clementals de fe vida refigiosa. Edicions 6. Barcelona, 1984, p. 424
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simplemente a la necesidad de actuar, de moverse y de gesticular». * Una
nnamdcbqwﬁxmdesmgndesmmﬂosnmdmmasmqmﬁmﬁmm
fos retativos a ia superabundancia o exceso de energia sabitamente
dcsamdmdadelathaﬂmﬁnnﬁsﬁdemgesBmﬂcoRoger
Caillos.

Pero sobre todo, damos con efta en 1a teoria de ta magia de Henn
Hubert y Marcel Mauss como susceptible de producir efectos, de transformar
lasnﬁﬂhasmnﬁmﬁmias,hmﬁ\mhm,o—wmo
drria mas tarde Bateson—, las metiforas en sacramentos. Para elfo Manss
mth&ﬁmmlgimdethSMb,mm&c
pmsm:icntoqucpmcmacﬁvoalcumposocialylohaccmsoepﬁblcde
convertir su ansia en realidad :

Todo el cuerpo social se ve animado de un mismo movimiento : el individuo desaparece
para transformarse en una pieza mas de la maquinaria, o mejor en radio de la rueda, cuyo
entorno magico de danzas y de canticos seria la imagen ideal. . Este movimiento ritmico,
uniforme y continuo es la expresion inmediata de un estado mental en que la conciencia
tndividual se ve acaparada por un inico sentimiento, una tnica idea, alucinante, la del fin
comun. £.os cuerpos se mueven todos al mismo vaivén, las caras evan todas la misma
mascara y las voces producen el mismo grito, todo eso sin tener en cuenta la profunda
impresion producida por la cadencia, la misica y ¢! canto. Al ver en todas las caras Ia
imagen del deseo y al oir de todas las bocas la prueba de su certeza, cada uno se siente
unido, sin resistencia posible, a la conviccion comiin. Confundidos porladanzayenia
fiebre de su exaltacion, forman un solo cuerpo y una sola alma. Sélo en este momento se
realiza anténticamente ef cuerpo social, ya que cada una de sus cétulas, los individuos, se
stentert en ese momento tan unidos como las det organismo individual. En estas condiciones,

¢l consentimiento umiversal puede llegar a producir reatidades.”

Emﬁmmabshmindetunﬁnath,msiincﬁﬂﬂedclathabh
Durkhenn como ta base de toda efervescencia colectiva es, sin duda, idéntica
tambnén a nociones como 1a de haw, ta energia que impulsa a los dones 2
ciruﬂm'yrcgrcsarasuplmtodcpmﬁdadensqwsobmeldrm,deMmrss,
v, sobre todo, ata de mana, tal y como fa describen Hubert v Mauss en aquel
mismo texto sobre ia magia. Mana - foerza magica, energia qoe se desencadena
amizde!aejemciﬁndcactosuﬁgims.&uﬁsmoﬁmmomaiy
sobrenatural. No €5 imicamente una foerza o un ser, como se habia sostenido
desdeelcvdunimisnw,sinoaigoqm'almismﬁaupoesmmién,m
cuafidad 0 un estado. Al mismo tiempo wn substantivo, m adietrvo vy un verbo.
Es a 1a vez catidad, substancia v actividad. Sobre todo se trata de 1a capacidad

“ fhidem, p. 389,
" H. Hubert y M. Mauss, «Esboro de una teoria general de 1 magiar_ cn M. Mauss. Saciologia v
anfropologin, Tecnos. Madrid. 1979 p. 147



de product efectos misticos y portentosos. Por su condicién activa v su
vocacion transformadora, por sa capacidad de generar reatidades a partir de su
sota voluntad, ei mana puede asociarse conceptualmente con categorias
semioiopicas relativas a procesos como los de semiosis, simbolizacion o
significacion, a traves de los cuales se produce o articuda € sentido. Acaso, 1a
anaiopia podria establecerse con una forma radical, expeditiva, de produccion,
en €1 semtido manasta del ténmmo, actividad que se fleva a cabo sobre esa
naturaicza a a que Marx defmia como «el coerpo inorgamoo del hombre».

_Esa nocion de efervescencia ha sido recuperada nas tarde por Michel
Maffesoti, " para el que la organizacién de la socialidad se conforma a 1a
mmanera de red, como un conyunto morganizado y no obstante sohdo, matenad
prmmero de cialquter tipo de conpunto orgamizado, que poede ejercerse tanbién
bajo forma de abstencion, de silencio v de astucra, mediante los cuales 1a
soctatidad s¢ opone al Poder, identificado como 1a mstitecionaiizacion de fos
mtereses de 1o economuco-politico. Esa enerpia se comesponde con 1a pulsion
cormmstarta, mpuiso 0 propension de {a qoe resuita ona ongamcidad social
cualquiera, fuerza no finahizada que se opone a cualquer forma de autondad,
que no viene «de armbar, smo que senciitamente «esta ahiv. Esta energia vital
de {a que depende el «querer vivir» de toda comumnidad v que miga e1 coerpo
soctal se concreta en encamaciones esenciales, cuyo contemdo es afectusl. Esa
afectuahrdad comresponde a 1ma comumalizacion abierta v se constituye a Ia
manera de un soporte o suficientemente poderoso como para garantizar
vincalos sohdos, al imismo ttempo permamentes € mestables, constitocion de un
«mOsotros» que es 1ma mezcla de mdiferencia v de vigor puntual. 1.2 nocon se
corresponderia, a su vez, con la de comunidad emocional en Weber, que no
podia tencr existencia que en praesentia, Cuya COMPOSICION era moonsstene,
se mscnitia jocaimente, no tenian estructira organizafiva estable vy se
despiepgaba en {o cotidiano. Se {a veia aparecer en todas las rehigrones, af fado
—con frecuencra al marpen- de tas ngidificaciones mstitucionales.

1.2 commdad se conforma, segim esa 1dea de afectoahdad, menos por
tm provecto comun, onentado hacia el foturo, goe por 1a pulsion &l resuttado de
ia cual es ¢l estar jumos. Tampoco tiene porqué tener un fondamento
moralizante. Su reatizacion se corresponde con los principios proxémicos. Es
decrr, darse calor, grtar a coro, hablar en voz baja pero provocando un
murmuiio, darse codazos o empuyarse, rozarse... Esta energia se expresa
constamementc en 1a creatividad de fas masas. S1 el Poder o politico-momal-
se ocupa de o lejano, del proyecto, de lo perfecto, Ia masa se ocupa de io
cotidtano, lo estrocturaimente heterdctito. Tn ese sentido, fa mochedumbre se
halta en hueco, en un estado permanente de vacuidad. Por eflo rechaza toda
wleridad que 1a reduzca a ta uwdad : el proletanado, € poeblo, 1a chusma, etc.

' Ng Maffesoli, #) tiempo de las ribus, Icania, Barcelona, 1990,
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Su abtgarramiento, sn efervescencia, sa aspecto desordenado v estocastico &5
lo qoe nris mquictante resuita de effa. Para evitar sn sometimiento actna en
vaivén, St mmeve o tm Zip-7ag aparentemenic irraciomal, qoe poeden dar ta
mmpresion qoe lo qoe prefenden en «despistan © «A agen y semejanza de Tos
combaticntes en e campo de batafta, sus zigzaps le permiten esquivar tas batas
de Jos poderes». "’ Maffesoli habla de viscosidad para refesirse 2 esa
promiscuidad en que se confunden quienes comparten un mismo temitorio, ya
sea real o simbdlico.

Pero e5 hacia atris en la historia del pensamiento occidental gue
podemos dar con Ta significacion dltima de ta efcrvescencia durkheimmiana. Sa
esclarecimiento o encontramos en mna dicotomia que plantea Barnj Spinoza en
su Ltica, en concreto en las proposiciones XXXIV («la potencia de Dios es su
mmisma esencia») y XXXV («todo lo que concebimos que esta en el poder
Dios, es necesariamente), ™ una oposicion esta —potentia/potestas
potencia/poder— que mereciera un notable ensayo de Toni Negri." Es Negri
guien nos recaerda como toda 1a obra de Spinoza esti tensada por wna
dmdmica de transformacion, wna ontologia constitutiva, fimdamentada en ta
capacuiad orpanizativa de ta espontancidad de las necesidades yde In
imaginackn colectiva. Mediante ta identificacion de ta potencia de Dios cona
necesudad mtema de su esencia, 1a porestas se da como capacidad de Dios de
producer 1as cosas, pero es 1a potentia ta que representa ta foerza qoe tas
prodnce, de manera que ta porestas no poede ser entendida mes qoe como
subordinada de 1a potentia, es decir de Ia potencia del ser. Spinoza identifica ba
potentia con fa Bibre actividad del coerpo social, de ta mudritado, sociedad que
constantamente rectama ver satisfecha sa necesidad de expansividad, de
conservacion y de reproduccion. La multitudo sc identifica, a se vez, con &
mm,mmmmmsqmmmWﬁs&mdehs
comportamientos colectivos, y cayo dimamismo es a ta vez productivo y
constitativo. Es ese dinamismo el que permite el paso def poder a Ia potencia v
¢l que hace gue 1a constitocion politica de ta multitudo sea siempre, de wmn
modo u otro, um fisica de oposicion al poder. El poder es contingencia, puesto
guc fa esencia reside en fa potencia. La potencia se asimila, sin doda, con fa
nockim ded sefirof en 1a mistica jodia, e conjunto de Ia potencias o
emamaciones de ta drvimidad en goe se fimda todo 1o real, 1a dindmica de In
naturaleza.

Esa peractividad social que cabe asociar con 1a nocion de potentia en
Spmoza o de efervescencia colectiva en Durkheim, sin objeto concreto,

" thidem, p. 101, :

" B. Spinoza, Flica, Aguilar. 1982 pp. T3-74,

YT Ncgri, 7.a anomalia sah ‘afe. Ensqvo sobre poder y potencia cn B. Spinoza, Anthropos, Barcelona,
1993,




bisaca de 1z que podia resultar una articalacion cualquiera, requeria, para
desplegarse y brindar so propio especticulo, formas de lo que podriamos
Bamaxx negativizacion, nifiilizocion o anonadamiento, es decir una redoccitn a
hmh,mgremammopmwdoalddocmommdmlsohcdqm—
voiviendo a ta sndgrn cabatistica-Yahve aplica ¢} sefiror. La nateralera
bperactiva de esa nada recoenda ta idea gue ded vacio se hace ta fisica
mm«lgos&wmmcmtcwnuummpmmcmmdashs
particalas posiblesn 2 ¥ gue se comresponde a mn estado energérico
fondamental de valor msto, un umiverso vacio que se conresponderia 2
exstado cxcitado» ded mniverso, mn estado en que no hace otra cosa que radiar
encrgia y crvarse. Desmentido de convicoiones de 1a fisica convencional
como fa de que 1o &s posible extraer energia de ta nada 1o qoe se da o Ramar
«energia de punto cerox,” puesto que las fuctuaciones aleatorias de Ia
meckexca cudnhica permiten extracria de v espacio goc esti vacio, s decie en
et goe no hay nada qoe estE presente. A cansa del principio mismo de
moertsdombre, tal vacio, paraddjicamente, csth Iirviendo de actividad. Si
toviéramns guc ponsario en tEommos de alpim material esté sexia, como hemos
Vistn que pretesdia Maffesoli viscoso, cunosamente ta misna mapen qoe
utthza Jean-Paud Sartre para hablar de ta nitdiizacion en E ser y la nada. O, si
sc preficre, nn magma, como hubiera snperido Comelins Castoriadis - «Un
magma cs agaclio de fo que paeden extraerse (0 agoelio en Jo que se paeden
confron) organtzaciones congumtistas en mimero indefimido, Pero goe no poede
summmﬂﬂmb(iﬂnmﬂn)pormosmmmmﬂ:ﬂn(ﬁmﬂo
mismita) de esas organizaciones» ™ Si hubiera que imaginar esa substancia de
hmrﬂumﬁahsmﬁaﬁnsquemsprmhﬁmmcmmm
tmestra frgnra seria & ded plosma, ese gas en el coal los clectrones se han
ﬁqadodcmsmﬂmsyqucesmazdegmmmgmmmﬁmmdc
estabdidades y de finctraciones, no siempre controlables en el laboratorio.
Estas saacsones de «pucsta entre paréntesis» 0 «en suspenson de o
soctal orgavico, antintrcos estados de excepeion que implican mn represo a lo
social amorfo ¢ mdiferenciado —viscosidad, mapma, plasma—, Supotian una
mkm&mm&mhmmmm
dspomibitidad a ser caadguier cosa, consciencia de que todo podria ser de ofro
modo. H:ﬂmumdmmDmkbumdcaqmﬂacmmmmqmmaSmmm
dequetodadewmumonnnphca,pm'ﬁmm,mmncgac}mhruhmmala
nada colocaba a fos individuos qoe componiam ma commmidad ante fa
mdmcmdcmwh&stﬂmmmdemles—pormcmowﬂcqwmthem
antojarse-, las evidenczs.windeanpxpophlan rosiommnanindindonantales.

“‘f Prigogine ¢ 1. Stengers, Entre el liempo v Ia eternidad, Aharea, Madrid, 1990, p. 179,
TpC ovency vy R. Highficld, La flecha def iempo. La organizacion def desorden. Plaza & Janés,

Barcelona, 1992, p. 178

206 astoriadis, /. institution imaginaire de la société. Seuil. Paris. 1975, p. 461,



podrian dilmirse de pronto para dar paso a un mundo todo €l hecho de
incertezas, de mversiones, de desvanecinmientos, es decir de posibifidades
puras. Ame cfia, 1a anpustia, el vértigo, pero también 1a apertura radical, 1a
hibertad.

Durkbherm 1o habia enonciado recordando que ¢l ser hamano «desde et
ongen, Hevaba en si en estado virtnal —aunque prestas para despertarse a 1a voz
de 1as circamstancias— todas 1as tendencras cuva oportamdad debia aparecer a
Jo Targo de 1a evoluciony.Z Conviecidn de que cualquier institucion. cualquier
pensamicnto, coalquier ordenamiento, cuaiquier plansibilidad coexiste con esa
negackm de si goe o higmdaria, pero de 1a que en dittma mstancia depende
para exsstir v que esta hecha de 1o que no es, es decir de 1a confusion de todas
aquelas opoiones posiies o imposiles, imaginables o inmmaginables,

accptables pero también abommables, que 7o son todavia, que ya no son, que
no han sido mmca, que rmunca serdn. Lo deshechado, pero también fo todavia

no pensado. Es mias, también 1o no wdeadie, io meoncebible. Lo alternatrvo
viabie, pero no menos todas tas figeras de monstroos, mcleso de aquefios
momstrons que m sugurera poeden ser sospechados. Voces de rodo lo ofro, que
sueran al msmo tiempo, cn vn alando enfogquecido o en un romor constante
que en si msmo no significan nada, que no son nada.

Esa negacion no csta del ofro lado de 1o soctal, mo es lo contrario de 1o
soctal. El no-ser socral no es lo que se opone al ser social, en ténmimos de
«sombra» 0 «fado oscuro». No complementa el ser social, smo gue jo amiquila
y {o genera lvego. 1.2 negacion social no produce 1a mversion de o negado,
smo un hueco, un vacio en ebullicion. Del no-ser social se podria decir lo
mismo goe se ha dicho del no-ser por los grandes tedricos de 1a nada. No es,
no puede ser, wn ser, mmmmmymmm%eﬂm
su propia fuenie en energia. Como dice Sartre, «a nada no es, se mthiliza» **
Tampoco se puede decir que esté antes o después del cosmos social creado, a
fa manera de wmn principio cadtico fimdador o un final catastrofico hacia el que
se avanza. Estd negaciin gue suprme y funda al mismo trempo el ser social
esti siemprre presente. Por decirdo como Sartre, «da condicion necesaria para
que se postie decir no s que €l no-5er Sea una presencia perpetua, en
nosotros y fisera de nosotros : es que 1a nada infeste €l ser».” Recordandole,
afaxdiriamos, al ser soctal qoe €1, puesto que se fonda en la nada, es taminén,
en ¢l fondo, como gueria Hepel del ser a secas, «pura mdetermmmacion v ¢f
vacion. Mas cruda es 1a aseveracion de Heidegper : «Fxistir (ex-sistir)
significa : estar sosteniéndose dentro de la naday».*® Sarire 1o plantea
magistraimente, por mucho gue piense en otra cosa en apariciencra distirta del

~ Durkheim, op. cif. p. 92.
'! -P_Sartre, A7 ser 1 fa noda. Alianva/Losada. Madrid/Bucnos Aires 1984 p 53,
‘§an"f‘ op. cit.. p A%

* M Heideeeer, ;Oue ex fa melafisica?. Siglo Veinte, Bucnos Aires, 1970 p 48
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sapersyjeto dakhemmmano : «La nada no puede milnlizarse sino sobre fondo de
ser ; 51 puede darse wna nada, ello no es mi antes o despucs del ser.., sino en &
seno msmo del ser, en su medio, como m gusano». La reduccion a 1a nada de
m orgamsmo soctal comcide con su exaliacion, con 1a paesta en escena de su
totahdad, a ta manera como lo planteara Begel en Ciencia de Ia I6gica : &
ser puro y Ia pura nada son fo mismon. Luego Heidegger : «Fs preciso gue la
omnitud del ente nos sea dada para que como tal sucumba sencillamente a 1a
negacion, en Ja cual 1a nada misma habra de hacerse patente»”’ Y, mas tarde,
de maevo Sartre, cuando nos hace notar oémo 1a nada desipna «a totatidad del
ser considerada en tanto que Verdad» >

2. Logica del wabral.

Las situaciones en 1as que ese vacio o nada social eran imagmados
cscémcamente, evocados como los lngares en que 1o social se afirmaba v
negaba radicalmente a un mismo tiemypo, foeron concretados posteriormente
por la sociologia y ta antropologia herederas de Durkheim. Estas tuvieron que
ver miciaimente con fa constatacién, por parte del propio Durkhem, de que las
relaciones entre Ia morfologia social v Jos sistemas colectivos de
representacion no se correspondian de manera perfecta, es decir mmca estaban
ayustados del todo. Era precisamente eso lo que constitiia un diferencial basico
con ias premisa marxasta de que existia una correspondencia precisa entre
superestructera ¢ mfracstroctura, peesto que, para Dwkivem, o ideal stendo
una cosa soctal, no se fimita a traducrr, en otro engaaje, las formas mateniales
de {a vida socral y sus necesidades mmediatas. La conciencia colectiva no es,
en efecto, un simple epifendmeno de ta morfologia soctal, de igual forma que
humano. La simtesis de consciencias particulares tiene —para Durkheim— 1a
virtnd de generar todo un universo de sentimientos, de ideas, de mmagenes, que
uma vez ongmados responden a leves que les son propias, que se atraen, se
esten dinpgidas m al estado de 1a realidad subyacente las necesite. «La vida asi
suscitada goza incluso de wna independencia lo bastante gramde como para
mitervenir de alpuna manera en manifestaciones sm proposito, sin utitidad de

*' Shidem_p. 44.
* Santre. op. cit. . p. 32,
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ningim tipo, por el slo placer de afirmarse, este suele serel caso de ta
actividad ritnal y de] pensamiento mitologicon

Estas dos entidades —Jos sistemas conceptuales y las reatidades
sociales— se mostraban como dos masas fluctoantes, abiles, contmuas v
paralelas, dos masas amorfas a las que Saussure —que trasladara e sistema
disdico durkheiminano a 1a linghistica— denomina reinos fluctuantes y que son
el sigmificado y e sigmificante, dos estratos supersuestos, mo de atre, otro de
aga. Se trata en realidad de dos sociedades, visible Ta una, mvisibie 1a otra,
mmmﬁmmhmmmmhsmmpwdc
Ser Sino trammatica, precisamente por la naturalera radicatmente dispar ¢
immﬂﬂedcmibosmﬁvm_ﬂhnacambiommosmdos—d
visibie v el mvisible ;!opmfmoylosagmdn-cshasmmimmtowmdido
qu:aquéﬂosqmasummﬁmamboﬁsimmtehsuﬁnsims,los
desplazamientos, Ia vuineracion de 1a distancia brutal que los separa han de
hacedo atravesando o habifitando wm temitorio de nadic que mphica Ia
alteracion absoluta de las identidades, Ta bisqueda de una alteridad total, en
mmmimhddnﬁﬁmoﬁcsgo.ﬂﬁmmmnﬁmmdeesaﬁmmc
histérico v Ia sociedad, pero se concreta en las técmicas rituales que damos en
conocer como sacrificio —para aqoelios casos en los quoe €l trinsito entre
mmdossmhasﬁamipmviolmqucquiénlormﬁcempwhsobrcviﬁr—,
asi como todas las modatidades de trance ;- chamanismo, posesion, €xtasis
mistico, etc.

En todos los casos se trata de generar un espacio hueco, una oquedad
marcada, que implica, para quien se instala en ella, una destruccion fisica o
moral del yo, del propio cuerpo o cuanto menos de 1a propra identidad, puesto
gue 1 viclencia del choque se asocia a uma disolucion de cualgmer estabihdad,
sodaidad extrema de turbolencia provocada por el contacto entre dos masas
inestables y a temperaturas radicatmente distintas. Eso que se provoca es —de
nevo— una nihilizacion, una reduccin a esa nada en que cualquier cosa es
posﬂﬂe,miaqucdciyopuedodccircmtodalamzén,wnkimband, que es
otro, donde i cuerpo no me pertenece, donde puedo estar agui, pero en
reatidad estoy lejos, en otro universo, dislocacion absoluta, en el caso del
sacrificio zona letal de 1a que de ningim modo podré satir con vida. Con razon
1.évi-Strauss habla del sacrificio como la provocacion de un vacio. trampa
hueca en 1a que 1a astucia de los humanos hace caer a fos dioses para que estos
1a Tlenen con sus dones > Lo mismo podria decirse de 1as estrategias del mago
que, a través de los trances que protagoniza, no hace otra cosa que reducirse a
nada, dejar de ser quien es para ser wm medium, proveedor de sentidos

* Durkheim, Les formes elementals.... p. 428.
® ¢ L&vi-Strauss. Ff pensament safvarge. Edicions 62, Barcolonn, 1985 p 263-264.



mca!gadodeconvaﬁrmrealtodoloimaginado,salvarequue
cmslamﬂxmtesepewﬂ)emtrelopensadoyloﬁvido.&dea!ﬁquclévi-
Sumnsshacesnrgirloqucdesignacomolaqﬁcacia simbdlica, consistente en
mmﬁ;xﬂarcsanadaacﬁvadelaqueeslamoshablandquueLévi—Sﬁauss
concreta bajo el témmino valor simbélico 0, a partir del concepto jakobsoniano
defonemao,foncmaqucnoseuponeaolroibnemasmoalaausenciadc
fonema.** Su labor no seria sino la de aplicar un esquema flotante en Ja culurg
deigmpo,quclepemiﬁaaestemynimxigniﬁ@ﬂimenmvmncias
hldwmhmn:mmﬁsoafecﬁvmmzinanmmbles,yasmohieﬁmdn
esimbsﬂﬂzieﬁvos,ﬁnnmlandommcsiﬂﬁnunﬂablesoﬁltegtmdomm

imbitodehsmlacimesharizomdesmeismodelovisible,esdcc&enel
smodelaestnwﬂuadelasociedadhmnananEnLosmosdepmo, de 1909,
Vanﬁm—qne,porcncilmdcsusdﬂbrencias,compmﬁacmDmklﬁnlas
mismas concepciones energicistas sobre Jo social-** percibié en términos
hmdégimsiadimﬂmiéndchsﬁnwimsylosmles:mmomdis&ﬂns

ﬁnnnsdemnlnaLAlaciimlaciénllmmoﬁmdaporlosmquc
sqmmnlosapomosdeesa«casasocial»oalaacciéndcabdrpuexmsy
uaspasa-mtﬂnalestGcmq)lasﬂmn‘resde}msage,ﬁmsdepaso,

e Lévi-Strauss, «Introduccions, en Mauss, Sociologia v antropologia. p. 19-41,

%2 A. Van Gennep, Jos ritos de paso, Taurus, Madrid, 1986,

»? Van Gennep cscribia cn su resefta de Zes Jormes elementales, dc Durkhcim, ¢n 1913 : «lag coneepcioncs
primitivas estin claramente caracterizadas por la energia. En reatidad todas las energias lo estan - Io que



aluénsitocnutlﬁchosdclaesmmuuasocialsinotambién al va atudido entre
lo visible y lo invisible.

En realidad, 1a divisiom globaldc]mﬁvmsoendoscsfaasinwmpaﬁblcs
—ladclomgmdoylopmﬁmo—mDmkhcimmess,mesemdcsglosc
dclamoribiogiasocialenwm;mﬁmcmosaisladosmosdeMydtﬁnsﬁo
entre {os cuales es abrupto, tal v como reconoce Van Gennep, responden a una
misma Igica empediada en crear lo discreto a partir de Jo continno, forzar
discmﬁuuidatksquehaganpmwﬂemntolasociedadmoclmm
entcm,abasedcsupmeﬂomnsﬁﬁﬁdopormédnﬂosoémhﬂnsqucnmﬁm
Femando Giobellina, «mocupada e imocupante». ™ K problema basico no es,
emmces,ddehexistcmiacdlena»,«saunada»u«ompada»delastﬁsﬁnms
regiones de Ia sociedad o del cosmos —sea Ia de los «casados» y 1a de los
wsolteros», sea la ded «cielon y la de ta «tierra», tanto da-, smo como estos
espacioswnceptualcsalcmmnmmﬁcu]aciénenhesiquenoscpcmﬁtc,
bqiotﬁngﬁncmoqm,queseapelfecta,pmdsmnmtemmcmdmmtodo
mmncMnsuMHalezam‘ble,oumntomenostmsitaiﬂe.loqueﬁnpm

ﬁagnanncimcs.Dceﬂosedcdvaqucnosmmstancias,insﬁuwimes, status
sodales,mundosloqucseommtam,SMIadifetmda,ladismnciaqm!os
sepmaylosgenmlasdiferenciacioncsqucmconmemosenlamgmizacién

SinoddpavorqucpmduceimaginarquenolashubimCmmescﬁbe
Giobellina - «Enrcaiidadlamnenazanoesque]o diferente se toque, sino que
no haya diferencias»

Todo locualscpa:wesormendmtemmtealoqcheorge Simmel
esc!ibieraapnmésitodclaspuﬁmsylosplmﬁes, artificios del talento nmano
dcsﬁlmdosasepamr!omﬁdo,yamﬁrlosepmdo. El puente hace patente que

las dosm'ﬂasdcunrionoestansé!ounaﬁentcaiama, smo separadas,

tigazém de las cosas, wnifica Ia escision del ser naturaly. Todavia mas
radicalmente, fa poerta es algo que esta ahi «para hacer frontera entre si Jo
tmitado vy Yo itimitado, pero no en 1a muerta forma gedmetrica de tn mero
muro dvisionio, smo como Ja posibhidad de constante relacion de mtercambios.

E Giobellina, Nentide v orden. Fxtudio de clasificaciones simbalicas. S Madrid, 1990 p 119
* thidem. p 141
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Porque el hombre es et ser que figa, que siempre debe separar y que sin separar no puede
ligar, por esto, debemos concebir 1 existencia meramente indiferente de ambas orillas, ante
todo espiritualmente, como una separacion, para ligarlas por medic de un puente. Y del
mismo modo el hombre es el ser fronterizo que no tiene ninguna frontera. ¥l cierre de su
ser-en-casa por medio de la puerta significa ciertamente que separa una parcela de la unidad
minterrumpida del ser natural. Pero asi como la delimitacion informe se torna en una
configuracion, asi también la delimitabilidad encuentra su sentido y su digmidad por vez
primera en aquello que 12 movifidad de la puerta hace perceptible - en la posibilidad de
salirse a cada instante de esta delimitacion hacia fa libertad %

porcﬂoqmmmelapenadetenasemcsameocupaci&nobscsivaqmmdas
mmmmmmmmblmmmmmm
en sus planos de 1o real, sinoﬁermsdcnadie,noman'slands,es;mios
GCMdm,pueﬂmopueMes,deSﬁnadosalmirioscpamdo,alﬁcmpoquc
scpamn]ounido.Loﬁnpmtmnecs,mcualmﬁercaso,qucseenﬁmdaqucla
funciénﬁmdammmldctodomlmtc,dctodapuam,esladeserﬁmqueada.

3. Liminalidad y pasage.

Esostninsitosentrcesfcmssepmadaseniacmmsociaiomel
mﬁversoseﬂcvauawboauavésdeloqueVanGumcpesmbleciaalahm
dedividirlosﬁtosdepasocnmasmiedeﬁscsespacio—tenwalcs:
pmliminarodcsepamcién,limimrodcmmgenyposﬂﬁninarodc
reintegrmjén-Lapﬁmcrayiaﬁlﬁnmsmtharesestablcsdclaemmna
social, fimciones reconocidas, estatuaciones homolopadas cultnralmente como
pertinentes y mas bien fijas. En cambio Ia fase liminal (de limen, umbral)
hnpﬁmmmsituaciénemaﬁa,dcﬁnidapmdsmmtcporlamtma!mahﬂada,
mdefinida de sus condiciones. Se trata de un ejemplo palmanio de esa
efervescizacion de 1a que hablaba Durkheim ¥ gue hemos identificado con wna
minbizacion, un anonadamiento, una negativizacion de todo lo dado en el
orgamgrama de o social. Quién mejor ha recomrido esa dimension ausente de
fas fases liminales en Tos ritos de paso ha sido Victor Tumer, un antropdlogo

G Simmct, F) individue v la libertad Peninsula, Barcciona, 1986, p 34
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dclacsmeladeManchcster,discimﬂochaxGluckxmquecmﬁnuﬁla
mmadcéstcdeintegmrclcmrﬂictoenelmoddocxpﬁmﬁvodelesuuﬁwal—
funcionalismo britanico.

Ensustmhqiossobmlosndembudelaactua]Zambia,Tmersosmvo
quc,sic]modclobzisicodcsocicdadeseldclma«estmcunadcposicimes»,ei
peﬁodonmgina]oﬁmina]dclosmjessecmduciaalamemdema
situacion interestructural. Una analogia adecuada para describir esa sitnacién,
mhqtmsemommﬁadascum&elaﬁgmadmld}cﬁnm&cla
efervescencia social, seria Ia del «agua hirviendon. Durante 1a fase Hmmnal | «l
estado del sqietodclrito(opasqjem)esmnbiguo,aﬁavesamlopmmun
cspaciocnelqueenmmamuypooosoningﬁn atnbuto, tanto del estado
pasmlocoumdc!vnﬁdmv».Noesuilommmlomm,yanocsloqucera,
pemtodavianoesloqucsctiQuiénescstﬁnenelumhaL«msmxﬁm
cosa,nilama;omivezsmmbasaiuﬁsumﬁmpo;oquizﬂsmesﬁnaqui
:ﬁalﬁ;oinchtsonoesténcnlﬁng:hsiﬁo—enelsmﬁdodelasﬁmgmﬁas
aﬂunaleswcmmcidas—,yestén,mﬁlﬁmotﬁmim,enﬁeyenmﬂaddem
los pumtos reconocibles del espacio-tiempo de 1a clasificacion estructimaly
Ecopaibctodcese«suspmso»mmgusﬁaqtmhacepmmtclatmla,segﬁn
Heide&cr,insm!ncﬁlgazmquemsesdadoescapmnosdemm,
Yy en que el vértigo ya no es ni «tuyo», mi «mio», smo nuestro : «En reatidad, no
somos “yo” m “ti” los desazonados, sino “wmo”. Solo resta el puro existir en Ia
conmocién de ese estar suspenso en que no hay nada donde agarrarsen >

El sujeto de Jos ritos de paso es «estrocturalmente invisibles. Fl ser
transicional es un personaje no clasificado, mdefimdo, ambivalente. Fl neofito
esasociadoalamuelte,perotambiénalm-nacidoaxm,alpmtx:oala
gestacion. Mmhasvcoescsxmandrégim,mhmnbretﬁmqjcr.Suestmbcsel
deiapmadqia,eldcalgnﬁénalquesepmcmammﬁmeralqiadodelosesmdos
culturales claramente definidos. Esto es asi puesto que las personas que
transitan —las «pentes del umbral», como las ama Turner— eladen o se
cscapmddsistmmdec!asiﬁcaciénqucdism'buyelasposicimmsendwmdc
lacsmmnasocial.Enciertomodoesmmonsmm,algoquenopuedesero
no debe ser. Otra caracteristica es que el transeunte ritual no fiene nada, m
estatuto, ni propiedad, m signos,nirangoqucm(ﬁsﬁngadcqtﬁénescompmmn
su suacion. «Enpalahasddreymr,“cselhmnbmdesnudoysin
acomodo™.” S el transito ritual lo protagomza un grupo, de €] puede
aﬁnnmscquecsmmcmnmﬁdadindife!mcinda~ymmmcsmwt1m
Jerarquicamente organizada-—, defimda por Ia jgwaidad, el anomimato, 1a
ausencia de propiedad, 1a reduccion de todos a idénticos niveles de status, 1a

> V. Furner, .a selva de los stmbolos. Siglo XX1, Madrid. 19880, p. 108,
3@ Heidegper. op. cit._p. 47
PV Turner, EI proceso ritual, Taurus, Madrid. 1988 p. 169
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dﬂmyﬂbﬁgadmsdepmmtesm,mstoque@odosmoshm»,
lasmciﬂcz,avwes!alomnasagmda_Aesacolecﬁvidadiguaﬁmiaselc
pmdeaplimrel;lincipio«unopmamdos,todospmamo».
Tmnucxpﬁci:alanatmalezanilﬁlizantcdelaﬁsedemmmlos
hﬁnsitosriunles:«loﬁmhmlpmdesercmsidmdomodl%ﬁmnodos
losasutosposiﬁvos,pcmtambiénalnﬁsmoﬁempowmolaﬁlcntedctodos
eﬁos,y,mhnﬁsquccso,modmﬁmdclapomh’ﬁdadmdclaqucmge
toda posible configuracién, idea y relacicnn*. En ofro lugar : «La sifuacién
lhnh:ahmmclafnuzadclaoosimnheyahepasoahespecuhcién...h

alxehposﬂu'ﬁdaddelmoerjucgosnnlabmvscmlosﬁc!mesdeh
existmcia»-"Pmﬁhﬁno,laﬁse]ﬁninalﬁmcionaahmdemmaespecje
dctérminomediosociaLoalgosanqiantealpmtomlmtommaqiade
mﬁos,desdcdqmsemwdemmvharmdifacm“dhwcimya(ﬁm

vuhuabiﬁdad.ﬁuuisaihndmnmta]mqucaquélquehasidomaoah
condiciéndcnadaonadiepuedaﬂegaraseralgooalguién,noimponaqué
mmomwdmsﬂommlmmmwnomwmmyw
lucgooha,shmcnqucpma«saalgooalgzﬁen»cspmcisohabersidodﬁmdo
antes en una auténtica «nada socialy. La ritualizacion del cambio de status se
;xmlwcmlmvésdemlimbowmtedesta!us».Enpmoesosasi, dos
qubstassmpmteﬁneg!mlosmosdelosouosysmnnnnameme
indispensables». * Todo ello se corresponde con 1a idea de moralidad abierta,
expmsiénalﬁve]societaﬁodelekmvitaloimmﬂsobésicotblquesmgm

N Ihidem, p. 1077,

" La selva de Ins simbolos, p. 8.
2 El proceso ritual. p. 205,

© Ia selva de los simbolos, p. 110,
* thidem, p. 104,
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Tmnpocosaiapropioaﬁlmquedmsunneﬁumlseamanﬁ-
cslmchna,mmdclomﬂemdq,alaﬂmmpmquﬂo,delahqiaia.
Tmoooesloﬁlsuﬁcimtemmteesuwmadooloﬁnpafeﬂmnmcmdmado-
Esba-estmdmal,loa-mdemdo,algoqucmcsposible&:ﬁnirmtﬁmims
estiticos, «que, al mismo tiempo, est desestructurado y pre-estruchirados *
O,HIQimdicho,esloesﬂwurﬁdose,h que esta ordendndose. Asi mismo,
pmqneapateccoomopoco,malonathclasiﬁcado,elmcmnerimalaparwe
dmadodecmmisﬁmspcﬁgosasyomﬁmninamcs:csunpeﬁgm,pmcsmque
esra'enpefigm-Noescasmlquctmncesccmpléccomosinénimodc
«SHBacion criticas, «peligron, ﬂiesgo»--.,cosalégicadadoquce!paszljcm
ri!mlesalgui&«mhemundns»,o,sisemﬁere, «entre termtonos». Previsible
resrﬂ!amtmocsqueseleapﬁquento&saqmﬂosnmﬁsmossocialesquc
Wamm&dmmhmwﬁn,yaqmm
a un personaje conceptual cuya caracteristica principal es sa frontereidad *

lnsmonmosyloslumsﬁmﬁmlesenlosﬁmsdeuﬁnsitoesﬁnfuua
oalmgmdzlﬁmrpoyclespaciosodales,loqucnoil@ﬁmquetal
negci(hcunstimyaunanegaciénddmdmsocialexim.Méstﬁm
d&eﬁmnm&cirque,alemﬂxmio,sigﬁﬁmmmmﬁrﬁuﬂnym
mhmmddvnmﬂosocmlgmaahzadoquchadqadodcmmrpmaw
aﬂombmmsﬁ:miﬁndcpmémsismvisimml.Esmsicxiﬂicsmdos
mddosﬁslﬁﬁosdehncrwciénthmdeeﬂosmsmtmialasuciedad
oummmdenesmmunado,dﬂiﬂmciado,jmmﬁzado,eshmiﬁmdo,m.,cs
dwkmsodedadaﬂmgﬁdaoomommimcién de posiciones y status,

sociahdemmar,rcdénnacich,mymdctedomdamdaviapoﬂa
acciﬁnlnnmodelﬁcmpo.Sctmtade«elvhculohmmnocscmcialy
gmumoelquenopodmemsurmngmasocwdad[]hlmmnhdad
hmﬁcaqucelqnecsﬁmn‘banopodﬁaesmrmhdcmcxisﬁrdqm
csuwiescah;io,'yqnequienesﬁmﬁbadebeemcrmloqueesm
abajon.”’ Al primero de estos modelos Victor Turner Io Tama estructura,
mqucelsegmdoesdesignadocomocommmas.lammmﬂasmcs
ningﬁnes!adopristi!mdclasociedadaiqueseanhdemgrm,sinomm
dinmsiénpmmmmmﬁmemMypeﬁé(ﬁcmnemnadivmhcnmdashs

sociedades.

" thidem, p. 108

*En otro lugar he contemplado las figuras del extranjcro v. cn particular, del inmigrante, como cjemplos
de personajes liminales, condicién de 1a qQue resulta la dimension inquictante v peligrosa que se les atribuve.
Cf. M. Delgado Ruiz, «Qui pot ser immigrant a la ciutat™ . en Diversitar i integracid. Fogica i dinémica de
lex identitats o Catalunve. Empliries. Bascelona. 1998,

T thidem, p. 104.
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La contraposicion commumnitas o iminatidad a-estroctural versus
estructura social puede ser conectada con 1a otras divisiones dhadicas que se
han apticado a otras entidades, estructaradas umnas, estructurdndose 1as otras.
Tumer cometio el error de, al trastadarios a contextos COMPOTANE0S, convertir
Su communitas en wna variante de la Gemeinschaft o «comunidady que
Ferdmand Tonnies oponia a Ia Gessellschaft o «asociaciény. En cambio,
la oposicion estructura-commuritas en Tumer se parece mucho mas a la que
SugumGiﬂestcmyFéﬁxGummﬁemmmMﬁpﬁcidadcs arborescentes v
multiphcidades rizoméiticas. Las primeras serian extensivas, divisibles,
molams,susocmiblesdcmﬁﬁcarse,tomﬁzmseyorganizmsc. Las segundas,
«dibidmales, inconscientes, moleculares, mtensivas, constituidas por particulas
qmahﬁvitﬁmembimdenalma]eza,por(ﬁstanciasmma]wﬁmenhmm
ouaumhipﬁcidad,quenocesandehmmseydeshawsea] comunicar, al pasar
las unas a las otras dentro de un umbral, antes o después» ** Estas
relacionzm en térmimos de distancia, sigmiendo movimientos de apariencia
caéﬁcaydelasquesucanﬁdadsenﬁdemhﬂmsidadesycn(ﬁfm&
hltensidmllasunﬂﬁpﬁddadcsﬁzxmiﬁcasesténasodadaswnccmmim,a
su vez, con Ias fignras del cuerpo sin érganos, e plano de consistencia o 1a
lierra absofutamente desterritoriatizada: domimios elasticos, preorganizados,
constitmdos por materiales mestables y por formar, submoléculas y subdtomos
que discurren en flujos sometidos a movimientos mmpredectibles,
SiBNmidadcslﬂxesdcdicadasamnomadeomImﬁeysﬁ\smﬁdo,
particalas sin estructurar que daban Ia impresion de agitarse enloquecidas.
Monstruos.

La magen del monstruo aparece asociada a I minatidad mtual en el
propio desarrollo tedrico de Tumer sobre los ritos ndembu v las micraciones
nﬁsﬁmsmgmaaLsiﬁnmmrelaciénwnlasméscmasyohmobiaos
tituales definibles por su desmesara o por fa distocacion de 1o real. «l.os
Tmonstruos se manufacturan precisamente para enseiiar a los neofitos a
distmpuir claramente entre los distintos factores de Ia reahdad tal y como los
concibe su culturan. Refiriéndose ala dey de 1a disociacion» de William
James, apunta Tumer : «Cuando ay b van juntos como parte del mismo objeto
total, s que exista diferenciacion entre ellos, 1a apariciom de wno de eflos, q,
en una nueva combinacion, ax, ﬁvmeceladiscriminaciéndea,byxcntrcsi.
Como 1 mismo James decia, “lo que mnas veces aparece asociado con tna
cosayouasconmﬁmdeaaparecer(ﬁsociadodemnbas,yaconverﬁrscen
un objeto abstracto de contemplacion para ¢l espintu. Podriamos Hamar a esto
ley de la disociacion mediante variacion de los concomitantes™ ™ De ahj que

* G Delewre vF Guattari. Mil meseras. Pre-textos, Valencia. 19%2_ p 34,
" Fumer. La sehva de los simbolos n 116
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losmonsﬁuosconcitenareﬂexionarsolnepasmas,rciacioncsoaspectosdc
su medio ambiente social que hasta entonces habian sido simples datos
o!zieﬁvog.lasﬁmiénﬁnﬁmlrmpelaﬁxmdelacosﬁmheyabmpasoala
cspmhcién,ﬂcms—dmm:sﬁm,laabmnh\acién—mcsalgoqucaﬁavésdc
laﬁminaﬁdadelcosmossociahﬁeguc,pamrcaﬁxmarsupemmidadcmuala

mprevisto y fa meertidumbre, sino fo que proclama como aguello gue,
mltqiéndoseelammciodesuinnﬂnenteﬁnal,csenreaﬁdadsupﬁncipa]
recurso vital, se requisito, su posibitidad misma.

Durante el periodo liminal, los neéfitos son alternativamente forzados y antmados a pensar
sobre su sociedad, su universo y los poderes que generan y sostienen a ambos. La situacion
kminar puede ser en parte definida como un estado de reflexiéon. Durante clla, las ideas,
sentimientos y hechos que, hasta entonces, han configurado el pensamiento de los neofitos,
¥y que estos han aceptado de manera inmediata, se ven disueltos en sus partes componentes.
Dichos componentes son separados uno a uno y convertidos en objetos de reflexion para los
mictados, mediante un proceso de exageracién componencial y disociacion de las variantes
concomitantes. La comunicacién de los sacra y otras formas de instruccion esotérica
implican en realidad tres procesos distintos. El primero de ellos es la reduccion del ambito
cuttural a sus componentes o factores reconocibles - el segundo es su Fecomposicion segin
patrones y formas monstruosos, v el tercero su reformulacion segun modos que puedan
adquirir sentido en la perspectiva del nuevo estado y status en que el nedfito va a ingresar
El segundo de estos procesos, la construccién monstruosa o fantasiosa, orienta la
atencion hacia los componentes de las mascaras o efigies, tan radicalmente descolocados

que puedan permitir su aislamiento y contemplacion consiguiente >

Ptmstaadisianciaradicalquelaubicaciéncnclrihmlﬁnpﬁmyqucﬂac
a fa memonia lo que Sartre escribiera a propésito del anonadamiento del ser -

El ser no puede engendrar sino al ser y, si el hombre esta englobado en ese proceso de
generacion, de €l no saldra sino ser. Si ha de poder interrogar sobre este proceso, es decir,
cuestionarlo, es menester que pueda tenerlo bajo su mirada como un conjutno, o sea
ponerse & mismo fiera del ser v, en el mismo acto, debilitar la estructura del ser del ser.
Empero no es dado a la «realidad humana» anonadar, ni aun provisionalmente, la masa de
ser que esta puesta frente a elfa. Lo que puede modificar es su relacion con ese ser. Para
elta, poner fuera de circuito un existente particular es ponerse a si misma fitera de circuito
con relacion a ese existente. En tal caso, ella le escapa, esta fuera de su alcance, no puede
recibir su accion, se ha retirado allende una nada. A esta posibilidad que tiene la realidad
humana de segregar una nada que la aisla, Descartes, después de los estoicos, fe dio un
nombre - es la likertad >

3. El espacio publico como liminalidad generalizada.

i Ihidem. p. 117
! Sartre, op. cit. p 60,
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Las percepeiones sobre la mportancia vy las caracteristicas de 1a fase
hmmal o de margen de los nitos de paso, entendidas como momentos de
mitnfizacion o negativizacion de 1a estrocturacion social, pueden ajustarse 2
aspectos estratéprcos de 1a vida en Ias sociedades contemporaneas, que un
cierto malentendido pudiera hacer pensar como especificamente propios de 1a
modemidad y de Ias sociedades urbanizadas. Nada impide establecer mma
analogia entre a tinmatidad, tal y como 1a habian concebido Van Gemep y,
tras €1, Victor Tumer, y conceptos como el de intersicialidad, a ta manera
como habia sido planteados desde Ia Escucla de Chicago. Dos célebres
estndios de esta escuela, pionera en tas ciencias sociales de 1a ciudad, foeron
quiénes por vez primera describieron zonas de nadie, filtros entre segmentos de
la cindad que foeron designados como dreas intersiciales. Se tratd de The
Gang, de Fredenck Trasher, publicado en 1926, y Juvenile Delinquency and
Urban Areas, de CR. Shaw y H. McKay, de 1927.> Fl area intersicial no se
identificaba sélo como un rerrain vague fisico entre ternitorios claramente
colonizados, sino también como una zona de ambigiedad v sm referentes gue
se extendia entre regiones morales. La premisa era que las sociedades
urbamizadas resuitaban incapaces de cubnir con su trama estroctural fa totahidad
de 1a vida socal, Io que provocaba Ia aparicion de amplios espacios vacantes,
tierras de nadie que se extendian entre funciones vy organos de 1a sociedad
mayor —{a famitia, 1a religion, 1a escuela, la politica -, instancias que delataban
constantemente su insuficiencia o su ineficacia en orden a resolver la
desonentacion a que 1a vida moderna condenaba a sus habitantes_ Estos
espacios vacios —{iminales deberiamos decir, dada sn simitited con la incerteza
de 1a fase marpmal de los pasajes ritwales - eran colonizados por todo tipo de
commumdades precarias y provisionales, destinadas a abarcar esos aspectos de
Ia existencia mdividual que habian quedado, por asi decirlo, estructuralmente a
fa infempenie, dotindolos de una organizacién formal y un sentido moral que
las grandes mstitaciones sociales no alcanzaban a atribuides. Esa misma
dreccion analitica ha sido retomada recientemente por Ia etnologia urbana
francesa, que ha producido obras sobre las sociabitidades informales —a cargo
sobre todo de jovenes— que se desamrollan of margen de las instituciones.
Algunos de estos trabajos han escogido titulos tan elocuentes en relacion con
lo qoe aqui se sostiene como La Ville intervaile, de Laurence Roulicau-
Berger.”

> F.M. Trasher. The Gang. A Nwdv of 1313 gangs in Chicago. University of Chicago Press. Chicago. 1963,
v C.R. Shaw y H McKav fuvenili Delinquency and Urban Arcas. Universty of Chicago Press, Chicago,
1969,

P Roullcau-Berger, La Fille intervalle. Jeunes entre centre or banlione. Meridiens Klincksick, Paris,
1991,



Ianocidndecommwzitas,pormpartc,seadapmbmbimalas
maneras como se ha reconocido en contextos modernos la nocién
dmkhchmﬁmdcqfervescmciacolediva—osu;nwnm]amuhimdodc
Sphmm,sisemc&:e—,pm!ogmuﬂmrdmiﬁnahmﬁvidadmyal
ﬁmnpohlq:ﬁﬁmdehsnmchednmbrcs_Yahmosvistomhﬁchel
Maffesoli recogia ese mismo concepto para referirse a tas tribus
Wﬁnm.&ﬁcﬂidmﬁﬁmdeﬂndodemmmﬂas,m!ymim
sido descrito, con esa sensibitidad colectiva que Maffesoh ve surgir de 1a
agitacion de fas mmchedumbres urbanas, que da pie a una vivencia esencial-
mente estética gue, a su vez, es fermento de vma relacion €tica. Nada distinpue
¢l «apua hirviendo» de ia que vimos que nos hablaba Tamer para referirse a Ia
marguatidad rifval, de 1a entidad que resolta de esa vida de Ias mmititodes .
polimorfa, policetutar, camaleénica, instancia sm rostro, hormmigneante,
mﬂxmm,dislowh,émbﬁomdquembcmdo,hasmdinﬁ:ﬁm,mcsm
enpcsﬂvﬂi(hles,sinquemeﬂahayaﬁml,nipoﬁﬁmcim,yque
wﬁﬁmxabmﬂomahemuimchdioﬁmm&d
ulbellimdelosafectosydesusnnﬂﬁplcsex;nesimes-lnnﬁsxmpmﬁa
decirse de ta naturaleza de ta masa y de su precedente, ka muta —esto es I
jamiaohnmada—,que,enﬁﬁasCanﬁﬁ,mspondca!nﬁsmoesmmdc
W,Mymmmhmmmw.

Fn el imerior de la masa reina la igualdad. Se trata de una igualdad absoluta e indiscutible
y jamAs en puesta en duda por la masa misma. Posee una importancia tan fundamental que
se podria definir el estado de la masa directamente como un estado de absoluta igualdad. .
Uno se convierte en masa buscando esta ignaldad. Se pasa por alto todo lo que pueda
alerarnos de este fin. Todas las exigencias de justicia, todas las teorias de igualdad extraen
su epergia, en tiltima instancia, de esta vivencia de igualdad que cada uno conoce a su
manera a partir de 1a masa >*

Perotodaviamésimpminmhaﬂawémoqui&csschmapmxinmloal
esﬁuﬁodehvkhmbmmdesdehdnogaﬁadehmnﬁw&h,!a
nﬁcmsociologiaodmmnosﬁnbéﬁmhhmdewim,sincxpﬁcﬁmio,
Como N mna permancrie sitnacion de communitas atenada, todo elia hecha de
fﬁnﬂmfickxfes.Pordcﬁniciénlawﬂe,laplaza,elvesﬁbulodcmlmﬁcr '
eﬂmiéndcﬁmodmissmwpmiosdepaso,myosmddespmio
m%ﬁco,lasmoléculasdelambmﬁdad—lasoci@dmbanahaci&dosey
dcshaciéndoseomsmumuma—smscresdclaindeﬁnicién:yahasaﬁdodesu
h_ggardcmowdmmia,punmdavianohaﬂe@doaﬂéad(hdesedﬁgia;mcs
loqmera,pemtodaviamsclminompmadoasummml. Siempre es un
ilﬁciado,unneéﬁﬁo,loqueVanGemeponerhubiamﬂanmdoun

*'E. Canctti, Masa v poder. Muchnik, Barcclona, 1994, p. 25,



m.ﬂtwe,mm,esﬁdisuddo,«mmwm,hablmdom
dgniﬁadcdgo,&nuﬁaﬂo,leyaﬂom,mcualquiermsodeqﬂamhﬁsm
dobleviajuo,pmquemdesphmﬁmmtmphnoﬁnm!semmaﬁadem
&mgoddhmmquénmhnuﬂ:mﬁ,mﬁwmdeoﬁna(hﬂekm
sumsm'ianﬁmmosncavﬂacién.Noescasualqnemalgmosidimmsmoei
catabin france —como «Extasisn—y framsito —en el sentido de «trificon o
WIMOVATIETTON - Tequicran un MHSmO tEImino - [rigsit.
Esocslothacequcelusnaﬁodelespaciopﬁbﬁoosmbésim
€S0, franseunte, s decir persona que estd en transito, en passage. Transito,
ummm:,ddlﬁnmseo—pasar,ﬁdemsiﬁoam,umsﬁxmsc,&més
aﬂadc,uanscmnrrmmm;ndamuue—myopmucrpmesmm
accion de pasar, de cambrar de condicion. Tromsitus, como sestantivo - tagar
depmo,paso.Espaciopébﬁco,espaciotodoélhedmdeuﬁxsims.Porm
espacio de la liminalidad rotal, del france permanente y generadizadp.

lacotidiancidad,loqucwestabadn',munsmemavms-
gPorquénoanmnosaprodmrquedecirespacioderrﬁnsimo,m
estccmtmodchsecnmciaﬁzacim&losﬁmsdepasajc,esmode
fiminatidad o esymciodemangenvieneaserunpicnmamo,mstoqwd
espacio,mdamm,cssimkmsiﬁvo,ﬁnﬂnanginal?Ecqnjom
Mwsﬁmminﬁtoqmmessinommomsaﬂwmca,m

ﬂmscoscrmovidna!apﬁm'xsckmgiassocio dgicas o psicoldgicas.
VwﬁamdcﬁxﬁﬁvaaKmnyasumepciénddespaciommo«posﬂﬁﬁdadde
Juntar,

De ahi el valor extraordinario de las intuiciones de Michel de Certau,
cuyanociéndcno—iugar—gueluegopopnﬂmimammrﬂechnach&cAugé—
mmﬁmmemMWamdolodichcmmlmﬁéncmhﬁmhnﬁdadde
losrhnsdcpasoeanGamepmim.Nohgartnegaciéndeﬂu@r.Nb
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«utopia» —hupar en ningym sitio -, sino a-lugar. Tampoco anti-fugar, no sitio
contrario, m siqﬁmmmsﬂio,simlugmﬂ,vaciodchzgar,hgzrqucseha
CSﬁﬂDadopﬂxadarpasoa]apmaposiﬁﬁdad de lugar vy que se identifica con la
cafle, con el espacio piblico, aquél temtonio todo él fromtera, cayo
protagomsta es el individuo ordinario, diseminado. mmumerable. io que Certan
Hama «l vmrando de 1a sociedady. Se trata de algmeén a quien justamente solo
podemos flamar precisamente €so, alguién ;, o bien uno_ un fipo, un tio. .., vmica
férmﬂapmacmsare!mmnbre,elmbreenhueco,dsersmanibum&
puesto que los reume casi todos, ocultimdolos, reservandolos para si. Ese anti-
h&mes«nada»,pcmmqicgmcmLmﬁversalabsﬁacto,m«pm&mtm
descmocido,poetadesusasuntos,invmtordcsendmosmlasjlmgasdcla
racionahdad funciomalista»,que, en muftitud, se dedica a trazar trayectorias
indetmminadas,mapmimciainsensamspmqucnosmcohermsmel
espadoommtﬂdo,escritoypmfabﬁmdoporei que se desplazan. Una silneta
empmdtica, que, en efecto, se ha niuhizado y que «no tiene a donde agarrarses,
pcmsidémiccscmdcrsz,pordéndeﬂcvaracabosuszimgmo,snsnmﬁohas
dcdcspistc,todolocua]impﬁcasabuamovecharseddterrmoycsmramﬁoa
lascpmumida(ksumelﬁndcsacaﬂespmﬁdo. Ese hombre de ta mmitited —el
mismoalqueEdgAﬂanPoclededicmitmguﬁal cuento-esmrey de la
amﬁa,qmsepmsmtadéndcnoespcm,sermmeifmnw,quesemmwn
rapidez,mlbiandodcﬁm:ooabandonéndoseatodotipodemiUnias,
inqxevisible,queactﬁaabascdegolpcsdemmo,porsmprmmahi,qm
como ser de fa frontera que es —y al ipual que los protagomistas del trance o del
pasaje rituales—, el transeunte anonimo, el hombre de 1a calle sea, casi por
deﬁrﬁciéu,motivodctodoﬁpodcalarmaspamam]quimdclasibmmsdc
vigiancia que fiscalizan lo estructurado y no pierden de vista los corredores
por los que se agita la dimension mas nestable de o social.

LasimégmcsqucCenauemplmpamdarcuentadeiosusosmécﬁcosy
dclaspocﬁzacimcsdequccsobjctoel espacio urbano evocan constantemente
ta descripcion de 1a liminalidad del pasajes nituales, tal v como habian sido
provistas desde 1a antropologia de Ias sociedades exoticas. A partir del sinmi
mhmhdénmdpw&aydespadoquermyladciosmmposdc
tos amantes, que cierran los ojos al abrazarse, puede escribir Certau -

Paradoja de la frontera : creadas por los contactos, los puntos de diferenciacién entre dos
Cuerpos son igualmente los puntos en comin. La juncién v la disjuncion son indisociables.
De los cuerpos en contacto, ;cual de ellos posée la frontera que los distingue? Ni el uno ni
ef otro. Es decir - ;nadie?

Problema tedrico v practico de Ia frontera - @ quién pertenece? [La frontera)
articula. Es también un pasaje. Fn el relato, la frontera funciona como tercero Fs un
«entredosy» — un «espacio entre dos»

Lugar tercere, juego de interacciones y de entre-vistas, la frontera es como un vacto,
sim-bolo narrative de intercambios v de reencuentros. Al pasar por alli un arquitecto se



encarga precipitadamente de ese «espacio entre dos» para construir un gran edficio.
Mutacion de lo vacio en leno, entre el entredos vy el lugar establecido.™

La nocion de enrre-deux es aqui reveladora, puesto que remite a I idea
de mtermediacion - o de terciamiento, si se quiere, y por emplear ¢ térmmo
que Certan propone—, de mtervalo, asi como de hueco o de separacion.
Tambnén a Ia expresion deportiva que, en francés, alude al saque entre dos del
balmmcsooalsatmcneuﬁalenﬁhbol-Noescaswqmwsinmfaﬁseaia
expresiomn de Victor Tomer, probablemente sin conocer el paralehsmo que
establecia con el exético ndembu de L.a sefva de los simbolos— Certau hable de
mdclmnbmi»pmareferﬁscaloshmnbresdclamulﬁmdmbana,qmvan
yvimn,chmhn,sedesbmdmodeﬁvanmtmmﬁmqmlescsmmsto,
mmguﬁzmnhmovimientoscspmnososdetmmarqucseinshxmmlas
rocas y Jos dédalos de un orden establecido» *® De este agua regulada en
prmcipio por las cuadriculas institucionales a las que ese agwa erosiona poco a
poco y desplaza, los estadistas no concen nada o casi nada_ No s¢ trata de um
tigmido que circula por los dispositivos de lo solido, sino de «movimientos
ofros», que vtilizan jos efementos del terreno. coldndose por entre ias maftas
del sistema, y Jo hacen desarmaigandose de las comumdades tradicionales que
cimmscxibenelﬁnmimanﬁcnto,queseponcnamarcntodasdirwcimcspm
un espacio que heteregoneizan.

Tampoco puede ser casual que Certan, para dar cuenta de estas
practicas, deba recurrir a categorias como trayectorias o transcursos, no que
lmyadcsdnayzrcmmelmoddwpaciopﬁbﬁcopmlosvimdmtcs mmplique
la aplicacién de un movimiento temporal en el espacio, es decir la unidad de
mmsiémﬁmﬁ:ﬁcadcpmﬁosrmﬁdos,ynolaﬁgmaqucesospmﬂos
forman sobrc un lugar supuesto como sincrénico o ucrénico. Una serie espacial
de puntos es sustitnida por wa articolacion temporal de lugares. Donde habia
un grifico ahora hay wna operacion, wn pasaye, un transito o un trance
afiadimiamos nosotros. ;Qué es To gue tiene ese ser det no-lugar? : como ¢l
pasajero ftual, no posée nada. O, mejor dicho : su propio cuerpo. Como
Giobeltina explica en retacion con los ritos de posesion, el éxtasis indica m
lugarsocialcuyos«ocupantesnoﬁcnmuﬂacosamﬁsqucsucncxpopam
entcndcrelmlmdoyparaquienesc!mimdoespocomésquem cuerpo».”’ Los
viandantes son, como hubiera descrito Erving Goffman, «masas corpreasy,
Escribe Certan - «Eintre las tacticas cotidianas v las estrategras, 1a imagen
fantasma del cuerpo experto y mudo, preserva la diferenciar.

M. dc Centau, /. imvention du quotidien. | Aree de faire. Gattimard. Paris, 1990, . 186-187.

* Thidem, p. 66.

> F. Giobcllina. «Ft cucrpo sagrado. Acerca de los fendmenos de posesion religiosas Revista Fspafiola de
Investigaciones Socioldgicas. 34 (1979). p. 190,
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Y son cuerpos amorosos, que se entrelazan, formulando poesias hechas
de eso, de cuerpos, elementos firmados por otros cuerpos. Esos trayectos-
cuerpo, esas firmas-cuerpo escriben textos flegibles, en el sentido de que
escapan a fa legiihdad. 1os trazos de esas escrituras mfinitas, infinitamente
emrecruzadas componen una historia mmiitiple, en 1a que no hay autores, m
espectadores, constitwida de fragmentos, de trayectonas v en alteracion de
espacios. Son practicas microbianas, singulares y al tiempo plurales, que
puintan lejos del control pandptico, que proliferan muchas veces
tlegitimamente, que escapan de toda disciphina, de toda clasificacion, de toda
Jerarquizacion. Certan alude a eflo como «el habla de los pasos perdidos», o
como as «wenunciaciones peatonalesy. Cammar es hablar. Retéricas
cammatorias. Los pasos de fos caminantes presentan vna senie de giros y de
rodeos que equivalen a piruetas o figuras de estilo. Este estilo 0 manera de
hacer mplica wn wso singular de 1o smbélico pero también como elemento de
un codigo, por defmicion social, colectivo. De ese uso estilistico del espacio,
las fipmras son gestos. Certau toma de Rifke 1a imagen de los «irboles de
gestos» en movimiento. Estos arboles de gestos se agitan por doquier, incluso
por los temitorios mas aparentemente estables. «Sus bosques caminan por Ias
calles. Transforman Ia escena, pero en cambio no pueden ser fijados por 1a
magen en sitio algomo». En cambio, «si hiciera falta mna imapen esta seria 1a
de las imdipenes-tramsito, caligrafias amariflo-verde y azul metalizado, que
aunftan sin gritar y vayan el subsuelo de Ia cindad con bordados de letras v de
cifras, gestos perfectos de violencias pintadas a pistola». ™

Lagar : orden cual sca segiin €l cual ciertos elementos son distiwdos
segim refaciones de coexistencia, Se excluye 1a postbilidad de que dos cosas
estén al mismo tiempo en el mismo sitio. Es 1a ley de propre : los elementos
considerados uno af lado del otro, en su sitio, indicacion, estabilidad, mapas.
En cambro, espacio designa algo tmy distmto. Hay espacio cuando se toman
en consideracion vectores de direccion, cantidades de rapidez v ta variable
tiempo, exactamente igual que cuando los ritos de paso de cualquier sociedad
le recuerdan a fos sujetos psicofisicos que Ia componen la inestabilidad, el
dmamismo hiperactivo, en ebullicion, que Ia finda y 1a organiza : 1a nadedad
que produce la puesta en escena de su fofalidad. F espacio es un cruce de
trayectos, de movitidades. Es el efecto producido por operaciones que lo
onientan, fo circunstanctan, jo temporalizan, o ponen a funcionar. No hay
univocidad, m estabitidad. ¥s el ambito de las operaciones-trayecto, de los
desplazamientos, de los transitos y pasajes. Esta enunciacion, sin desarrolfo
disansiwusemgmﬁmapmtirdclatﬂaciénctmloslumsdﬂquesepaﬂeo
a los que se flega vy el no-lugar que produce. Y, ;que es un no-lugar nos dira

* Certan, op. cit, p. 154.



Certan, smo ofra cosa : lo que produce partir de un Tugar y que 1o es sino una
manera de pasar?

Caminar es carecer de lugar. Es el proceso indefinido de estar ausente y en busca de un sitio
propio. De 1a errancia que multiplica y reune 1a ciudad resulta una inmensa experiencia
social de la privacion de lugar ~una experiencia que, es cierto, estalla en deportaciones
mnuimerables e infimas (desplazamientos y caminos), compensada por los fazos que
provocan las relaciones y Yos entrecruzamientos de estos éxodos, creando un te}:do urbano,
y emplazada bajo el 51gno de lo que deberia ser, al fin, el lugar, pero que no es sino un

nonix‘e,!aCindad

La puesta en paralelo entre ¢l tipo de nihitizacion que representan Ias
fases limmales en los ritos de paso y e que suponen los empleos del espacio
puablico en contextos urbanos se ha ejecutado con interesantes resultados en
varias mvestigaciones empiricas, centradas sobre todo en Ia experiencia del
desplazamiento en transporte colectivos.® En otros casos, Ia comparacién
puede ser mopmada y venir dada por el uso de imagenes metaforicas
cquivalentes. Uno de los trabagos mas notables que se han prodocido en
relacion con los ritos iniciaticos en sociedades exdticas ha sido el de Pascal

Boyer™ a propésito de los fang camenmeses, en concreto de 1a fignma de Jos
mbom-mvét, bardos intciados en los misterios de su trabajo que cantan

epopeyas acompaitmdose de vna mvdf o arpa-citara tradicional. F1 titulo de sa
ensayo es Barricades mystérieuses, en honor de una enipmitica pieza de igual
titalo de Framgors Couperin, orden mimero 6, del tibro H de Ias Piezas para
clavecin, compuesto siguiendo el estilo hurhé, adoptado precisamente de los
taiiedores de fand de 1a época barroca. La logica gne amima el uso de fas mvér
consiste en emplazar al oyente a que capte Ia «voz» que se oculta tras las
extraordmarnas complicaciones poliritmicas a que se abandona el tafiedor de
mvet, voz en Ia que se expresan los complejos secretos que goardan los
espintus de los mmuertos. Esa «emelodia secreta» ha de ser captada de entre fo
que puede antojarse wna avalancha de notas aparentemente desordenadas, wa
opaca baratnmda de sonidos entre los que se insmua la historia oculta a
desentrafiar. Exactarente como hacen Yas Barricades mystérieuses de
Couperm, mna pieza que se organiza a partir de lo que podria parecer ma Uuavia
mﬁﬁmyaccidmﬂldemtas,mmntmmﬁemodcaspectodcsmdmado,qm

* thidem. p. 155,

% Cf. I. Pitt-Rivers, «Un ritc de passage de ta société modernes, on P. Centhivres v ). Hainard, ods., Les rites
de passage aujourd hui, 1."Age d’'Homme, Neuchitcl, 1986, pp. 115-130 : D. Terrellc, «Entrc-dcu\» enC
Pétonmet v'Y. Delaporte eds.. Ferveurs contemparaines. Textes d anrhmpniogte urbaine offerts & Jocques
Crutwirth, L 'Harmattan, Paris, pp. 243-262.

' P Boycr, Rarricades mystérieuses et picges & pensée. Introduction & 'analyse des épopées fang. Sociétd
d’Fthnotogic, Paris, 1988 Los capitutos VI y VIT de csta obra aparccen bajo of titule «La iniciacion de los
poctas y arpa-citaristas», en L1 Mallart, comp., Ser hombre, ser alguién. Ritos e iniciaciones en el sur de
Camerin, Publicacions de la Universitat Auténoma de Barcelona, Bellaterra, 1992, pp. 113-138,
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hcunificada, disuclta, extendida como vna especic de pastabisay

uniforme» De 1a andicion de esa masa informe, idéntica a 1a de 1a miisica de
las mvét fang, v esfoerzo de abstracciém por parte del oyente le permite a éste
captar «detris» o qmizas «debajor, una organizacion arménica en extremo
smmple, Tn movimeento tonal dismmalado que, a pesar de s clementahidad y de
Su Evanescencia —o acaso por ¢l contraste entre éstas y Ia desorganizacion que
parece dommar el conyanto de 1a obra—, produce m significativo efecto
fascinador.

Lo gue sorprende del trabajo de Boyer no &5 s6lo su acierto en poner en
XV, steo como ambas constrecciones formales pueden ser puestas en
comtacto con cualquier de Ias propuestas que se han formutado para wna
etnografia de los espacios piblicos. Esa idea de Ia «nelodia ocnlta» que se nos
segiere en relacion con ciertos procedimientos musicales exdticos o del pasado
se corresponde a Ia perfeccion con wn concepto de los wsos del espacio mbano
que no puede pensarse 5i o es en témmnos coreograficos, y que consiste
precisamente en 1a distincion, entre ta defirante actividad de hormiguero de las
cafles y de 1as plazas de cualquier ciodad, a escritura 2 mano microscopica,
desanrofio discorsivo no menos «secreton, «en murmmflor, que evncian,
cammando, ésto es discurriendo, el transeunte, el paseante, el merodeador...
Algoquchasalndoplammcnmmngmmespmalpuﬂnmtcaqmm
Pétomnet, quien, para referirse a los movimientos en filigrana de los peatones,
«haflets de figoras imprevisibles y renovadas», v en orden a establecer de qué
estin compuestas las muchedumbres que van y vienen por los espacios
cudadanos, emplea ta nocién de «bajo contimuo». He ahi el objeto ltimo de ta
expectacitn del observador etnogrifico, cazador de melodias que se mnstroan
entre el sasurro mmenso gue recorre las cafles.

La conclusion a que todo lo expuesto conduce es que algo hay de
arbitranio en el sepuesto de que las categorias tedricas y 1as sensibilidades
observacionales acuiiadas desde Ia tradicion que el organicismo social de
Durkhetm imaupgora son del todo imiiles a ta hora de aplicarias en Ias inestables
e ncongreentes sociedades wrbanizadas, atravesadas por todo tipo de
flectnaciones, zarandeadas por turbulencias constantes, en tas qoue s lo
marticutado fo gque parece primar. De hecho, bien al contrario, deberiamos
apreciar como &} divorcio que tan frecoentemente se ha formulado desde 1a
antropoiogia entre «sociedades frias» y «sociedades calientes» —por emplear
los términos sngeridos por Lévi-Stranss— no se basa en el hecho de que Ias

°* Boyer, «La iniciacion...», p 131
* C. Pétonnct, «Variations sur Ic bruit sourd d’'un mowvement continuy, cn J. Guitwirth y C. Pétonnct. cds.,
Chemins de la ville. Fnguétes efhnnlngrquev Editions dc CTHS, Paris. 1987, pp. 247-258,
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primeras no conozean el calor, sino que sencillamente no lo usan. Existe en
todas as sociedades ¢3a posibitidad de pucsta a cero, de reduccitn a 1a nada
que abre antomaticamente fa viabitidad de cualquier arranque, a cualquier
veiocidad, en caalquier direccion. Es esa potenciatidad jo que todas las
sociedades —sea cual sea su grado de prospenidad o los nrveles de
estructuracion de goe disfrute - coidan de escenificar cichcamente para tener
presente su dispombilidad. Se certifica asi el estado optimo de los recursos que
fa entropia aportaria en caso de que tal o tal otra commmdad los requmera,
momemnto en el que las penodicas extibiciones de efervescenca podrian
convertirse en combustion energética, en el impulso que amme cualquer
transformacion, en cualquuer sentido. La cuestion def mhahsmo, de 1a negacion
de los valores, del anonadanmento Wiberador se desplaza entonces del ambito de
las discusiones filosofico-1deologicas locales en tomo a qué es y en qué
consiste fa modermidad o 1a posmodernidad, a otro terreno mucho mids basto y
unrversal, cual es el de 1a mhihizacion como un mecamismo que 1a receerda a
toda comumidad 1o que s, precisamente dindole a entender o gue, sm serdo,
podria ser 1 un interés material o imagmano lo suficientemente compartido asi
lo dispusiese.
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EL "TeaABA)O
LCRITICA SOCI1AL O NIHILISMO? d LE LO NEGATIVO"™ DESDE

HEGEL Y LEOPARDI HASTA EL PRESENTE

Anselm Jappe
Las sociedades modernas generalmente han preferido sacar provecho
de sus criticos en vez de encarcelarlos, Cuande la critica era
"constructiva" -y por lo general se esfor?aba por serlo-, los ad
ministradores de la sociedad la escuchaban de buena gana. Aun asi,
quedaban siempre algunas personas cuyo descontento con las condi
ciones devida dominantes adquiria rasgos de un rechazo global,
por el cual estaban dispuestas a lanzarse al asalto contra lo
exisyente aun sin disponer de ninguna alternativa inmediata, pre
sentando la destruccidén del orden establecido como un bien en si
mismo. Para este tipo de critica imposible de integrar, se tiene
siempre a mano la acusacién de "nihilismo", ¥ no séle cuando se
trata del terrorismo de sedicentes revolucionarios como los Rava
chol y los Nechaiev del siglo pasado, Por otra parte, la critica
social radical, aunque no ha aceptado casi nunca NN <l
calificativo de "nihilista", enarbolé, sin embargo, la bandera de
la negacidn: la negacidén no sélo de algdn aspecto, o de unos po
cos aspectos, de lo existente, a lo3 que pudieran oponerse otros
positivos, sino de lo existente en todos o casi todos sus aspec
tos, desde el modo de produccidén hasta la familia, desde la reli
g€ién hasta el Estado, desde la cultura hasta la oposicidn modera
da.

Antes de que surgiera, hacia el 1800, la sociedad industrial,
seme jante puesta en cuestidén total del mundo se manifestaba sola
mente en las revueltas de cardcter religioso, apocalfiptico o me
sidnico, la dltima de las cuales fue la Revolucién Inglesa, La

palingénesis a la que aspiraban las corrientes radicales de ague
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tales movimientos, como los anabaptistas de Miinster o los Hermanos
del - Libre Espfritu, iba a menudo méds all4 de cuanto habrfan
osado sofiar aun los mds audaces de entre sus sucesores modernos.
Pero su horizonte no era nihilista, sino todo lo contrario: era un
horizonte "pleno", que se planteaba en términos esencialistas, pues
to que la revuelta terrenal hallaba su punto de referencia, su jus
tificacidn y su meta en el Reino de Dios que se habfia de instaurar
sobre la Tierra. No habfan "fundado su causa& nada" sino, por
el contrario, en Pios, en la maAs Plena de las realidades, Por moti
vos andlogos, nadie llamarfa nihilistas a aquellos pensadores mo
dernos -pienso sobre todo en Charles Fourier- que, si bien lleva
ron a cabo una critica despiadada de la entera sociedad en la que
vivian, subordinaban tal negacién a la visidén positiva de la feli
cidad garantizada del futuro; de modo que se luchaba no tanto contra
lo existente como a_favor de otro mundo distinto, lo cual mitigaba
en gran medida la agresividad de los medios ¥y de las formas que es
: otro rasgo caracteristico de aquella contestacién radical que sus
adversarios Ilaman nihilismo.

Esa contestacidén radical no podia surgir antes de que se Gl
S scneratizara aquel contraste entre el individuo v el mundo

que halld _su primera expresién en el romanticis

mo; expresidén que, sin embargo, en muchos aspectos no ha sido aun

superada. En aquella época, la negacidn radical surgid de distin
tos Ambitos a la vez, Por un lado, tomé la forma de una (NG

rebelidn existencial del individuo qQue se ve a si mismo como estan

do en guerra contra la socledad, aun cuando concibe esa sociedad

bajo el aspecto genérico del "mundo" o de la "vida", Tal rebeiidn
una

no encuentra ya su punto de fuga y su garantfa en‘l. certeza reli

giosa gque se opusiera 2 un mundo experimentado como enteramente



negativo y corrompido, como sucedfia en los individuos "rebeldes"
de édpocas anteriores, como Blaise Pascal. En los romdnticos, la
negacién @@ habfa cobrado independencia, por lo menos ahf donde no
conducf{a a intentos visiblemente foraados de volver a encontrar a
cualquier precio un sustrato firme, como la Edad Media de Novalis
0 el protestantismo de Kierkegaard. El ejemplo supremo de un pen
samiento romdntico que expresa una condena total de lo existente
sobre bases materialistas y ateas es el de Giacomo Leopardi, Vere
mos que sus ideas, aunque no se pueda hablar de una inffluencia di
recta, inauguran un tipo muy especifico de critica radical ¥y exis
tencial que habla en primera persona.

Casi al mismo tiempo que el pensamiento de Leopardi, e igual
mente dentro del dmbito del romanticismo, se formé la filosof{a
de Hegel. Esta parece ser todo lo contrario de una doctrina nihi
lista; pero a veces sucede que un pensador es comprendido me jor
por sus adversarios que por sus seguidores. Un autor que captd
muy bien el aspecto subversivo de Hegel es Elémire Zolla, un es
tudioso francés de los misticos, que afirma, en un panfleto abier
tamente reaccionario de 1971, que Hegel "exalteba la crftica como
un fin en si mismo y utilizaba la utopia como droga para alimehtar
la destruccidén incesante, es decir, 1la negacién determinada de to
das las cosas subajistentes, Cualgquier petrificacidn, os decir,
cualquier forma bien formada, queda disuelta por el furor concep

"1. Zolla tiene razdén: Hegel es el punto de

tual o por el sarcasmo
partida de aquella neéacidn progresiva de todos los aspectos de 1lo
@EEEE -stablecido que no reivindica ya nada positivo que ya

existiera, sea en la realidad empirica, sea en la wente de Dios o

de alguin inventor genial como Fourier, Esta "furia del desaparecer",

como dice Hegel, no es, sin embargo, nihilismo, en tanto que no es
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negacidén abstracta sino negacidén determinada; no es un gendrico
"No" a todo, sino la demostracién de que todo lo que existe en su
unilateralidad "se ha entregado en brazos del demonio y tiene ne
cesariamente que perecer" -como dice Hegel citando el Fausto de
Goethez- para deJjar sitio a formas méds elevadas, que luego serdn
negadas a su vez, TodaAla carga destructiva de la aportacidn hege
liana estaba ya encerrada en el método del maestro; los discipulos
no hicieron mé&s que afiadirle los contenidos destructivos, La dia
léctica hegeliana estaba destinada a encontrarse con la rebelién
de los poetas roménticos y sus sucesores, los prototipos del sulje
to moderno, impidiendo as{ que esa rebelidn degenerase en desespe
racién suicida frente a un mundo aparentemente sin salida, Como
veremos, gran parte de la crfitica social verdaderamente radical,
del tradsafa
ot dc lo negativo", fue el resultado del encuentro entre
la dialéctica hegeliana ¥y el individuo que se rebelaba contra el
mundo: Stirner y Bakunin, la poesfa moderna, los dadaistas y los
surrealistas, hasta hallar una especie de resumen y culminacidn

en los situacionistas y en Guy Debord,.

Como es sabido, toda la dialéctica hegeliana se basa en la negacidn,
a la que otorga una importancia que no habla tenido nunca antes, ni
mucho menos, en toda la historia del pensamiento occidental, salvo
quizd en a%gunas formas de misticismo o de la "teologfia megativa',
o) preélego

Desde (il dc 1la Fenomenolog{a del Espiritu, Hegel sub
raya la inutilidad de todo pensamiento "si faltan la seriedad, el
dolor, la paciencia y el trabajo de lo negativo"z. A lo largo del

desarrollo histérico e individual, cada forma existe sélo en cuan

to disolucidn y negacidén de la forma precedente, que gueda reconoc

cida en su insuficiencia. En la Fenomenologia del Espiritu no se




habla de otra cosa. La nada es un principio tanto histdrico como
16gico y ontolégico: el hecho mismo de que algo exista se debe a
la nada, a la negacidn del ser, pues de lo contrario éste carece

ria de toda determinacidén. En la introduccidén a la Ciencia de la

Légica se leae:

"La idinica manera de lograr el progreso cientifico (GG

Gyt (...) es ol reconocimiento de la proposicidén

légica que afirma gue lo negativo es a la vez positivo, o

gque lo contradictorio no se resuelve en un cero, en una na
da abstracta, sino sélo esencialmente en la negacién de su
contenido perticular; es decir, que tal negacidn no es cual

quier negacidn sino la negacidn de aquella cosa determinada

nue se resuelve, y por esc es una negacldédn determinada(...).
Al mismo tiempo que la resultante, es decir, la negacién,

es una negacién determinada, tiene un contenido. Es un nug

vo concepto, pero un concepto superior, mds rico que el pre

L

cedente" .,
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La negacidn es precisamente aquello mediante lo cual la razdén,
siendo capaz de englobar el Todo en el pensamiento, se eleva por

Avdelecio
encima del pwtemd-imends, (ue permanece anclado en la positividad

del dato aislado (v que, precisamente en su rigida oposicién al

devenir, es lo verdaderamente negativo), En otro pasaje de la Cien-

clia de la Légica se lee:

"El dntelecto determing y mantiene firmas las determinaciones,

La razdén es negativa y dialéctica, porque resuelve en la nada
las determinaciones del intelecto; es positiva s bPoOrgue crea

lo universal, y en €1 comprende lo particular. (...) Pero en

su verdad la razdén es espiritu, que estd por encima de los dos,
como razdén inteligente, o intelecto razonante. El espiritu es

lo negativo, es lo que constituye las cualidades tanto de la

razén dialéctica como del intelecto"5.

El espiritu, la categorfa central de todo el pensamiento hegelia

no, es, por tanto, esencialmente negativo. Lo eual no sorprende,

puesto que el paso desde el ser completamente indeterminado y, por
o la puastemiia,

tanto, idéntico a la nada, W—sor=uil determinado es precisamente

una consecuencia de la primera negacidn del ser que, en su caren

cia de toda determinacién, resulta no ser nada. La negacidén no es

la nada ni el ser, sino el devenir:

"La realidad contiene ella misma la negacidén, es una existen
cia, no el ser indeterminado, abstracto‘ Igualmente también

la negacidn es una existencia, no esa nada que debe ser abastrac

ll6

ta" ",
En otras palabras, sin negacidn, sin contradiceidn no habrfa nin

gén devenir, ninguna realidad concreta:

"Si al contrario se toma la realidad en su determinacidn, en
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~-puesto que élla contiene esencialmente el momento de

tonces

el conjunto de todas las realidades se convierte

7

también en el conjunto de todas las negaciones"’.,

lo negativo-

bebo limitarme aqui{ a recordar, sin mfs, que Hegel desarroll$,
a partir de esos principios 1l6gicos generales, un sistema especu
iativo dentro del cual tanto la historia concreta como la historia
de la filosofia, la U filosoffa de la naturaleza, la
estética, la religidén y el derecho, se despliegan a partir del
principio de negacién determinada. Pocos aflos antes, en el Fausto
de Goethe, el diablo se define a sf mismo como "el espfritu que
siempre niega": parece que aquellos afios fueron la época en que
la humanidad descubrié la negacidn,

Es sabido, sin embargo, que en el sistema hegeliano 1lo negativo
es sdlo una etapa en el camino haecia 1lo positivo, hacia una positi
vidad rica y articulada gracias a la aportacidén de lo negativo,
"Lo falso es un momento de lo verdadero", decia Hegel; la aliena
cidén del hombre, que se ve negado por sus propias creaciones, es
s6lo un momento transitorio del despliegue del Espfritu Universal
que conduce a la reconciliacidén final de las contradicciones, Deg
de este punto de vista, la filosoffa de Hegel es escncialista, to
do lo contrario de un nihilismo. No es casualidad gue Hegel hava
acabadoe rescatando la prueba ontolégica de la existencia de Pios.

Pero el intento de encerrar como en una bofella el "inquieto
devenir en la sucesidn del tiempo", después de haberlo descubier
to como rafz del mundo moderno, estaba eondenado al fracaso. Los
"Jévenes hegeliancos” utilizardn la dialdctica del maestro como
herramienta para desmontar en pocos afios, por lo menos en el plano

tedrico, todas las construcciones humanas, de manera tan completa
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que muy poca cosa le gqued$ por hacer a la posteridad. Efectivamen
te, desde entonces la filosofia, como disciplina separada, venfa a
reducirse a chata copia de lo existente, empefiada, ante todo, en

eludir la fuerza explosiva de lo negativo: no en vano ha sido esen

cialmente positivismo,

Los jévenes hegelianos mml vefan en la filosoffa de Hegel el
medio para aniquilar el mal presente v preparar la mds radical de
las revelrciones, por mucho que algunos espiritus menores creyeran
que la negacidn puramente tedrica era superior a la prictica con
sus inevitables limitaciones, Karl Griin, uno de los llamados "so
cialistas alemanes" vilipendiado por Marx Yy Engels en la Ideologia
alemana, reccmienda en 1845 a los franceses:"Estaos un afioc entero
sin tomar eafé ni vino; (...) dejad que gobierne Guizot y que Arge
lia pase bajo la soberanfa de Marruecos; sentaos en una buhardilla
a estudiar la Ldgica y 1la Fenomenologia (...). (A1 cabo de un afio)
vuestra mirada serda mortal, vuestra palabra moversd las montafias, y
vuestra dialéctica serd mds tajante que la mds afilada guillotina,.
Os plantaréis delante del Hdtel de Ville y la burguesia habrd de
Jado de existir; os acercaréis al Palais Bourbon y se desintegrard
y su Cdmara de los Diputados se disolverd en un nihilum album, Gui
zot desaparecerd, Luis Felipe se trasmutard en quimera del pasado,
¥ de entre las ruinas de todos estos momentos destruidos se alzard

orgullosa de su victoria la idea absoluta de la sociedad libre"s.

Pero antes de seguir adelante con los avatares de la negacidén hege
liana, ah{ donde permanecid fiel a s{ misma y no se apresurd por
integrarse en una nueva positividad (como hizo, entre otros, el mar

xismo convertido en ciencia positiva), echemos un vistazo a 1la re



belidn existencial de los romdnticos. Mds alld de la nostalgia,
del Weltschmerz, de la fascinaclidn por toda clase de descomposi
cidn que encontramos en toda la literatura romdntica, fue sin du
da Leopardi -muerto seis afioa despuds de Hegel, en 1837- quien
alcanzdé la negatividad mds cabal. Una negatividad que resulta in
soportable hasta el dfa de hoy, como demuestra el hecho de que =a
menudo se haya tratado de negarle la categoria de pensador o de
fildsofo y quitarles importancia a sus escritos en prosa, donde
¢on mayor claridad se manifiesta el aspecto critico, para no ver
en é1 mds que un poeta lfrico; y aun en este terreno hubo quien
quiso negar, como Henedetto Croce, el valor de aguellas composi
ciones poéticas en las que la polémica ceorrosiva de Leopardi hace
imposible relegarlo al papel del dulce cantor melancdliceo. El pe

simismo de Leopardd era rigurosamente ateo y materialista; era,
anicolvaente

conforme a una interpretacién muy difundida, (NGNS rex

sonal, luego histdérico y finalmente césmico. Por lo demfs, se ha
insistido mucho en las fuentes personales del pesimismo de Leopar
di, acosado por enfermedades, amores infelices, estrecheces mate
riales, una familia v una ciudad natal insoportables,

En la mayor parte de sus obras, Leopardi niega efectivamente
cualguier valor de la vida, victima de una naturaleza gue se com
porta como madrastra indiferente hacia sus criaturas. Acaso no se
hubiera visto un pesimismo tan mdical desde los tiempos de 1la An
tigliedad., Aun asi, para Leopardi cabe la posibilidad de una sali
da; y eso lo aproxima, por asi decir, mucho mds que a Schopenhauer,
con quien demasiado a menudo se le compara, a los rebeldes del se
senta ¥ ocho, Antes que nada, porque el sufrimiento fundamental
del hombre es, para Leopardi, el aburrimiento, El aburrimiento na

ce de la escasa frecuencia de las sensaciones placenteras, cuya



-10-

posibilidad Leopardi no niega. En los didlogos filoséficos de las

Operctte morali dice:"Pero aquello gue acaso sea lo mds dipno de

llamurse vida, es decir, la intensidad y la abundancia de las sen
sacliones, es lo que todos los hombres por naturaleza aman vy desean",
51 uno viviese sdlo la mitad del tiempo, todas las sensaciones se
rian mds fuertes, el aburrimiento no existir{fa ¥ la vida seria casi
pudiéramos
deseable:"Quisiera que ¢SSR 2cclerar (la actividad vegetativa
de nuestro cuerpo) de modo que nuestra vida se redujera a la medida
de la de algunos insectos, llamados ef{meros... En este caso, supon
g0 que no quedarfa sitio alguno para el aburrimiento.., Pero si tu
quieres de verdad ser ditil a los hombres prolongando la vida, en
cuentra un arte por el cual se pueda multiplicar el mimero y el
brio de sus sensaciones y de sus actos... ¢(No ecrees que 1los anti
guos vivian mds que nosotros, puesto que, debido a los graves y
econtinuos peligros que solfan correr, morfan por lo general mds
pronto?"g. En otras palabras, una vida intensa haria soportables
el dolor y el vacio de la existencia; y no siempre Leopardi conci
be tal intensidad como simple resultado de una vida mAds breve. En
otro didlogo hace decir a Cristdbal Coldn que afrontar riesgos vy
peligros en busca de (MR crandiosas hazafias es sin duda pre
ferible a una existencia segura pero chata y mondtona. En su diario

intelectual, el Zibaldone, la alusidn a la mayor vitalidad de los
tiempos antiguos se expresa como sigue:“Henos aqui todos hechos
unos egoistas. (Y ahora qué? ;Somos mds felices? yiDe qué gozamos
nosotros? Una vez se le haya guitado al mundo lo bello, lo grande,
lo noble, ;qué queda de placer, de ventaja, de vida? No diBo en
general ni para la sociedad, sino en particular y para cada uno.
Luidn es o quién era mis feliz? ¢los antiguos con sus sacrificios,

sus preocupaciones, sus inquietudes, negocios, actividades, hazaﬁaS/
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vy pelirros, o nosotros con nuestra seguridad, nuestra tranquilidad,
despreocupacidédn, orden, paz e inactividad, nuestro amor al bien
proplo y nuestra despreocupacidn por el bien ajeno o piblico, etc.?
tbos antiguos con su heroismo o nosotros con nuestro egoismo?" .
Aqui, como en muchos otros pasajes de Leopardi, se expresa una mo
ral heroica cuyo ideal es el mundo antiguo: a la desengafiada con
ciencia del vacio de la vida en la época moderna, la época de la
"alienacidn", segin legel, Leopardi opone lo que Hegel llamaba la
"bella vida ética" de la pélis griega. En otras palabras, segdn
L:opardi, una realidad social que ofreciera al individuo 1a posi
bilidad de una vida plena, gloriosa y aventurera, que le permitiese
participar en la historia en lugar de sufrirla, serfa mids fuerte
que la ontoldgica insensatez de la vida,

Leopardi fue, de hecho, un observador atente de su época; en
absoluto vivia fuera del mundo. Lo atestigua, entre otras cosas,
su apudisima critica de las cecostumbres italianas, que aiin hoy en
dia conserva su actualidad. Pero lo que sélo hoy revela todo su
valor de anticipacidn es que Leopardi no simpatizé en absoluto con
los movimientos liberales y patridticos de su tiempo, a los que
traté, por el contrario, con un sarcasmo tan dspero como certero,
No deja de ser abusivo, por tanto,qgg los NN hecrederos de
esos movimientos pretendan reivindicar a un "Leopardi progresista',
seglin reczaba el tftulo de un libro publicado en 1947 por un "inte
lectual orgdnico" del Fartido Comunista Italiano., Pero tampoco es
gque Leopardd fuera un reaccionario o un "existencialista" apolditi
co, como lltimamente se ha puesto de moda afirmar: era la suya una
critica de aquel progreso, de aquella "razdén geométrica", como &1
la 1lamaba, que otros, (M 1ucgo llamarian razdén instrumental

o sociedad de la mercancfa. Hay momentos en Leopardi que recuerdan
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la Lianldéctica de 1a Ilustracidn de Horkheimer y Adorno. En otros

aspectos, era partidario del progreso entendido como salida de 1la
Edacd Media cristiana, gue a Leopardi, a diferencia de muchos otros
rominticos, no le inspiraba el menor asomo de nostalgia. Lo que
emerge del ideal de la Antigiiedad es el deseo de una vida apasio
nada y apasionante, Su horizonte no era ni la Jjusticia social ni

el desarrollo de las fuerzas productivas, pues habla comprendido
adonde habian de condueir: al triunfo completo de la socciedad de

la mercanc{a vacia de (P contenidos. Su horizonte era més

bien el "Cambiar la vida" de Rimbaud. No es casual que Nietzsche
haya sido uno de los primeros admiradores fervientes de Leopardi
fuera de Italia. Aunque no haya filiacidn directa, tal vez se pus
da decir que Leopardi fue uno de los padres de aguella contesta
cidn del orden existente de hace unos decenios cuyo grito de guerra
fue:"Una sociedad que ha abolide la aventura convierte la aboliciédn

de esta sociedad en la Unica aventura posible".

La negatividad radical, armada de todos los argumentos que le pro
porciondé aquella summa de la filosofia que fue la especulacidédn he
geliana, se vivificd gracias al ardor subversivo liberado por el
sujeto moderno, Lo que distingue tal negatividad de los otros mu
chos intentos de cambiar el mundo mediante revoluciones o reformas
es la presencia de una perspectiva individual, subjetiva e inmedia
ta, de una aspiracidén a la felicidad a realizar a corto plazo, en
Jugar del sacrificio en nombre de una causa gloriosa que algin dfa

habrd de dar sus frutos,

La combinacién de la dialédctica hegeliana con la rebelidn de
quien vivia en carne propia un presente experimentado como entera

mente negativo produjo dos personajes notables que ponfan la nega
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cidén radical al servicio del desec de un cambio inmediato y total,
Uno cde ellos concebia tal cambio como un rechazo de cualqguier sgo
ciedad y de todo lo que estuviera por encima de la propia persona,
mientras que para el otro significaba la dedicacidén con cuerpo y
alma a la revolucidn social, Me refiero a Max Stirner y a Mijail
Bakunin. Aunque los historiadores de la filosoffa los clasifiguen
a ambos, ¥y no sin razén, como "hegelianos", prevalece en ellos el
rebelde que sélo en un segundo momento se hace tedrico. Stirner
fue uno de los pocos a quienes se les puede llamar efectivamente
"nihilistas® y que aceptaban ese califiecativo, Su obra principal,

El Unico v su propjedad, empieza con la misma frase con la que

acaba:"Yo he fundado mi causa en nada". Esa obra pertenece a la

critica social s8lo en un sentido muy indirecto, puesto que Stir
ner se opone imparcialmente a cualquier tipo de sociedad. Con ra
zén se ha dicho que a Stirner no se le puede parangonar ni a Marx
ni a Bakunin ni a los anarquistas, sino mds bien a Pascal, Dosto
ievski y Nietzsche o, mejor todavia, al marqués de Sade y a Anto

nin Artaudll.

En Bakunin, por el contrario, una reflexidn desordenada pero
apasionada se combina con un activismo frendtico y el compromiso
revolucionario. También a &1 se le ha endilgado el epfteto de "ni
hilista", por mucho que ne tuviera mids que contactos fugaces con
los nihilistas rusos en sentido estrieto ¥ gue acabara por ®mnegar
del terrorismo de Nechaiev, Sus escritos gozan todavia hoy de am
plia difusidén {no hace falta insistir en la importancia que tuvie
ron en Espaﬁa), pero no era un tedrico, y sus escritos, que a me
nudo surgieron a partir de cartas, fueron consecuencia una negati
vidad vivida con pasién, Se conoce la anécdota de Bakunin que, al

pasar en coche ante una casa en derribo, mandd parar el coche, se
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quité el abrigo v se puso a ayudar a los obreros. Esa unidad de
teoria y pasidén prdctica es el motivo por el cual sigue gozando
ain hoy de tanta popularidad., Bakunin sigue siendo uno de los ejem
plos mds altos del encuentro (P de lo negativo "existencial” eon
lo negativo "hegeliano”. Marx le envidé un ejemplar de El1 Capital
con una dedicatoria al "viejo hegeliano™, A decir verdad, las re
ferencias a Hegel que se encuentran en los escritos de Bakunin no

son frecuentes, pero significativas. En Estatismo y anarquifa se

lee:"Pero el otro partido, el de los llamados hegelianos revolu-

cionarios, resultd ser mds consecuente e incomparablemente mis

audaz que Hegel mismo; arrancéd a sus ensefianzas la mdscara conser
vadora, poniendo asi al desnudo la negacidén despiadada en la que
consiste su verdadera esencia, Esa tendencia fue encabezada por
el célebre Feuerbach, quien llevdé la consecuencia 16gica hasta la
negacidén total no sélo de cualquier mundo divino sino incluso de
la metafisica misma... Durante los afios treinta Yy cuarenta preva
lecid la opinidn de que una revolucidn que siguiera a la difusidn
del hegelianismo, que estd desarrollado en el sentido de una nega
cidn completa, habria de ser incomparablemente mis radical, méds
profunda, mds despiadada y de mavor alcance destructive que la re

12. A los jévenes hegelianos de Berlin, el circu

volucidn de 1793"
lo de los llamados "libres", Bakunin los menciona como "al primer

cefrculo de nihilistas alemanes, cuya actitud consecuente hasta el

cinismo superaba incluso a los nihilistas mi&s fervientes de Rusia"lj.

As{ pues, mientras se estaba formando el movimiento obrero intex
nacional, que ohjetivamente ayuddé a la sociedad capitalista a al

canzar la madurez, por los mArgenes siguieron existiendo quienes
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reclamaban una vida enteramente distinta aqui ¥ ahora, Mientras
incluso en el movimiento anarquista ese impulso se iba debilitan
do, sobrevividé, en cambio, en las vanguardias artisticas que se
dedicaron a la autodisolucidn de 1a expresidn artistica. Como es
sabido, entre 1860 y la Primera Guerra Mundial, las artes lleva
ron a cabo la mds radical "desconstruccidn", por asf{ decir, de to
dos los valores de 1la cultura occidental Y anunciaron la necesidad
Je su superacidén, Era paradigmdtico el "Cambiar 1a vida" de Rim
baud, que fue tambidn un partidario entusiasta de 1la comuna de Pa
ris. Una negacién de un tipo quizd de verds nihilista se encuentra
en su contempordneo Lautréamont., Otro ejemplo es Alfred Jarry, au
tor de Ubu roi. Era inevitable que se produjera un encuentro entre
la rebeldi{a que se expresaba en la descomposicidn del arte, por un
lado y, por el otro, la exirFencia de cambiar el mundo en el Plano
prdctico, exigencia que hacfa valer un movimiento obrero que por
entonces ya carec{a de toda dimensidn subjetiva. E1 primer resul
tado de ese encuentro fue el dadaismo, sobre todo en su variante
berlinesa, que estaba vinculada a la revuelta del proletariado
alemdin de 1918 ga 1920, En el dadafsmo la negatividad se manifiesta
de nuevo en toda su fureza, rozando el nihilismo. Be toda la cul
tura, 1a politica, 1la vida, no queda mds que un grito infantil:
"Dadd". Los dadaistas éxpresaron un rechazo de todos los valores
qe no se habfa visto nunca antes, pero tambidn la esperanza del
cambio, Con el reflujo de 1a oleada revolucionaria, cuando la ex
periencia dadafsta conduce en Parf{s a 1a fundacidn del movimiento
surrealista, vuelve una mayor reflexidn, v en este contexto reapa
rece también la dialéctica hegeliana, En 1922, antes adn del inicio
oficial del movimiento surrealisgz, los dos fundadores, André Bre

ton v Louis Aragon, hablan del "hombre que para Mallarmé&, Viliiers
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de L Isle-Adam, Jarry Y, sobre todo, para Pada fue el verdadero
Mesfas: Hegel, cuyo ‘'idealismo absoluto’ ejerce hoy en dia una in
fluencia enorme, hasta tal punto que los partidos conservadores v
los partidos mds avanzados 1lo reivindican por igual, Estamos ten

tados de ofrecer agqui{ un resumen de esta doctrina que nos es tan

familiar y en la cual Se encuentran en germen el Coup de dés (de
Mallarmé), la Eve future (de Villiers de L°Isle~Adam), las Spécu-
(46 ipar
;atiogéﬁjia vida de Jacques Vaché. Pero bastard con recordar que
incluso para expliecar las bufonadas de ciertas manifestaciones da
daistas, hasta los reriodistas mds cerriles han dado con Hegel“lh.
Los surrealistas, por 1o menos mientras los encabezaba Breton,
se dedicaron a una larga serie de intervenciones escandalosas me
diante las cuales trataban de ventilar la repulsa que les inspira
ba la sociedad en gque se hallaban, Atacaban a las vacas sagradas
como el patriotismo, as{ como los modos mds profundes de pensar,
percibir y sentir, Organizaban encuestas preguntando "si el suici
dio es una solucidn™ y defendieron a una parricida, incitaron a
los soldados a la desercidn e insultaban a l1os curas en la calle,
entonces recién fallecido
escarnecieron al/escritor Anatole France P ¢ incitaron a los
enfermos mentales a atacar a los psiquiatras, para citar sdlo unos
pocos ediemplos. Aunaban la vida bohemia con lilamamientos, si bien
genéricos v a vecges retdricos, a la revolucidén que por entonces

eran inauditos en un grupo de artistas, En una proclama de 1925,

titulada La révolution d’abord et toujours, se lee:"Creemos en 1la

necesidad ineludible de una liberacidn total... Queremos.., procla
mar nuestro distanciamiento absoluto.,. de las ideas que forman la
base de la civilizacidn europea, nc¢ muy lejana todavia, v de toda

civilizaciédn basada en los insoportables principios de la necesidad

¥y del deber... Por cierto que somos unos bédrbaros, pPuesto gue una
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forma de civilizacién nos da asco... No aceptamos las leves de la
Economfa ni del Intercambio, no aceptamos la esclavitud del Traba
Jo, ¥ en un 4mbito mds vasto todavia, declaramos la guerra a la
Historia..., Lo estereotipado de los gestos, los actos, las mentiras
de Europa ha concluido el ciclo de la repugnancia (Spinoza, Kant,
Blake, llegel, Schelling, Proudhon, Marx, Stirner, Baudelaire, Lau
tréamont, Rimbaud, Nietzsche: esta enumeracidn es por sf sola el
inicio de vuestra ruina). Ahora les toca a los mongoles acampar en
nuestras plazas"l5. Se nota no sélo el elaro predominio del elemen
to negador sobre el positivo o "de propuesta”™, sino también la gran
claridad a la hora de discernir a los propios antepasados: fue
efectivamente Spinoza guien declard por primera vez que "opruis ue
terminatio est nepatio", como recordaba tambidn Hegell6; ¥y en Kant
v Schelling estaba pensando el inventor del término "nihilista",
Y Friedrich Heinrich Jacobi (1799), autor de inclinaciones miati
cas,
(0§ SURREAULSTAS
Cuando hacia falta}Vbran capaces de llevar la negacidn hasta el

paroxismo, como en la conocida frase del Segundo Manifiesto del

surrealismo de Breton, segin 1la cual "el acto surrealista mds sen
cillo consiste en bajar a la calle, revdélver en mano, y disparar
al azar contra la muchedumbre, lo mds que se pueda”, puesto que
"el surrealismo no teme erigir en dogma la revuelta absoluta, la
insumisidén total, el sabotaje sistemético”17. Pero como ya decia
mos, la revuelta a cualguier Precio no desdefia la aportacidn he
geliana., Se bien el empleo frecuente de férmulas hegelianas en los
escritos surrealistas a @l veces no parece ser mucho mds que
un ornamento estilistico exdtico, es verdad, sin embargo, que Bre
ton recurre a la dialéctica como garantfa del proyecto surrealista

de unificar "la vida y la muerte, le real y lo imaginario, el pasa
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do y el futuro, lo comunicable ¥ lo incemunicable, lo alto ¥y lo
bajo"lg.

En una entrevista de 1950, Breton caracterizé con gran lucidez
la importancia que tuvo el surrealismo para la critiea social ra
dical:"Las dos necesidades que yo habfa sofiado una vez con fundir
las en una sola, 'transformar el mundo', segin Marx, y 'cambiar la
vida', seguin Rimbaud, en el transcurso de 1os Wltimos gquince afios
se han disociado y opuesto cada vez mds; pero Yo no abandono la es
peranza de que se vuelvan a encontrar, E1 gran obstdculo que se
opone actualmente a su encuentro es el estalinismo, Al falsificar
todos los wvalores revoluclonarios, el estalinismo ha cortado el
puente que, desde los tiempos de Saint-Simon y de Fourier”, 1las
mantendia unidasl9. Aqui se pone de manifiesto tanto el Papel que
jugaron los surrealistas en la labor de reconciliacidn de los dos
filones de la negatividad moderna como su proximidad a la agitacién
situacionista,.

La Internacional Situacionista constituye algo asi como 1la
gsumma de todas las experiencias mencionadas hasta éhora. Existid
desde 1957 hasta 1972 y estuvo fuertemente marcada por Guy Debord,
que anteriormente habia impulsado en Par{s un gruplisculo llamado
Internacional Letrista.

Los letristas y luego los situacionistas, gque se concebian ini
cialmente como una eéspecie de renovacidn del surrealismo primitivo,
aspiraban a superar el arte Y a trasladar sus contenidos a 1la
"construccidén integral de la vida". De los "comportamientos expe
rimentales", 1la psicogeografia, la deriva Yy el "urbanismo unitario"
del primer periodo -a los que se ha dedicado, hace un ario, una
exposicidn en Barcelona-, pasaron luego a una critica social inte

gral centrada en el concepto de "espectdcule". E1 espectdculo es
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la transformacidn de toda experiencia vivida en imdgenes que se
contemplan pasivamente, segidn qued$ expuesto, sobre todo, en el 1i

bro de Debord La sociedad del espectdculo, publicado en 1967. No

se trataba simplemente de una crftica de los mass media, sino de

una crftieca, sobre bases hegelianas y marxianas, del fetichismo de
la mercancia que se ha transformado en mera imagen., Si "la primera
fase de la dominacidén de la economfa sobre la vida social entrafnd,

en la definicidn de toda realizacidn humana, una evidente degrada

20
cién del ser al tener", ahora se ests pasando del tener al parecer

Los situacionistas no se limitaban a la teorfa, sino que practica
ban una intensa agitacidn, mfds alld de 1la politica tradicional, a
favor de . la "revolucidn de la vida cotidiana"™ y la liberacidn de
las pasiones, a despecho de todas las constricclones sociales., An
ticinaron en gran medida el espiritu de la revuelta de: mayo del
sesenta y ocho, en la que participaron activamente; revuelta que
fue efectivamente el gran resultado del encuentro de la tradicidn
"hegeliana" en sentido lato, la critica racional de 1la sociedad,
con el deseo de una vida enteramente distinta que experimentaban
los sujetos individuales, Nunca antes una insurreccidn de tales
dimersiones habhfa tenido en tal grade el cardcter de una rebelidn
existencial colectiva,.

Para mds detalles acerca de los situacionistas, debo remitir a
mi libro sobre Debord, cuya versidn castellana se publicard préxi
mamente en la Editorial Anagrama. Aqui sélo conviene ver cuanto ha
bfa de negativo o nihilista enmn movimiento que se enorgullecfa
de zer el mds extremista de todos y de proponer la dnica crftica
total de la sociedad contempordnea, con la cual los situacionistas
habfan roto incluso en el plano de la vida personal (rechazo del
trabajo, de los canales habituales de l1la comunicacidn intelectual,

etc.).
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Cuando la Internacional Situacionista hizo en 1972 el balance
de sus actividades, contaba entre sus éxitos el haber "sabido co
menzar a hacer entender a la parte subjetivamente negativa del
proceso, a su 'lado malo', su propia teorfa desconocida", puesto
que "la Internacional Situacionista pertenece ella misma a este
'1ado malo'“zl. Hay que recordar que aquf{ lo negativo se entiende
en sentido hegeliano, como "negacién de la negacién" y pasc al
estadio sipuiente.

Pero Debord causaba impresién también como personalidad, de
cuya fascinacién parece formar parte su papel de "principe de las
tinieblas”, Debord llegd a Parfs a los veinte afios, en 1951, vy se
sintié atraido en sepuida por el recién formado ambiente de los
llamados letristas, otro grupo animado por un espiritu de negacidn
radical que habfa rescatado y radicalizado ciertas ocurrencias de
los dadaistas y los surrealistas, sobre todo el intento de redueir
la poesia a las puras letras. Pero ante todo se trataba de un am
blente de extrema oposicidn a todos los valores admitidos., Aun
decenios después, Debord hablarf{a con entusiasmo de aquelliocs "de
moledores”", enteramente dedicados a la negacidén vivida v existen
cial:"Habfa por entonces en la orilla izquierda del rfo... un
barrio donde lo negativo tenfa su corte. Es banal observar que
también en los periocdos agitados de grandes cambios incluso a los
espiritus mds innovadores les resulta diffcil deshacerse de un
gran niimero de concepciones anteriores que se han vuelto incohge
rentes, y que conservan por lo menos algunas de ellas, porque se
sostiene que serfia imposible rechazar globalmente, como falsas y
carentes de valor, unas afirmaciones universalmente admitidas,
Hay que afiadir, por otra parte, ... que semejantes dificultades

dejan de ser un obstdculo desde el momento en que un grupo humano
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empieza a fundar su propia existencia real sobre el rechazo deli
berado de lo que estd universalmente admitido, y sobre el despre
cio completo de las consecuencias que pudieran derivarse de ello",
Debord explica luego que agquellos individuos crefan sélo y abier
tamente que "nada es verdad, todo estd permitido™:"No existfa nada
por encima de nosotros que hubidramos podido considerar digno de
astima,... Es verdad que no hay interds alguno en escuchar ni un
instante de mds a quienes &es encuentran a las condiciones existen
tes almin lado hueno, o tan sdlo algo que merezca ser salvado"zj.

Aun as{ es caracteristico que Debord se distanciaba ya por en

tonces de tode nihilismo abierto., En la revista Internationale

lettriste se lee en 1952:"No hay nihilistas, sélo hay impotentes";
y en el nimero siguiente de la revista se eﬁcuentra un breve ar
ticulo de Debord titulado "Pour en finir avec le confort nihiliste".
En 1957, Debord escribe, en retrospectiva, en la revista Potlatch:
"Cabe observar, por tanto, que cierto nihilismo satisfecho, que
era mayoritario en la Internacional Letrista hasta las expulsiones
de 1953, se ha prolongado objetivamente en los excesos de sectaris
mo que han contribuido a toréEr algunas de nuestras decisiones
hasta 1956“25, Afirmaba que é1 y sus amigos eran dadaistas sdlo
en la madida en que representaban "un dadafsmo en positivo"26.
Fue precisamente el deseo de salir de la pura negatividad el
que llevd a Debord a elabeorar una teoria que~ pudiera oponer a
la sociedad del espectdculo, esa "negacidén visible de 1la vida"27,
como €l la llamaba, y a la vida vacfa y aburrida, *
la negacidn revolucionaria y @l acceso a la plenitud de la vida
verdadera gl aqu{ v ahora., La nueva oleada revolucionaria que
anuncian los situacionistas es tamhbién heredera del arte que,

como dice Debord, "desde el romanticismo hasta el cubismo Yiene
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es, en tiltima instancia, )

—ﬁs_grarte cada vez mds individualizado de la negacién, (N

de manera
que se renueva/perpetuzdillli hasta llegar a la disgregacién y la

28

negacidén consumada de la esfera artistica" ~. El mismo estilo re

volucionario situacionista, basacdo en el détournement, la reutili

zacidén de elementos ya existentes, pero con otra funcidén distinta
{o sea una especie de anti-cita), no es, segin Debord, "una nega

cidn del estilo, sino el estilo de la negacién"29. En efecto, +HE?~

. s . e o o] 30

" "
Lo Lmico P € s ervi al Sseciols dle Ln oubbiga. 25 a Me(TmL-C\ real 3°.

Parece, en fin, gue no hemos encontrado el nihilismo en ninguna
parte, Aun asf{, llamar "nihilismo" a la critica social radical es
algo mds que una reaccidn defensiva, Para ser exactos, no es nada
menos que un enrevesamiento de la verdad: pues nihilista es la
socledad moderna misma, y eso por motivos gue van mucho mds a}lﬁ
de cuanto indicaran Nietzsche o Heidefgger. La nada, la carencia
de fundamentos, es el nicleo de su modo de produccién, Cuando no
se procuce ya para el valor de uso sino \Wnicamente para el valor
de cambio, cuando el trabajo no sirve para satisfacer ninguna ne
cesidacd concreta sino solamente para fabricar unos objetos cuales
quiera para venqgflos en el mercado {lo que Marx llamé "trabajo
abstracto"), entonces la abstraccidédn, lo puramente cuantitativo,
el predoeminio de 1la forma, y concretamente de la forma-mercancia,
sobre cualquier contenido, deteréiyan la entera vida social., El
valor de cambio, la simple cantidad de trabajo social que se ha
incorporado a una mercancia, es el triunfo,de la cantidad, de la
abstracecidén de toda cualidad. Hegel sabia ya que "hacer valer
n33

~
abstracciones en la realidad significa destruidr realidades

El valor de cambio no es un principio "pleno" que va creando una
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sociedad a su medida, sino una potencia destructora que conduce a
1a subordinacidén del ser humano, de la naturaleza ¥y aun de la pro
duccidn material misma, a la necesidad del acrecentamiento incesan
te del valor de cambio; 1o cual, por otros motivos, es decir, & cau
sa del aumento de la productividad, se va haciendo cada vez mds di
£ficil. El1 contraste entre la riqueza material concreta y la forma
vacia por la cual édsta debe pasar tal vez haya alcanzado hoy en
dfa un estadio decisivo. Lo cierto es, de todos modos, que la for
ma-mercancfa, tras un periodo de incubacién que duré unos tres si
glos, conguistd rdpidamente la sociedad en la édpoca de las rTrevolu
¢iones burguesas y de la revoluecidn industrial, Se explica, por

tanto, la irrupecidn repentina de lo negativo en sus diversas va

%&ﬁkhu-—ﬁéﬁmiWFE

riantes en la cultura de los primeros decenios del siglo iIx: ésfé
representaba una constatacidén critica del desmoronamiento de los
fundamentos tradicionales de la sociedad, pero también una especie
de mimesis de ese trastorno, su reproduccién en el pensamiento Yy
en la vida; sobre todo porque la desaparicién de los viejos vincu
los sociales, la superacién de la "plenitud” de la época premoder
na o feudal, era vivida durante mucho tiempo como una liberacidn
de unas ataduras sofocantes, Desde este punto de vista, un elemen
to nihilista consciente podia efectivamente formar parte de la
eritica social. Era muy comprensible gue en ciertos periodos el
placer de la destruceidén prevaleciese sobre la exigencia de T8
construir. Pero lo mismo que Max Horkheimer ha demostrado (il
acerca del pariente y antepasado del nihilismo, el escepticismojh,
vale también para la negacidén como fin en si mismo, que de una
funcidn al menos parcialmente critica pasa a un papel completamen

te funcional al sistema del cual pretende distanciarse, en tanto

que mete en el mismo saco ese sistema mismo y todos los intentos



=24

de cambiarlo. En este siglo, el nihilismo inherente a la sociedad
de la mercancia ha abandonado su fase larvaria, que sélo podemos
detectar mediante el andlisis tedrico que hizo Marx de la forma-mer
cancia, Ahora, en cambio, aparece en plena luz del dfa. El1 capita
lismo ha producido unas devastaciones y unas "negaciones" que ni
los nihilistas mds auténticos habrian sido capaces de imaginar,

A Stirner el moderno sujeto atomizado de la competitividad le ha
bri{a parecido amoral. Las esperanzas que cifraba Leopardi en una
vida breve e insegura, como condicién para apreciarla mds, se han
hecho realidad de un modo muy poco heroico ni antiguo. Se ha defi
nido el nazismo, no sin razén, como una "revuelta del nihilismo",
No es casual que Marx previera, en sus primeros esquemas de traba
Jo, 4P terminar su critica de la economfa politica, el futuro
Capital, con un capitulo sobre "El apocalipsis“aB. Toda 1la critica
marxiana de la economia politica es una teorfa de la crisis y una
previsién de su derrumbe final, por mucho: que los llamados marxis
tas hayan menospreciado esta clave de béveda de (Sl su teoria,
Hoy en dia, la negatividad radical podemos abandonarla tranquila
mente al desorden imperante, que sabe practicarla mejor que los

me jores nihilistas, Lo que hoy hace falta es, como decia Hegel, la

negacidén de la negacidn o -para decirlo con Averroces- la destruccién

de la destruccién,
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El contacto con Oriente

como refuerzo del complejo nihilista de Occidente
(en la transicién de los siglos XVII y XVIII)

Albert RIBAS MASSANA

***************************************************************************

Es obvio que el término “nihilismo” sugiere significados
diversos y apunta histéricamente a referentes distintos. Supocngo
que serd objeto de este Congreso también el andlisis de esta
variedad de acepciones.

En todo caso, yo aqui entiendo por “nihilismo” una idea que
hace referencia a una cierta falta de fundamentos, a una falta
de base, a un perder pie que inmediatamente nos sugiere las
imdgenes del abismo, de la caida en ese abismo. Caer en ese
abismo, en esa falta de principios, y las reacciones ante tal
situacién, desde el pesar por esa carencia hasta la atraccién
por verse arrastrado hacia la caida, definen el sindrome del
nihilismo. Lo definen, por ejemplo, en el uso social del término
en la Rusia del XIX, momento histérico en el que el calificativo
toma carta de naturaleza. El “nihilista” es una especie de
libertario negativo, una figura consciente de la indigencia de
su tiempo y que reacciona destructivamente ante &1.

Percibir la negatividad, la falta de fundamentos, y en cierto
modo regodearse ante esta negatividad —aunque sea con reacciones
destructivas—, es la doble condicién del “nihilista”. En este
punto, el acuerdo parece undnime, tanto del lado del nihilista
como del lado del antinihilista: suponer que la falta de
fundamentos es una situacidén criticable, es algo de lo que hay
que huir. Pero, <{verdaderamente es tan grave esta falta de



fundamentos? A la vista de la abundante literatura filoséfica

sobre el tema, parece que si.

El “compleje nihilista”

Yo aqui pretendo poner en suspenso esta unadnime condena del
nihilismo. Y pretendo hacerlo mostrando cémo esa condena
descansa en lo que llamo “el complejo nihilista de Occidente”. Y
para ello, entiendo que el anadlisis de algunos avatares del
contacto entre la intelectualidad occidental y el pensamiento
oriental puede ser esclarecedor.

Por “complejo nihilista de Occidente” entiendo el conjunto de
actitudes de prevencién , de miedo, que se han desarrollado para
exorcizar este supuesto peligro de la pérdida de fundamentos. E1
complejo opera sobre la base de la suposicién de que tal pérdida
seria horrible. Hay, pues, un horror a la nada, un especie de
horror vacui que pretende huir de ese terrible designio. Gran
parte de la critica al “nihilismo” es un ejercicio de huida ante
el horror a la nada, ante el horror vacui.

8i se quiere, este rasgo del pensamiento occidental ya se
encuentra en los origenes clédsicos: estaria formulado
originalmente por Parménides. Pero, si nos atenemos a sus
expresiones mas modernas, este horror debe situarse en la estela
de la pérdida de la tutela teoldgica propia de la modernidad. E1l
fundamento era el Dios cristiano, el Dios de la Revelacidn; su
tutela sobre el pensamiento garantizaba esos sélidos fundamentos
a los que remitirse. Acabada la tutela teolégica, inaugurada la
era de la Razén (por ejemplo con Descartes), nuevos fundamentos
parecen venir a sustituir los viejos; y parecen a primera vista
tan sélidos como los antiguos. Pero no ha sido asi. El complejo
nihilista es un producto de la pérdida de la tutela teolégica y
de las nuevas perplejidades o espejismos que la Razdén muestra.

Lo es, no porque desprenderse de las seguridades reveladas o
porque atenerse a la razdén sea intrinsicamente destructivo o
nihilista. Lo es porgue el talante del pensamiento occidental
esta construido sobre la base de estas seguridades. No disponer
de un Dios revelado o desarrollar un pensamiento razonable son
caracteristicas de otras tradiciones de pensamiento, por ejemplo



de la confuciana o de la budista. Su punto de partida,
especialmente en el budismo, es Jjustamente la falta de
fundamentos. Y eso no conduce obligatoriamente a la pulsidn
nihilista.

Por eso, el contacto de Occidente con el pensamiento
oriental, contacto que se desarrolla a partir del siglo XVII,
actia como refuerzo del complejo nihilista. Occidente observa
ahi unas filosofias que de modo explicito afirman la ilusién de
todo fundamento. Y Occidente se estremece ante esa “verdad”.

La crisis de la conciencia eurcopea v el guietismo

“La crisis de la conciencia europea”: asi titulé Paul Hazard
un libro que describia los aspectos de la crisis en el momento
del transito del siglo XVII al XVIII. Puede decirse que tal
crisis fue una crisis de identidad, fruto de las primeras
perplejidades ante el racionalismo emergente.

En este contexto se sitldan dos episodios —clertamente poco
destacados por Hazard—, que completan el cuadro de esta crisis.
El primero es la cuestidén quietista; el sequndo es la llamada
cuestién de los ritos. Ambos, a su modo, proyectan en el
pensamiento europeo el reflejo del contacto con Oriente.

En principio la cuestién quietista nada tiene que ver con
Oriente. Esta cuestién hace referencia a la condena pronunciada
por la jerarquia catdélica contra los llamados quietistas,
encabezados por Miguel de Molinos. A éstos, como ya ocurriera
antes con los alumbrados, se les acusa de practicar una falsa
mistica. El quietismo es, pues, una corriente de la heterodoxia
en el seno de la espiritualidad cristiana. Molinos, condenado en
el afo 1687 y muerto en prisién en Roma el aflo 1696, fue
considerado la cabeza visible de esta heterodoxia. La desviacién
quietista luego también seria utilizada en Francia a raiz de la
polémica entre Fénelon y Bossuet, concluyendo con la condena del
primero el afioc 1699.

Para decirlo sintéticamente, al quietismo se le reprocha que
promueva un tipo de espiritualidad en que se apela al
recogimiento interior, a la contemplacién, en lugar de seguir
los cauces de la religidén positiva y los métodos discursivos. Y



en efecto Molinos habla del *“aquietamiento”, de la
"aniquilacién”, del silencio interior: una especie de
vaciamiento animico. En cierto modo, esa propuesta —que sigue lo
esencial de la tradicidén mistica- promueve una visidén del
abismo, de un abismo que es un Dios metaontoldgico, no el Dios
positivo de la Revelacién. Se podria establecer un cierto
paralelismo entre el proceso del vaciamiento animico, con ese
Dios vaciado de determinaciones (del que ya hablaba Eckhart) y
con la Nada. Lo Absoluto, eso que el mistico se esfuerza en
vislumbrar, que es inefable, es la Nada. Podria hablarse, pues,
de un nihilismo teoldégico. La condena al quietismo refleja el
horror ante tal nihilismo.

Pero —téngase en cuenta—, esta polémica no queda circunscrita
al &mbito de una simple querella eclesidstica; no supone sélo
una llamada al orden en el seno de la Iglesia. A finales del
siglo XVII, la cuestidén quietista es un tema que interesa en
todos los ambitos intelectuales, incluidos los laicos. De hecho,
se produce una alianza entre la jerarquia catélica y la
intelectualidad laica. Ambos, a su modo, se confabulan frente a
una amenaza. Piénsese que estamos ante la emergencia de la
concepcidn moderna del sujeto, de su soberania (por ejemplo a
partir de Descartes). La filosofia moderna, al igual que la
jerarquia eclesidstica, no puede consentir esos desvarios
misticos, en los que se apela a una disolucién del sujeto.

Es 16gico, pues, que la cuestién quietista interesara y
apasionara en esa coyuntura histérica. Ademds —y ahi esta el
paralelismo con Oriente-, los primeros contactos con las
corrientes orientales hizo muy visible las similitudes entre el
quietismo y los conceptos manejados por corrientes como el
budismo o el taoismo. Enseguida se hizo, pues, una lectura del
quietismo en clave de su reflejo oriental; y viceversa, se
interpretaron las doctrinas orientales en clave quietista.

La cuestidn de los ritos

La ocasidén histérica en que fue madurando esta interpretacién
es el sequndo aspecto a que haciamos referencia, la cuestidén de
los ritos. Esta cuestidén también consiste inicialmente en una



querella eclesidstica. La primera llegada de misioneros a China
se produce en el ano 1583, con un claro protagonismo por parte
de los jesuitas. Durante todo el siglo XVII las misiones
Jesuitas en China hicieron un esfuerzo de adaptacidn al nuevo
medio intelectual, hasta el punto de adoptar la lengua y los
modos de vida. El simbolo de esta adaptacién fue su
participacién en los ritos civico-religiosos chinos. Tal
orientacién fue discutida y condenada por Roma y por otras
ordenes misioneras, culminando en sucesivas condenas vy
prohibiciones a lo largo de las Gltimas décadas del siglo XVII y
primeras del XVIII.

Una vez mds, la polémica no era puramente eclesial. Los
medios intelectuales laicos también se interesaron en la
cuestidn, hasta llegar a que la Sorbona de Paris se pronunciara
también por un veredicto condenatorio en el afio 1700. Se
condenaba la participacién en los ritos como una inaceptable
operacién de camuflaje del mensaje verdadero, el mensaje
cristiano.

Pero la discrepancia no sélo se referia a la participacién en
los ritos. En las condenas también se hace referencia a la
pretensidén de los misioneros jesuitas (por ejemplo de Matteo
Ricci) de traducir los conceptos cristianos al chino. Se les
critica que quieran hallar en los textos clésicos chinos un
equivalente del Dios creador del cristianismo. Es cierto que
Ricci y sus seguidores seguramente forzaban los textos para
establecer esa linea de comunicacidén, pero la condena no
responde a un neutro criterio filoldégico sino a la necesidad de
restablecer una barrera.

Se trata, en definitiva, de marcar las distancias, no sdélo
porque se crea que el mensaje cristiano no tiene equivalente en
las filosofias orientales sino también —y sobre todo— porque se
teme la contaminacién oriental. Ahi, en las filosofias
orientales -las que se contacta en China: b&sicamente,
confucianismo, taoismo y budismo— se intuye otros estilos del
pensar, en los que las nociones de verdad, de principio, de ser,
de devenir, o de razdén no son homologables, no ya a la tradicién
cristiana solamente, sino también en general a los modos del

pensar de Occidente.



Asi pues, la crisis —hemos dicho— es una crisis de identidad.
Lo es respecto a su propio interior en el caso de la cuestidn
quietista; y lo es respecto al exterior en la cuestién de los
ritos. La identidad est& amenazada en los dos flancos.

¢Y cudl es esta amenaza?

La amenaza es justamente el “nihilismo”, término que todavia
no se usa explicitamente pero gue si podemos utilizar
retrospectivamente a la vista de los contenidos de las
polémicas. Asi, en el quietismo se ve una disolucidén del sujeto
de la experiencia religiosa y se denuncia sus métodos del
“aniquilamiento”, del silencio, del vaciamiento animico. Y esta
prevencién gqueda reforzada con la interpretacién de las
doctrinas orientales en clave antiquietista. Viene a decirse que
el quietismo es una desviacién nihilista, tanto desde el punto
de vista de la religién como desde el punto de vista de un recto
pensar; que esta desviacidén es un accidente afortunadamente
combatido en Occidente; pero que esa desviacién es justamente el
nicleo y la sustancia de las doctrinas de Oriente. Asi, la
prevencidn hacia el quietismo como anticipacién del nihilismo
queda confirmada y reforzada a la vista de sus eguivalentes
orientales.

En resumen, la religidn cristiana teme los desvarios misticos
de los quietistas porque ponen en suspenso la autoridad de la
jerarquia eclesial, las verdades de la religién positiva. Pero
también teme unas doctrinas orientales dénde no hay Dios
creador, ni fundamento ni origen. Por su parte, su reflejo en
los ambientes laicos, o sea en la filosofia, es la prevencidén
hacia el quietismo como expresién de un ataque en toda regla a
la soberania del sujeto racional. Y esta inquietud se traslada
al interpretar esas doctrinas en esta clave de ausencia de
fundamentos. Unos temen la disolucién de 1la religidén positiva,
los otros temen la disolucién del sujeto racional como nuevo
fundamento.

El testimonio del Dictionnaire de Bavle

Todo este clima de opinidén estd perfectamente reflejado en el
Dictionnaire historique et critique de Pierre Bayle,



especialmente a partir de su segunda edicién de 1702. Y ha de
saberse que Bayle y su Dictionnaire est&n considerados un
antecedente del espiritu ilustrado.

El Dictionnaire se organiza no temAticamente, sino
fundamentalmente en entradas referidas a personas; pero en esas
entradas el autor se explaya en los temas que le sugieren estos
personajes. Para la cuestidén que nos ocupa, los articulos del
Dictionnaire mas relevantes son “Brachmanes”, “Dioscoride”,
“Japon”, “Spinoza”. En ellos el autor establece la comentada
equivalencia entre quietismo y doctrinas orientales; y lo hace
para subrayar su tono critico hacia unos modos de pensar que
destruyen tode fundamento.

Por ejemplo, al referirse a “Foé” (o sea a Buda y el budismo)
se escandaliza en estos términos:

“Dice que no hay nada que buscar, ni nada en que depositar la
esperanza, sino la nada y el vacio (vacuum et inane, cum hiu en
chino), pues son el primer principio de todas las cosas”.

O sea, la nada y el vacio serian ese principio que ha de
rehuirse. Citas con un sentido similar podrian multiplicarse. En
este caso, la cita proviene del articulo sobre Spinoza, y tiene
una intencién que se repite a lo largo del Dictionnaire, pues la
ecuacién quietismo = doctrinas orientales Bayle la hace
extensiva al espinosismo. Dicho en términos mas modernos, la
ecuacidn completa seria la sigquiente:

Nihilismo =

Quietismo

Espinosismo =

Panteismo

En efecto, el espinosismo es otro de los fantasmas a batir.
Bayle, al igual que otros filésofos modernos, entiende que

Doctrinas orientales =

Spinoza —a pesar de su racionalismo, o justamente por la
exasperacién del racionalismo— destruye todo fundamento. Pues un
fundamento es algo que funda algo otro. La filosofia de Spinoza
acaba con esta distincién, entre el fundamento y lo fundade. Tal
seria el deslizamiento hacia el panteismo. También a su modo el
quietismo y las doctrinas orientales tienden al panteismo, a la
anulacién de la distincién entre lo inmanente Y lo trascendente.
Por eso, el circulo se cierra, y & falta de un fundamento



diferenciado, el panteismo puede ser homologado con el
nihilismo. El Dios-todo se confunde con la Nada. Lo Absoluto es
Todo, es Dios y es Nada.

El Dictionnaire de Bayle es un buen testimonio de ese clima
de inquietud, de lo que hemos llamado “crisis de la conciencia
europea” en este transito del XVII al XVIII. La inquietud la
podemos llamar “horror a la nada”, una especie de nuevo “horror
vacui”. O también la podemos interpretar en los términos del
principio: un *“complejo nihilista de Occidente” gque viene a
reforzarse mediante el contacto con Oriente.

Horror vacui

A propdsito del horror vacul, es interesante constatar la
transformacién del significado de esta expresién en la coyuntura
gue nos ocupa. En la Antigliedad, en la Edad Media, fue doctrina
aceptada considerar gue el vacio era un elemento inexistente en
la configuracién del cosmos. Por razones fisicas y metafisicas,
se consideraba imposible el vacio. La idea del horror vacui era
un principio de aplicacién general. Con la revolucién
cientifica, especialmente con Torricelli, Pascal, Guericke y
Newton, y a pesar de la oposicidén de los principales filésofos
del siglo XVII (Descartes, Hobbes, Spinoza, Leibniz), la fisica
acaba aceptando el vacio y arrincona el viejo principio del
horror vacui.

Especialmente con Newton el vacio deviene un componente
basico del cosmos. Esto ocurre a finales del siglo XVII y la
victoria definitiva del newtonismo frente a sus oponentes se
producird a mediados del siglo XVIII. Pero esta victoria del
vacio queda circunscrita a la vertiente fisica y cosmolégica. La
aversién al vacio seguird vigente en otros aspectos. Por eso
puede hablarse de la pervivencia del principio del horror vacui
como metdfora aplicable a la descripcidén de esos horrores al
nihilismo. Es significativo, por ejemplo, cémo las dos
elaboraciones modernas mds significativas a propésito de la
constitucidén del sujeto —la elaboracién de Descartes, el sujeto
pensante; la elaboracidén de Hume, el sujeto practico—, a pesar
de sus diferencias coincidan en considerar un sujeto pleno, un



sujeto en el que el vacio estd excluido.

A partir de ahi, de Descartes y de Hume, el horror vacui
seria el horror al vacio animico, a la disolucidn del sujeto, el
horror a la pérdida del nuevo fundamento conquistado por 1la
conciencia moderna. En esta clave podrian interpretarse las
inquietudes de la filosofia moderna ante el quietismo y las
doctrinas orientales. Estos parecen propugnar el vacio del
sujeto, colocan la nada y el vacio como “el primer principio de
todas las cosas” (que decia Bayle a propdésito de Buda), un
principio gue de hecho es lo mds contrario a un fundamento.

Asi pues, en la misma etapa que Occidente expresa sus temores
a Oriente a través de su complejo nihilista, se consolida este
contraste que acabamos de describir: el contraste entre la
aceptacién del vacio en la fisica y su negacidén en los restantes
ambitos. El1 horror vacul seguird siendo una metdfora vadlida para
expresar la aversidén a la falta de fundamentos, a pesar de gque
la fisica lo haya desmentido.

Todo eso define lo que puede llamarse el “moderno horror
vaculi”, un horror que ya no es aplicable al ambito de la fisica
y de la cosmologia pero si a los restantes ambitos. De hecho, el
periodo gue hemos analizado (el transito del siglo XVII al
XVIII) puede verse como compendio de los momentos fundacionales
de este moderno horror vacui.

En él se dan las bases de lo que serdn dos rasgos del
complejo nihilista: por una parte, el rechazo de los “desvarios”
misticos (lo que 1los ilustrados 1llamardn *“melancolia
religiosa”); por otra, la actitud de critica o de ignorancia

hacia las filosofias orientales.
Esta lectura critica de las filosofias orientales es

justamente una constante del pensamiento occidental en los
siglos XVIII y XIX, hasta hoy mismo. Y esta critica esta
directamente emparentada con la preocupacién acerca del
nihilismo: los casos Schopenhauer y Nietzsche son ilustrativos

de esta derivacidén.

Nuestra intencidén ha sido remontarse a los origenes de esta
derivacién, cuando incluso 1los términos “nihilismo” o



“panteismo” no son de uso comlin, pero ya se adivinan 1los
contenidos que cuajardn en esas denominaciones.

Una dltima conclusidén a que se invita a partir de la presente
exposicién es ésta. Cuando se toma por dado que el nihilismo es
un peligro a rechazar, se hace a partir de unas premisas euro
céntricas, se hace admitiendo los parametros habituales, esto
es, que toda pérdida de confianza en verdades absolutas o en
seguros fundamentos conduce al despreciable nihilismo. EI1
acercamiento a Oriente deberia servir para relativizar estos

parametros, para entender que no son universales.
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