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PRESENTACIO

Des del segle XIX la historia ha volgut que les estructures
socio-politiques de les societats africanes s'hagin vist
fortament capgirades, primer pels governs de les poténcies
europees investits d'ambicié colonitzadora i despres pels
nous Estat independents que, sovint, s'han servit de la
forca de la inércia en aplicar férmules de govern
continuistes inspirades o manipulades per les

macro-politiques del mén occidental.

Aquestes intromissions, meés o menys coercitives,
estrangeres o no, han alterat primerament i sobretot la
capacitat juridica, és a dir el Dret dels pobles, en tant
que conjunt de normes que defineixen 1 articulen
l'organitzacié6 de les relacions entre els homes d'una

societat donada, la protegeixen i n'eviten la violaci6.

L'Estat modern, en base al Dret Civil i al Dret Penal,
tendeix a monopolitzar les competéncies juridiques i
neutralitza, quan no invalida, el Dret Consuetudinari dels

pobles -i les lleis que se'n deriven- per tal de reduir a



un Gnic ordre la facultat legal de control social i amb ell

la capacitat de jutjar i sancionar els desordres.

Tot i aixi, la majoria de les cultures africanes no
renuncien a tractar els conflictes que els incumbeixen

seguint els dictamens de les lleis que els son propies.

Aquesta circumstancia provoca una dualitat juridica en el
marc d'una mateixa societat. La coexisténcia de sistemes
juridics de diferent conformacié i provinenca - que per
qiiestié de claredat en l'exposicié anomenaré sistema étnic
i sistema estatal- pressuposoc que, a priori, presenten
incompatibilitats, perd també coincidéncies, a l'hora
d'interpretar les trangressions i d'aplicar les sancions,

d'acord amb els criteris que els han inspirat.

Concretaré el meu treball a l'estudi de la coexisténcia
juridica en el cas de la societat diola en el marc estatal
de la Republica de Guinea-Conakry. Antigues migracions
diola de la Casamance {(actual Senegal) s'instalaren a la
zona de les ries del sud on, avui, una irrespectuosa
frontera separa els diola de Guinea-Bissao dels diola de
Guinea-Conakry. Aquests darrers arribaren capdillats per
Yaya N'Diaye perd aquesta circumstancia no comporta que

exercis cap tipus de poder politic en el sentit europeu del



mot. Es tractaria més aviat d'un cap organitzatiu que d'un
cap de comandament. De fet, els diola mai no han gaudit
d'una institucié especifica que detingui el poder politic
ni, per extensi6 el poder juridic. Les peculiaritats del
sistema juridic diola es troben immergides en tots i
cadascun dels sistemes: econdmic, de parentiu, religiés que
configuren la totalitat del sistema social. Sigui com sigui
el procés colonitzador va imposar un nou ordre.

Des de la seva colonitzacié pels francesos (1895), fins la
data de la seva independéncia (1958), la Republica de
Guinea-Conakry va ser governada per les lleis dictades per
la metropoli. Després, amb la negativa d'adherir-se a la
Comunitat Francesa que el General Degaulle va proposar
crear entre les colonies i Franca, Sekou Touré (Faranah
1922- Cleveland-Ohio 1984) esdevingué el primer President
del nou Estat independent. Touré instaura un régim de
tipus socialista i durant vint-i-sis anys -fins la seva
mort per malaltia- exerci un poder repressiu i nepodtic que
acaba en una veritable dictadura, sempre legitimat per la
figura politica de Partit-Estat. Els drets consuetudinaris
propis de les diferents cultures étniques fou respectat o
menyspreat de manera aleatoria; un exemple, que gosaria
adjectivar si més no d'espectacular, n'és la prohibici6 de
nous matrimonis poligams adduint-ne la provocacio de

conflictes per motius de gelosia femenina, en un pais on, a



més de tradicionalment poligam és majoritariament de
religi6 musulmana. A la mort de Sekou Touré i, entre altres
raons, per evitar la continujtat del régim en mans de la
seva familia, els militars, liderats pel General Lansana
Conté, es feren carrec del govern i hi incorporaren
membres civils. Les primeres eleccions "democratiques"
celebrades enguany (1994) 1'han mantingut com a cap

d'Estat.



OBJECTIUS I HIPOTESIS DE TREBALL

Parteixo de la consideraci6 que la  simultaneitat
d'instancies juridiques diferents en una mateixa cultura
engendra una problematica social motivada per la

superposicié de competéncies i d'interpretacions juridiques.

Constitueix l'objectiu d'aquest projecte I'analisi dels
mecanismes de control social i de resposta als desordres
dels diola (sistema étnic), en contacte amb les instancies
juridiques (sistema  estatal) de la Repuiblica de

Guinea-Conakry.

Per a delimitar el camp d'estudi em centraré en el concepte
de venjanca per entendre que es tracta d'una practica
cultural incompatible amb la legalitat juridico-estatal.
Les interpretacions que cadascun dels sistemes fan de la
resolucié6 d'una ofensa mitjancant la venjanga so6n

diametralment oposades.

Prenc en consideracié les quatre segilients premises, que
considero hipotétiques fins que la investigacié les refuti

o les validi:



1. Els diola asseguren que la venjanga no és un crim’.
Corroborar aquesta afirmacié ens portard necessariament a
dilucidar quins fets s6n considerats transgressors de les
lleis diola i quines diferéncies presenten en relacié al
sistema estatal. En definitiva qué enten cadascun dels
sistemes juridics per delicte i quines sancions preveuen

per a reparar les transgressions.

Pel sistema étnic venjar una ofensa pot ser un acte de
justicia, un procediment just de restituir l'ordre i de
reequilibrar la societat. En canvi, pel sistema estatal
l'acte venjatiu esta sempre fora de la llei i per tant es
considera sempre un delicte; el venjador és un criminal, un
delingiient que, com a atenuant, justifica el seu acte
adduint respondre a una primera ofensa, perd no per aixo
el fet deixa de ser il.legal. La diferéncia d'interpretacié
entre fet just/injust, legal/il.legal, entre fer justicia i
aplicar la llei seran sens dubte elements a prendre en

consideracid.

1En malinké "diola" wvol dir "El que es venja. El
venjatiu" (Dada a confirmar).



Les diferents estimacions sobre legalitat/il.legalitat ens
haura d'acostar a establir les opinions que cadascun dels
sistemes, l'un envers l'altre, tenen del caracter legitim o
il.legitim de les seves respectives actuacions. Fins a quin
punt les lleis estatals sén més legitimes que les lleis
consuetudinaries? El caracter clandesti que pot comportar
la reparacié mitjangant la venjanga ens fara qliestionar
sobre quin grau de permisivitat, tolerancia o no ingeréncia
es déna, per part del sistema estatal enfront el sistema

étnic, en les resolucions vindicatives.

2. Qui denuncia un fet o un individu a l'aparell policial
de l'estat, provocant aixi la intervencié del sistema
estatal, és titllat de covard i de traidor i queda
desprestigiat enfront el grup social al que pertany.

Tant és aixi que la mateixa denincia es considera una
ofensa que, tard o d'hora, haura de ser venjada. Davant
d'una situacié semblant la intervencié del sistema estatal,
lluny de restablir l'ordre, pot generar rancuinies que
provocaran situacions conflictives entre els implicats i
gue es resoldran sense que importi el temps transcorregut,

quan que es presenti una situacié adient.



Les actuacions venjatives es canalitzen sovint a través de
l'ordre magico-religiés de la societat diola. Aquesta
participaci6 de l'ordre sobrenatural es fa evident
mitjangant la caiguda en desgracia, sigui de Il'ofensor,
sigui d'algun membre de la seva familia o grup social al
que pertany. Els infortunis que poden recaure es
manifesteran sota diverses formes com ara fracas en
empreses  econdmiques, perdua de  pres tigi  social,
infelicitat, ete. 1, sobretot, en alteracions de la

salut.

3. L'aparici6 de certes malalties indica inequivocament un
acte de venjanca portat a terme per medis magics de
bruxeria que denocten la intervencid d'instancies
sobrenaturals. FEs el castig previst per les lleis
ancestrals per a provocar que la col.lectivitat a la que
pertany el malalt hagi d'esbrinar i fer publics els
comportaments antisocials, transgressors de I'ordre
establert, que han generat la sancié-malaltia, (trencament
de tabus, incompliment d'algun ritual, ofenses greus
recents o antigues mai no satisfetes, calumnies,
violéncia...) 1 actuar conseqiientment per a restablir
l'ordenament social i allunyar-ne el desori. Quan la

venjanga actua mitjangant la bruxeria, les instancies



estatals disposen de poques possibilitats  d'intervencio
donat que demostrar que l'aparicid d'una malatia
constitueix un acte delictiu és gairebé impossible. Fins i
tot la familia de la victima assumird sens dubte com a
justa la sancié que prové del més enlla. A més els medis de
que disposa l'estat en matéria d'investigacié criminal no
acostumen a ser suficients per a arribar a resoldre casos
que xoquen amb consideracions d'ordre sanitari,

enmetzinament per exemple.

Una lectura a llinversa de l'anunciat d'aquest apartat ens
fa veure que la conviccié de que un comportament antisocial
sera sancionat infal.liblement amb una malaltia constitueix
un eficac mecanisme de control social. El temor de la

sancié-malaltia serveix de contenidor del delicte.

4. La venjanga és una qiiestio d'honor. Efectivament, el
dret consuetudinari diola enten que una ofensa s'ha de
sancionar per evitar la vergonya de l'ofés 1 per extensio

el deshonor de la familia o del llinatge.

Mitjancant la reparacié per venjanga la societat es
reafirma com a tal i cohesiona els seus membres en deixar
ben establert que cadascun dels individus que la integren,

tant si en un moment donat és victima o ofensor, mai no es



trobara sol i sempre tindra el suport incondicional del
grup. I en aquest sentit no coincideix amb la
jurisprudéncia estatal que enten que el culpable d'una
falta ha de ser castigat subjectivament, desvinculant, tant
'individu com la falta que ha comés, de les

reivindicacions del perjudicat o perjudicats.

La venjanca és una reaccid col.lectiva de defensa que
assumeix com a propis els greuges soferts per tots i
cadascun dels seus membres. La venjanga no és una accié
individual descontrolada, siné que és assumida pel grup que
s'en fa corresponsable i que disposa d'un codi no escrit
que en reglamenta el funcionament. De tal manera, quan la
justicia estatal intervé en la resolucié d'un cas
sentenciant linfractor (empressonant-lo, per exemple), la
justicia étnica no necessariament es considera satisfeta i
no atura les seves propies mesures sentencials dirigides no
tant a castigar un individu com a dirimir el desequilibri
que el seu acte hagi provocat (restitucié de I'objecte

robat, compensacié en cas d'homicidi, per exemple).

La societat diola enten que el coneixement de les
biografies dels seus membres acosta les resolucions legals
a la justicia. La llei no és un codi tancat, rigid, siné

que s'adapta segons les circumstancies, relativitza les
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interpretacions juridiques amb l'objectiu d'aconseguir una
satisfaccié justa per el conjunt de la societat ja que tota
ella hi estd implicada. La intervencié juridica estatal és
vista com un deixar que "terceres persones" alienes al
grup, com és considerat 1'Estat, decideixin per ells, i
aixd no sempre es considera just; sobretot quan la

venalitat de les institucions la tornen ineficag.

Com ha quedat dit, aquest projecte d'investigacié es
circumseriu als diola que ocupen la provincia de Boké, a
l'oest de la Republica de Guinea-Conakry. Es tracta d'un
estudi de les actuacions juridiques propies dels diola en
el seu habitat rural tradicional. Deixo oberta la
possibilitat d'ampliacié de la recerca cap al comportament
juridic diola en l'ambit wurba on els individus no
"pateixen" el control contenidor del grup i on la
desestructuracié que comporta la dispersi6 espaial dels
seus membres potser dificulta I'entrada en funcionament
dels mecanismes sancionadors eétnics i en facilita la dels

estatals.
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METODOLOGIA

A les societat de tradicié oral el Dret no esta regit per
una institucié especialitzada en temes juridics. El dret és
inherent al conjunt de components de l'estructura social,
de manera que no es pot parlar de dret siné és per
referéncia a tots i cadascun dels elements que integren la
societat. Les relacions interpersonals regides  pel
parentiu, les aliances intergrupals que es deriven dels
contractes matrimonials, els lligams que les activitats
econdmiques teixeixen entre els seus membres, les
construccions magico-religioses... estan impregnats de
drets i de deures, lanalisi dels quals esdevé impossible
quan es preten isolar-los de la totalitat i indispensable

per assolir l'objectiu que m'he tragat.

En aquest sentit, el treball sobre el terreny haura

d'incloure:

A. L'analisi de les funcions magico-religioses dels diola,
de les seves estructures socio-economiques perd sobretot de
la xarxa de relacions de parentiu, ja que els diola, per
sobre de qualsevol altre tipus de nexe, atribueixen una
importancia quasi desmesurada als vincles de sang i

d'alianca, on el nom, gque adscriu la persona a la familia i

12



al llinatge, contitueix l'exponent simbolic més
caracteristic de l'adhesio ingiliestionable de l'individu a
la col.lectivitat. Tant és aixi que I'examen de Ila
composicié i del funcionament del parentiu -sense oblidar,
repeteixo, l'examen dels altres elements de l'estructura
social esmentats-, ens ha de dur a percebre l'emplagament
dels rols d'autoritat a tots nivells {edat, sexe,
generacio, status  social}, i la qualitat d'aquesta
autoritat per a descobrir-ne les competéncies juridiques i
llurs atribucions a 1'hora de mantenir l'ordre social i

castigar els desordres.

B. Observar i estudiar els rituals que la societat diola
empra a l'hora tant de mantenir l'ordre com de prevenir el
desordre i, a posteriori, per a reparar transgressions i/o

castigar transgressors.

C. L'examen de la mitologia diola, de les llegendes, dels
contes, de les biografies d'herois i de personatges
insignes... gue els joves han aprés per boca dels vells,
ens ajudara a aprehendre l'esséncia dels wvalors i els
principis deontologics que inspiren la manera de ser i de
fer diola, ja que els comportaments que el costum ha elevat
a lleis -que no a llinrevés, com és el cas de la

jurisprudéncia moderna- estan fonamentats en els valors
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étics i morals que les generacions dicla han transmes de

pares a fills durant segles.

D. L'analisi lingiiistica del vocabulari juridic diola ens
fara possible trobar les accepcions i els matissos que molt
probablement no es reflecteixen en els termes traduits, i
poder aixi conéixer el veritable sentit que els diola

atribueixen a mots clau com venjanga, delicte, honor, etc.

E. L'estudi de casos concrets resolts mitjangant la
justicia vindicativa sera convenient per a fer wuna
tipologia de la venjanga, amb la finalitat de destriar
quines ofenses sdén susceptibles d'una actuacié venjativa i
també per a distingir si aquelles ofenses comeses a
lYinterior del grup es prenen amb la mateixa consideracié

que les que provenen de l'exterior.

F. Consulta i estudi dels Codis Civil i Penal per a veure
com el sistema juridic estatal de la Repiblica de
Guinea-Conakry incorpora, si és que ho fa, les lleis

consuetudinaries de les diferents étnies que la integren.

G. Recull bibliografic. La bibliografia consultada fins

avui la detallo a continuacio.
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