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DU MILITANTISME RELIGIEUX AU MILITANTISME POLITINUE: SIMPLE
CHANGEMENT D'EGLISE? ~ CATALUNYA, 1975-1982 S SRR

(Projet de thése de Doctorat)

I.- INTRODUCTION ~ Cadre de la recherche

A mon avis, cette introduction est complétement nécessaire
afin que l'objet et la problématique gue j'expose dans la re-
cherche soient compréhensibles et situés d leur place.

Il y a aussi une autre raison pour lagquelle je crois conve-
nable de faire cette introduction: la simple observation du
phénoméne du passage d'un militanisme & 1'autre peut donner 1'im
pression que ce fait est tout & fait normal et qu'il ne vaut pas
la peine d'essayer de l'analyser en profondeur. Je pense que de-
rriére le simple transfert de militantisme, il y a quelgue cho-
se de plus sérieux du point de vue sociologigue. C'est précise-
ment ce que je pense analyser dans la recherche.

La constatation de ce fait du transfert de militantisme &tait
trés claire dans le mémoire que j'ai pré&sentd pour obtenir le
Dipldme de 1'E.H.S.S. en 1977. La thématique du mémoire &tait
la naissance, l'é&volution et le processus des Communanté&s Chré-
tiennes de Base & Barcelone de 1966 & 1974.

C'est a partir dé 1974 que ces communanté&s disparaissent.

Il n'est pas question de répé&ter ou de transcrire les points
importants des analyses effectudes dans le mémoire.

Cependant, je crois opportun de situer les instants clés du
moment historique pour que, comme je le disais au dé&but, 1'ob-

jet et la problématique de la th&se soient plus compréhensibles.

Tant la ré&alité socio-politique gue socio-religieuse &tait

trés confuse

La politisation de l'institution ecclésiastique et la clé-
ricalisation de la politique institutionnelle ont déclenchg,
également par ré&action, le m@me phénomé&ne dans les secteurs

d'oposition aussi bien du coté politigue gue du cdté religieux.



Les décisions et &vénements politiques avaient une répercussion
dans le monde religieux et les décisions et &vénements religieux
avaient une répercussion dans le monde politique. Et ce aussi
bien si ces décisions ou événements se produisaient au niveau
institutionnel que dans la clandestinité.

Il &tait trés difficile & cette &poque-13 de d8limiter clai-
rement deux camps, le camp politique et le camp religieux, pour
savoir si une action, une décision, une proclamation, etc...
était nettement d'origine et de destination politiques ou d'ori-
gine et de destination religieuses. Ce qui &tait tré&s clair é&tait
la différence entre le camp officiel-institutionnel et le clan-
destin-opposition, tant politique que religieux,.

Sans doute, cela demanderait-il une explication plus détai-
118e et des exemples concrets, pour qu'il ne semble pas y avoir
de "confusion de concepts".

Je désire seulement clarifier maintenant, et je pense que
c'est suffisant, que je ne mets pas en question la clarté& des
concepts de politique et de religion mais que je me réfere uni-
quement & des faits, actions et gdituations d'un moment histori-
que donné.

Cette situation de confusion trouvait son origine en 1936
lorsque comenga "la Sainte Croisade” ou plutdt la guerre civile,
mais elle a duré pendant pratiquement toute la dictature,

Le 12 Octobre 1939, le général Franco a dit ceci dans un
discours adressé& aux peuples d'Amerigue:

"L'union des catholiques espagnols, gui, divisés pendant
plus d'un siécle par les options politiques, avait paru &tre
un mal chronique impossible & ré&soudre, bien que cette union
ait &été l'aspiration religieuse et patriotique des meilleurs
espagnols, comme Balmes et Donoso Cortgs, est enfin devenue’
possible aujourd'hui, avec la suppression des partis et la d4é-
faite des séparatismes, sous le grand signe de 1'unité& pour les
hommes et les terres d'Espagne, qui n'admet ni chapelles ni 4&-
marcations différencielles, mais une seule Patrie en une seule
Eglise Universelle". (1)

Juste un an plus tard, le 12 Octobre 1940, lors de 1l'inau-~
guration de la cité universitaire de Madrid, le général Franco

disait ancore: "L'é&tat parfait pour nous es&t 1'atat catholique.



Il ne nous suffit pas qu'un peuple soit chrétien pour gue so-
ient appliqués les préceptes d'une morale de cet ordre: Il faut
des lois qui maintiennent le principe et corrigent les abus® (2)

Pour le plus haut dirigent de la nouvelle situation politi-
que de 1'Etat espagnol, le fait catholique n'englobe pas que le
fait politigque espagnol mais il en est un &lément essentiel.
"Separez ce qui est catholique de ce qui est espagnol et ce qui
est espagnol sera blessé & mort dans sa plus authentique subs-
tance" (3)

Cette attitude, d&ja d&finie au moment de la victoire, a
€té une constante pendant les années de la dictature. Le 12
Juillet 1964, le gé&néral Franco présidait la cldture du VI&me.
Congrés eucharistigue national, 3 Ledn. Dans son discours une
idée servait de charpente, comme dans les années 1939-40; 1le
catholicisme comme facteur d'unité politique: "La vie est un
combat, mais pour le combat il faut commandement, unité, direc-—
tion, continuité et discipline; et encore cela ne suffit pas
si Dieu n'est pas de notre c8té&" (4)

La situation n'était pas seulement confuse au niveau des
paroles mais aussi au niveau des faits. Le 5 Fevrier 1942, un
décret de la "Jefatura del Estado" (la Présidence) nommait
procureurs aux Cortes sept &vBgques de 1'Etat. Les marques de
reconnaissance, priviléges et aides que 1'église recevait du
régime &taient nombreux et durables. Une attitude comme celle
du gouvernement espagnol ne pouvait pas provoquer de la part de
1'Eglise et de sa hiérarchie autre chose gue reconnaissance,
gratitude et appui. Cette attitude est extrimement claire dans
la hiérarchie espagnole, jusqu'au début de la décade des années
60.

En Avril 1961, Monseigneur Bueno Yy Monreal, cardinal de
Séville, disait devant le géné&ral Franco:"Quand 1'Eglise trouve
un gouvernant au sens chrétien profond, & l'honnéteté empreinte
dans sa vie individuelle, familiale et publigque qui favorise
avec une rectitude efficace sa mission spirituelle en méme
temps gu'il tache, avec un dé&vonement total, et prudence
de conduire la Patrie sur les chemins de la justice, de 1l'ordre
et de la Paix et de sa grandeur historique, gue personne ne
s'efonne au niveau de la concorde, mais avec une affection de

Mére, devant ce fils qui, &l&vé i la Hiérarchie Supréme
’



essaie houn&tement et dighement de servir Dieu et la Patrie.
C'est precisement notre cas. Grdce soit rendue & Dieu (5)

Le ler. Avril 1959, anniversaire de la victoire, on a inau-
guré 'El Valle de los Caidos' en présence du Général Franco, de
tout le gouvernement et de tous les &véques de 1'Etat espagnol
(6). En 1963, Franco visite la ville de Lérida et 1'évégue Mon-
seigneur Aurelio del Pino dans son discours prononcéd & la Ca-
thédrale dit ceci: Ce qui él&ve Franco 3 des sommets atteints
par peu d'hommes dans l'Histoire universelle est son mervei-
lleux travail dans la transfiguration chrétienne des individus,
des fidéles, des peuples et des nations (7)

Cette sorte de dé&clarations a continué encore jusqu'ad plus
de la moitié& de la décade des années 60, et non seulement de
la part des évéques A4gés, mais aussi de celle des plus jeunes.
Guerra Campos, Marcelo Gonz&lez, Suguia... etc. On suppOse
que la majorité des catholiques espagnols ne lisaien pas cette
sorte de manifestes et s'ils les voyaient dans la presse, il
était logique de les replacer inconsciemment dans le cadre de
la normalité&. Malgre tout, nous ne pouvons pas dire que l'iden-
tification entre franquisme et catholicisme &tait totale et
absolute. Nombreux étaient les catholiques qui ne se reconnai-
ssaient pas dans la politique du ré&gime franguiste. Pendant
longtemps, leur option a &t& le silence, et & partir d'un cer-
tain moment, ils ont commencé 3 s'intdgrer dans les camps de
l'oppesition au régime dans la clandestinitd et ils ne se con-—
déraient pas moins catholiques pour autant., Et réme, le catho-
lique a &té une voie pour mener & terme une opposition,

A. et F. de Michel, dans leur livre "Les dictatures euro-
péennes" (Paris, 1973), comptent dé&33 1'&lément catholique com-
me chemin pour l'opposition quand ils parlent de l'opposition
au régime dictatorial du Général Franco (8). Cette opposition
se manifestait d'une double manire; ou bien en faisant une
cause commune avec l'opposition politique de la clandestinitég,
ou bien depuis la position méme de catholique au sein de 1'&-
glise. Celle-ci a commencé & jouir d'une certaine importance a

partir des années 60.



Un autre point fondamental du moment historique a &té& ce
gue purrions appeler "La crise de l'institution" (de 1'Eglise).
Le Concile Vatican II &tait une réalité i partir de 1962 et
l'intérét et les espoirs que cet événement avait &veillés fai-
saient naltre la confiance que la situation de 1'Eglise Espag-
nole, et principalement Catalane, serait transformée et assai-
me grace aux id&es ré&novatrices que proclamait le Concile. Mal-
gré ces espérances, la r&alité& a montré des faits concrets qui
réfuisaient brusquement 1'espoir de changement.

Des exemples ponctuels de ces faits peuvent &tre trds re-
vélateurs. ‘

- La nomination de Mr. Gonzalez-Martin, &véque de Barcelo-

ne. Cette question de la nomination des &véques comportait des
connotations gui é&veillaient constamment le sentiment de ré&-
pulsion et l'opposition d'un important secteur des catholiques:
- le privilége de 1l'Etat de présenter les futurs
&véques, privilége reconnu par l'Eglise.
- le serment que prétaient tous les &véques "au chef
de l'etat" quand ils &taient nommés.

Les conséquences sont ais@ment imaginables. Dans le cas
précis de la Catalogne, 1'Eglise &tait un instrument du régi-
me pour la décatalanisation, aucun évégque autochtone n'avait
occupé jamais une diocese catalane.

Les &véques &taient les &léments "castillanisateurs"; 1'im-
position de la langue castillane dans les catéchismes, publica-
tions d'église, préches &tait une norme générale, méme si elle
n'a jamais pu &tre totalement appliquée, grice 3 la résistance
de beaucoup de prétres et de chrétiens laiques gui la considé-
raient illicite et antipastorale.

Les doctrines conciliaires faisaient penser et croire que
cela était dé&jad termind, mais le 22 Fevrier 1966, Radio-vVatican
diffusait la nouvelle gue Monseigneur Gonzdlez-Martin, évéque
d'Astorga, avait &té& nommé archevéque-coadjucteur de Barcelone.
La réaction a &t& immé&diate dans tous les secterus, & tous les
niveaux, chrétiens ou non, dans le Diocése de Barcelone:

- Lettre de 23 intellectuels catholiques catalans.
=~ Lettre des universitaires chrétiens.

- Lettre du monde ouvrier et des paroisses ouvriéres,



- Message des dirigeants des organisations catholi-
ques de Barcelone & l'episcopat catholique mondial.

Les citations seraient trés nombreuses; la ré&action n'est
pas venue que des "élites", elle a eu aussi un trds fort reten-
tissement dans les milieux populaires: Manifestations massives
avec intervention de la police et détentions. Ces exemples ponc-
tuels pourraient constituer une trés longue liste, plus propre
d'una analyse de la crise institutionnelle que d'un exposé com-
me celui que je conduis & présent. La manifestation de prétres
du 11 Mai 1966 & Barcelone; la naissance des Communantds de Ba-
se; les'prétres incaxcérés a Zamora; la naissance de chrétiens
pro-socialisme... etc. Le fait qui mérite une attention parti-
culiére est celui qui se f&fdre 3 la crise des mouvements d'A.
C. Elle a &té générale pendant la décade des années 1960. Pour-
tant, je crois qu'il est facile de comprendre les particulari-
tés que cette crise avait dans l'Etat Espagnol et en Catalogne
dans tout le contexte socio-politique-religieux dans lequel
cette crise s'est déroulée.

En 1939, année ol a fini la guerre civile (la sainte croi-
sade), 1l'Action Catholique espagnole a joué le réle assigné par
la hiérarchie & ce moment-l3. Ses membres agissaient sur "ordre
hiérarchique": le moment politigue ne pouvait pas étre meilleur
pour un mouvement religieux de ce type, puisque 1'idé&al du pou-
voir &tait un "etat confessionnellement catholique". Les organes
de diffusion de 1'A.C., de leur cdté, Jouaient aussi le rdie
adéquat: Des expressions comme "le renouveau catholique en Es-
pagne", "l'heureuse date oll le Généralissime Franco fut procla-
mé Caudillo d'Espagne", "nous nous associons & 1l'hommage dd &
la personne qui assume la plus haute dignité du pays, comme ex-
pression et reconnaissance pour son service en faveur de la paix
et de la religion" (9).

En 1959, l'assemblée des Mé&tropolitains Espagnols approuve
un nouveau statut pour 1'A.C. qui, bien qu'il ait les mémes ba-
ses qu'en 1939, offre la nouveautd de la reconnaissance des
mouvements sp&cialisés mais toujours & l'intérieur de la "“hie-
rarchie" (J.0.C., J.I.C., J.E.C., H.O0.A.C. ...) On tentait de
faire coexister deux structures dans les mouvements d'a.c.,



d'une part la hiérarchique et rigide de 1939 et de l'autre une
plus ouverte de pluraliste. Cette situation ne pouvait durer et
en 1966, avant les VIémes. Journées Nationales de 1'A.C., la
hiérarchie ecclésiastique lancait déj3 un cri d'alarme 3 cause
de l'action "temporaliste" des mouvements spécialisés, J.E.C.,
J.0.C... La conclusion a &té la démission, dissclution et ex-
pulsion des €quipes de dirigeants de ces mouvements.

Si au long de la recherche il convient d'expliciter et de
détailler davantage cette situation, je le ferai, puisque pour
le moment mon intention n'est pas de faire une analyse sociolo-
gique des années du franquisme, dans une perspective du phéno-
méne religieux. I1 faut dire néaumoins que cette analyse n'a
pas encore été faite de fagon sérieuse et approfondie,

A partir de 1975, quand meurt le Général Franco, les pers-
pectives du pays changent. Les partis politiques et les centra-
les syndicales son légalisés; on dirait que des vents de liber-
té soufflent et qu'un ré&ve vieux de bien des anndes devient ré-
alite.

Avec l'aparition des partis politiques et des centrales
syndicales, apparaissent aussi "leurs militants". La confusion
général des dernid&res années, exigée en grande partie par le
silence et le secret de la clandestinité, disparait peu a peu
et les entités, partis et associations et personnes gqui compo-
sent tous ces mouvements apparaissent 3 la lumidre du jour avec
leurs noms et prénoms. A partir de ces moments—-13, on commence
& savoir "quoi est guoi" et "gui est qui®.

La normalité des liberté&s démocratiques répartit 3 nouveau
les espaces, semble-t-il, et situe les institutions et associa-
tions dans le domaine qui leur correspond. Les politiques dans
le domaine politique et les religieuses dans le domaine reli-
gieux.

Le fait gqu'on constate & ce moment, c'est que le militan-
tisme chrétien est totalement nul. On dirait gque les mouvements
des militants d'église n'existent pas. Il est vrai gue ces mou-
vements de militants chrétiens avaient vécu une situation tras
critique dans l'institution ecclésiastique, jusqu'au point 4'a-

tre interdits par la hiérarchie; mais ce gu'on cobserve réelle-



ment, c'est leur inexistence. Par contre, les associations et
partis politiques apparaissent avec une grande force et "un mi-
litadisme tr&s abondant et croissant"., Il est vrai que le mili-
tarlisme politique public et 1l&galisé &tait une nouveauté aprés
40 ans de régime totalitaire., Peut-8tre cette situation nouve-
lle a-t-elle provoqué ce "boom". Mais ce qu'on constate aussi
est la présence, et souvent une présence prestigieuse et puis-
sante des anciens militants chrétiens (J.0.C., J.E.C., J.I.C.,
Communantés Chrétiennes) dans les rangs des partis politiques
gui surgissent & la lumiére du jour. Plus la situation se nor-
malise, plus cette constatation est claire.

La présence ne se limite pas & ce gue nous pourrions appe-
ler en langage religieux "les anciens militants laics", mais
aussi 4 celle trés notable de prétres ou ex-prétres. Je voudrais
mentionner, car je le crois important, une caractéristique ci-
tée plus haut: le prestige et le pouvoir gue beaucoup de ces mi
litants d'origine chrétienne ont dans les partis. Ce fait est
apparu encore plus clair quand le premier acte formel de la dé&-
mocratie a €té cé&lébré, les &lections au parlement.

Je peux presgue assurer gue toutes les listes de candidats
qui constituaient 1l'&ventail des partis depuis le centre jusqu'i
1l'extréme gauche portaient des noms de personnes qui provenaient
du militadlisme chrétien. Beaucoup de ces personnes occupaient
des places significatives et beaucoup de possibilités d'dtre
&leves. Cette situation s'est répétée normalement dans tous les
comices et de nos jours il n'est pas rare de trouver dans les
sphéres gouvernementales du pays, & tous les niveaux -municipal,
national, gouvernemental- des gens qui proviennent du militaxfis-
me chrétien. Quelques exemples peuvent &tre une bonne illustra-

tion de tout ce que j'ai exposé antérieurement,

- Ex-militant de la J.0.C. Ouvrier métallurgique. A
1'é&poque ol il &tait militant jociste, il a &t& président
de la J.C.C. en Catalogne et postérieurement il a &+& 5
ans & Bruxelles au secrétariat international de la J.0.C.
Il est aujourd'hui militant de Convergéncia i Unidé, parti
nationaliste catalan. Il figure toujours dans les listes

éléctorales du Parti.



- Ex-militant de la J.E.C. Ingénieur industriel. Du
temps ol il &tait militant de la J.E.C. il a eu une charge
au Secrétariat dioc&sain du mouvement. Plus tard il a &té
membre d'une communanté de Base. Actuellement, il est mi-
litant du Parti Socialiste de Catalogne, avec une charge
technigue au Parti/{Actuellement encore, il est prétre d'un
quartier d'une ville de la bauliene de Barcelone. En méme
temps, il est militant du Parti Socialiste Unifi& de Cata-
logne (communistes catalans) et il est maire aussi de cette
méme ville. Il a travaill@ comme pré&tre plusieurs années en

Amérique Centrale.

~ Ex-prétre, présentement militant du Parti Socialis-
te Unifié de Catalogne et maire d'une ville de 80.000 habi-
tants de la bauliene de Barcelone. Dans 1'Eglise, il é&tait
un des "intellectuels" importants tr&s combattif & 1'é&poque

du franquisme et Conseiller d'un groupe de la J.0.C.

— Plusieurs années dans le scoutisme catholique. Eco-
nomiste. Aujourd'hui, ministre du Gouvernement de 1'Etat et
anparavant maire de Barcelone. Trés li& aux mouvements clan
destins pendant ses années d'Université&. Actuellement mili-

tant du Parti Socialiste.

- Militant actuel de la J.0.C. et 3 la fois militant
du Parti Socialiste de Catalogne., Il est membre-conseiller
de la Mairie d'une ville de 20.000 habitants.

- Ex-membre é&minent du Conseil des Communant8s de Ba-
se de Barcelone. Licencié& en Sciences imprésariales. Actue~
llement militant du Parti Socialiste de Catalogne, il jouit

de responsabilit&s au sein du Parti.

-~

— Actuellement militant & 1'A.C.0 et antérieurement
d la J.0.C., chargé d'un poste au secrétariat dioc&sain du
mouvement. A présent, militant de Convergence Démocratique
de Catalogne, chargé d'une mission technigue au Gouvernement
Autonome de Catalogne.

- Ex-militant de la J.A.C., & un poste de direction
dans le mouvement. Licenci& en Droit et en Histoire. Ex-mi-

litant du Parti Socialiste de Gatalogne, il était membre du



Conseil National du Parti & son &poque de militantisme po-
litique. Il a laissé aujourd'hui toute activité militante.

- Longtemps dans le scoutisme catholique. Technicien
en sciences imprésariales. Actuellement militant au Parti

Socialiste de Catalogne et Conseiller 3 la Mairie de Barce-

lone.

- Ex-militant de 1'A.C.I., pé&dagogue et institutrice.
Actuelle militante du Parti des Socialistes de Catalogne

et parlementaire du Parlement de Catalogne.

- Ex-prétre. Pendant bien des années, il est prétre
dans une paroisse des faubourgs de Barcelone. Il milite
clandestinement dans une organisation communiste jusqu'a
il y a peu. Il laisse le militantisme politique. Il est

aujourd'hui un des dirigeants d'un mouvement chrétien.

- Membre du scoutisme catholigue jusqu'ad 1l'age de
20 ans. Secrétaire. Elle fait partie d'une communantd® chré-
tienne de base. Elle entre plus tard au Parti Sccialiste
de Catalogne et laisse le militantisme chré&tien. Elle a un

travail technigue au parti.

- Ex-membre de la J.E.C. et des communantés chrétien-
nes universitaires. M&decin. Il laise le militantisme chré-
tien et entre au Parti Socialiste Unifié de Catalogne, et

parvient 3 eu &tre le Secrétaire Général.

- Ex-membre d'un groupe de J.I.C. et d'un groupe de
revigion de vie. Assistante Sociale. Elle travaille dans un
faubourg. Actuellement, elle milite & Convergence D&mocra-
tique de Catalogne et elle a un poste technique au Gouver-

nement de la Generalitat de Catalogne.

- Ex-pré&tre. Sociologue. Aujourd'hui militant du Par-
ti Socialiste de Catalogne et maire d'une localité& de 2.000
habitants.

Je crois gue ces exemples sont assez représentatifs de 1la
situation. Sans doute, ces exemples pourraient-ils &tre multi-
pliés, car ils ne constituent pas un fait isolé. La liste pour-

rait &tre beaucoup plus longue, mais ce n'est pas le moment de



la faire. Je prétends simplement d&montrer par des faits ce
gue j'ai expliqué anparavant.

Posterieurement et avec la normalisation de la d&mocratie,
la situation n'est plus exactement la méme gu'au commencement,
elle a pris une autre tournure.

Le militantisme politique n'a pas 1l'importance du début,
Les partis ne sont pas la v&rité totale et absolute; ils doi-
vent jouer le jeu et mener une politique concr@te. L'utopie
gui occupait avant le premier plan de toute l'activité, est
restée au second plan comme un point de rep&re un peu &loigné
de la pratique quotidienne de la politique.

Cependant, la présence des militants d'origine chré&tienne
continue est vivante dans toutes les sphéres et & tous les ni-
veaux nommés plus haut et aussi d'une fagon remarquable. Par
contre, la question des mouvements de militants chr&tiens sem-
ble prendre une autre voie. A partir des années 1979-80, on no-
te, semble-t-il, une pré&sence plus "active" dans la réalitd so-
ciale du pays. Je ne prétends pas dire du tout que ce sont des
mouvements d'une incidence forte ou d’'un nombre de militants
important. Seulement que si dans les années 75-76 ils &taient
socialement inexistants, maintenant on les remargue d nouveau.
(F.0.C. et J.0.B.A.C dans les quartiers ouvriers et populaires
et M.U.E.C., dans le monde estudiantin, rencontres de jeunes
a Montserrat...)

Jusqu'ici, j'ai exposé des constatations qui me servent
d'introduction & la thématigue de ma recherche.

Avant de terminer cette introduction, je voudrais &clair-
cir une doute possible: par tout ce que j'ai eXposé anparavant,
je ne prétends pas du tout que seuls, peuvent &tre militants
politiques ceux qui ont milité religieusement au préalable.

Je n'ai pas non plus prétendu que tous les militants qu'il y
a aujourd'hui dans les partis politiques de la Catalogne pro-
viennent de mouvements militants chrétiens.

Il me semble que cette guestion est assez claire: dans les
partis politiques de Catalogne, parmi les militants de différen
tes provenances, il y a une notoire et prestigieuse présence de

militants provenant d'un "militantisme chrétien".
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II.- OBJET ET PROBLEMATIQUE DE LA RECHERCHE

Tout ce gue j'ai exposé dans le chapitre pré&cédent met
clairement en évidence, je pense, l'objet de ma recherche.
"Les militants provenant d'un militantisme chrétien pré-

sents dans les partis politiques et sphéres gouvernementales

de Catalogne & partir de 1975, Processus, &volution et situa-

tion actuelle”,.

C'est l'aspect concret, mais je pense qu'il convient de
l'expliguer un peu.

En premier lieu, il faut se souvenir que l'origine mili-
tante-religieuse de ces personnes peut &tre multiple, c'est &
dire gqu'elles peuvent provenir de divers mouvements et asso-
ciations. Il faut avoir ceci en téte, puisque:

- Je ne fais pas l'analvse d'un mouvement pré&cis et de

l'evolution de ce mouvement par rapport & la ré8alitd& sociale,
comme par exemple la J.0.C. Les mouvements chrétiens ou reli-
gieux gui aient poussé& leurs militants dans la sphé&re politi-
que peuvent &tre nombreux. Dans ma recherche, ce sont les mi-
litants politiques issus d'un militantisme chré&tien, quel que

soit le mouvement ol ils aient milité, qui m'int&ressent.

- D'autre part, je tiens & souligner la formule "militant
chrétien", pour qu'il soit bien clair que ce n'est pas le but
de ma recherche.de parler du militant ou du membre d'un parti
politique qui soit inscrite 3 1'église catholique ou i une
autre confession religieuse et qui pratique plus ou moins fré-
gquemment les normes de son é&glise.

Je crois qu'il est important de pré&ciser ces concepts.

Ma recherche, son domaine, ce sont "les militants de mouvements
chrétiens". D'entrée, je comprends ce point comme des persones
organissé&es volontairement dans des mouvements militants, de
lutte et d'engagement. Si dans certains cas il s'agissait d'un
"chrétien progressiste” non organisé, j'éclaircirais la ques-
tion. Pour ce qui est des prétres ou ex-prétres qui entrent
dans mon domaine de recherche, je pense qu'il s'agit de person-
nes militantes au plus haut point: leur dévonement volontaire

et total 4 l'utopie chré&tienne. De plus, il convient de dire



que dans beaucoup de cas, il s'agit de conseillers des grou-
pes de militants chrétiens (J.0.C., J.E.C. ...)

Je me ré&fére aussi au "processus, & l'@volution et i la
situation actuelle de ces militants. Je ne borne pas la situa-
tion présente des militants & une seule possibilité. Je pense
que les situations, bien que pas trés &loignées, peuvent &tre
différentes:

- Abandon total du militantisme chrétien et ne plus pra-
tigquer gqu'un militantisme politique.

— Poursuite du double militantisme, chrétien et politique.

- Abandon de tout militantisme politique et retour au mi-
litantisme chrétien.

J'ai affirmé plus haut que le propos de la recherche se
centre sur les militants de provenance chrétienne militante,
gquel que soit le mouvement chrétien ofl ils militaient. Je vou-
drais préciser que ce n'est pas que le "mouvement" ne m'inté-
resse pas, bien au contraire, puisque dans 1'analyse que je
fais du processus du militant, je ne peux absolument pas l'ou-
blier. C'est un facteur dé&terminant du militantisme. L'histoire,
l'organisation, 1'évolution des divers mouvements constituent
une partie intégrante de la recherche; ce gue je veux dire,
c'est que je ne centre pas ma recherche sur un "mouvement pré-
cis". Quelle que soit la situation de la fin du processus du

militant, nous nous trouvons sans doute devant "la transforma-—

tion ou les transformations de la réalitéa subjective du mili-
tant".
S'agit-il d'"enchantements" et de "desenchantements" suc-

cesifs? C'est possible, mais je pense qu'il faut analyser et
approfondir cela. Dans la perspective exposée, il faudrait aus-—
si se demander: le militantisme chrétien est-il dans certaines
situations concrétes un pas préalable, une plateforme pour un
militantisme politique?

Le militantisme est le fruit d'une foi en une utopie qui
méne 3 une tdche et une lutte pour transformer la réalité.
Le militantisme, quel qu'il soit, a aussi une founction qui est
celle de donner un sens 3 la vie du militant, et plus le mili-
tant fait l'expé&rience vitale, plus sa pratique du militantisme

est plausible. Nous nous trouvons devant des personnes, les mi-



J'espére que l'analyse du "transfert” de militantisme,

les _conditions et les circonstances qui l'ont accompagné, ap-

porteront un &lé&ment valable, clarificateur, eurichissant

quant d toute cette question.

Je voudrais terminer ce point particulier sur 1l'objet et
la problématique de la recherche en faisant une mention simple
et bréve du contexte dans lequel se trouve aujourd'hui la ques-
tion politique et religieuse. Dans le contecte europ@en occi-
dental, la perte d'utopie des partis dits de gauche et 1le phé&-
noméne du "Wojtylisme" donnent, 3 mon avis, un intéradt 3 cette

thématique.



III.- SITUATION ACTUELLE DE LA QUESTION

Strement ne faudrait-~il pas faire de si longs avertisse-
ments pré&alables pour situer ma recherche au moment actuel par
rapport aux études rélisdes. Pourtant, il m'a &t& tré&s utile
de la faire pour circonscrite la recherche au moment pré&sent
et dans la perspective ol je la situe.

Les points dont j'ai tenu compte sont les suivants:

(trés schématiquement)

1.~ Le fait religieux a &té& incontestable, pendant beau-
coup de siécles, et dans la plupart des societds il &tait 1l'ex-
pression-méme de la vie sociale, dans tout ce gue cela compor-
te de relations sociales, systémes de vie, normes de conduite,

etc.

2.- Dans l'Europe postérieure & la R&forme 1'inté&ré&t scien
tifique pour les relations réciprogues entre Religion et Socie-
té s'éveille tré&s vivement. Un fait montre, et explique cette
nouvelle orientation: le combat men& principalement par la bour-
geoisie contre les pouvoirs traditionnels (religieux) et contre

les racines-mémes qui justifient ces pouvoirs.

3.- Au XIX@me. siécle, la critigue philosophique de la Re-
ligion a pour moteur la destruction des fondements de la reli-
giosité traditionnelle, car la Religion empéche toute sorte de

progrés par son influence sociale.

4.~ La posture critique face au fait religieux provoque
des études empiriques depuis la perspective ethnologique et
sociologique (Durkheim ~ Malianouwski) qui captent les d&tails
des formes essentielles de la conduite religieuse et de son
institutionnalisation, ainsi que, &galement, 1'influence de la

Religion dans les formes et structures de la conscience sociale.

5.- Le matérialisme historique et dialectique interpréte
le fait religieux avec des variables qui dépendent uniquement
de la base sociale matérielle. Je pars de la base et de l'ana-
lyse de la signification que la Religion a pour la conduite

sociale et pour 1l'autocompr&hension de 1'individu comme tel.



e

Le fait religieux sert & ré&soudre et & surmonter les problé-
mes sociaux méme si ce n'est qu'd un niveau imaginaire. Une
1

personne " s:alieng” des conflits sociaux gréce 4 la pers-

pective de l'au-deld (Marx...)

6.- A une époque caractérisée par la prédominance de la
science, ol l'élément essentiel est la rationalité&, la reli-

gion non déterminée par la raison, reste comme un fait rési-

duel, dans le monde secularisé. Les théories du dé&senchentement

du monde et la sécularisation (Weber - Troelecht).

7.~ Le processus de- sécularisation se répercute fortement
sur les mod@les officiels et institutionnels de la religion.
On effectue des analyses pour voir si dans la societé actuelle
on trouve d'autres formes "religieuses" qui agissent comme par
ties intégrantes de la personne et on remet aussi en question
de la relation entre la religion et la societé& et de la per-
sonne avec la société et la religion. Des &tudes faites avec
une vision d'ensemble et compré&hension de la religion comme

produit historique (P.L. Berger - Luckman).

Ces points, gui ne prétendent absolument pas constituer
un index historigue complet, sont, je crois, 3 la base de la
théorie sociologique qu'on a élaboré&e autour du phénom@ne re-
ligieux et qui d’une fagon ou d'une autre a influé sur le pa-—
norama de la Soclologie des Religions.

Je pense aussi que 1'interé&t pour le fait religieux a
augmenté au moment ol entre en jeu une autre réalité qui lui
dispute "le monopole de force intégratrice et de cohésion des
relations sociales".

Au moment de placer ma recherche dans le contexte actuel
des investigations soclologiques sur la problématigue concré-
te que j'essaie d'analyser, j'avone que je n'ai pas trouvé
d'abondantes &tudes sur le thame précis de ma recherche. Je ne
veux pas dire qu'elles n'existent pas, peut-&tre n'ai-je pas
su les trouver.

D'autre part, je crois que la thématique est assez vive
et qu'elle est un objet de pré&occupation de divers points de
vue et de différents niveaux.



A.- Niveau confessionnel-Religieux:

Sans doute, la "politisation" de beaucoup de membres mi-
litants et de prétres de 1'Eglise a considérablement pré&ocupé
1l'Institution ecclé&siastigue. Cette pré&occupation est trés re-
marcable & partir du Concile Vatican II. Elle 1'é&tait aussi
avant mais c'é€tait une préoccupation plus "dogmatique", main-
tenant, elle est beaucoup plus discutable. Les circonstances
historiques ont joué& un rdle fondamental dans ce changement.

Cette réalité& de "l'engagement temporel" des prétres et
des militants chrétiens en a provoqué de la part de 1'Eglise
diverses lectures de différentes perspectives: théclogiques,
pastorales, juridigues... Pour constater ce fait, il suffit
de voir quelles oceuvres on publie & ce sujet dans le domaine
religieux, et les articles des diverses revues de nature re-

ligieuse.

B.~ Niveau scientifique

Je crois qu'ici il faut différencier deux niveaux. D'a-
bord, tout ce qui a été réalisé& en matiére de thé&ocrie sociolo-
gigque et de sociologie de la connaissance sur cette thématique.
Je pense que les derniéres tentatives plus sérieuses i ce su-
jet ont &té& celles de T. Luckman et de P.L. Berger.

I1 ne faut pas oublier tous les apports thé&oriques prove-
nant de l'optique politique (Marx, Engels, Duverger, etc.)

A un autre niveau et aussi depuis la perspective sociolo-
gique, 1l'inté&ré&t pour la question politico-religieuse a &té
provogué par une accumulation de faits et de situations concrets
qui, en definitive, sont toujours & l'origine de n'importe quelle
recherche. A partir des ann&es 50, il se produit en Europe des
situations qui &veillent forcément 1'inté&ré&t des professionnels
pour cette thématique: les prétres-ouvriers de la Mission de
France, les mouvements chrétiens de la J.0.C., J.E.C., A.C.O.
Les communant&s de base. Les mouvements charismatiques, pente-
costalistes, etc.

La sociologie du phé&noméne religieux ouvre une perspective
différente de celle qu'on avait jusqu'd présent en fonction

d'intéréts concrets de l'institution ecclésiastique.



Le Groupe de Sociologie del Religieux du C.N.R.S. méme
des recherches, effectue des études, organise des séminaires
qui concernent pleinement le rdle de la religion dans la so-
cieté actuelle et son rapport aux autres ré&alités sociales
(Derroche, Seguy, Isambert, Poulat, Deconchy, Herwieu-Leger,
etc) .

Pendant le cours 1974-1975, le S&minaire de Mr. Jean Se-
guy & 1'E.H.E.S.S5. a &té consacré aux "groupes utopiques vo-
lontaires: sectes et ordres religieux et partis politiques".

L'assistance personnelle 3 ce sé&minaire a fortement évei
11€é 1l'intérét gui me mé&ne aujourd'hui 3 ré&aliser ma recherche.

En Belgique, J. Ré&my, L. Voyé&, F. Houtart, A. Rousseau
ont effectué des &tudes et des recherches qui considdrent les
relations entre le fait religieux et les ph&nom&nes politiques
et sociaux.

Le Congrés de la C.I.R.S. de 1979 a é&té& entidrement con-
sacré 8 la guestion: Religion et Politigue.

L'apport de la sociologie centre-américaine et sud-ameri-
caine a cette question est &galement remarquable. La réalité
vécue par ces pays a provogué et provogue une sdrieuse préocu-
pation pour ces thémes.

Malgré 1l'ignorance ol je suis d'études faites sur ce su-
jet, et j'en suis conscient, j'ai l'impression que la plupart
des recherches ont abordé& ce thé&me d'un point de vue d'analyse
institutionnelle, &tablissant des rapports, similitudes et dif-
férences entre l'organisation politique, le parti. Je crois
que la recherche qui s'approche le plus de la thématigque de ma
thése est celle de Madame Danielle Hervieu-Léger. "De la mis-
sion & la protestation".

L'analyse des rapports entre politique et religion 3 tra-
vers le changement de militavfisme n'a pas &€té&, je crois, une
problématique trés &tudiée. Au cours de mon investigation, je
devrai slirement me ré&férer aux rapports institutionnels et
peut-étre aussi me poser toute la guestion de ces rapports,
mais toujours en partant des exigences que l'analyse du mili-
tarisme fera apparaitre. Je pense que pour situer la probléma-

tique dans son contexte actuel aprés les &tudes réalisées, il



faut parler précisément de 1'Etat Espagnol et de la Catalogne.
Ici, je peux parler sans doute avec des connaissances plus re-
elles et plus precises. Je tiens 3 dire aussi que les circons-
tances spéciales gu'a vécues le pays et qu'elle vit peut-&tre
encore fout que cette thématique présente un intéré&t spécial.
Ces circonstances auraient dii précisément, semble-t-il,
provoquer un intér&t spécial pour toute la question politico-
religieuse, et pour la question du militantisme en particulier.
Je ne nie pas que cette question a causé& une profonde préoccupa-
tion et que "la litterature" & ce sujet est abondante. Cepen-
dant, je peux affirmer gue dans une perspective sociologique
et scientifigue, il n'existe aucune &tude ou recherche sérieu-
se gui analyse la question des rapports entre politique et re-
ligion & partir du double militantisme, ou du glissement de
1'un & l'autre. Il existe une abondante docummentation qui est
essentielle pour la recherche. Je centrerais principalement

cette documentation sur guatre points.

l.- Toute la production "religieuse-institutuonnelle"
gqui parle et traite de l'engagement temporel des militants et
des prétres en Catalogne et dans 1'Etat Espagnol, ainsi que la
"doctrine" gque la hiérarchie et les thé&clogiens ont &laboréd

sur la réalité socio-politique de 1'Etat et de la Catalogne.

2.~ Les oeuvres-témoignages, biographies, etc... de per-

sonnes d'une certaine importance dans la vie politique du pays

-

dont beaucoup ont leurs racines dans les rangs des militants

chrétiens.

3.- Il existe aussi une importante production tant en re-
- lation avec les mouvements de militants chrétiens qu'avec les
partis politiques. Ils parlent tous de la situation du fran-
quisme, du post-franguisme et du rdle que doit y jouer le "mi-
litant". |

4.- Finalement, je ne peux oublier les publications qui
ont paru, dans des optiques différentes (histoire, sociologie,
philosophie, éthique...) sur 1'Eglise et la Politique dans la
réalité des 40 derni@res années dans 1'Etat Espaggnol et la

Catalogne.



On a publié aussi des livres et des articles sur la ques-
tion militante et les mouvements politigues concrets.

Je crois sincérement que les recherches empiriques sur
les rapports entre politique et religion 3 partir de l'analyse
du processus du militantisme sont tr&s peu nombreuses et j'ose
affirmer qu'en Catalogne il n'y en a pas.

Dans la bibliographie des pages finales, je cite guelgues

auteurs et guelques oeuvres qui touchen les situations exposés.



IV.- METHODOLOGIE

Au moment d'expliciter la guestion mé&thodologigque, je vou-
drais distinguer les deux aspectes dont j'ai tenu compte pour
€laborer et choisir les &léments de 1'investigation.

En premier lieu, le "cadre méthodologique" ol s'inscrit
ma recherche. Je pense travailler dans la perspective "Weberien

ne". Par cette perspective, ce que j'entends et applique & mon
investigation est ceci:

1) J'exclus la dé€termination causale unilaté&rale. Je crois

que c'est tr&s important dans ma thase puisqu'en faisant la re-
lation entre militantisme politique et militantisme religieux,
on pourrait tomber facilement dans la confusion de ce que je
prétends, c'est i dire gue la seule cause déterminante du mili-
tantisme politique est le militantisme religieux. Je refuse
d'emblée cette idée d'une détermination causale unilaterale. Je
ne prétends pas expliquer l'histoire du militantisme d'une fa-
¢on dogmatique. Je crois que d'autres phémondnes et &lé&ments
peuvent entrer dans ce jeu de la causalitd. Ce gue je prétends
c'est preciser la part qui revient aux &léments religieux, au
milieu de la complexité d'autres facteurs, dans le développe-
ment du militantisme politigue & un moment historique donné,
et je crois gu'ils sont trés importants.

Le sociologue, comme dit Max Weber, doit savoir choisir
s'il ne veut pas se perdre dans le réseau d'influences récipro-
ques, tout en cherchant les relations de causalité dans tous
les sens.

2.- Si cette question de la causalité est claire, je pen-
se gu'on peut comprendre aussi qu'il ne s'agit pas de chercher
"quel militantisme a engendré l'autre” mais de comprendre la

parenté des deux attitudes et visions du monde.

Il s'agit de faire comprendre, plus gqud de prouver, la re-
lation de phénom&nes sociaux et historiques. L'evidence du fait
de la relation des deux militantismes est claire. Ce gu'il faut

c'est faire comprendre cette relation. Chercher le moteur inter-—
ne de ce fait.



3.~ Dans une recherche de causalité historique comme la

mienne, je pars de la construction du phé&nomdne 3 &tudier en

"individu historique" (Max Weber). J'ai choisi certains aspects

du ph&noméne que je juge trds significatifs et j'ai elaboré

"le type idéal" sans aucun jugement de valeur, ce n'est pas un

nodéle.,

C'est une image réelle, parmi d'autres possibles, obtenue

& partir de caractéristiques présentes dans la réalitd empiri-

que et que je retiens parce gue je les crois trés significati-

ves quant au probléme que je veus &tudier. C'est l'instrument

gue je me suis construit pour ma recherche: militant politique

originaire du militantisme religieux.

En second lieu, les ligues mé&thodologiques concrétes gque

je crois plus adéquates pour mener 3 bien la recherche.

ce

ni

l.- Approximation quantitative

Il me semble gue tout au long de la présentation de

projet de thése, il est clair que la "gquantification" n'est

& la base ni au bout de cette investigation. Malgré cela,

je pense qu'une simpre approximation gquantitative des militants

de

provenance religieuse qui militent ou qui ont milité politi-

quement pendant la période cit@e (1975-82) en Catalogne peut

€tre importante pour deux raisons principales:

- La gquestion du militantisme religieux vers le mi-
litantisme politique confirmera qu'il ne s'agit pas de
faits isolés mais qu'en Catalogne c'est un phénoméne dont
il faut tenir compte dans les dernidres années du franquis-
me et au début du post-franquisme.

- Cette approximation gquantitative nous apporterait
des données (origine du militant, parti ou partis ou il a
milité&, charges ou postes gouvernementaux qu'il occupe...)
qui nous permettront de constater les principales caracté-
ristigues du phé&nomé&ne.

Ce serait suffisant puisqu'il ne s'agit pas de construire

un univers dont il faille choisir "un €chantillonnage représen-
tatif".



2.~ Dimension historigue

Je pense gue nous ne pourrons pas comprendre la Spé-
cificité concréte des relations entre les deux militantismes
si nous oublions le processus historique des deux realités,
politigue et religieuse dans la Catalogne franquiste et post-
franquiste.

Une analyse du militantisme qui oublierait la dimension
historique des ré&alités dans lesquelles s'inscrit ce militantis
me ne servirait & rien ou aurait peu de valeur. Il faut situer
l'objet de la recherche dans l'espace et le temps, dans l'his-
toire.

Le matériel et les sources qui peuvent apporter les don-
nées nécessaires existent aussi bien au niveau documentaire,
bibliographique que personnel.

3.~ Méthode ethnologique

Je crois que dans ma recherche c'est le systéme le
plus approprié pour connalitre le rdle que jouent les réalités
politico-religieuses de vie sociale comme formes de pensée
symbolique. Le travail serait effectu& par le contact direct
et les relations personnelles, au moyen d'entrevues en profon-
deur.

Ces entrevistes seront minimement structurées par des ré&-
gles mais réalisées de fagon trés libre, puisqu'il faut tenir
compte des &léments qui peuvent apparaitre spontanément au
cours de l'entrevue et qui soient trds importants pour la re-
cherche.

Quant aux personnes i intervieuver, elles ne seront pas
le fruit d'un &chantillon statistique; je me suls exprimé clai-
rement anparavant sur toute cette question quantitative et il
me semble qu'il ne faut pas justifier ce qu'on pourrait appeler
faiblesse numérique, &tant donné le caractdre gqualitatif de la
mé&thodologie de ma recherche.

Ce que je crois important au moment de s&lectionner les
personnes est une autre variable qui au plan qualitatif est
beaucoup plus qualificatif. Cette variable fait allusion 3 ceci:
que la s€lection des personnes se fasse en tenant compte que
soient représentés:

- les militants qui ont des charges de responsabi-



lité dans le parti. Les "libres".

les militants de base.
les militants gui ont des charges politiques dans

les sphéres du Gouvernement et de 1'Administration Publi-

que.

Ce n'est pas que cette "selection" veuille dé&finir une ty-

pologie dans

le sens classique du mot. Cependant, comme j'ai

dit avant, précisément parce que la recherche est pensée avec

une méthodologie qualitative, cette "stratification" doit &tre

prise en considératiocn.

Les normes gqui, d'entrée, me semblent nécessaires et gssen-

tielles pour

l'entrevue, sont les suivantes (Evidemment, si

aprés avoir ré&alisé quelques entrevues, je me rends compte qu'

il faut introduire quelques modifications, je le ferai).

1) Données objectives d'identification du militant

Age, sexe, origine, ré&sidence

Etudes ré&alisées

Profession

Parti ol il milite et temps de militantisme dans

ce parti. Permanence dans ce parti.

Autres militantismes politigues et leur durée.
Militantisme religieux. Mouvements et associations
od il milite. Epoque et durée du militantisme.
Quelle est actuellement sa situation de militantis-—

me religieux. S'il se considére "crovant".
g9 b

2) Origines du militantisme

—

Comment se produit le fait du militantisme religieux
Dans quels domaine il a &volué

A quoi répondait-il? Qu'est-ce gui le motivait?

En quoi consistait le "militantisme"

Quelles circonstances favorisaient ce militantisme
Quelles idé&es, valeurs... le motivaient

En cas d'abandon de ce militantisme: comment et

pourguoi il se produit.



3)— Processus vers le militantisme politique

Comment et pourgquoi se produit ce glissement.
Epogue du changement,

L'enchantement qu'a produit la politique, gu'est-
ce gquli a enchant&? Pourqguoi?

Possible relation entre le désenchantement reli-
gieux et l'enchantement politique.

Un fait concret qui ait provoqué la nouvelle si-
tuation,.

Valeurs qui y soient intervenues et ressemblance
avec celles du militantisme religieux.
Circonstances qui ont aidé au transfert.

La consolidation du processus, le pourquoi de 1l'en-
gagement dans une idéologie ou parti concret et pas
un autre. Dans le cas d'un changement de parti,
pourquoi?

S5i le cas se produit de l'abandon du militantisme
politique, pourquoi? Retour., Permanence du militan

tisme religieux.

4)- Valorisation critigue du processus

-

Resgemblances et différences entre un militantisme
et l'autre. Sur quoi se centreraient ces ressemblan
ces et ces différences.

Quelles sont les choses qui durent depuis les d&-
buts du militantisme religieux, qui ont duré pen-
dant tout le processus de changement et qui durent
encore.

Qu'est-ce qui a disparu?

La cohérence entre idéoclogie et praxis, dans guel
militantisme semble-t-il qu'il &tait (est) plus
"coh&rent"?

La cohérence au plan institutionnel est-elle plus
forte dans l'institution politique gque dans 1l'ins-
titution religieuse (ou inversement)?

Serait-il possible de départager le positif du né-

gatif dans un militantisme et dans 1'autre?



- En cas de double militantisme, quels domaines re-
couvre l'un et guels domaines recouvre l'autre?
- Le militantisme est-il une nécessité&?

5)— Autres questions

Je crois qu'il y a beaucoup d'aspects du militantisme
gui ne fout pas encore partie de ce gue nous pourrions appeler
"processus personnel du militant", il est tr&s possible que le
militant les air vécus de tré&s prés, et je pense que son critad-
re peut &tre trés valable comme donnée ou &lément d'analyse
pour ma recherche. Je note plus bas certaines de ces questions.

. Les mouvements chrétiens de militants ont &té&
l'origine de beaucoup de militants politiques. Pendant long-
temps, ces mouvements n'ont pas fonctionné et cela a coincidé
curieusement avec une crise de militantisme politique.

- Croyez-vous qu'une chose peut avoir une relation

avec l'autre?

- A quoi attribuez-vous la crise de militantisme po-

litigue?

=~ On dirait gqu'il y a une légére renaissance des mo-

uvements religieux et militants; comment appréciez-
vous ce fait? Croyez-vous qu'ils peuvent suivre le
méme processus gue vous, ou la situation est-elle
totalement différente?

» Il existe un univers de mots et de concepts qui
sont & la base de la mystique militante, comme par exemple: Ré&-
volution, justice sociale, droits de 1'homme, liberté&, nation
catalane, &galité, exploitation... et ce sont les mots du lexi-
que employé& normalement pour capter de nouveaux militants. De-
vant le fait du peu de militantisme pensez-vous gue:

~ Ces mots ont perdu leur valeur aujourd'hui (pour-

guoi)?

- Etant donné la praxis des partis, ces mots ont per-

du leur cré&dibilité?

- Ils recouvrent:un autre contenu gque par le passé.

- Ils étaient plus clairs dans le militantisme chré-

tien que dans le militantisme politique,



- Quelle diffé&rence trouvez-vous entre 1l'appartenan-
ce a un parti ou & une église?

- Y a-t-il une éthique militante? Est-elle identigue
dans les deux militantismes?

= Quelles possibilités que le militantisme religieux
ne vous donne pas le militantisme politigque vous
donne-t-il?

Voild les normes et le fil conducteur qui, comme je les ai
exposés, peuvent sembler davantage une succession de guestions
et de réponses que les titres d'une entrevue en profondeur. Le
fait gue l'expose soit un peu long répond & la volonté de cla-

rifier au maximum les &l&ments qui, 3 mon avis, sont importants.

4.~ Analyse documentaire

Il existe tout un "produit militant" dont il faut ab-
solument tenir compte. Il peut apporter beaucoup 4'él&ments
de réflexion et d'analyse qui peuvent enrichir, compléter et
souvent "innover" la vision et les données gqu'auront apportées
les entretiens en profondeur. Cette partie documentaire est
principalement composée par des textes des militants eux-mémes
tant & 1l'époque de leur militantisme religieux qu'd l1T*é&poque
du militantisme politique. La documentation biographigue de
quelques militants politigues &minents est abondante aussi.

Je pense gqu'une utilisation soignée et correcte des lig-
nes méthodologiques expos@es peut &tre la plus appropriée pour
mener 3 bien la recherche et ce systéme le plus adéguat pour
nous conduire & la "comprehension" des relations politico-reli-

gieuses & travers le militantisme.



V.= DOMAINE DE LA RECHERCHE

Je situe les délimitations du terrain et le domaine de la

recherche 8 trois niveaux.

l.- Domaine gé€ographigue:

La recherche se limite & la zone de la nation catalane,

d la Catalogne. Elle fait actuellement partie de 1'état espagnol,
mais cela ne l'a pas emp&ché&e tout le temps, et aussi pendant la
pétiode franguiste, de conserver le sens de sa propre identité.

C'est de cette fagon que "la catalanité&" est un &lément que
les mouvements, associations et partis aussi bien religieux que
politiques ne peuvent oublier s'ils veulent avoir un certain as-
cendant et un pouvoir de convocation.

D'autre part, le fait catalan a créé& des partis exclusive*
ment catalans et qui ont une représentation au Parlement de 1'E-
tat, plus importante que d'autres partis du pays. Dans ces par-
tis, la catalanité a &té& principalement un &l&ment mythique et

presque religieux.

2.- Domaine temporel:

La recherche s'applique aux anné&es qui vont de la mort
du général Franco -20.XI.1975~ jusqu'en 1982, ol ont eu lieu
les derniéres &lections lé&gislatives au Parlement de 1'Etat Es-
pagnol.

C'est un domaine tré&s vaste, aussi bien parce gue la situa-
tion s'est minimement normalis&e que parce que la question du
militantisme s'est aussi minimement stabilisée et n'est plus le
résultat des accés d'humeur que le changement si brusque avait

provogués.

3.~ Domaine politigque

La recherche a un objet "les militants" pelitiques,
mais le spectre des partis politiques est tr&s ample et je pen-
se qu'il faut préciser quels partis vont entrer dans 1'investij-

gation. Je me borne & trois partis précisément.

a) Convergéncia i Unid: C'est une coalition pelitigue

entre un parti historique -Unid Democritica de Catalunya-
et un parti cré& récemment -Converg&ncia Democritica de Ca-

talunya-.



En fait, elle représente ce qu'en Europe on connait
sous le nom de D&mocratie Chrétienne. C'est un parti pu-

rement catalan sans aucun lieu au niveau de 1'Etat.

b) Parti des Socialistes de Catalogne: C'est le résul-

tat de la fusion de trois partis:
~ Partit Socialista de Catalunya - Congrés
- Partit Socialista de Catalunya - Reagrupament
- Federation Catalane du Partido Socialis-
ta Obrero Espafiol.
Bien que chacun de ces trois partis ait son origine
historique, le produit de la fusion (Parti des Socialistes
de Catalogne) date de 1978.
Ce parti est 1lié& au niveau de 1'Etat avec le Partido
Socialista Obrero Espafiol qui est & la fois 1ié 3 1'Inter-

nationale Socialiste.

c) Partit Socialista Unificat de Catalunya: C'est le

parti communiste de Catalogne, qui est né& en 1933 de la fu
sion de différents partis et mouvements existants en Cata-
logne et d'ideologie marxiste.

Son origine est complétement catalane, mais il est 1i& au
Parti Communiste d'Espagne et aussi 3 l'Internationale Com-

muniste,

Voild les trois partis,l'objet 1'objet et le terrain de

ma recherche.
La limitation & des partis parlamentaires et 1'exclusion

d'autres partis extra-parlamentaires et plus extrémistes, est
une décision prise d'entrée de jeu et pour un motif précis que
j'expose tout de suite.

Bien qu'il semble que le terrain le plus apte i ma recher-
che soit les partis extrémistes, pour la ressemblance qu'ils
peuven avoir avec le militantisme chrétien, il existe un autre
€lément trés important qui me fait opter pour les partis par-
lamentaires. Ces derniers ant une volonté& de gouvernement et
pas seulement de partis~témoins. C'est pour moi tras important

puisque les militants qui appartiennent aujoud'hui & ces partis



et qui proviennent du militantisme religieux ont consacré& une
grande partie de leur militantisme & la "transformation" de
1'institution ecclésiastique & laquelle ils appartenaient.
Peuvent-ils & présent dans le partir exancer ce désir de trans
formation?



VI.- SCHEMA DE TRAVAIL

A mon avis, la thése présente des axes assez définis et

11 faut les travailler de fagon ordonnée et systé&matique.

I.~ Clarification théorique et justification m&thodologique

Dans cette partie, il faut preciser les lighes scientifi-
ques qui encadrent et supporten l'investigation, ainsi que la
perspective sociologique dans laquelle je pense travailler.

Sans prétendre faire un sché&ma du chapitre th&orique, je
pense situer clairement ces points:

- La fonction sociale de la Religion - Différentes ma-
niéres de 1l'analyser.

- Les enchantements et dé&senchantements de la réalité,
les utopies.

- Religion et Modernité - La sécularisation.

- Les institutions religieuses et les institutions po-
litiques - Leus membres.

- Religion, transformation et changement social.

Dans ce premier point de la recherche, je dois justifier
et expliquer d'une Fagon précise la mé&thodologie et les techni-
gues de recherche gque j'utiliserai aux divers moments de 1'in-
vestigation, Pourquoi j'ai choisi une mdthodologie et pas une
autre, et pourquei j'utiliserai des techniques et pas d'autres.

Toute cette premiére partie de la recherche, j'ai déja
commencé & la travailler. La tentative de présenter un projet
d'investigation minimement cohérent exige de pouvoir situer la
question, l'objet et la problématique de la recherche dans un

cadre théorique précis.

II.- Approche de la réalit@ socio-politico-religieuse de
Catalogne

Une fois situé le cadre théorique et apr@s avoir clarifié

les ligues d'analyse, je pense dé&crire d'une fagon documentée
et veridique le processus de la réalitd catalane dans les dex-~
nigéres années et dans 1'espace temporel Jque recouvre l'inves-

tigation.



Je crois que les points principaux de cette partie peuvent

gtre:

- La ré&alité sociale, politique et religieuse en Cata-
logne dans les derniéres années du franquisme (3 partir de 1970).
Les crises des institutions religieuses - Eglise catholiqgue.

- Les mouvements militants chrétiens et les partis po-
litiques pendant le franquisme.

-~ La reforme politique de la transition du post-fran-
quisme - Les particularités de la Réforme en Catalogne.

- Eglise et réalité démocratique.

- Les mouvements militants d'Eglise pendant la démo-
cratie.

~ Les partis politiques hégémonigues en Catalogne.

~ La situation actuelle.

III.- Travail de champ. Analyse et conclusions de la re-

cherche.

Il est clair que cette derniére partie de l'investigation
a pour objet le travail ou la recherche empirique 3 travers la
méthodologie et les techniques exposées précédemment. Les nor-
mes & sulivre seraient:
- Approche guantitative, "curieuse", du phé&nomé&ne de
changement de militantisme.
- Caractéristiques principales du fait.
- Les partis - Objet du travail de champ - Leur his-
torie, processus et situation actuelle.
- Caractéristiques objectives du personnel et militants
de ces partis.
- Choix des militants & interroger.
— Recherche documentaire des "productions des militants"”
(biographies, articles...)
- Analyse en profondeur du maté&riel recueilli apres
une systématisation de ce matériel.
Les conclusions seraient la réflexion sur les &l&ments que
la recherche nous a apportés afin de parvenir & une connaissan-
ce plus sérieuse et profonde du moteur interne qui ment le fait

militant chrétien et ies rapports de ces deux réalités.



"Le transfert de militantisme, un simple changement d'Eglise?"

Au moment de planifier le travail, je crois qu'on doit
le structurer de fagon tré&s opérative et sociologique. D'en-
trée de jeu, il faut &viter les divagations théoriques pour
entreprendre sérieusement le travail empirique. Le cadre thé-
orique et mé&thodologique d&ja dé&fini dans ses traits princi-
paux n'est pas précisément l'explication du fait.

Pour expliquer sociologiquement un fait, il faut, avant
tout, le connaitre et l'analyser sérieusement et mé&thodologi-
quement. C'est a partir de 1& gue nous pourrons inclure les
principes théoriques expliguant le fait analysé.

Pour ce motif, le travail fondamental et urgent & ré&ali-
ser en premier lieu est la compilation de toutes les données
nécessaires pour la recherche: listes des militants politiques,
conseils et secrétariats des partis; quel est le nombre de mi-
litants provenant de mouvements chrétiens, etc... Recueil de
toute la documentation nécessaire, etc... R8alisation des en-

trevues..,.



VII.- BIBLIOGRAPHIE

J'expose ci-dessous une premid&re approche bibliographi-
que sur le théme de la recherche. Je suis conscient que c'est
une bibliographie limit&e; d'une part, j'espére gu'au cours
de la recherche je trouverai et je consulterai les ouvrages
qui manguent ici et d'autre part, je ne mentionne pas d'au-
tres oeuvres, dossiers et articles car la liste serait trés
longue. Au cours de la ré&daction de la thése, je donnerai la
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COMPTES-RENDUS DE LECTURES

Les critéres gui ont guidé les lectures pendant le cours sont

les suivants:

En premier lieu, 1l'&laboration du projet de thése et ensuite
le travail des séminaires choisis. Ces point sont ceux gui ont
marqué d'une maniére essentielle la sélection de livres lus et
consultés. Nul doute que cela ouvre un champ trds vaste de pos-
sibilités qu'il fallait concrétiser d'une fagon ou d'une autre.
Le fait d'opter pour certains livres a provoqué l'abandon 4'au-
tres possibilités qui, selon certaines personnes, auraient pu
€tre meilleures.

J'ai taché d'étre trés réaliste et d'accepter depuis le dé-
but mes limitations; il est impossible en six mois de temps de
lire tous les livres importants, intéressants et peut-étre aussi
indispensables pour &laborer un- projet de thése sérieux et pour
travailler correctement la thématique des géminaires.

Plus loin, je fais un exposé des lectures faites. Je ne pré-
tends pas du tout gue ces livres soient les meilleurs mais je
crois gu'ils sont & la base, entre autres, de n'importe quelle
recherche en sociologie de la religion. D'autre part, j'ai taché
d'exprimer de chacune des lectures toutes les possibilités qu'elle
m'offrait sous différents aspects de la science sociologique.

De la sorte, nous pouvons trouver quelques livres gui n'avaient
rien a voir avec la th&matique de ma recherche et gui ont &té
tré&s importants du poit de vue méthodologique; Les différentes
optiques d'analyse qui ré&pondent & divers courants sociologiques
sont aussi présents dans la liste des lectures.

L'ample &ventail de lectures m'a aussi apporté la connais-
sance d'autres &tudes et de livres ou d'articles i travers les
citations que faisaient les auteurs choisis. Parmi toutes les
lectures, une me cause plus de doutes au moment d'évaluer son
"utilité" pour les objectifs cités antérieurement. C'est celle
d'Auguste Comte. Slrement toute la perspective de "philosophie
sociale" qu'utilise Comte a &té& pour moi une entrave & l'intérét

sérieux porté€ & sa lecture. Malgré tout, je pense que cela m'a



fourni une connaissance plus sérieuse de l'ceuvre d'un des péres
de la science sociologique. D'autre part, si je voulais entrer
dans la dynamique du Sé&minaire de Mr. C. Lefort, une connaissen-
ce fondamentale de l'oeuvre de Comte m'é&tait indispensable,
ainsi que d'autres ceuvres du XIXéme. (et pas précisément socio-
logiques) comme les romans de Stendhal, V. Hugo, des textes de
Robespierre, etc. gui ne figurent pas dans ce dossier.

La présentation que je fais plus loin des lectures réali-
s€es ne prétend pas &tre une analyse ni un r8sume des livres.

La bréve narration que je fais est un ré&sumé d'un autre
résume gue j'écrivais en lisant le livre. J'essaie de facon trés
synthétique de noter les points qui ont en un intérét pour moi.
Je ne pré&tends pas que ce s0it une synthé&se mais seulement que
les grands axes de 1l'&tude ou du livre cité soient clairs.

L'ordre dans lequel je fais cette présentation n'obé&it i
aucun critére pré-&tabli. C'est simplement un rapport, mais il
me semble qu'il reflé&te l'influence trds claire des critéres
que j'ai mentionnés au commencement: l'assistance 3 certains sé-
minaires et 1'é&laboration du projet de thé&se dé&terminent la lec-—

ture des livres suivants.



La Religion dans la Conscience Moderne

(Essai d'analyse culturelle ) P.L. BERGER
Ed. Centurion, 1871

Comme le dit l'auteur lui-méme, le livre est plus un essai
de théorie sociologique qu'un traité de sociologie de la religion,
il nous dit clairement qu'il ne prétend pas du tout le faire.

Il faut reconnaitre que le livre est un effort authentique
pour donner une vision d'ensemble, une explication profonde du
fait religieux. Pour ce motif, il nous donne sa vision ample et
organique de la culture, de la religion et de la societg.

Il place la religion dans sa signification culturelle. La
religion a fondé un nouvel ordre dans le monde, c'est pour cela
qu'il est souvent si difficile de différencier radicalement les
différents plans de l'existence sociale sans en tenir compte.
De la méme fagon que quiconqué veut comprendre la culture, la
societé et son changement ne peut laisser de cdté les réalités
religieuses, l'homme religieux ne peut pas non plus considérer
les réalités sociales et culturelles i 1'écart de sa rdalitd
religieuse. En fin de compte, elle doit &tre considérée dans
sa dynamique dialectique,

P.L. Berger traite tout cela dans la premiére partie quand
il parle de la "signification culturelle de la Religion". Il
part de la base que toute societ& humaine est une entreprise de
construction du monde et gue la Religion occupe une place trés
importante et caractéristigue dans cette entreprise.

La Religion est l'entreprise humaine gue crée un cosmos sa-
cré, La Religion est une "cosmovision”, sous forme d'un cosmos
sacré. Ce cosmos sacré& transcende et englobe l'homme et met en
ordre la réalité&, garantie supréme de ne pas tomber dans 1'ano-
mie. La religion a joué& un rdle irremplagable dans l'entreprise
de la construction d'un monde humain.

La Religion a joué& un rdle tréds important dans la légiti-
mation de ce monde construit par la soci&t&. Ce rdle s'expligue
par la possibilité unigque que la religion a eue de situer les

phénoménes humains dans un cadre de référence cosmique. Pourtant



cette situation change lorsque différents syst@mes religieux et
leurs rapports institutionnels entrent en compé&tition dans une
société pluraliste. Dans la deuxi&me partie, partant des pers-
pectives exposées dans les chapitres précé&dents, il r&alise une
analyse sociologique du "processus de s&cularisation”.

Il donne une explication du mot et du concept de sé&culari-
sation en le déchargeant de jugements de valeur, qu'ils soient
positifs ou négatifs.

Il entend par sé&cularisation le processus moyennant quoi
des secteurs de la société& et de la culture s'&loignent de l'au-
 torité des institutions et des symboles religieux. Selon P.L.
Berger, cela présuppose non seulement un processus socio-struc-
tural mais aussi une incidence sur la totalité& de la vie de 1la
culture; la disparition des motifs religieux et, ce qui est plus
important, le développement autonome des sciences. La partie sub
jective de la personne n'échappe pas 3 tout ce processus, puis-
que s'il se produit une sé&cularisation de la sociBté& et de la
culture, il s'op@re exactement une sécularisation de la concien-
ce.

Les causes de ce ph&nomé&ne peuvent &tre multiples mais
P.L. Berger se demande jusqu'd quel point la tradition religieu-
se occidentale ne porte pas d&jd en elle les germes de cette se-
cularisation.

Une des conséquences de la sécularisation est 1'effondre-
ment général de la cré&dibilité& des d&finitions religieuses tra-
ditionnelles de la ré&alité. L'homme doute en matidre religieuse
et il a devant lui une grande diversité de religious et d'autres
sollicitations pour définir la réalité qui s'offrent 3 lui. Nous

scmmes dans une situation de marché&, le meonopole est terminé.



Introduction. aux sciences humaines des religions

H. DESROCHE - J. SEGUY
Ed. Cujds, 1970

Ce livre est le recueil et la publication des conférences
qui ont en lieu lors du symposium de 1966 sous le méme titre
gue le livre.

On y trouve les apports sinon de tous du moins de beaucoup
des principaux chercheurs dans le domaine des sciences humaines
des Religions. .

C'est un refflet de la situation actuelle ol se sont trou-
vées ces sciences et du processus suivi jusqu'ad ce gu'on y soit
arrive,

- La tutelle de la théologie a disparu et a permis, malgré
toutes les difficultés, l'autonomie de la science pour analyser
le fait religieux (J. Seguy)

- Une des premig&res tiches de 1'ethnologie religieuse est
de regarder quel rdle la religion a joud comme facteur de vie
sociale. Si on 1l'écarte, on court le risque de ne rien compren-
dre a la vie sociale. De plus, la religion est une forme de pen-
sée; pensée symbolique (R. Bastide)

— Peu & peu s'amorce un processus qui doit vaincre la ou
les réticences ecclésiastiques. Il serait tras important gue 1la
psychologie des religions siintéresse & la découverte des varia-
bles fondamentales du fait religieux, des paramétres, et d'éta-
blir une méthode scientifique et spécifique pour &tudier la
structure de la pensé&e religieuse (J.P. Deconchy)



La topographie lé&gendaire des Evangiles en Terre Sainte

M. HALBWACHS
Ed., P.U.F., 1971

La premiére et principale préocupation de 1'auteur et de
sa recherche est la question de la conscience collective, de la
memoire collective.

Il ne prend absolument pas parti dans aucune gquestion de
Foi, d'authenticité, etc... Il se place simplement dans les
lieux des faits &vang@liques 3 une époque déterminée. Il ne
cherche pas du tout ce qu'il y a derridre ces traditions. Il
les &tudie pour elles-mémes, comme croyances collectives, dans
le but de trouver i quels types de lois obé&issent les mémoires
collectives.

Dans ses conclusions, 11 dit qgue les lieux saints commemo-
rent non pas des faits certifids par des témoignages contempo-
rains mais des croyances nées non loin de ces endroits et qui
ont pour objet des faits surnaturels sur lesquels se fondent
tant de dogmes du Christianisme.

Une verité pour &tre fixée dans la mémoire d'un groupe doit
étre présentée sous la forme concréte d'un événement, d'une per-
sonnalité, d'un lieu... D'autre part, pour que les souvenirs fus-
sent durables, ils devaient se rapporter 4 une doctrine, & une
idée gqui pit vivre longtemps dans le groupe. C'est pour cela que
pour une nouvelle communanté les traditions des plus anciens grou
pes sont les supports des propres souvenirs, elles lui donnent
de la consistance. C'est ainsi gqu'elles gagnent en autoritd. Mais
d mesure que le temps s'écoule, ces traditions passent aussi dans
le domaine des souvenirs, elles appartiennent & un passé de plus
en plus sombre; c'est alors gue la nouvelle communanté& les trans-
forme, les défigure, les r&nove.



De la Mission & la Protestation

(L'evolution des é&tudiants chr&tiens) Danielle HERVIEV-LEGER
Ed. Cerf, 1973

Plus gue d'une lecture il s'est agi d'une relecture. J'avais
lu ce livre pendant le cours 1974-75 quand je faisais la recher-
che sur les communantés de base. Malgré tout, j'ai cru nécessai-
re de le relire pour la thématique qu'il traite. Il a beaucoup
de points en commun avec mon investigation.

Dans l'introduction du livre, l'auteur dit trés clairement
quel est le premier et principal objectif du livre: la trajectoi-
re idéologique suivie par les groupes d'é@tudiants catholiques de
1966 & 1970.

Le développement de 1'&tude se compose de deux parties bien
différenciges. Dans la premiére il y a une &tude descriptive trés
claire du développement des petits groupes, les expériences du
fameux mois de mai 1968 et les communantés de base d'é&tudiants.

La seconde partie est le passage de 1'&tude descriptive &
l'analyse théorique du fonctionnement idéologique d'un groupe
religieux. Cette analyse des systdmes de pensée des groupes exi-
ge une lecture paralléle du contexte social, économique et cultu-
rel ol vit le groupe, afin de pouvoir voir réellement le type de
rapport qu'il y a entre le groupe et son environnement. Dans des
groupes comme ceux gui sont l'objet de 1'é&tude, la question pro-
blématigue du politique et du religieux surgit normalement & par-
tir du discours que ces groupes se font de pénétrer la société
enti@re de valeurs chrédtiennes; de la volonté de transformer les
relations sociales tout en christianisant la socidté.

L'instrument que ces groupes chrétiens possédent pour mener
cette volonté transformatrice est la R&vision de vie gqui provogque
chez les individus le besoin de 1l'engagement.

Le terrain politique et le syndical ont &té& les domaines
privilégiés pour mettre en pratique 1l'éthique chrétienne (reali-
sation du R&gne de Dieu). Pour cette raison nous trouvons souvent

une grande correspondance entre les thémes politiques et religieux

Redemption ........ libération de 1l'oppression
Eglise ............ société& sans classes

REGNE ..v.vvenerna. SOCLiBLE alternative-socialiste



Les transformations sociales de la France contemporaine

(Colloque de la Société Frangcaise de Sociologie. 7-8-9 Oct.65

Texte multicopié&)

C'est pas hasard gque je me suis inté8ress& aux conférences
de ce colloque.

J'ai centré& principalement mon inté&ré&t sur les conférences
de la 2nde. séance:

"Les changements dans la vie religieuse"

Les conférences qui m'ont apporté le plus d'éléments ont &té
celles de G. Adam et M. Maurize sur "l'Eglise et le monde ouvrier"
d'une part et de l'autre celle de J. S&guy sur "Les non-conformis-
mes religieux et les transformations de lé société francaise".

— On constate le passage décidé d'une opposition entre 1'e-
glise et la gauche & une acceptation des catholiques engages et
d un réel désir de dialogue. On constate aussi que l'appartenan-
ce & un mouvement (J.0.C...) est une pré&disposition au militantis-
me actuel. Cet effet d'accumulation de l'associationisme se pour-
suit dans le temps & travers les différentes conduites sociales;
les militants des mouvements qui font référence a 1'infludnce d&-
cisive sur le milieu social (J.0.C...) se différencient de ceux
gqui ne le font pas (scoutisme).

Des mouvements pré&disposent-ils plus que d'autres & un mili-
tantisme syndical? (G.Adam - M.Maurice).

- Le phénoméne sectaire correspond & un changement général
des conceptions religieuses. L'anti-sacramentelisme, l'anticlé-
ricalisme, le besoin d'une religion personnelle, la libertéd de
choix... se retrouvent dans le catholicisme et le protestantisme
actuels. Ce phénoméne semble correspondre 3 des transformations
socio-religieuses profondes de la socié&té frangaise. On peut pré-
voire que le non-conformisme religieux deviendra une constante
de plus en plus notoire de la conjoncture religieuse frangaise
(J. Seguy).



Protestantisme et Capitalisme

BESNARD PHILIPPE
Ed. Armand Colin, 1970

Ce qui m'a satisfait dans ce livre est, en premier lieu, sa
clarté et d'autre part en conséquence la facilitd avec laguelle
il vous introduit 3 la lecture de Max Weber.

Ce livre est une réponse clarificatrice & toute la polémi-
que l'ouvrage "L'Ethique protestante et l'esprit du capitalisme"
a soulevée autant parmi les protestants que parmi les ‘catholiques,
L'auteur lui-méme dit que du fait de la bri&veté de cette oeuvre
de Max Weber "Nombreuses sont les poclémiques et discussions gu'
elle a suscitées et dans toutes les branches des sciences socia-
les et religieuses: histoire, sociologie, psychologie, théclo-
gie...

Dans le champ spécifique de la soclologie, aussi bien les
marxistes que la sociologie empiriste américaine sont trés ré&ti-
cents. L'auteur attribue ces malentendus et critiques a l'oeuvre
de Weber &:

= L'incompréhension de la conception wéberienne de la
causalité,
- La non-compréhension de la notion de "type ideal",

A partir de 1la, l'auteur conduit une explication trds claire
et concise de ce gue sont les relations causales dans 1'oeuvre
de Weber et montre comment cette oceuvre ne prétend pas du tout
étre une antithése de l'explication marxiste du phénoméne capi-
taliste. Selon B. Philippe, Weber ne refuse pas la .dialectique
marxiste entre l'é&conomie et les autres activitds humaines mais
il dénonce la prétension dogmatique d'une explication totale ou
definitive de l'histoire et en.particulier des ph&noménes cultu-
rels par le substrat ou l'infrastructure &cononique,

Weber refuse 1'idée de la détermination causale unilatéra-
le et il ne veut pas remplacer une interpré&tation causale exclu-
sivement matérialiste par une interpré&tation spiritualiste de 1la
civilisation et de 1'histoire qui serait aussi unilatérale.
Weber prétend préciser quelle part revient aux facteurs religieux,

au milieu de la complexit& d'innombrables facteurs historiques



dans le d&veloppement de notre civilisation, il ne s'occupe gue.
d'un seul aspect parmi tous ceux qui constituent la chaine cau-
sale. De plus, Weber tente davantage de faire comprendre cette

relation de phé&noménes historigues que de prouver une relation.

Quant d la notion de "type idé&al", B. Philippe nous dit
qu'elle est essentielle et centrale dans toute la pensée de
Weber, puisqu'elle est li&e non seulement & la conception partie-
lle et analytique de la causalité mais aussi & la méthode com-
préhensive; le type idéal a pour fonction de rendre intelligi-
ble une réalité@ qui en elle-méme est confuse et équivoque.

Le type idéal est une image mentale obtenue par une accen-
tuation des traits plus ou moins présents dans la réalité empi-
rique et qu'on retient parce qu'on les juge significatifs pour
le probléme qu'on dé€sire &tudier.

Selon B. Philippe, pour Weber le type idéal n'est pas le
but de 1la cohnaissance, mais un instrument construir pour les
besoins de la recherche.

Cependant, on a réalisé récemment des &tudes empiriques
différentes dans le seul but de corroborer ou de ré&futer la
thése Wéberienne (ethique protestante et esprit du capitalis-
me) . B. Philippe se demande: Ne serait-ce pas la force de sug-
gestion de l'essai de Weber qui a provoqué toute cette accumu-

lation de vérifications ou de réfutations?



Economie et Société

MAX WEBER (Vol, I)
Ed. Plon, 1971

Aprés la lecture du livre de B. Philippe qui expose avec
tant de clarté les concepts-clés de Max Weber, j'ai lu tout de
suite "Economie et Sociétd", principalement les paragraphes et
chapitres gqui traitent le "charisme et sa routinisation", et
"types de communalisation religieuse" (Chap. V)

Je crois qu'il est trés important aussi de lire attentive-
ment tout le Premier Chapitre oli Weber explique les "Concepts
Fondamentaux de la Sociologie" et oii il expose beaucoup de con-
cepts-clés dans toute la sociologie W&bé&rienne.

Le Chapitre V consacré& principalement i la sociologie de la
Religion et gui pour moi avait aussi un inté&rét guant & ma re-
cherche, commence & parler des origines de la Religion. Il spé&-
cifie d&s le dé&but que ce n'est pas la tadche du sociologue de
s'occuper de l'essence de la Religion puisque son principal tra
vail est d'é@tudier les conditions et les effets d'une fagon par-
ticuliére et précise d'agir en communanté; dans ce cas-ci, les
formes concrétes et diverses du comportement religieux.

Dans l'analyse du fait religieux, il définit d'une perspec-
tive sociologique tous les €l&ments qui font partie de ce fait
social et gui sont apparus au cours de la vie de la société.

- Le mage professionnel, sa différenciation du pré&tre et
quels sont les é€léments qui les différencient et les difficul-
tés pour que dans la réalité cette différence soit claire.

- La question de 1'éthique religieuse et le tabou.

~ Les é&léments dé&cisifs qui qualifient le prophéte et le
différencient du prétre,.

Le septiéme paragraphi de ce chapitre ofl il analyse la ques
tion d'ordres-classes et religion est inté&ressant pour la manié-
re dont il fait voir comment le christianisme, malgré tout ce
qu'on puisse dire, a &té 3 l'origine une religion urbaine. La glo
rification religieuse du paysan est trés récente et elle est prin
cipallement due 3 Luther.



Le christianisme a renforcé ses conceptions et le dévelop~

pement urbais du Moyen-Age a rendu possible sa renovation.



Les cadres sociaux de la memoire

M. HALBWACHS
Ed. P.U.F., 1952

Ce livre clarifie grandement tout ce gui se rapporte au
concept de tradition, de sa transmission et de sa renovation.

Les points qui doivent &tre signal&s sont, 3 mon avis,
parmi beaucoup d'autres, les suivants:

- Les divers groupes gui composent la sociét& sont capa-
bles & chaque instant de reconstruire le passé€. Pour ce motif
l'individu &voque ses souvenirs en s'aidant des cadres de la
mé&moire sociale.

- Quand nous nous remémorons les souvenirs passés, la ré-
flexion entre en jeu, nous reconstruisons le passé par un ef-
fort de raisonnement et nous arrivons & le deformer parce que
nous voulons y introduire plus de cohérence.

- La mé&moire est une fonction collective. Quand les sou-
venirs apparaissent, c'est que la société a les meyens de les
reproduire. Mais nous devons différencier deux sortes d'acti-
vité dans la pensée sociale:

- Une mémoire qui répond & un cadre &tabli de notions
Se rapportant uniquement au passa.

- Une activité rationnelle qui d&bouche sur les condi-
tions actuelles dans lesquelles se trouve la Socilété,

. Cette mémoire collective ne fonctionne pas si elle
n'est pas sous le contrdle de cette activité rationnelle,.
Quand une société abandonne ou modifie ses traditions,
c'est normalement pour satisfaire lesg exigences de l'ac-
tivité rationnelle. |
Quant a la ré&ligion, il dit gue:

- Du moment que la forme des dogmes et des rites ne s'ex-~
plique pas par des motifs purement rationnels, c'est dans le
passé et non dans le prédsent que nous devons chercher sa rai-
son d'étre.

De fait, toute religion est une commémoration d'é&vénements
et de personnages disparus depuis déji longtemps.

Aucune pratique religieuse n'é&chappe & tout cela.



S

La construction sociale de la realité

P.L. BERGER - T. LUCKMAN
Ed. Amorrortu. Buenos Airesg, 1979

Nous pouvons situer cette oecuvre dans la mé&me ligne que
l'autre des mémes auteurs: "La Religion dans la conscience mo-
derne",

Dans la préface, les auteurs nous situent d&3j3 dans la
trajectoire qu'ils pensent suivre lorsqu'ils disent:"Cette oceu-
vre a &té congue comme un traité théorique A caractére systhé-
matigue sur la sociologie de la connaissance.

Les parties les plus importantes de l'oeuvre sont, 3 mon
avis, la seconde ol ils t&chent de donner leur point de wvue des
problemes de la sociologie de la connaissance (la sociétéd comme
réalité objective) et la troisidme ol ils essaient de faire une
union avec la psychologie sociale en lui appliquant tout ce
qu'ils ont &laboré antérieurement au niveau de la conscience
subjective (la société& comme ré&alité subjective).

Je dirais gue peut-&tre la plus grande gualité du livre,
et des auteurs, est qu'ils donnent & tout leur eXposé un sens
sociclogique authentique et qu'ils n'évoluent pas seulement &
un niveau philosophique, puisqu'ils tiennent compte que les
théorisations ne sont pas normalement la parte la plus importan-
te de la connaissance commune aux membres d'une socidté et que
c'est cela qui doit ré&ellement intéresser le sociologue, la
connaissance commune.

Dans le contexte de ma recherche, il faut tenir compte de
beaucoup d'aspects essentiels au moment de 1'exposé& théorique
et aussi dans le contexte des analyses posté@rieures.

- Toute la question de la détermination existentielle de
la pensé&e - les relations de la pensée dans les situations his-
torigues précises - jusqu'd quel point cette pensée est le ré-
flet des facteurs déterminants proposés dans la société.

~ La guestion ol 1'on mentionne l'institutionnalisation

des activités, leur processus historigque absolument nécessaire



51 on veut comprendre ce gu'est une institutionnalisation.
Le contrdle qu'exercent les institutions. Les Univers symbo-
liques. L'affrontement de différents univers symboliques. La
légitimation et ses différents niveaux...

Dans tout 1l'ensemble de l'oceuvre, ils font voir comment
se concrétise -cristallise- intériorise, par le bon sens d'un
individu normal, une réalité déja établie.

C'est la sociologie de la connaissance: Analyser qguelle
est la construction sociale de la r&alité.



La guerre des paysans en Allemagne

ENGELS FRIEDRICH
Ed. Editions Sociales, Paris, 1974

Je n'ai pas d'éléments pour porter un jugement sur la va-
leur historique du livre, mais Engels lui-m&me nous dit dans
la préface que ce travail ne prétend pas présenter une docu-
mentation qui serait le fruit d'une recherche personnelle;
bien au contraire, le matériel qui traite les soulévements
paysans et quli parle de Thomas Munser a été& extrait de W.
Zimmermann. Il semble gue le motif pour lequel Engels s'est
intéress& & la guerre des paysans de 1525 a &t& le mouvement
révolutionnaire européen de 1848. Les analogies des deux &vé-
nemeénts ont motivé une réflexion comparative.

Engels lui-mé&me nous dit que ce qu'il cherche, c'est &
expligquer l'origine de la guerre des paysans, la position pri-
se par les différents partis qui y participérent, les théories
politiques et religieuses qui servirent d'explication et le ré
sultat de la lutte & partir des conditions d'existence histo-
rique des classes. Engels veut nous dé&montrer que les insurrec-
tions, les théories politiques et religieuses n'é&taient pas 1la
cause, mais le ré&sultat du bas niveau ol était arrivé le pays.

Dans le premier chapitre, il nous donne un apercu trés
rapide sur la situation de 1'Allemagne au dé&but du XVIdme. sid-
cle. Principalement dans celui qui parle de la situation econo-
migque et de la structure sociale. Le rdle important que joua-
ient les princes et le clergé. Sur ce dernier point, il insis-
te beaucoup sur "le joyeux train de vie" gul indignait de plus
en plus le peuple et qui 8tait en contradiction avec les ser-
mens qgue eux-mémes faisaient. En marge de toutes les classes
se trouvaient "les paysans qui &taient la grande masse exploi-
tée de la nation". Sur eux retombait le poids des charges so-
ciales. Une fois exposée la situation du pays, il consacre un
chapitre aux grands groupes d'oppression et & leus leaders idé&-
oleogiques, Luther et T. Munzer. In n'y a pas de doute gue les

révolutions de cette époque-14 portaient le signe religieux.



Engels dit que "bien que ces luttes de classes portent un
signe de reconnaissance religieuse, si les besoins, int&réts
et revendications des différentes classes se dissimulent sous
le masque de la religion, cela ne change rien et s'explique fa-
cilement par les conditions de 1'é&poque".

Le corps central, sinon le plus &tendu, inclut tous les
chapitres (III-IV-V-VI) oll il explique historiquement les préam
bules de la guerre et son développement dans les différents
Comtés, etc d'Allemagne.

Ce qui me semble important de remarquer sont deux points
essentiels:

l.- Le mobile religieux de la guerre des paysans: L'egali-
té& des enfants de Dieu exigeait l'égalité civile, &galité de
fortune, communantés de biens... et cette €galité exigeait aus-
si la suppressiocn des cens, impdts, priviléges, etc... La mys-
tique chrétienne &tait capable de créer une révolte. A ce mo-
ment historique, le mobile religieux apparait & partir de tou-
te la question de la Reforme qui préche le retour aux origines.

L'coptique d'analyse d'Engels voudrait sfirement se passer
de cette "religiosité de la révolte", mais sans doute, cette
révolte motivée par la mystigue religieuse est une des premié~
res expressions historiques de la "lutte de classes".

2.~ Le second point important, ce sont les figure de
Luther et Miinzer. Le processus suivi par chacun d'eux. Le RE&-
formateur, Luther, qui au premier moment se présente radical,
n'excluant personne ni aucun tendance aussi révolutionnaire
fit-elle. Il fallait unir tous les &léments d'opinicon. Mais
cette premiére vocation révolutionnaire ne dure guére et il
finit par prdner 1'évolution pacifique et la résistance passive.

T. Minzer, le Ré&volutionnaire, dés le début est beaucoup
plus dur et traite avec beaucoup plus de mépris les dogmes et
les rites de 1'Eglise catholigue, Si dés le début il faisait
partie de la Réforme mise en marche par Luther, il s'en ecarte
de plus en plus et finalement il se sépare de la R&forme "bour-

geoise” et il joue désormais le rdle d'un agitateur politique



en partant toujours de la conception révolutionnaire de la re-
ligion. Pour Minzer, le Royaume de Dieu n'est rien d'autre
qu'une soci&té ol il n'y aura pas de différence de classes ni
de proprié&té privée..,

Il semble r&ellement que nous nous trouvons dans la réali-
sation de tout un processus de secte-&glise-secte.

Je pense qu'il ne faut pas résumer toute l'explication
d'Engels. Dans le dernier chapitre, dans son optique d'analyse
politique, il nous donne les résultats de la guerre des paysans,
en y apportant une réflexion stratégique sur la lutte du monde

~

ouvrier pour arriver & obtenir la victoire du prolétariat.



La Ré&ligion invisible

(Le probléme de la Réligion dans la Socidté Moderne)
THOMAS LUCKMAN
Ed. Sigueme. Salamanca, 1973

La lecture de ce livre rappelle beaucoup celui de son ami
P.L. Berger "La Réligion dans la conscience moderne" . Tous les
deux se posent les questions et la problématigque de la Sociolo-
gie de la Religion dans une perspective de la Sociologie de la
connaissance. Ils avaient dé€jid présentd tous les deux ensemble
cette méme perspective dans le livre "La construction sociale
de la ré&alité"

J'ai lu les trois livres. Les deux plus parallé&les sont,
sans doute, celui de Luckman et celui de Berger seul. Innutile
d'entrer dans une analyse comparative des deux livres. Mais il
est trés clair que Luckman dans "La religion invisible" expri-
me d'une fagon plus claire et nous pourrions dire provocante
1'hypothé&se relative & la "privatisation" de la religion dans
la société moderne.

Slrement gue cette manidre de présenter 1l'hypoth&se de la
privatisation de la religion la rend aussi plus discutable.

En tout cas nous pourrions signaler trois points impor-
tants au long du livre:

1.- La question et la méthode propres 3 la Sociologie de
la Réligion.

Il critique tré&s durement les &tudes réalisdes derniére-
ment dans le champ de la sociologie de la réligion. Dans le
fond, il arrive & dire que tous les espoirs qu'avaient &veillés
les apports th8oriques sur ce théme de Durkheim et Weber se sont
convertis en instruments techniques sans aucune signification
théorique. Il dit textuellement: "Nous trouverons difficilement
une autre discipline socidlogique aussi complétement dominde
par une méthodologie positiviste que la récente sociologie de
la religion" (page 31 de cette édition en castillan).

Luckman semble vouloir apporter des hypothéses thé&origues

gui puissent servir 3 l'eurichissement de tout le travail empi-
rique réalisé.



2.- Le deuxiéme point, important 3 mon avis, qu'il présen-
te est la question de "la notion sociologique de religion". Il
peut slrement devenir le plus discutable de tout le livre. Le
point clé est de donner une d&finition "plus fonctionnaliste
de la religion", et pas si substantiviste que donne méme P,L.
Berger.

Les racines de cette fonctionnalité gue Luckman veut don-
ner 4 la notion de Religion se trouvent dans le livre "La cons-
truction sociale de la r&alité&" quand il parle de toute la ques
tion des univers symboligques. Il définit, ou il essaie de d&fi-
nir, le sacré comme l'ensemble de symboles ol nait la source
du sens global de l'existence. C'est tréas différent que de di-
re que le sacré& donne un sens global 3 l'existence.

3.- A partir des deux point précédents, on peut comprendre
déja parfaitement toute la guestion de la Religion invisible gui
est l'hypothése centrale du livre. Cette hypothése part de tout
le processus de sécularisation produit par le changement social
d partir de situation typique de chrétienté médiévale. La plau-
sibilité du modé&le officiel de religion diminue en provoquant
chez les gens des crises qui se d&finissent par différentes pos-
tures et attitudes. Une de ces attitudes est celle de la Reli-
gion invisible. La religion ne disparalt pas mais elle se retire

dans une sphére privée.



Classe, Religion et Comportement Politique

G. MICHELAT - M, SIMON
Ed. Editin Sociale (C.N.R.S.), 1977

L'objet principal de cette &tude est 1'analyse des systée-
mes de significations, associ&es au comportement politigque et
aussi la recherche des principales variables des phénoménes
observés.,

La méthode utilisé pendant l'investigation a &té& 1'entre-
tien non dirigé, puisque cela permettait que ce fit l'enquéte
elle-méme qui dirige l'entretien et non l'enquéteur.

Les auteurs ont voulu que les entretiens refldtent la vi-
sion des groupes d'appartenance aussi bien du présent que du
passé,

Ils n'ont pas tenu compte des critdres de représentativi-
té€ au sens statistique du terme. Ils ont soigneusement choisi
les personnes en fonction de la possible diversité d'attitudes
a 1'égard des thémes choisis.,

On a tenu compte de variables parce gu'on a cru qu'elles
jouent un rdle important dans le champ d'investigacion (sexe,
age, région, profession...)

Ils &laborent deux groupes typiques:

-~ les catholiques dé&clarés
- les irreligieux dé&clarés

Parmi les premiers, deux constatations se d&gagent de tout
l'entretien: le fait d'@tre chré&tiens est déterminant pour leur
comportement politique et en tant que chrétiens, ils sont avant
tout opposés au communisme. Mais, en méme temps, les entretiens
révélent une profonde analogie entre communisme et christianisme;
on trouve cette ambivalence tout au long de l'analyse. La contra-
diction pour ces catholiques dé&clarés est que la notion d'idéal
est impensable en marge des valeurs spirituelles et transcenden-
talles. '

Pour les irreliqueix déclarés, la r&action vis-8-vis de la
politique est aussitdt plus négative que pour la plupart des
catholiques dé&clarés. Ces derniers se situen d'emblée sur le

terrain de valeurs, idées et principes beaucoup plus 1ié au do-



politico-ideologique et c'est a partir de 13 qu'ils se définis-
sent opposé€s au communisme. Les irreligieux refusent la politi-
que "dont ils ne sont pas enchantés," et ce refus est 3 la fois
une exigence pour parler de ce qui les intéresse et les touche
de plus prés: la vie, les prix, les salaires... Cette ré&fédrence
& la vie personnelle est en méme temps une ré&férence de tous
ceux qui ont la méme vie.

Les deux groupes ont des valeurs et des représentations to-
talement différentes. Par exemple, 1l'usine par les
catholiques signifie massification tandis gue pour les irreli-
gieux cela veut dire prise de conscience. Dans tout ce contexte,
la religion occupe une place différente pour les uns et pour
les autres. Pour les catholiques, c'est le systéme structurateur
de leurs attitudes. Pour les irreligieux, la religion est uni-
quement un objet d'attention périphérique, ils ne sont pas con-
tre mais ils sont en marge de la religion, ou plutdét, la reli-
gion est en marge, & l'extérieur de leur univers.



Christianisme et classe ouvrire

F.,A. ISAMBERT
Ed. Casterman, 1961

La préoccupation de la classe ouvridre pour le destin re-
ligieux est une constante depuis les d&buts de la socidté& indus-—
trielle et de la division de la soci&té en classes sociales.

Cette pré&occupation de la part de 1'institution ecclésias-
tique a entrainé différentes attitudes de 1l'Institution elle-ma-
me, soit une préoccupation plus forte pour tout ce qui est jus-
tice sociale, soit un souci plus pastoral.

F.A. Isambert, devant cette constatation effirme carrément
que le sociologue doit ta@cher de parvenir & un sérieux intellec-
tuel extréme en commengant par une méthode rigoreuse de techni-
ques d'évaluation et de vérification.

A partir de cette posture, nous exclurons d’entrée un quel-
conque dogmatisme et & priorisme devant la question de classe
ouvriére et christianisme. Selon Isambert, cela est trés impor-
tant car entre l'orthodoxie chré&tienne et 1'athéisme conscient,
il y a une gradation.

- Qu'est-ce que la religion contumilre ou populaire, jus-
qu'ol arrive-t-elle?

- Quels &léments religieux pouvons—-nous trouver dans les
philosophies personnelles des individus?

- Quels sont les concepts, régles, rites, etc. que la so-
ciété sécularise a extraits du contexte confessionnel?

Aprés ce cadre thé&orique, F.A. Isambert aborde 1'analyse
du domaine empirique & partir de données sur la pratique reli-
gieuse dans une paroisse parisienne (St. Hyppolite).

Partant de cette enquéte sur la pratique religieuxe, il
tente, ou plutdt il demande si on peut passer 3 une probléma-
tigue générale. Mais il ne s'agit pas de donner une explication
d valeur universelle, une seule explication n'est pas possible.
Il s'agit davantage de chercher les rapport existant entre les
differé&ntes variables qui constituent les €léments essentiels
de diverses conjonctures. Dans le méme livre, l'auteur analyse

d'autres phénoménes religieux précis (enterrements religieux &

Paris...) mais je n'ai pas lu ces chapitres-13.



Eglise, Lutte de Classes et Strategies Politiques

JEAN GUICHARD
Ed. Sigueme, Salamanca, 1973

L'auteur part de 1l'hypothése que ce qui est politique af-
fecte tous les aspects jusqu'aux plus profonds de 1la pratique
religieuse et de la vie de 1'Eglise puisqu'il s'agit d'une
&glise qui "vit en nostre temps et lui appartient”, 1'&glise
de Jésus-Christ incarné, donc tout est "politique" dans 1'é&-
glise, ce qui ne veut pas dire que dans l'&glise tout doit se
réduire & ce qui est politique.

Selon l'auteur, il ne prétend pas faire un travail théo-
logique, malgré tout aprés 1l'avoir 1lu je pense que ce sont sou-
vent des réflexions th8ologiques & partir d'un engagement po-
litique précis et en méme temps ce compromis politigque précis
lui est donné pas au-dehors de sa Foi. Les points les
plus importants sont centrés sur:

~ Tout est politique dans l'église. Son action n'est ja~-
mais politiguement neutre.

- L'examen du conditionnement politique dans lequel s'opé-
re l'action de 1'église md@ne nécessairement 3 une lecture poli-
tique de la foi.

~ Cette lecture politique de la Foi d&bouche pour sa part
sur la réalité de la lutte de classes.

- A partir de 13, il faut se demander si l'église pourra
vivre en marge de cette lutte de classes; sinon elle devra jouer
un rdle décisif dans tout le processus de ces luttes. Quand 1'au-
teur aborde la question des stratégies politiques, il pose les
guestions suivantes:

- N'importe quelle pratique humaine, et la religion en est
une, doit s'exprimer dans une stratégie et une tactique; quelle
relation maintiendra la pratique religieuse avec les tratégies
politiques existantes?

~ Cette relation est de la méme nature quand l'Eglise s'in-
s€re dans le contexte d'une stratégie politique conservatrice et

quand elle s'ins&re dans une stratégie révolutionnaire?



A la fin de ses réflexions, 1l'auteur croit que l‘égliée
essaie de garder une posture "centriste" et gu'elle essaiera
peut-&tre de la garder longtemps tant gue le peuple chrétien
prendra de plus en plus de postures contradictoires: intégris-
tes d'un cbté&, révolutionnaires de 1'autre. Cela peut faire
aussi d'une part que la hi&rarchie accepte de reconnaitre la
validité pour les chrétiens de leur option révolutionnaire
avec tout ce gue cela comporte (analyse marxiste) ou bien que
la hiérarchie se durcisse de plus en plus devant un courant
révolutionnaire grandissant.



Gramsci et la Question Religieuse

(Une sociologie marxiste de la Religion)
HUGES PORTELLI
Ed. Laia. Barcelona, 1977

Dans l'introduction-préface, on remargue que Gramsci comme
Weber ont capté 1'importance de la connaissance des ph&noménes
religieux pour comprendre la socié&td politique. Une question
capitale est que le phénoméne religieux ne peut &étre méprisé.

Le fait réligieux est un des thémes essentiels de réfle-
xion dans les oceuvres de Gramsci, principalement dans les "Qua-
derni".

La méthode gu'utilise Gramsci dans l'analyse du phénoméne
religieux est essentiellement historique; comment ont évolué
la religion chrétienne et 1'Eglise.

L'auteur, H. Portelli, dans cette oeuvre d'analyse du
phénoméne religieux dans les oceuvres de Gramsci établit des
parties trés claires et définies:

- Religion et idé&ologie: Parmi d'autres définitions de
la religion, il donne celle de Gramsci gqui la relie d'une ma-
niére claire & l'idéologie. Selon Gramsci la religion n'est pas
un ensemble culturel cohérent., Elle a différents degré&s cultu-
rels selon les groupes sociaux ol ils se trouvent.

Les principaux points sur lesquels Gramsci centre la cri-
tique de la Religion sont d'une part son dualisme (contradic-
tion entre le matérialisme pratique et 1l'idealisme théorique)
et de l'autre le fait que la religion arrive 3 &tre 1'opium
du peuple quand, dépassée par d'autres conceptions du monde,
elle empéche toute &volution.

Bien que la religion chré&tienne pure ait accompli une
fonction historique positive, actuellement le christianisme
"truqué" est un marcotique et donc il n'est pas nécessaire. Elle
a &té dépassée.

- L'&glise - appareil idéologique: L'analyse gramscienne du
catholicisme est l'analyse de 1l'histoire des fonctions sociales,
idedSlogigues et politiques qu'il a exercées depuis son apparition.

Gramsci différencie 13 deux &poques et situations trés claires.



Jusqu'a la Réforme oli il avait la maitrise idéclogique totale,
le monopole. Plus tard, vient la dé&cadence et ille doit se re-
plier pour pouvoir se dé&fendre des nouveaux appareils idéoclo-
gigues.

- Perspectives d'é@volution de 1'Eglise: Gramsci ne se li-
mite pas & l'€tude du phé&nom@ne religieux dans sa fonction his-
torique, il essaie & partir d'ici de découvrir la fonction gu'il
peut encore remplir & l'avenir. Quelle sera l'&volution de 1'e-
glise catholique? Dans guelle mesure ou comment le phéncméne re-
ligieux peut-il &tre un phé&nomé&ne permanent?

Toute la réflexion gramscienne peut &tre aussi considerée
comme une approximation sociologique des aspects religieux qui

subsistent dans les partis politiques qui se disent marxistes.



o

Sociologie du Geste Religieux

De l'analyse de la pratique dominicale en Belgique & une inter-
prétation'théorique.

LILIANE VOYE

Les éditions Vie Ouvriére. Bruxelles, 1973

C'est le premier livre “sur la pratique religieuse" que je
lis ol l'objectif important n'est pas la signification religieu-
se de la pratique dominicale mais oi l'objectif est de chercher
quelle est sa signification sociale, c'est & dire, son lieu avec
d'autres phé&noménes culturels. Mais pour eu arriver 13, il faut
faire un inventaire et une systh&se des recherches sur la prati-
que religieuse dominicale en Belgique, recherches effectudes ces
derniéres années, et faire des comparaisons cartographiques,
une analyse factorielle des différentes données, etc...

L'auteur affirme: un geste preregu dans certains cas, comme
peu significatif, peut Btre tras important, dans la mesure od
il est 1ié & d'autres probldmes sociaux.

Le probléme est de nous demander quelle est la significa-
tion sociale de ce geste de la pratique dominicale. Ne serait
elle pas un des él&ments constitutifs de 1la pratigue englobante?
Si c'est cela, dans quelle mesure cette pratique ne serait-elle
pas un indicateur que son niveau et ses variations sont 1'expre-
sion de cette variable?

Ce sont les point de. départ de son hypothé&se. Dans la mesu-
re ol le systd@me est stable, il autoreproduit ses &léments cons-
titutifs. Plus l'église est intégrée & la culture 3d'une ré&gion,
plus les gestes qu'elle demande expriment cette culture. La sta-
bilit& ou instabilité de cette culture incluent aussi la stabi-
lité des gestes religieux et cette stabilité ou instabilité& des
gestes se répercutent sur l'ensemble de la culture.

La pratique dominicale est considerée associée 3 un ensem-
ble de comportements unifi&s en un "habitus"” qui, comme disent
Bourdieu - Passesm (La Reproduction) est l'intériorisation du-

rable de principes culturels & travers des gestes concrets et

qui dure encore aprds l'action pé€gagogique. Cette permanence



dans le temps du geste de 1la pratique dominicale dé&pend moins
d'un rapport pédagogique explicite de la part de différents
acteurs sociaux dans l'intention et la volontd de transmettre
ce geste que d'une socialisation diffuse & travers le support
d'une culture locale.

La m&thodologie pose d'importantes questions tout en in-
terrogeant la signification théorique d'une analyse statistique
qui part du postulat de la distinction entre variable dé&pendan-
te et indépendante.

D'autre part, le processus suivi par l'auteur permet guel-
ques ré&flexions sur l'interé&t des recherches extensives par rap-
port aux monographies qui sont souvent plus mises en valeur
qualitativament. Les monographies presentent le danger d'accen-
tuer les aspects psycho-sociologiques, et les recherches exten-
sives permetten de dégager certains facteurs structuraux., C'est
de cette manid&re gu'on peut mettre en évidence des lieux objec-
tifs op@rant indépendamment de 1la conscience gu'ont les acteurs,
méme si ces lieus objectifs expliguent d'une certaine manidre
les orientations conscientes. Le. processus suivi par 1l'auteur
part de deux points d'analyse critique; d'une part, elle criti-
que le maté@riel utilis& et la mé&thode suivie pour 1l'obtenir;
d'autre part, elle fait aussi une présentation critique des
hypothé&ses explicatives de 1la pratigque dominicale (urbaine-ru-
ral, déformité sexuelle...)

A partir de 1&, elle retourne 3 son hypothése de l'existen-
ce d'une variable globale et de projection spatiale.



Juifs et Israelites

MDME. D. SCHNAPPER
Ed. Idées / Gallimard, 1980

L'interét et l'objet principal de la lecture de ce livre
€tait de voir comment 1'auteur menait méthodologiquement 1'a-
nalyse des &léments stables du systhdme culturel d'une commu-
nanté ainsi que les &léments faibles disparus rapidement et
les combinaisons spécifiques qui ne sont pas la simple Jjuxta-
position d'é&l&ments euracinés dans la tradition et d'é&lé&ments
imposés par la société industrielle.

Dans cette oeuvre elle essaie d'analyser la signification
que peut avoir la disparition, la perp&tuation ou la transfor-
mation de tel &lément du passé 1'adoption ou refus de tel glé-
ment de la civilisation moderne.

La méthodologie employ&e se scinde en trois niveaux:

- Le contact direct, relations personnelles dans les
groupes réels et activités concretes.

- La comprehension de la relation que la communantd
juive maintient avec ses traditions, il fallait tenir compte
de sa dimension historique.

Elle tient compte des différentes appartenances culture-
lles puisque cette communanté juive se trouve dans une soci&téd
d structure complexe. Etant donné l'objet de 1'&tude, il s'ins-—
crit totalement dans la dimension qualitative des analyses et
interpré&tations, sans considérer leur représentation statisti-
que. En s'inpirant du type idéal Wéberien, en accentuant les
traits spécifiques et essentiels d'un fait social, elle a &la-~
boré une typologie d&finie toujours en fonction de la relation
avec les traditions juives. Cette typologie serait aussi inspi-~
rée par la grande varidté de type sociaux et de formes de judais-

me existants.



Guide d'Etude Directe des Comportements Culturels

M. MAGET
C.N.R.S, 1953

La lecture de ce livre peut provoguer une impression
fausse si on ne tient compte que des points de repdre qu'il
donne comme "Guide d'&tude directe”.

Sous cet angle, je le crois exhaustif dans 1la projection
d'une méthodologie d'observation directe de la ré&alité&. Dans
le prologue, il annonce clairement le but de 1'&tude en méme
temps qu'il définit nettement les concepts de cuiturisation
et d'aculturation.

Malgré tout, je pense qu'on ne peut pas séparer la lec-
ture du livre de tout le contexte théorique ol 1l'auteur le
situe. L'auteur advertit que toute investigation ethnographi-
que comporte, comme n'importe guelle autre, des dangers de peu
de sérieux scientifique et qu'il faut tenir en compte afin de
les éviter.

Si on tient compte de cette perspective de l'auteur, on
comprend, au loin de toute la lecture du livre, porquoi 1'au~

teur arrive & des niveaux de précision si concrets.



Le Métier de Sociologue

P. BOURDIEU - J.C. PASSERON - J.C. CHAMBOREDON
Ed. Siglo XXI. Madrid, 1976

Il est difficile de faire un rapport de la lecture de ce
livre, difficile non seulement 3 lire mais aussi d résumer
dans ses lignes principales. C'est un livre extrémement cri-
tique, plutdt, autocritique de 1la sociologie.

Il semble que tout le contenu repose sur l'idée que si
nous sommes réalistes nous verrons que la pratique sociologi-
que est treés difficile 3 séparer de l'ensemble des détermina-
tions qui caractérisent la situation sociale du sociologue,
que le sociologue puisse &tre un scientifique sans aucune
sorte d'attaches. Une critique sociologique des pratiques so
ciologiques est nécessaire.

Je dirais qu'il en est l'axe central 3 partir duquel on
pose dans une perspective critique les aspects centraux de
l'investigation sociologique, y compris de textes sociologi-
ques gqui sont d la fois critiques ou aussi la synthé&se d'une
facette particulidre et qui laissent voir clairement ce qui
est essentiel dans la pensée scientifique, son &volution et

son avenir.



Systéme de Politique Positive ou Traité& de Sociologie

(Instituant la Religion de 1'Humanité)
A, COMTE (1851)

L'oeuvre d'A. Comte par excellence. Les trois tomes de
cette &dition de 1851 englobent dans leur divers chapitres la
pensée de Comte vis-&-vis de la nouvelle socidtd. D'une lec-
ture trés ennuyeuse et difficile 3 mettre sous forme d'un sim-
ple schéma, je signalerai les points qui me semblent les points
clés.

- Dans le préambule général du Tome T en expliquant ce
gu'il comprend par positivisme, il dit:

"Le positivisme se compose essentiellement d'une philoso~
phie et d'une politique qui sont ndcessairement inséparable,
comme si elles constituaient l'une la base de l'autre et 1la
finalité du systéme universel of l'intelligence et la socia-
bilit€ se trouvent intimement combinées.

La science sociale n'est pas seulement la plus importan-
te de toutes mais elle est le seul lieu logique et scientifi-
que du tout nécessaire désormais dans l'ensemble de nos obser-
vations de la réalité".

"La réorganisation politique est impossible sans la recons-
truction préalable des opinions et des contumes. L'accomplis-
sement graduel de toute cette philosophie fera surgir en Occi-
dent une nouvelle autorité morale".

La conclusion gé&nérale & laguelle il arrive dans ce pre-
mier tome est la suivante:

"L'amour pour principe, l'ordre pour base, le progrés pour
but. C'est aprés tout le long discours, le caractdre fondamen-
tal du régime dé&finitif que le positivisme inaugure, systémati-
sant notre existence personnelle et sociale avec une inaltéra-
ble combinaison entre le sentiment, la raison et l'activits".

Au chapitre I du second volume, il expose la théorie géné-
rale de la réligion, ou théorie positive de 1l'unité& humaine.



—

"La religion constitue pour 1'&me un consensus normal,
exactement comparable & ce qui constitue la santéd dans le
corps. Cecl exclut définitivement la pluralité; il est irra-
tionnel de supposer beaucoup de religions de méme que de sup-
poser beaucoup de santés,

Il n'y a qu'une distinction admissible qul tient aux deux
modes de notre existence: 1'individuel et le collectif, que la
religion doit concilier radicalement. Comme la religion touche
l'esprit et le coeur, il faut qu'elle comprenne aussi une part
intellectuelle et une part morale. La premid&re constitue "le

-

dogme"” (il consiste & déterminer 1'ensemble de 1'ordre exte-
rieur a4 laquelle notre unit& est nécessairement subordonnée) .
La seconde, la morale, est 1'amour qui doit dominer &galement
les sentiments et les actes mais qui ne peuvent &tre confondus
puisque les sentiments sont purement intérieurs, et les actes
sont totalement exté&rieurs".

C'est la constitution systématique de la religion, gui,
instituant 1'unité humaine, r8unit les trois aspects essen-

tiels de notre existence: penser, aimer, faire.
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SEMINAIRE - M. JEAN SEGUY

SOCIOLOGIE RELIGIEUSE

"Aspects dynamiques de la sociologie des sectes et des

ordres religieux"

Le séminaire a en deux parties bien différenciées, i part
les quatre professeurs invités.

Ces deux parties correspondaient aux concepts exposé&s dans
l'enoncé du séminaire., D'une part, "les aspects dynamiques" et
de l'autre la question de "sectes et ordres religieux". Ce der~-
nier point a constitud la partie théorique et de clarification
de concepts & partir fondamentalement de Weber et Tr&lscht.

Les typolegies de l'un et de 1l'autre sont i la base de n'impor-
te quelle analyse du ph&nomé&ne religieux. La gquestion des "as-
pects dynamigues" a &té traitde dans la dimension empirique,
c'est & dire dans 1l'exposé de l'evolution suivie par une secte
"Les Menonites" depuis de XVI&me. s. jusqu'd nos jours. Il est
difficile de faire l'analyse de la thématique su Sé&minaire. La
partie théorique a &t& une excellente clarification de concepts
qui nous ont permis de comprendre "la parent&" entre secte et
ordre religieux. L'exposé& sur les typologies &laborées par We-
ber (Eglise-Secte) et Trdelscht (Eglise—Secte—Groupe Mystique)
a €té asez clair pour qu'a partir de ces typologies, nous puis-
sons construire notre objet. Ceci, d'une part, les aspects dy-
namiques traif@s & partir de la trajectoire des Menonites fran-
¢ais, ont €té aussi assez clairs pour nous faire comprendre com-
ment une religion se forme et se transmet. Personnellement je
ne connaissais absoclument pas l'existence des Menonites.

Je pense que ce sont les motifs gqui rendent difficile une
analyse de valeur de la thématique. Il s'est agi plus d'appren-
dre, de clarifier et de comprendre la théorie sociologique sur
le phé&noméne religieux que d'exposer des thé&matiques discutables.
A mol personnellement, le Sé&minaire m'a &clairci les lectures
sur Weber. Non seulement cet aspect mais tout ce qui se refére

aux Menonites a été, je dirais, une démonstration de 1la facon



de travailler dans une recherche sérieuse. Ensuite, je fais un
bref exposé-résume du travail du séminaire, divisé en +trois par-
ties qui m'ont paru claires. A la fin de chacune, je fais un pe-

tit commentaire de ce que le th&me m'a inspiré.

Cadre théorique

La typologie religieuse la plus employ8&e d'habitude est
la dicotimie Wébérienne entre &glise et secte. Trdelschs paxr
contre parle toujours d'une trilogie: Eglise~Secte-Groupe Mys-
tique. Les caractéristiques que Trdeltchs donne de chacun de
ces types sént les suivantes:

- EGLISE: Institution multitudinaire et seule dispensatri-
ce des biens. Elle est divine et donc existe indé-
pendamment de ses membres. Pour elle l'extension est tras impor
tante, plus que l'intensité&. Cela fait qu'elle coexiste avec
la soclé&té et l'Etat.

- SECTE: C'est un groupement contractuel. Il n'existe que
par la volonté de ses membres. Il se d&finit beaucoup plus par
son intensité que par son extension. Il ne cherche pas la co-
existence avec la soci&td, bien au contraire.

— GROUPE MYSTIQUE: Cela correspond 3 des individus isolés
qui normalement sont entourés d'amis; ils se retrouvent quel-
quefois et cé&lébrent la liturgie. Ce sont des volontaires mais
non des contractuels, comme dans la secte. L'intériorité est
leur caracteristique la plus forte; plus il y a de révélation
intérieure personnelle, et mieux ¢a vaut.

Le contraste entre chacun de ces types aide & comprendre
plus exactement ses dimensions. Le développement historique
du christianisme contient cette trilogie. Por 1la clarifier,
TrSeltsch définit le rapport de chaque groupe i des concepts

concrets. Le cadre suivant est un ré&sumd de ces rapports,



8.

Divinité de
Christianisme

Royaume de
Dieu

Théologie

Etat

Verité

Tolérance

Ethique

Culte

EGLISE
Etre Souverain.

Instauratrice
de ce Royaume.

Présentation
philosophique
et rationnalisée.

Collaboration
L'Eglise baptis-
te tout.

Objective et im
posée & tous.
Catéchisme

Quand la verité
doit s'imposer,
1'Eglise accepte
violence et coac
ction.

C'est la loi.

Les uns sont obli
gé€s d une .ethique
maximale, d'au-
tres & la minima-
le.

Fixe et ritualisé
Rdles culturels
trés rigides.

Institution de
grande taille.
La paroisse ter-
ritoriale.

SECTE

GROUPE
MYSTIQUE

Le Seigneur.

Instauratrice
de ce royaume
gui doit venir.

Elle préfére

une image mys-
tique plus que
philosophigque.

Indifférence ou
critique 4 1'te-
tat et a la po-
litique.

Elle n'a d'auto
rité& que pour
les convertis.

La vérité est
assez importan
te pour que ne
la posséde que
celui qui 1la
veut.

Ethique trés
forte et radi-
cale pour tous.

Plus spontané
mais aussi avec
une certaine
structure de
rdles.

Tendance wvers
un groupe local
d taille ré&dui-
te.

Le Principe
Spirituel.

Le royaume est
en chaque per-
sonne,

Il refuse 1'ex-
posé doctrinal
Réflexion reli-
gieuse perma-
nente.

Indifférence.

Elle est inte-
rieure et per-
sonnelle,

La liberté& est
la m&thode. La
décision per-
sonnelle.

Tout dépend de
l'attitude per
sonnelle.

Il n'y a pas de
culte. Bien que
spontanes ce
sont toujours
les mémes.

Echappe & toute
taille et nombre
Est d&fini par
une personne.



—

Cette typologie n'est pas accepté& par tout le monde bien
que tout le monde s'y refére et gque toutes les autres typolo-
gies s'en servent de point de référence, Niebhur, Richard uti-
lisent et configurent le terme ou type de "dé&nomination". B.
Wilson a cré&é une typologie suivant les caractéristiques de
chague secte, mais on dirait que les caractéristiques que don-
ne B. Wilson sont plus utiles pour une classification gue pour
une différenciation typologique.

Troeltchs méme classifie sa typologie de "types purs™ en
contraste avec les "types mélangés". Cette classification est
trés utile puisqu'aujord'hui beaucoup de phénom&nes ne peuvent
étre définis gu'en fonction du "mélange". M@me dans beaucoup
d'églises chrétiennes on trouve des exemples de ces croisements.
La catholigque avec toutes ses communantes de base, l'ordre re-~
ligieux est aussi un peu un croisement de tous ces types. On
ne doit pas oublier que Trdeltchs parle des groupements dans
le camp protestant n&s au XVIIIé&me. s. Ces types idéaux de
Trdeltchs servent & construire notre objet, mais pas dans un
processus inverse. La typologie de Trbeltchs exposée, on peut
comprendre beaucoup plus le poit de vue Wéberien sur l'ordre
religieux. Ce n'est pas que Weber ait fait une thdorie sur
l'ordre religieux mais il a travaillé beaucoup d4'&léments thé&o-
rigues qui servent 3 encadrer théorigquement ce fait. Les connai-
ssances de Weber sur ce théme lui viennent du monachisme euro-
péen médiéval (Economie et Société).

Le christianisme, selon Weber, se présente comme une &thi-
gue de conversion et salut. Les hommes sont classés diffé&rem-
ment par rapport aux vertus exigé&es; ceci est encore plus pro-
noncé quand le christianisme devient religion de masses, il s'ac—
centue une religion pour ces masses et une religion de virtuosi-
té. Le moine est un ascéte, un vertueux appartient & 1'&lite.

A partir de ce point, ou bien les moines forment une secte ou
bien ont une situation spéciale dans 1'&glise.

La situation conflictive que cela a apportée dans 1' égli-
se elle-méme a trouvé la manidre de pouvoir intégrer et contrd-
ler ce phénoméne. Les moines laiques au début, l'église les fait
prétres et 3 partir de 13 ils entrent dans la dynamique ecclé-

siastique et ils sont contrdlés.



L'ordre religieux, en s'&cartant du monde et en se consti-
tuant en élite, se place comme critique de la sociétd et aussi
de l'église (il suffit de penser & l'histoire, Saint Frangois
d'Assise...). L'eglise ne peut tolérer que le salut existe en
dehors d'elle et pré&cisément par vertu et ascése elle oblige &
1'obé&issance. &

Trdeltchs, en se fondant sur tous ces &léments théoriques
de Weber, précise que le catholicisme s'est approprié partielle-
ment une part de la secte puisque le monachisme est né& comme
une secte. Le monachisme par lui-méme est un &lément explosif
pour tout le systéme social et aussi pour l'Eglise. Malgré cela
Trdeltchs reconnait que cette force critique du monachisme s'est
perdue historiquement. |

Le temps historigue du monachisme:

—~ Monachisme primitif: Tré&s radical. Le radicalisme s'a-
dresse principalement 3 la proprietd, 3 1'Etat, au sexe, & 1'E-
glise.

- Monachisme ancien: Il faut le placer dans les début de
1'instituionnalisation de 1'Eglise.

- Monachisme mé&diéval: Il marque deux temps clairs, le mo-
nachisme fé&odal jusqu'au XI&me. s. et le monachisme urbain et
bourgeois jusqu'au XV.

En nous rappelant la typologie de Trdeltchs, nous pouvons
établir certains rapports th&oriques entre monachisme et secte.

- Le monachisme forme de petits groupes d'engagement per—
sonnels, intérieurs et volontaires.

- Le monachisme est le refuge de 1'idéal &vang&lique inté-
gral et radical.

. Il s'oppose au monde.

. C'est l'endroit oll on ré&partit fraternellement les biens.

. Il répond au méme probléme, besoin et fonction de la sec-
te.

Au niveau conceptuel, la typologie est tr8s claire et plus
encore quand Trdeltchs la d&finit selon les rapports de chacune

avec differents objets. Pourtant il n'est pas si clair qu'actue-



llement la ré&alité de chacune des formes religieuses définies
corresponde exactement au type décrit par Trdeltchs. Par exem-—
ple, le type-&glise, bien qu'il coincide sur beaucoup de cho-
ses, aujourd'hui n'est pas aussi pur, c'est plutdt un mé&lange
qui dans le mé&me type inclut des aspects sectaires et des as-
pects mystiques. Tout cela fait penser gue les conditionnements
et réalités sociaux d'un moment donné peuvent et doivent in-
fluer pour que les groupes cristallisent d'une fagon ou d'une
autre.

Trbeltchs parle en particulier du XVIII &me. 5. avec tout
1'héritage des Ré&formes du XVIéme. s.

Il est clair que tout groupe religieux qui se scinde d'un
autre le fait normalement dans un désir de "puritanisme” mais
cette réaction va contre un autre groupe religieux classé& ge-
lon certains comme "non-pur". Le fait est gue ces trois types
ont besoin 1l'un de l'autre. On ne comprendrait pas la secte
sans église et le groupe mysitque sans secte non plus. Nous
pourrions dire gue le plus nécessaire est "l1'Eglise", Peut-

&tre pour cette raison 1'Eglise est-elle actuellement un mé-
lange de tout, &tant donné& les circconstances actuelles. 1'Egli-
se Catholique du XVIIIé&me. s. serait siirement différente avec
les circonstances de maintenant. Beaucoup plus de sectes et de
groupes mystigues auraient vu le jour.

Actuellement 1l'église est davantage capable d'assimiler
ou de tolérer en son sein méme des situations qui dans les mo-
déles purs de Trdeltchs seraient déja des groupes totalement
différenci&s. Dans le chapitre suivant o d'une fagon trés syn-
thé&tique il expose l'aspect ré&el des menonites ou éncore aussi
brévement les quatre grandes places del Réformes dans le terrain
du Christianisme. Les Menonites sont un produit d'un mouvement
réformiste. Mais une des choses que nous n'avons pas approfondies
(on 1'a un peu insinuée), ce sont les situations sociales et &co-
nomiques critiques qui provoquent une sorte de Ré&forme ou une
autre. Nous en avons un exemple dans la Guerre des Paysans; guand

la sjituation est plus mis&rable, la R&forme devient Révoluticn,



quand elle est moins misérablé, elle est plus reermiste.
De fait, aujourd'hui ce phé&noméne se ré&partit., Ce qui
a changé, c'est gue 1'&glise a plus de capacité de toléran-
ce, ou d'assimilation. Pourquoi les communantés populaires
d'Amérique Centrale et d'Amerique du Sud ne sont-elles pas
une secte? Il serait trés intéressant de procéder & une ré&-
flexion théorique sur la réalitd de 1'Eglise Catholique.
aujourd'hui & partir de la typologie de Trdeltchs et de We-

ber.

Le fait empirigque

Les Menonites {(Anabaptistes pacifiqués) comme modéle
de tradition jusqu'@ nos jours doivent &tre placés dans tout
le contexte des R&formes qui ont eu lieu au XVI&me. s. Pour
comprendre théoriquement ces réformes il faut penser au sché-
ma exposé précédemment,

Les Menonites sont l'exemple concret d'un mouvement mais
il vy a eu beaucoup de mouvements crées par ces réformes. Nous
pouvons diviser ces réformes en quatre grands blocs:

1.~ Réforme Catholique: Se ré&former au sein de 1'Eglise
hiérarchique. Il est clair qu'il s'agit d'une ré&forme des chré
tiens, mais dans 1'Eglise Catholique avec tout ce que cela su-
ppose (avec Pape - Concile ~ Etat,..) mais pas d'une ré&forme
de l1l'Eglise.

2.- Réforme Protestante: R&former 1'Eglise selon les Ecri-
tures. La question centrale est de donner une nouvelle forme
& l'Eglise (sans le Pape...)

3.~ RE&forme Protestante "de gauche": Retourner 3 1'Eglise
des Ecritures. Il s'agit de revenir aux origines et pas tant de
se réformer et de réformer. Pour cela on n'a besoin ni de Pape,
ni de Concile ni de hié&rarchie...

4.- R&forme Spirituelle et Mystique: Revenir au vrai Chris
tianisme. C'est le type de groupe mystique de Trdeltchs, retour

mais sans &glise, sans Pape, sans Concile, sans Etat.

Dans le contexte de ces ré&formes nous situons les Mennoni-
tes (Anabaptistes pacifiques) en 1525, avec toutes les circons-

tances socio-economiques et politiques de 1l'Europe du XVIeme. s.



Un des faits qui a le plus marqué l'histoire centre—eurppeenne
de ce siécle a €té "la Guerre des Paysans" 3 laquelle a &té
totalement 1i& Thomas Mlinser, id&ologue des Anabaptistes, bien
que ne figure pas sa pratique anabaptiste.

La secte des anabaptistes prend forme et figure avec l'af-
fontement des problémes qui se posent 3 tous les révoltés.
L'histolire de cette secte, comme celle de beaucoup d'autres de
1'époque, est pleine de persécutions et de souffrances jusqu'
en 1823 ol, d&ja installés en territoire alsacien, ils devien-
nent frangais. Leur situation ne s'est pas normalisée pour au-
tant. L'Eurcope continuait ses guerres et le pacifisme de 1la
secte continuait & &tre problématique. Vers la moitié du XIX&me.
S. Oon constate une forte baiis des Mennonites avec les probla-
mes pratiques et quotidiens gue cette situation provoque (la
question du mariage, le peu d'honorabilité&, que représente le
fait d'étre mennonite...)

Au début du XXéme. s. il y a une rennaissance de la secte
(en France) due principalement & Pierre Sommer et 3 ses descen-
dants. Ils ont refait l'histoire des familles mennonites fran-
gaises, les aidant & découvrir leur identitég, malgré toutes les
transformations subies avec l'assimilation des caractéristiques
et changements sociaux du moment (transformations culturelles,
sociales, division du travail...) L'histoire de la secte nous
démontre depuis son commencement jusqu'd l'actualité une perma-
nence d'une conscience d'identité. D'une fagon ou d'une autre,
quelque chose se transmet, dans le cas des mennonites ce sont
les croyances qui ont conservé 1l'identité&. Croyances qui préci-
sement par leur transmission d'une génération & 1'autre ont su-
bi leurs transformations.

Ces transformations sont marquées par des types d'anabap-
tisme trés spécifi@s. Les dénominations que nous donnons 3 ces
périodes sont totalement conventionnelles et permettent de nous
comprendre.

- Anabaptisme primitif: jusqu'en 1527. Periode tré&s courte.

— Anabaptisme ancien: c'est la période d'adaptation a la
persécution.



- Anabaptisme classique: c'est la plus longue des pé&riodes
(1530-1860) .
- Anabaptisme ré&cent: c'est la période gui comprend tout

Ce qu'on a vécu du XX8me. s. jusqu'd présent.

De toutes ces périodes, sans doute 1la plus représentative
est la "classique", il se produit une image claire de la secte
et cette image correspond & ce que tout le monde comprend guand
nous parlons d'anabaptistes.

Les caractéristiques religieuses et aussi de structuration
interne de la secte peuvent encore &tre trouvées en France et

aux Etats~Unis dans l'actualits.

Réflexions sur le fait

L'exemple concret de 1'histoire des Mennonites nous montre
comment des croyances se transmettent par les liturgies propres
a chacune des périodes mentionnées avant.

A chacune de ces périodes correspond un syst@éme d'attitu-
des, une vision du monde caracteristique, un systdme de ré&féren-
ce normative.

Pourtant, malgré ces caracteristiques de chacune des pério-
des, les é&€l&ments de continuité& tant au niveau subjectif qu'ob-
jectif sont plus importants que ceux de rupture d'une période
a l'autre. Ces &lé&ments de continuité sont présents aussi dans
la rupture du XX&me. s. Tout cela suppose une assimilation de
chacune des ruptures pour la vivre sans aucun sentiment de cul-
pabilité.

La conscience de continuité qui existe dans le groupe et
1'évaluation de 1la rupture font aussi prendre conscience du mo-
ment ol le groupe vit et de son fonctionnement véritable.

A partir de 14, nous pouvons comprendre beaucoup des as-
pects dont M. Halbwachs nous parle dans"Les Cadres Sociaux de
la Mémoire".

Selon Halbwachs, le caract@re social de la mémoire est un
fait clair. La mémoire individuelle provient de la mémoire col-
lective du groupe auquel 1'individu appartient. Les souvenirs
individuels sont toujours en fonction du groupe et du rdle que
l'individu tient dans le groupe.



D'autre part,- il faut tenir compte que c'est en fonction
du présent que la mémoire réinterprdte le pass&. La mémoire
n'est pas une invention du pré&sent puisque les interprétations
du passé& y pé&sent lourdement. La mémoire collective est une ré&a-
1ité vivante, qui nait et meurt constamment. La mémoire reli-
gieuse correspond aussi au fonctionnement de toute mémoire col-
lective. Bien que les rites soient des &l&ments importants et
essentiels dans la construction de cette mémoire religieuse,
c'est aussi en fonction du présent qu'elle s'&labore.

Dans la mémoire religieuse, il faut mentionner "le rdle
qu'y joue le clerge" en tant qu'expert. Selon Halbwachs, c'est
une des causes pour lesquelles il v a une seule mémoire méme
si elle est capable d'englober d'autres mémoires de groupes;
elle repose sur l'autorité de 1'Eglise et du clergé qui en
sont ses porteurs.

Malgré tout, le fait de la mémoire collective appelle gquel
gques guestions:

=~ quelle relation a-t-elle avec les origines si elle se
réinterpr&te constamment? '

- d'oll lui vient son pouvoir normatif?

— comment expliquer que les interprétations précédentes
perdent leur pouvoir normatif face aux nouvelles interprétations?
Pans le cas précis des Mennonites et selon les &lé&ments
théorigues que Halbwachs nous apporte, nous pourrions établir

les points suivants:

- Existence d'un héritage symboligque.

- Existence d'une identité familiale: elle met tous les Men-
nonites en relation avec les parents. C'est 1'identité ethico-
religieuse.

- Conscience d'appartenir & un groupe international, 1la
grande famille Mennonite.

- R&férence & un systdme de vie: la vie rurale gu'ils n'ont

slirement pas lus, mais ils les ont.
— Ensemble de pratiques religieuses: qui rappellent le passé,

— Vision du monde: Fruit de tout un ensemble de ré&interpre-
tations.

A partir d'ici, on pourrait commencer un s€minaire, ré&flexion
sur la théorie sociologique de la Tradition.



SEMINAIRE - Mme. D. HERVIEU-LEGER

INTRODUCTION A LA SOCIOLOGIE DES CHRISTIANISMES

Je voudrais faire des remarques ou des précisions avant de
centrer les points qui m'ont paru essentiels dans ce sé&minaire.
Ces précisions pourraient se r&sumer en une seule guestion:

Peu de séminaires. Je parle en particulier du travail de ce cours

de D.E.A., 1982-83. La th@matique et son orientation exigent au
moins de doubler le nombre de séminaires. Je comprends tout &
fait qu'il s'agit de séminaires de travail et non de classes aca-
démiques mais la thématique présentée cette année (sociologie des
christianismes), bien qu'il s'agisse d'une introduction, mettait
sur le tapis beaucoup de questions, concepts, perspectives d'ana-
lyse du fait religieux-chrétien qui, & mon sens, demanderaient
un approfondissement, des débats, etc... Beaucoup de ces gues-
tions ont &té remarquées et ont provogué des débats, des ques-
tions et un dialogue parmi les composants du Séminaire, mais le
besoin et l'urgence de terminer le théme préparé empé&chaient de
faire n'importe quelle autre présentation. Des exemples pré&cis

de tout ceci pourraient &tre: la fonction sociale de la religion
chrétienne, circonstances qui la favorisent ou non; influences
réciproques entre culture et religion, christianisation de la cul
ture et culturisation du christianisme... ces questions et 4'au-
tres méritent, 3 mon avis, un temps plus long d'exposé et de de-
bat. Et tout cela & partir du m@me point initial du Séminaire gui
était "comment se construit un champ de recherche sur le christia
nisme en France".

Le Sé&minaire a &té trds clair pour faire comprendre la socio
logie de la religion comme une part de la discipline sociologi-
que qul s'occupe de l'analyse du ph&nom&ne religieux parce qu'elle
le considé&re important pour comprendre la soci&té& dans sa totali-
té. Il nous a fait comprendre clairement qu'il ne suffit pas d'a-
volr une "sociologie religieuse" (non Sociologie de 1la Religion)
comme instrument utile du service d'une problématique de 1'insti-
tution ecclé&siastique. En France, cette eétape de 1la sociologie

religieuse commence avec Le Bras. T1 tédchait de donner une base



de données objectives pour pouvoir savoir la situation réelle
de 1'Eglise en France. Cet intérét pour un "cens de la pratique
dominicale" n'etait pas le fruit du hasard ni de la coInciden-
ce. Ce recensement de pratiquants est accompagné de faits qui
le justifient en partie:

- La désaffection du peuple

~ La frénésie missionnaire en France (France, pays de mis-
sion?)

- Les mouvements spécialisés d'A.C. comme signe clair que
la parcisse cesse d'étre le lieu unique et total de la vie re-
ligieuse.

Ces débuts de la recherche sur le christianisme en France
évoluent davantage & des niveaux sociographiques que sociologi-
ques mais ils sont la base pour arriver & d'autres gquestions et
problémes qui entrent pleinement dans le champ de la recherche
sociologique. Nous ne pouvons pas oublier que Le Bras &tait un
juriste et un chrétien pratiguant et aussi que la pratique do-
minicale é&tait et est une norme obligatoire dans 1'&glise ca-
tholique.

Si d'une part Le Bras &tait conscient que le cens de la
pratique dominicale n'était pas le seul instrument valable pour
analyser le fait religieux-chré&tien en France, il &tait conscient
aussi du besoin d'un systhéme rationnel d'analyse avec un objec-
tif concret et une méthode addguate & cet objectif. I1 faut re-
marquer des caractéristiques trés importantes de ces débuts de
la socioclogie du christianisme en France:

- Le choix clair de la dimension historique. On ne peut
comprendre une analyse du fait chrétien sans une perspective his
torique,

- La seconde caractéristique de ces débuts et de la recher-
che sociographique de Le Bras est la dimension de l'espace. I1
Yy @ plus de 4.000 paroisses en France.

Méme si ces débuts de la recherche sur le christianisme en
France peuvent sembler tr&s limités en raison de leur dimension
sociographique, ils ont &té le point de départ de beaucoup d'in-

vestigations scientifiques et s&rieuses sur le fait religieux.



Et cela non seulement en France mais aussi dans beaucoup de pays
du reste de l'Europe, principalement ceux d'influence latine.

Les pays anglo-saxons travaillent davantage depuis la perspecti-
ve fonctionnelle-structurale. La rupture de l'attitude tradition-
nelle de la pratique religieuse ouvre d'autres perspectives car
elle coincide provisioirement avec toute la problématique qu'en~
trainent la croissance monstre des grandes villes et 1l'exode
rural d'une part et d'autre part tout le probléme des conflits
sociaux et de la socié&té de classes.

Il est trés important de remarquer ce double aspect puisque
malgré "le baptéme" que le catholicisme a fait de la vie rurale
en faisant coIncider sa liturgie avec les plans cycliques du mon
de rural, il &tait de plus en plus clair que la dichotomie entre
urbain-rural n'était pas du tout suffisante pour expligquer cette
rupture de la pratique religieuse. La société de classes avec sa
conflictivité a ouvert une nouvelle perspective d'analyse qui si-
tue sans doute l'analyse sociologique du phé&noméne religieux dans
la perspective d'analyses nécessaires 3 la compréhension globale
de la socié&té.

Le catholicisme se trouve devant un nouveau type de société
et de sociabilité qui &chappe i son influence.

L'oeuvre de Le Bras a &té poursuivie par F. Boulard mais
derriére lui ou avec lui nous trouvons dé&ja tous ceux qui ont
franchi le pas décisif d'uné analyse sociographique du fait re-
ligieux-chrétien vers une analyse proprement sociologigque et scien
tifigque: H. Desroche, E. Poulat, F.A. Isambert, J. Seguy, J. Ré&-
ny, F. Houtart, et beaucoup d'autres.

Je pense qu'il faut souligner une dimension importante de
la sociologie des christianismes et c'est la guestion de "reli-
gion et culture". A partir de 1la pratique religieuse, F. Boulard
et J. Rémy commencent & poser la relation de cette dernidre avec
la variable de régions culturelles (Pratique Religieuse Urbane
et R&gion Culturelle. Ed. Ouvri&res, 1968).

Les facteurs religieux sont-ils les clés pour expliquer la
culturisation d'une region? Comment une religion dévient-elle
centrale dans une culture? Comment une culture peut-elle trans-
former une religion? L'exposant le plus lucide et sérieux de

tous ces points, nous le trouvons dans le livre de L. Voyé “"So-



ciologie du geste religieux"., Ed. Ouvridres. A mon avis, la lig-
ne d'exposé suivie dans le s@minaire a d8limité trds nettement
des étapes de l'histoire de la sociologie des christianismes.
Cette histoire a des points trés clairs et précis:

- La sociologie de la religion que nous pourrions dire des
théoriciens classiques qui, de divers angles, ont vu 1l'importan-
ce du fait pour la compréhension globale de la socidté (Weber,
Durkheim, Marx...) L'observation de ce peint et la ré&flexion sur
lui n'étaient pas du tout les objectifs du séminaire.

- Le point ou étape de ce gue nous pourrions gualifier de
"sociologie religieuse" qui dans notre cas commence avec G. Le
Bras et qui dure et continue jusqu'd aprds la seconde guerre
mondiale.

- Le troisiéme point est atteint par les successeurs de
Le Bras. Cette étape représente tout un effort de théorisation
sur tout le travail réalisé&. Cela a signifié: laisser le champ
de la socicgraphie pour entrer complé&tement dans le camp propre-
ment sociologique avec tout ce gue cela suppose de perspective
théorique et méthodologique.

Ces point me semblent trés clairs, de mon point de vue,
quand je compare la ré8alité& de la sociologie du fait religieux
dans 1l'Etat espagnol. Je pense gue nous sommes restés 3 un ni-
veau de "sociclogie religieuse" au service de l'institution ec-
clésiastique. C'est cette institution qui a promu des é&tudes et
des organismes pour analyser "ses problemes". Cela a &normément
limité le champ de 1'investigation gui n'a pas su non plus ou
n'a pas pu franchir le pas d'une sociologie religieuse vers une
sociologie de la religion. ,

Ainsi que dans le reste de 1'Europe on a su mettre & profit
et approfondir toute la richesse d'un matériel accumulé (cens
de la pratique...) en lui donnant une authentique dimension scien
tifigque, dans 1'Etat espagnol nous en sommes restés & l'étape
d'une sociologie religieuse au service de l'institution ecclésias
tique avec une important quantité de matériel sociographique mais
avec une grande insuffigance théorique et de graves d&fauts mé-

thodologiques. Dans les derni@res ann€es, il v a eu des essais



pour surmonter ce déficit mais, pour gquelque raison gue ce soit,
cela n'a pas eu de succés.

Sans doute, pour comprendre globalement chacune des socié&tés
européennes, l'analyse du fait religieux-chr&tien est nécessaire.
Dans la société espagnole je crois que ce besoin est encore plus
ressenti en raison de son histoire, non seulement passée mais
aussi récente.

Avec tout cela je ne veux pas du tout nier la valeur des
&tudes réalisées ni reconnaitre la grande guantité de matériel
accumulé au fil des années. Je ne crois pas que ce soit ici le
lieu ni le moment de faire "une introduction a 1la sociologie des
christianismes dans 1'état espagnol” mais de la méme manilre
que je crois & l'existence d'un matériel sociographique impor-
tant et trés riche, je pense que la sociologie de la religion
dans l'Etat espagnol souffre d'une insuffisance théorique chro-
nique et de défauts méthodologiques qui sont encore 3 résoudre
et méme & exposer.

Un des points soulevés dans les derniers séminaires est
celui de la Religion Populaire. On a constaté le peu d'interét
qu'a &veillé ce théme, de la part des professionnels, bien qu'on
en ait constaté l'importance. C'est aspect a aussi sa transcen-
dance dans l1’'Etat espagnol. Un exemple: En'Catalogne, 1'immigra-
tion provenant d'Andalousie est tr&s importante. Le peuple anda-
lou, quelles qu'en soient les causes, est un ceux gui on "la
religion populaire" le plus fortement enracinée. La vie de ces
immigrants en Catalogne est totalement immergée dans la dynami-
que d'une société industrielle et urbaine et dans le contexte
d'une autre culture, la catalane. Les immigrants se sont &tablis
dans les aires périphériques des grandes villes. Malgré tout,
cette population immigrante a conservé sa religion populaire en
marge de la religion institutionnelle et ce n'est pas rare de
trouver dans un bar de ces quartiers de banlieu fréquenté par
les immigrants ou dans le local de l'Association de guartier
"la chapelle de leur Vierge" qu'une fois par an et & leur pro-

pre initiative ils prom@&nent en procession ou "Romeria".



SEMINAIRE - Mme. SCHNAPPER

LES METHODES QUALITATIVES EN SOCIOLOGIE

Examen et critique des sciences orales: entretiens semidi-
rectifs, autobiographie, histoires de vie. M&thodes d'observa-
tion dans les socié&tés modernes.

Plus qu'un résumé de ce gqu'on a dit et fait lors du Sémi-
naire, il s'agirait d'exercer une réflexion critigue sur la ba-
se de l'expérience acguise au cours de 10 ans de travail de re-
cherche sociologique. D'autre part, je pense que c'est la recher
che concréte gui peut le plus aider & assimiler, 3 comprendre et
d connaltre la méthodologie d'investigation et ses différentes
techniques de méme qu'd &valuer critiquement ces méthodes et
techniques et 3 apporter de nouveaux €lé&ments pour la réflexion
théorique.

Le Séminaire faisant ré&férence 3 des types de mé&thode trés
concrets, les gqualitatifs. Le dilemme entre mé&thodes gualitati~
ves et quantitatives n'est pas une question gui se pose seulement
a4 des niveaux de discussion théorique, la recherche et l!'inves-
tigation concréte comportent la plupart des fois beaucoup de dou-
tes sur quelle est la meilleure mé&thode pour mener 3 bien une
investigation.

Cette problématique qui a &té exposée aussi lors des pre-
miers séminaires se fait parfois, je crois, plus algué& si on n'a
pas présenté clairement dé&s le début gqualques points fondamentaux
et essentiels de la recherche qu'on doit conduire. Il faut savoir
trés clairement quel est l'objectif de la recherche, et qguand je
dis objectif, je ne veux pas juste dire le probl&me ou situation
concréte qu'on veut &tudier mais la facon de poser ce probléme
ou situation.

Ceci d'une part et d'autre part je pense que parfois il
peut falloir tenir compte tant de la méthode quantitative que
de la méthode qualitative dans une mé@me recherche. Dans le fond,
quand nous spécifions les méthodes, c'est en fonction des techni-
gues que nous emploierons dans l'investigation. Sfirement, guel-
ques exemples concrets viendront-ils &vlairer davantage tout ce
gue j'al exposé,

Etudes de quartiers: Pendant 10 ans, les quartiers de la m&-




tropole de Barcelone et d'autres villes industrielles de Catalog-
ne ont &té& l'objet de la recherche (entre autres &tudes) que j'ai
effectuée. La plupart des fois, cette recherche obé&issait & la
demande précise d'institutions, associations ou de personnes
directement liées au quartier et qui avaient besoin de le connai-
tre sérieusement depuis la perspective socioclogique. Le point de
départ de ces &tudes n'é&tait pas une "hypothé&se concré&te et spé&-
cifique". Le changement brusque, la transformation rapide, la
problématique sociale... &taient toujours les mobiles qui impul-
saient le besoin de la recherche.

Cette circonstance faisait gque souvent nous &voluions sur
un terrain plus sociographique que sociologiqgue et dans cette
perspective il fallait absolument tenir compte de la mé&thode
quantitative: statistiques et recensements avec toutes les don-
nées gu'ils fournissent tant sur les personnes que sur les loge-
ments ou les équipements... C'est 3 partir de la connaissance
de toute cette part descriptive ou sociographique qu'on peut ré-
ellement organiser une recherche d'un niveau proprement sociolo-
gique dans laquelle sans doute les m&thodes et td&chniques & em-
ployer auront une nuance beaucoup plus qualitative.

Mon opinion est gue dans les études de ce genre, bien gu'on
définisse beaucoup plus concr&tement la problématique ou question
a4 investiguer, il faut toujours une connaissance de base aux com-
posantes quantitatives. Tel a &té le cas d'une &tude oll on ta-
chait d'exposer 1l'incidence que sur la sant& mentale dans un quar
tier déterminé de Barcelone.'Préalablement d la planification des
méthodes et techniques concrétes gui nous permettent d'arriver i
une connaissance de la guestion posée, il était nécessaire de
savolr quels &taient les composantes structurales, sociales et
humaines de l'univers & investiguer.

La dichotomie que nous présentons normalement entre qualita-
tif'est fausse a4 mon sens non seulement parce gue la mdthode doit
8tre déterminée par 1l'objectif mais aussi parce que la perspecti-
ve d'od 1l'on affronte la recherche peut qualifier dé&s de début
ce gqui a premi&re vue pouvait paraltre une pure sociographie guan

titative. Dans les cas des &tudes de gquartiers, la perspective

(1) et quantitatif



historique qui nous permettra de connaitre les débuts du gquar-
tier, &volution, &tapes et situation actuelle, &tait gu'on le

veuille ou non, une optique d'analyse ol les données guantita-
tives de population, son origine, son statut sccial, culturel

et economique, seraient en partie "qualifi&es" par le contexte
ol on les analysait.

Le probléme que j'ai souvent constaté est la difficulté
de savoir trouver le contenu ou dimension gualitative de don-
nées provenant de la statistique. D'une part, nous nous sommes
habitués & avoir "un moule d'interpretation" des donnés que
nous appliguons d'une fagon inconsciente et soutinidre et gqui
nous prive de la capacité d'approfondissement de ces données
et d'autre part, certaines statistiques sont peu fiables et
ne permettent pas non plus trop d'inductions.

Le probléme de la "quantification" n'est pas seulement
le patrimoine des statistiques. Chagque fois que les sociologues
procédent & l'&tude de sondages d'opinion, de comportements,
etc... ils manipulent des échantillons statistiques et des pour
centages oubliant souvent l'existence de facteurs qui ne per-
mettent pas d'unifier ou d'homologuer en une quantité& des ré-
ponses qui sont numériquement de la mé&me esp@ce mais qui peu-
vent &tre le produit d'interprétations différentes de la méme
question, ou de différents concepts de la mé@me chose demandée.
Selon les recherches, nous demandons d'abord le choix pour une
méthode gualitative si on veut ré&ellement approfondir la pro-
blématigque ou la question poséde.C'est en particulier le cas
d'une recherche gue nous préparons actuellement sur le problé-
me de l'immigration en Catalogne. La question du nombre et d'au-
tres données sur les immigrants ne nous importe pas autant que
la question de "l'integration de 1'immigré en Catalogne.

Aborder cette &tude & partir d'un échantillounage statisg-
tique et sur la base d'une enquédte limit&e i une série de ques-~
tions sur des questions ponctuelles et appelant une opinion nous
donnerait des résultats avec des pourcentages favorables & un
type de questions et d'autres dé&favorables, cependant au moment
de faire un essai de r&flexion s8rieuse sur la problématique ex-
posé&e nous pouvons nous trouver limités 3 une simple description

de ce gqu’on nous a répondu.



Dans ces études, le contenu est beaucoup plus important
que la quantité et c'est dans cette perspective gu'on doit
choisir la mé&thode et la technique qui puissent nous en rap-
procher davantage. Dans le cas pré&cis gui nous occupe nous
avons opté pour l'entretien non-dirigé en profondeur qui nous
permette d'apport des &léments gui ont contribué & l'inté&gra-
tion ou & la non-intégration. La réalité&, telle que 1l'a vécue
1'immigré, le récit de son expérience, en dé&finitive la mé&tho-
de de caractéristiques antrhopologiques qui, avec toutes les
limitations qu'on voudra, est la plus apte & mener 3 bien cette
sorte d'investigation.

Les divers aspects travaill&s pendant le séminaire de ce
cours 1982-83 ont suscité constamment 1'&valuation critique de
la méthodologie que le chercheur utilisait dans le travail qui
faisait l'objet de commentaires.

Je pense que toute recherche exige une méthologie adéqua-
te 4@ l'objectif qu'on se propose. Mais nous ne pouvons pas tom-
ber dans la standardisation dogmatique des différents types de
méthodologie. Pré&cisément, la sociologie gui fait partie de
l'ample éventail des sciences sociales ne peut absolument pas
oublier les apports que, i partir des différentes optiques,
ces sciences peuvent offrir et que la socioclogie doit &tre
disposée a accepter. Je ne veux pas dire gue ces apports soient
définitifs pour 1l'analyse sociologigue mais ils sont souvent
nécessaires pour que l'exposé socioclogique puisse se ré&aliser.

Comme je le disals au commencement, il y & une diversité
méthodologique mais la pratique de la recherche fait voir clai-
rement la complémentarité des diffé&rentes mé&thodes. Une attitu-
de critique et de révision constante des méthodes utilis&es est
nécessaire pour avoir conscience de ce gqu'une méthode particu-
liére peut apporter et de ses dé&ficiences.

La recherche de la v&rité sociologique a constamment be-
soin de cette critique et autocritique précisément parce que
les relations sociales &chappent & toute- loi immuable, &ter-

nelle et dogmatique.



SEMINAIRE® - Mr. CLAUDE LEFORT

LES PROBLEMES DU POLITIQUE

"L'espace du politique: examen des ambiguités dont té&-
moigne l'erreur de la démocratie moderne, notamment en France

dans la premiére partie du XIX &me. siécle",

I.- A. COMTE - Systéme de Politique Positive

C'est le premier qui parle d'homme politique théorique et
positiviste, tout en préconisant une soci&té raisonnable et or-
ganisée.

- Science de la civilisation comme telle, principe de dé&-
veloppement et organisation de la socidté.

- BEn finir avec le gouvernement arbitraire et avec tout
type de despotisme. L'organisation dépend de la capacité.

— Instaurer un ordre nouveau gui mette un terme 3 la me-
nace de fin de la société,

Le concept de "sens-finalité" est capital dans toutes les
ouvres de Comte. On donne un sens-finalité& & la soci&té&, non
seulement par cohésion, mais aussi en raison de son étre. La
loi du développement de la société fonctionne avec le lieu &ta-
bli entre la science et la politique (le politicien théoricien
et positiviste). Le progrds social passe par une nouvelle reli-
gion destinée & "rassembler" toutes les religions, surtout la
chrétienne, en la dépouillant de toute sa charge d'aliénation,
en détruisant les dieux &loignds et en se centrant sur 1'homme,
sur lui-méme.

La soclologie est la science qui peut faire comprendre la
politique, en développant 1'idée d'humanitéd. Elle doit arriver
& un stade final d'unité sans que cela exige gqu'un type de so-
ciété (p.E. Africana) ait & devenir européenne ou occidentale.

La crise de la soci&t& est nécessaire pour pouvoir "reor-
ganiser" cette société&. C'est un processus normal qui doit trou-
ver son ach&vement pour arriver & 1'ordre nouveau. L'exemple de
ce processus, nous le trouvons dans la décadence de la civilisa-

tion, et gui ne doit pas revenir,



g

Un des obstacles & franchir pour que ce processus suive
son cours est "le systéme de pouvoir populaire" ou "souverai-
neté du peuple"; le peuple en tant que masse ne peut &tre 1&-
gislateur. L'axe central de l'organisation de la soci&té& est
"la capacité@", totalement oppos@e & l'arbitraire. Gouverner
des gens différe de gouverner des choses. C'est pour cela qu'il
faut définir une politique scientifique qui demandera aussi une
nouvelle présence religieuse. C'est la singularité d'a. Comte,
il relie une politique scientifique & un pouvoir spirituel.

Ce pouvoir spirituel doit avoir, d'une manidre objective,
le sens général de 1l'éducation que doit suivre la personne pen
dant toute sa vie, tandis que le pouvoir temporel doit t&cher
toujours de faire concourir toutes les forces dans le méme or-
dre. Ce sont deux pouvoirs diffé&rents, mais nécessaires.

A. Comte affirme gque cette décision de pouvoir a toujours
existé et partout, de fagon réelle cu potentielle.

(Du pouvoir spirituel: A. Comte - Ed. Pluriel, poche).

Une des fonctions principales de ce pouvoir spirituel est
que les gens comprennent la subordination volontaire de leurs
intéréts individuels aux intéréts collectifs.

Tout le monde est soumis & ce pouvoir spirituel. Tout le
monde doit étre habitué & l'obé&issance. De la sorte, le pouvoir
spirituel conservera l'unité. Etant donné que la soci&té positi-
viste est l'&tat définitif de la soci&t&, le pouvoir spirituel
sera toujours fondé sur le pouvoir temporel. Le spirituel ne
pourra jamais s'évader des conditions qui lui sont imposées,
puisque ce sont les conditions temporelles qui d&terminent les
conditions spirituelles.

C'est la religion positiviste qui remplace n'importe gue-
lle référence & 1l'Absolu. La Religion Positive est 1la religion

de la relativité,.

IT.- COMTISME ET MARXISME

Selon A. Comte, la perspective de changement social est
une réalité. Mais la société doit toujours avoir la possibilité
de s'accommoder 3 ce changement au moyen de la politique ration-

nelle et elle évitera ainsi, ou elle surmontera, les situations



conflictives qui se présenteront forcément. Ce qui unit réelle-
ment les prolétaires et le positivisme est le sens de la réali-
té et la subordination des points particuliers aux collectifs.
Le désaccord des prolé&taires avec leur r&alitd doit &tre réso-
lu par les philosophes positivistes et cela est possible parce
que le philOSOphe positiviste est constamment en contact avec
la réalité. C'est de cette manidre que théorie et pratigue doi-
vent &tre articulées.

A. Comte, & partir de ses réflexions, d'une part admire le
communisme mais d'autre part il le trouve incomplet. Pour lui,
le fait que le communisme d&veloppe dans le prol&tariat doit
se débarrasser de pré&jugés pour s'internationaliser 3 partir
de la question sociale,est tr&s important.

D'autre part, A. Comte, suivant ses principes de politi-
que positive, dit que le prolétariat ne dispataitra jamais
en tant que classe, puisque c'est comme classe qu'il doit
jouer son rdle. La classe moyenne disparaitra mais par contre

il v aura touiours des dirigeants.

Ici il mangue des sé&minaires (2) auxquels je n'ai pas assista.



LA TERREUR POLITIQUE

Chaque fois gu'on parle de la Révolution Frangaise et aus-—
si & d'autres occasions, la "terreur" est importante. La terreur
est au coeur de la politigue et au coeur de la sensibilité poli-
tique. La réflexion sur la terreur accompagne normalement n'im-
porte quelle réflexion sur l'histoire.

Quelques réflexions sur la terreur, & partir de la RE&volu-
tion Frangaise, ont provoqué différentes réponses:

. La révolution explique nécessairement la terreur. Pour
construire une nouvelle soci&té& (francaise) 3 partir de "t&bula
rasa", il faut "la terreur".

. Un nouvel ordre justifie la terreur, c'est la seule ma-
niére d'assurer cet ordre nouveau. Une chose implique l'autre.

. La Ré&volution frangaise n'impliquait pas la terreur.
C'est une perversion du pouvoir qui s'incarne dans certaines
personnes (Robespierre). Au lieu de favoriser la Révolution et
le progrés, ils 1'empéchent.

. La révolution avait son cours. Ses ennemis inté&rieurs
et extérieurs ont modifi& ce cours et ont obligé & employer des
moyens (la terreur) auxquels au début on ne pensait ancunement.

. La terreur s'est constitu€e en signification religieuse
de la Ré&volution. Non seulement la terreur a sauvé la Révolution,
mais c'est un ph&noméne qui s'inscrit dans toute une série d'épi-
sodes gui ont fait l'histoire (dans le cas particulier de la Fran
ce) et qui ont eu pour mission d'écarter les dangers de 1'anar-
chie et de l'absolutisme, et d'assurer 1'état.

Cette signification religieuse de la terreur lui est donnée
par le fait que la terreur n'est pas attribuable & ceux qui 1'e-
xercent mais au peuple qui "confie" la tdche de recommencer 3
préserver la liberté.

. La terreur est li&e au discours sur la "loi" qui institue
la société. Lige aussi & 1'id&e de corps social qui exige 1'aug-
mentation des membres "ré&unis".

. La terreur provient d'un "savoir"; on doit &iminer les
ennemis, méme les invisibles, ceux que la société elle-méme dis-—

simule,



. La terreur (et sa notion) ne peuvent pas se mesurer; ol
commencent~elles, ol finissent-elles?

. La terreur maintient l'espérance; la nouvelle société
Eliminera automatiguement les &l&ments qui rendent la terreur
nécessaire. (Intervention de Robespierre 3 1l'Assemblé&e). Mort

de Danton.



