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Presentacid

Agquest llibre no és cap histdria del pensament catald durant
1’Edat Mitjana 1 el Renaixement. Halg de confessar que m’hauria
abellit d’escriure-la aquesta historia, perd cada vegada m’hi
veig menys a cor. I no pas per manca de coratge, sind perqueé
1’estat actual de la investigacié sobre aquesta llarga 1 decisiva
etapa del nostre passat intel.lectual encara no ho permet. En
comptes d’aquella histdria, ara per ara frustrada, el lector hi
trobara una série d’assatjos sobres aspectes puntuals del
pensament medieval i renaixentista: 1°Art 1ul.lia com a precadant
llunya dels actuals sistemes informatics, el dialeg interreligios
en Ramon Llull, les dues apologétiques divergents de Ramon Llull
I Ramon Marti, 1’hermenéutica del Nom innominable en Ramon Marti
1 Arnau de Vilanova, els rostres diversos ~teclogic, esceptic o
praeccupat- gque presenta el corrent humanista en Ramon Sibiuda,
Anselm Turmeda i1 Joan Lluis Vives. Precedeix aquests assajos un
estudi de caracter més general que presanta, en una mena de visiod
panoramica, el que fou a casa nostra el pensament medieval i
renaixentista en les seves figures més representatives -no
solament les ja esmentades, sind també altres filosaficament no
tan rellevants, com sén, p.e., mestre Ferrer, Pere Tomas, Guiu
Terrena, Guillem Rubid, Francesc Eiximenis, Nicolau Eimerich,
Vicent Ferrer ,Bernat Metge, Ausias March i Antoni Canals- 1 en
els seus dos corrents més importants: 1’Escolastica -o en a8l cas

d’Arnau de Vilanova 1’anti-escolasticisme- i 1 ’Humanisme.



La intencid d’aguests treballs és doble: d’una banda
relacionar els nostres pensadors els uns amb els altres, de
manera que es facit palés gue tots ells formen part de la mateixa
histéria intel.lectual i, de 1’altra, presentar llur pensament
de manera intel.ligible 1 significativa i en connexid amb el
moviment general del pensament europeu. En altres mots, he
intentat de fer gue els vells textos parlin, cosa que no vol dir
pas, agengar-se-les per a adaptar-los al mon d’avui, sind
esforcar-se per a comprendre’ls des del seu propi mén histdric
i per a copsar—hi el significat o el valor d’actualitat gue tenen
0 poden tenir.

Una adverténcia obvia: que ningl no busgui aci el que de
vegades s’anomena una "filosofia pura". Potser no n’hi ha hagut
mai cap de filosofia pura i sense pressupdsits, per tal com el
primer pressupdsit de la filosofia és 1’ home concret, diversament
condicionat, creient o incrédul, esperancat o desesperat, perod
que, tanmnmateix, filosofa. Tampoc el pensador no creient no
existeix com a pensador en la suspensid continua de les seves
conviccions. Sigui el que sigui, els pensadors medievals no
pretengueren mai de construlr una filosofia pura. La filosofia
era per a ells un moment interior de la teclogia. Contra el que
pensa la neoc-escolastica, avui tothom reconeix que els pensadors
cristians medievals no volien pas elaborar una filosofia prévia
a la revelacid, amb la pretensid d’acostar-s’hi per wvia
filosofica, sind que, empesos pel seu desig d’entendre el que
creien, descobriren -és 17 experiéncia esbalaidora de Sant Anselm
en el Prosliogion- dins mateix de la fe una dimensid de rad, que

esdevindra a poc a poc 1’objecte propi de la “filosofia
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cristiana”. En qgualsevol cas, llur filosofia és galrsbé sempre
la filosofia d’un tedleqg.

El que he dit del pensament cristia val també mutatis
mutandis del pensament islamic 1 Jjudaic. Aquest darrer dona
origen a casa nostra a un corrent intel.lectual de relleu.
Nogensmenys, per honestedat professional, he hagut de limitar la
meva exposicio al pensament llati i occidental.

Resta el capitol d’accid de gracies. voldria donar-les, 1
ben sinceres, al director de la Biblioteca Borja, P. Antoni
Borras, per la generositat amb quée ha facilitat sempre la meva
feina i al P. Josep M2 Rocafiguera per haver-se ofert, de manera
eficac 1 desinteressada, a passar a maguina el manuscrit original

d’'aquest treball.

Fusebi Colomer $5.J.

Sant Cugat del Vallés (Barcelona)

Diada de Sant Jordi de 1993



Nota editorial

Heus aci les referéncies sobre 1’origen dels treballs
reunits en aquest volum i el lloc i temps de 1lur publicacio.

Panorama general: entre l’Escolastica i 1’Humanisme remet

inicialment a la comunicacid: Présence de la phileosophie grecaue

dans la pensée gatalane du Moven ﬁge et de la Rénaissance,

presentada arran d’una trobada internacional a 1’illa de Chios
(Grécia) l’estiu de 1977 i publicada a "Diotima. Review of
philosophical Research”, 7 (1979), pp. 51-57. Aguest estudi
inicial fou objecte de dues succesives reelaboracions. La

primera: El pensament catala de 1’Edat Mitjana i el Renaixament

i8]l llegat filosdfic grec fou llegida a Balmesiana com a discurs

inaugural del curs académic 1977-78 i veié la llum a "Egpiritu”,
27 (1978), pp. 105-127. La segona: Pensament catald medieval, amb
algunes supressions i notables ampliacions respecte a 1 anterior,
sobre tot pel que fa a la presentacid del pensament Jlul.lia,

forma part del volum col.lectiu: L. &época medieval a Catalunva,

Barcelona 1989. La versid que ara presentem és una refosa a fons
d’aquesta darrera, amb algunes retallades i addicions, les més
rellevants de les quals sén les pagines dedicades a esbossar el
perfil intel.lectual i humi d’Arnau de Vilanova i 1’obra logica
de Nicolau Eimerich i sant Vicent Ferrer.

De Ramon. L.lull a 1a moderna informatica recull amb algunes

modificacions l'article publicat amb el mateix titel a EL, 23
(1979), pp. 113-135.

El dialeg interreligids en Ramon Llull és el resultat de la



refosa i reelaboracis, amb nombroses addicions i ampliacions
d’una série de treballs anteriors. s6n els seglients: Ramon Llull
ymgumgpﬁi;qufrgnpghgimlﬁlﬁmmimglmquqaismg;mg@lmgiéipggwgmla

polemica, a: eggaandekwx.Congresqwlnpgrnacionak de_Filosofia

medigval, I, Madrid 1979, pp. 631-639; El pensament ecumenic de

Ramon L1lyll, a: migggliién;amengmgnqiMSGrraJ ITI, Barcelona 1983,

pR. 61-80; QiamVQﬁggﬁghight@mg¢§WMQLiV$Wvqm Frieden. im Glauben

bei Raimund L1lull, a: Der Friede unter den . Religionen_ nach

Nikolaus von_ Kues, MFCG, 16 (1984) pp. 82-112; El pensament de
R@monwglulk_imgggm§§gsmpngggqgn§§whigpgr;Qﬁmggmmqmﬁzgﬁg§§ié
mﬁdigyalm,dq_J@anglaQiéMfgrguiﬁuxa, a: Fe 1 cultura en_Ramon
Llull, Palma de Mallorca 1986, PE. 11-29 1 Raimund Lulls Stellung
aQMQenmengﬁnﬁgLéggxggn;mzmigghamw;wigzwund_ﬁingipggsgﬁagh, a:
BQLLQLQHSQQSQHéQh@mimMmitﬁel§LE§f~ Herausgegeben von B. Lewis
und F. Niewdhner, Herzog august Bibliotek Wolfenbliittel 1992, pp.
217-238.
Rampnleullmi.R@mpnnMértL;uqua”gpglogétiquggw9ix@£gﬁmt§
remet.  en el seu  origen a dues ponéncies presentades
respectivament al 171 Congreés Internacional de Lul.lisme de
Miramar, 1’octubre de 1976, 1 al Col.loqui internacional sobre
el didleg filoséfico~raligiés entre el cristianisme, el Judaisme
1 1’islamisme, celebrat a £l Escorial del 23 al 2¢ de Jjuny de
1991, La primera ponéncia veié 1a 1lum amb el titol: Ramon t1lull
Y .Ramon Marti a EL, 28 (1988), pp. 1-37. La segona: Lag
GQﬂtKQY@KSiQHiﬁlﬁMQ“deQQ:@fiﬁEiQﬂa_@ﬂml§m9D£§M§POLQQétiQ§MQ§
Ramon Martki, actualment en premsa, formara part de les Actes de
1 esmentat col.logui. En 1la versid que aci pPresentem ambdues

ponencies han estat objecte d’una decisiva relaboracio amb



nombroses 1 substanclials refoses 1 ampliacions.

Ramon Marti i Arpau de Vilanova: dues interpretacions del

Nom  innominable reelabora i amplia considerablement 1a

comunicacid: La interpretacidn del tetragrama biblica en Ramén

Marti v Arnau de Vilanova, presentada al VI Congrés Internacional
de Filosofia medieval de Bonn i publicada en el volum Sprache und

Erkenntnis im Mittelalter, "Miscel.lanea Mediaevalia”, 13 (1981),

pp. 937-945.

i vives remet en general a 1’estudi publicat amb el mateix titol
a ASCF, 2 (1988), pp. 23—-44. Pel gue fa a les pagines dedicades

a Sibiuda he tingut també present el treball: Raymond Sebond, un

numaniste avant la lettre? dins Montaiane. Apologie de Raymond

Sebond., De la "Theologia” a la "Théologie”. Etudes reunis sous

la direction de Claude Blum, Paris 1990, pp. 49-67.
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i ss.

Analecta Sacra Tarraconensia, Barcelona 1927 1 ss.

Arxiu de textos catalans antics, Barcelona 1982 i ss.

Boletin de la Sociedad Argueoldgica tLuliana, Palma de

Mallorca.

Dictionnaire de théologie catholigque, Paris 1907 i ss.

Estudis franciscans, Barcelona 1902 i ss.

Estudios luliangs (ara Studia Lulliana), Palma de Mallorca

1957 1 ss.

Historisches Jahrbuch der Gorresgesellschaft, Coldnia-

Munich.

Mitteilungen und Forsghungsbeltriage  der . Cusanpus-

Gesellschaft, Magincia 1968 i ss.
RATMUNDI LULLIT, Qpera, Magiuncia 1721-42.

RAMON LLULL, Obres essencials, Barcelona 1957.

RATMUNDO LULIO, Qbras literarias, Madrid 1948.
RAMON LLULL, Obres. Edicid original, Palma de Mallorca 1905
1 85,

Qbres selectes de Ramon Llull. Edicid, introduccié i notes

d’A. Bonner, Palma de Mallorca 1989.

Patrologia latina, Paris.

Revista espaiiocla de Teologia, Madrid 1940 i ss.

Revista de Filosofia, Madrid 1942 i ss.
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RAIMUNDI LULLII, Opera latina, Palma de Mallorca 1959-6&7.

Ara en el Corpus christianorum. Continuatio mediaevalis,

Brepols 1975 1 ss.

Studia monographica et recensiones edita a Maioricensi

Schola lullistica, Palma de Mallorca 1947 i ss.




Capitol T

PANORAMA GENERAL: DE L’ESCOLASTICA A L HUMANISME

Catalunya és una comunitat cultural d’origen medieval.
Aquest fet innegable, pero, malauradament, no prou sstudiat -els
medievalistes a casa nostra s6n més aviat flors d’hivern-, és fa
ralés de manera particular en el camp del pensament. Si fullegeu
qualsevol bhistoria de la filosofia a Espanya, observarau qgue
durant 1°Edat Mitjana i el primer Renaixement els pensadors
provinents dels paisos de llengua catalana hi tenen un relleu
especial. En altres épogues hi hagué a Catalunya 1 als palsos
catalans brots més o menys esporadics de pensament filosdfic,
pero només a 1’Edat Mitjana hi ha d’alguna manera alld que
s’anomena una "escola”, un o diversos corrents de pensament gue
seguelixen de prop la marxa del pensament europeu. No té res
d’estrany, doncs, gue, si deixem de banda qualque figura aillada,
com podria ser potser al segle passat la del vigatad Jaume Balmes,
els Unics fildsofs catalans que han traspassat les nostres
fronteres siguin medievals. Aquest pes relatiu de la filosofia
en la Catalunya mediaval esdevéd un senval distintiu de 1la
peculiaritat cultural catalana dins 1’ambit de la cultura
peninsular. La situacid geografica i politica dels paisos

catalans, el veinatge amb Franga, les relacions comercials amb



els Fstats de la conca mediterrania, 1’expansid imperial vers
Italia 1 Bizancil, repercutelxen de manera connatural en el camp
de la cultura. Vet aguil per qgue la filoseofia catalana medieval
s’inscriu espontaniament en el moviment genaral de 1’Escolastica
europea. I wvet aqui també per qué els nous corrents de
1’Humanisme arriben abans a Catalunya que no pas a Castella.

5i wvolguéssim ara esbossar una histdoria acabada del
pensament filosdofic a la Catalunya medieval, hauriem de comencar
pel comengament, hauriem de frecordar que la primera llavor
d’aguest pensament es dona entorn del segle X al conegut

scriptorium de Santa Maria de Ripell. Es a Ripoll, en el vell

monestir benedicti fundat per 1’abat 0liba, que es féu, a la
peninsula, un primer assaig d’alld gue més tard, en els segles
XIT i XIII, hi tindra un desenvolupament extraordinari: una
escola de traductors de 1 arab al llati, i és potser per aixd que
a mitjan segle X s’encaminad vers aquells poblacid pirinenca, per
estudiar-hi arab 1 matematiques, un personatge famds, Gerbert

d’Aurillac, el futur papa Silvestre II'. La tasca traductora fou

Ibe fet, 17Unica cosa que ens consta amb certesa és que
Gerbert d’aAurillac vingué a Catalunya el 967 amb una recomanaciod
per al comte Borrell 1 gue estudia tres anys a Vic a 1’escola del
bisbe Atd. Ara, atesa la proximitat de Ripoll i sobretot la
importancia de la seva biblioteca monacal -pels estudis de R.
BEER, Die Handschriften des Klosters Santa Maria de Ripoll, Viena
1907, sabem que entorn del canvi de segle el seu fons havia
passat de 53 a 192 codexs- tot fa pensar gque fou alli on el futur
papa Silvestre II va adguirir els coneixements de matematigues
i d'astronomia, que 1i wvalgusren 1’admiracié dels seus
contemporanis. Sobre el pas de Gerbert entre nosaltres, vegeu
J.M. MILLAS VALLICROSA, Assalg d’historia de les idees fisiques

i matematigues a la Catalunya medieval, Barcelona 1931 (reed.

la cie 3 Barcelona 194%. Cf. també A. OLIVER,
Gerbert, un savi _d’Europa fet a Catalunva, a: Studia historica
et philologica in honorem P.M. Batllori, Roma 1984, pp. 357-368.
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represa més tard a Barcelona, on al comengament del segle XII
trobem dues figures d’un cert relleu, 1l italia Platd de Tivoli
i el matematic, astronom i filosof jueu Abraham Bar Hiyya. Perd
tot aixd, malgrat el seu interés indiscutible, pertany més a la
histdria de la cultura gue a la del pensament. De fet, el qgue
en diem filosofia comenga al nostre pais al segle XIII 1 ho fa
concretament dins el marc de 1’Escolastica.

Com és ben sabut, el mot "escolastica"” ve etimoldgicament
d’"escola” (en llati schola). Es tracta, doncs, d’un saber gue
s’ensenyava a les escoles sota la direccid d’un "mestre” (en

llati scholasticus). Aguests dos termes 1latins schgla i

scholasticus vénen, al seu torn, del grec scholé, un mot que

asignifica "oci". En 1’Escolastica es tractava, doncs,
primariament d’un saber literari, propi d’aguells qui disposaven
de lleure per a llegir les grans obres, sagrades 1 profanes, que
recollien els coneixements de 1’época. No oblidem mai que a
1’Edat Mitjana “aprendre” equival a "'llegir” 1 “ensenyar’ a
"comentar" o "interpretar”. Ultra d’aquasta explicacio
etimoldgica no és facil adduir una definicid de 1'Escolastica que
tingui en compte teots els seus elements. Alguns opten per fer de
1’etimologia el tret fonamental i1 defineixen 1 Escolastica com
la “filla de les escoles”. D’altres fixen llur atencid en el
métode o en la relacid fe-rad i la defineixen, respectivament,
pel procediment exegetic 1 1logico-sil.logistic o per 1la
compenetracid de filosofia i teologia. En un esbos de definicid
integral es podria potser definir 1’Escolastica com aquell
conjunt de coneixements filosdofico-teologics, que neixen 1 es

desenvolupen en les escoles mediesvals 1 qgue sstan determinpats,
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en l1llur wvessant Tformal, pel métods exegetic 1 1dgico-
wil.logistic, 1 en la material, per una relacid de dependéncia
respecte de la fe cristiana i de la tradicid filosofica grega.
Aguests dos darrers trets sén molt importants. A 1’edat
Mitjana no hi ha propiament ni una filosofia separada de la
teologia, ni una teologia marginada de la filosofia: la filosofia
adhuc quan se li reconeix 1 ’autonomia, no s’independitza dels
continguts de la fe cristiana, i la teologia, en &l seu esforg
per expressar conceptualment la fe, empra el llenguatge de la
filosafia grega. L’Escolatica és aleshores en darrer terme un
moviment doctrinal, filosdfic i teoldgic alhora, que reprén 1
desenvolupa en la nova situacid cultural, politica i religiosa
de 1’Europa cristiana el vell llegat filosofic grec. No cal dir
que sl coneixement directe dels grans pensadors grecs per part
dels autors medievals fou molt precari. L Edat MitJjana no coneix
la histdria en el sentit modern d’agquest terme: s’alimenta d’una
tradicid viva, per a la qgual els filosofs grecs, segons una
famosa dita de Bernat de Chartres, eren com uns gegants, damunt
les espatlles dels quals, perd, adhuc els nens hi veien millor
gue ells. La recepcid del pensament grec es féu concretament a
través del doble canal del platonisme 1 de 1 aristotelisme, sense
excloure, perd, una certa dosi d’estolicisme. L influx platonic
predomina en conjhnt fing al segle XII, per bé gque més gue de
platonisme pur es tractava de neoplatonisme. Des de mitjan segle
XII, & mesura que noves traduccions feien accessible tota la
seva obra, el mestratge d’Aristdtil substitueix el de Platd. Quan

el pensament catala treu als seus primers brots, tota aguesta
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llarga evoluci® era Ja algua passada‘. Amb tot i aixo,
1’activitat filosdfica es desplega en dos corrents fonamaentals:
un platonisme tardivol, barrejat amb elements aristotélics, i un
aristotelisme de nova planta, domesticat per la teologia
cristiana. Com a exemple d’aquests dos corrents scbresurten,

respectivament, Ramon Llull 1 Ramon Marti.

1. Ramon Llull: la vida i 1’obra

Ramon LLull (1235-1316) trenca tots els motlles. E11 mateix
s’anomenava indistintament “Ramon Barbaflorida”™ i "Ramon 1lo

foll". Els seus segquidors 1i atorgaren el titol de “"Doctor
il.luminat”. La critica no ha reexit encara a encasar-lo. Creador
del catala literari, missioner 1 apologista de la fe cristiana,
escolastic independent i orientalitzant, logic subtil,
novel.lista didactic, poeta i mistic tot d’una pega, la seva
personalitat multiforme, perd ferma i conseglent, fou una revolta
constant contra la fador 1 la mediaocri tat. Potser és per aixd

iJ
que és una de les figures més representatives d aguella epoca que

“per a 1l’estudi del pensament catald a 1’Edat Mitjana, vegeu
T. i J. CARRERAS ARTAU, Historia de la filospfia espanola.
Filosofia cristiana de los sialos. XIII al XV, 2 wvols., Madrid
1939-1943%. CF. també T. CARRERAS ARTAU, Introduccid a la historia
del pensament filosdofic a Catalunya, Barcelona 1931. La historia
dels germans Carreras és 1’obra basica de la qual han pouat, pel
aque fa a 1’Edat Mitjana, les altres histories, aparegudes
posteriorment, com sén, per axemple, les de G. FRAILE, Historia
de l1a filosofia espafiola, 2 vols., Madrid 1971-72; J.L. ABELLAN-
L. MARTINEZ GOMEZ, El pensamiento espafol de Séneca a Zubiri,
Madrid 1977, i A. GUY, Histoire de la philgosophie espagnole,
Tolosa de Llanguedoc 1983. Per a 1 aspecte teoldgic, vegeu E.
VILANOVA, Historia de la teologia cristiana. I: Des dels origens
fins al segle XV, Barcelona 1983, pp. 625-689.
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Verlaine anomena 1’ "enorme i delicada Edat MItjana'>.

Fill d’un cavaller catala que acompanya Jaume I a la
conguesta de Mallorca, després d’haver fet bona figura a la cort
del fill petit d’aguell, 1'infant Jaume, a la ratlla dels trenta
anys, la crida de Déu canvia el rumb de la seva existéncia. Ho
conta ell mateix en el relat autobiografic que dicta, ja quasi
octogenari, als seus amics, els cartoixos de Vauvert. Una nit,
mentre escrivia una "wvana cangd per una sua enamorada’, fou
interromput cinc vegades per 1’aparicié de Jesids crucificat.
S'obria per a Llull una nova vida. L’antic cortesa i trobador
s’anomenara d’ara endavant "joglar' de Déu i "procurador” dels
infidels. Efectivament, abandonant muller, fills i posseassions,
Llull es lliurara encos i anima a alld que ell considera la seva
misseid. Aguesta es concretard aviat en els tres projectes

seguents: esmer¢ar-se al servei de Jesucrist, ni que sigui amb

*Hom trobara un esbés de retrat de Llull a E. COLOMER, De la
Edad Media al Renacimiento. R. LLUll-N. de Cusa-J. Pico della

Mirandola, Barcelona 1975, pp. 19-43. Per a una introduccid
general a Llull, vegeu J. GAYA, Ramon Llull, Palma de Mallorcs
1982 i A. LLINARES, Raymond tlull, 1 maiorauin universel, Palma
de Mallorca 1983. En particular, sobre el pensament lul.lia,
vegeu E. LONGPRE, Raymond Lulle, a DTC, IX, Paris 1926, pp. 1088~

1112; T. 1 J. CARRERAS ARTAU, Filosofia gristiana de los sialos

XIIT al XV, I. pp. 231-640; J. XIRAU, Vida v obras de Ramdn
L1ull: filosofia y mistica, Méxic 1946; E.W. PLATZECK, Raimund
. . eines Denkens, 2
vols. Dusseldorf 1964; A. LL1INARES, Ramon Llull, Barcelona 1968;
L1l. SALA MOLINS, La _philosophie de 1’amour chez Raymond Lulle,

Paris-tL’Haia 1974; M. CRUZ HERN&NDEZ, El pensamiento de Ramén

Llull, Valeéncia 1977. Per a 1’aspecte literari de 1 obra
lul.liana, vegeu sobretot J. RUBIﬁ, tLiteratura catalana, dins
Historia general de las literaturas hispanicas, a carrec de G.
Diaz-Plaja, I, Barcelona 1949, pp. 687-698; i encara del mateix
autor, Historia de la_ literatura catalana, I, Barcelona 1984,
pp. 21-108; Ramon [ 1lull i el 1yl lisme, Barcelona 198%5; M. DE
RIQUER, Historia de la literatura catalana, I, Barcelona 1964;
reed. 1984, pp. 206-352; L.BADfA, Teoria i practica de 1la

literatura en Ramon Llull Barcelona 1991; A. BONNER-L.BADIA,
Ramon Llull. Vida, pensament i obra_literaria, Barcelona 1988.
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el risc de la vida; escriure un llibre per a la conversid dels
infidels, i establir escoles de llenglies orientals per a la
formacid® de futurs missioners. Aquest darrer projecte es féu
realitat per poc temps a Miramar, wun bell raéé de la costa de
Mallorca, gracies a la generositat del seu antic pupil, el rei
Jaume II. El segon projecte es troba a 1’arrel del seu pensament:
aquell llibre, "el millor del mén", gue ell volia escriure per
a la conversié dels infidels, no és altre que la famosa Ars
maana. Pel que fa al primer, sera el motor de la seva vida
anderega.

Efectivament, pocs mesos després de la seva conversid, Llull
pren la petxina de pelegri i se’n va a Sant Jaume de Galicia 1
& la Mare de Déu de Rocamador. Després, seguint el consell de
Sant Ramon de Penvafort, amb qui s’havia trobat a Barcelona,
torrna a Palma i s’esmerca a 1l’estudi de 1’arab i del llati 1 a
la seva preparacid intel.lectual. Fruit d’aguest esforg soéon les
spves primeres obres, entre les quals la primera Gran Art. La
seva idea basica 1i sobrevingué en el recés del puig de Randa,
prop de Palma. Armat amb aqguest bagatge, Llull creu gue ha
arribat 1’hora de 1 accid. D’ara endavant la seva vida sara un
teixit d’anades 1 vingudes de Palma a Barcelona, Montpeller, la
cort papal de Roma i d’aAvinyd, Paris, Génova, el nord d’Africa,
Xipre 1 Asia menor, sempre empés per la mateix fal.lera de donar
a conéixer la seva Art a fidels 1 infidels i de demanar 1’ ajuda
da reis i de papes per als seus plans de missid i de croada. Vers
les darreries de la seva vida - el missioner es desdoblara en
apologista de la fe catdlica contra el naixent averrolisme

parisenc. Després d’un dramatic intent missioner a Tunis, que,

12



com els anteriors, va acabar amb el desterrament, L1lull 1liura

)]

1a seva anima a Déu a Palma, on havia nascut. Tenia 82 anys®.

Hom ha anomenat Llull “el Quixot catald” per la seva barreja
d’idealisme i de realisme. Paladi medieval dé 1 ecumenisme, el
motor del seu pensament i de la seva accid fou 1’ideal d’unitat
religiosa entre els homes. Llull pertany amb Roger Bacon a aquell
grup d’inconformistes que desconfiaven de 1’eficacia 1 de la
legitimitat evangélica de les croades. En les seves primeres
obres no para de subratllar el contrasentit que hi ha en el fet
de voler arrabassar als moras la Terra Santa a la manera de
Mahoma, amb la forca de les armes, 1 no a la de Jesucrist i els
apdstols, amb el vessament de la propia sang. Pardo en Llull
1’idealisme no exclou el realisme. I aixi, el 1292, guan de fet
ja havia passat el temps de les croades, impressionat per la
caiguda de Sant Joan d’Acre, esbossara tota una seérie de
projectes de croada, en els quals tindra en compte, amb un santit
pragmdtic molt fi, els interessos de la gran politica de 1’ época,

sobretot de les dues cases reials de Franga 1 d’Aragsd®. Vista

~

per a la biografia de Llull, a més a més d’A. LLINARES,
Ramon Llull, pp. 13-94, vegeu A. PEERS, Ramon Llull. A Biography,
Londres 1929; F. SUREDA BLANES, El_beato Ramén_ Lull (Raimundo
Lulio): su época, su vida, sus gQbras, sus empresas, Madrid 1934;
L. RIBER, Raimdndo Lulio, Barcelona 1949; M. BATLLORI, Ramon
L1ull en el mén del seu temps, Barcelona 1960; S. GALMES, E1
dinamisme de Ramon Llull, a: Esgrits sobre Ramon Llull, Barcelona
1990, pp. 120-169. Hom trobard una Cronglolgia i una Introduccio
a la vida i a 1l’obra del nostre autor a RAMON LLULL, Antologia
filosofica, a cura de Miquel Batllori, Barcelona 1984, pp. 7-58.
Fn concret , sobre 1’intent de Miramar, vegeu S. GARCIAS PALOU,
El Miramar. de Ramdn Llull, Palma de Mallorca 1977.

Vegeu sobre aquest tema J.N. HILLGARTH, Ramon Llull and
tullism in Fourteenth-Century France, Oxford 1971, pags 46-134,
i . GARCIAS PALOU, Ram6n Llull 1 el Islam, Palma de Mallorca
1981, pp. 419~-438.
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des de la perspectiva de la historia, la comesa de Llull superava
les forces d’un sol home. No era tampoc immune de manta impuresa
i ambiglitat. Ferd «11 va creure en la possibilitat de fer real
el seu ideal 1 s hi va Jugar la wvida.

Tot aixd ja és prou extraordinari, perd encara ho és més el
fat gue, al bell mig d’aguesta activitat frenética, Llull tingués
encara temps 1 esma ber a escriure uns 265 textos, que totalitzen
unes 27.000 pagines: en tota l1’Edat Mitjana no hi ha cap altra
obra gue superi en extensid la seva, fora de la de Sant Albert
el Gran. Llull escrivia normalment les seves obres en catala 1
adhuc ocsaionalment en Aarab -aquest és el cas del Libre de

contemplacid i del Libre del gentil, la primera redaccid dels

-

quals fou arabiga- i després les fela tradulr al llati. D’aci
prové la doble tradicid manuscrita, catalana 1 llatina, de 1la
seva obra. La importancia de Llull com a escriptor desborda el
pur terreny filosofic o religids, que és aquelll en el gqual es
mou basicament la seva obra. Llull no és només el primer autor
d’0ccident que porta a la llengua del poble la tematica
filosofica 1 teoldgica, sind que és també un dels millors
escriptors 1 poetes de 1’Edat Mitjana. Considerada des del punt
de vista de la llengua en la qual fou escrita, la seva obra és
un miracle de creacid. Gracies a ell el catala va passar d’un
balbuceig incipient & la condicid d’una llengua madura i quasi
acabada, tant pel gue fa a la sintaxi com a 1’abundancia i
precisid del lexic. En xifres rodones hom ha calculat en uns set
mil els termes diccionariables de guée compta el vocabulari
lul.liad. Si tenim en compte gque Cervantes en el Quixot n’empra

uns dotze mil, comprendrem la magnitud de la tasca duta a terme



val nostre autor. En Llull la paraula és inseparable de la idea:
1’una no es pot comprendre sense 1 altra. Contraposar ean ell el
pensador i 1’escriptor i rebaixar 1’un per enlairar l’altre, no
té cap sentit: L1lull és un idedleg adhuc quan fa peoesia.

No tots els escrits de Llull tenen la mateixa importancia
i el mateix valor intel.lectual i literari -cap al final de la
seva vida les seves obres es tornen seques, esqguematiques 1
reitaratives-, perd, en conjunt, recullen gairebé tots els
aspectes del saber 1 de la concepcid del mdn de 1’ bhome medieval.
El nucli del pensament filosdfic lul.lid es trobaen 1 Art. Llull
la va anar elaborant en una série ininterrompuda d’esbossos, que

van das de 17Art abreyijada d’atrobar veritat o Ars maior, escrita

a Mallorca vers el 1271, fins a 1’Ars generalis ultima, comencada

a Lid el 1305 i acabada a Pisa el 1308. L’Art és alhora un métode
per asselir el saber i per a convertir els infidels: 1 mecanisme

lagico-matematic estd al servei d’una finalitat doctrinal 1

religiosa. E1 wvoluminds Arbre de la ciéncia és 1’ocbra més
caracteristica de Llull dins el genere enciclopédic. E1 simbol
de 1’arbre substitueix ara el mecanisme logico-matematic 1 esdeveé
el vehicle d’una sistematitzacid dels coneixements de 1’ época
entorn dels tres temes cabdals del pensament huma: el mén, 1’ home
i Déu. La teologia i 1’apologética de L1lull es nodreixen també
de la saba de 1’aArt. El sentit demostratiu de la veritat, pal de
paller del seu pensament, troba la seva expressid més acabada en

el Libre de demostracions. Perd 1’obra mestra de 1’apologética

lul.liana és el Libre de gentil e los tres savis, on en al bell

marc d’un prat, regat per una font, un jueu, un cristia i un

musulma conversen polidament an preséncia d’un paga, ignorant de



Déau, perd a qui 1 pensament de la mort 1’ ha empés a buscar-lo.

81 exceptuavem el Dialogus  inter philosophum, iudaeum et

christianum d’Abelard, no hi ha en tota la literatura medieval
una obra tan respectuosa amb els homes d’altres credos.

£ls escrits cientifics de Llull es mouen també en el solc
de 1'Art. Els seus temes basics sédn la medicina, la geometria i
1’astronomia. Els tractats d’alguimia gue hom 1i ha atribuit,

avul cal considerar-los apocrifs. E1 Libre de 1’orde de

cavalleria s’ocupa de la formacid del cavaller cristia. L’eix de
la narracid so6n els consells dque un ermitd déna a un cavaller
novell en &l marc d’un paisatge gue sembla una miniatura. El seu

influx es fara sentir en el Libro de los Estados de 1 Infant Juan

Manuel i en la novel.la Tirant lo blanc de Joanot Martorell. El
Libre de doctrina pueril, adrecat per Llull al seu fill Doménec,
és una mena de manual ascolar dels coneixements religiosos,
morals i cientifics de 1’época. El contingut és el que correspon
al seu temps, perd la intencid pedagdgica és nova i no té cap més
precedent que el Liber de eruditione puergorum regalium de Vicent
de Beauvais.

Entre les obres de caracter literari sobresurten dues

novel.les didactiques: Blanquerna i Félix de les meravelles. La

primera és una novel.la enciclopedica, perd no de coneixements,
£1n6 de vocacions i d'estats de vida. La seva trama, ingénua i
transparent, no és sind el pretext per a Ffer passar el
protagonista principal i gairebé Unic, Blanquerna, per una série
escalonada d’estats de vida: el matrimoni, la vida monastica,
1’episcopat, el papat i, finalment, la vida eremitica, que Llull

vol reformar en funcidé de la seva tipica utopia social i
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politica. La segona esdevé una veritable enciclopédia del mdn
maediaval. L1ull hi desplega els seus components basics: Deu, els
angels, el cel, elas elements, les plantes, els animals, 1’ home,
1’infern i el paradis, seguint el fil de la peregrinacio
espiritual 1 cientifica del protagonista, el jove Felix, el qual
ha rebut del seu pare aguest encarrec: "A meravellar te cové...:

"6, £l paisatge colorista de 1’ obra

vé per 1o mdén e meravella’t
&és el que va guedar gravat a la retina de 1 autor tot al llarg

dels seus viatges. Tanmateix, a 1'inrevés del Blanquerna,

entusiasta 1 vibrant, amarat, com cap altre llibre de Llull, dels

seus projectes 1 dels seus ideals, el Felix deixa entreveure un

punt de desengany. El desencantament ¢’accentua en el Libre de

les begsties, encaixat en la trama del Félix, perd que constituelx

una obra a part, inspirada en el Calila e Dimna 1 en el cicle

francés del Roman de Renard. Sota la forma d’un bestiari

innpcent, Llull duu a terme una amarga satira politica. Cal fer
mencid, ni que sigui breument, de 1°obra peoética. Llull, gue
moltes vegades és poeta guan escriu en prosa, no ho és sempre que
ho fa en vers: alguns dels seus poemes didactics produeixen un
ensopiment mortal. £n canvi, en el Plant de Nostra Dona, obra

pateética qgue recorda, sense influéncies constatables, el fambs

Pianto della Madonna de Jacopone de Todi, 1 sobretot en els seus

dos poemes autoblografics, el Cant de Ramon i el Desconhort,

Llull assoleix els cims de la poesia veritable.
Es potser en les obres religioses i1 mistigues on el nostre

escriptor mostra tota la seva talla. Obre aguest grup 1l’enorme

SLibre de meravelles, del proleg (OE), I, p. 319.
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i apassionat |Libre de contemplacid en Déu, autentica summa de

1’espiritualitat medieval. El seu tema és el dialeg de 1’autor
amb Déu. un dialeg, perd, on és sempre present, amb tota la seva
riquesa 1 complexitat, el mon circumdant. Encara és meés bonic el
Libre d’Amic e Amat, Jjoiell de la literatura mistica medieval,
que Llull inclou en el Blanguerna. Escrit en 1’estil dels "sufis”
musulmans, és un rosari de metafores poétigues, plenes de
contingut doctrinal. El tema central és 1l actuacid de les tres
poténcies de 1 anima: memdria, enteniment 1 wvoluntat en el
coneixement i 1’ amor de Déu. Per a expressar—-lo, Llull empra tots
els topics de la poesia erotica. La presd, el verger, la font,
la mirada, les llagrimes, 1l ’ocell, la nit, 1’alba, etc., tot 1i
serveix per a descriure les "carreres’” llargues i perilloses, per

les quals 1’Amic s’acosta a 17Amat. L Arbre de filosofia d’amor,

dedicat al Rei de Franga, Felip el Bell, és una mena de Rgman _de

la Rose divinal. Desenganvat de fer el bé pel cami del sabar,
l.Llull cerca ara ﬂe fer-lo pel cami de 1’amor. Ah, si els homes
sabessin estimar, com saben entendre! Aguest sera l1’intent del
nou llibre: ensenyar als homes a3 estimar de veritat. Pel que fa
al métode, 1’obra és una aplicacid de 1’Art a la mistica. Llull
i recrea també el simbolisme de 1’arbre, que ja havia utilitzat

en 1l’Arbre de ciéncia. Cap a la fi, pero, el simbolisme s trenca

i déna lloc a una al’legoria novel.lesca, centrada en la figura
de 1’Amic gue es dol pel desamor en qué és tingut 1l Amat i no
desitia sind morir d’amor. En 1l'epitafi que els donzells d’amor
graven a la seva tomba, L1lull ens ha deixat, idealitzat, al seu
autoretrat: "Aci jau 1’Amic, mort per son Amat e per amor...;

amic humil, pacient, leial, ardit, ensenyat, larg, sant e ple de
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tot bé, aqui ha inluminats molts amadors a honrar e servir son

Amat & sa amor' 7.

2. L’art lul.liana

Ramon Llull és un dels pensadors més originals, unitaris i
polifacétics de 1’Edat Mitjana. Per bé gque el seu pensament s
lluny d’exhaurir-se amb la invencidé de la famosa Art general,
aquest és tanmateix 1’aspecte qgue 1i ha donat més celebritat. A
1’origen de 1’aAart hi ha una finalitat apologética. Convengut
L1ull de la unitat de la veritat, concep 8l seu pensament com un
métode racional de demostracid de les veritats de la fe
cristiana®. Prenent com a3 punt de partenca un concepte
examplarista, més o menys platonitzant de Déu, Llull cerca de
portar tothom al reconesixement dels dos misterlis cristians de la

Trinitat i de 1'Encarnacid. Aquest intent de provar la veritat

de la fe cristiana per "raons necessaries” 11 wvaldra mes tard

arbre de filosofia d’amor, V. D accidents o amor, 9,5, (0F,
I1, p. 63).

per a la génesi histdrica i 1l’estructura sistematica i
lagico-metafisica de 1'Art, vegeu sobretot E.W. PLATZECK, La
combinatoria luliana., a RF, 12 (1953), pp. 575-609; 13 (1954),
pp. 125-165; i encara del mateix autor, Raimund Llull, I, p. 89
1 ss. Per comprendre la problematica de 1’Art des de 1 'dptica
d’un islamdley, cf. D. URVOY, Penser 1’Islam. Les préssuposeés
islamiques de 1’"Art” de L1lull, Paris 1980. Per a 1’ aspecte

logic, cf. M.D.JOMNSTON, The Spiritual Logic of Ramon Llull,

Oxford 1987. Vegeu també Ch., H. COHR, Arabische Eipflisse in der
neuan Logik Lulls, a: Raymond Lulle: Christianisme, Judaisme,.

Islam. Les Actes du Collogue sur R. Lulle, Universitg de
Fribourg, 1984 (Friburg (Sulssa) 1986, pp. 71-91; Les fondements
de la logigue nouvelle de Ravmond Lulle, "Cahiers de Fanljieaux',
22 (1987), pp.233-248.
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1’acusacié d’heterodoxia. E11, perd, es movia en 1l horitzé mental
dels grans autors llatins del segle XII, concretament de sant
anselm i dels victorins, els gquals no distingien encara, com Tara
sant Tomas d’Agquino, entre les veritats religioses obertes a la
rad i les accessibles només a la fe, sind gue, d’acord amb el
conegut lema anselmiada segons el qual la fe cerca la

intel.ligéncia (fides guaerens intellectum), buscaven entendre

el que creien i1 associaven un ineqguivoc optimisme racional a
l1’afirmacid augustiniana de la primacia de la fe.

El penpsament 1lul.lid és essencialment teocentric. Déu
creador és el principi primer 1 la rad d’ésser de tot. Llull,
perd, va reeixir a pensar d’upa manera original la relacid moén~

Déu gracies a una série de categories, els principis absoluts i

relatius, que sén el suport metafisic del seu sistema. E1 nombre
de principis fou objecte d’una reduccid drastica en 1les
redaccions successives de 1l’Art i passid de setze {quatre grups
de quatre) en 1 Ars maior a nou (tres grups de tres) en 1l’Ars
ultima. Aguesta evoluclid ha estat interpretada diversament.
Mantre E.W. Platzeck 1 atribueix a motius d’ordre técnic?,
Francis A. Yates 1 Robert Pring Mill la relacionen amb el pas,
gue Llull hauria dut a terme, d’una concepcld guaternaria i
elemental . basada en els quatre elemaents, a una altra de tarnaria
i trinitaria, centrada, per tant, en la doctrina cristiana de la

£ 10

Trinita En aqualsevol CA% 1a concencio Laonldgica i

Negeu £.W. PLATZECK, Raimund Lull, p. 104 ss.

Yyegeu FRANCIS A. YATES, Assaigs sobre Ramon  Llull,
Barcelona 1985 i R. PRING MILL, E} microcosmos lul.lia, RPalma de
Mallorca-Oxford 1961-62; Estudis sobre Ramon Llull, Barcelona
1992 .



trinitaria, mai del tot absent de 1’Art, ni tan sols de les seves
primeres redaccions, prevalgué finalment.

Com que 1’Art informa com a métode q’exp0$icié 1’obra
sencera de Llull, 1’anterior evolucid ens dona la clau gue ens
permet d’ordenar i estructurar tota la produccid literaria

lul.liana. Hom la pot dividir en agquestes quatre etapes:

1.- L’etapa pre-art (1272-1274), que ocupa la darrera part
dels anys de formacid intel.lectual de Llull, perd gue és
anterior a la visid de Randa 1 a la primera sistematitzacid de

1’art. Pertanyen a aquesta etapa les diverses versions de la

2.~ L'etapa .. guaternaria (1274-1289), que wva de la
il.luminacid de Randa a la primera experiencia dissortada
d’ensenyvament universitari a Paris. En ella els principis
artistics compareixen en miltiples de guatre, les exposicidns de
1L7Art contenen un gran nombre de figures geométriques (12 o 16
saegons les versions) 1 ampren el discurs algebraic. Es també
17época de les grans produccions literaries. | etapa es pot
dividir en dos cicles, d’acord amb les dues versions de 1’Art,

o T

eantorn de les qquals s’ agrupen les obres concretes.

a.~ Cicle de 17Art abreujada d’atrobar veritat (1274-1283),

gque inclou un ample programa d’aplicacié a les altres ciencies

{els gquatre Libri principiorum theologiae, philosophiae, iuris

i medicinaes) i a 1’apologetica  (els tres Llibres de

demostracions, Del Gentil e dels tres savis 1 De Sancto Spiritu).

Pertanyen també a aguest cicle la Doctrina pueril, el Llibre de



@ amat.

b.- Cicle de 1’Art demostrativa (1283-1289), també amb

aplicacions a les altres ciéncies (1’Ars compendiosa madicinae
i 1’Ars iuris). S’inicien les reformulacions del paper de la
teoria elemental i 1 desenvolupament de la doctrina dels

correlatius a la Lectura super figuras Artis demonstrativae. que

inclou 1’important Liber chaos. Es durant aguest cicle que Liull

escriu el Félix o Llibre de meravelles i dins d’ell el Llibre

de les beésties.

Z.- L'etapa ternaria (1290-1308), en la qual els principis
de 1’Art compareixen en miltiples de tres, el nombre de figures
es redueix a quatre i la notacid algebraica desapareix del
discurs de l’Art i només es conserva per a fer funcionar el
mecanisme combinatori. L’etapa comenga amb dos obres fonamentals:

1’Ars inventiva i 1’Ars. amativa, dedicades respectivament a la

"ciancia’ 1 a 1’"amancia’. Agquests mateixos dos camps reben un

tractament més popular a 1’Arbre de filosofia desiderat 1 a

1’arbre de filosofia d’amor. L’Arbre de ciéncia é&s una aplicacid
similar a tota 1’escala de 1’ésser, amb el resultat d’una immensa
arciclopedia. L’Art mateix és objecte d’una nova estructuracio
a la Taula general i de formulacid definitiva a 17Ars ultima 1

a la seva versid abreviada, 17Ars brevis. Durant aguesta etapa

comencen els escrits de politica religiosa (el Llibre  de

vassatoe, el Liber de fine i les peticions a Papes 1 Concilis).
L’aplicacid del sistema artistic s’extén a camps nous (la
Rhetorica, la Logica nova 1 el Liber de significatione).
D’agquesta etapa daten tambeé dos importants poemes: el Degsconhort

i el Cant de Ramon.



4.- L’etapa post-art (1308-1315). Llull deixa de banda la
gliestid de 1 estructura basica del seu sistema, gue dona per
establerta, per a concentrar-se an problemgs gspecifics de
logica, filosofia I teologia. Aguesta etapa conté més obres gue
les tres anteriors (135 d’un total de 265). Inclou la campanya
parisenca contra 1 averroisme, al final de la qual Llull dicta
la Vida coetania. Pertanyen a agquesta etapa, entre altraes obres

literaries, el Liber lamentationis philosophiae, el Liber

natalis pueri parvuli Jesu i el Phantasticus, un dramatic dialeg

entre Llull 1 un clergue arrivista, anomenat Pere, dgue és una
contrafigura d’ell mateix!t.

ficabada aquesta important diqmzsaié, reprenem el fil de
1’exposicid de 1’Art 1ul.lia. Els principis absoluts, anomenats
també per Llull dignitats, sén en 1lur origen un grup de
perfeccions o atributs essencials de Déu creador, reflectits per
les coses creades. En la versid definitiva de 17Ars ultima son
les nou seglents: bonesa, grandesa, eternitat, poder, saviesa,
voluntat, wvirtut, veritat 1 gléria. En les creatures les
dignitats es distingeixen 1’una de l1’altra: en Déu coincideixen
i s’identifiguen entre elles, de manera gue poden ésser
predicades les unes de les altres. £n Déu, per exemple, la bonesa

&5 la grandesa, 1 viceversa. Aci rau el senyal distintiu de Déu

aque ens permet de definir-1o en exclusiva: Déu és 1’ ésser en el

Mef . A, BONNER-L.BADIA, Ramon Llull, p. 58 i =. Vegeu també
Obres selectes de Ramon_ Llull. Edicid, introduccid 1 notes d’A.
BONNER, Palma de Mallorca 1988, v. I: Introduccid, p. 58 i s.;
v. IT, Cataleg cronelogic de les obres de Ramaon Llull, pp. 539-
598. En particular sobre el Phantasticus vegeu L. BADfﬁ, Versio
catalana de la "Disputa del clergue Pere i de Ramon, el fan! e
1 Estudi del "Phantasticus” de Ramon Llull, a: Teoria i practica
de la literatura en Ramon Llull, pp. 211~229; 31-53.
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qual la bonesa, la grandesa, l’eternitat i les altres dignitats
coincideixen. D’ on se seguelx que la demostraciod near
aeguiparantiam o raonament per identitat -identitat de Déu amb
las seves dignitats 1 d’aguestes entre elles- és la forma
primaria del pensament religids. No cal dir que aguest raonament
lul.lia és 1’expressid d’una rigorosa concepcid teoldégica: només
Déu és Déul.

A les dignitats o principis absoluts cal afegir-hli els
relatius, gue estableixen els modes possibles de relacid gue hi
ha entre els primers. S6n els nou seguents: diferéncia,
concordanca, contrarietat, principi, mitjd, fi, majoritat,
igualtat i minoritat. Cal observar, perd, aque no tots els
principis relatius tenen la mateixa extensid. En Déu, per
axemple, no hi ha lloc per a la contrarietat 1 la minoritat.
D’altra banda, la concordanga @s menys general que la diferéncia,
per tal com la pressuposa. Sense diferéncia, en efecte, no hi
ha concordanga. D’aci dedueix L1ull gue no hi ha cap cosa que na
ze diferencli d’una altra, perd tampoc que se’'n diferencii tant
gue nNo hi concordi. Els principis relatius donen a l1’art
lul.liana el sentit d’una logica comparativa o doctrina general
de les relacions que lliguen els éssers del mdn entre ells 1 amb
Déu .

lLa doctrina dels principis és completada amb la dels
correlatius, un aspecte original de la "gramatica especulativa”

o teoria medieval de les significacions!?. FEls correlatius

¥2gobre la teoria dels correlatius, ultra de la bibliografia

ja esmentada, vegeu sobretot J. GﬁYﬁ, La teoria luliana de los

correlativos. Historia de su formacidn conceptual, Palma de
Mallorca 1979.
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s’originen del desplegament de les formes nominals dels wverbs
transitius: el participi de present com a forma activa, el de
passat com a passiva 1 17infinitiu com a nexe entre ambdues.
L1ull generalitzava aixi una doctrina que sant Agusti, en un
intent d’explicacid del misteri trinitari, havia aplicat als
verbs que expressen activitats de 1’esperit (per exemple,
cognoscent, conegut i coneixer, amant, amat i amar, etc.). Per
tant, cadascun dels principis lul.lians, convertits en
essancialment actius, es daesplega en la triade de 1llurs
correlatius (per exemple, la bonesa = bonificatiu, bonificat 1
bonificar, la grandesa = magnificatiu, magnificat i magnificar,
etc.)}. Que ningd no s’espanti davant un llenguatge estrambotic
i en aparenga delirant! Llull no delirava. El que ell wvol
axpressar amb una terminologia forgada i malgirbada és la idea
pregona gue Déu és infinitament actiu 1 fecund 1 que, per tant,
les seves dignitats no podien romandre eternament ocioses i
estérils. De-la nova teoria, eix de la teologia lul.liana, se’n
deduira la racionalitat de la Trinitat 1 de 1°Encarnacid. La
teoria, perd, s també rellevant des del punt de vista filosdfic.
Expressid d’una concepcid dinamica de 1’ésser, als correlatius
posen en moviment 1’edifici sencer del sistema lul.lia. A través
d’ells adhuc el mdn participa del ritme vital trinitari del Déu
craador.

L’Art es completa amb una série de signes i recursos grafics
amb els quals Llull expressa els seus elements i llurs
combinacions. Els principals s6n 1’alfabet, les figures i1 1la
taula. L alfabet neix de 1’assignacidé als nou conceptes de cada

wérie d’elements de 1’Art (es tracta basicament dels conceptes



absoluts 1 relatius) de les nou lletres de 1’alfabet llati, de
la B a la K.

Les figures articulen en un llenguatge 1logic coherent els
significatius de les lletres de 1 alfabet. Llur nombre 1 funcions
varien significativament d’acord amb la mateixa evolucid de
17Art. A 17Ars maior les figures sén set, cinc de principals en
forma de cercle (A, de Déu 1 de les dignitats, divines; $, de
17anima; T, dels principis; V, de les virtuts i del vicis; X dels
contraris o de la predestinacid) i1 dues d’auxiliars (Y, de la
veritat, 1 Z, de 1’error) gue serveixen per a controlar les
principals. L Art _demostrativa (1276) reprén, doblant-les, les
figures de 1’Ars maior i encara n’hi afegeix dues més: la figura
elemental (dels quatre elements) i la demostrativa. S arriba aixi

a un total de setze figures. A 1 Art inventiva (1289) 1 a la

Taula general (1294) les figures es redueixen a quatre: dues de
principals (de Déu i dels principis) i dues d’auxiliars. L’Ars
uwltima fixa el resultat d’aquesta evolucid. Les figures sdn
definitivament quatre, anomenades respectivament primera, segona,
tercera i guarta.

La primera (figura A) representa els principis absoluts.
Consisteix en un cercle, dividit en nou sectors, representats
ver les nou lletres de 1’alfabet (RCDEFGHIK) gue signifiguen les
dignitats divines en llur mitua permutacio o, com diu Llull, en
1lur "conversid circular”. La segona (figura T) correspon als
principis relatius. €s campon de tres triangles de color verd,
vermell i groc, representats respectivament per les lletres BCD,
EFG, 1 HIK, que remeten a la terna corresponent de principis

relatius. Les dues primeres figures proporcionen al légic els

33



termes de 1’oracid. La tercera, auxiliar de la primera 1 de la
segona, o adreca a la formacid del Judici. Té trenta-sis
compartiments o “cambres”, amb dues lletres cadascuna (les
mateixes de les figures & 1 T), gue fan a mans el subjecte 1 el
predicat de possibles judicis. E1 paper del ldgic és ara de
cercar el terme mitjd que pot unir-los. Es la tasca de la quarta
figura. Consisteix en tres cercles superposats, el primer dels
guals és fix i els altres dos, mobils. Cadascun comprén nou
cambres, gue contenen respectivament les nou lletres de
1’alfabet. Per "operar', cal fer girar els dos cercles mabils
sobre el fix, evitant, perd, la coincidéncia de lletres. E1
primer cercle mobil facilita aleshores el terme mitjd que permet
construir el sil.logisme.

La taula general s'origina de la rotacid dels dos cercles
mdbils de la quarta Figura. Es compon de vuitanta columnes,
cadascuna de les quals conté vint cambres o combinacions
ternaries de lletres (per exemple, BCB, BCD, etc.). Com qgue el
procediment comporta adesiara la barreja de principis absoluts
i relatius, Llull introdueix en les combinacions una T {(per
exemple, BCTB, RCTD, etc), que distingeix els primers dels
segons. La taula permet de trobar amb facilitat, a proposit de
cada qlestid, el subjecte 1 el predicat dels Jjudicis 1 el terme
mitja del sil.logisme, atenint-se només al significat de les
lletres i afirmant, negant o concordant entre ells els principis
corresponents.

£l joc conjuminat de tots aquells elements doéna lloc a la
combinatdria. Efectivament, d’acord amb la 10gica medieval, L1lull

concep la seva Art com un instrument de formacid del judici i del
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sil.logisme. Aamb aguesta fi comenga, com hem vist, assignant als
principis absoluts 1 relatius una lletra de 1’alfabet. Després,
mitjangant combinacions binadries 1 ternaries de lletres,
estableix les relacions necessaries entre els termes d’un judici

0 de diversos Judicis. Llull denomina aguesta operacid fer
cambres” . Per facilitar-la, 11 assenyala com a instrument la
quarta figura i la taula general. Fent girar sobre el fix els dos
cercles mobils de la quarta figura, hom obté 252 combinacions
ternaries, o sigui tres vegades el nombre de columnes de queée es
compon la taula. D’altra banda, cadascuna de les 84 columnes de
la taula conté, al sew torn, vint combinacions o cambres, cosa
que fa un total de 1680 combinacions. Tot agquest mecanisme
s’adrega a una finalitat concreta: trobar en qualsevol matéria
els termes aptes per a formar el judici i el sil.logisme i aixi
construir el raonament logic amb una mena de necessitat
matematica. Es ben segur que rau aci, en aquest intent alhora
ingenu 1 genial de mecanitzar i  matematitzar el saber,
anticipacid llunyana de la moderna logica matematica, 1’arrel
d’aquell estrany poder de seduccid que 1’Art lul.liana ha exercit

al llarg de la historia, des de Nicolau de Cusa a Leibniz.

He presentat fins aci 1’Art lul.liana en la seva vessant
logica. Cal dir ara uns mots sobre la vessant metafisica.
Efectivament, 17Art general constitueix un model, dificilment
superable, d’un tipus de metafisica exemplarista i descendent

que, bo 1 partint de Déu, cerca les seves petjades en el mén. A
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Llull, com a Platd, el mén visible receolza sobre 1 invisible,
els bédn "jussans” en el Bé "sobira”. A dalt hi ha Déu amb les
seves dignitats. A baix, el mdn, fet per El11 a imatge de 1les
dignitats. El1 vincle d’unid entre aguests dos mons no és altre
aque les mateixes dignitats divines. Com les idees de Platd, les
dignitats son alhora principis de 1°ésser 1 del conéixer
(principia essendi et cognoscendi). Com que nomenen Déu respecte
del mén poden ésser atribuides, analdgicament, a 1’un 1 a
1’altre. Pocs sistemes madievals s’han acostat tant com el de
Llull al model platdnic i hegelia d’una logica que sigui alhora
una ontologia. L’ordre de 1'ésser i 1’ordre del pensament
colncideixen en Déeu, el pensament creador del qgual conté
idealment tot alld que és real. D aci ve gue aguesta ontologia
lul.liana sigui també una teologiatls.

31 Déu és, doncs, la tesi primera i fonamental del pensament
lul.lid, és normal aque el moviment o’ aguest pensament vagi més
aviat de dalt a baix, de Déu al mén. I, de fet, Llull entén en
aarrer terme el moOn des de Déu, com un sistema de petges i
d’imatges de la seva perfeccid infinita. "Aguest mén és imatge
per la gual és sinificada la gran bonea & noblea des Déu"'4.
Tanmateix, per molt veritat gue sigui gue &l moviment basic i
predominant en Llull és el que va de dalt a baix, no hi manca
tampoc el moviment contrari, el que va de baix a dalt. Aquesta

alternanca de 1l’ascens 1 el descens, tipica del nostre autor,

troba la seva expressid més acabada en el Liber de ascensu et

Yvegeu sobre aguest tema E. COLOMER, De la Edad Media al
Renacimiento, pagines 56 ss.

4 ibre de meravelles, VIII, c. 53 (0E, I, p. 401).
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descensy intellectus. on LL1ull descriu les escales per les quals
1’enteniment puja del sensible a 17intel.ligible 1 baixa de
1’intel.ligible al sensible!®.

Cal dir, en sintesi, que el cami lul.lid vers Déu inclou dos
importants traspassaments, els anomenats "punts transcendents’.
Llull pressupnsa gue els sentits 1 la imaginacid no serveixen per
al coneixement filosofic 1 teonldgic, paer tal com no van més enlla
del sensible i de 1’imaginable, mentre que la filosofia 1 1la
teologia s’ocupen de 17intel.ligible. Per aixd, per a poder
enlairar-se vars el coneixement de Déu, cal dgue 1’enteniment, en
un primer traspassament, superi el nivell del sensible i de
1’imaginable 1 assoleixi el de 1’intel.ligible. Tanmateix, en fer
aquest primer pas, 1’enteniment és lluny d’haver arribat a terme.
LLi manca encara el pas més decisiu, un pas que 1l’enteniment no
podria donar, si no l1li fos donada la forga per a donar-lo. Li
cal, donecs, en un segon traspassament, superar-se a si mateix i
assolir aixi, per gracla divina, allo aue des de si matelix mail
no assoliria, el coneixement de 1’ ésser de Déu, en la identitat
o coinclidéncia absoluta de les seves dignitats. En el primer
traspassament 1 enteniment copsa el seu objete per la seva propia

forca o virtut. En el segon, el copsa per la virtut del mateix

134, VEGA. Die Sinnlichkeit des Geistlichen, die Gei
des Sinnlichen und die metaphorische Sprachverwendung bei Ra
LIwll, Friburg de Breisgau 1992, interpreta la distincid
sensible-intel.ligible, eix de 1 ’epistemologia lul.liana, 1 els
m@us quatre graus: sensible-sensible, sensible-intel.ligible,
intel.ligible-intel.ligible, intel.ligible-sensible, com quatre
nivells de significacid, a través dels quals, per mediacid de la
imaginacid (segon grau) i dels sentits espirituals (quart grau),
e clou el cercle d’ascens 1 descens o també d’anada i retorn del
sansible a 1'intel.ligible i d’aguest novament al sensible,
zagons 1 esquema d’una teofania, en la qual les criatures donen
a entendre les perfeccions del Creador.
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objecte. No cal dir gue el primer traspassament porta a la
filosofia I el segon a la teologia.

Per mitja d’aquest doble traspassament Llull ha distingit
tres ambits de realitats: el sensible-imaginable, l’espiritual-
intel.ligible i el divi-trascendent. En correspondéncia estricta
amb aquesta gradacid objectiva, 8l méetode lul.lid coneix tres
graus de comparacid: el positiu, el comparatiu i el superlatiu,
i tres modes de raonament: la demostracid quia, propter quid i

per . aequiparantiam. Efectivament, si els objectes del mén

sensible s6n bons 1 grans, els del mén intel.ligible €6n millors
1 majors; Déu, en canvi, €s en sentit absolut el millor i1 el
major, 1’0ptim i el maxim. El Déu gue designen les dignitats no
és, doncs, Unicament bo, sind absolutament el més bo; no és només
gran, sino el més gran, etc. Ara bé, en aguest grau superatiu,
que és el propi de Dau, les diferéncies que es donen entre les
dignhitats en els graus positiu i comparatiu sén radicalment
supaerades. Pergué Déu és en sentit absolut el més bo, no pot
distinglr-se del més gran o del més poderds. Aguesta és la rad
peraue L1ull comenga el seu alfabet amb la lletra B 1 ro amb la
A. La A designa efectivament Déu nostre Senyor, en el gual
coincideixen totes les dignitats, o sigui BCD i totes les altres
lietras.

Aleshores, al grau positiu correspon la demostracié gue va
de 1’efecte a la causa i gue coincideix d’alguna manera amb el
tradicional raonament ¢uia o a _posteriori; al grau comparatiu
correspon la demostracid que va de la causa a l’efecte 1 que
coincideix amb el raonament propter quid o a priori; finalment,

al grau superatiu correspon la demostracid 1lul.liana per
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excel.léncia, de la qual diu el seu autor gque es fa "per coses
iguals”, per tal com té per objecte les dignitats divines, les
gquals, per rad de llur absoluta perfeccid, s’inclouen las unes
a les altres 1 poden aixi ésser objecte d’aguella miatua
permnutacid o conversio circular, en la gqual Llull posa el senyal
distintiu de la Divinitat. Agquesta curiosa demostracid per
1’esquiparanca de les dignitats, 1l expressié simboalica de la qual
raw en la figura A de 1l’Art, és alhora un procés dialéctic i un
metode de contemplacid. Llull portava dues animes en un sol pit.
Al costat del dialéctic que demostra hi ha sempre el mistic que
adora en silenci el seu Dé&u 1 penetra per la fe "en els secrets
de 1’Amat per la finestra de 1'amor"1®.

La metafisica lul.liana culmina aixi en la mistica. Com
acabem de veure, 1’Art era alhora una art de conversid 1 de
demostracid 1 una art de contemplacid. La mistica lul.liana, del
Libre de contemplacid de Déu a 1’Art de contemplacid, desenvolupa
el segon aspecte de 1’Art 1 és basicament un métode d’orar i
contemplar. Al Libre d’Amic e Amat i a 1’Arbre de filosofia
d’amor s’hi afegi una doctrina de 1’amor. En el lul.lisme la
intel.ligéncia i la voluntat, la ciéncia i 17 "amancia” ~un mot
de nou encuny que L1lull contraposa al de "ciéncia” i amb el qual
expraessa la seva propia concepcid, tedrico-practica, de 1’ amor-
es complementen, perd les dues primeres es posen al serveil de
les dues segones. En les "carreres” de 1’Amic vers 1 Amat

intervenen la memoria i 1’enteniment, que en preparen el cami,

% ibre de amic e amat, n. 72 (ed. Obrador, Barcelona 1904).
Aquest verset fou suprimit en 1’edicid posterior de 3. Galmés
(ORL, LX, p. XX, n. 1). Tanmateix els germane CARRERAS T ARTAU
el consideren auténtic (cof. Filosofia oristiana, 1, p. $92).
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i la wvoluntat que el duu a terme. Perd guan la memdria i
1’enteniment han conduit 1’anima al llindar del misteri de Déu,

cessa @l conelxement 1 resta només 1 amor.

4. E1 mén, 1l’home i la ciutat

L’Aart lul.liana era Jja, com acabem de veure, una 1logica
material o ontoldgica i un intent d’invencid i de sistematitzacid
dels coneixements de 1’época. L’aspecte enciclopeédic del

lul.lisme, esbossat a 1’Ars, troba la seva expressio més popular

i grandiesa a 1'Arbre de ciépcia. En funcid del simbol de
l’arbre, amb les arrels, els troncs, les brangues, els rams, les
fulles i 1les flors, Llull construeix un sistema total de
1’univers entorn de Déu, @l mén 1 1 home. Ja coneixem la
concepcio lul.liana de Déu. Per completar aguesta visidé rapida
del pensament de Llull ens cal ara donar una ullada a la seva
concepcid del mén 1 de 1’ home.

La cosmologia lTul.liana es nodreix dels "llocs comuns’ de
1’aristotelisme medieval. Lunivers es geocéntric, com el
d’Aristotil, 1 se subdivideix en dos mons: el celest i el
sublunar., El primer, incorruptible, comprén el firmament i les
asferes dels planetes. El sagon, objecte de la generacid i de la
corrupcicd, se situa entre l’esfera de la lluna i la de la terra,
centre del sistema. Com a contrapeés, Llull combat aferrissadament
1la teoria aristotélica, represa contemporaniament, pels

averroistes, de 1l’eternitat del mén. Al seu entendre, “creat” i

r -

etern” sdn dues propietats contradictdries: un mdn creat per

Déu, com és el nostre, cal gue hagi tingut un comencament
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temporal. En aquest punt, Llull es diferenciava clarament de
sant Tomas d’Aquino, el gual, com és ben sabut, bo I mantenint
la veritat cristiana de la creacid, admetia la possibilitat
racional (no la realitat) d’un mén etern.

En general, les tesis cosmologiques lul.lianes sén similars
a les de l’escola franciscanma. Aixi L1ull posa en 1l’origen del
mdn l1'hylé o caos inicial, constituit pels quatre elements
tradicionals, és a saber, el foc, l’aire, la terra i 1’aigua:
tote els éssers del mén sublunar en deriven. En el mén celest,
en canvi, als guatre elements s’hi agefeix 1’anomenada "qguinta
esséncia’, una mena d’entitat recondita de la qual sén fets el
cel i els astres. Els éssers creats, corporals o espirituals, es
composen de matéeria 1 forma. La matéria, al seu torn, pot ésser
corporal o espiritual, propia de 1’anima humana i dels angels.

Si la cosmologia lul.liana era més aviat d’arrel
aristotélica, 1’antropologia és d’arrel platdonica i augustiniana.
l.7home hi és definit com un animal racional. format “de la gran
conjuncid e el gran acostament e de la gran unid qui és entre

el cos e 1’anima"'’.

Cal subratllar, perd, gque per a Llull el cos
i 17anima estan units, perd sén radicalment distints. En darrer
terme, la natura humana és doble. I aixi 1’anima actua per mitja
de les seves tres poténcies: la memoria, 1’enteniment 1 la
voluntat, de les quals s6n instruments -es tracta d’una tipica
teoria lul.liana~ els anomenats cinc "sentits espirituals”, que

tenen uns noms tan bonics com aquests: la cogitacid,

17 apercebement, la consciéncia, la subtilesa i el coratge. E1 cos

Yiibre de co

mplacio en Déu, ©.290, 2 (0OE, 11, p. 899)
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disposa, al seu torn, dels cinc sentits corporals que tots
coneixem:; wvista, oida, gust, olfacte 1 tacte, als gquals Llull
afegeix un sisé sentit, l'effatus, o sigui, la parla. Mentre que
Aristotil distingia tres modes d’anima, Llull n’admet cinc. Per
a ell 1’anima pot ésser vegetativa, sensitiva, imaginativa,
motriu i racional. Agquesta darrera constitueix propiament 1’ home.

Lull la concep com una entitat estrictament individual -"1"anima

8. simple, immortal i creada

de David, diu, no é&s 1 anima d’adam”
directament per Déu.

L’antropologia lul.liana comporta una ética. L home és un
ésser capag¢ de parcebre i de dur a terme el fi pel gual ha estat
creat: conéixer, estimar i servir Déu. A diferéncia dels animals
gue no saben el gue han de fer, 1 home sap molt bé el que ha de
fer, pero no sempre ho fa. Aleshores Llull desenrotlla la seva
coneguda teoria de les "dues intencions”. Déu ha donat a 1’ home
dues intencions: la primera és E11 mateix; la segona, el propil
bé de 1’ home. Agquestes dues intencions estan estretament
relacionades, perd la segona se subardina a la primera. Ara bé,
pel "franc voler” 1 home pot invertir aguest ordre 1 cercar-se
ell mateix en lloc de Déu. Aquesta inversid de 1l'ordre és el
paecat: en canvl, llur recta ordinacid és la virtut i la santedat.

Per acabar, cal dir unes guantes coses del pensament social
ipolitic lul.lia. Com a Platd la contemplacid precedeix 1’ accid.
Cal llegir abans en Déu alld que deu ésser, o, com diu L1lull amb
mot de nou encuny, cal descobrir-hi la dimensid sempre valida del

"valor" per a realitzar-ho després en aquest baix mén. Vet agui

¥rpid., c. 325, 13 (0E, II, p. 1051).



per gue Llull, com Platd, somia en un Estat ideal, en el qual els
princeps fossin filosofs. "E per agd enrera eren savis 1los
princeps qui faien apendre a lurs fills filosofia"!?. En gereral,
el penzament socio-politic lul.lia és una barreja de realisme i
utopia. Llull transporta a una dimensid ideal la realitat
concreta de 1’ardo medieval. El seu somni de la unitat de
coneixements i1 de creences s’estén a 1 ambit politic i es
concreta en el Blanguerna en una comunitat universal de pobles,
col.locada sota arbitratge suprem del papa. Es tracta, en frase
de T. Carreras 1 Artau, de la "idea platdnica de 1la

w20

cristiandat :"com en tot lo mon no sia mas un lenguatge, una

creenca, una fe, conseqglient, un papa"?.

5. L Apologética de Ramon Marti

Molt diferent de L1ull, perd arrelat com @ll en un pais on
convivien de grat o per forga els creients de les tres religions
del Llibre, pascut a Sublrats, a 1°’Alt Penedés, jove estudiant
dominic al famds convent de Saint~Jacques, on fou potser deixeble
d’Albert el Gran i condeixeble de Tomas d’Aguino, un d’agquells
frares de "nacié catalana” gque el capitol de Toledo, a proposta

de Ramon de Penyafort, destind a l’estudi de 1’arab“®, després

Yarbre de ciéncia, VII, IV, 4 (0E, I, p. 668).

7. CARRERAS ARTAU. [’obra i el pensament de Ramon Llull

(QF, T, p. 65).
“@languerna, cap 94 (0E, I, p. 255)

““Hom donava per establert que aguesta escola es trobava a
Tunis, on els dominics tingueren una fundacid entre el 1242 i

2] 1245. Vegeu, per exemple J. M. COLL, Escuelas de lenguas

orientales en los siglos XIII y XIV (Periodo raimundiano), a
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missioner a Tunis, on no fdéra estrany que hagués coincidit amb
Ramon Llull, i fipalment regent de 1’escola d’ hebreu, erigida pel
seu orde al convent barceloni de Santa Catarina, on tindra com
a deixeble Arnau de Vilanova, Ramon Marti (1230-1286) anticipa
els passos de Llull ~avui no es pot dubtar que els studia
linguarum dels dominics foren el model gue presideix la fundaciéd
de Miramar-, perd bo i seguint un cami paral.lel 1 gue en certa
manera marxa en sentit contrari al d’aquell®.

La tasca intel.lectual de Marti fou determinada per la
convivéncia dels fidels de les tres grans religions monoteistes:
cristians, jueus 1 musulmans. E1 1263 tingué lloc a Barcelona,
en preséncia del rei Jaume 1 1 de sant Ramon de Penvafort una
controvérsia publica entre el dominicad convers, de nom Pau
Cristia, 1 el rabi Mosé bean Nahman, anomenat vulgarment Bonastruc
de Porta, destacat talmudista i cabalista del call de Girona,
adtor de la primera mostra de poesia cabalistica peninsular. La
controvérsia no portd a cap resultat estimable, perd el rei
ordend 1 expurgacid dels textos rabinics i Marti fou un dels
encarregats de dur~-la a terme. Es normal en aguest context gue
les obres del nostre auvtor siguin totes de caire apologéetic 1
polémic. Entre elles, a més d'un curids i primicer Vocabulista

in arabigo, vocabularl adrab-llati per a Os dels missioners entre

AST, 17 (1944), p. 123 ss. Avul hom glestiona aguesta suposicid.
Darreramant, amb raons no sempre convincents, hom ha proposat com
a probable seu de 1’escola el convent de dominics de Palma. Vegeu
5. GARCIAS PALOU, £l Miramar de Ramon Liull, p. 268 i ss.

P5obre Marti, a més a més, de T. 1 J. CARRERAS ARTAU,
Filosofia cristiana, I, pp. 147-170, vegeu A. BERTHIER, Un Maitre
orientaliste du XIIle siécle. R. Martin, a AFrPr, 6(1936), p.
272 1 ss.; A. ROBLES SIFRRA, Fray Ramén Marti de Subirats, 0.P.
v el disdlogo misional en el siglo XIID, Caleruega 1986.
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17Islam, del Capistrumn. iudaecorum, escrit polémic contra els
Jueds —el cabestre 83 el cap de corda gue es lliga a una béstia
per a dirigir-la-, i del De secta Mahometi, tractat d’apologética
antiislamica, cal fer mencid sobretot de l’éxplaﬂﬁpipwgymbqli

apostolorum 1 del Pugio fidel contra iudaegos. La primera, com ho

indica el seu nom, és unpa exposicid del credo cristia, destinada
potser a la preparacid dels futurs missioners entre infidels. De
fet, per bé gue Marti s’adrec¢a a lectors cristians, mira sempre
de reull jueus 1 moros. Si, com sembla, el dominic catala tingué
per mestre Albart el Gran, no se n’aprofitad gaire: 1’obra es mou
encara dins 1’horitzd intel.lectual de 1’augustinisme. La segona,
el titol exacte de la qual és "punval de la fe", obra monumental,
escrita en 1lati 1 hebreu 1 adreg¢ada als jueus, es mou,
contrariamente, dins 1’Orbita filosdofico-teologica del gran
deixeble d’Albert, Tomds d’Aguino, i es convertira per aixod
mateix en una obra classica de 1 apologética cristiana medieval.

ta segona 1 tercera part del Pugio interessen més aviat
tedlegs 1 hebraistes. La seva primera part, en canvi, és de
caracter filoséfic. Inspirant-se en un pla d'Algatzell, Marti hi
esbossa Una classificacid dels homes d’acord amb llurs creences
raligioses. Als homes sense llei hom contraposa els homes que
tenen uwna Llel positiva o revelada. Aguests darraers sén sls
fidels de les tres religions del Llibre: Jjueus, cristians i
musulmans. Tres so6n també els grups de gent sense llei: els
filésofs epicurs que neguen Déu i fan del plaer el bé suptrem;
els fisics o naturalistes gue neguen la immortalitat de 1’anima,
1 finalment els metafisice que reconeixen Déu 1 la immortalitat,

pero que, malgrat llur elevaclid espiritual, no reeixiren a evitar
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1’error en tres gliestions fonamentals: 1’origen temporal del mdn,
la providencia de Déu i la resurreccid futura. E1 primer grup és
representat per Epicur; el segon, per Galé, i el tercer, peaer
Socrates, Platd i Aristatil 1 1lurs seguidors ﬁusulmans, Avicenna
i al-Farabi. Marti no anomena expressament Averrois, perd és
massa clar que en la tria d’aquests tres errors, que ell
atribueix als filosofs grecs 1 musulmans, hi té un paper
fonamental la polémica entorn de 1 aristotelisme heterodox ©
averroisme llati, gue aleshores dividia els esperits. Per la seva
banda, Marti adopta un aristotelisme depurat d’elements
averroistes, en la linia de la Summa_ gontra gentiles del seu
germa d’habit Tomds d Aquino.

Efectivament, Marti distingeix clarament, com sant Tomas,
entre les veritats cristianes obertes a la rad -els anomenats
“preambuls de la fe”"- i les que només sOn accessibles a la fe.
D’acord amb aguesta distincié i amb el pla suara esbossat, Marti
demostra positivament contra els dos primers grups de fildsofs
gentils 1'existéncia de Déu I la immortalitat de 1’anima, mentre
que, pel que fa al tercer grup, s’acontenta amb refutar
negativament les conegudes tesis averroistes sobre 1 eternitat
del mon, 1’abséncia de providéncia i la impossibilitat de 1a
resurreccid. Aixi, respecte de l’eternitat del mén, Marti mostra
gue les raons al.legades pels seus partidaris no sén necessaries.
lLa glestid queda aixi oberta a 1’ensenyament de la fe. Finalmant,
en la segona 1 tercera part del Pugio, Marti defensara encara
contra els jueus la veritat de la revelacio cristiana, sobretot
pel que fa als dos dogmes especifics de la Trinitat 1 de

1’Encarnacid, perd no amb proves racionals -a diferencia dels
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"preambuls”, els "articles” de la fe no poden ésser demostrats-
51ind per 1'exegesi dels textos de la Biblia 1 dels escrits
rabinics?.

L’estructura del Puglio és vigorosa, perd el seu contingut
no és gaire original. Malgrat l’opinid contraria de 1’ arabista
M. Asin Palacios, avul és clar que el dominic catala segueix i

de wvegades copia a la lletra, escudant-se en un dicit auidam,

passatges sencers de la @ummgmgpnﬁr@mggﬁjﬂﬂri adhuc de la Summa

theologica®®. Hom hi ha constatat també influéncies i manlleus

d’autors Aarabs 1  hebreus, com ara Algatzell, Averrois i
Maiménides. Tot 1 aixd, correspon al Pugio un lloc de primer
ordre en la histdéria de 1’apologética cristiana medieval. Cap
altra obra contemporania no 1li és comparable en el coneixement
1 1’ds de fons orientals, com el Talmud, la Mishna, 1’Alcord i
els escrits dels grans pensadors Jjueus 1 musulmans, com
Maimbdnides, Avicenna, Algatzell, al-Farabi i Averrois. E1 seu
influx va més enlla de la seva época i és palpable en obres

posteriors de controvérsia i d’apologética, com el Fortalitium

fidei d’A. de Espina, 1'Hebreomastrix de P. de Santa Maria i

I, p. 192 1 ss; II, p. 259 i as; III, p. 479 1 ss.

“El paral.lelisme entre la primera part del Pugio fidei i
la Summa _contra gentiles &s  tan exacte, que és impossible
d’excloure una relacid de dependéncia entre ambdues obres. Hi ha,
pero, la possibilitat que Marti 1 Tomas d’Aguino empressin un
material comi, gue hauria consistit basicament en una seleccid
de textos dels grans pensadors jueus 1 musulmans, gue aleshores
comengaven a introduir-se en els ambients cristians d’0coident.
En aquest cas correspondria en darrer terme a Tomas d’Aguino
1’elaboracid doctrinal d’aquest material. Marti, d’acord amb el
seu  taranna, enrigueix, perd, la sintesi tomista amb una
indicacid molt més detallada de les seves fonts orientals. Cf.
L. ROBLES, En torno a una vieja polémica: el "Pug.io fidei” vy
Tomas de Aguino, a RET, 34 (1974), pp. 321-350.
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adhuc les Pensées de PRPascal. .

é. L’antiescolasticisme d’Arnau de Vilanova.

Llull i1 Marti feren com els nens; s’anfilaren, per veure-
hi bé, damunt les espatlles dels grecs. Perdo a 1’Edat Mitjana hi
havia una altra manera de captenir-se envers un llegat qgue
s'havia convertit a poc a poc en pressupdsit intel.lectual de
tota una época, i era esforcar-se, sense gaires possibilitats
d’éxit, a deseixir-se’n. Aixd és el gue féu Arnau de Vilanova
(1240-1311)%,

Sobre 1'origen d’Arnau de Vilanova la Unica cosa segura que

27, Segons una

sabem es que €11 es considerava “catalanus”
proposta  suggestiva del P, Batllori, la familia d’Arnau
provendria de Venga a Provenga, possiblement d’un llinatge de

jueus conversos, cosa que explicaria el seu futur zel

“Sobre Arnau de Vilanova, la seva estrambotica personalitat
i el seu pensament, a més a més de T. i J. CARRERAS ARTAU,
Filosofia cristiana, I, pp. 199-230, vegeu: M. MENENDEZ Y PELAYO,
Historia de los heterodoxos espafioles, reed. Madrid 1946, pp.
539-576; M. DE MONTOLTIU, Les grans personalitats de la literatura
catalana. II: Ramdn L1ull i Arnau de Vilanova, reed. Barcelona
1958; J. M. POU, Visionarios, beguines i fraticelos catalanes
(siglos XITII-XIV), Vic 1930, pp. 34~110. El seu “antitomisme
pintoresc” 1 la seva "relacid amb la filosofia i les ciencies
orientals” s6n objecte de dos estudis de M. BATLLORI, Vuit segles
de cultura catalana a furopa, Barcelona 1959, pp. 19-20; A& través
de la historia i de la cultura, Montserrat 1979, pp. 30-35.

“Hem trobara una breu, perd incisiva biografia d’Arnau de
Vilanova a: M. BATLLORI, Vilanova, Arnay de, a: Enciclopédia
catalana, XV, p. 491 i s. Vegeu també E. VILANOVA, Historia de
la teologia c¢ristiana, I, Barcelona 1984, pp. 654-57 i sobretot
F. SANTI, Arnau de Vilanova. L’ ’obra espiritual, Valéncia 1987,
pp. 77-160.




antijudaic®. Hom suposa llarg temps que Arnau hauria nascut

devers el 1240 en algun poblet proper a ciutat de Valéncia, que
acabava de ser conquerida pel Rei Jaume. Tanmateix, la glossa
d’un manuscrit de 1’Speculum medicinae, tranécrit a Montpeller
al voltant del 1311, el fa nascut a Villanueva de Jiloca, prop
de Daroca, a 1’Aragd®. Es un fet, perd, gue Arnau es trasllada
de molt jove a Valéncia, didcesi, en la gual fou incardinat com
a clergue 1 on visgqué la seva filla Maria, monja dominica. La
seva muller, Agneés Blasi, de Montpeller, era tia dels metges
Ermengol 1 Joan Blasi. La tirada vers la medicina en el que
esdevindra el metge més famds del seu temps tenia, doncs, arrels
familiars.

Entre 1260 1 1270 Arnau frequentd 1’estudi de Montpeller,
on es gradua en medicina. Anys més tard, entre 1281 1 1285,
s’inicid en el coneixement de 1 hebreu i de la cultura rabinica
en el studium hebraicum de Barcelona, sota el guiatae de Ramon
Marti. No segui. perd, cap curs complet de teologia. Enps
enganyariem tanmateix si limitéssim a aguesta carrera académica
el bagatge intel.lectual i cultural d’Arnau. Tot i les seaves
andanades contra la vana ciéncia dels clergues, Arnau posseia una
de les biblioteques més grans del pais, amb la qual només podien
competir les del monestir de Ripoll o de certes catedrals com Vie

i Barcelona. IL'analisi acurada duta a terme per Francesco Santi

“ef . J. CARRERAS ARTAU-M. BATLLORI, La patria y la familia
de Airnay de Vilanova, AST, 20 (1947), pp. 5-75; M. BATLLORT, La
documentacion de Marsella sobre Arnau de Vilanova v Joan Blasi,
AST, 21 (1948), PR. 75-119.

“Cr. J.F. BENTON. New Light on the "Patria’ of Arnald de
Vilanova: The Case for Villanueva de Jiloca near Dargca, AST, 51~
D2 (1966-67), pp. 215-228.
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dels seus diversos fons: llati, hebreu, grec i arab, palesa
1’amplaria dels interessos cientifics d’aArnau -hom hi troba un
xic de tot, textos i comentaris biblics i canonics, llibres
joaquimites 1 pseudo-joaquimites, hagiografies 1 escrits
espirituals, abundosa literatura platonica i platonitzant fent
costat a la Metafisica i 1’Etica d’Aristotil i la Summa de Sant
Tomas d’Agquino, textos de medicina i ciéncia, etc.- i confirma
@l que hi ha malgrat tot de veritat en la imatge ingénua de
setciéncies, que evoguen aquests versos d’un tractat pseudo-
arnaldia:

Yeut, Arnaul de Vilanova

Doctor en Leys e en decrets,

Et en ciéncia de strolomia

Et en l’art de medicina

Et en la santa teologia,

Enguarda mais en les VII arts,

Metge de relis 1 de papes, Arnau aprofitara aguesta situacio
privilegiada per a difondre la seva obra espiritual. Vers el 1281
&és cridat a Barcelona com a metge de Pere II. S6n d’aquests
primers anys algunes de les seves traduccions d’obres méediques
de 17arab al llati. E1l 1285 assisteix el rei en la seva darrare
mataltia 1 retorna a Valéncia, on comenca a exterioritzar les
seves inguietuds religioses. Hi resideix fins el 1289, gue passa
a ensenyar medicina a 1’estudi de Montpeller, aleshores domini

de Jaume II de Mallorca. Deu anye dura 1’estada d’Arnau a la

Cf. F. SANTI, Arnau de Vilanova, op. 85-192.
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ciutat occitana, durant els aquals com a fruit de la seva

activitat didactica compon les seves primeres obres medigues: De

intentione medicorum, un comentarl al De malitia complexionis

diversae de Galé, De dosibus tyricalibus, De consideratione

operis medicinas, Aphorismi de gradibus, 0De humido radicali,

Expositio super "Vita brevis”, De parte operativa 1 Paraboles

medicationis. En cadascuna d’elles hi na el fonament d’una branca

de la medicina. Alxi, si el De intentione ve a ser com un tractat

de farmacologia, el De consideratione, un tractat de flebotomia,

gls Aphorismi un tractat de farmacologia gue es pot considerar
revolucionari en el seu camp, el De numido radicali un tractat
de fisiologia i les Parabgles un afortunat recull de
manifestacions clinigues. Cal fer esment gue en els Aphorismi,
segurament 1’obra més important del grup, Arnau abandona la
classificacid empirica de les substancies farmaceutiques i la
substitueix par una nova classificacid. basada en la consideracio
de les qualitats primaries 1 @ls seus quatre‘graua, combinades
s€Qons un procés algoritmic. Aguest recurs a la matemdtica era
una novetat absoluta per a la medicina occidental . Arnau pogué
segulr agquest procediment gracies a 1laplicacid dels estudis
médics d'al-Kindi. Tot aixd confereix a aquesta obra una
importancia extraordinadria. No és estrany gue tingués una gran
ressonancia no solament en &ls ambients médics, sind també en els
progressos, ja propers, de la filosofia natural=}.

Durant agquest mateix decenni Arnau comenga a caompondre

opuscles llating insplrats en Joaguim de Fiore 1 orientats, d’una

Hef. 1bid., p. 107 1 s.



banda, vers la propera vinguda de 17aAnticrist 1 d’altra banda
vars la reforma ultrancera de 1'Església segons els ildeals dels
fraticels i beguins, molt difosos a Occitania’l. En el tractat De
tempore adventus Antichristi en fixa exactamént la data: 1 any
1379. Com observa el professor Santi, "el D& adventu -es mes que
res 1’expressidé i el desig d’un home que es creu -ell, un laic,
un "speculator extraordinarius”- en el deure 1 en el dret
d’anunciar que el Regne de Déu és a prop" . De manera analoga,
en l’obra que segueix aquell tractat, la Introduccio in_ librum

Joaquim de semine scripturarum, Arnay seguelix lliurat a

1l ’especulacid sobre els darrers temps, perd ara ‘pretén de
presentar un métode exagétic mitjancant el gual voldria demostrar
precisament fins a quin punt és fonamentada la idea de la
imminégncia de la fi de la histéria i, de manera meés explicita,
voldria demostrar gue & les Escriptures  hi ha senyals
4’ advertiments interpretables dels propers esdeveniments’ . En
escrita com 1 anterior el 1292, Arnau aplica les elaboracions
tedrigues desenvolupades en la Introductioc a 17 intent de palesar
que an les lletres del Tetragramma —-les gquatre consonants hebrees
que componen &l nom biblic de Déu. que els Jjueus, per raverencila,
no gosaven pronunciar- es revela secretament el misteri de la
Trinitat i de 17Encarnacid, veritats cristianes aue els jueus,

tot I tenir les Escriptures, no arriben a descobrir, pergué no

2cf. M. BATLLORI, Vilanova, Arnau de, p. 491.

Bcf. F. SANTI, Arpau_de VYilanova, p. 110.

Sbid., p. 111.
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s0n capagos d’anar delld de la interpretacid literal del text
sagrats,

Entretant, Jaume 11 havia cridat diferents vegades Arnau a
la seva cort per a poder gaudir dels seus serveiz médics. |lLes
relacions entre el rei i el sey metge esdevindran cada cop més
estretes. De metge de capcalera Arnau es convertirad a poc a poc
en conseller del sobira pel que fa a les finalitats religioses
de la seva politica. Es en aquest context particular gue neixen

el Dg _bprudentia  catholicorum scolarium i 1’Alphabetum

catholicorum, dos opuscles escrits al voltant de 1297 paer a ser
donats al rei com a instrument de 1’educacid dels seus fills.
Arnau no proposa als infants reials un catecisme propiament dit,
£ind més aviat una introduccid a la vida espiritual. La
preocupacio per la ortoddxia, per la rectitud i la integritat de
la doctrina, hi és secundaria respecte a la preocupacid per la
ortopraxis. Per a Arnau la glestio no és 1la doctrina, sind el com
de la vida ecristiana. FEI aue ell vol oferir als filles de Jaume
s0n  indicacions de caracter practic aque els preparin per =a
esdavenir reis cristians, és a dir. reis 1’objectiu principal
dels quals sigui la fidelitat al Crist com a obJaecte d’imitacio
i criteri de vida“®,

Fl 1299 Jaume IT envia Arnau com a ambaixador proop de Felip
IV el Bell per a negociar, entre altres problemes, el de la vall

d’Aran. Arnau, perd, deixant de banda 1a prudéncia més elemental .

aprofitd la seva estada a Paris per a difondre les seves idees

Eslel Ibid., p. 112.

Pef. Ibid.. p. 116 i s,



sobre la propera vinguda da 1’Anticrist. Acusat pels tedlegs de
Is Sorbona fou processat i condemnat com a herétic. E£1 salva la
seva condicid de representant del rei d’Aragd i la llarga ma de
Felip el Bell, el qual a través del seu Tidel Guillem de Nogaret
paga un substancids rescat per a redimir un ambaixador que havia
assumit el paper de profeta. No content amb aixd Armau el 1301
apel.la a Roma amb 1’esperanca d’obtenir de Bonifaci VIIT un
Judici rehabilitatiu. £l Papa wvivia aleshores un moment
particularment feli¢c del seu pontificat, caracteritzat per una
série de decissions i esdeveniments favorables, dels quals no era
pas el menor 1’éxit extraordinari del jubileu del 1300. Arnau
arribava, doncs, en el temps oportd. Tanmateix, sembla que en un
primer moment 1’acollida que hom 1li dispensi a Roma no fou pas
massa favorable. Quan el Papa, perd, va saber gui era el seuy
hoste, va voler sotmetre’s a les seves cures. Arnau un cop més
no  defrauda aguella esperanca, 1 els talismans i 1 aigua
diurética aconseguiren allé que cap metge havia pogut mai
aconsegulir. Agralt per aquella miraculosa guaricid el Papa tanca
el procés ipcoat a Paris, bo 1 reprenent Arnau, perd alhora
absolent-lo. En reconeixensa pel perdd atorgat, Arnau dedica a
Bonifaci VIIT el tractat magic De sigillis, un dels pocs textos
autentics en la llarga llista d’obres de magia i d’astrologia que
la posteritat 11 ha atribult.

El 1301 Arnau redacta a Scurcula, davant Anagni, el tractat
De cymbalis Ecclesiae, dedicat al Papa Bonifaci, i 1’any saglient
la Philosophia catholica et divina, dos escrits que es mouen en
el solc de la tradicid joaguimita. EL 1302, cridat a Catalunya

com a metge per Jaume TI, polemitza vivament amb els dominicans
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de Girona. sobre tot amb Bernat de Puigcercds. Per a defensar-
se dels seus atacs, Arnad escriu el 1303 la Confessio
1llerdensis. A més a més cerca el suport del nou Papa Benet XTI,
gque utilitza també els seus serveis com a metge. En morir aquest
el 1304, hom sospitd que havia estat emmetzinat i n’acusa el
fraticel Bernat Delicids, amb la complicitat d’Arnau. Agquest
havia estat entretant empresonat per altres motius a Perusa i an
ser alliberat, es refugia en la cort de Frederic ITI de Sicilia,
aran protector dels espirituals. En agraliment, Arnau dedicid al

rei 1’allocutio christiani sobre la reforma de l1’Fsglésia.

Agquesta pressuposava entre altres coses la desfeta de 1°Islam i
la congquesta de Jerusalem per un rei elegit per Déu. El 1305
Arnau torna a Catalunvya, on exhorta Jaume II a la croada contra
Almeria 1 llegeig publicament al palau reial de Barcelcna la
Confessio de Barcelona, el primer text arnaldia en catala, peca
original i d’un gran forga invectiva, sintesi auténtica del seu
profetisme escatologic.

Acabava de ser elegit Papa el seu amic Bertrand de Got amb
el nom de Climent V, 1 Arnau s’apressa a enviar—-1li un voluminés
recull dels seus escrits teologics, on s’aprofitava per g
defensar-se 1 atacar durament els dominics, els mendicants en
general 1 tota l’escolastica. L’ any seglent es retira al monestir
de Sant Victor de Marsella, on es dedica a la composicid de la
seva obra espiritual més complexa des del punt de vista
doctrinal, 1’Expositio super Apocalipsi. Arnau hi dona proves
d’una profunda devocid al text sagrat, del qual ell com a exegeta

és fidel servidor. Na s’hi troben abstruses especulacions

Juxtaposades a la interpretacid puntual del text, per bé gue a

N
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Fravés del comentari de 1’Apocalipsi Arnau mira de teixir un
comentarl espiritual a la historia del temps”*. A aquesta etapa

de vida interior i de lluita callada corresponen tres escrits

sense data 1 en wvulgar: De caritate, en italia; la Lligd de
Narbona adrecada als beguins narbonesos, en catala i en italia
117 incipit” Per ¢io que molti desideranc de sapere. Menyspreu
pels faleos religiosos, fidelitat a 1la veritat evangélica,
desdeny per la ciéncia i la filosofia escolastica, sén els trets

caracteristics d’aquestes tres obres. Al mateix temps Arnau torna

de Jaume II, un escrit que obtingué en el seu temps i adhuc
després una enorme difusié, el De venenis, i 17Antidotarium.
Aguests escrits, comengant pel Regiment, a més de ser importants
per a la histdria de la medicina, mostren la profunda humanitat
d’Arnau 1 estan farcits d’idees i al.lusions de caracter
religios e,

L.>any 1309 Arnau torna a Sicilia on gaudeix de la devocid
gue 11 professa el reil Ffrederic ITIT. Arnau 11 dedica una
Informacic espiritual per a la reforma de la seva casa 1 del seu
regne, amb consells que es concretarar en unes constitucions
reials. Aanau podia estar satisfet . L’ideal llargament acaronat
semblava estar a 1’abast de la ma: la realitzacid d’una peolitica
auténticament cristiana. Mentrestant, perd, els seus adversaris
catalans 1l havien acusat prop de Jaume II d’haver-lo calumniat

davant el Papa. El 1310 el rei el crida a Almeria i 1’obliga a

Yibid., p. 130.

Fef. E. VILANOVA, |, Historia de la teologia cristiana, p.

o
[
[
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escriure el Raonament d’Avinyd, la seva obra més important en
catala. En constatar, perd, Jaume IT que aquell text no coincidia
amb el discurs llati. malauradament perdut, gue hom 1i havia
trames des d’Avinyd, 1i retird la confianca. Era el final d’una
llarga relacid entre el rei i el seu metge predilecte. Era també
per a aquest el comencament de la fi. Arnau s’embarca cap a
Gicilia 1 d’alli cap a Génova, on mori el 131159,

Arnau és un autor amb dues cares. Mentre que en les seves
obres mediques sustenta metddicamente 1 empirisme i desenvolupa
una concepcid de la naturalesa, mig racionalista i mig animista,
en les obres de caire doctrinal i espiritual alterna la polémica
antiescolastica amb prediccions apacaliptigues de la i del mén

1 amb un esbds de reforma intel.lectual i moral de la cristiandat

PL’obra vasta i multiforme d’Arnau de Vilanova és encara en
curs de publicacid. Heus aci un elenc de les edicions més
importants: Obres catalanes, v. I: Escrits religiosos (comprén:
Confessic de Barcelona, Lligd de Narbona, Rg@pamentmqmﬁy;ﬁyg 1
Informacid. espiritual al rei Frederic: v. II: Escrits médics
(comprén: Regiment de sanitat a Jaume II i Aforismes de
conservacio de la memdria. Scripta spiritualia, v. T: Expositio

super Apocalypsi, ed. J. Carreras i Artau, Barcelona 1971. Opers

medica omnia: wv. I7T7: Aphorismi de gradibus, ed. M. Mevaugh,
Granada- -Barcelona 1975; v. XVI: Translatio libri Galieni De
rigore et tremore et iectigatione et spasmo, ed. M. McVaugh,
Barcelona 1981; v. XV: Commentum supra tractatum Galieni de
malitia complexionis diversae, ed. L. Garcia-Ballester i F.
Sanchez~Salor; Doctri Galieni de interioribus, ed. J. Durling,
Barcelona 1985; v. II1: Tractatus de amore herico; Epistola de
dosi  triacalium medicinarum, ed. M. McVaugh, Barcelona 198q,
Tractatus de consideratione operis medicinae sive De flebotomia,

ed. L. Demaitre, Barcelona 1988. Cf. a més a mes, Tr@gp@tu5NQQ
prudentia catholicorum scolarium, ed. Gr. di 5. Teresa,
"Divinitas”, 11 (1967), pp. 821-844; Alia informatio beqguinarum,
ed. J. Perarnau, Barcelona 1978; De _mysterioc cymbalorum
ed. J. Perarnau, ATCA, 7-8 (1988-89), pp 7-13%;
Tya@tatygmqghtempgr@wgdy@ntu@”ﬁntirhri sti, ed. J. Perarnau, ATCA,
7-8 (1988-89), pp. 134-169: Ars _rathollcae_ phllosophlaP,_§Qg
ph]]o=oph1a .catholica et divina, ed. J. Perarnau, ATCA, 10
(1991), 57~4a3 Allorurlo chrlsttanl de hiis _quae converniunt
hami il %ecundum propriam dlgnltatem ocreaturae rat:onalls ed. J.
Perarnau ATCA, L1 (]992) op. 75-132.
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d’acord amb la puresa i la simplicitat de 1’Evangeli.
Aguest caracter bifront d'Arnau de Vilanova es reflecteix
en la seva obira. Com a cultivador de la medicina, Arnau és el

O La doctrina de les

que hom ha anomenat un "metge escolastic”
seves obres medigques auténtiques és la propia de la medicina
escolar, hipocratica i galénica, la que ell mateix va aprendre
i ensenyar a Montpeller. Fl sistema conceptual que suporta la
seva medicina és el gue elabora Galé, al segle IT de la nostra
era, en vessar en motlles aristoteélics la técnica hipocratica i
la ciencia hel.lenistica, sistema refds ulteriorment pels autors

arabs. El seu Speculum medicinae és considerat una de les

sintesis més elaborades de la ciéncia médica del seu temps i amb

aguesta obra concorden totes les altres, amb 1°dnica excepcio del

hom tendeix avui a considerar apocrif. D’altra banda, Arnau no
s’amaga pas de reconéixer la filiacid grega de la seva medicina.
Ben al contari, se n'enorgulleix i blasma sense compassid agquells
col . legues que “an lloc d’estudlar els escrits de Gale 1
d’Hipodcrates ~alse guals fou revelada la medicina de manera certa
1 per do divinal- es 1liuren a la lectura de cartipassos i summes
aque no tenen altre mérit que 1lur volum, com s’ esdevé en els

contes de Gilbert 1 en les faules de Ponc 1 de Gualter"9l,

Ovegeu J.A. PANIAGUA, Arnay. . de  Vilanova,  médico

escolastico, "Asclepio. Archivo iberamer. de hist. de la med. y
antrop. méd.”, 18-19 (1966-67), pp. 517-532. Scbre 1’ obra madica
d’Arnau vegeu el proleg de J. CARRERAS T ARTAU a ARNAU DE
VILANOVA, Obres catalanes, I1I. Escrits médics, "Els Nostres
Claszsics™, vol. 55-56, ed. M. Batllori, Barcelona 1947, pp. 9-51.

“De considerationibus operis medicinae, ed. Lié 1509; reed.
1520, 1532, . 30b. Arnau es refereix al Compendium medicinae de
Gilbert Anglicus i a les Summae de Pontius i de Walter Agilon.
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Enels tractats doctrinals, tant llatine com catalans, Arnau
mostra, en canvi, un rostre diferent. El metge escolastic es
converteix en un  furibund polemista antiescolastic. Arnau
s’acarnissa contra tots aguells qui “molt més estudien en
glestions e en sofismes de logica i de natures e en ciencies
saeglars gue en lo text de la Biblia"*. E]l blanc preferit dels
seus trets soOn els tomistes, molt nombrosos ja aleshores entre

els frares predicadors, 1 contra ells escriu Arnau aguell airat

opuscle qgue porta el titol ban significatiu de Gladius iugulans

thomatistas®™. I com que el centre d’aguest corrent és la
Universitat de Paris, seu de 1’aristotelisme., Arnau n’anuncia la
destruccid propera: "Fl niu d’Aristotil s’enderrocara i serd
buidat, per tal com 1 horrible piuladissa dels pollets encobreix
la veritat i escarneix els seus ministres®9,

L’arrel d’aquesta actitud de menyspred envers la cliencia i
la teologia escolastica, cal cercar-la en 1’espiritual isme
ultrancer del metge valencia. Apassionat de 1’ ideari reliqlids
dels beguins, Arnau mira de redll, com una decadéncia, el progrés
experimentat per la teclogia contemporania. En aquella
extraordinaria florida dels estudis filosofics i teoldgics ell
hi flaira només paganisme i tralcié a 1’ideal cristia. I a les

"glosses” 1 "postil.les” i als "arguments presumptuosos’ dels

*Confessid de Barcelona, "fls Nostres Cliassice”. vol. 53-
54, ed. M. Batllori, Barcelona 1947, p. 132 i =ss.

“YWegeu sobre aguest opuscle 1l’estudi de F. EHRLE, Arnaldo
de Vilanova ed i Thomatistae, a Gregorianum, 1 (1920), pp. 475-
501,

“pe mysterio symbolorum ecclesiae, ed. J. Perarnau., ATCA,
7-8, . 103,



spus cultivadors hi oposa la lletra de 1’Evangeli. Perd hi ha
tambée un altre motiu d’aquest desdeny. Arnau se sentla ferit per
1loposicid gue els religiosos mendicants, sobretot els dominics,
hravien alxecat contra les seves profecies escatoldogigues. I es
defensa colpint els adversaris. Per aixd Arnau associa la
polémica antiescolastica amb les invectives més apassionades
contra els mals religiosos, com ho palesa agquest text, ben

expressiu, de la Llicd de Narbona: "Los religiosos ha enganats

e destruits (lo diable) per especial curiositat d’estudiar en les
ciéncies dels filosofs, donat-los a entendre que no poden
oraofitar en la santa teologia, si no s6n bons fildsofs... E
aquests religiosos no es tenen per pagats sino de la ciéncia
pagana. E agd dic, car totes les ciencies filosdfiques sdén
comunes als pagans, car abans les hagueren gue els cristians. Mas
prépia ciéncia de cristians és aguella per la qual hom és agradds
a plasent a nostre Senyor, e per la gqual acreix la seva amor. E
85 cosa certa que per saber de filosofia no és 1 home major amic
de Dé&u, mas major disputador, & major parloter, e pus

£" %, Arnau vol obrir

contestador... @ pus altiu, & major hipdcri
els ulls dels seus oients, pergué s’ adonin dels enganys en gqué
aquests falsos religiosos han caigut: "Lo frau és com cristia,
en tant com cristida (go diu 1’apdstol) no deu apendre ni saber
sind ciéncia de pistat, per la gual tan solament pusguen fer vida
eternal; la qual cieéncia, segons gue 21l expon, és tan solament

lo saber & la ciéncia de nostre senvor Déu Jesucrist. Pergué, diu

als carintians que ell no vole entre el poble altre saber, s£ind

M1ied  de Narbona, a: Obres _catalanes, T: Esgrits
religionsos. "Els Nostres Classics"”, vol. %53-5%4, p. 162 1 s.
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de nostre Senyor crucificat™9%,
Com subratlla F. Fortuny, tot condemnant la filosofia, Armnau

Y. Rera la critica arnaldiana de la filosofia, en 1la

en fa us
seva precarietat i fragilitat i en contrapoéicié esencial amb
l1’auténtica saviesa, Arnau déna proves d’haver tingut conciéncia
de la pluralitat irreductible de la filosofia 1 de la seva
inevitable limitacid. Hom només compren aguells idiomes que ha
aprés. Doncs, aixd és per a Arnau la filosofia i, en genaral, al

saber huma: un idioma necessariament regional, el valor del qual

es circumscriu a una determinada escola o facultat?®. Pard aixo

%

no és tot. La filosofia no és només plural i parcial, sinéd que
el seu abast no va més enlla d’aguest mén. Heus aci un text que
parla per ell mateix: "El sensible as pot considerar segons alld
que és en ell mateix i aleshores hom hi considera les raons de
la seva propia entitat- aquesta és la manera de considerar del
filasof. Ara bé, tot i que les raons de les entitats sensibles
sOn alguns intel.ligibles, com que no enlairen 17anim delld dels
termes de 1'ens creat, per aixd agquesta consideracid no encamina
1’afecte vers la fi darrera. Hi ha també una altra manera de

considerar el sensible, és a sabar, segons la seva referéncia a

®1d., pag. 162.

Ycf. La filosofia d’Arnau de Vilanova. ASCF, 3 (1989), p.

rJ
r

el Apologia  de  vertutiis  ataue perversitatibus

theologorum religiosorum, a F. EHRLE, Arnaldo de Villanova ed i
thomatistae, “Gregorianum", 1 (1920), p. 496: “Quoniam non
advertunt, guod sicut homines naturaliter non possunt aliud
ydioma intelligere, guam 1d quod didicerunt, sic etiam 1in
qualibet facultate discipuli non  intelligunt, nisi quae
didicerunt a suis doctoribus. Nam discipuli Platonis tantum,
platonica tantum intelligit et admittit’ .
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la causa primera. I aguesta consideracid pertany al tedleg™ 9.

Fngendrada a partir de l'experiéncia i la rad, la filosofia, com
qualsevol altre idioma huma, no ultrapassa el sansible gue 11
sarveix de base, per intel.lectual que éigui 1’activitat
cognoscitiva. Allo que es intel.ligible del sensible no va mes
enlla del mateix sensible, ni causalment ni finalisticament. Per
aixd Arnau contraposa “fileosofia” 1 "saviesa'. En el text
anterior ja ha avancat d’alguna manera gue entén ell per saviesa.
Saviesa 6s la consideracid del sensible en referéncia a Déu,
causa primera 1 fi darrera de tot, una consideracié no pas
fredament intel.lectual, sind plena d’afectivitat, que porta a
veure en les criatures 1l’esclat del poder, la saviesa i la bondat
del Creador. Perd aquesta consideracid pressuposa la fe 1 es
propia del tedleg®™.

En darrer terme, la saviesa no és una teoria o una doctrina,
sinG una actitud i una forma de vida: és el capteniment del
cristia que viu en conformitat amb els ensenyaments de
1’Evangeli. I aguesta saviesa es concreta en la persona del Crist
~al Crist crucificat- mestre i model de saviesa. "La saviesa és
Crist crucificat: mostra d’un amor divi fins a la mort i alhora

recusaci® absoluta de la rigquesa, el poder i la vanagloria

e prudentia catholicorum scolarium, ed. GRACIANO DI SANTA
TERESA. Divinitas 11 (1967), p. 841.

e . F. FORTUNY, de Vilanova: els limits de la rad
teologica. Arnau. en op ) a_ Averrois, Maimonides 1 Tomas
d’Aguino, a: El debat intercultural dels segles XIII i XIV. Acta
de les I Jornades de Filosofia catalana, Girona 25-27 d’abril
1988, "Estudi General” 9 (1989), p. 45 1 s. Vegeu també La
filosofia d’Arnau de Vilangva, p. 33 1 s.
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temporal”® . 8i hi ha una teologia en Arnau és ineqguivocament
theologia crucis, no theologia gloriae. Tot o gairebé tot el que
el nostre autor ens diu, com a tedleg, té com a canon la passid
de Crist®.

El pensament d’Arnau de Vilanova ha estat interpretat des
del passat o des del futur. Mentre J. Carreras i Artau hi veu una
supervivéncia de la teologia monacal, cistercenca i cartoixana™,
F. Fortuny el relaciona amb la nova epistemologia nomalista de
Guillem d’0Ockam, la gual, al seu torn, naixeria de les
necessitats religioses i cientifico-técnigues de la socletat
medieval tardana®. Al seu entendre, la concepcid arnaldiana de
la filosofia i de les ciéncies humanes i la seva proposta d’una
teologia alternativa de 1’académica, proposta gue significa un
trencament radical amb la filosofia grega i amb les teologies que
en provenen, com s6n p.e. les d’Averrols, Maimdnides 1 Tomas
d’agquino, les quals, malgrat ser creacionistes, no arriben a
rompre el vincle fort entre el Déu arché i el mon fisic, apunta
cap a una delimitacid de la rad especulativa i prefigura, en
consegliéncia, els corrents posteriors del nominalisme i adhuc de
1% Reforma luterana. Ni tant ni tan poc! Es clar gus éntre Arnau

i la tealgoia monacal s'obre un dels grans talls de la historia

ME. FORTUNY, Arnau de Vilanova: els limits de la. rad
tenlogica, p. 57.

S2cf. F. FORTUNY, La filosefia d’Arnau de Vilanova, p. 39.

SS\cf. J. CARRERAS I ARTAU, El antiescolasticismo de Arnau

de Vilanova, a: Die Metahphysik im Mittelalter, Berlin 1963, p.
&20.

Sef. F. FORTUNY, La filosofia de Arnau de Vilanova, p. 43,
nota 110.
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europea: el pas de la societat agraria i feudal a la nova
societat urbana i burgesa. Tanmateix, si hi ha una cosa clara en
17actitud propugnada per Arnhau ~aix® no vol pas dir que ell se
la fes sempre seva- és el no radical "a les tres arrels de
1’abominacié amalgamadora de cristianisme i burgesisme: la
propietat i rigquesa, al joc d’ascens i poder social i al saber

profa’s®,

Potser fdéra millor ara per ara de seguir el consell de
J. Perarnau i d’abstenir-nos de qualsevol intent d’interpretar
globalment el pensament d’Arnau mentre no tinguem a 1’abast de
la m& tota la seva obra doctrinal auténticaS®.

Es dificil encaixonar una personalitat tan complexa com la
d’Arnau. L’opinid que d’ell tenien la gent de seny s ben palesa
en el consell que li adregd Bonifaci VIII: “Ocupa’t de medicina
1 no de teologia i t’honorarem”. Tanmateix, és perquée no feu cas
d’aquest consell que Arnau i la seva obra interessen avui més

enlla del petit cercle dels historiadors de la medicina. "El que

meravella i sorprén en Arnaw de Vilanova, ha escrit M. de Riguer,

[

&3 la seva tan remarcable personalitat, i 1’energia, la forca
la independéncia moral i social amb agué defenza el seu ideari i
les seves visions, que el portarien a la genlialitat., si la rad
hagues estat del seu costat i si hagués lluitat tan ardentment
a favor de la veritat. Perquée Arnau de Vilanova fos un geni namés

manca una cosa: que 1’Anticrist i la fi del mén s " haguessin

"°J. PERARNAU, L.’"Alia informatio beguinorum” d’arnau de
Vilanova, Barcelona 1978, p. 168.

“Cf, J. PERARNAU, L’ "Allocutio christiani... " d’Arnau de
Vilanova. Estudi i edicié del text, ATCA, 11 (1992), p. 47.
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escaigut al segle XIV"%.

7. Els representants de 1’escolastica tradicional

Al costat d’aquestes tres personalitats excepcionals, els
representants de les escoles tradicionals, el tomisme 1
1’escotisme, semblen fer el paper de comparses. Aquest és el cas
d’un tal Ferrer, el primer dominic catala que exerci el magisteri
a la Universitat de Paris, on, segons sembla, va succeir Tomas
d’Aquino en la catedra de teologia, i del francisca Pere Tomas,
professor de filosofia al comencament del segle XIV al convent
barceloni de Sant Nicolau. De Ferrer es conserven una Quaestio
disputata i diversos Quodlibets. De la lectura d’aguestes obres
as dedueix que "Ferrarius catalanus” -és aixi com hom anomenava
el mestre Ferrer- no és un home creador. A judici de L. Robles,
"el seu estudl és d’interés per a la histdria del tomisme
naixent... En un moment d’oposicid oberta entre platdnics 1
aristotelics, entre 1 augustinisme classic 1 1’Escolastica
naixent, Ferrarius Catalanus vol fer una sintesi d’ambdos
corrents, 1 en concret ésser un apologeta de Tomias d’Agquino,
17intent del gual no servia per a altra cosa que per a provar

"Bg

com la seva doctrina no s’oposa a la de sant Agusti Per la

seva banda, Pere Tomas, posteriorment mestre en teclogia i autor

M. DE RIQUER. Histéria de la literatura catalana, I, p.

372,

*L.. ROBLES, Ferrarius Catalanus, 0.P., sucesor de Tomas de
Aguino (Quodlibet inédito), "Escritos del Vedat”, 4 (1974), pp.
435-36, nota 68.
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d’un Comentari a les Sent@éncies de Pere Lombard, durant el sey
magisteri barceloni va escriure dues obres filosofiques d’un cert
interes, sobretot la segona, que fou forga coneguda i llegida
fins al Renaixement: els tractats De ente i De formalitatibys.
Tomds representa 1 ’evolucid de 1’ escotisme vers un realisme
extrem, tendeéencia coneguda amb "> nom de formalisme®®.

Aguest lliscament vers la rutina 1 la mediocritat, propi de
1’Escolastica tardana, té tanmateix dues excepcions: em refereixo
a Guiu Terrena (+1332), carmelita de Perpinyd i posteriorment

bisbe de Mallorca, i Guillem Rubié (+ després 1344)., fra menor

dell convent de Vilafranca del Penedeés. Autor d’un Comentari a

les Senténcies 1 d’un grapat de Comentaris a 1’obra d’Aristdotil

(la Fisica, el De anima, la Metafisica, 1'Etica, i la Politica),
Guiu Terrena pertany a una generacid de tedlegs a la gual el
famds decret de 1 arquebisbe de Paris, Etienne Tempier, contra
1’aristotelisme averroista ha obert els ulls sobre el veritable
Aristotil. Agquests tedlegs saben que el filosof arec era
politeista, que el seu déu suprem no era ni creador ni provident
i que la distincid establerta per ell entre 17anima, en tant que
forma del cos, 1 1’enteniment agent, espiritual, perd com plogut
del cel (vingut de fora, diu exactament Aristotil), feia perillar
la immortalitat personal. Agquesta situacid empeny Tarrena a
distanciar-se parcialment de 1’aristotelisme tomista, en el qual
17havia iniciat el seu mestre, Egidi Roma. E1l punt central de

divergencia és la teoria dels universals. Segons Terrena, el gue

*Cf. J. RIESCO TERRERD, La metafisica en Espafa (siglos XIT
al XV), a RHCEE, 4 (1972), pp. 234~237, nota 119. Vaegeaeu sobretot
MARTI DE BARCELONA, Fra Pere Tomas, “Fstudis Franciscans”, 30
(1927), pp. 90-103.
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correspon a la realitat dels conceptes universals és només la
relacid de semblanca entre dues coses que, com a tealitats
individuals, s6n diferents 1’una de 1’altra. Socrates i Platd,
per exemple, no es distingeixen només per la seva individualitat,
sind també per al seva mateixa humanitat. La conseqliéncia
d’aquesta concepcid és revolucionaria. Terrena no s’astd pas de
treure-la i ho fa clarament i sense embuts: la ciéncia, sota un
concepte universal conflds, té per objecte la realitat singular.
El P. B. Xiberta, al qual devem una bona monografia sobre el
nostre autor, titlla aquesta posicid de seminominalisme. En
qualsevol cas és clar que Terrena continua descrivint amb el
llenguatge d’Aristotil un mén que no és el d’Aristotil®.
Guillem Rubié fara encara un pas més enlla. Deixeble a Paris
de Francesc de Marchia, mestre en teologia 1 autor, entre
d’altres obres perdudes, d’un important Comentari  a les
gentencies publicat el 1518 sota el titol Disputationum in
Quattuor libros Magistri Sententiarum, el rerafons del seu
pensameant no és ja el realismes tomista, sind 1’escotista. Ara
bé, entre Tomds d’Aquino i Duns Escot as dreca com un tall la
censura de Tempier de 17any 1277. Escot s encarregara d’ introduir
1’aristotelisme dins 1’escola franciscana, tradicionalment
d’arreal platonica i augustiniana, perd tindra molta cura d’evitar
tot contegi amb 1 averroisme. E)l fildsof arab ja no és per a ell
el “"comentador" per excel.léncia d’Aristotil, sindéd un autor

maleit: 1lle maledictus Averroes. D’aguesta nova situacid neixen

"CF. E. GILSON, La_philosophie au Moyen Age. Des origines
patristiques a la fin du XIVe siécle. Paris 1952, p. 635 1 s.
El millor estudi sobre el pensament de Terrena és el de R.
XIBERTA, Guiu Terrena, carmelita de Perpinya, Barcelona 1932,
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part dels elements diferencials de 1’escotisme: la separacid
entre filosofia i teoclogia, la reduccio del camp d’accio de la
rad, el criticizsme, la valoracid del coneixement intultiu de la
realitat singular, etc. Tot agquest chQ1 de tendéncies
repercuteixen en 1’obra de Rubid. El nostre autor portara
endavant el criticisme d’Escot pel que fa a les proves de
1’existencia de Déu. Segons ell, la prova anselmiana no prova an
absolut i la prova aristotelica, pel moviment i la causalitat,
no porta al Déu dels tedlegs. Rubid s’esmergara també a
determinar els limits que separen el coneixement intuitiu de
1’abstractiu. £1 gue defineix la intuicid no és la preséncia de
17objecte, sind el seu caracter d’aprehensid immediata, el qual
no és déna naturalment sense intervencid de 1’objecte, perd
podria en absolut donar-se sense aquella. Rubid no sembla sentir
cap mana d’escripol davant d’una hipdtesi tan xocant que, an
principi, projecta wuna ombra de dubte sobre tot &l nostre
coneixement sensible®. Descartes en farad més tard la prova®?,
®icf. J. M. RUBERT CANDAU, La filosofia de) siglo XIV a
través de Guillermo Rubid, Madrid 1952. Veageu també del mateix
autor, El conocimiento de Dios en la filosofia de. Guillermo

Rubid, Una aportacidn a la filosefia espabola medieval. Madrid
1945 .

253 hem de fer cas del Cartulari de la Universitat de

Paris, el 23 de maig de 1281 el Rector, Pere de S. Amore, en una
carta adregada a la Clria, acusa al Canceller de la Universitat
d’haver admés 1il.legalment al batxillerat en Arts a un tal
Ferrandus, germad del rei d’aAragd. Regnava aleshores Pere ITr,
fill en segones nUpcies de Jaume I. Tot fa pensar, doncs, que el
tal Ferrandus és un dels bastards del Congqueridor. D’altra banda,
el codex 261 del Merton College d’ Oxford i el 56 de la Peterhouse
de Cambridge contenen, el primer només fragmentiariament, un
Comentari a la Metafisica d’Aristotil, 1’autor del qual es diu
també Ferrandus. E1 comentarista dona proves d’una veneracio per
a Averrols, que ultrapassa el que és habitual en el seu tenps .
A més a més contraposa expressament la interpretacid d’Aaristotil,
duta a terme pel comentador arab amb la de Tomas d’Aquino. En
questions que toguen la fe es declara inequivocament en favor de
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A la darreria del segle XIV, quan el mén medieval comencava
a declinar, cal deixar de banda la filosofia i 1la teologia
professionals 1 acudir a la literatura de caire religids i
moralitzant per trobar-hi un punt de vista que superi 1’estretor
de les discussions d’escola. Agquest és el cas de Francesc
Fiximenis (1327-1409)%. Nascut a Girona, Eiximenis va entrar de
molt jove a 1’orde franciscd i després de seguir a vValéncia els
estudis de filosofia i teologia, recorregué les Universitats de
Colonia, Paris, Oxford i1 Roma. Retornat a Catalunya, es guanya
aviat la confianga de Pere el Cerimonids i d’altres membres de
la familia reial. Des del 1383 residl a Valéncia, on desplegd la

seva activitat d’escriptor i d’home politic. Fou confessor del

la veritat cristiana, perd confessa no poder demostrar-la. No
deixa d’inculpar Averrois de qgualgue error. sobre tot pel que
fa la doctrina de 1’intel.lecte 1 a la concepcid de 1la
providéencia, perd hi veu més aviat una consegiéncia de la religio
telamica. Comptat i debatut, 1’autor del Comentari sembla ser una
mena d’averroista avant la lettre, un filosof aue com Joan de
Jandun té a Aristotil 1 a Averrcols per a representants de la
filosofia. (Cf. A. ZIMMERMANN, Ein Averrgist des spiaten 13.
Jahrunderts: Ferrandus de Higpania, “Archiv flUr Geschichte der

Philosophie”, 50 (1968), pp. 145-164; Ferrandus de Hispania. Ein

spanischer Averroist um 1300, Actas del V Congreso internacional
de filosofia medieval, Madrid 1979, II, pp. 1393-99). Es licit,
com insinua Zimmermann, d’identificar ambdés personatges? Sens
dubte, fora afalagador de comptar entre els cultivadors de la
filosofia a un princep de la dinastia catalana. Malauradament les
dades que fins ara tenim a ma no ho permeten. L autor del
Comentari es declara espanyol, d’una comarca propera a Cardova,
i és per aixd gue considera Averrois com un connacional, coses
totes gue no s’adiuen a un germia del rei d’Araad.

®iSobre Eiximenis, a més a més de J. RURIO, Literatura
Gatalana, cit., I, pagines 720-725 i de M. DE RIGUER, Historia
de la literatura catalana, II, pp. 133-~196, vegeu: J.M. POU,
Visionarios, beguinos i fraticelos catalanes, pp. 397-415; JILL
R. WEBSTER, Notes biografic sobre fra Francesc Eximenis,
francisca aireoni, dins Miscel.lania a_} _.de Ramon Aramon i
Serra, II, Barcelona 1985, pp. 597-602. Tot i no ser exhaustiu,
&3 tanmateix Util 1’elenc bibliografic de 0. J. VIERA,
Bibliografia anotada de la vida i obra de Francesc Eiximenis,
Barcelona 1980.
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princep Joan 1 assessor del rei Marti 1’Humd. Juntament amb

Antoni Canals, forma part de la junta de sel teolegs convocada
per mirar de posar Fi al Cismes d Nceident. Respechte A agquest,
Fiximenis sembla nedar  entre  dues Aigﬂe%l fins al punt
d’acceptar, d’una banda, 1a polibica proavinyonasa del rei Joan
T i dlescriura, segons senbla, duna altbtra banda, un llikbre
d’orientacid  clarament antliavinyonesa, De triplici  Statu
Feclesias. Tot 10 aixo, Eiximenis gaudi de la confianca e
1’antipapa B8enet XIII, el qgual al ocrida a participar an el
Cancili de Perpinya i el nomend patriarca de Jerusalem 1 bisbe
d’Flna. Un any després, a la primavera del 1409, moria A
Perpinya.

Facriptor o’una fecunditat axtraordinaria, nomas comparaole
amb la de Ramore Llull. Fiximenis raflecteix en las seves obres
@1 coneixement oirecte del mdn 1 dels costums aoclals del seu
bamps que habia aprés a 17escola de la vida. Entre els seus
nombrosos osoribs catalans -con & bteoleg académic només  en
coneixam el fragment oTuna Summa theologica~ cal fTer mencid
almenys del Llibre dels dngels, molt difds &l seu temps 1 tradult
2] frances, al castelld 1 al flamenc, del delicids Llibre de les
dones i de la Scala Dei o tractal de contemplacio, segurament el
nanual de pietat catald més complet al seu temps. Perd la seva
ahra de més empenta €s aguella vasta exposicio, desgraciadament

inacabada, del dogma i de la moral del cristianisme que porta al

titol de Lo ore ia. En el llibre dotzé o’ agquesta monumental
enciclopedia 1 en un opuscle gue narticipa el contingut, dedicat

als jurats de la ¢iutat de valéncia, el Regiment de cosa publiga,

Eiximenis desenvolupa una concepcid politica, teocratica 1
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democratica alhora, centrada en la visio de la ciutat terrenal
com un espil) 1 una anticipacid de la ciutat celestial 1 en la
determinacicé dels drets i deures del rei i1 del poble®. Les fonts
de les guals es nodreix el seu pensament son 1; Ciutat de Déu de
sant aAgusti 1 la Politica d’'Aristobil. Eiximenis esmenta
expressament el fildsof grec en definir la cosa péblica com
"alguna comunitat de gents ajustades e vivents sots una mateix

- T} E
llel & senvyoria & costumas es

1 en determinar gue, per a servar
la pau i la concdrdia en la cosa publica, cal que les multituds
elegeixin sobre si un sol princep, car "unitat de princep savi
té en concordia les sues gents"&i De fet, les al.lusions
g’Eiximenis a Aristotil so6m forca fFfreglients 1 algunes ben

curioses, com per exemple guan el bon francisca opina gue importa

Yl pe  ddees politiques d’Eiximenis han estat objecte de
nombiroscs estudis. vegeu, entre d’altres: J. TORRES I BAGES, La
tradicid catalana, Barcelona 1913, reed. 1981, pp. 264-304; J.
J. PROBST, F. Eiximenis, ses idées politiques et sngiales, "Revue
Hispanigue, 39 (1917), opp. 1-82; MARTI DE S8ARCELONA, Fia
Francese Eiximenis, "fEstudis Franciscans™, 22 (1928), pp. 437-
500; N. D'ORDAL, E] princep segons Eiximenis, dins Miscel.lania
Patxot, Barcelona 1931, pp. 317-332; T. CARRERAS ARTAU, Fray F,
Eiximenis. Su significacionreligiosa, Tilosofico-moral, politica
vy soclal, TAnales Insk. Est. Gerundenses”, 1 (1948), pp. 270~

29%; A. LOPEZ aAMD, E1 pensamiento politico de Eiximenis en su

tratado de "Regiment de princeps’, "Anuario hist. derecho esp.”,
17 {1946); F. ELIAS DE TEJADA, Las doctrinas politicas en la
Catalufia medieval, Barcelona 1950, pp. 138-163; M.J. PELAEZ, La
socliaedad civil en la obra de F. Eiximenis, "Estudis Franciscans”,
78 (1977), pp. 199-221.

**Regiment de cosa piblica, "Els Nostres Classics”. vol. 13,
ed. D. de Molins de Rei, Barcelona 1927, pag. 39. HL ha en curs

de publicacid una edicid de 1’ocbra d’Fiximenis: Dotzé 1libre del

Crestia, ed. C. WITTLIN, I, Girona 198&; II, Girona 1987. Vegeu
a més a més Lo crestia (seleccid}, a cura d’A. HAUF, Barcelana
1983; Lo 1llibre de les dones, ed. F. NACARATO, Barcelona 1981;
e Sant Miguel Arcangel. El1 quart tractat dels angels, ed. C.
WITTLIN, Barcelaona 1983.

‘mld,, D&g. 64 .
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Yo fem los jovens ne les

r

molt al regiment de cosa publica que
fembres princeps... car sabem gue comunament no han  nengun
regiment que sien prudents ne ab neguna saviesa''® . Perd no és
solament a Aristotl) gue Eiximenis poua la seva concepcid
politica. EI matelx val amb menor grau de Platd. I aixi el nostre
autor és de 1 opinid gue una clutat ben ordenada cal gue estigui
regida per bones lleis 1 que el princep sigui el primer a
complir-les. I com s esdevenia en Llull, Eiximenis es fa ressod
també de la senténcia "d’aquell gran filosof Platd que llavors
la cosa piblica és benaulirada, quant los regidors la regeixen amb
savi estudi i diligent”®®,

Com observa E. WVillanova, una sintesi del pensament
d’Eiximenis es pot considerar prematura: cal treballar encara en
1’estudi dels manuscrits i dur a terme 1'edicid critica de les
saves obres. Del que d’ell sabem, se’n dedueix, perd, gue el
franciscad gironi, lluny ¢ ésser. el que se ' n diu un "escotista’,
£3 més aviat un home que se sent amparentat o que almenys
simpatitza amnby @l movimant reformadaor dels franciscans
aapirituals. En aguest sentit, és iﬁterassant d’adonar-s8 com wun
Ledleg que cita Joaguim de Fiore i Uberti de Casale 1 participa
dexl profetisme i del reformismea politico-raliglids dals
aspirituals, assumeix tanmateix les formes scondmico-socials de
la vida urbana an la fase de transformaclid de la societat suropea
an el pas del segle XIV o al XV. De fet, entre el reformisme

religios dels franciscans espirituals i 17esperit revolucionari

*1d., p. 104.

5514., p. 184.



de la burgesia naixent hi havia una connexid ¢lara. Eiximenis
wvalora les rigueses com a producte de 1 activitat humana, com a
fFrult del treball d’artesans i mercaders. Els burgesos, per la
seva banda, consideren que les rigueses que els espirituals
critiguen son les patrimonials, propies dels nobles i senyors,
no les adquirides, com ells fan, amb el treball personal. D’'aci
ve que franciscans espirituals 1 burgesos es mirin mdtuament amb
simpatia: el reformisme i 1’intimisme religids dels uns
coincideix d’alguna manera amb el reformisme politic i social i
el sentit d’'intimitat en la vida familiar i personal dels
altres®™. Es comprén que J.A. Maravall cregui que 1’estudi del
pensament d’E€iximenis é&s de gran interés per a entendre les
relacions entre religid i esperit capitalista naixent al moment

de declinar al nostre pais 1’Edat Mitjana’.

8. La reaccio anti-pominalista i el conreu de la 1dgica

El pensament filosofic europeu del s. XIV es caracteritza
pel canvi radical de perspectives gnoseolagiques propiciat pel
nominalisme. En posar en qlestid la relacid del llenguatge amb
la realitat, el nominalisme promogué entre altres coses el conreu
de la 1ogica. Sorgeix aixi la logica modernorum, en la qual ocupa

un lloc rellevant, la doctrina de les conseguencies i de la

"NVegeu £. VILANOVA, Historia de la teologia cristiana. T,
0. &70.

[ ok S B MARAVALL ., Franciscanismo, burguesia y mentalildad
precapitalista: la obra de Eiximenis, dins VIIT Congr. Hist.
Corona Aragon, Valencia 1969, 17-1, pp. 258-306.
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supnsicio dels fermes. El nou corrent lagic, anomenat també
“terminista’, perqué es basa en les propietats ldgigues dels
Fermes, té com & capdavanters dos autors rivals, decididament
nominalista el primer, més aviat realista el segoit, GuUillém
d’0Ockam i Walter Burleigh. El punt de vista ockamista arrela a
Paris 1 passa d’alli a la resta d’Europa per obra de Joan Buridan
1 dels seus deixebles, Albert de Saxonia i Marsili d’Inghen. E1l
moviment repercuteix també a casa nostra i déna lloc a dues obres
logigques d’un cert relleu, els autors de les guals, pero,
provenan de la vella escola tomista. Aguest és el cas de Nicolau
Eimerich 1 sant Vicent Ferrer.

E)l dominic gironi Nicolau Eimerich (1320-1399), doctor en
teologia per la Sorbona i tres vegades inquisidor general del
Regne d’Aragd, ha passat a la historia com a autor del

Directorium_inguisitorum (1376), un manual dels procediments

inguisitorials que gaudi del favor de la Roma contrareformista
~fou impreées a Barcelona el 1503 1 reeditat varies vegades a Rama
i Venécia~ i com a promotor del procés contra Llull que culmina
el 1376 en la célebre 1 discutida censura de Gregori XI,

declarada nul.la mig segle després per Marti V7. La personalitat

INo content d’haver reeixit en el proposit de llangar Llull
a l’infern dels autors damnats., Eimerich inclou en el Directorium
rnguisi muna llista de cent proposicions lul.lianes erronees
o sospltoses d’herastgia. Poc després, en el tractat Contra
doctrinam Raimundi Lull, sotmet a examen una part de les
proposicions dannades 1 hi troba no gens menys que trenta-cinc
heretgies, trenta-vuit errors i cinguanta falsedats. Finalment,
de 1389 a 1396, escriu una série d’opuscles: Expurgate vetus

Fermentum, Dialogus contra lulistas, In sordibus est, insordescat

adhuc, Fascinatio lulistarum i Incantatio studii Ilerdensis, en
els gqual se les heu amb el lul.lisme contemporani, un corrent
doctrinal heterogenl, gue adesiara barrejava motius lul.lians amb
altres d’arnaldians. Sobre 1’anti-lul.lieme d’Eimerich vegau T.1
J. CARRERAS ARTAU, Filosofia cristiana, II. Madrid 1943, pp. 32-
43. Cf. també J. VINCKE, Lull und Eimerich, £f, 46 £1934), pp.
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humana 1 intel.lectual d’Cimerich no es redueix, perd, a agquests
dos trets meés aviat sinistres. Home de grans coneilixements
teologics 1 Jjuridice, fou tedleg oficial de la clUria papal
d’Avinyd, on s hagué de refugiar en dues ocasions arrel del
desterro que 11 imposaren Pere III (1376) i Joan I (1393). Alli{
escrigué per ancarrec de Climent VII el Tractatus de potestate
papae 1 més tard l’opuscle Utrum papa possit vel debeat papatui
renuntiare 1 altres escrits en favor de Benet XIIT’?. aci, pero,
ens interessa la weva activitat en el camp de la filosofia i de
manera particular en €l de la logica.

Efectivament. en els seus primers anys de vida religiosa,
gquan ensenyava artz en el convent de Sant Doménec de Girona,

u-ltra d’un 1llibre Dg principiis naturalibus i d’un Tractatus in

~

ILlibrum Physicarum Aristotelis, Eimerich compnsa 1 Breviloguium

logicae tam realis cuam intentionalis (1351), un compendi de gran

interes doctrinal i historic, per tal com és la primera summa
logica del segle XIV, de la qual tenim noticia. aue hagi estat

escrita a la peninsula ibérica amb posterioritat a les obres dels

gran 1ogilcs cantemporanis, Qckam, Burleigh, Buridan, etc.’.

402-416; J. CARRERAS ARTAU, Una aportacid. a la historia de
Vanti-lul.lisme, EF, 46 (1934}, pp. 163-195; J. ROURa ROCA,
Posigion doctrinal de Fr. Nicolas Eimerich, Q.P., en la polémicsz
luliana, Girona 19%54; J. DE PUIG I OLIVFR, Documents  inédits
referents a Nicolau Eimerich i el lul.lisme, ATCA, 2 (1983), pp.
319-346 1 La "Fascinatio lulistarum” de Nicolau Eimerich. £dicid

ioestudi, ATCA, 3 (1984), pp. 29-84.

PCf. T. i J. CARRERAS ARTAU, Filosofia cristiana, I1I1, p.
450 1 s.; E. VILANOVA, Histdria de la teologia cristiana, 1, pp.
HTI-675 .

Pse’n consarva un text manuscrit a la Biblioteca naclional
de Pairis, Cod. lat. 6774, 139 fl. 1 1’edicid incunable de P.
FPoza, Barcelona 1498,



No cal dir que el compendi del dominic gironi és una
reinterpretacid filosofica de signe tomista del material 1ogic
comi en el seu temps. L’obra té dues parts, la primera de les
quals tracta de la ldgica real o de primera jniencié i la segona
de la ldgica intencional o de segona intencid. La primera part
es divideix de la manera seglent: 1) De incomplexis: predicables,
predicaments, propietats logiques, o sigul suposicid, restricciod
i ampliacid; 2) De complexis: la proposicid i les seves divisions
o sigui de inesse, modal 1 hipoteética, oposicid, conversiod,

equipoléncia i1 regles de_consequentiis; 3} De discursivis: normes

generals sobre les relacions entre antecendent 1 consequent,
=il.logisme de inesse, modal i oblic, de pretérit i de Tutur,
d’exposicié, hipotétic, demostratiu, dialéctic 1 sofistic.
Aguesta divisid guarda correspondéncia amb la divisid de les
operacions cognoscitives: aprehensid, composicid-divisid 1
argumentacid, que establi de primer Albert el Gran 1 recolll el
sey deixeble, Tomas d ' Agquino.

La segona part elabora de manera similar el materfal logic,
perd des de les segones intencions. Les operacions intel.lectuals
as  poden considerar com & intentioco en ordre a 1’objecte
intel.ligible. lLa intentio pot ser primera o segona. fAguesta
darrera recau sobre la primera, pressuposa una comparacid 1 un
coneixement relacional. L’estudi de les primeres intencions
pertany al tractat De anima. Es tracta d’intencions reals, que
estan en 1’entaniment, Jd’ens reals prodults per una causa real.
F£1 1ogic, en canvi, s’ interessa per guelcom gue procedeix, a
manere d’objecte, de la preséncia intel.lectiva. Es 17ens de rad,

les segones intencions o relacions positives de rad, gue
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s’ expressen en el llenguatge de segona imposicid. L’ens de rad,
en  aquest sentit restrictiu, és 1 objecte de la logica
intencional, la qual es divideix segons les tres mateixes
operaclions intel.lectuals, que estaven en la base de la légica
real, per tal com el seu objecte propi és quelcom gue se segueix
d’aquelles”™,

Cal dir en general del compendi d’Eimerich gue, si
introdueix la problematica de la logica modernorum, &s per a
unir-la i refondre-la amb la tradicional, provinent en darrer
terme de 1°Qrganon aristotélic. Aixi Eimerich no confereix cap
relleu a la distincié ockamista del discurs en mental, parlat i
@scrit, cabdal en la logica del segle XIV. La seva versio de la
conseduentia és interessant, perd sense que 1 autor demostri
tenir consciéncia clara del lloc clau que ocupa en el conjunt.
Tot porta a pensar, que en el seu intent de refondre els elements
logics antics amb els moderns Eimerich assimila i resumeix millor
©ls de procedéncia aristotélica. Amb tot i aixd, 1’obra del
dominic gironi és important per a la historia de la tradicié
lTogica tomista. Encara més, com a compendi de 1la logica
aristotélica, el Breviloquium Jd’Fimerich "és més complet gque al
De puritate artis logicae de Burleigh i es pot conparar amb la

Summa_ totius logicae d’Qckam 1 amb la Perutilis logica d’Albert

“Sobre la logica d’Eimerich vegeu V. MUNOZ DELGADO, EJ
‘Breviloguium Logicae” de Nicolas Eimeric (1320-1399), "Estudios
filosoficos™, 22 (1973), pp. 3-28; El "Compendio de légica’ de
Nicolas Eimeric, a: Actas del V Congreso Interpacional de
Filosofia medieval, I1, Madrid 1279, pp. 1035-41. Cf. també V.
MUNOZ DELGADO, La logica medieval, a: Actas del ler. Congreso
Naqionalmde_Filosofiamm@dieval, Zaragora 1992, p. 124 i =.
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" xR
de SaxdHnia "R,

Sant Vicent Ferrer (1350-1419), nascut a Valéncia, d’una
familia originaria de terres gironines, i mort a Vannes, an la
llunyana 8retanya, és una personalitat poderosa, que deixa la
seva  ilmprompta en gairebé tots els aspectes de la vida
contemporania. la seva fou una é&poca de crisi per a la
cristiandat medieval, assolada per la pesta i la guerra dels cent
anys, sacsejada per greus conflictes socials i politics 1
esquingada religiosament pel Cisme d’Occident. El dominice
valencia viu a fons el drama del seu temps i, fent oldes sordes
als nous corrents culturals i intel.lectuals que venien d’Europa,
z’enrola decididament en la defensa del vell ordo medieval. E11
"no &3 un home de 1’humanisme que neix: pertany espiritualment,
amb voluntat plena, a 1’Edat Mitjana que mor. Es una figura
tipica i rellevant de la tardor de 1’Edat Mitjana"’s.

Es ben coneguda en aguest sentit la seva actuacid com  a
praedicador de peniténcia, gque enardia les multituds d’Espanya,
Franga 1 ITtaliz amb 1 anunci del judici de Déeu’’. També ho és la

7SV MURDZ DELGADRD, E) "Brevi;oquium.LQQ1Ca@fmgamNigola§

Eimeric, p. 27. Cf. també, El "Compendio de légica” de Nicolas
Eimeric, p. 1041.

J. M2 DE GARGANTA, Introduccién general, a: Biografia vy
escritos de San Vicente Ferrer, Madrid 1956 p. 16. Sobre el Sant
valencia vegeu J. TORRAS I BAGES, La adicid Catalana, B8arcelona
1981, pp. 236~263; M.M. GORCE, SM 1ncent Ferrier (1350-1419),
Paris 1924 ngubafef de 1’étu Storlque de Qalnt Vlncent
iar, Pdriq 1925; S . BRETTLER Sdh VlFehtP Fprrpr unqw§§$n
1 arischer Ndﬁhldu ., Mlinster 1925; J.E. MART INEZ FERRANDO -
F. SOLSONA CLIMENT, qsnmyigﬁnt@,ﬁﬁﬂn@r,yulamggs@.R@@lmde,ﬁragén,
Barcelona 1955%; J.8. MANYA, Sant Vicent Ferrer a Casp i Perpinya,
Tarragona 1962,

Mi ha una edici6 moderna del sermomnari: SANT VICENT
FERRER, Sermons, vol. I, ed. de J. Sanchis Sivera, Barcelona
1932; wvol. II, Barcelona 1934; vol. IIT, ed. de J. Schib,
Barcelona 1975; vol. IV, Barcelona 1977; vol. V., 1985; vol. VI,
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seva intervencid en la glestid del Cisme, que el dugué de primer
a gncriure un tractat De hodierno Ecclesiae Schismate (1380) en
favor de Climent VII, papa d’Avinyd, 1 més tard a aconsellar
Ferran I a separatr-se de 1’ obediéncia del sucessor d’aquell, el
tossut Benet XIII. Quelcom semblant ¢al dir del paper decisiu,
perd molt discutit que Jjugd en el Compromis de Casp, on amb el
seu prestigli moral ~fou invitat a votar el primer 1 ho feu per
Ferran d’antequera, per tal com era el parent masculli més proper
del difunt reil Marti- inclina decisivament la balanca del cantd
del primer monarca de la dinastia dels Trastamara.

En canvi, hom desconeix generalment la seva activitat
literaria 1 intel.lectual. Tanmateix, ell fou lector de teologla
a la Seu de valéncia i autor, ultra del tactat ja esmentat sobre

el Cisme, d’un Tractatus de vita spirituali gue ha tingut una

gran difusid -més de trenta edicions en varies llengles-, d’un
breu Tractatus consolatorius in tentationibus circa fidem 1

d’alguns opuscles devocionals en catald sobre la missa, la vida

t?E:

1 la passid de Jesucris Aguest desconeixement és més culpable

1990; Sermons. de quaresma, intr. de M. Sanchis Guarner, 2 vols.,
Valéncia 1973. Vegeu també Pagines escollides de Sant Vicent
Farraer, %eleccid i presentacld de J.FUSTER, Barcelona 1955, OFf.
sobre el tema. V. FORCADA, Vicente Ferrer, predicador de la
reforma de la cristiandad, "Escritos del Vedat”, 10 (1980), pp.
155-182; J. M& de GARGANTA, San Vicente Ferrer, predicador de
penitencia y de reforma, a: Agiografia dell’Occidente cristiano.
Secelli XIII-XV, Roma 1980, pp. 12%9-16%. G. SCHIB, Els sermons de
sant Vicent Ferrer, a: Actes del tercer col.logui de llengua i
literatura catalanes, Oxford 1976, pp. 325-3365.

V. FORCADA, Introduccién general a la obra literaria de

San Vicente Ferrer, a: Biografia y escritos de San _ Vicente

Farrer, pp. 337-399. Vegeu en el mateix volum el text castella
del Tractatus de moderno Ecclesiae Schismate (pp. 411-462), el
text llati-castelld del Tractatus de vita spirituali (pp. 476-

541) 1 del Tractatus consolatorius in tentationibus circa Ffidem

i el text catalé-castelld dels opuscles Contemplacid molt devota
aque compren tota la vida de Jesucrist Salvador nostre ab les
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encara en el camp de la filosofia’.

Efectivamaent, en els seus
anys d’estudiant, abans de cursar teologia a Barcelona i Tolosa
del Llanguedoc, el nostre dominic fou lector de logica a Lleida

(1370-72) 1 escrigué dues obres, la Quaestio solemnis de unitate

universalis i el Tractatus de suppositionibus (1372), la segona

8 { ha desvetllat

de les guals ha merescut una edicid critica
17interes dels historiadors de la 1dgica 31 la semidtica

medievals®t,

propietats de la missa (pp. 563~589), Contemplacid molt devota

de la vida de Jesucrist (pp. 589-591) 1 Contemplacic de la passid

de Jesucrist (pp. 591-598).

7PCf. la breu exposicié de Y. i J. CARRERAS ARTAU, Historia
de la filosofia cristiana de los siglos XIII al XV, II, pp. 453-

456. Vegeu també M. GARCIA MIRALLES, Escritos filoséficos de San

Vicente Ferrer, "Estudios filoséficos”, 4 (1955), pp. 279-284.

®OVINCENT FERRER, Tractatus de suppositionibus. Critical
edition with an introduction by JOHN TRENTMANN, Stuttgart-Bad
Cansstatt 1977. Vegeu també Tratados filosdficos de San Vicente
Ferrer. Trad. castellana de V. FORCADA, introd. i notes de A.
ROBLES, Valencia 1987.

) ’ . .
'“Vegeu entra altres T.M. BOCHENSKI, Historia de la 1dgica

formal, Madrid 1966, pp. 162~164; 233-235; J. PINGBORG, Logik und
Semantik im Mittelalter. Ein Uberblick, Stutgart-Bad Cansstatt
1972, p. 147 1 s.; W. 1 M. KNEALE, El desarrollo de la 1dgica,

Madrid 1972, p. 246; M. BEUCHOT, La filosofia del lenguaje en la
int

Edad Media, Méxic 1984, p. 202 i ss. CF. també I. THOMAS, S
Vincent Ferrer’s De suppositionibus, “Dominican Studies”, &
(1952), pp. 88-101; E. POVEDA, El tratado. "De suppositionibus"
de San Vicente Ferrec y su significacion histdrica en la cuestion
de los universales, "Anales del Seminario de Valencia”, & (1963),
pp. S5-88; J.A. TRENTMANN, Vicent Ferrer on _ the logician as
Artifex Intellectualis, "Franciscan Studies"”, 25 (1965), pp. 222«
237; Predication  and Universals in Vicent Ferrer’s Logic,
"Franciscan Studies”, 28 (1968), pp. 47-62; Vin
Fourteenth-Century Predecesors on a Problem of intentionality,
arActes  du  Quatrieme.  Congrés  International.. de Philosophie
Médievale, Montreal-Paris 1969, pp. 949-95&: The Idea of
signification in Vincent ferrer’s Logig, a: Actas del V Congreso
Internacional de Filosofia medieval, Madrid 1979, p. 1301-1310;

V. FORCADA. Momanto histdriceo del tratado “De suppositionibus'
de San Vicente Ferrer, "Escritos del Vedat"”, 3 (1973). pp. 37~
B89; N. BEUCHOT, Un antecesor de Frege. Vicente Ferrer (s. XIV)
y la estructura proposicional, "Escritos del Vedat” 16 (1986).
pp. 389-397; B. VALDIVIA, La suposicion semdntica en Vicente
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La Quaestio solemnis de unitate universalis remet segurament
a algun d’aquells exercicis académnics, que hom feia de manera
solemne un cop a l'any. La seva forma és5 la de la claszica
guestid escolastica. T el problema a debatre la unitat de
1’universal, un tema candent de la gnoseologia medieval , entorn
del qual discutien acaloradament els partidaris del nominalisme,
de 1’ultra-realisme i del realisme moderat. No cal dir que el
nostre dominic, seguint les passes de Tomas d’Aqguino, s’enrola
decididament en el darrer grup. Tanmateix, a diferéncia del que

s’esdevindra en el Tractatus de suppositionibus, el punt de

referencia del debat és la tesi wultra-realista i no la
nominalista. El plantaejament de la qliestid es fa amb el classic:
utrum?. Concretament, 1l autor preguinta, si la universalitat o
unitat de 1’universal és o no real. Immediatament, a tall
d’objeccions, segueixen els arguments dels defensors de la unitat
real de 1’universal. Després ve el sed contra, o sigui els
arguments amb els guals 17autor rebat la posicid dels adversaris,
cdemostrant ad absurdum que és inviable. Finalment., Ferrer
estableix la seva tesi: la unitat de 1 universal no és real,
sind de rad, perd amb fonament real. En conjunt, 1’opuscle no
passa de ser un treball escolar més o menys rutinari, on el jove
dominic s’esmerga a refutar 1’ultra-realisme i a posar les bases

de la gnoseologia tomista®.

Ferrer, "Analogia”™, 1 (1987), pp. 85-91;: J. A. GARCIA CUADRADD,
La paradojia del

Ferrer. a: Ag¢ .
medieval, 7Zaragoza 1992, pp. 315-323.

®2f. V. FORCADA, Momento histérico del tratado 'De
suppositione’ de San Vicente Ferrer, p. 68. Vegeu també M. GARCIA
MIRALLES, Escritos filoséficos de San Vicente Ferrer, p. 282.
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El Tractatus de suppositionibus és una obra de molta més
volada. L autor s’encara de ple, amb les eines intel . lectuals gue
1i proporciona el tomisme, amb el dgran problema suscitat pel
nominalisme d’0Ockam: la relacid del llenguétge lagic amb la
realitat. La teoria de la suposicid era un dels llocs, on aquest
problema es plantejava amb més forga. Per aixd Ferrer establira
que la suposiciéd, contra el que ensenyava contemporaniament el
nominalisme, és font de coneixement valid i universal.

Es simptomatic respecte a aixo el que 1 autor escriu en el
proemi: "Sobre 1’universal hi ha tres sentencies o opinions, dues
d’extremes i una d’intermédia. La primera d’aguestes opinions té
1’universal per real, adhuc al marge de gualsevol acte de
1’intel.lecte; 1’altra no solament no el té per real, sind que
fins i tot afirma d’ell que no es distingeix realment del no-
res. Entre aquestes dues opinions extremes hi ha una senténcia
intermédia, la gual, més que no pas el nom d’opinid, mereix el
de veritat... bt universal, efectivament, ész una realitat que
gaudeix d’universalitat. Respecte a alld que se significa per
realitat, €és un ens real; en canvi, respecte a alld gue se
significa per universalitat, és una mera intencid. E1 mateix cal
dir del terme universal: raspecte a allo gque esmenta materialment
és una cosa veartadera; en canvi respecte a alld que significa
formalment es una mera intencid. Aguesta és la doctrina del
glorids doctor sant Tomas, el gqual diu que 1’universal és
materialment una cosa, formalment una intencid... Ara, com gue
1’anomenat Gualter (Walter Burleigh) s’ocupa de les suposicions
s8a0ns la primera opinid extrema sobre 1’universal 1 el germa

Guillém d’0Ockam i els seus seguidors se n’ocuparan segon l'altra
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opinid extrema, amb molta més rad cal que ens n’ocupem aci segons
la senténcia intermédia 1 vertadera. Tanmmateix., pel que fa a

aixo, la meva intencid no és pas sotmetre a critica el gue sigui,

tes que les forces no hi arriben, sind que només em proposo

'Y

tractar de les suposicions segons l1la senténcia de 1’esmentat
sant Doctor, duent a terme el meu intent, tant com pugui, amb els
seus mateixos mots" ™.

L’estructura del tractat és la seglent. Hom tracta primer
d’alld que la suposicid no és (cap. 1); després d’alld que és
(cap. 2); seguidament de la divisiéd o de les diverses menes de
suposicid: natural, personal, simple, singular i material,
relativa 1 impropia (caps 3-9); finalment, de les fal.lacies que
hom comet en les suposicions en canviar el sentit del terme mitja
(cap. 10).

Pel que fa als dos primers punts, Ferrer es serveix de
17analisi logica dels termes per a esclarir de manera ariginal
la nocid de supesicid. D antuvi crida 1’atencid la cura que
esmarga 1’ autor a esmenar la definicid de suposicid gque provenia
de  Pere Hispa 1 gue era admesa generalment pels logics
contemporanis: la suposicid és 1 accepcid o 1'us del terme en la

proposicid. Aquesta definicid, constata Ferrer. s’adiu a 1

o

naturalesa de 1 accepcid, o sigui a la consideracid del terme
pres passivament 1 no activament. ELl, en canvi, afirma
taxativament: "La suposicid convé al terme només activament, car
diem gue el terme suposa i no diem gue sigui suposat. En canvi,
17accepcid convé al terme només passivament, car diem que el

®Tractatus de suppositionibus, ed. J.A. Trentmann, p. 87 i
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terme és rebut 1 no pas gue el terme rep”®™. Per a confirmar la

zava tesi, Ferrer remt a 1’origen etimologic del terme
suUppositio, com a provinent del verb supponere, el aqual, al seu
tarn, es compon de la preposicid sub (sota) I del verb ponere
(posar). Ara bé, el verb ponere no comporta cap mena  de
passivitat, sind, al contrari, activitat. En conseqiéncia, tampoc
el terme suppositio no expressa una passio, Sino contrariament
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Que és, doncs, per a Ferrer la supos
del  subjecte respecte a3l predicat en la proposicié . La
definicid té dues parts. La suposicid és propietat del subjects
en el sentit propi 1 exclusiu del terme: alld que "convé a tot
=ubjecte, només al subjecte 1 sempre a) sup jecte. Car  tot
subjecte, només el subjecte i sempre el subjecte suposa”®. La
BUpPesicid, a més a més, és propietat del subjecte respecte al
pradicat . Aguesta relacid al predicab  és  essencial en la
“UPOSICiG, car &9 la que déna al cubjecte @l seu sentit 1 la SEVE
pEpaciflicacld. Per aixd la suposicid "es conelx pel predicat, de
nanera ague segons siguin els predicats gue escauen al subjecte,
hi ha també diverses menes de suposicid™ ™. g1 oradicat, doncs,

no suposa mal, perd és ell el gui determina al subjecte. D’altra

banda, el subjecte no suposa mai fora de la proposicid. Els

*Ibid., p. 89.

"cf. Ibid. Vegeu J.A. GARCIA CUADRADD, La paradoia del
analisis lingdistico en la 16gica de San Vicente Ferrer, p. 317.

FIbid.. p. 93

1bid.

%Ibiq.

84



tarmes aillats no formen suposicions, sind judicis. Pere Hispa
no exigia que la suposicid fos senpre dins la proposicid. Com que
per a el la suposiciéo no era sind 1’accepcid del terme,
qualsevol terme, adhuc el predicat, podia lauposar. Guillém
d’0Ockam exigia que la suposicid fos dins la proposicid. Per a
e111 la suposicidé convenia primariament al subjecte, perd podia

també convenir per extensidé al predicat. Per a Ferrer ‘13
suposicié del subjecte, de tot subjecte 1 només del subjecte, en
la proposicié i sempre en la proposicid, és quelcom tan
fonamental per a posar a bon resguard la base real dels
universals, gque ho cedeix un apex en la seva posicid inicial:
1’accepcié és prévia a la suposicid, pero un ©op gquallada 1la
suposicid del terme, cal que sigul sempre com a subjecte de la
proposicio” ™.

pel que fa a la divisié de la suposicid, si el predicat
convé al subjecte de manera absoluta 1 essencial, tenim la
suposicid natural. $1 el predicat convée al subjecte de manera
accidental, cal eshrinar ulteriorment, on té el predicat la seva
axisténcia sctual. 51 la té en la realitat concreta dels éssers
singulars, tenim la suposicld personal. &€n canvi, si la té en la
ment., depurada de les condicions individuals dels singulars
concrets, perd amb fonament real en lss coses, tenim la suposicid
simple. No cal dir gue de la manera com entén Ferrer la suposicid
natural 1 la simple se segusixen la cientificitat i
1’objectivitat del llenguatge ldgic. La primera, la suposicid per

excel.léncia, és veritablement demostrativa. La segona, lluny de

. FORCADA, Momento histérico.  del  tratado . "De
suppositione’ de San Vicente Ferrer, p. 75.

By
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ser només un signe artitrari, amb el gual caracteritzem quelcom,
ateny per mitja del concepte universal la realitat de les
coaes ™.

Cal subratllar la novetat del plantejament de Ferrer. £l
jove dominic no solament proposa una definicid nova de la
suposicid, sino que la fonamenta també d’una manera nova, valent-
se del métode d’analisi etimoldgica del terme. La proposta de
Ferrer enllaca aixi amb la tradicid ldgica de 1’escola d’'0Oxford
-pensem concratament en Guillém de Shyreswood i Walter Burleigh-
i sembla respondre a la concepcid originaria d’aquesta nocid,
ague la logica s havia aproplat dels assajos dialectics del segle
X119, Nogensmenys, si Ferrer defineix la suposicidé com 1a
propietat del subjecte respecte al predicat en la proposicio i
no com 1’accepcid del terme, és perqué vol garantir per damunt
de tot, enfront del subjectivisme d’Ockam, el realisme del
llenguatge logic. L’accepcid es pot prendre com a determinacild
subjectiva. La suposicid no. Per aixd Ferrer distingeix entre
accepcid i1 suposicio. Llaccepcid és una operacid de la ment

orévia a la suposicid. De primer 1 enteniment agafa un terme per

[§i]

a significar quelcon i el determina com un dels dos extrems de
la proposicid. Heus aci 1’ accepcid. Després aguest Lerme, com a
expressio del concepte que hi ha en 1l’enteniment, perd que té el

seu fonament en la realitat, és pres com a subjecte d’una

Wef . Ibid.. p. B88.

*lcf. J.A. GARCIA CUADRADDO, La paradoja del analisis
linadistico _en_la 16gica de San Vicente Ferrer, p. 319. Vegeu
..M. BE RIJK, Logica modernorum. A Contribution to the History
of Early Terminist Logic, II, 1: The Origin and Early Development

of the Theory of Supposition, Assen 1967, p. 547 1 s.
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proposicid. Heus aci la suposicid. L’intent de Ferrer és ben
clar. Tot i formar part d una convencid, el terme de la suposicid
no és una determinacid arbitraria de l’enteniment, sind gue, a
la manera d’un xec aue "té en el compte corrent fons suficients
per a fer-se efectiu aen qualsevol moment, és, si es vol, un signe
de convencid, perd no merament convencional, per tal com remet
a un fons real®.

Al marge d’aquesta impostacid filosafica de signe realista,
la doctrina de la suposicid del dominic valencia conté qualque
aportacid de gran relleu per a la historia de la ldégica.
Efectivament, en un text que, en dir de I.M. Bochenski,
reprasenta un dels cims de la semantica escolastica, Ferrer

divideix la suposicid material de la mateixa manera que 1a formal

O

e 2l primer a distingir entre el nom d’un signe individual 1
al nom d’una classe de signes gue tenen la mateixa forma. Agquesta
distincild, no redescoberta per la logistica fins el 1940, és
introdulida per Ferrer com a subdistincid de la suposicid

material ™.

"

P2CF. V. FORCADA,

Momento histérico del tratado De
suppositione” de San Vicente Ferrer, p. 72 1 s.
PXcf. Tractatus de  suppositione, p. 1é4: "La suposicid

material es divideix com la formal: una és universal i 1’altra
=zingular. Es singular guan el terme o el so esta en lloc d’algun
subJecte, per al qgual suposa la seva significacid material. I
aixi la suposicid material singular és de tres maneres. En primer
lloc per mitja del so o del terme, com quan hom pregunta: QuUe
dius? 1 1’altre respon: dic buf o baf. En aquest cas, el subjeacte
de la suposicid material supoza materialment 1 sigulaz -, car el
=0, numéricament idéntic, estd en lloc d’'ell. Aixd ez fa més
palés, 51 hom imposa noms als termes singulars, com per exemple,
i el nom ’Pere’ significa aguest home singular o si el nom '4°
sigrifica aquell so singular buf 1 el nom B’ 1 altre. Aleshores,
%1 hom diu: A és un s6: A és pronunciat o proferit per mi’, el
subjecte suposa materialment i sﬂ@ular, de la mateixa manera com
&#n la proposicid: 'Sacrates corre’, el subjecte suposa formalmant
i singular. En segon lloc per mitjia d’un pronom demostratiu, que
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D’altra banda, en el context de la discussié de dues reglas
de la suposicio natural, és a saber, aue de tot subjecte amb
3UPOSIcid natural es POEL davallar, respecte al predicat, a totsg
els supdsits del subjecte® j que d’una proposicid de tercer
adjacent, el subjecte de la qual suUposa amb suposicia natural,
No es pot concloure a una altra de =segon adjacent®, Farrer
addueix 1 solventa dues objeccions, que toguen d’avancada el
problema modern de la classs buida, o sigul de les lleis de
subalternacié i conversié accidental.

La primera objeccid planteja el cas d’una proposicis, el
subjecte de 1a aual suposa amb SUPOsSicié natural, en la qual,
tanmateix, no es pot devallar, respecte al predicat, a tots els
suptsits del subjecte. Aixi en la proposicid: "La pluja és aigua
aue cau en forma de gotes"”, el subjecte suposa amb sUposicid
natural . Tag)mateix no es pot concloure: "Doncs aguesta I aguella
pluja sdn aigua qQue cau en forma de gotes" . car 17antecedent é&s
vertader, adhuc si no hi ha pluja, perd no &1 coz/seqUent%t iLa

cid

s

regla segons la dual de tot subjecte que SUpOsa amb supo s
L

natural es pot devallar respecte al predicat a tots els supdsits

remet a4 un s0 0 a un terme singular, com quan hom escriu el o
0o el terme ’home’ i, referint-se 4 ell, diu: “Aquest home s un
nom’ o Aquest so  ég un nom’. Aleshores ol subjecte de 1z
proposicid suposa materialment per a allé a que fa referapcia.
£n tercer lloc per mitja d’un terme comd, que és determinat per
Unoopronom demostratiu, com gquan del so escrit *home’ es diu:
"Aquest home és un nom’ o ’ Aquest so és un nam’ " Vegel I .M,
BOCHENSGKT, Historia de la ldgica formal, p. 178; 7. PINBORG,
logik,undqaamantikmimmwipk lalter, p. 147,

ef. Tractatus

e suppositione, p. 107.
Bef. Ibid,, p. 125.
TCf. ibid.. p. 110.
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del subjecte s’ha d’entendre, doncs, sota aquesta condicid: que
] subjecte tinguil els seus supdsits en acte. D’aci ve. afegeig
Ferrer, que la conseqiencia ague conclou .d’una proposicio
universal a les proposicions singularse que conté, com pet
axemple: "Tot home corre. Doncs Socrates i Platd corren”, hagi
estat anomanada per alguns logics “conseqliéncia per ara” (ut
nunc), per tal com només &s valida per a un temps determinat, és

t9, La

@ saber, quan Socrates 1 Platd existeixen actualmen
solucid que Ferrer dona al problema rau, doncs, en 17exclusid de
la classe buida, perd amb una diferéncia: "buit" s’entén com
"actualment buit"®,

La segona objeccidéd planteja el cas d’una proposicié de
tercer adjacent amb suposicid natural, de la gual es conclou a
Una altra de segon adjacent. Aixi de la proposicid: "La rosa és

odorant” se segueix: "Doncs la rosa existeix”, car si la rosa no

existis, no faria olor™. En la resposta a 1’objeccié Ferrer

s

distingeix entre la suposicidé natural i la parasgnal . Bl subjecte
de la proposicid: “La rosa és odorant” (odoriferans) suposa
personalment 1 és per aixd que se segueix: "Donce la rosa

existeix” . En canvi, si es diu: "La rosa és alorosa’ (odorifera),

en el sentit d’una mera aptitud, aleshores el subjecte SUDOSA

v 100

naturalment 1 no se segueix: "Doncs la rosa existeix Farrer

exigeix, doncs, per a la subalternacid aue el subjecte tingui

Ve, Thid.. p. 122,

*Cf. T.M. BOCHENSKI, Historia de la légica formal, p. 235.
Fef Tractatus de supppsitione., p. 127.

Wef.. Ibid.. p. 132,
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sUP031GLO personal 1 no natural. DAna per suposat que un terme
Clue Bupona personalmetn representa coses realment existents. Com
asdevenia en la primera objeccid, la solucld de Ferrer rau en

Vexclusid de la classe buidal®l,

P L' Humanisme literari

L7 humanisme catala s’origina dels contactes politics i
culturals amb Ttadlia i Bizanci, iniciats respectivament sota Pere
el Gran (1276-85) 1 Jaume II (1286-1327). El primer elogi europeu
de 1’acroponlis d’Atenes fou escrit en catald. Fs tracta d’un
document de la cancelleria de Pere III, en el qual el rei
recomana als seus oficlials la custodia del "castell de Cetines” -
Ge aixi com els llatins anomenaven 17 Acropolis- "majorment com
lo dit castell sias la pus rica joia que al mén sia, e tal, que
entre tots los reis de crestians envides 1o porien fer
semblant 92 g1 gran mestre de Rodes, 1 aragongds Juan Fernandez
de Heredia, una vegada instal.lat a 1'0rient, «’envolta de savis
grecs, entre ells un filosof de nom desconegut. Gracies a =11
1'hel.lenisme arriba a la cort del princep Joan, el futur Joan
I (1387-95). Elw classics grecs i 1latins «6n buscats i estudiate
acuradament. MHom tradueix per primera vegada al catala diverses

cbres d’Aristotil. Guillem de Copons tradueix 1’Etica através de

Olef . 7.M. BOCHENSKI, Historia de la loégica formal, p. 235.
Vegeu tambeé J. PINBORG, Logik und Semantik im Mittelalter, p.
147; W.i M. KNEALE, El de

rollo de la légica, p. 246.

. Fd
192cf. A, RUBIO T LLUCH, Dgcuments per a la histdria de la
cultura catalana mig-eval, I, p. 311.
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la versid francesa del Tesoro de Brunetto Latini i Marti de
Viciana els Economics a partir del text llati de 1 ’Arentino.
Aguests intercanvis politico-culturals amb el mén bizanti,
continuats durant el regnat de Marti I, com ho palesen les dues
ambaixades de Crisodoras a Barcelona, troben el seu apogeu en la
cort napolitana d’Alfons el Magnanim. A& tot aixé cal afegir-hi
la influéncia literaria dels grans humanistes italians. Boccaccio
& Dante son els autors preferits. La traduccid catalana del
Decamerone esdevé un model de prosa classica. I és també en
catala que apareix la primera versid europea completa de la
Divina Commedia®®®.

Des d’aquest ambient impregnat de cultura classica s’explica
1a naixenga d’un interessant corrent de literatura filosdfica.
L.encapgala 1’escriptor barceloni 8ernat Metge (1340/46-1413),
el primer humanista no solament dels palisos catalans, sind® tamhé
de tota la peninsula. Jove secretari de Joan ¥, i condemnat per

malversacid dels fons pdiblics per sey successor, Marti I, poc

despréas d’haver sortit de la presd escriu el dialeg intitulat Lo

s0mNi. Metge suposa que, estant encara a  la presd, se 11
apareixen aen somnis el difunt rei Joan, Orfeg i Tirésias, 1
dialoga successivament amb ells sobre la vida, la mort i la sort

del monarca a 1’altre mén, sobre 17infern i els defectes de les

Wef . M. BATLLORI-R. GARCIA VILLOSLADA, Il pensiero della

Rinascenza in _ Spagna &  Portogallo, dins Grande Antologia

filosofica, vol. VI, Mila 1964, pag. 10 1 s.; trad. cast., a: M.
BATLLORT, Humanismo y renacimiento. Estudios hispano-europeos,
Barcelona 1987, pp. 1-51. Sobre aguesta etapa de la literatura
catalana vegeu J. RUBIﬁ, Literatura catalana, loc. cit., vol.
T'IT. Barcelona 1953, pp. 727-930; Historia de la literatura
catalana, I, Barcelona 1984; Humanisme i R haixement, Barcelona

1990; M. DE RIQUER, Historia de la literatura catalana, volums
IT 1 III, Barcelona 1964.
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dones. L’obra es clou amb una satira dels homes. Pel que fa al
tema de la immortalitat, Metge comenga formulant sense embuts la
tesl materialista 1 escéptica: "No puc creure que 1l’espirit sia
res ne puixa tenir altre cami sind aquell que la carn té 1% "gg

"105 | "esperit del difunt rei

que velg crec, & del pus no cur
« ancarrega aleshores de defensar la tesi oposada. A tall
d’introduccid el rei defineix primerament els termes de la
questid. “"Entre los antics fildsofs fo gran glestid queé era
1’anima. E dix Nasica que el cor; Empédocles, la sang; altres
digueren que una part del cervell tenia lo principat de 1’&nima;
altres que el lloc e cadira de 17anima era lo cor; Zenon dix que
17anima era foco; Aristéoxenus, harmonia de sons; Xendcrates,
nombre; Platd fenyé triplicitat en 17anima, lo principat de la
qual, ¢o és la rad, posa en 1o cap...; Diceartus dix gue 1 anima
no era res...; Galien dix gue... era complexid; altres due era
cos; Aristotil -gue aprés Platd, s’acostid més a la veritat que

2ls dessus nomenats- dix gue era Endelecheia, vocable grec que

i

vol dir continuat moviment perdurable. £ cascun dels dess(s dits
s’esforcd a provar la sua opinid com mills pogué. Emperd los
doctars de l17Església de Déu, los quals molt profundament & bé
hi han vist, afermen, jatsia gque en diverses maneres ho diguen,
que 17anima de 1’ home és creada per Déu, cubstancia espiritual
propila, vivificadora del seu cos, racional e immortal, e en ben

o 108

e en mal convertible . Dit aixo, €l rei s’esmerga a provar punt

somni, "Cle Nostres Classics”, vol. I, ed. L1. Nicolau
0’01lwer 1 J. M. de Casacuberta, Barcelona 1925, p. 18.

199 ¢y

V%1 d.. p. 21,

0614, pag. 26 i s.



per punt la doctrina gue acaba d’esmentar. El centre de la seva
exposicid correspon Obviament al debat sobre la immortalitat de
17anima. Metge posa en boca del reili una série de raons a favor
d’agquesta tesi, com sOn ara la naturalesa espiritual de 1 anima
i de les seves operacions, la seva simplicitat 1 independéncia
del cos, la seva impossibilitat de corrupcid, el fet gque es mogul
ella mateixa i, finalment, 1 exigéncia moral d’una retribucid
pel bon o mal comportament de 1 home en agquesta vida. A través

de manlleus fets a la Summa contra  gentiles de sant Tomas

d’Aaquino 1 a les Tusculanae disputationes de Cicerd, Metge repren

en bona part les reflexions de Platd en el Fedre i el Fedd®.

Acabat el seu parlament, el rei pregunta a Metge si hi té res a
dir I aguest respon: "Senyor, ho us vull als dir a present, sind
que us atorg que molta bona persuassid m havets feta... Fe m'hi
indueix a creure, posat que algun escrdpol de dubitacid m’hi
acorraega. Jo s6n content' 108,

En 1’elegant ironia de Metge hom hi ha wvolgut veure
1’escepticisme d’un  home del Renaixement. Sembla més conforme
a la realitat de veure-hi el testimoni de la ingquietud d’esperit

Ad’un home d’una época de transicld, a cavall entre la fe de

1’Fdat Mitjana 1 les primaeres manifestacions critigues de

i

1’ Humanisme o?

. Bl gque &3 clar en qualsevol cas és gue 1l obra de
Matge pertany ja de ple al corrent humanista. L Humanisme no

consicstelx a escriure elaegantment. en 1lati o en vulgar o a citar

e, Tuse. disp., I, 27 1 Summa contra gentiles, IT, c. 79.

OB o somni., p. 36 1 s,

1035 M. BATLLORI-R. GARCIA VILLOSLADA, J1 pensiero della
Rinascenza, p. 4.
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personatges de la historia o de la mitologia classiques, sind "a
veure el man des d’un observatori diferent del de 1 fdat
a""9 T aguest és exactament el cas de Metge. A Lo somni
traspunta ja aguella reflexid de 1" home vers éll mateix, vers la
sava propia consciéncia i ves els problemes especificament humans
aque constilitueix un tret diferencial de 1’ Humanisme.
Humanisticament sonen aquests mots del comengament de 17 obra:
"Mom sAn aixi com los altres e cové gue seguesca  lurs

v 111

petjades I humanisticament sonen també aquells altres que

figuren wvers el final: "Entén en tos fets propis... e
112

especialment en condixer e millorar tu mateix”''“, on a traves de

les Tusculanes de Cicerd "arriba fins a nosaltres el “Nosce te

dels savis de Grecia' ',

ipsum

S1 Bernat Metge fou el primer prosista del seu temps, Auslas
March (1397-1459) n'és el primer poeta. Descendent d’un notari
public de Barcelona, establert a Gandia arran de la conaguesta
d7aguesta vila pel rel Jaume, ) cavaller Ausias March prengué
part amb Alfons IV a les campanves d’Italia 1 a 1'expedicid a
Gaerba, al nord d’Africa. Retirat després a les seves possessions

del regne de Valéncia, 17amor d’una dama anomenada Teresa, la

aqual fou la seva "Laura” 1 un xic la seva "Beatriu”, desvetlla

91 RURIO, Literatura catalana, TII, p. 738.
o somni, p. 22.
P2y s

Ibid., p. 168.

'YM. DE RTQUER, Historia de la literatura catalana, IT, p.
246 1 355,
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114

aean ell el poeta Hom ba comparat March amb Petrarca i Dante i

amb rad, car si canta 1’amor com el primer, ho fa amb el vigar
intel.lectual del segon. l’estudi de la f]locofla at’ ﬁr1°tnt11
provinent, segons sembla, de la 1erhra de les obr es de sant Tomas
d’Aguino, 1i fou d’ajut. De fet, en els seus poemes d’ amor i de
mort i en els Cants morals el cavaller poeta descriu amb rigor
filosofic, d’acord amb les categories de 1’&tica i de 1la
psicologia d’Aristotil, els moviments de 1a seva anima,
esquingada entre 1’amor sensual i 1'espiritual’!®. pusias March
esmenta en les seves poesies la classificacid escoliastica del bé
en profitos, delitable i honest i recorda gque el tercer inclou
els altres dos, car fora de 1’honestedat cap bé no donaria repds:

"E tot guan és gue sia desonest

no ésser bé: fora de tot repos” 116

Es fa eco de la teoria aristotélica del "lloc natural’ i de

"HCfL M. BATLLORI-R. GARCIA VILLOSLADA, I1 pensiera della
"Rinascenza, p.-17.

1Y es  idees filosdfiqgues de March han estat forca
estudiades. Hom en trobarad un resum a T. i J. CARRERAS ARTAU,
Filosofia istiana, II, p. 14 i se. Vegeu també: J. TORRES I
BAGES, | icio catalana, p. 305-330; A. PAGES, Auzias March
et ses predecesseurs: essal sur la poésie amoureus e an Catalogne
aux XI¥e ot XvVe siecles, Paris 1912 M. DE MONTOLIU 91_Mdrghj
Barcelona 1959. Per a 1’obra poética de March, of. Poe sies, "FEls
Nostres Classics”, vols. 71-73, 77 i 79, ed. P. BRohigas,
Barcelona 1952-59. P. BOHIGAS, en la seva IntrodUC01o vol. 71,
P. 251 s8s5., analitza detalladament les idees de March sobre el
ve, el plaer, la virtut i 1’amor i en subratlla 1origen
aristotélic i escolastic. Cf. del mateix autor els estudis

dedicats al gran poeta valencia en el volum: Aportacid a 1’ estudl

de la literatura catalana, pp. 181-218. Vegeu tdmbe Les obres
d’Auriias March. Paraules prelimina( de G. COLON DOMFNECH v, I-
IT. Facsimil de 17edicid d’A. PAGES, IEC, 1912, Valenc1a 1991 ;
AUSIAS MARCH. Cinguanta-vuit poemes. FEdicid i astudl de R.
ARCHER, Barcelona 1989.

Hepoesies., CVI, 9-92.



la idea o’ Empédocles, recollida per Aristdtil, segons la qual el

zamblant cerca sempre el semblant:

“"Tota res va en lo loch on cobeja .

"Cascun semblant a son semblant esguarda” 119,

stincions proples de la

=

De vegades empra fdrmules 1 d
filosofia:

“Guanyat me te lo primer moviment 7.

"Accident és Amor i no substanga’ 9.

D'altres vegades construeix els seus versos amb el rigor
d’una definicid:

"LLa virtut en lo mig loch se met
e los estrems per vicis abandona”#,

"Hem de tenir en compte, perd, aue la ciéncia escolastica
d’Ausias March (sens dubte molt profunda per a un cavaller, paero
segurament elemental per a un mestre en Teologia) no tindria cap
eficacia poética ni humana, si tota aquesta teoria sobre el ve,
el mal, el pecat, la passio 1 17amor no es dongs en un home gue
viu 1 gue ha viscut la tragédia del cristia que se sap pacador,
de 1’enamorat gue coneix gue el seu amor té mancaments morals i

de 1’home aue dubta entre el bé i el mal"'™. En d’altres mots,

Ausias March no és un gran poeta perguée manlleva a 1’escolastica

Mgl LxviI, 21
U314 | XX, 25.
31y 1LXI. 40.
1201d., XVII, 191.
121, , XXX, 3-32.

122 pE RIQUER, Historia de la literatura catalana, II p.
540 .
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formutes i conceptes Filosdfics, 3ind perquée  amb aguestes
formules i conceptes d’Aristotil o de sant Tomas expressa sense
cap mena de fals pudor la seva experiéncia personal, amb les
seves contradiccions 1 les =seves angoixes, com s’esdevé, per

exemple, en agquests versos impressionants:

HH

Alx] dispost, dole me sembla 1’amarg,
tant és en mi afecionat lo gust!
A temps he cor d'acer, de carn e fust:
Jjo s6 aguest que’m dic Ausias March' 23
Els altres escriptors contemporanis no assoleixen ja ni el
nivell literari ni la pregonesa humana d’un AUsias March o d’un
Bernat Metge. Entre els abundants autors espirituals d aquella
epoca n’hi ha un, pero, que es fa mereixedor de 1la nostra
atencid: en refereixo a Antoni Canals (+1419). L’obra o’ aguest
dominic valencid presenta una doble vassant: una o humanista i
moralitzant, J1’altra d’estrictament espliritual i raeliginsa,
Contemporani de Rernat Metgs, Canals visqué wsls mateixos
problemes del pais i de la cristiandat . En el pas del segle XIV
al XV "hi hagué una certa crisi espiritual, gue encara que no
Convé exagerar ni generalitrzar, és un fenomen que hem de tenir

w124 D’aquesta crisi se n’adona el nostre dominic. T

ben present
mentre el seu mestre, =sant Vicene Ferrer, afirmava d’aquells
autors pagans, vers els quals la gent cultivada se sentia tan

atreta, que eren tots a 1’infern ~"Aristotil, on te penses que

sia?”, preguntava en un dels seus sermons el famos predicador i

poasies, CXIV, 89-92.

M. DE RIQUER, Historia de la literatura gatalana, TI, p.

433,
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responia: "en infern”. I en un altre: "Platd era verge, mes en
infern és"- Canals comprengué que eals temps canviaven i que
millor que blasmar els classics com a autors damnats, per a

convéencer els escéptics, calia prendre llurs mateixes armes i
combatre en llur propi terreny™. Heus aci per que 1’escriptor
dominic s esmerg¢a a traduir en un catald sobri i elegant diverses
abres classigques, entre les guals els Dits i fets memorables de
1’historiador rom3 Valeri Maxim 1 el De providentia de Séneca.
El seu raonament €s molt senzill. Molts cristians viuen avui com
ragans. Que les virtuts dels romans reprenguin "los nostres vicis
manifests ' . D’altra banda, els nobles o "homes de paratge”,
portats de curiositats excessives, volen escodrinyar els consells
de Déu 1 es gueixen de la seva providéncia. Que sigui Séneca qui
els desenganyi, no pas un profeta ni un predicador, sind un home
“tot fildsof qui funda tot son fet en jui e rad natural”???,
Breument: Canals es mostra un apologeta obert 1 intel.ligent, gue
no temn adaptar-se a l'opinid dels altres per portar-los cap a
la zeva. Perd en el fons ell no ha canviat massa. Per aixd no
ens ha d’estranyar gue en l’altra vessant de 1la seva obra, la
religiosa 1 espiritual, la seva actitud envers els classics sigui

molt menys generosa. Aquest és el cas de 1’ Scala de contemplacid,

¥5Cf. id. Per a la biografia de Canals, vegeu J.M. COLL, El
Maestro Fr. Antonio Canals, discipulo y sucesor de San Vicente
Farrar, AST, 27 (1954}, pp. 9~21.

'*Libre anomenat Valeri Maxim, dels dits i fets memorables.

traduccio per frare Antoni Canals, 2 vols., ed. M. Miguel i
Planes, Barcelona 1914, I, p. 12.

¥scipid e Anibal, de Providéncia (de Seneca), De arra de

anima (d’Hug de Sant Victor), "Els Nostres Classics”, vol. 49,
Barcelona 1935. p. 87.
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un tractat espiritual que Canals dedica al rei Marti des dal
recés de la cartoixa de vVall de Crist. fundada feia hoc per
aquell en terres del’actual Castelld de la Plana'®. 5i prescindim
de la dedicatoria, on les dues vessants del nostre autor, 1la
humanista 1 la religiosa, semblen trobar-se en perfecta harmonia,
la resta de l’obra és més aviat medieval. Canals ja no fa gaires
citacions dels autors profans. Si esmenta dues vegades Arigstdtil,
ho fa de pas i mig per formulisme. I é= que, davant la "saviesa"
de la Creu, als fildsofs pagans no els resta sind enmudir.
"Aguesta veritat escarnex follament e oidada, inflant e loant-
se de son saber lo natural phildsof, mas d’aquests diu lo apdstol
sant Pau: Nos cristians preicam Jesu Crist crucificat. . Agquesta
vaeritat no ha pogut entendre Platd, 1o tan gran sablidor; aguesta
veritat ha ignorada Demdstenes, lo gran guarrulador. € per ¢o diu
la escriptura: Jo destrouiré la saviesa dels savis” 199,

He fet esment suara d’un corrent d’escepticisme que semblava
guanyar terreny, contemporaniament, entre els nobles i els
cortesans mes cultivats. Paradoxalment. , Dero, la nota
auténticamente escéptica en la literatura de 1’época la déna un
menoret, el mallorgul Anselm Turmeds (+ vers 1424-32), el gual,
després d’haver estudiat a Lleida, a Paris i a Bolonya, apaostata

del cristianisme 1 and a viure a Tunis, en terres de 1°Talam!'™.

s - . . . - . -
ol Scala de comtemplacio. Introduccidn y transcripcidn

per J. Roig Gironella., "Bibl. hist. de la Bibl. Balmes", Série
IT, vol. 28, Barcelona 1975%5.

1291d., pag. 155

Ypar a la biografia de Turmeda, cf.: a. CALVET, Fray
Anselmo  Turmeda, heterodoxe espafiol, Barcelona 1914: M. DE
EraLZzA, Nuevas aportaciones a la biografia de fray CAnselmo
Turmeda (Abdallah al-Ta ., AST, 38 (1965), pagines 87-158;

1 encara del mateix , Anselm Turmeda, “Biografies de
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autor d’una apologia de la fe musulmana, eascrita en llengua
arabiga, el Present de 1’ home docte en refutacid dels partidaris
de la creu’™, Turmeda escriu també diverses obres en catala per
als seus antics correligionaris. Entre aquesﬁe& darreres, n’hi
ha una, la Disputa de 1’ase, que és mereixedora de la nostra
atencid. Turmeda hi tracta en forma de didleg entre 1’autor, fra
Anselm, i un aze el tema de la pretesa superioritat de 1’ home
sobre els animals. Les raons de fra Anselm en favor de 1’ home
a6Hn rebatudes sistematicament per 1’Ase, el gual s’emporta sempre
la victdria. Només al final 17Ase es dona per vengut davant la
darrera rad del frare: Déu totpoderds ha volgut prendre carn
lumana 1 s’ ha fet home. En el marc d’una obra com la present, que
traspua ironia per tots cantons 1 on no hi manguen pagines
Francament anticlericals, aguest final piadds pot semblar un xic

irreverent 4,

£l tema i fins i tot bona part de la trama de la Disputa de

1’Ase no és original, sind adaptacid d’un apoleg contingut en una
enciclopedia, redactada per una secta filosofico-religiosa que

flori a Bassora, a mitjan segle X, sota el nom de "Germans de la

Mallorguins”, 4, Palma de Mallorca 1983.

131 "ohra ha estat editada per M. DE EPALZA, La Tuhfa,
aytobiografia vy polémi islamica. contra el cristianisme de
Abdallah al-Taryuman (fray Anselmo Turmeda)., "Atti Accad. naz.
dei Lincei”, Serie VIII, vol. 15, Roma 1971; en catali: Aanseln
Turmeda. Autobicgrafia 1 atac als.  pantidaris de la ocreu,
Barcelona 1979.

“isputa de 1’Ase, "Els Nostres Classics’, vol. 18,
Barcelona 1928. Havent-se malauradament perdut el text original
catala. 1’obra se’ns ha conservat per mitjd d’una versio
francesa, publicada a Lid6 el 1544.
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puresa ™ perd Turmeda 1’enriqueix amb el seu geni i la seva

mordacitat 3 1i confereix un sabor tot especial, en erigir en
avténtic protagonista del dialeg, per damunt del matéix autor,
un “ase dolent i malauratbt, tot escorxat, mocés, ronyds 1osense
cua, el qual, segons gue jo crec, No hauria valgut deu diners a

la fira de Tarragona' %,

10. Humanisme filosofic: Sib:

Es una 1lastima gue la llavor de 1’ Humanisme, la qual, com
ho acabem de veure, arrela fortament en terres catalanes, no
tragués el Dbrot gue hom podia esperar en el terreny
especificament filosofic. A manca d’una escola filosafica
propiament dita, hi ha, perd, dues personalitats excepcionals,
de les quals 1’una se situa a 17inici i 17altra al final d’aguest
periode: em refereixo a Ramon Sibiuda 1 a Joan Lluis Vives. La
biografia de Ramon Sibiuda (+1436) enclou, malauradament moltes
llacunes. Sembla segur, perd, el seu origen catald, potser de
tarres gironines. Metge de professid 1 mestre en teologia,
Sibiuda ensenya a la Universitat de Tolosa de Llanguedoc, on cap
al final de la seva carrera escrid una petita obra mestra: el

Liber creaturardm  seu  de homingyﬁ.

Sibiuda refa, en part,

133¢f . M. ASIN PALACIOS, E1l original drabe de la "Disputa del
aszno contra fray A. Turmeda’, "Rev. filos. esp. , 1 (1914), pp.
1-51.

Binisputa de 1’Ase, p. 38.

L35¢) |iber creaturarum de Sibiuda. anomenat també Theologia
naturalis, ha conegut diverses edicions: Deventer 1480; Lia 1495,
1511, 1526, etc.; Estrasburg 1501; Paris 1509; Suﬂg$ch, ed. J.

2
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1’itinerari intel.lectual de Llull: 1 ascens del coneixement de
les criatures vers Déu, perd es ferma especialment en 1’ home i
en fa el centre del seu pensament. Es per aixo gue la seva obra
pertany al corrent bhumanista, per molt gue él seu estil sigui
encara escolaastic i medieval. Sibiuda afirma amb un wvigor
desconegut al seu temps la primacia de 1 home sobre totes les
criatures. L'home és la "lletra principal” del 1llibre de la
creacid, la "clau” que ens permat copsar el sentit pregon de tota
1’obra. L’'home és també el centre del mén de la veritat: el cami
vers la certesa passa per 1 home. L’antropocentrisme de Sibiuda
no podria ésser més clar: tot ha estat fet per a 1l’home. I per
aixd el moén nomnés té sentit des de 1'home. Perod aguest
antropocentrisme, desemboca finalment en un teocentrisme. L’ home
as capac de comprendre el mén, perd no es pot comprendre
Gltimament a si mateix. Cal gue es reconeguil com a creat per Algd
més gran que ell, el mateix gue tot ho ha fet per a ell. Hom
podria definir potser el pensament de Sibluda com una mena de

apcratisme cristid: el nosce telpsdun, centre de la seva

fFilosofia, culmina en el coneixement de Déu 58,

Sighart, 1382, Agquesta darrera ha acstat reeditada
fotomecanicament amb 1’addicié d’una introduccid i de 1 edicid
critica del proleg i titol per F. Stegmtller, Stuttgart 1966.
Recentmaent el llibre ha estat tradult per primera vegada al
catald: RAMON SIBIUDA, El l1libre de les criatures. Traduccid i
edicid a cura de J. de Puig it Oliver, Barcelona 1992.

Bésobre al pensament de Sibiuda, a més de T. i J. CARRERAS
ARTAU, Filosofia cristiana, IT, pp. L0L-175, vageu: J. AVINY(,
BfQU_QﬁﬁUdi,Qﬁiti%.Q@lwfilﬁﬁﬁf_gatalé Ramon Sibiuda, Barcelona
1935; F. X. ALTES ESCRIBA, Raimunrdo Sibiuda vy sy sistema

apologético, Barcelona 1939; I.S5. REVAH, Une source de la

spiritualité peninsulaire au XVIe siécle: la  "Théologie

naturelle” de Raymond  Sabunde, Lisboa 1953; R. POU, La

antropologia del “Liber creaturarum”, AST, 42 (196%9), pp. 211~
270; J. DE PUIG I OLIVER, E€scriptura i actitud humanistica en el
"Liber creaturaryum’, "Rev., cat., teol.”, 3 (1978), pp. 127-151.
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Mig segle després de la mort de Sibiuda nalxia a Valencia
Joan Lluis Vives (1492-1540). Descendent d’un llinatge de Jjueus
convertits -el seu pare seria enviat per 1°Inguisicid a la
foguera, acusat de reincidéncia-, Vives deixa ﬁolt aviat la seva
ciutat nadiua i es converti en ciutadd d’Europa. Professor a
Lovaina i a Oxford, praceptor de la princesa Maria, filla d’Enric
VIIT d’Anglaterra i de Caterina d’Aragd, amic d’Erasme 1 de

Thomas More, Vives és la figura senyvera del Renaixement a 1la

peninsula ibérica®. Les seves nombroses obres, escrites en un

llati elegant i sabords, recullen la problematica sencera

d’aquella eépoca, inguieta i renovadoral®. En vives apunta Jja

Sobre la significacid de 1l’obra de Sibiuda en 1la historia de
1’ humanisme cristia, vegeu E£. COLOMER, Das Menschenblld des
Nikolaus von Kues in der Geschichte des christlichen Humanismus,
MFCG, 13 (1978), pp. 117-147. Vegeu també A. COMPARDOT, Sebond,
Vives et Michel de Montaigne, Paris 1983. Sobre la histdoria de
la regepcid de 17obra de Sibiuda, of. J. de PUIG 1 OLIVER,
Valoracio critica del pensament de Sibiuda al llarg del temps,
ATCA, 9 (1990), pp. 279-368: Complements a la valeoragid critica
del pensament de Sibiuda al llarg del temps, ATCA, 10 (1991), pp.
AHBR-390 .

W¥snbre Vives i el seu pensament, vegeu: A.BONTLLA I

SANMARTIN, L. Vives y la filosofia del Renacimiento, Madrid 1903,
reed. 1929; F. WATSON, J.L. Vives. A _scolar of the Renascence,
Londres 1920; T. CARRERAS ARTAU, L. Vives. Su significacién
hispanp-renacentista, Barcelona 1942, J. XIRaU, El pensamiento
vivode J. L. Vives, Buenos Alres 1944; B. MONSEGU, Filosofia del
humanismo J. L. Vives, Madrid 1961; A. GUY, Vives ou
1 humanisme engagé, Paris 1972; C.G. NORERA, J.L. Vives, Madrid
1978, Vegeu també JUAN LUIS VIVES, Arbeitsgespridch in der Herzogs
August Bibliotek Wolfenblttel , Hamburg 1982. Sobre Vives 1 Erasme
of. M.E. VALENTINI, Erasmo y Vives, Buenos Aires, 1934: R. GARCIA
VILLOSLADA, Luis Vives y. Erasmo. Cotejo de dos almas., Comillas
1953 .

YWoaer a4 les obres de Vives, a excepcid dels comentaris a la
Civitas Dei de sant Agusti, cf. Qpera omnia, 8 vols., ed. G.
Mayans, Valéncia 1782, reed. fotomecanica Londres 1920. Vegeu
també J.L. VIVES, Introduccitd a la saviesa i altres escrits.
Trad. de R.M. Sarrid i V. Girbés. Introd. d’A. Monzbn, Barcelona
1992. Les altres obres son les Meditacions sobre els salms, la
Guarda de 1’anima i el Comentari al parenostre.
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aquell interés per la qlestid del metode que caracteritza el

ansament modern. En la seva rimerenca lletra In p
P

dialecticos 1’humanista valencid critica fogosament els seus
antics mestres de la Sorbona 1 els retreu 1’e%cé5 de dialéctica
i la manca d’analisi i de recurs a 1’experiéncia. Aquests meétodes
barbars donen peu a una dita que féu la volta al mén: "A Paris,

s"13% aquesta predileccid de

hom ensenya el Jjovent a no saber re
Vives pels métodes experimentals repercuti immediatament en el
camp de la pedagogia, la psicologia i 1l’éetica. En els vint
llibres de la seva obra mestra, De tradendis disciplinis,
dedicada al rei Joan III de Portugal, Vives déna forma a 1’ ideal
paedagdgic de 1'Humanisme. La critica dels defectes de
1’ ensenyament contemporani s’associa a un projecte de reforma de
1a pedagogia i a 1 esbds d’un nou tipus d’educacid gue promogués,
creadorament, els dots de cadascl, la influéncia de la qual es
féu sentir en els estatuts de la recentment fundada Universitat
de Coimbra i en la célebre Ratio studiorum dels jesultes.

D’altra banda. en el tractat De anima et vita, Vives posa

les bases d’una psicologia fonamentada en la introspeccid.
| ’exigéncia socratica és  aplicada al "conelxemaent  de la

maturalesa i gualitats de 17anima, el seu btarannad, les seves

facultats, les seves passions, les seveas Jglragonses 1
sinuositats" ", Vives dona sempre mostres d’un cert desinterés

envers la metafisica especulativa, per bé que no deixa de tocar

la seva problematica en el De primis principiis, recolzant-se,

Y911 pseudo-dialecticos, III, p. 38,
Yng anima et vita, Praef., 1II, p. 298.
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peré, en la investigacid de la naturalesa. En canvi, s’interessa
vivament per 1’ética. i n’aborda la problematica en dependéncia
estreta de la seva postura psicolagica. "Aquell que no s’ ha
explorat a si matex, escriu, poc podra governar el sey interior
i comptar amb obrar bé "', aAguest és el cas de la seva

Introductio in. sapientiam, interessant col.lecid de 592 aforismes

morals que recorda 1’g€nchiridion d’Epictet. En les seves obres

politiques, molt particulamente en el tractat De concordia et

discordia, dedicat a 1’emperador Carles V, Vives advoca,
pateticament, en favor de la pau. En conjunt, l’ética de Vives
neix de la insercid de la consciéncia cristiana en la consciéncia
estoica.

D’aquesta manera, la immensa obra logica, pedagdgica,
psicoldgica i ético-politica del pensador valencia recull el que
hi havia de millor en les aspiracions i els ideals de 1’home del
Renaixement; la critica de la dialéctica buida, 1’atencié a
l’experiéncia i a la introspeccid, 1’ exigéncia d’una educacid
menys rutindria 1 més creadora, el desig de pau entre les nacions
cristianes 1 d’una vida moral més humana i auténtica. Perd Vives
€s sobretot el fildsof de 1 Humanisme, 1°home que malda per
retrobar, més enlla de 1 heréncia intel.lectual de 1’ FEdat
Mitjana, el pensament de 1 antiguitat classica. Al rau
segurament l'arrel de la seva grandesa, perd també dels seus
limits. La comparacid amb un altre gran cantemporani, el dominic
Francisco de Vitoria, ajudara a entendre el que vull dir. Vives

1 Vitoria conegusren a Paris la mateixa escolastics decadent, un

1411(1.1
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tipus e pensament tan buit com pretensiods, que feia de 1la
filosofia una mena de Jjocs dlartifici logics 1 linglistics.
Vitoria pensia que per sortit d’aguest atzucac calia anar a pouar
1’aigua del pensament fillosofic a la font maﬁaixa del tomisme.
T Féu una cosa tan senzilla com revolucionaria: substituir en les
seves llicons els inacabables comentaris de comentaris per
1’estudi directe de les obres de sant Tomas. Fent aixd, potser
sense adonar~se’n gaire, Vitoria planta la llavor d’aguella gran
florida filosofico-teoldgica gue hom  anomena la "Segona
escolastica”. Vives, en canvi, jutjad la situacid d’una altra
manera. Opina gue calia enterrar per sempre la vella baluerna de
1’Escolastica i cercar un nou tipus de pensament, més lliure, més
critic, perd també menys fet, menys acabat 1 rodd. Vives
participa aixi de la grandesa i els limits dels innovadors.

No és estrany aue hom hagi vist en £ll un precursor de Bacon
de Verulam, de Descartes o de Kant. Abunden les analogies
raspecte a 1’actitud metddica. Vives subratlla la importancia
dea 1’experiéncia, de la introspeccid, de la independéncia del
pensament cara al dogmatisme dels qui juraven in_verbo magistri
i no coneixien altra forma que 1’ Aristoteles dixit., Perd ell és
un filosof a 1’estil de 1 Humanisme, més aviat un educador del

192 praci neix la

pensamaent que no pas un constructor de sistemes
aava relacio directa 1 viva, perd sempre lliure, critica i un xic

ecléctica amb els classics grecs. "Seguidors da la veritat”,

escriu, “'poseu-vos al seu costat, onsevulla us sembli gue es

1920F M. BATLLORI- R. GARCIA VILLOSLADA, Il pensierc della
Rinascenza, p. 24.

106



troba™!'® . vives és el primer a captenir-se d’acord amb aquesta
exigéncia. Si ell combat 1’aristotelisme de 1’Escola -aquell
Aristotil amb un "nas de cera” que hom torcia al seu albir lda_
ho fa portat pel seu raspecte per 1'Aristotil auténtic,
1" "esperit més poderds que mai ha existit"!45, per bé gue Vives
comparteix aquesta admiracid envers el deixeble amb la que té per
Platd, el seu mestre, sense que el rerafons estolic de la seva
actitud humana pugui ajudar-lo a resoldre el debat. En aixd, com

en tantes altres coses, 1 humanista valencia es mostre un home

del seu temps. Veritas temporis filia, observa en el sey

Sapiens!®®. La veritat és filla del temps. Ha passat 1’hora
d’identificar la filosofia amb 1’obra d’un sol filosof, per gran
gque  aguest sigui. Com ha escrit Ortega 1 Gasset: "Vives
repraesenta la linia de partid de les aigues del ﬁenaixement..-
Després d’ell 1 *Humanisme s’encamina vers una cultura

profundament nova i no pas imitada dels antics: la modernitat” 47

“pe disciplinis, Praef., VI, p. 7.

‘Mef. e disciplinis. De causis corruptarum artium, I, c.
10, VI, p. 70.

"“"De operibus Aristotelis censura, ITT, p. 25.
1454

Sapiens, IV, p. 45.

Y77, ORTEGA 1 GASSET, Vives-Goethe, Madrid 1961, p. &4.
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.
DE RAMON LLULL A LA MODERNA INFORMATICA

Que es pot dir de Ramon Llull que no hagi encara estat dit?
Ell mateix s’anomena indistintament "Ramon Barbaflorida" i "Ramon
lo foll”. Els seus seguidors li atorgaren el titol de "Doctor
il.luminat”. Després se 1'ha titllat de tot, de boig, de xerraire
i de geni; 1 hom 1i ha J?ibuides les coses més estrafolaries: des
de 1’alguimia fins a la invencid de la briixola, el descobriment
d’América i 1’anticipacid de la mecanica de Newton i de les
teories astronomiques de Copérnic i Galileu. Deixeblas
eixelebrats’EFaren entorn d’ell una aurenla de llegenda -una
1legenda mig "auria” i mig "negre’-, que la critica s’ha wvist
ocbligada a desmentir, per a restablir la figura de Mastre Ramon
ean la seva autentica grandesa.

De bell antuvi podria semblar que la tasca gue em proposo
d emprendre constitueix una recaiguda en aguest tipus de
lul.lisme entusiasta i fantasids que tant de mal féu al bon nom
de Ramon Llull. Ocupar-se de la seva obra en el context de la
moderna informatica, agquesta branca de la ciéncia i de la técnica
contemporanies gue tracta de la concepcid i1 utilitzacid dels
actuals sistemes de transmissid 1 tractament de la informaciod,

1 molt particularment del manejament automatic de dades, sembla,



en efecte, tan forassenyat, com podia ésser-ho, en altres
épogues, aentestar-se a trobar-hi no sé quins precedents de les
noves teories cientifiques de Newton o Copérnic. Cal, doncs,
delimitar amb claredat, de bon comengament, els termes de la meva
comesa. El1 gue em proposo no és pas convertir Llull an un
iniciador, per llunyd que sigui, dels actuals sistemes
informatics 1 de 1llur complexa magquinaria, un mén on ell se
sentiria tan o més foraster del gque nosaltres podem sentir-nos-
hi en aqguells estranys mons extraterrestres, poblats de
monstruasos automates que fan la delicia dels amants del cinema

de ciéncla-ficcid. La meva tasca és més realista i per aixd

{

mateix mes exigent. Es tracta d’esbossar una lectura actualitzada
de 1’obra lul.liana que, sense fer dir als textos el que no
diuven, ens permeti de copsar-ne millor el sentit i de descobrir-

hi potser dimensions fips ara amagades.

V. De 17art lul.liana a la informatica

De fet, avuili és usual veure en 1 Art de Llull un precedent
de la moderna logica simbolica o matemidtica, perd es negligeix
la tasca d’emprendre’n una reinterpretacio global a la 1lum de
les noves perspectives obertes al pensament per la brotada dels

nous llenguatges logics 1 1lur aplicaciéd al mén de  la

informatical. Tammateix, hi ha motius més que suficients per a

IS0l dir-se que 1’excepcid confirma la regla. Una excepciod
varitablement remarcable, almanys pel gue fa referéncia a 1’ abast
logic 1 metafisic de 1’Art 1 a les seves coincidéncies formals,
amb alguns aspectes de la logistica contemporania, la
constitueixen dues decissives aportacions de E.W. PLATZECK,
primerament a La Combinatoria luliana, RF, 12-13 {(1953-54), pp.

575-609; 125-165% 1 més radicalment encara, en els dos volume de
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dur a terme aaquesta comesa. Tothom sap que la informatica
s’assanta sobre aquesta doble base: la idea d’un calcul légic 1
la seva ulterior automatitzacid®. Ara bé, ambdues coses formen
part, encara gue d’una manera un xic rudimentéria, del projecte
de combinatoria que constitueix un element basic de 17Art
lul.liana. L’intent de Llull passa després a Leibniz. La seva
famosa Dissertatio de arte combinatoria, nascuda de la lectura
de 1’Ars magna 1 de llurs principals comentadors, comporta un
canvl de perspectiva decissiu en l1’enjudiciament del pensament
de Llull. Leibniz és el priemr a adonar-se de les possibilitats
de futur que aguell contenia. El pensador alemany s apropia la
idea lulliana d’un "alfabet del pensament humia" gque funcioni, per
di~ho aixi, automaticament, mitjangant la combinacid de lletres,
i la relaciona amb la seva propia didea d’una "mathesis

universalis”", és a dir, d’una ldgica concebuda com una matematica
generalitzada. "Segons aixd, escriu Leilbrniz, guan sorgeixli una
controvérsia, no hi haurd ja més necessitat de discussid entre
dos filoesofs, de la gue hi ha entre dos calculadors., N hi haura
nrou amb agafar la ploma, sentar-se a taula 1 dir-se 17un a

Wy

17altre: calculem! "<, L Art lul.liana és interpretada, doncs, per

seu Raimund Llull. Sein Leben. Seine Werke. Die Grundlagen seines

Denkensz, Dlisseldorf 1962. J. CARRERAS I ARTAU, De Ramdn LLull

a los modernos ensayos de una lengua universal, Barcelona 19§6,
havia tocat també, inicialment, aguesta problematica. Restaven
a fer, perd, 1’andlisi matematicy complety dels procediments
combinatoris lul.lians i 1’esbdos de 1llurs relacions amb els
procaediments dels moderns sistemes informatics. Em plau expressar
al meu company, Manuel Garcla-Doncel 5.J. catedratic d’historia
da la Fisica a la Universitat Autonoma de Barcelona-Bellaterra,
el mey agralment per la seva wvaluosa ajuda en la tasca de
formalitzar matematicament els calculs de Llull.

Scientia generalis. Characteristica. "'Die philosophischen

Schriften”, ed. C.G. Gerhardt. Hildesheim 1965, VII, p. 200.
Semblantment a Llull, Leibniz espera del seu intent la superaciod

3



t.eibniz com un tipus de pensament automatic, una mena de
mecanisme conceptual gue, un cop establert., funciona per ell
matelix. Aguest automatisme conceptual fou llargament acaronat per
Leibniz, el primer a planejar, despres de ﬁa&cél, una magulna de
calcular que realment funcionés>.

Amb Leibniz, doncs, la logica adopta decididament la forma
matematica del calcul. Pero en &ll, com abans en L1lull, el calcul
era encara un “Fil d’Ariadna”, un auxiliar de 1’esperit en el
projecte, tipicament filosdfic, de fonamentar universalment totes
les ciencies. La idea d’una ldgica purament formal, de la
construcclid de sistemes sense sentit, interpretables només
wlteriorment, encara no s’havia obert cami. Aguest nou 1 darrer
pas el dona, a mitjans del segle passat, G. Boole, amb la seva
introduccid al The matematical Analysis of logic. El que agui féu
epoca N és que Boole volgués aplicar el calcul a la lagica -
aixd ja ho havia fet Llull~; ni tampoc que el matematic anglés
emprés el concepte d'un calcul no guantitatiu -aixd també ho
havia fet Leibniz-; sind la idea clara del formalisme, és a dir,
d’un procediment matematic, la validesa del qual no depén de la

interpretacid dels simbols, sind només de les lleils gue regulen

de  totes les controversies religioses 1 consegdentment la
daefinitiva conversid al Cristianisme de la humanitat sencera, " ja
gque per tot arreu on els missioners resixissin a introduir-hi
aguest llenguatge, la vertadera religid, la gual és perfectament
conforme amb la rad, quedaria definitivament establerta 1
gqualsevol apostasia serla tan poc de témer, com ho és que els
homes s apartin de la Aritmetica o de la Geometria. una vegada
ies han apreses” (ibid., p. 188). Sobre els aspectes lagics 1
metafisics de les relacions enre Leibniz 1 Liull cf. E_W.
PLATZECK, Gottfried Wilhelm Leibniz vy Raimundo Lull, EL, 16
(1972) pp. 129-193.

3cf. M. CRUZ HERNANDEZ, E)  pensamniento de Ramén L1lull,
Madrid, 1977, p. 88 s.



llur combinacié. a més a més, Boole no concep ja la 1ogica com
lna abstraccio de processos factics, sind com una construceid
formal, a 1la qual cal donar després una interpratacia’, Havia
nascut la moderna ldgica matematica. |

l.a  nova forma de logica descansa sobre dues idees
metodologiques Intimament relacionades. 0D’ypa banda, é&s una
logica que se servelix del calocul, és 3 dir, d’un métode
formalistic que consisteix basicament en el fet que les regles
de les operacions ldgiagues fan referencia a la forma dels signes
I no a llur significat, exactament igusl com esdevé en les
matematiques. D’altra banda és una logica que procedeix de manera
inversa a 1a tradicional: en lloc d’obtenir les proposicions
logiques per abstraccio del llenguatge natural, la logica
matematica construeix primer un sistema formal i després 11 cerca
una interpretacié en al llenguatge ordinari®, Aguest nou tipus de
1dgica constitueix, com tothom sap, un dels dos components basics
dels actuals sistemes informatics. ara be, al capdamunt del cami
que mena vers ella, com a primera anella o’ una llarga cadena
d’intermediaris, s’al¢a com  ho acabem de veure, la figura
senyalera de Ramorm Llull.

NOo és gens d’estrany, doncs, qgue en la seva recent histéria
de la logica I.M. Bocheﬁﬂki, faci mencié de Llull fora del sey
context histoaric normal, que seria el de la logica escolastica,
i el converteixi en Cap de colla d’una série d’autors que formen

el que ell anomena 1a "prehistoria’ de la logica matematica.

‘Cf. I.M. BOCHENSKI. Historia de la 16gica formal, Madrid
1976, p. 293 i s.

Cf. Ibid. p. 281 ; @ .



Aguest lloc privilegiat 1i correspon de dret. Com escriu
Bocheﬁski, "gl primer a mantenir la pretensid a’un procediment
mecanic general fou Ramon Llull. De 1l’obra d’aguest home curios
i notable se’'n desprén clarament gue ell creié haver trobat un
métode que peirmetia, entre altres coses, treure tota mena de
conclusions, mitjancant un sistema de fulles o anells circulars
de divers format, disposats concéntricament 1 reciprocament
graduables, amb lletres a les seves vores. Malauradamente, en cap
part de la seva obra, Llull no explica amb claredat la idea
fonamental d’ aguest procediment”®. De fet, Bochenski redueix la
seva exposicio a la idea de 1’Art com a ciéncia universal 1 a dos
dels seus procediments: 1 alfabet i la primera figura. L aspecte
més original i prometedor del meétode 1lul.lia, l’esbds de
combinatoria contingut en la gquarta figura, no és ni nomenat. Cal
dir el mateix del significat pregon de 1’Art com una logica
ontolégica, a 1’estil de Platd o de Hegel. Es compren aleshores
aue Bocheﬁski conclogul la seva exposicid amb un judici més aviat
negatiuv: "és poc el aue Lot aixd té a veure amb la logica
auténtica”, tot 1 reconeixent, perd que “la simple idea d’un
procediment mecanic fascinid, adhuc sota aquesta forma, & molts
homes dels segles XVI 1 XVITI"7, Aaquesta llacuna de 1 ’exposicid de
Bocheﬁﬁki és la gue jo voldria remeiar. AlxO em porta a tractar
de 1’origen, el significat i el desplegament concret de 1 Art

iul.liana.

eIhid., p. 288.
Tbid.
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2. Origen 1 significat de 1’Art lul.liana

La idea de 1’Art no és només la més origiﬁal de Llull, sind
també la més originaria. Forma part, en efecte, d’aquell triple
projecte que el nostre autor va concebre en el mateix instant
de la seva conversio: lliurar-se en cos 1 anima a la predicacid
de 1a fe de Jesucrist, adhuc amb el sacrifici de la propia vida;
erigir en diversos indrets del mdén cristia escoles de llenglies
orientals per a la formacid dels futurs missiorners; i "escriure
un llibre que fos el millor del mén contra els errors dels

® aquest llibre no és altre que 1’Ars magna. La idea

infidels”
central d’aguesta obra, en la qué& Llull havia posat tantes
esparances, li sobrevingué en un moment d'inspiracid, en el seu
refugi del puig de Randa, prop de Ciutat de Palma. Entusiasmat,
L1ull devalla “"encontinent”®, al Monestir de Santa Maria la
Reial, on l'escrivi sense esforg, gairebé d’un sol tret. primer
en arab, després en catala i1 llati, amb el nom d’Art abreujada

d’atrobar veritat o Ars magna_ et maior (1271 ss.). Aguesta

primera redaccid de 1°Art no sera, tanmateix, la darrera. Al
contrari, portat del desig de promoure’n i facilitar-ne la

lectura -LIull es gueixa en una ocasid del fet que la gent

passava per les seves pagines "com gat per brases - 1a fa

objecte d’un a llarga série de reelaboracions: 1’Art demgstrativa

(1275-81), 1’Ars inventiva veritatis (1289), la Taula general

%ita coetanea, & (ROL, VIII, p. 275).
“cf. Ibid., 14 {(OL, p. 53).
¥esconhort, XXIT, (0Of, II, p. 1314).
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1 contingut; ambddés son respectius, 1’un & 1’altre. 3i el veig

3 1

com a continent, 1’Art lul.liana és ’art’: si el considero com
a4 contingut és ‘ciéncia’; perd ambdos aspectes son convertibles,
0 sigui, 1’un remet a l1’altre. E1 congixement humiad només
s’assoleix al llarg d’un  ardu cami que cal recérrer pas a pas:
el resultat d’aguesta caminada és la cieéncia adquirida i aquesta
coincideix amb 1’aArt lul.liana. E1 gran avantatge d’aguesta
consisteix en &l fet qgue aconseguelx reduir el trajecte,
facilitant 1’exercici intel.lectual, perd res més"''. Dp’aci
deriven els trets inequivocs gque distingeixen 1’Art general tant
de la logica classica, com de la moderna 1ogica matematica. L’Art
de Llull es distingeix de 1la logica d’Aristdtil pel seu caracter
inventiu i no merament deductiu. Llull el concep com una ciéncia
general gue conté "la veritat en compendi 1€ i gue, per aixo
mateix, és com a porta d’entrada "per a totes les ciéncies"13,
Els pensadors del Renaixement s entusiasmaren davant d’aguest
caracter inventiu de 1°art lul.liana. L7intent d’elaborar una
ciencia universal encaixava, com 1 anell al dit, amb 1’ideal
enciclopédic 1 universalista de 17época. Perd el primer
entusiasta de 1’Art és el sey autor, com ho palesen aguests
coneguts versos del Desconhort:
"Encara us dic gue port una Art general
que novament és dada per do espiritual,

per que hom pot saber tota te natural

YE1l pensamiento de Ramén Llull, p. 86.

Yare compendiosa inveniendi veritatem o ﬁhshmagna.etmmaiorj
De Prologo (MOG, I, 433).

SArs generalis ultima, De Prologo (ROL, XIV, p. 5).
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segons que enteniment ateny lo sensual.
A dret e a medicina & a tot saber val,
& a teologia, la gual m’és mailis caral;
a soure guestions nulla art tant no val,
e a destruir errors per rad natural’ .

L'’Art de Llull difereix alhora de la moderna 1dgica
matematica pel seu caracter material 1 no purament formal. aci
rad, tanmateix, per a Llull la valua excepcional del seu
projecte. L’esprit no té cura només de conceptes i proposicions,
s1ind gue té a veure, per di-ho aixi, amb les "coses mateixes’.
En altres mots, es tracta en 1’aArt d’una logica real u
ontoldgica, en la qual el moviment del pensament correspon al de
la realitat mateixa, com esdevé en la dialectica hegeliana. AIxO
no vol pas dir, pero, gue s’hagi de veure en 1’Art lul.liana un
antecedent de la logica idealista de Hegel. Més aviat caldra
cercar~1li un antecedent en 1’idealisme metafisic de Platd, del
gual segurament depén, per intermedi de Ploti i Sant Agusti'®.

Fara un greu malentés considerar només 1'art de Llull des
de 17angle de la problemidtica del coneixement, com ho feren,
malauradament, alguns dels seus intérprets renaixentistes, €n elly
operen mancomunadament tres "arts” autonomes 1 interdependents:

" - A ~ - - » -
unaart” de conversid, propia del missioner gue vol convéncar els

Ypesconhort, VIII, 85-92 (0E, II, p. 1310).

1S¢f. J. CARRERAS I ‘ARTAU, Raymond Lulle, un logicien et
encyclopédiste du XIIle siécle, a: Apports hispanigues a la
Philosophie chrétienne de 1’0Occident. Lovaina 1962, p. 38. A.
BONNER, La logique dans 1’Art de Raymond Lulle, "Cahiers de
Fanjeaux™, 22 (1987), p. 302, considera Llull un partidari del
“realisme exagerat”. M.D., JOHNSTON, The Spiritual Logic of Ramon

Llull, p. 314, 17anomena, al seu torn, "ultra-realista” (super-
realist).
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no creients de la veritat del Cristianisme; umy art” d invencio,
prapiadel filosof que s’esmerca a dissenvar les parats mestres
de l'edifici deal coneixement; finalmante ung art’ de
contemplacid, prapiadel mistic gue s’enfila vers el Creador per

16 p’aquestes tres "arts” mancomunades,

l’escala de les criatures
la tercera, present ja en el primerenc Libre de contemplacio en
Déu (1271-73), es desplegara després en L’Art de contemplacid
(1282-87), l1’Art amativa (1289) 1 altres obres de la mistica
iul.liana. Les dues primeres, en canvi, acompleixen la intencid
global de 1’Ars magna, perd de manera gue la segona s’ adrega a
la primera, 1’"art’ d’invencid a la de conversid. Per a dir-ho
de forma paradoxal, Llull vol "convertir” els homes mitjangant
la destresa a ‘convertir” les proposicions. El mecanisme 1dgic
de 1’Art esta al servel d’una finalitat religiosa. Convengut de
la unitat de la veritat, Llull concep la seva Ars com un metode
racional de demostracid de les veritats de la fe cristiana, molt
particularment dels dos misteris centrals de la Trinitat i
1’Encarnaci@. Aguesta confianca de L1ull en 1'eficacia missionera
de 17Art espurneja encara sota la cendra dels desenganys en
aquesta bella estrofa del Cant de Ramon:

“Novell saber hai atrobat;

pob n’hom conéixer veritat

@ destruir la falsedat.

Sarralns seran batejat,

tartraes,. Jueus e mant errat

1€~f M. CRUZ HERNANDEZ, oc., p. 90 s.
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per lo saber que Déus m’ha dat™!7.

2. Estructura de 17Art lul.liana

Un cop coneguts l1’origen 1 el significat de 1’art, ens cal
esbrinar ara la seva estructura. Tres elements basics la
constitueixen: els conceptes-tronc, els signes i altres recursos
grafics que serveixen per a expressar-los, i la combinatoria.
Comencem pel primer d’aquests tres elements: els conceptes—-tronc.
I abans de tot per la seva pega més fonamental, el sistema de
brincipis absoluts i relatius. Per a designar els primers Llull
empra un mot, emparentat amb el terme grec "axioma’, gue apareix
amb aquest mateix sentit, des d’inicis del segle XIII, en algunes
versions i comentaris a la Metafisica d’Aristotil: "dignitats”!®.
Les dignitats sén, doncs, conceptes originaris o nocions per. se
notae que, segons el model de 17 axiomatica matematica, haom
satableix com a base i punt de partenca del desplegament ulterior
del coneixement. Per a comprendre-les een 1llur veritable
significat, cal partir, com ho fa el seu autor, d’un "lloc comua”
del pensament medieval, enlld de les divisions religioses entre
cristians, jueus i musulmans: penso en la idea de Deu i, encara

més concretament, en una concepcid exemplarista i platonitzant

Vcant de Ramon, 31-36 (0E, I, p. 1301 i s.).

Bof  E, W. PLATZECK, Raimund Lull, I, p. 120. Vegeu també
La_ combinatoria luliana. RF, 12 (1953), p. 588, on Platzeck
relaciona el significat de les dignitats lul.lianes amb el de les
“proposicions primeres” d’Euclides, gque Procle va traduir despres

per “axiomes” 1 Boeci per "communes animi conceptus’.
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de les relacions Déu-mdn. Dé&u ha creat el mén d’acord amb les
seves proples perfeccions. Les dignitats seran, doncs, en 1llur
origen perfeccions o atributs essancials .da Deu que es
reflecteixen, com en un espill, en les criatures. En posar
aquests principis a tall de carreus en el fonament de 1’edifici
del seu pensament, Llull cerca evidentment un terreny comd per
el dialeg teologic entre els fidels de les tres grans religions
del Llibre!®.

El nombre de les dignitats fou objecte d’una notable
reduccio en les succesives redaccions de 1’Art i passi de setrze
(quatre grups de quatre) a nou (tres grups de tres). A 1’Ars
Ultima les dignitats o principis absoluts sén les nou seguents:
bonesa, grandesa, eternitat, poder, saviesa, voluntat, virtut,

veritat i gloria. Llull les concep alhora com a principia essendi

et cogngscendl, principis de 1’ésser i del seu coneixement.
Considerades des de 1’angle de 1’ésser, les dignitats sén
perfeccions reals aue hom troba en la seva font en Déu i per
derivacid en les criatures. Des de 1’angle del congixement, an
canvi, les dignitats, son conceptes trascendentals de valor que

pensen Déu respecte del mon 1 poden, per tant, ésser afirmades,

YLIull creia que la seva Art era "comuna a gentils. jueus,

crestians e serrains e a totes gents de qual secta que sien” {art

demostrativa, ORL XVI, p. 112). Concretament, ell no va dubtar
mal del fet gue Jjueus i musulmans compartien amb ell la doctrina
de les dignitats divines. De fet, la seva apologética es basa
sempre en les dignitats. Al Libre del gentil e los tres savis,
els "savis” jueu 1 musulm& raonen, talment com ho fa el cristia,
per les dignitats divines. I en la Disputatio Raymundi Christiani
et Hamar Saraceni, una obra aspra, en la qual hom percep 1’eco
del dramatic sojorn de 1’autor a Bugia, Llull posa en boca del
seu interlocutor musulma aquestes paraules: “"Nosaltres atribuim
a Déu onze propietats, és a saber, bonesa, grandesa, poder,
saviesa, voluntat, virtut, veritat, gloria, perfeccid, Justicia
i misericordia”™ (MOG TV, p. 432).
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analogicamente, de Déu i del mén. £En les criatures les dignitats
es distingeixen realment l1’una de 17altra. D'una cosa, per
exemple, d’una flor, es pot dir gque és bona, gran, etc., perd ho
que la seva bonesa siguli la seva grandesa i viceversa. En Déu,
en canvi, les dignitats coinclideixen entre elles i amb la matexia
esséncia divina. D’E1l cal dir, doncs, no solament que és bo,
gran, etc., sind, més exactament, gque la seva bonesa é= la seva
grandesa i viceversa. Acl rau aguell senyal distintiu de Déu qgue
ens permet de definir-lo en exclusiva: "Déu és 1’ésser, les
dignitats del qual s’identifiguen”<°.

El problema de la génesi historica de la teoria de les
dignitats ha donat peu a punts de vista dissemblants. F1 pP.
Flatzeck ha assenyalat la seva ascend@ncia basicament occidental
i neoplatdonica, per intermedi de Sant Agusti i d’alguns autors
del segle XII, molt particularment dels Victaorins i de Joan de
Salisbury®. Altres intérprets com M. Asin Palacios??, J. M.

29 han subratllat el

Millas®® i més recentment. M. Cruz Hernandez
parentiu existent entre les dignitats lul.lianes i les hadras del

pensament religios musulmid 1 els sephirots de la mistica hebrea.

®ars generalis ultima, IX, p. 209.

Acf. Raimund
combinatoria 1ul:

Lull, I, p. 99 i ss. Vegeu també |a
"Rev. de Filos., 12 (1953) p. 584 i g

cf. Mohidin, a Homenaje _a_ Menendez Pelaya, II, Madrid
1899, pp. 217-256, Aben Masarra y su escuela, Madrid 1914, pp.
123-126; 155164 .

ina luliana vy la
ciencia espafiola,

Céabala, a: Nuevos estudios sobre historia de
Barcelona 1949, p. 259 i ss.; Las relacione
luliana y la Cabala, a: Agtes. du ler. Congr

Philosophie Médiévale. Lovaina 1961, pp. 635-6472.

“¢f. Algunas relaciones. entre la doctr

“el pensamiento de Ramén Llull, p. 72 i ss.
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e fet, ambdods punts de vista semblen més aviat complementaris.
El vensament da LIull se situa conscientment en la crullla dels
camins de les tres tradicions doctrinalse 1 religilioses, gue
aleshores s repartien el mdn mediterrani. Totes elles tenien un
origen comd, la Biblia, compartien la mateixa fe en Déu creador
1 empraven un mateix llenguatge, =21 provinent de la filosofia
grega convertida en "escolastica” jueva, cristiana o musulmana.
L1ull pensa gue per a supeaerar alld gue les separa, cal partir
d’alld que les uneix. Per aixd escull com a plataforma del dialeg
entre aquests tres grans corrents religiosos els atributs que
ells en comd assignen a Déu.

A les dignitats o principis absoluts cal afegir-hi els
principis relatius. 50n els nou saglents: - diferéncia,
concordanga, contrarietat, principi, mitja, fi, majoritat,
igualtat 1 minoritat. 3 anomenen relatius perqué estableixen els
modes de relacid gue hi ha entre els principis absoluts, 13
d’aquaesta manera permeten, per exemple, afirmar o negar 1llur
diferencia. concordanca o contrarietat, relacionar-los a titol
de principi, mitja o fi i comparar—los entre alls en la linea de
la majoritat, la igualtat o la minoritat. Com a funcions generals
de relacid gue s6n, els principls relatius donen a 17Art lul.lila
&l sentit d’una "logica comparativa’ o doctrina general de les
relacions que enllacen els éssers del mon entre ells i amb 1lur
fonament trascendent. A agquestes nou relacions basigues, es podan
reduir totes les altres possibles relacions entre les coses. £1s
principis relatius esdevenen, doncs, de manera similar a les

dignitats, perd subordinats a aquelles, wuna nova série de
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conceptes-trone del coneixement huma“>.

La 1logica lul.liana és una ldgica real que s’ adrega a

i

dreteient vers 17 as

)

sar. L abast dels principis absoluts 1
relatius es comprova, doncs, en el fet que puguin ésser aplicats
a 1’ample m6n de les coses, des del Creador fins a les criatures.
Per aixo L1lull no podia acontentar-se amb aixecar un gran sistema
de principis: calia gue s’ocupés també d’ordenar sistematicament
1*ambit de realitat en &l gue aguells han de tenir vigencia: el
mén dels objectes i de la conducta humana. Agquesta és la funcid
de trese nous séries de conceptes-tronc: els nou subjectes, les
virtuts i els vicis. La teoria dels nou subjectes esdevé un altre
dels elements originales de 1’Ars._ magna. Fs tracta d’un
escalonament Jeraraquic dels éssers en graus successius  de
realitat, segons la mesura en la qual cadascun participa de 1la

plenitud ontologica de les dignitats divines. Els graons

o

d’aguesta escala =0n: 1. Déu; 2. fls angels; 3. €1 cel; 4.

“gobre els principis relatius of . E.W.PLATZIECK, La
combinatoria luliana. "Rev. de Filos.”", 13 (195%3), p. 1 125 ss.
Vegeu també Raimund Lull, I, p. 200 i ss. A diferéncia dels
principis absoluts gue hom podria anomenar també trascendentals,
per tal com abracen la totalitat dels éssers, els principis
relatius no sembre es poden atribuirc indistintament a Déu 1 al
mén. De Déu per exemple cal excloure’'n el parell majoritat i
minoritat 1 també el principi 1 la fi entesos en el sentit de
fluéncia temporal. Amb tot 1 aixd. pel lloc clau gue ocupen en
1’estructura de 1°Art, els principis relabius constituasixen una
BExpressio qualificada del principi lul.lia de la co-~
relacionalitat dels éssers. D7 alguna manera, en Llull tot té a
veure amb tot. Encara més, el fet gque en les triades relatives,
correspongul €l 1lloc central als conceptes de concordancga, mibtia
I igualtat mostra, que Llull no es gqueda en la pura contraposicld
d’unes coses amb les altres, sind que cerca d’alguna manera, la
mediacid 1 la reconciliacid. Vegeu sobre aguest punt, E_W.
PLATZECK, Raimund Lulls allgemeiner Relations-begriff unter
besonderer Beruksichtigung der _aristotelischen Aufassung, a:
Miscellanlia mediaevalia, 2 (1963), pp. 572-581; M. de GANDILLAC,
Le réve logigue de Raymond lLulle, "Rev. philos. de France et de
1’étranger”, 157 (1967), pp. 187-221.
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L7 home:; 5. El regne de la imaginacid; 6. Els animals; 7. Les
plantes; 8. Els elenents; 9. Tot el que pot servir de causa
instrumental® . La llei que regeix aguesta gradacio no és ni
1ordre 1ogic, nil la succesid causal, sindg el grau respectiu de
manifestacia de les dignitats divines en les coses. Només el
darrer escald trenca aguesta lleil, Ja gue adhuc un ésser
relativament elevat oot SEervir e vagades de CALSS
instrumental?’. £n gualsevol cas., la classificacid lul.liana té
un abast ontologic 1 no merament logic, com és el cas, per
exemple, del famds "arbre de Porfiri”.

Entre aguasts nou subjectes, n'hi ha un que és capac d obrar
moralment: 1 home. Heus aci, doncs, un nou ambit de realitat.
LVordre moral, que demana al seu torn una ordepaciod sistematica.
fooaquest fi s’adrecen lez dues s@ries de virtuts i vicis. La
primara comprén la justicia, la prudéncia, la fortalesa, 1a
tempiranga. la fe, 1esperancga, la caritat, la paciéncia 1 la
pietat. La segona 1lavaricia, la golafreria, la luxtria,
orgull, la peresa, 1 envelja, 171ra, la falsedat 1 1la

¥ Sobre aquest intent d’ordenacid del comportamant

inconstancis
huma hi hauria molt a dir. Notem només com de passada, que Llull
hi ha barrejat elements de 17ética filosofica grega, per example
les virtuts amb les gue Platd caracteritza la seva ciutat ideal,

amb altres provinents de la tradicid cristiana. De totes maneres,

1’aspecte més important d’aguesta classificacid és el projecte

H0F . Ars Uulitima, IX, p. 189 i ssa.
Cf. E.W. PLATZECK, La combinatoira luliana, 1 c., p. 145.
Bef. Ars ultima IX, p. 263 i ss.
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de Llull de llancar un pont entre la logica i 1a moral.

A més d’una logica real la logica lul.liana és també una
Ars inveniendi. Aguest caracter inventiu de 1’Art es fa palés en
el que poden anomenar la seva "Tépica”. Reunint glements de la
retdrica convencional ambk d’altres especificament filosofics,
platonics o aristotélics, Llull erigeix un gquesitonari o sistema
de "questions generals” que inclou les preguntes gue hom pot fer
a proposit de gqualsevol cosa. S6n les nou seguents: 1. Utrum? 2.

Quid? 3. De quo? 4. Quare? 5. Quale? 6. Quantum? 7. Quando? 8.

Ubi? 9. Quomodo o també Quo auxilio?. De gualsevol cosa, en
efecte, hom pot preguntar, si é&s possible o existent, gue s en
ella mateixa i en relacid amb les altres coses, de quins elements
consta, per qué existeix, quins s0n els seus trets guantitatius
i gualitatius, les seves condicions de temps ide lloc, les seves
modalitats, etc. Cadascuna d’aguestes preguntes a5 Com una clau
que obre al pensament un ambit peculiar de realitat, 1l expresslio

filosdfica del qual es conté en aguestes nou categories: 1.

T

Possibilitat o existéncia: 2. Esséncia; 3. Materialitat; 4.
Formalitat; 5. Qualitat; 6. Quantitat; 7. Temps; 8. Lloc; 9.
Mode o instrumentalitat. Amb aguest guadre sistematic de
categories es clou la série dels conceptes-tronc de 17art. Llull
ha posat a mans de 1’"artista” totes les elnes que ell creu
necessaries per a aixecar i estructurar el sistema acabat del
coneixement huma®’.

£l segon element de 1’Art so6n els signes, figures 1 altres

recursos grafics amb els quals Llull expressa els conceptes~-tronc

#

9Cf. Ibid., IV, p. 26 i s



{(1293), la Logica nova (1303), fins que aconsegueix donar-1li la

Forma definitiva amb 1’Ars generalis ultima. Aguesta darrera

redaccié de 1 art fou comencada per Llull a Liéd, en 1305, 1

acabada a Pisa, en 1308. A tall d’introduccid, Llull escrigué

encara aquest mateix any el compendi anomenat Ars brevis. S1
prescindim de 1’aArt demostrativa que va complicar encara més
1'estructura ja prou complexa de 1 Ars magna primitiva: aguestes
succesives reelaboracions de 1’Art general tendeixen a
simplificar-lo i alhora a completar-lo i unificar-lo. Aixi, a
1’Art abreujada d’atrobar veritat, els conceptes basics eren

setze 1 les figures set. A 1’Ars inventiva aquells es redueixen

a nou i aquestes a quatre. A la Taula general, ultra la taula,
hi figuren també els nou subjectes i les nou glestions generals.
Aguestes dltimes passen a formar part de la Logica nova.
Finalment, tots aqguests diversos elements s6n recollits i
sintetitzats a 1’Ars ultima, gue es converteix, per tant, en
terme i resultat d’un esfore ingent de pensament gue va durar,
més o menys. uns 37 anys. No és estrany, doncs, gue la tradicio
doctrinal, inspirada en Llull, es recolzés, gairebé sempre, en
aquesta obra. En ella basarem també nosaltres la nostra
exposicld.

Com observa eancertadament M. Cruz Herndandez, "17Art de Ramon
Llull és guelcom més que un estricte métode dialectic 1 adhuc
va mas enlla d’una estricta metodologia del pensament. Es una
mica alld que Fichte anomenaria després el sistema de la ciencia.
S'hi tracta, doncs, un conjunt d’estructures gue constitueixen
‘sistemes’ (figures, arbres) autosuficients, autodesenrotllables

i autoregulables. €n elles, no hi cap la distincid de continent



i llurs combinacions. Per a comengar, Llull assigna les nou
lletres de 1’alfabet llati: BCDEFGHIK a les seéries successives
dels conceptes-tronc. Cadascuna d’aquestes lletres té, doncs, sis
significats, els gue corresponen respectivament a un principi
absolut, un principi relatiu, una qlestid general, un subjecte,
una wvirtut i un viei. E1l quadre complet d’aquests signes 1 de

llurs significats constitueisx 1’"alfabet” de 1’Art.

I II III iv v VI
Simes . Pringipis Principis Hiestions fbdectes Yirtuts Yicig
absoluts relativs generals
B Bonesa Diferéncia Utrum Déu Justicia Avaricia
C Grandesa Concordanga  Quid Angel Prudéncia Gola
0 Eternitat Contrarietat De quo Cel Fortalesa Luxdaria
3 Poder Principi Quare Home Tempranga Orgull
F Saviesa Mitja Quantum Imaginativa Fe Peresa
G Voluntat Fi Quale Sensitiva Esperanca Enve ja
H Virtut Majoritat Quando Vegetativa Caritat Ira
I Veritat Tgualtat Ubi Elemental Pacidneia Falsetat.
K. Gloria Minoritat Quo modo Instrumental Pietat Inconstancia

Les lletres de 1’alfabet passen immediatament a formar part
de les quatre "figures'. Pertoca a aquestes articular llurs
significats en un llenguatge logic coherent. Les figures componen
aixi la sintaxi de 1’Art. Les dues primeres inclouen els termes
de 1l’oracid logica. La tercera les proposicions o Judicis. La
quarta @l raciocini®,

La primera figura, designada per la lletra A, representa els

FSobre les quatre figures cf. Ars ultima, II, p. 10 i ss.

Vegeuy també ﬁgﬁwinyﬁnpivauyeripatis, I, De figuris (MOG, V, p.
3 i ss.).
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principis absoluts o dignitats. Consta d’un cercle, amb una
corona circular dividida en nou zones, gue corresponen a les nou
lletres de 1’alfabet BCDEFGHIK. A 1’interior del cercle, un
seguit de linies rectes porten d’una zona'a l’altra, per a
significar que s8ls termes representats per les respectives
lletres es permuten entre ells. Per exemple, B=K, i K=B, o sigui,

la bonesa és gloriosa 1 la gloria bona. La primera figura és per

excel.léncia una figura "teoldgica”. La lletra A que ocupa el
centre del cercle designa, segén 1’expressid de Llull, "el
Senyor, Déu nostre”?. La figura representa, doncs, en forma

simbolica 1’ésser de Déu com a identitat absoluta, o sigui A=A.

lLa segona figura, designada per la lletra T, és la figura
dels principis relatius. Es compon de tres triangles superposats,
respectivament de color verd, vermell 1 groc, gue formen una
estrella de nou puntes, inscrita en un cercle, en la periféria
del gual hi ha novament les nou zones o “‘cambres", amb les nou
iletres de 1’ alfabet. A cadascun dels angles dels triangles
correspon un principi aplicat a tres possibilitats. El triangle
BCD., de color verd, expressa els modes de la diferéncia, la
concordanca 1 la contrarietat respecte de les relacions entre
elements intersensibles, sansibles 1 intel.ligibles 1
interintel .ligibles. El resultat sén posicions de diferencia: el
gat eés diferent de la rata; de concordanca: el gat i la rata son
essers vivents; de contrarietat: el gat i la rata es repel.len.
El triangle EFG, de color vermell, és el del principi, del mit33

1 del Ti. L’angle del principi inclou les diverses espécies de

tars maior, I, 1 (MOG, I, p. 434).
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causa: eficient, material-formal 1 final. L.angle del mitiad conté
tres modalitats, ée¢ a saber, el mitiad d’unid. com el clau que
acobla dues taules; el mitja de medicid, com @l centre que
equidista de la periferia del cercle: 1 el mitia de  las
extremitats, com la linia que corre entre dos punts . L anals dal
fi comprén tres menaes de fi, és a saber, Tl com a terminacio, com
éa ara 21 terme d una propietat: f1 com a privaclid. com ho €% s

mort respecte de la wvida 1 fi com a meba | perfeccio. com ho ag

Déu respecte de 1 home. Bl triangle HIK, do colaor groc, axpres
leas relacions de majoritat, dgualbtat | minoritat., Acuesbos
relacions s escauen  antre  substancia 1 substancia. ety e
substancia 1 acoldent, 1 entre accident @ aooidens . Las posiolomnms
aue an resulten «aon com aquestes: 1 Tdnses e 1 T hormo 0nomEe va luos
e ndin b tancias; la bellesa

ague @l de la pedra: 1 Thomne 1 Ta o

inferior em woaltis o ba bt

[$5

La corrodts orgor s rasulba de la primera iode 1a cegona. La
SR doefecte an drups de dues Jletras . sls princlols

prunsiras fligures, FlL nombre

AT B AU 1o ralabtiue e lew duss
exacla de combilnacions &z de 8. Mou alaments, combinats de dos

sy e L evibant les repealicions, sumen efectivament 36

- —

l

q —_— _fq X 9 — t}2 :::_?3{;
2. 1X2 2.

ba Figura consta, en conseqléncia, d'un triangle, amb wvult
cambras o cada costat, el que fa un total de trenta sis cambres.
Les duss lletres contingudes dine cada cambra indiguen el
aubjeche i el pradicat d’un proposicio. L'ordre dJde les

combinacions és slfabétic. A la primera lletra de cada columna



hom 11 atribuelx les seglUents: a G, per exemple, 1i pertoguen H,
I 1 K 1 aixi successivament. les nou lletres de 1’alfabet
designen, com ho hem ja esmentat, els principls absoluts i
relatius. G significa, per exemple, voluntat i fi i d’ella cal
afirmar que és virtuosa, veritable i gloriosa, segons la primera
figura, i major, igual o menor, segons la segohna. la tercera
figura és la figura dels judicis, ja que les seves combinacions
binaries fan a mans el subjecte 1 el predicat de possibles
Judicis. El paper de 1’"artista” és de cercar el terme mitja gue
pot unir-los. A aguest fi s’adreca precisament la quarta figura.

La gquarta figura neix de 1la integracie de les tres
anteriors. Consta de tres cercles desiguals 1 concéntricament
suparposats, el primer dels guals és fix i els altres dos
mobils. Cadascun comprén nou cCambres, dins les quals hi ha
respectivament inscrites les nou lletres de 1’alfabet. El
procediment per a "operar” consisteix a fer voltar el cercle
mitja mobil sobre el superior fix i 17inferior sobre el mitja,
evitant, perd, la coincidéncia de lletres. El cercle mitja ajuda
4 descobrir el terme mitjad. Aixi en la combinacid BCD el terme
mitja sera C. Talment com ho assegura Llull a 1’ars brevis, hom
obté aixi 252 combinacions de tres lletres, o sigui, tres vegades
el nombre de les 84 columnes, de qué es compondria la taulaz?., K.

Prantl va imputar a LIull un error de calcul>. £11] calcula, ean

2cf. Ars brevis, II, 4 (ROL, XII, p. 210). Vegeu també
Lectura super artem inventivam et tabulam generalem, II, De
figuris (MOG, VvV, p. 467).

Paeschichte der Logik im Abendlande, Lepzig 1867. III, p.
1l&64. El punt de vista de Prantl fou acceptat generalment sense
discussid. 7. 1 J. CARRERAS I ARTAU, Filosofia cristiana de los
siglos XIII al XV, p. 434, nota 32, en fan encara asment, com
d’una cosa segura, sense afegir-hi res de 1lur part. Fl primert
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efecte, 9 x 9 x 9, és a dir, el cub de nou, <o gque dona com a
resultat 729 combinacions. Perd amb aixo Prantl déna proves de
no  haver entés res del procediment lul.lia, ni tan sols una
condicid tan obvia, com la d’excloure les combinacions del tipus
e BBB, BBC, CBC, etc. De fet., el calcul de Llull eés correcte.
Br1a seva base hi ha la condicié de 17ordre ciclic de reduir a
la meitat el nombre normal de les variacions. Aleshares, el
nombre de les variacions de tres elements, presos de tres an
tres, en ordre ciclic i sense repeticions, &s necessariament el
saeguent ;

4 9 _ 1 —
< \/ 3 = AR =242

La guarta figura es 1'instrument del sil.logisme.
Efectivament. en cadascuna de les combinacions ternaries la
lletra mitjana representa el terme mitja 1 indica, per tant, si
€3 possible o no el raciocini.

lLes quatre figures formen basicament un sol sistema*, Llull
subratlla, en efecte, el fet gue cadascuna d’elles conté 1la
precedent. 8i designem, doncs, per A la figura de les dignitats,
per T la de les relacions, per J la del judici i per 5 la del

s1l.logisme, tenim el seglent esquema logic:

a assenvalar 1’error de Prankl fou E. W. PLATZECK, La

combinatoria luliana, l.c., p. 142, nota 29, perod sense donar-
ne expressament la prova.

*Ccf. E.W. PLATZECK, Raimund Lull, I, p. 311.
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1. 4]

2. (M) T
3. (AT) J
4. (ATI) S

£l tercer element de 1’Art, la combinatdria, és el resultat
del Jjoc de tots els elemants precedents. Ja sabem que Llull
concep la seva Art com un métode infal.lible de recerca de la
veritat 1 d’adquisicid de nous coneixements. D’ acord amb el
sistema de pensament del seu temps, centrat entorn del
sil.logisme, per a aconsegulir el seu proposit, 1i cal resoldre
aguesta doble questid: primerament, donat un subjecte, trobar-
11 tots els predicats possibles, 1 viceversa, donat un predicat,
trobar-1i tots els subjectes possibles; segonament, trobar el
terme mitja que permetl d’unir els anteriors judicis en un
sil.logisme. A aguest Fi L1ull ha comencat assignant a les séries
succeslives dels conceptes-trone una lletra de 1’alfabet, de la
B a la K. Després, mitjancant combinacions de dues 1 tres
INetres, ha establert les relacions necessaries entre els termes
d’un o varis judicis. D’aquesta operacié Llull en diu "fer
cambires”. Per a facilitar~la, 1i ha donat com a irnstrument la
tercera 1 la guarta figura. De llur funcionament en resulten ara
tres models diferents de combinatdoria. Llull els anomena,
respectivament, "resolucid” de la tercera figura, "multiplicacio”
de la quarta 1 formacid de la "taula”.

Comencem pel primer model. La tercera figura constava de 36
cambres. Cadascuna contenia duss lletres dque desginaven el
subjecte i el predicat d’un possible judici. Ara bé, en cadascuna

d’aquestes combinacions binaries hi ha incloses 12 proposicions
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1 24 gliestions. Les dotze proposicions sén el resultat del canvi
del subjecte pel predicat i viceversa. Combinant dues lletres
de cada grup. preses en la significacio que correspon a les dues
primeres columnes de l’alfabet, s’ obtenan éfectivament dotze
proposicions diferents. Cadascuna d’aguestes proposicions inclou,
el seu torn, dues questions, és a saber, leas designades per les
mateixes lletres, Preses ara en la significacio que correspon a
la tercera columna de 1’alfabet. Resoldre o, com diu exactament

Llull, “evacuar" 1a tercera figura, consisteix, doncs, en

extreure de cadascuna de les seves 3& cambres les 12 proposicions
i les 24 auestions que hi ha incloses, fins a assolir un total
de 432 proposicions i 864 questions3s, Yageuy a tall d’exemple la
"resolucic” de la primera cambra BC. Cal advertir gue les lletres
majuscules designen els principis absoluts, les mindscules els

relatius i les cursives les qlestions generals:

oty - Pronosicions Higstions

racions
bl. éa la bonesa gran?

BCc 1. La bonesa &s gran 2. Qué #s la bonesa gran?
bX. E/s la bonesa diferent?

Bb 2. La bonesa és diferent t4. Qué ds la bonesa diferent?
hs. £-{$ la bonesa concordant?

Be 3. La bonesa és concordant 6. Qud &s 1a bonesa concordant?
b7, E/$ la grandesa bonav

4. ta grandesa &3 bona ¢B. Qui &8s la grandesa bona?

be. Igs la grandesa diferent

Ch 5. La grandesa és diferent ¢10. Que &s la grandesa diferent?y

;
bil. €s la grandesa concordant?

Cc &.  La grandesa és concordant ¢l2. e Ss la grandesd concordant?

3ef. Ars ultima, VI, p. 75 i so.

25



b13. ga la diferéncia bonaz

b 7. La diferéncia s bona cld. Gue és la diferéncia bona?
Dls., éﬁ la diferéncia gran?

W 5., La diferencia &s gran clé, ue és la Qiferéncia aran?
bl17. és la diferéncia concordant?

9. la diferéncia és concordant ¢18. Queé &3 la diferéncia concorﬁant?

hig. éé la concordanga bona?

B 10. La concordanga és bona c20. Quée d3 la concordanca bona?
b21. é; la cohcordanga gran?

(= 11. La concordanga s gran C2Z2. Qué ds la concordanga gran?
bhes. é; la concordanga diferent?

ch 12. La concordanga és diferent c24. Qud és la concordanga diferent?

La "multiplicacid” de la quarta figura serveix per a
mecanitzar el sil.legisme mitjancant el descobriment automatic
del terme mitja*®. Recordem que fent voltar en ordre ciclic els
seus dos  cercles mobils sobre el fix, hom obtenia 252
combinacions ternaries. En cadascuna d’aguestes combinacions la
lletra mifjana designa el terme mitja. Prenem com a exemple la
combinacid BCD. E1 terme mitja é€s agul C 1 és clar, per tant, aue
cal construlr el corresponent sil.logisme de la manera seglient:
‘Tot C és B; tot D és C: ergo tot D és B". Perd, afegeix tot
segult Llull, si ens atenim a les tres primeres columnes de
17alfabet, B significa bonesa, diferéncia i possibilidad; C,
grandesa, concordanga 1 esséncia; 1 D eternitat, contrarietat i
materialitat. Agquell primer sil.logisme “"formal” pot rebre,
doncs, tres interpretacions "materiasls”, segons gque els seus
zignes es prenguin en el significat de la primera, segona o

tercera columna de 1 alfabet. Aleshores, segons la primera

¥cf. Ibid., VII, p. 104 i ss.



interpretacid, el sil.logisme féra: "Tota grandesa és bonesa:
tota eternitat és grandesa; ergo tota eternitat és bonesa",
Segons la segona: "No hi ha concordanca si no és entre diferents;
no hi ha contrarietat si no és entre concordants; ergo no hi ha
contrarietat si no és entre diferents3. I segons la tercara:
"Tota esséncia és possibilitat; tota materialitat és esséncia;
ergo tota materialitat és possibilitat". Globalment, les 2572
combinacions ternaries, de les gque hem partit, projectades sobre
la série de significats de les tres primeres columnes de
}’alfabet, originen 856 sil.logismes diferents segons la matéria.
ALxd no vol pas dir, paro, gue tots aguests sil.logismes siguin
valids; al contrari, hi ha motius per a suposar que molts d’ells
noe ho seran.

L1ull s’ha mogut fins ara al nivell dels principis generals
de 1’Art. Per a aplicar el seu procediment als coneixements
particulars, cal posar el terme mitijad a F (gque en la Segona
columna de 1’alfabet significa Justament mitja). D’aquests
manera, mitjancant uns complicats raonaments, Llull estableix
varies tesis teologiques i filosofiques, per exemple, que Déu és
acte pur o que del no res no se’n produeix res™,

El model més elaborat de combinatdria és, perd la “taula">?,

per a  Llull la difereéncia, la concordanca 1 la
contrarietat son tres principis interrelacionats. Fls dos darrers
pressuposen el primer per tal com és més general que ells. En
altres mots, no ki ha Cap cosa que no sigul difarent d’una altra,
perd, al mateix temps, no hi ha cap cosa que sigul tant diferent
d’una altra que no hi concordi, ni tant concordant amb una altra
aue no s’*hi oposi. CFf. Ars ultima II, p. 12 i ss.

¥Cf. Ibid., VII, p. 104 i ss.

¥sobre la taula cof. ars ultima, V, p. 42 i ss. Vegeu també

Taula general, (ORL, XVI, pp. 355 i ss).
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Aguesta s’origina de la rotacid, en ordre alfabétic, dels dos
cercles mobils de la quarta figura. Nou elements, combinats de
tres en tres, en ordre alfabeétic 1 excluint-ne les repeticions,

donen, en efecte, el resultat seguent:

(éf — L AXIXF - gy
5)’ 1 X2 X3 ¥

La taula es compondra, doncs, inicialment, de 84 cambres que

correspondran a aguestes 84 combinacions ternaries:

BCD BCE BCF BCG BCH BCI BCK BDE BDF BDG BDH BDI
13 14 15 16 17 18 19 20 21 22 23 24
BOK BEF BEG BEH BEI BEK BFG BFH BFI BFK BGH BGI
25 26 27 28 29 30 31 32 33 34 35 36
BGK BHI BHK BIK CDE CDF CDG COH CDT CDK CEF CEG
37 38 39 40 41 42 43 44 45 46 47 48
CEH CEI CEK CFG CFH CFI CFK CGH CGI CGK CHI CHK
49 50 51 52 53 54 55 5s 57 58 59 60
CIK DEF DEG DEH DEI DEK DFG DFH DFI DFK DGH DGI
61 62 63 64 65 66 67 68 69 70 71 72

DGK PHI OHK DIK EFG EFH EFI EfK EGH EGI EGK EMI

EHK EIK FGH FGIT FGK FHI KHK FIK GHI GHK GIK HIK

Gra bé, aquestes 84 combinacions son, al seu torn, "caps”

de noves séries. A aguest i Llull distingeix, d’ara endavant,

48]
[B4]



entre els principis absoluts i relatius, introduint una T en les
anteriors combinacions ternaries. Les lletres gue precedeixen
aquesta T, cal prendre-lies com a principis absoluts i les gue la
segueixen com a relatius. D’aguesta manera, dé cadascuna de les
combinacions ternaries hom obté 20 noves combinacions, és 3
saber, les que resulten de la compinacid, sense repeticions,

d’una série de sis elements (BCDbcd), presos de tres en tres:

('6 ) b XE x4 20
3 4% 2 <2

Les primeres 84 combinacions ternaries esdevenen, doncs,
caps de noves columnes, compostes cadascuna de 20 cambres, al gue
fa un total de 84 x 20 = 1680 Cambres. A tall d’exemple reprodulm
weguidament les cinc primeres columnes. Per a facilitar-ne la
lectura, en lloc &’ introduir una T entre els principis absoluts
ioels relatius, transcrivim els primers en majlscules | els

FEJONS en minlscules:

BCD BCE BCF BCG BCH
BCb BCbkb BCh 8Cb BCb
BCc BCc BCec BCec BCo
BCd BCe BCc BCg BCH
BOb BEb BFb BGb BHb
BDc BEc BFc BGe BHe
BDd BEe BFf BGg BMh

Bbe Bbc Bbe Bbe Bbe
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Bbd Bbe Bbf Bbg 8bh
Bed Boe Bef Becg Beh
CDb CEb CFb CGb CHb
CDc CEc CFe CGe  CHe
Chd CEe CFf CGg CHh
Cbc Cbc Cbhec Cbe  Che
Cbd Cbe Cbf Cbg Cbh
Ccd Cce Ccf Ccg Ceh
Dbc Ebc Fbc Gbe Hbe
Dbd Ebe Fbf Gbg Hdh
Dcd Ece Fcf Gecg Heh

becd bece bef beg beh

La genialitat de 17intent de Llull és ben palesa. Per mitja
d'uns procediments matematics tan senzills, com sorprenentment
exactes, Llull ha portat a terme el primer assaig historic de
sistematitzacio 1 mecanitzacio dels coneixements. Perd quina és
en concret la utbtilitat de la Taula? O més ben dit, com cal
procedir en el seu us logico-matematic? Llull adverteix que de
cadascuna de les seves 1680 cambres pot fer-se’n un triple (Us:
proposicional, raciocinatiu i inventiu o qlestional®®. prenem per
exemple la combinacid BCD. En sentit proposicional significa: “La
bonesa é&s gran i eterna”. En sentit raciocinatiu inclou guatre
wil.logismes segons gue hom prengui la premisa major com a

universal afirmativa, universal negativa, particular afirmativa

e, Taula genaral. 1.e.. P. 355 ss. Pel que fa referéncia
als dos primers usos, el text 1lati é&s més explicit que el
catala. Vegeu Tabula generalis, IV, 1 (MOG, Vv, p. 242},
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@ particular negativa; "Tot alld que és bo és gran i etern": "cap

no bo no es gran ni etern”: "gquelcom de bo és gran i atern” :

“quelcom de no bo no és gran ni etern’. Finalment, en sentit
inventiu condueix a la questid seglent: "Es la bonesa tan grain
com eterna?’. Aquest darrer sentit és el que Llull elabora més

curosament. La taula esdevé un immens glestionari, les 1680
questions del qual porten ja implicites llurs solucions. Per a
raesoldre-les n"hi ha prou amb atenir-se als significats de les
lletres corresponents, afirmant-los o negant-los, sagons
convingui, cercant sempre llur concordancia i evitant 1lur

contrarietat. Cal subratllar, a més a més, que cada columna de

n

la taula recolza en la precedent. Per exemple, la segona columna
BCE recolza en la primera BCD i aixi successivament. D’aquesta
manera s’origina entre les diverses columnes una mena de
solidaritat logica. gracies a la qual les solucions ja trobades
per a les guestions anteriors ajuden a resoldre les posteriora®t,
En la practica, perd, el procediment lul.lia é< tan pralix qgue
acaba normalment amb la paciéncia del lector més ben disposat.

Ultra de servir al plantejament i la solucid de les 1680
gquestions generals, la taula pot ésser també utilitzada per a
plantejar i solventar questions particulars. Cal només atribuir
a qualsevulla de les seves combinacions ternaries els significats
de les tres darreres columnes de 1’alfabet, o sigui, els
corresponents als nou subjectes 1 a les dues séries de virtuts
1 vicis. Prenem per exemple la combinacid BCg 1 apliguem-la a

17home. La glestio es planteja aleshores en els seglients termes:

Hef | Ars ultima, v, p. 43. Vegeu T. i J. CARRERAS I ARTAU,
o.c., I, p. 441.




"Per que 1 home troba el seu fi a coneixer i1 estimar?” D’aguesta
manara, pensa Llull, 17Art esdevé un instrument Util a tota mena
de coneixements.

Llull no amaga el seu optimisme respecte a les possibilitats
de 17Art. La sava llista de qguestions 1 respostes 11 sembla el
arau més alt del saber, a Qué pot arribar l’enteniment huma. Per
a moderar un xlc aquest optimisme, basten dues senzilles
consideracions. En primer 1lloc, una observacld de caracter
formal. La taula lu.liana evita la coincidéncia de lletres, perd
no exclou la repeticid de les mateixes combinacions. N*hi ha
prou, per exemple, amb rellegir amb una mica d’atencid les cinc
primeres columnes de la taula, per a adonar-nos de la freqguent
reiteracid de combinacions com aquestes: 8Cb, BCc, Bbec i Cbe.
De fet, de les 1680 combinacions dgue inclou la taula, més de la
meltat, exactament 8&4, s6N repeticions. El nomiore de
combinacions distintes es redueix, doncs a 816, com ho palesa el

calcul seglent:

A% Y X A¥ X 16
3 1 X2 x3

= ¥14

ta segona observacid és de caracter material. Llull mateix
deixa entendre que les glestions implicades en la taula poden
p&rtar a4 resultats npegatius. ALxXO0 passara sempre que els
significats de les raespectives lletres no lliguin entre ells ©
adhuc es contradiguin. D altra banda, hi ha motius per a sospitar

que entre els resultats positius n’hi haurd alguns de poc

estimulants, per a no parlar potser de xocants o banals. Una




discreta ullada a la taula basta per a verificar aquesta sospita.
Ultra de la manotona repeticid de qlestions insipides i que
s’ assemblen entre elles com dues gotes d’aigua, hom hi troba, de

4z Objectivament, doncs, val a dir-

vegades, autentics estirabots
ho. la utilitat de 1’Art és molt minsa. El seu aspecte més
interessant, almenys per a un lector modern, és potser el model
de coneixement que Llull hi esbossa 1 gue consisteix a proposar
una glestid i a atendre després a la seva confirmacid o
refutacid. Aguest model s’assembla sorprenentment amb el gue
propugna K.R. Popper, amb la Unica diferencia gque aquest darrer
espera de l’experiéncia la confirmacid o refutacid de les seves
"conjectures” cientifiques, mentre gque Llull ho esperava de la

coheréncia o incoheréncia dels termes®.

4. LIArt lul.liana 1 la moderna logica matematica

M’imagino que a hores d’ara comencen a fer-se paerceptibles
les coincidencies 1 diferéncies entre 1’Art lul.liana i la
moderna logica matemdtica. Una cosa és clara: els procediments
de Llull rauen encara lluny, immensamnent 1luny, dels de les

actuals logigues simbdligues. L’intent central d’aquestaes, el

“vegeu per exemple aquestes dues guestions de la Taula
gengral, lL.c., p. 507: BFg = "Si la fi de la terra é&s pus bona
en la talpa que en home”; BFk = "Si la terra és tan luyn a
minoritat per en Gemini com per en Taurus'.

¥CcF. K. R. POPPER., The Llogik of Scientific Discovery,
Londres 1959. Vegeu també Conjectures and Refutations. The Growth
of Scientific Knowledge, Londres 1963.
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formalisme, no 1i escau gens a 1’Ars. Llull designa, certament,
per mitjad de lletres els elements de les seves comblnaclions.

fgquestes lletres substitueixen conceptes. Perd llur significat

%

no és Unic, sind mdltiple 1 cal gue siguil deterﬁinat ulteriorment
en funci® del respectiu context. Pel aque fa a aixo, la
combinatoria lul.liana no satisfa aquella exigéncia del calcul
lagic, que Boole formula aixi: "l.a validesa dels processos
d’analisi no depeén de la interpetacid dels simbols en ella
amprats, sind exclusivament de les lleis que regulen 1lur
combinacié” . B Llull esdevé més aviat a 1’inrevés: la validesa
dels processos 1ogics depén també de 1a interpetaclo dels simbols
en ells emprats 1 no exlcusivament de les lleis que regulen 1lur
combinacid. En agquest sentit, 117art lul.liana 1 la logica
wimbolica s'oposen diametralment com els antipodes. Els germens
de procediments 1ogico-matematics gque hom troba a 1’art s’ adrecen
a un objectiu molt senzill: ajudar el discurs de 1’enteniment,
facilitant~1i els termes del raonament. Perd l’entenimsnt raona
sobre realitats 1 no sobre signes, encara gue s’ ajudi de signes
gue reprasenten realitats.

Dit aixd -1 calia dir~-ho per a chviar, de bon comencameant,
interpretacions massa optimistes-, cal subratllar immediatament
1’altre cara de la moneda: malgrat la seva intencid material,
1’Art  lul.liamyconté aspectes formals gue constitueixen un
precedent de la moderna logica matematica. H1 ha primerament una
coincidencia de caracter extearn, paEro de consequencies

incalculables cara al futur: la formalitzacid del llenguatge, o

¥cf. 1.M. BOCHENSKI, Historia de la loaica formal, p. 293.
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siguil, la creacid d’un llenguatge artificial, en el qual els
signes substitueixen les operacions del llenguatge comi. Segons
la proposicié primera de Boole, "totes les operacions del
llenguatge com a instrument del raciocini, poden realitzar-se amb
17ajut d’un sistema de signes”*. Aixo és el que Llull ha fet per
mitja de 1 alfabet. A 1’Ars notatoria, una curiosa obreta editada
per J. Gaya, aquesta formalitzacio del llenguatge assoleix limits
insospitats. Llull hi esbossa un complex sistema de signes que
representen les parts de 1l’oracié llatina: nom, pranoms, verb,
etc.. els tres moments del temps, els predicables i predicaments,
1’afirmacia, el dubte i la negacid, i bona part dels conceptes
de la teologia, la filosofia i la moral. Es un Llull gairebé
inedit el qgue aqui se’ns mostra, un Llull que porta el seu
projecte de creacid d’un sistema de signes convencionals,que
substitueixin les operacions del llenguatge real a uns extrems
que desborden tot el que coneixem™®.

Meés importants encara que aquestes coincidencies externes
261 les internes, £l modern cdalcul logic es  basa en
17 "equivaléncia” dels elements que hom pretéen combinar. €8 tracti
del que es vulgui, de conceptes, mots, nimeros 0 coses reals, com
pomes o taronges, la condicié que s’exigeix és aue  hom pugui
aflrmar-ho com equivalent. Equivalencia no significa pas

tgualtat, sind danicament que cadascun d’aquests elements gaudeix

Cf. Ibid., p. 313.
Ct. RAMON LLULL, Ars notatoria. Introduccién. edicion,

traduccidn y notas de J. Gava. Madrid 1978,
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del mateix dret de seguir i substituir a gualsevol altre?. En
la formulacié de Boole. "l’axioma (nic i suficient que cal
pressuposar per a l’aplicacid (del calcul) és gue operacions
aguivalents, realitzades amb objectes eqguivalents, donin
resultats equivalents”*®. ara bé, aixo és Justament el gue esdevé
amb els principis de la primera figura. lLes lletres que els
designen son estrictament egquivalentes. Cadascuna pot seguir
indiferentment 1’altra, i substituir-la o permutar-se amb ella.
81 B equival a C, aleshores B segueix amb el mateix dret a C, com
C a B. Aleshores és perfectgament licit substituir BC per CB i
aixi successivament. Les combinacions de 1la primera  figura
satisfan, doncs, exactament, les lleis logiques de la substitucid
i de la permutacid. Llur expressié lul.liana es troba en la
demostracid per aeqguiparantiam, el pressupdsit de la gqual és
justament 1l ’estricta equivaléncia de les dignitats.

Els altres elements de la combinatoria lul.liana no responan

a les exigéncies d’una logica estrictament formal. En

Lo
oy
A

representar alhora principis diferents, els signes de 1’alfabet
cessen d’ésser equivalents. Perd la idea d’un caleul logic i les
"técniques” emprades per Llull per a dur-la a tarme, wvan més
enlla del que ell mateix pensava i contenen, en germen, 1’ intent
agosarat de matematitzar i mecanitzar el pensament, un intent
aue aleshores hagueé de semblar un disbarat, perd que avul podem

comencar a comprendre en la seva auténtica genialitat. Aixd val

Ysobre aquestes relacions formals entre 1’Art i la moderna

logica matematica, of. E.W. PLATZECK, Raimund Lull, I, p. 300 i
G,

-

i

o~ Ve
FCF. 1. BOCHENSKIT, o.¢., p. 315,
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de manera especial de la quarta figura 1 de la taula. La quarta
figura apareix com una rudimentaria magquina de calcular i adhuc
de pensar. Llull déna de vegades indicacions precises sobre el
material, a poder ésser llautd, amb qué cal construir els seus
cercles mobils. La taula representa, al seu torn, un primer
assaig de tabulacid dels resultats del calcul. Es cert que Llull
no va treure totes les consaqleéncies del seu intent. Ben mirat,
potser no va passar de les beceroles. Es gue, humanament parlant,
podia fer una altra cosa? Davant seu s’cbria un cami que mai
ningd no havia encara fressat i ell no tenia pas a mi, per a
calcarse-les, quan volgués, com el persconatge del conte, unes
miraculoses botes de mil 1legUes,que li estalviessin 1’esfore de
recorre’l pas a pas. De fet, les lleis del calcul logic han estat
elaborades de forma definitiva a comencaments del nostre segle.
A manca d’aguestes lleis, Liull hagué d’acontentar-se amb el
aenzill mecanisme dels seus cercles giratoris,que 11 permetien

lculs. AlxO  explica,

Qs

dee realitzar manualment els  seus ©
obviament, que 1 abast dels procediments combinatoris de Llull
sigui encara molt limitat. Les possibilitats de 1’Art a aquest
respecte s0n, pero, molt més grans. Com assenvalard Leibniz, les
nou lletres de 1’alfabet 1lul.lia, ultra dels principis absoluts
i relatius, els dnics que de fet fa Jjugar Llull en els seus
calculs, signifiquen també els nou subjectes, les nou guestions
agenerals 1 les dues séries de virtuts 1 vicis. La utilitzacid de
fot agquest material combinatori donaria, segons Leibniz, la xifra

esbalalidora de quasi 18 bilions de combinacions®?,

*Dissertatio de arte combinatoria. “Die philosophischen
Schriften”, IV. p. 62. Leibniz observa, en efecte, que &l nombre
total de combilnacions aue hom pot formar amb les nou lletres de
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En qualsevol cas, la taula i la quarta figura esdevenen el
mement culminant del métode lul.lid. Es per rad d”ambdues que
Haegel califica el pensament de Llull de "sistematic”™ 1 alhora de
"mecAanic”™. Ara bé, “"sistema’ i "mecanica’, aguests dos trets
amb els quals Hegel designa el pensament de 1 autor de 1°Ars
magna, designen també els dos elements caracteristics d’una
economia informativa. El primer al.ludeix a un conjunt de dades
ordenades en una série JUtil; el segon a 1’instrument emprat per
a ordenar-les i utilitzar-les. Es podria discutir si amb aixo n’hi
ha prou per a fer de Llull un precursor de la informatica. Es
clar, en qualsevol cas, que si el considerem des del context dels
actuals sistemes informatics 1 intent de tLlull no sembla tan
“excéntric", com de vegades s’ha pensat®l.

En el curs dels segles, 1’aArt de Llull ha passat per tota
mena de vicissituds. Va engrescar a Nicolau de Cusa, Giovanni

Pico della Mirandola, Corneli Agrippa von Nettesheim, Jacques

1’alfabet, preses de 1 en 1, 2 en 2, etc. és: 2% - 1 = 511. Ara
bé, 1’alfabet inclou sis séries de significats. Per tant, €1 hom
combina una combinacid de cada série amb una altra de cadascuna
de les altres séries, a’obté el resultat segient: (2°-1)°% = 5118
17.804.320.3288.674.561. Sobre la logica de Leibniz vegeu L.
COUTURAT, La logigue de lLeibniz d’aprés des documents inédits.
Paria 1903, Formalment el calcul de Leibniz és correcte.
Materialment, perd, com gue el significat de les lletres no ég
equivalent, cal suposar a priori, més encara del que esdevenia
en Llull, que moltes d’aguestes combinacions seran invalides.

"“Vorlesungen tUber die Geschichte der Philosophie, "Werke",
ad. H, Glocknaer. Stutgart 1959, I1I, p. 196.

Magel, l.c., titlla Llull d’excéntric i ell ho fou sens
dubte, almenys en relacid amb el mén del seu temps. Aguesta
axcentricitat, al marge dels aspectes clarament “utopics”
d’alguns dels seus projectes, té, perd, una doble arrel. 81 Llull
arn algunes coses va darrera del seu temps ~ell és per exemple un
"mlatdric” en un moment de prulja de 1’aristotelisme -en altres
s Nl avanea radicalment . Aguest és, em sembla, el cas de 17Art.
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lLefébre d’Etaples 1 Giordano Bruno, perd fou també objecte de les
burles de Rabelais 1 de les critiques de Gerson, Bacon de Verulam
1 Descartes. A finals del segle passat, en escriure la seva
coneguda Geschichte der Logik -una histdéria agencada amb la

intencié paradoxal, d’arrel clarament kantiana, de demostrar gue

G

la logica no tenia histdéria, ja que hauria sortit, tota sencera,
de la ment d’Aristotil, com conten que Minerva va sortir del cap
de Jupiter- J. Prantl se sentia encara obligat a justificar-se
per haver-hi inclds a Llull. “"Que 17Art de Llull, en la seva
totalitat, fretura de valua, és una cosa tan clara que ho cal
esforcar-se a demostrar-la. Més aviat hauria de témer el retret
d’haver concedit tant d’espai a aquesta estupidesa'2. prantl es
consola pensant que, en fer-ho aixi, ha complert escrupolosament
amb el seu deure d’historiador i potser hagi estalviat als seus
sUCCessors la temptacid de perdre més el temps amb 1 estudi del
selvatic 1 bigarrat opus 1lul.1ia®. avui les coses han canviat
radicalment. Ningl no gosaria, com ho feu encara Prantl, titllar
L1ull de "mig boig", cosa que d’altra banda ja l1i esdevingué en
vida 1 de la qual ell se’n queixava amargament: "Vos dic gue
molts homens me tenen per fat"*. M abaellex pensar gue avul podem
entendre L1ull 1 la seva obra millor del que 1 ’entengueren els
seus contemporanis i adhuc potser del que s’entengué ell mateix.
La grandesa d’un riu no es coneix pel seu naixement -de veagades

una petita deu gue déma origen a un pobre rierol-, sind per la

*“Geschichte der Logik im Abendlande, III, p. 177.
e, Ibid., p. 145.
Marbre de Sciéncia. Del proleg. ORL, XI, p. 4.
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seva conca 1 pel seu estuari. No esdevindra potser guelcom de

semblant amb el nostre coneixement de 1’Ars i del seu autor?
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CARPITOL ITI

s’
EL DIALEG INTERRELIGIOS EN RAMON LLULL

L. historiador alemany Leopold von Ranke poOsava la
singularitat 1 la dificultat -jo afaegiria també l’interés- de
1’Edat mitjana hispanica en el fet gue s’hi tracta d’una historia
que conté alhora dues histories: la de 1 Espanya musulmana i la
de 1’Espanya cristianal. Tanmateix, amb la inclusié de 1’ Islam
1’Edat mitjana hispanica és lluny d’haver-se esgotat. Hi actua
@ancara un tercer element, present també en els altres pobles
eyropeus, perd aue a casa nostra, pel sed relleu singular,
revestelix les caracteristigues d’una tercera historia. Em
refereixo al Judaisme. La historia dels Jueus peninsulars
s’entrellaca amb la doble histdria de 1’Espanya islamica i
cristiana. Presents a les dues vessants de la fragil i
bellugadissa frontera que dividia les dues Espanyes, els jueus
segueixen 1llur historia respectiva 1 en mantes ocasions fan
culturalmente de mitjancers entre ambddés germans enemics.

Cristilans, moros i jueus conviuen aixi 1°un al costat de

17altre 1 adesiara 1’un contra 1’altre sobre 1 aspra pell de

brau. No ens ha d’estranyar, doncs, que 1’Espanya medieval, com

'cf. R. KONEZKE, Probleme der Beziehungen zwischen Islam
und Christentum im spanischen Mittelalter, a: Miscellanea
Mediaevalla, v. I: Antike und Orient im Mittelalter, Berlin 1962,
. 219,




ha subratllat encertadament Y. Baer, sigul alhora un model de
tolerancia i de fanatisme religids. Ambdos fendmens sén d’esperar
an un pais, en el gual els adeptes de les tres religions del
Llibre viuen, treballen i lluiten plegats?. El‘que es remarcable
en el nostre cas és gue les mostres de cordialitat i1 tolerancia
entre els representants dels tres credos precedeixen les de la
intolerancia i del fanatisme.

Naturalment no es pot demanar als nostres avantpassats una
tolerancia a 1l’estil modern. Aguesta, © procedeix de 1la
indiferencia religiosa, o recolza en el respecte de la llibertat
i dignitat inviolables de la persona humana. Ambdues actituds
eren molt lluny del modn espiritual medieval. La tolerancia a
1’Espanya medieval fou una tolerancia politica, imposada per la
convivéncia inevitable de tres religions en un mateix poble. Par
aix0 apareix en circumstancies similars a 1’ Espanya islamica 1
a la cristiana.

La investigacié més recent ha subratllat aquest fet amb
testimonis eloqgliients. Quan Pere I de Castella, ancara el 1369,
feia redactar el seu epitafi en llati, hebreu i alarb, no feia
sinG atorgar significacid politica a una realitat que domina
17Edat mitjana hispanica. Els ciutadans dels diferents Estats de
la peninsula sén considerats aleshores com a creients d’una de
les tres religions. Américo Castro ha posat en relleu el fet

significatiu que en el Cantar del Mio Cid 1’expressid "moros i

“Cf. Y. BAER, A_History of the Jews in Christian Spain, v.
l: From the Age of Reconguest to the  Fourteenth Century,
Filadelfia 1961-62, p. 182. Hi ha una traduccid castellana de
L’original hebreu, Historia de los judios en la Espafia gristiana,
Madrid 1981.




cristians” significa tothom i "ni moros ni cristians” ningd>.

Tots, cristians, moros 1 Juseus soOn esmentats sense distincié
en el Libro de Buan amor de 1 arxipreast de Hita en la carta de
desaflament gue "Don Carnal” envia a "Dofia Quéresma“:

lLa nota de la carta venia a todos nos:

"Don Carnal poderoso, por la gracia de Dios,
a todos los cristianos & moros & Jjodios,
salud con muchas carnes’.

Tots, moros, Jjueus 1 cristians son objecte de la satira
despietada d’aAnselm Turmeda en el popular elogi dels diners del
Llibre de bons amonestaments:

Diners tornen los malalts sans,
moros, Jjueus e cristians,
lleixant Deu e tots los sants,
diners adoren.

I a tots, cristians, Jjueus 1 moros, amb una liberalitat
molt poc medieval, extén Alfons X el Savi en les seves Cantligas
el perdd i la salvacid del mateix Senyor misericordios:

Aguel gue perddar pode,
christdo, iudeo e mouro,
a tanto gue en Deus alan
baen firmaes sas intencdes.

Tot aixd fa de 1’Espanya medieval un fehémen unic a
1'0Occident europeu, una mena de pont entre tres mans i un dels
exponents més colpidors, d’alld que F. Heer al.ludint a una

coneguda fabula de Lessing, ha anomenant el "Regne dels tres

Cf. A. CASTRO, La realidad histérica de Espafia, 22 ed.,
MExic. 1962, p 61.



anglls"?,

1.- Situacid de Ramon Llull

Ramon Liull no és cap excepcid al que acabem de dir, perd
el seu cas es forca més complex, per tal com el seu horitzod
politic 1 intel.lectual s’extén della del de 1 Espanva medieval.
Advertim de bell antuvi que 1’'universalisme 1lul.lia té,
paradoxalment, unes arrels clarament particularistes. £l pare
Platzeck ha subratllat encertadament gue, malgrat els seus
nombrosos viatges, Llull es mou exclusivament dins de 1’drbita
historica de la Corona catalano-aragonesa. Castella 1 els palsos
del nord d’Europa queden normalment fora del seu camp de visid.
Els seus mateixos ideals ecuménics encaixen totalment amb la
perspectiva politico-religiosa del Casal d’Aragd, com es fa palés
de manera inconfusible amb mants aspectes dels seus projectes de

missid i de croada®. D’altra banda, aguest horitzé geografic i

‘Cf. F. HEER, Europdische Geistesgeschichte. Sttutgart 1955,
p. 106 1 s5.

Cf. E.W.PLATZECK, Raimund L1lull. Sein Leben, seine Werke,
die Grundlage seines Denkens, I, Disseldorf 1962, ps. 31 1 ss.
Aguesta vessant catalana de la perspectiva politico-religiosa de
Llull té, perd, un contrapés decisiu: el representat per la veina
franga. Sobre les relacions de Llull amb la politica francesa,
vegeu J.N. HILLGARTH, Ramon Lull and Lullism in Fourteentii-
Century France., Oxford-Nova York 1971, ps. 46 1 ss. Per a
completar aquest panorama cal mencionar encara la preséncia d’un
altre component: el nordafrica. Sobre les relacions entre
Catalunya 1 el Regne de Tunis a 1’época de Llull, vegeu @M.
LLINARES, Ramon Llull, Barcelona 1968, ps. 22 1 ss. L’estudi
fonamental sobre aqguest tema és, pero, el de Ch. E. DUFOURCQE,
l."Espagne catalane et le Maghrib aux XIIle et XIVe siécles, Paris
1966.



historic de la Corona catalano-aragonesa en temps de LLull no té
res d’estret ni de tancat. Es 1 horitzéd d’un Estat obert a tots
els vents 1 a tots els corrents de la histdria contemporania i
que, a mes a més, esdeveée cada cop més una de.leg peces clau en
el joc politic de 1’época.

Eh un assaig clarivident sobre Ramon Llull en el mon
del seu temps el pare Batllori ha parlat d’un context geografic
i historic lul.lia, el tret essencial del gual consistiria en 1la
interrelacié de diversos factors i mons®. Geopoliticament cal
situar Llull en el triple marc catala, europeu i mediterrani.
Culturalment, perod, cal afegir-hi un altre marc, el de 1la
coexistencia 1 interaccio de tres mons, més aviat autonoms que
no pas independents, que Batllori concreta en el 1lati, el
bizanti i 1’islamic, i que jo, amb R. Pring Mill’, m’inclinaria
més tost a identificar amb els mons de les tres religions
monoteistes: judaisme, cristianisme i islamisme.

lLa convivéncia entre els creients dels tres credos la va
viure Llull personalment en la seva illa nadiua. A la Mallorca
congquerida feia mig segle pel rei Jaume els musulmans constituien
una part important -potser un 40%~ de la poblacid. No hi manguen
tampoc grups més petits, perd molt influents de jueus. Ambdues
comunitats no cristianes gaudeixen d’una relativa autonomia, es

regeixen per l1lur propia llei i constitueixen fins a un cert punt

“Cf. M. BATLLORI, Ramon Llull en el mén del seu temps,
Barcelona 1980, p.5.

‘CF. R. PRING-MILL, €1 microcosmos lul.lia, Oxford 1962, ps.
17 1 ss.



una mena d’Estat dins 1’Estat®. £1 mateix L1ull aprendra l’arabic
amb 1’ajuda d’un esclau musulma® i obtindra del rei Jaume II la
permissio de predicar 1’ Evangeli a les mesquites i1 sinagogues del
Ragne d’ Aragot®. '

De fet, malgrat llurs diferéncies especifiques, el judaisme,
el cristianisme i 1l’iglamisme eren tres corrents historicament
emparentats, que tenien en comiG el fet de ser religions d’un
Llibre: la Biblia o 1’Alcora, de participar d’una mateixa fe en
Déu, creador, Jjutge i remunerador, 1 d’utilitzar per a la seva
expressid conceptual el mateix llenguatge: el de la filosofia
grega transformada en teologia escolastica. En aquest sentit, no
hi ha cap inconvenient a parlar, com ho ha fet R. Pring Mill,
dels "lloc comuns” del pensament medieval®*. & 1’&poca de Llull
les diferéncies entre les tres religions del Llibre es donen
sobre el rerafons d’una imago mundi, acceptada per totes.
Cristians, moros i jueus eren com tres veins mal avinguts que
comparteixen la mateixa casa. Les diferéncies se sentien més a
causa de la mateixa proximitat.

Cristianisme, judaisme 1 islamisme constitueixen, doncs, el

marc cultural 1 religids més immediat del pensament de Ramon

8ct. LLINARES, Ramon Llull, p. 13 i ss. Sobre els jueus

mallorquins en temps de Llull, vegeu A. PONS, Los Jjudios del

Reino de Mallorca durante los siglos XIII v XIV., "Hispania", 20
(1960) ps. 3-54 i 163-266.

cf. Vita coetanea, n. 11 (ROL, VITI, p. 278).

Yyegeu 1’acta oficial de Jaume IT, amb data del 30

d’octubre de 1299, publicada per A. RUBIO I LLUCH, Documents pear

17historia de la cultura catalana mig-eval, I, Barcelona 1908,
ps. 13 1 ss3.

Yef, R PRING-MILL, El microcosmos lul.lid, p. 25.
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Llull. La seva mirada s’obrira després més enlla, no solament
vers els diversos grups cristians de 1°0rient, grecs ortodoxos,

nestorians i jacobites'®,

sind adhuc vers els innombrables pobles
vagans, representats sobretot en la seva obéa pels tartars i
mogols3. T aixi en el deliciés Libre d’Ave Maria Llull saludara
la Mare de Déu en nom de tots els dissidents: "Ave Maria! Saluts
t’aport dels sarrains, jueus, grecs, mogols, tartres, bulgars,
hongres d’HongaFia la menor, comans, nestorins, rossos,
guinovins; tots aguests e molts d’altres infeels te saluden per

4

mi, qui som lur procurador”*. Perd tant l’esforg de Lull per

“sobre agquesta qliestid, a més dels treballs peoners de R.L.
CIRAC ESTOPANAN, Bizancio v Espafa: Raimundo Lulio v la unidn de

"Cuadernos de historia”, 3 (1954), ps. 7-66 1 de
L1lull v las iglesias disidentes orientales, EF,

5. MISSER,
&2 (1961), ps. 37-70, veged la monografia més recent 1 completa
de S. GARCIAS PALOU, Ramdn Llull en la historia del ecumenismo,
Barcelona 1986.

Bgobre 1’interes de Llull per la conversid del "mogels” 1
“"tartres”, com ell els anomena, veged R. SUGRANYES DE FRANCH,
Raymond Lulle, docteur des missions. Schoneck-Beckenried 1954,
pe. 62 1 5. GARCIAS PALOU, Ramon Lluli y el Islam, Palma de
Mallorca 1981, ps. 199 1 s=s. Llull tingué una visid forga exacta
de la situacid religiosa dels mogols 1 del perill gue significava
per al mén cristia la possibilitat de llur conversid en massa a
l1’islamisme. Per aixd 1’eliminacid od’aguest perill serd un motiu
central dels seus projectes de croada. Vegeu p. . aquests versos
del Desconhort:

N’Ermitd ~dix Ramon-. bé havets consirat,

car paer altal cercle pot ésser acabat

lo fait qui és tan bo a crestianitat.

E digats ca e lla, a rel e a prelat,

gue si=1 fait tost, no«s pren, que ja és ordenat
par sarrains gque-ls tartres a ells sion girat,

& ja n’han convertits una gran guantitat;:

els tartres, convertits en sarrainitat,

lau porran destruir qgualix tota cristianitat,

en tant gue no sera cristia agui haja regnat,

ni negd prelat haura cavall sejornat.

Vejats, doncs, N Ermita, 1o mdn a gué-s tarnat (0E. T,
. 1326).

M ibre d’Evast e d’Aloma e de Blanguerna, c. 61 (0OE, I, ps.
199 i s.).



reconciliar 1 Església grega amb la llatina com els 3seus
projectes de conversid dels tartars 1 pagans soOn aplicacions
concretes d’un ideal missioner 1 d’un sistema de pensament.,
forjat d’acord amb les necessitats del marc pkimordial.

Dins d’aguest context historic no té res d’estrany que el
missioner, que en la personalitat de Llull precedeix al pensador
i a 1l'escriptor i s’hi sobreposa, fes de la conversid dels Jueus
i musulmans 1l’ideal de la seva vida 1 la finalitat de la seva
obra. Tres motius basics el mouen. Primerament, 1 amor de Déu i
el zel de la seva gloria. Després, la voluntat d’ajudar a tants
d’infidels que, al seu entendre, es perden per ignorancia.
Finalment, el desig de convertir en realitat 1’ideal mediaeval
d’unitat religiosa de la humanitat, del qual el mateix Llull ens
ha deixat una bella 1 clara formulacid: "e pus que tots quants
som no havem més un Déu, un senyor, una reina o una dona, gue
tots ensems, co &5 saber, tots quants homens ha en 1o mdn, nNoO

hagen més una fe, una creenca, ¢o €s, la sancta fe cristiana’!®.

2.~ El dialeg interreligids a 1’ Edat mitjana

La nostra comesa aci és tractar del pensament ecumenic de
Llull. Perd el tema, té., com é€s natural, la seva orehistoria. E1
didleg interreligids és molt antic en el mon cultural madieval .

Ja a injicis del segle XII, Mosé Sefardi, un jueu convers natuial

% ibre de Sancta Maiia, . 20 (QF, T, p. 1212).



d’0sca i bataejat el cap d’any de 1106 amb el nom de Pere Alfons.
en memoria del sau padri, el Rei Alfons T d’aragd, del qual fou
metge, sscriu vers 1115 el Dialogus Petri, cognomento Alphonsi
ex ludaeo christiari., et Moysi iudaei'™. com hé indica @l titol,
ele dos interlocutors d’aquest didleg, gens académic, Molisés jueu
1 Paere Alfons, cristia convertit del Judaisme, 0N la
personificacid de 1 avtor abans 1 després del baptisme. Sota la
forma o una discussid abrivada en favor 1 en contra de la fe
d’Isracl. es tracta en aquesta obra peonera d’una apologia
decidida del cristianisme'’. Conegut sobre tot com a autor de la

Disciplina clericalis, una obra que conegué un extraordinari éxit

Eoef . pL. v, 187, pa. 535-671.

YeF T i J. CARRERAS ARTAU, Historia de la osofia
espafola. Filosofia cristiana de los siglos XIII al Xv, I,
Madrid. 1939, p. 45. La literatura apologética antijueva existia
a 1’Espanya medieval des de 1’é&poca visigdtica. N’hi ha mostres
eloglents en els tres Pares més importants de 1’Església
visigotica, Isidor de Sevilla i Ildefons i1 Julia de Toledo.
Taidor, en De fide catholica contra Tudasos i en el Liber
quaestionum adversus Tudasos, propugna 17 armonia entre els dos
Testaments 1 1 acompliment de les profecies en el Crist.
Tldefons, en el Libellus de Virginitate perpetuse Sanctae Mariae
defensa de les objeccions dels Jjueus el naixement virginal de
Jesdgs. I Julia, #ll  mateix d’origen jueu, escriu el De
comprobatione sextae aehtatis adversus Iudaeos per a rebatre upa
especulacid jueva contemporiania sobre la vinguda propera del
Meswies. Més tard, vers el 860, sota la dominacid islamica, Alvar
de Cordova, també de llinatge Jjueu, adreca quatre lletres
apologétigues d’una argumentacisé biblica forca deficient, a Bodo,
un diaca de la cort de Lluis el Piadds, que aci a Faspanva s  havia
convertit al judaisme 1 pres el nom d'Eleazar. Naturalment, no
mandguen examples Jd aguesta literatura controversista en altres
malsos. Caldria fer esment entre altres del Dialogus inter
Tudaeum requirentem et Christianum respondentem de Pere Damid
{1007~-1072); de la Disputatio cum Tudaeo Leone d’0dd de Cambrai
(+ 1113) 1 de 1’Annulus sive dizlogus inter Christianum et
Tudaeum, de Rupert de Deutz (+1135). Recentment hom valora de
manera especial la Disputatio Iudaei et Christiani de fide
christiana de Gilbert Crispi (1046-1117). Scobre la controversia
Juevo-cristiana en 1’Alta Edat mitjana, vegeu B. BLUMENKRANZ,
Juifs et chrétiens dans le monde occlidgental (430-1096), PRaris
1960.




editaorial en el mdn medieval (fou traduida aviat a 1 hebreu, al
francés, 1 alemany, al catala, 1’italia, i al castelld) a causa
de la gran quantitat de contes 1 apolegs d'origen arabic que
conté. Pere Alfons ocupa tambée un 1lloc relev%nt en la historia
de la controversia cristiano-jueva pel fet de ser el primer
apologista cristid gue coneix 1 gue fa us de la literatura
rabinica.

Uns decennis més tard Jehuda-ha-Levi, un Jjueu nascut a
Tudela vers el 1705, i que passd una bona part de la seva vida
a Andalusia, a Cordova i Sevilla, escrivia en arab una bella

apologia de la religid d’Israel anomenada generalment Kuzari, el

titol wvertader de la qual és, perd, el de Defens @’y Te

menyspreada. Prenent com a punt de partenca un fet esdevingut el
segle VII, la conversid al Judaisme d’un rei dels Kazars,
1’apologista  juesu exposa successivament els  elements del
cristianieme 1 de 1’islamisme per a concloure de llur analis=i la
superioritat de la fe d Isrvael.

Heus aci breument 17argument de 1’obra. El protagonista,
un paga de cor pur 1 net, escolta en somnis, de llavis d’un
angel, aguestes paraules: "La teva intencid és grata al Creador,
pero les teves obres no 1i agraden”. El rei es proposa aleshores
buscar el cami de la religid vertadera i truca de bell antuvi a
la porta d’un filosof, que 11 engega les tesis més provocadaores
del racionalisme d’encuny aristotélic: 1’eternitat del mon,
l7abséncia de Providéncia i la incertesa 1 inutilitat de totes
les religions positives. Aamb tot 1 aixd el rei persisteix en el
sau proposit 1 decideix consultar un sacerdot cristid 1 un savi

musulma. El primer li exposa els grans moments de la historia de



vacid: la creacid, la caliguda,., la promesa del Redemptor,
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la divinitat del Messies etoc., perd posa tot 1accent en el fet

que el cristianisme és 1’ hereu legitim d’'Israel. £1 segon
subratlla al seu torn la unicitat de Déu i la Eelle%a inimitable
de 1'Alcora, perd, en ser preguntat pels miracles que avalen la
veritat de 1’islamisme, es veu obligat a remetre als de Moisés.
Fl reil s'adona gue el cristianisme i 17islamisme tenen liur font
comuna en la religid d’Israel 1 se’n va a trobar un mestre jueu,
el qual li exposa de forma tan convincent els fonaments de la
zeva fe: la grandesa de la llei, la preséncia de Déu en els grans
esdeveniments de la historia del poble, la fortalesa d’anim que
mostren els jueus en llur destret, que el reil 1 abraca amb
entusiasme 1 amb ell els seus nobles i el seu poblel®,

L7autor del Kuzari és un jueu piadds que lloa la fe dels
seus pares enfront de les tendéncies racionalitzants de
1aristotelisme  de Salomd Tbn Gabirol. L.a fe puU i as
1ncomparablemant superior a la rad. Hom diria que ens surt a

17encontre un Pascal jueu gue aposta pel Déu d'édbraham, d’ Tsaac

Wyageu J. MILLAS VALLICROSA, Jehuda-Ha-lLevi como poata v
apologista, Madrid-Barcelona 1947, ps. 88 1 ss. Cal observar gue
Lescenografia del Libre del gentil e dels tres savie, la
conversa entre un pagd 1 els tres representants de les tres
religions del Llibre, recorda la del Kuzari. Tanmateix, si
prascindim de lautilitzacid de 1 anécdota inicial 17arrel comuna
de la gual és segurament el Llibre de Barlaam i de Josafat,
1’obra tant pel seu métode com pel seuy contingut és tipicament
Jul liana. Llull i Jehuda-ha-Levi coincideixen també en o1 fet
der Fer us, a propdosit de 1’Alcord, d’un motiu tipic de
apologética islamica: la seva incomparable 1 inimitable
bellesa. Vegeu sobre el tema 5. GARCIAS PALOU, Ramon Llull vy el
Islam, . 271 1 s38. Sobre les analogies entre el Kuzari de
Jehuda-Ha-levi 1 el Dialogus d’Abélard, vegeu A. GRABDIS, Le
dialogue religieux au XIle siécle. Pierre. Abélard et Jehudah
Halévi, dans: Religionsgespriache im Mittelalter, Wolfenbittel
1992, pp. 149-167. '
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1 de Jacob i no pel dels fildsofs i dels savis. La seva obra és
Uuna clara apologia del judaisme, perd no s’hi tracta tant de
confrontar les tres religions mono .teistes com de relligar-les
S .

organicament. I aixi Jehuda-ha-lLevi les compara a un gran arbre:
cristianisme i islamisme serien les branques altes, les flors i
e@ls fruits, perdo llur sava els vindria de 1’arrel i del germen,
gque és Israel. Tanmateix, la vocacid d’Israel no té res
d’orgullosa, sind que és modesta, humil i soferta. Com el servent
pacient de Jahvé del segon Isaies, Israel és cridat a suportar
el dolor de 1’exili, perd aguest sofriment esdevé llavor de
salvacld per a molts. I Jehuda-ha-Levi wvol que el seu poble ho
reconagul amb la forga de la fe i 1’alegria de 1’eleccigl?.

Gue n"és de diferent 1’esperit que traspua una obra més o}

menys contemporania, provinent del camp cristia: el célebre

Lialogus inter philosophum, iudaeum et christianum de Ppere

Abelard (1079-1142)%° escrit en el reces de Cluny, en els anys
darrers de la seva vida, el Dialogus representa la culminacié del
sel projecte teoldgic: }’intent no tant de subordinar la fe a la
rad com d’explicar, d’il.lustrar i de nodrir la fe per mitja de
la reflexio filosofica?. El seu argument €s ben conegut: davant

el propi autor que fa el paper de Jutge -un jutge que en general

Cf. A. NEHER, La filosofia judia medieval. a: Historia de
la filosofia, a cura de B. PARAIN, Madrid 1971, ps. 216 i ss.

“Ni ha una edicidé critica recent: PETRUS ABAELARDUS,
Dialogus inter Philesophum, Tudasum et Christianum, a cura de R.
THOMAS, Stuttgart-Bad Cannatatt 1970

2cf. M.T. BEONID- 'BROCCHIERI, Note a proposito di alcupi
aspetti della teologia abeldrdlana LLka difesa della fede contro
gli 1nf1deli a: Actas del Vo Congre&o internacional de Filosofia
medlnval, 4 cura de 9. COMEZ NOGALES, T, Madrid 1979 p. S77.
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roman callat- un jueu 1 un cristia defensen la causa de la SEVAa
religid enfront d’un filosof nodrit de la saviesa antiga. Els
tres personatges so6n enormement significatius. E1 perfil més
acusat correspon al jueu. abelard hi ha encarn%t "la figura d’un
Jueu ortodox, aclaparat pel pes de les persecucions, en el temps
entre la primera 1 la segona croada"*. €s tracta d’un home que
porta en el cor la fidelitat a la llei, malgrat el desdeny 1
1’0odi de qué és objecte per part dels cristians. Heus aci el
discurs commovedor que Abelard 1i atribueix: “Ben cert, hom no
coneix cap altre poble ni en pot imaginar cap, que hagi mai
suportat pel seu Déu les proves que nosaltres no  cessem
d’aguantar. .. Dispersats entre tantes nacions alllades, sense rei
Ni princep terrenal, sofrim tantes exaccclions, que hom diria que
per a cadascun dels jorns de la nostra miserable vida paguem un
intolerable rescat. Tothom ens careu dignes de tant de menyspreu
i d'aversid, que totes les injusticies de les aguals som victimes
esdavenen als ulls dels nostres perseguidors com altres tants
actes de jJusticia i de reveréncia deguts a Déu" S,

Abelard déna aixi proves de la seva pregona commiseracio
davant el sofriment del poble jueu. Tanmateix, per bé que el jueu

reconelx gue un creient madur ha de ser capa¢ de poder raonar la

“R. THOMAS, Cie  Begegnung islamischer Philosophie und
JUdiﬁqharwﬁﬁligiosipat“in,i‘iwmoguﬁminter.Philosophum, Tudasum
et Christianum”™ von Peter Abaelard, a: Actas del 38 Congreso

internacional de Fillosofia medieval, IT, p. 1269.

abialogus, ed. R. THOMAS, ps. 50 i s. Vegeu sobre aquest
passatge l’estudl espléndid de M. de GANDILLAC, Juif e judeité
dans Je "Dialogue” d’Abelard, a: Pour léon Poliakov. Le racisme,
mythes el aciences, ed. M. OLENDER, Brussel.les 1981, pp. 385~
401. En el Libre del gentil e los tres savis Llull al.ludira
també al sofriment contemporani del poble jueu.
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seva fe, Abelard el presenta més aviat com un home gue no ha
deixat enrera 1l'’estadi de la fe infantil, que concep la relacié
amb Deu en els termes de la relacid amo-serf, en un mot, com un
home que no ha assolit la maduresa i la llibe}tat de 1 adult?,

La figura del cristid és molt més complexa. S5i la seva fe
recolza originariament en l’autoritat (auctoritas), és capac
tanmateix d’obrir-se poc a poc a la llum de la raéd (ratio).
Abslard deixa besllumar aixi la possibkilitat d’un cristianisme
“il.lustrat”, el qual, d’una banda, congeniaria amb la filosofia,
mentre que, de 1’altra, representaria  una perfeccid del
coneixement, el gual en 1’estat actual de 1’ home, demana 1’ ajuda
de Déu o de la revelacid divina.

I el fildsof? La seva figura presenta un contrast molt
curidés. D'una banda, sembla un retrat viu del propi Abelard: és
un dialectic i un moralista, partidari d’una religid oberta a la
rad 1 fonamentada en la llei natural; perd, de 1’altra, presenta
trets islamics: és un fill d’Ismael, que pertany a un pable. en
el qual els minvons 20n circumcidats als dotze anys. Coneixia
Abelard 1’existéncia en terres de 1'Islam de filosofs seguidors
de la saviesa grega classica? Quan Abelard comporia el seu dialeg
Averroes tenla només quinze anys; nogensmenys el sed mestre, Thn
Badjdja, 1’aAvempace dels escolastics llatins, en feia tres que
havia mort. No oblidem tampoc gue Abelard escriu = Cluny, on el

seu protector, 17abat Pere el Venerable, s’interessava de tal

“cf. G.H. ALLARD, Une suggestion A propos des trois

personnages du Dialogue d’Abélard, a: Actas del 52 Congreso
internacional de Filosofia medieval, I, ps. S01 i ss.
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manera pel 1’ Islam, que féu traduir 1’Alcora al 1lati<® 0 és grles
Abalard volgué dur a terme literariament el seu desig d’anar-
se’n a altres terves, per viure-hi com a cristiad, pero amb una
llibertat intel.lectual que 1i era d&negada-ex la seva?®®. En
gqualsevol cas, aquesta sorprenent ambivaléncia en la figura del
filosof reforca 1’interés de la seva obra com a testimoni de
}7encontre de cultura i religions en 1°’Edat mitjana cristiana.
Fora debades buscar en el mén islamic una obra comparable
a les dues suara esmentades. Hi trobem, a canvi, una curiosa i
original novel.la filosdfica que planteja el problema de la
relacio rad-fe tal com es plantejava en el marce de 1’Islam, com
el de la relacid entre la recerca racional, representada per la
filosofia (falsafa) i la tradicid religiosa 1 proféetica
musulmana, representada per la teologia ortodoxa (el kalam).
L’obra a la qual am refereixo té per autor Ibn Tufayl (1110-
1185), metge-filosof del sultd de Granada, i s’ancomena E1 vivent,
Fill d@l,vigiL&nﬁ o ,més vulgarment. a 1’0ccident, El filosof
autodidacte. El seu protagonista principal, Hayy, una mena de
Robinson nascut en una illa deserta o’ una arglila fermentada, i
alimentat per una gasela, simbolitza el Filosof, que no té& altre
mestre gue 1 ’enteniment agent aristotélic. Un dia, a la seva
illa, és a dir, a la seva interioritat, topa de sobte amb

1 7asceta Asal, simbol de la profecia, i1 s’esdevé que els dos

“Vegeu J. JOLIVET, La filosofia medieval en Dccidente, a:
Historia de la filosofia a cura de B. PARAIN, IV, Madrid 1974,

p. 109. Cf. també J. JOLIVET, Abélard et le Philosophe. Occident

at Islam au XITe siécle. "Revue de 1’Histoire des Religions' 163-
164 (1963) ps. 181-189.

Cf. G.H. ALLARD. 1. c.. ps. 497 o,
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personatges s entenen: els seus conelixements coincidelxen.
Aleshores tobs dos s encaminen vers una altra 1lla, on regna
Salaman, simbol del fanatisme religios, 1 malden per a comunicar
als seus habitants 1lur  troballa, pero .noméS hi  troben
incomprensid i odi. Entre la rad i la revelacio. entre la falsafa
i el Kkalam, vol donar a entendre 1 autor, hi ha relacions de
coincidéncia (Mayy 1 Asal), que la ignorancia dels homes
(Salaman) converteix malauradamnaent en oposicid.

L’obra d’Iibn Tufayl se situa exactament en la cruilla dels
diversos corrents de pensament islamic. Si, oposant-se al
fideisme d’Algatzell, recolza d’una banda 1 intent d’Alfarabi i
d’avicenna, de conciliar la filosofia amb la religid revelada,
prepara de 1’altra la posicid ulterior d’Averrois. No oblidem que
fou Ibn Tufayl gui encoratja el futur autor de 1 Esfondrament
de 1’esfondrament -la célebre réplica d’Averrois a 1’ Esfondrament
dels fildsofs d’Algatzell- a comentar les obres d’Aaristotil com
@ feia per a 1'Alcora. De fet, 1’eix conceptual de la novel.la
6s la distincio d’alfarabi entre el "savi” 1 el "profeta”. Tots
dos coneixen el mateix, perd de manera diferent: estrictament
racional el primer, imaginativa el segon. Ibn Tufayl, pero,
combina agquest racionalisme amb un misticisme especulatiu de
procedéncia avicenniana, que malda per a enalairar-se vers la
contemplacio del mén intel.ligible mitjancant la unid amb
1’enteniment agent. Des del punt de vista religios la tesl
central de 17autor és la seglent. La veritat és una 1 idéntica,
perd les seves formes d expressid son diferents: simbdlica i
imat jada per als senzills 1 exacta i1 racional per als savis. Als

senzills no cal parlar-los amb la lléngua abstracta 1 conceptual
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dels savis 1 als savis no els cal emprar les imatges i simbols
reservats  als senzills. La societat humana, tanmatelx, és
irremeiablement corrompuda. Només 1i escau la religid popular,
1ligada indissolublement a la represehtacié simbolica. Tota
temptativa de reformar-la 1 de purificar-la en el sentit d’una
més alta intel.lectualitat és abocada fatalment al fracas. aAl
veritable savi, a 1 home que, com 1’ heroi de 1la novel.la, ha
reeixit a conciliar la filosofia amb la llei religiosa només 1i
queda acceptar com a desti la solitud més pregona en els alts
cims de la rad pura?’,

En cert sentit Abelard havia dut a terme alld gque Hegel té
per a impossible adhuc per al filosof: saltar per damunt del seuy
temps. No cal dir que la seva actitud oberta envers els homes
d’altres credos i aquella apologeética generosa que el duia =z
entendre la fe cristiana com a la veritat total ague conté en si
mateixa totes les altres veritats, eren molt 1luny de ser
compartides pels seus contemporanis. Fine a ben entrat gl segle
XIITI Jueus 1 musulmans no eren per a la majoria dels cristians
sUropeus res meés que uns deicides, els primers, i uns seguidors
il.lusos d’un impastor, els segons. Bl conelxement real del
Talmud I de 1’Alcora, la introduccid a Occident de 1’escolastica
Jueva i musulmana i de la saviesa grega Lransmesa per ellsa van
fer impossible mantenir per més temps una imatge tan simnplista.

Sorgeix aixi &l clima social que explica la celebracid de

“’cf. M. CRUZ HERNANDEZ . Historia de la filosofia. filosofia
hispano-musulmana, I, Madrid 1957, ps. 375 i ss i A&. BADAWT,
Histoire de la philosophie en Islam, II, Paris 1972, p. 735.
Vegeu també la breu exposicid de E. VILANOVA, Histdria de 1la
teologia cristiana. 1. Des dels origens_ al segle XV, Barcelona

1984, ps. 448 i s.
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controversies publigques amb els Jjueus, com les que tingueren llocg
a Paris 1 a Barcelona, 1 el naixement d’un tipus nou. "cientific”
de literatura apologética, com la representada pel Pugio Fideil
de Ramon Marti 1 la Summa contra gentiles de fomés d’Aquino®.
Acabo de referir-me a Ramon Marti. val la pena de fixar un
moment la nostra atencid en 1’obra d’aguest fogds dominic, per
tal com presenta un model doctrinal que 1l.lumina per contrast
el de Llull. Marti significa per a L1ull la concrecid del métode
teologic dominica, tal com 1’havia esbossat en la Summa contra
gentiles 1’intel.lectual més prestigios de 1’0Orde, Tomas
d’Aquino. Aguest distingeix efectivament entre dos ambits
diferents de coneixement: el de la rad i el de la fe. A cadascun
d’ells correspon una disciplina peculiar: la filosofia i 1la
teologia. Ambdues disciplines gaudeixen dels seus principis
propis: la filosofia depén exclusivament de la 1llum de la rad
natural; la teologia recolza en les dades de la revelacia
cristiama. Rad 1 fe, filosofia i teologia no sén. com en Sant
Agusti 1 en els seus hereus i continuadors medievals, dos moments
complementaris de la Unica saviesa cristiana, sind dues fonts de
coneixement, gue originen dues disciplines autonomes, per bé gue
estrictament interrelacionades, per tal com la veritalt no pot
contradir la veritat. Com escriu Tomas en 14 Summa  contra
aentiles: "Maldament la veritat de la fe excedeixi la capacitat
de la rao humana, les veritats racionals no sOn pas contraries
a4 les de la fe. Els principis que la rad natural comporta san tan

vertaders, gue no es pot pensar en 1lur falsedat. Tampoc no es

°Cf. M. CRUZ HERNANDEZ, El pensamiento de Ramén Llull, p.

~

33.
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pot tenir per fals alld gue posselm per la fe, per tal com ha
astat confirmat de manera tan evident per 1 autoritqgat divina.
En consequéncia, com que alld fals és contrari a alld vertader,
és impossible que els principis racionals Contéadiguin la veritat
de la fe"*?. 3i sorgia un conflicte entre ambdues instancies, Jja
sigul pergué la teologia considera erroniament com a pertanyent
a la fe el gque de fet només és una conclusid teologica
1l.legitima, Jja sigul pergue la filosofia, en 1 ’exercici de la
seva reflexid racional, arriba erroniament a una conclusid que
contradiu una veritat certa de la fe, s’ imposa a&bviament una
rectificacié. En aitals conflictes la primacia correspon
tanmateix a la fe. Quan una proposicio filasofica contradiu una
afirmacid certa de la fe, cal concloure sense cap mena de dubte
que l’error estd de la banda de la filosofia. La fe esdevé,
doncs, en aguest cas "norma negativa' -avuili diriem semafor
vermell- de la filosofia. E1 pensador crelsnt es veu portat a
refer el seu cami fins haver trobat el revolt enganyivol, on es
desvia perillosament de la veritat,

En aguest sentit, hom s ha preguntat fins a aquin punt Tomas
reconeix de fet a la filosofia 17autonomia gque 1i atorga de dret.
La resposta a aquesta gluestid és que en el tomisme hi ha lloc per
a la rad i la filosofia, pero com a preambula fidei®. Tomas
distingeix efectivament entre les veritats revelades accesibles
a la rad 1 les inaccesibles. "Sobre el gue crelem de Déu, escriu

&N la Summa contra gentiles, hi ha una doble veritat. Hi ha

Fsumma contra gentiles, 1. c. 7.

Ocf. G. REALE - D. ANTISERI, Historia del pensamiento
filosdfigo v cientifico, I, Barcelona 1988, p. 481.
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algunes veritats a propodsit de Deu, gue ultrapassen la capacitat
de la rad humana, per exemple, que Déu és u i tri. N’ hi ha també
d’altres gue poden ser assolides per la rad natural, per exemple
gque Déu existeix, gue és u i altres Semblanté, les quals foren
adhuc demostrades pels filésofs, guiats de la llum de la rad
natural”*'. Doncs bé, aguest conjunt de veritats revelades, perd
accesibles a 1a rad, que es pressuposen logicament al coneixement
de les inaccesibles (aixi, no es pot saber que Déu és u 1 tri,
s1 NO se sap que existeix) constitueix sagons el tedleg dominic,
17ambit propi de la filosofia.

Dins d’aguest ambit la filosofia gaudeix d’una autonomia
relativa, perd no deixa de ser un saber preliminar, que no
exhaureix tot el gue pot ser conegut 1 dit. Cal integrar-la, amb
tot el que conté, en 1 ambit superior de coneixement, gue és la
teologia. Si Tomés distingeix sempre entre filosofia 1 teologia,
no éas, doncs, per a separar—-les, sind per a unir-las. Aguest és
@l sentit d’aquella dita, modernis auribus offensiva, pero gue
an  la  perspecbtiva de 1’ época no tenia res d’humiliant:
vhilosophia ancilla theeologiae.

En darrar terme, per a Tomas, la diferéncia entre filosofia
1 tecologis no rau en el fat gque una s’ocupl d’uns coneixaments
i 17altra d’uns altres, Jja que ambdues s’ ocupen del mateix, de
Deu, de 1’home i del médn. La diferencia rau en el fet que 1a
primera ofereix un coneixement limitat i imperfecte de les
matelixes coses respecte a las guals la segona aporta un

coneixement més acabat i complet. En la concepcid tomista, la

{x

Ugumma contra gentiles, I, c.
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gracia pressupossa la naturalesa i, alhora, la duu a la plenitud.
I 2ix6, en el nostre tema, vol dir dues coses: primer, que la
teoclogia completa a la fileosofia, perd no la substitueix, de la
mateixa manera que la fe orienta la rad, pero.no 1’elimina e.

Ara beé, després d’una primera etapa de signe agustinia,
Ramon Marti wva adaptar 1la seva apologetica a la nova manetra
d’entendre la relacid rad-fe, esbossada pel seu germa d habit
Tomas d’Aguino. Per aixd, en el desenvolupament doctrinal del
Pugio fidel, el dominic catalad duu a terme una doble tasca: en
la primera part demostra directament per la rad contra els
fildosofs de signe materialista, hedonista o racionalista els
preambuls de la fe; en la sesgona 1 tercera defensa contra els
infidels de manera negativa o indirecta els articles de la fe
cristiana. Efectivament, a diferéncia dels preambuls de la fe,
els articles no poden ser demostrats. Per aixd Marti delxa de
banda les proves racionals directes 1 es limita o a mostrar
negativamente que la fe cristiana no és contraria a la rad, adhuc
%1 1a wltrapassa, o0 a argidir indirectament en Tavor d’ella a
través del miracles o de 1 acompliment de 1les profecies
messianiques.

Llull, en caﬁvi, es mou del principi a la fi en el marc
epistemologic del vell agustinisme medieval. L’esforg dialéctic
del seu pensament s’ adreca, com esdevenia a Sant Anselm 1 a Hucg
de Sant Victor, a entendre el qgque es cred. Es tracta d’una
positura paradoxal, anacronica 1 futurista alhora, en la gual el
consaervadorisme doctrinal s’alia amb el realisme i1 1 audacia.

Cf. G. REALE -~ D. ANTISERI. Historia del pensamiento

filosofico v cientifico, I, p. 482.
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Efectivament, sortint a 1 encontre de les exigéencies racionals
dels seus interlocutors jueus 1 musulmans, Llull duu a terme
guelcom que gairebé ningd gosava fer en el seu temps: "ampliar
el camp de la controversia apologética racionél, des del terreny
dels estrictes preambula fidei, és a divr, els pressuposits de la
fe 1 les wveritats religioso-naturals, al terreny de les
afirmacions doctrinals concretes de la mateixa fe, sense excloure
aguelles gue el creient considera com a misteris’ >,

Yal a dir gue Llull no és 1’°dnic a fressar aguest cami:
Nicolau d’aAmiens en el segle XII i Roger Bacon en el XIIT
participen del mateix coptimisme racional.

Nicolau d’Amiens, en L Ars catholicae fidei (vers 1187-91),

una obra atribulda de vegades a Alain de Lille, esbossa una
apologética de nou encuny, el tret distintiu de la gual és el
rigor racional. Heus aci les linies mestres del seu plantejament:
els musulmans combaten els cristians amb la forca de les aries,
pero a nosaltres ens estd vedat de pagar-los amb la mateixa
moneda; els jueus 1 els pagans es convertiren antany a la fe
cristiana gracies als miracles, a nosaltres, perd, avui no ens
ha estat concedit malauradament de fer-ne. Com que ni els primers
ni els darrers no  reconeixen el testimoni de les Sagrades

Escriptures, no tenim més remel que acudir a la rad. "Per aixod,

be reunit curosament una série de raons demostratives (rationes

probabiles) de la nostra fe, la forga de les guals dificilment
pugul contradir un esperit perspicag, per tal que els gui es

neguen a acceptar les profeclies i 17Evangeli, hi siguin induits

M. CRUZ HERNANDFZ, El pensamiento de Ramén Liull, p. $9.



ni que sigui per raons humanes~?,

L’obra de Nicolau d’Amiens és un model acabat de teologia
deductiva. L7autor hi desenvolupa les seves demostracions more
geometrico, partint de definicions, postulats 1 axiomes i
deduint-ne els teoremes teoldgics corresponents, perd amb una
consciencia clara dels seus limits: "Aquestes raons, si mouen els
homes a creure, no basten, tanmateix, per a abracar la fe. De
fet, la fe estaria mancada de mérit, si la radé humana en fes
plenament la comprobacid”®. amb tot i aixo, agquest intent
desacostumat de convéncer els infidels per mitja d’una art,
bastida sobre principis racionals, constitueix un precedent
indiscutible del projecte missioner de Llull.

Entre tots els contemporanis, Roger Bacon és el més propet
a Ramon Llull. El célebre franciscad anglés, un home que defensa
ela drets de 1'experiéncia en una época de predomini  del
raonament, és també com ell un utopista genial. Féra apassicgnant
~el Lema espera encara una investigacid adient- dur a terme un
estbudl comparatiu entre aguests dQS girans excéentrics3®. Nascut
uns divuit anys abans gque Llull (vers el 1214), Racon é&s "un
d’aguests apdstols, lliurats a la inissic que Déu els ha confiat,

“be arte seu articulis catholicae fidei, PL, v. 210, p.
595, L7obra &8s troba sota el nom d’Alain de Lille.

Blbid. Cf. F. GILSON, La philosophie au Moven Age. Des
origines patristigues a la _fin du XIV siecle, Paris 1952, ps.
Slé 1w, Vegeu també M. DE WULF, Histoire de la philosophie
médievale. Lovaina-Paris 1934, T, p. 255.

YEls germans 1. i J. CARRERAS ARTAU, Filosofia gristiana de
log siglos XIII al XV, I, p. 638, hi al.ludeixen breument; J.
TUSQUETS, Ramdn Llull, pedagogo de la Cristiandad, Madrid 1954,
ps. 166, 177, 179 1 ss, hi esmerca un xic més d’atencid. Vageu
també la curta referéncia de J.N. HILLGHART, Ramon Lull and
Lulliam in fourteenth century France, OQxford 1971, ps. 42 i ss.
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un xic ridiculs de bell antuvi, després forca enutjosos als seus
contemporanis, 1 finalment francament insuportables” . Per a
l7autor de 1°'0pus maius, aguesta missio rau en 1’ establiment de
la respublica fidelium, €s a dir, d’ "una ciutat universal, la
civtadania de la qual estaria oberta a tots els homes de bona
vaoluntat, units per la professidé comuna de la fe cristiana’”®,

En la realitzaciod d’aquest projecte Bacon topa amb el mateix

problema gue Llull. La respublica fidelium té les mateixes

fronteres gue 1la fe. Ara -Bacon ho sap molt bé- la humanitat, pel
gue Ta a la religid, es reparteix en aguests sis grups: els
pagans, qgue no saben res de Déu; els idolatres, que reten culte
a les obres de llurs mans: els tartars, que adoren un Déu
guerrer, amb 1 ajuda del qual esperen conguerir el mon sencer;
als musulmans, que uneixen una concepcld aspiritual de Déu amb
una concepcid material de la vida, present i futura; els jueus,
que conelixen Déu, perd no reconelixan el Crist; i Finmalment els

cristians, que porten la fe jueva a la seva plenitud, en afegir-

Y. GILSON. Les métamorphoses de la Cité de Dieu., Lovaina-
Paris 1952, p. 75.

Bef. ibid. Vegeu sobre Bacon i el seu pensament R. CARTON.
La Synthese doctrinale de R. Bacon; L’ expérience mystiague de
173illumination intérieur
chez R. Bacon, Paris 1924; A. AGUIRRE Y RESPALDIZA, La ciencia
positiva en gl siglo XIII. R. Bacon, Barcelona 1935%; Th. CROWLEY,
R. Bacon: The Problem of Soul in his Philosophical Commentaries,
Dublin 1950; St. EASTON, R. Bacon and his Search for a Universal
Sclience, Oxford 1952;: repr. Nova York 1971:; E. HECK, R. Bacon,
ein  mittelalterlicher = Versuch  einer  historischen _und
systemathischen Religionswissenschaft, Bonn 1957; F’. ALESSIO,
Mito e scienza in R, Bacon, Mila 1957; Introduzione a R. Bacon,
Bari 198%. Hom trobarad una bibliografia exhaustiva sobre Bacon
i1 una acurada analisi del seu pensament, a la tesi doctoral d’a.
BOADAS I LLAVAT, Suybjectivitat i filosofia moral en Roger Bacon,
Barcelonsa 1991.
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hi com a complement la fe en Crists®.

Ara bé, scom convencer els infidels, és a dir, la resta de
la humanitat, gue la fe cristiana és la veritable? Bacon comenca
duent a terms una reduccid drastica: aguest és un assumpte que
cal tractar entre savis. El comd del poble no compta per a res.
D’aci la necessitat de conéixer i d’estudiar les llengles cultes
que, en darrer terme, es raedugixen a aquestes quatre: hebreu,
grec, arab i caldeu o siriac?®. Resta encara a resoldre un
problema delicat: scom fer-s’ho per a encaminar els savis vers
la fe vertadera? Car és massa clar que la fe no es pot provar per
la fe. La solucid gue Bacon propugna no és massa diferent de la
de L.1lull. Que la fe cristiana és la vertadera no es pot provar
ni per les Sagrades Escriptures ni pels miracles; les primeres,
pergué els infidels no les reconeixen, com nosaltres  no
reconeixem les seves: els segons, pergud no estan a la nostra ma.
Resta només una via comuna a fidels 1 infidels: la filosofia.
“Cal, doncs, gque la filosofia pugui donar raons demostratives de
la fe cristiana’

No cal dir qgue Bacon empra un concepte de filosofia ague s
1luny de ser 17usual en la seva época. La filosofia és als seus
ulls un vestigl de la saviesa eterna, llegat per Déu als homes,
per a encaininar-los vers la veritat. Doncs bé, la filosofia deixa
entraveure pertolt arreu indicis de la fe cristiana. Les veritats

que Bacon pernsa poder trobar per aguest mitja inclouen la

FCf . Opus maius, TL, ps. I70 1 ss.
OCf . ibid.. T, ps. 66-96.

MIpid.. 1, ps. &1 i ss.




Trinitat, 1 Encarnacid, la creacid, la vida eterna, en un mot,
tots els articles de la fe. El bon franciscd s ho fa encara més
facil que Llull: &1l no dubta que si el Papa ho volia -es tracta
de Climent VI, antic company d’estudis a Paris, a qui ell dedica
la seva obra- "els grecs torparien a l’obediéncia de 1’Església
ramana, els tartars es convertirien a la fe, els musulmans serien
exterminats 1 ja no hi hauria més que un pastor i un sol
ramat”%. Com és ben palés, malgrat haver dubtat com Llull de
l1’eficacia 1 la legitimitat de les croades, Bacon no acaba de
desempallegar-se de la idea medieval d’unir les dues espases,
17espiritual 1 la material. Exterminar els qui no volen entrar
a la cleda, és indubtablement un mitja molt eficac d’assolir que

‘no hi hagi més gue un 30l ramat i un sol pastor, perd no és pas

aguell que propugna 1’ FEvangeli"®.

S.- Ele plantejaments apologeétics lul . lians

Ramon Llull compartira els projectes i maldecaps de Bacon:
17interés per 1l estudi de les llengles orientals, la preoccupaciod
per a la conversid de tartars, Jjueus i musulmans, 1’ambicid de
conquerir per a la fe cristiana tots els pobles del mon, perd amb
agquest avantatge sobre el sey antecessor, que d’aguests projectes
1 maldecaps en naixera el nucli mateix del seuy pensament, en alld

gue no encalxa amb el clima espiritual de les darreries del segle

‘”Opus”tertium;mgmera”quaadam”hactenqsmjﬂaﬁita, ed. J.5.
BREWER, Londres 1959, p. 87.
YE. GTLSON, Les métamorphoses de la Citéd de Dieu. p. 106.
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XIIT, en alld que té de més original, d’arcaic 1 de futurista
alhora, de reminiscéncia de la unid de fe 1 rad, propia de
17agustinisme praetomista 1 d’anticipacida de 1’exigencia,
tipicament idealista 1 hegeliana, de penetracid especulativa del
cristianisme: el convenciment gque la rado i1 la fe no solament no
as contradiuen, cam Sant Tomas d'Agquino ensenyava
contemporaniament contra els averroistes, sind gue convergeixen
i an darrer terme adhuc colncideilxen, de manera gue els dos punts
neuralgics del dogma cristia:; la Trinitat i 1’Encarnacid poden
i han de ser demostrats per la rad®.

Llull es wva adonar molt aviat que 1°Unic cami viable de
didleg entre els creients de les tres religions monoteistes és
partir d’alld que els uneix 1 no d’alld que els separa. Ara bé,
alld que els separa és la fe gque tenen en llurs respectius
Llibres revelats 1 alldo que els uneix és la rad 1, més
concretament, un concepte exemplarista, més o menys platonitzant
de Déu 1 de les relacions entre @l mon 1 Déu. Aquesta primacia
de fet de la rad en el dialeg interreligids = acompanya aviat
d’una primacia de dret. Llull infravalora la forma de creure, no
el seu contingut, respecte a la forma de 1’entendre®®. El aque és
deficient en la fe és qgque, com a tal, no és cap criteri de

veritat. La fe de vegades s’ enganva; la rad mai. "Fe és cosa qui

Mef. v, HOSSLE, Einflhrung, a: RAIMUNDUS LULLUS, Die neue
Logik. Logica nova, a cura de Ch. LOMR, Hamburg 1985, p. XXIII.
L’estudi introductori dae V. Hossle és d'una gualitat remarcable,
per  tal com uneix 1’erudicid histdorica amb la penetracid
filosofica. Hossle aubratlla sobretot, adhuc un xic
provocativament, 1’ aspecte nou 1, per dir-ho aixi, "il.lustrat’
i "progressista’ del pensament 1lul.lid.

WOF . V. HOSSLE., 1. ©., p. XXXTIT.
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pot ésser an veritat o falsetat...; e rad, Senvor, null temps no
estd s1 no en veritat. On, ¢o pergué creanga pot ésser en veritat
o en falsedat. és per co car rad detria enfre ver e fals, per co
cové que tot co qgui sia rad, sia ver”%. L’arrel d’aquest audacg
punt de vista, molt poc usual en el seu temps, rau un cop més ean
el fet que L1lull, com potser cap altre pensador medieval,
s’interessa pel congixement de les altres religions. Jueus 1

47

musulmans tambe creuen Tanmateix, segons la ferma conviccid

dels cristians, llur fe no és la vertadera. No n’hi ha prou,
doncs, amb credre per a tenir la garantia d’estar en la veritat.
lLa consegléncia darrera d’aguest raonament salta a la vista i
Llull no dubta un moment a treure-la: perque de fet i de dret hi
hagl uwna sortida al dialeg interreligids, cal que es puguil
demostrar racionalment la veritat del cristianisme.

Vet agqui perque en les seves controversies religioses LLlull
no remet sempre a la auctoritas, sind a la ratio. De primer, és
clar, pergueé els interlocutors no cristians no accepten les
adtoritatas dels cristians. "Elg infidels ~repeteix mestre Ramon
a gratcient- no s3’atenen a les autoritats dels fidels, perd en
canvi s’atenen a llurs raons...; car diuen: no volem deixar la
fe par la fe 0o el creure pel creure; en canvi deixarem de bon

“ 48

arat el creure per 1’entendre Altrament, el fidel prendria a

17infidel la seva fe sense portar-lo a 1’acceptacid de la fe

*Libre de contemplacid en Déu, c. 154 n@ 7 (0E, II, p.
445)

YCFL. VL. HOSSLE, 1. ©., p. XXXV.

®liber de demostratione per aeguiparantiam, (ROL, IX, p.
221).
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aristiana. Perd hi ha també un segon matiu menys a8 ma 1 molt més
punyent. Llull pensa gque 1 argumentacic basada en les autoritats
no aconsegueix &l seu proposit, car engendra discussions sense

fi sobre puntse particulars d'interpretacid. E car neguna
auctoritat vera no pot ésser contra rad® necessaria per <o no
curam tractar ... d’auctoritats, com sia acd gque auctoritas pusca
hom espondre en divarses maneres e haver d’eles diverses
opinions, per les guals se multipliguen paraules & esdevé
1’enteniment en confusid”"*. La sensacié de cansament gque
produeix en 17anima de Llull la idea de totes aquestes
discussions estérils -tan freglients tanmateix 1 les
controvérsies religioses de 1'época, sobretot en les disputacions

entre jueus 1 cristians- és bellament expressada an els Proverbis

de Ramon: "Disputar per autoritas no ha repos.

Familiaritzat com =astava amb &l pensament  musulmd  més

recent, 2n particular amb Thn Sabin de Mdrocia (o) 121712700, A

-

aui dou alaguns desanvolupaments de ba o soeva 1ociea™ . 0 amb IThn

1arm de Cordova (294-1064) 0 un tedlag aus havia viscub ums sl
A Mallorea 1 que, malgrat les seves oritiques 2 1espeaculacid

cacional ) no oae privava demoear denos brac T ons s oeaa kil e L Lo

Dispulacid de ooine
aroe (ATCAR, 5 (1974), o,
et leg (050 T, o, t172)

vis, e T i

41 gerd lalih e oo
343 . Veasy bambd

. [ ’],
Caanbil, Ded

Provernd o de Romers (0RL, KTV, . 27173 Jovginy &0 BONNER,
[ ]

watogtrbios de Ramon Marti 1 Ramon 1 1ull davant de 17 Islam
Tl Tedsiome . ar F1odebat Intercoliural als segles XITYI 1 XIV.
Actes de les T Jornades de Filosofia Catalana, Girona, 25-29
A7abri)l de 19830 "Fatudi general’, 9 (1989), p. 179.

ef. Ch. LOHR. Ramon Llull: “christianus arabicus”. a:

Logica, cieéncia, mistica i literatura en 1’obra de Ramon Llull,
"Randa”™ 19, Barcelona 1986, ps. 20 1 cu.

2%



ell les anomena, "proves brillants” per a demostrar la veritat
de 17Islam™, Llull contraposarid la "teologia positiva” (de
17arabic wad = posar) i la "demostrativa": "Teologia positiva
estd per volentat e demostrativa per enteniment”® 1 adoptara
resoludament la segona: ell no serd, com Ramon Marti i els altres
teolegs contemporanis, un tedleg positiu (theologus positivus),
sind un tedleg demostratiu per raons necessaries (theologus

provatibus com rationibus)®.

]

b’aci aguesta visid, tipicameant. 'il.lustrada”, del
descapdellament histdoric de la fe biblica, gque Llull esbossa en
el Felix, en el context de la formidable qlestié que agullonava
el seu zel missioner: sper qué sén tan pocs els infidels aue as
converteixen a la fe cristiana? "Dix Blanquerna: €n lo temps dels
profetes se covenia gue per creenca hom convertis les agents, car
leugeramant creien; e en lo temps de Crist e dels apostols se
covenien miracles, car les gents no eren molt fundades €10
ascriptures, e per ago amaven miracles, gui so6n demostracions
de coses visibles corporalment. aAra som gzdavinguts en temps gue
les gents amen raons necessaries, car son fundades en grans
ciencies de filosofia e de teologia; & per aco les gents que ab
filosofia «6n calguts en error contra la santa fe romana, cové
congquerir ab raons necessaries, e destruir a ells lurs falses

opinions ab raons necessaries, les quals raons sien per filosofia

“CE. ibid.. ps. 24 i <.
libre dels proverbis (ORL, XIX, p. 301).
Mef. ch. LOHR, 1. c., p. 26.
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e per teaologia"®®,

Per a fer-nos carrec en concret i, per dir-ho aixi, sobre
el terreny de la manera de procedir de Llull comptem amb dos
passatges de la Vida coetania, on ell materlx traca les linies
mestres del seu métode apologétic. 1 primer recull el discurs
que Liull desenvolupad a Tunis, el 1293, davant un grup de savis
musulmans. El nostre apologista es posa de bell antuvi al mateix
nivell gue els seus interlocutors. La proposta gue els fa no pot
ser mes agosarada. Els diu que "ell coneixia bé els fonaments de

la llei dels cristians en tots els seus articles, perd gue havia

1

vingut aci per a oir els de la llei de Mahoma, i que, si després
d’haver sostingut amb ells una disputacid sobre aguestes coses
trovava que 1llurs arguments eren més  forts que els dels
cristians, es convertiria a 1llur sacta"® o, com diu grafFicament
el text catald, " per cert se faria moro” S

Bespres els exposa el moll de 1708 del seu pensament
Filosdfico-teoldgic: "Convé que cada savi btinguil aguellsa fe que
atribueix al Déu etern, en el gual creuen tots els savis del mén,
la major bonesa, saviesa, poder, varitat, gléria, perfececis i
altres similars, 1 Lotes aquestes coses en major igualtat i
concordanga. També és més 1lloable aquella fe en Déu gue posa la
major concordanca i conveniencia entre Déu. que és la summa

causa, 1 el seu efecte’.

Felix o libre de meravelles, 1. c. 12 (0S. IT, p. &7).
%Vita_ggetaqqa, n. 26 (ROL, VIII, p. 290). He emprat en el
text, no sense fer-hi algunes modificacions, la traduccié

catalana nova de A. Bonner (0SS, 1, p=s. 35 i S

”MiQaqsméqtaﬁmdal”tavgr@ndmmeﬁtr@MRamon.Llull, n. 26 (oL,
p. 63).
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"Perd jo, segons les cosas gque mhaveud propostes, velg gue
tots vosaltres., sarrains gue sou baix la llei de Mahoma, no
entenaeu, en les dignitats divines predites 1 altres similars,
l’existéncia d’actes propis intrinsecs 1 eterns, sense els quals
les dignitats mateixes serien ocioses, 1 aixd ab asterno. Els
actes, per cert, de bonesa els dic bonificatiu, bonificable 1
bonificar, i als actes de arandesa 50N magnifilcatiu,
magnificable, magnificar, i1 aixi de totes les dignitats divines
predites i similars'.

"Perd com vosaltres, segons veig, agribulu els predits actes
només a dues dignitats o raons divines, és a dir, a saviesa i
voluntat, aixi gueda manifest que en totes les altres divines
raons, o sigui bonesa, grandesa etc., deixeu ociositat i, per
conseglent, poseu desigualtat i també discordia entre elles, cosa
agque no és licit”.

“Pels  actes substanciale, intrinsecs 1 eterns de les
predites dignitats., raons o atributs, presos, com cal, an
lgualtat 1 concordancga, els cristians proven de manera evident
PVexisténcia, en una simplissima esséncia i natura divina, d’una
Trinitat de persones, és a dir el Pars, el Fill 1 1 Esperit
Sant'”™ .
“La gual cosa, Jo, per mitjia d’una Art revelada fa poc,
Segons 3 cred, per inspiracid divina, a un cert ermita cristia,
us padré demostrar amb clares raons, <1 Déu vol 1 5] vosaltres
volguéssiu disputar amb mi, amb esperit tranguil, durant uns
gquants diss’.

"També us guedara clar, si us plau, de manera molt raonable

mitjancant la mateixa Art, com en 1 Encarnacio del Fill de Déu,



per participacid, @z a doir per la unld del Creador amb la
criatura an la persona de Crist, la primera 1 summa causa conve
i concorda de la manara més raonable amb el seu efecte ™.

E] segon passatge registra el debat gue Llull mantingué el
1307 a Bugia amb el funclonari encarregat d’aplicar el dret
coranic, el cadi o dutge, gue el nostra text anomena
daliciosament "bisbe” . Les coses s’esdevingueren aixi. Agafat
d’un estrany rampell, Llull, en bell mig de la placa major 1
davant la multitud que 1’omplenava de gom a gom, havia dit a
crits: "La llei dels cristians és vera, santa 1 acceptable a Déu,
mentre gue la llei dels sarralns és falsa 1 erronia, 1 estic
disposat a provar-ho"*?. Naturalment aquesta coratgia li costa
car. La gent comencd a posar-1i les mans a sobre 1 1 haurien
apedregat a mort, si el cadi no hagués enviat emissaris amb
1’ordre de portar—-lo davant seu. Aleshores el cadi 1i pregunta:
"Com &8 que t has ficat an una insensatesa tan grossa com valer
presumnic d impugrar la llei de Mahoma? (No saps gue qualsevol
gue presumeix tal cosma =2 exposa a la pena capital?”. I tull
respangué: "Fl  vertader servent de Crist, coneixedor de la
varitat de la fe catolica, no hauria de temer els perills de la

mart corporal, quan pot aconseguir la gracia de la vida

Syita coetanea, n. 26 (ROL, VIII, p. 290). Per a la
traduccid vegeu 0S5, I, ps. 35 1 s. CF. sobre aguest text els
comentaris de W.W. ARTUS, E1 dinamismo diving y su abra maxima
an el encuentro de Llull vy la filosofia musulmana, EL, 22 (1978)
ps. 173 1 ss. 1 Ch. LOHR, Ramon Lull und Nikolaus von Kues. 7u

einem  Strukturvergleich  ihres  Denkens, "Theologie  und
Philosophie”, 56 (1981) ps. 222 i «. Cf. també J.N. HILLGAHRT,

Ramon tull and lullism, ps. 22 1 5.

SVita coetanea, n. 36 (ROL, VIII, p. 298). Per a la
traduccid catalana vegeu 035, I, p. 42.
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espiritual per a les animes dels infidels . En aquest moment
comenca propiament. el debat . Deixem, doncs, la paraula al text
de la Vida coetania:

"El bisbe 1i féu: "si creus, doncs, aue la llei de Crist és
vara i consideres la de Mahoma falsa, addueix una rad necessaria
que ho provi’. Car aguell bisbe era conegut com a fildsof".

"I Ramon respongué: "Convinguem tots dos aen quelcom comd;
llavors et donaré una rad necessaria’’.

fCom que aixd va plaure al bisbhe, Ramon el va interrogar
dient: :No és Déu perfectament bo?. El bisbe respongué que si

"Llavaors Ramon, volent provar la Trinitat, comenga a
argumentar aixi: *Tot ens perfectament bo éz en si tan perfecte
que no necessita fer be fora de si ni mendicar. Tu dius que Déu
és perfeaectament bo des de 17eternitat per tota 1l’eternitat; aixi

si fos

[l

donas no necessita mendicar ni fer bé fora de si; perau
aixi, 1lavora no seria perfectament bo en tota simplicitat. T com
gue tu negues la baatissima Trinitat, suposem que aguesta no
existis: an aguest cas, Déu no hagués estat perfectament bo des
de 1’eternitat fing que hagués produilt el bé del mdn en el temps.
Pero tu creus en la creacid del mdn, 1 per tant creus qgue Déu
fou més perfecte en bonesa qguan va crear el mdon en el temps que
abans, puix que la bonesa és més bona difonent-se gque existint
ociosa. Aixd A3 el teu costat de 1 argument'.

"Bl meu costat, amperd, és que la bonesa es difusiva des de
Leternitat 1 per tota 1’eternitat. 1T aixd és propi del bé, que

sigul difusiu seu, ja que DEu Pare de la seva bonesa genera el

“Mbid,. n. 37 (ROL, VIII. p. 298). Per a la traducci6
catbtalana, ibid., p. 42.



Fill bo, i d’ambdds procedeix 1 Esperit Sant bo"®h.

ambdds textos contenen, en sintesi, 1armadura o encavallada
lagico-metafisica del pensament  lul.lid. Llull wvol portar
17interlocutor infidel, moro o jueu, de la fe comuna en Déu al
reconeixement dels dos punts diferencials del cristianisme, la
Trinitat 1 1 Encarnacid. Per aixd se serveix: 1) del concepte
anselmida de Déu, com 1’ ésser més gran del gqual no es pot pensar
res (id quo nihil madMs. cogitari potest). D’aci es dedueix que
cal atorgar sempre a Déu la maxima perfeccid tant en 1’ambit de
1’ésser com en el de 1’obrar®; 2) dels aixi dits principis

abzoluts 1 relatius. Els primers, anomenats també dignitats, sén

conceptes trascendentals de perfeccid que pensen Déu respecte del
mOon 1 poden, per tant, ser afirmats analogicament tant del
Creador com de la seva creacid. Els segons s6n funcions generals
de relacid gue estableixen els modes de relacid que hi ha entre
¢ls principis absoluts. D’aci sa segueix que cal atribuir a 0éu
e¢ls principlis absoluts o dignitats, per exemple. la bonesa. la
grandesa, la saviesa, el poder, etc., de tal manera que, exclosa
tota oposicid, regni entre ells la major igualtat i concordanca:
3) dels alixi dits gorrelatius, és a saber, les mateixes dignitats
encarades alhora sota la forma de principl, d’objecte i de nexe.
Els correlatius s’originen efectivament del desplegament de es
formes npominals dels verbs transitius o sigui del particioi

praesent com a forma activa, del passat com a Forma passiva 1 de

“bid. Per a la traduccié catalana, ibid., ps. 42 i
Vegeu sobre aguest text, W.W. ARTUS, El dipamismo divino y =u
obra maxima, 1. c., ps. 176 1 ss,

A0

®“Vegeu S. GARCIAS PALOU, Ramdn Llull v el Islam, ps. 183 i

oY}
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Vinfinikiu com a enllag entre ambduess. D’ aci se segueix gue cal
atribulir a les dignitare divines, des de tota 1 eternitat, actes
intrinsecs (p.e. 1a bonesa = bonificatiu, bonificable,
bonificar), de manera que Déu sigul en ell mateix infinitament
actiu i no ocios®s,

Noteaem de passada que la teorla dels correlatius, tot 1 ser
un dele trete distintius del sistema lul.113, no é€s una creacio
del nostre pensador. Insinuada per Platd i Ploti, fou aplicada
per Sant Agusti a les relacions intratrinitaries. Als correlatius
plotinians, pertanvents a 1’esfera del coneixement, Agusti
afegeix una nova terna de correlatius, pertanvents a 1l’esfera de
17amor. Sorgeixen aixi les conegudes triades agustinianes:
noscens, noktum, noscere 1 amans, amatum, amare. Agusti,
tanmatelx, limitava 1’us  dels correlatius a l’activitat
espiritual, cognoscitiva i1 volitiva. Llull, en canvi, 1l extén a
tots els verbs transitius. En conseqléncia, cadascuna de les
dignitats desplega la triade dels seus correlatius essencials.
L’originalitat de Llull Fau justament en aguesta audac
genaralitzacid de la primitiva concepcid agustiniana. Llull ha
reeixit alxi a expressar amb una terminologia extravagant. perd
forca ajustada al seu intent, la idea pregona que Dau  és
infinitament actiu 1 fecund 1 ague, per tant, les seves

£l

N
[
]
i
Iua
o
-
[N
—
i

pverfeccions essencials no poden romandre ocioses

S39obhre 1 estructura sistematica, logico-metafisica de 17aArt
vaegeu sobre tot E.W. PLATZECK, Raimund Lull, I, ps. 89 i ss.
Sobre la teoria dels correlatius cof. J. GAYA, La teoria luliana
de los correlativos. Historia de su formacidn congeptual, Palma
de Mallorca 1979. Finalment, per a comprendre la problematica
lul.liana des de 17adptica d’un islamdleg, of. D. URVOY, Penser
T'Islam. Les préssupposés islamigues de 17 "Art” de Lull, Paris
1980 .
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mateix cal dir, de manera analogica 1 participada, de les
perfeccions creades. £1 pensament lul . 11ia es dinamic i trinitari.
ta seva expressid més acabada son els correlatius, gracies als
quals el ritme vital de Déu passa a traves de-l’acte creador al
mateix mén creat.

Ultra 1’indubtable component agustinia, hom ha assenyalat
també en la teoria dels correlatius una panderosa heréncias

arabiga. En el seu origen hi hauria la célebre definicio

aristotélica de Dé&u com a uéﬁcif V&ﬁwgbgs. £l Liber de causis,
derivat de Procle, perd atribult errdoniament a Aristdtil, afirma
Ja que 1L’enteniment és alhora intel.ligent i entés. Alfarabi (c.
870-950), per la seva banda, en treura la conseqiéncia gue
1’enteniment, lentenent 1 1'entés constitusixen una mateixa
substancia indivisible®. 1La triada reapareix més tard a Ibn
Sabin, 1 repercuteix en la idea sufi que en Déu i en el
congixement mistic &1 coneixedor 1 1 objecte consegut soOn unha
mataeixa cosa. Ibn Arabi (1164-1240), per exemple, escriu: "E1
congixement, 1 objecte conegut i el coneixedor =0n tres gue han
de ser considerats com a un. 3i voleu, poden, tal com sén, ser
considerats a ulls del testimoni com a btres. Perd el Senvor del
que és sobrenatural és vist com a un. No hi ha res gue 11 sigui

neb

adicional a les altures Es més dificil de trobar en les obres

dels sufis paral.lels per a 1 activitat de la voluntat, encara

®Cf. Ch. LOWR. Ramon L1lull: ’christianus arabicus”, 1. c.
p.o 28 1 D. URVOY, Les musulmans pouvalent-ils comprendre
17argumentation lullienne?, a: El debat intercultural als segles
XIII i XIVY. Actes de les I Jornades de Filosofia catalana. Girona
25-27 abril 1988, "Estudi General’, 9 (1989), p. 164.

““Citat per F. ROSENTHAL, Knowledge Triumphant, Leiden 1970,
ps. 188 1 s.
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que el mateix Ibn Arabi presenta la finalitat de 1”amor
esplritual com a una identificacid, en la gual 1’esséncia de
17amant esdevé la mateixa esséncia de 1 amat®. No oblidem que
L1ull va compondre el Libre d’amic e amat a la manera dels sufis
i que la unitat de 1’amant, 1’amat i 1 amor hi juga un paper
assencial .

Hem esguardat fins ara els elements metafisico-teologics que
el raonament de LIull posa en joc. Es 1’hora de fixar 1’atencid
en la seva estructura logica. La novetat de 1’intent lul.lia
sembla demanar efectivament una nova forma de raonament. £s allo
de 1 Evangeli: "Nipgd no tira vi novell en bots nous, altrament
el vi reventara els bots i es fara malbé el vi i els bots, sind
gue a vi novell, bots nous” (Mc 2,22). De fet, com ha assenyalat
Ch. Lohr 1’oposicid de Llull a la tesi de Ramén Marti, segons
la qual els articles de la fe no s poden demostrar, el va forcar
a patrar esment an la teoria de la demcstracid cientifica. Al seu
antendre, els tedlegs, no coneixien altres formes de demostracid
gue les aristoteligues quia 1 proprer quid, les quals, en passar
respectivament de la causa a 1’efecte i de 1’efecte a 1a CAaUsa,
no es poden aplicar a 17ésser intim de Déu. Si ell voliaz, doncs,
dur a terme 17 intent de demostrar els articles de la fe, 1i calia
cearaar noves formes de demostracio diferents de les

aristoteliques®’,

Per aixd Llull elabord, com Ja sabem, la demostracio per

agauiparantiam, la gual procedeix per via de 1’eqguivaléncia de

®Cf. Ch. LOHR, Ramon Llull: "christianus arabicus”, 1. .,

®cf. ibid. p. 26.



les dignitats divines i de llurs correlatius innats. La nova
forma de demostracid 11 permet Jja d’endinsar-se en aquella
misteriosa circularitat activa 1 originaria que constitueix
eternament la vida de la divinitat. El pal de paller del
raonament és el principi: on hi ha actes intrinsecs, alli hi ha
Trinitat®e. Efectivament, on hi ha actes intrinsecs, hi ha
concordanga, car 1’agent 1 1 agible concorden en 1’obrar: i on
hi ha concordanga, hi ha diferéncia, car la pluralitat d’agent,
d’agible 1 d’obrar pressuposa 1la diferéncia: i on hi ha
concordanga i diferéncia, hi ha igualtat, car 1’agent, 1l’agible
i 1’cobrar participent igualment del mateix principi absocolut gue
obra. Fipalment, com que les dignitats divines coincideixen
circularment les unes amb les altres, se segueix com a conclusid
dque en l’esseéncia Unica de Déu hi ha tres persones i només tres
persones, el Pare, &}l Fill i 1'Esperit Sant®.

Perd com que t1lull buscava un métode que pogués ser
utilitzat en la ciéncia universal de ’art, va desenvolupar també
un quart mode de prova, que anomena demostracié per hypothesim,
peraue concernaix no sols opinions i pressupdsits, sind també
creences religioses com a hipotesis. £1 nou métode s’ inspira en
la 1ogica dels tedlegs aixarites o seguidors d’al-ashari (mort
el 935) 1 intenta de distingir les hipdtesis veritables de les

fFalses mitjancant un procediment dialéctic que inclou 1a

MCf. Liber de Trinitate et Incarnatione, 1, 16 (ROL,
XXXVII, p. 110).

5cf . Liber de demostratione per aequiparantiam, Prolol.
(ROL, XXXV, ps. 219 5.).



falsificacin”@.

Efectivament, d’acord amb la seva distincié entre 1la
teologia positiva i la demastrativa, Llull distingeix també entre
dos graus de coneixement teologic: la scientia_positiva per

. L.a

credere 1 la  scientia  demostrativa per intelligere

demostracié per hypothesim és un métode per a suministrar prrou
rad a una creeng¢a i, per tant, per a avangar d’un grau de
coneixement a l’altre. La pregunta que hi ha implicita en tota
creenga s’ expresa en la forma de dues hipdtesis contradictories.
Aleshores 1 d'acord amb el principi segons el qual de dues
proposicions contradictories només una pot ser vertadera,
17argumentaciod es clou amb la veritat d’una de les dues hipdtesis
a base d’excloure, per impossibles, les consequéncies de 1’altra.
Llull veia en aquest métode de comprovaciso un procediment que
podia suplantar el sil.logisme aristotélic. Mentre aguest té com
a base ontologica les ssséncies de les coses, &l metode abandona
17intent de penetrar en les esséncies i se satisfa amb un tipus
negatiu de comprensid. En 1 ascens del creure a 1 entendre
Llenteniment s ’experimenta a si mateix com a intérpret de la
veritat, en la mesura en gqué reconelix gue no pot assentir & la
conclusisd oposada’l.

Repassem ara des d’aquest caire logic els dos textos abans
esmentats de la Vida coetania, bo i comencant pal segon, car
seguelx més de prop el procediment lédgic wuara esbossat. A

instances del cadi de Bugia, Llull s hi esmerca a donar una rad

Ot ibid,
of . ibid., p. 27.
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necessaria de la Trinitat. Tots dos estan d’acord com a principi
comid en el fet que Déu es bo en grau superlatiu des de tota
1’aternitat i per tota 1’eternitat. Tanmateix, llurs creences
respecte a l’activitat divina divergeixen radicalment. El1 cadi
s0sté que Déu no és productiu en ell mateix. Llull, en canvi,
ascull la posicid contradictoria i1 manté gue Déu es productiu
en ell mateix. La seva argumentaciod procedelix demostrant que la
posicid del cadi és impossible. Efectivament, el cadi creu en la
creacid. I com gue la bonesa s més bona difonent-se que romanent
ociosa, se segueix gue Déu fou més perfectament bo després de la
creacid del mdén que abans, una conclusid impossible, Jja que hom
havia establert de bon comengcament com a principi comiG que Déu

3 bo en grau superlatiu. La conclusid vertadera és, doncs, gue

o

Déuw es productiu en 211 mateix, el Pare generant de la seva
bonesa el Fill bo 1 1 Esperit Sant bo procedint del Pare i del
Firtl72.

A primera vista, el raonamenrnt de 1L1ull deixa el flanc obert
a la critica. Demostrar gque Déu desplegs des de tota 1l’eternitat
les ternes dels seus correlatius essencials no és encara haver
demostrat la Trinitat, la qual, segons la fe cristiana, no és una
triade qualsevol., sind una Trinitat de persones. Llull, perd,
podria replicar gue 1 articulacid interna de la dignitat en cap,
la bonesa, comporta una estructura interpersonal. La bondat eas
diu primariament de la persona i s adreca a una altra persona.
En aguest sentit, com adverteix @) mateix Llull. Déu no és només

bo, pergué dona, sind pergué es doéna a si mateix. Ara, aquest

Zof L ibid.,



acte de donar-se -~un acte de la llibertat- pressuposa una
pluralitat de persones. I aixi L1lull no dubta a afirmar gue Déu
no podria ser varitablement bo, si "no tingués aquella llibertat,
per la gual el qui s bo pot dopar-se a si mateix a un altre que
també és bo" 7.

En 17altre text Llull ataca alhora la demostracid de la
Trinitat 1 de 1’ Encarnacid. El principi comd, en el qual estan
d’acord tan ell com els savis musulmans que 1 ’escolten és la
preséncia de les dignitats en Déu, en grau superlatiu it en la més
gran igualtat 1 concordancga. Pel gque fa, pero, a 1l’activitat de
les dignitats divines, els parers se separen. El que Llull
afirma: que les dignitats gaudeixen des de tota 1’eternitat
d’actes propis intrinsecs, és justament alld mateix que els savis
musulmans neguen en rodd. Com esdevenia en el text anterior,
L1ull intenta acorralar 1’adversari, demostrant-li que la seva
0os1cld és insostenible. Efectivament, els musulmans, de resultes
de 1a seva fe en Déu creador, atribuesixen activitat extrinseca
a dues dignitats, concretament la saviesa 1 la voluntat. T en fer

aixd, condemnen totes les altres a 1ociositat i introdusixen

Liber de quingue sapientibus. TV, d. 1, c. 1. (MOG, I7T, p.
161). Vegeu V. HOSSLE, 1. c., p. XLIX. Com adverteix J. PERARNAU,
La "Disputacid de cinc savis” de Ramon Llull. Estudi i edicid del
text catala, ATCA, 5 (1986), p. 19, la confrontacidé del text
catala 1 de la versid llatina, feta poc després, demostra que la
quarta part de 1’obra no fou traduida al peu de la lletra del
catala al 1llati, ans que la traduccid fou ocasio de revisar
fortament 21 text original. D’aci ve gue el passatge amunt citat
rna es trobi en els seus propis termes, en el text catalid. Vegeu
tanmateix ibid,: "0On, si en Dé&u no ha pluralitat de persones, no
pot haver an si mateix llibertat a donar... €ar la unitat del
nombre del bonificatiu e del bonificable constreny que bondat no
haia 1libertat per la qual bon pusca donar a altre bo... Es,
doncs, sens pluralitat. costreta bondat e bo & és destruida
llibertat en la esséncia de Déu’ (p. 129 i =.).
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entre elles la desigualtat i la discordia, una conclusio
impossible, ja que contradiu el principi del qual hom havia
partit, la preséncia de les dignitats en Déu, en grau superlatiu
i en la meés gran igualtat 1 concordanca. Resta, doncs, com &
conclusid vertadera gue les dignitats sdn intrinsecament actives
de de tota 1 eternitat i, en consegléncia, gqgue en la unica
esséncia divina hi ha trinitat de persones.

Pel que fa a 1 Encarnacio LL1ull s acontenta amb un argumeint
de convenieéencia, per bé gue especulativament molt rellevant.
Entre la causa (el Creador) i 1 efacte (el mdn creat) cal que hi
hagli 1la maxima concordanca. Aguella fe és la més vertadera gue
no es queda en la contraposicid Creador-creatura, sind gue pensa
DEU com a unié Jd’ambddés’. aixd és el que, segons la fe
cristiana, s’ esdevé en 1l’encarnacid de Crist, en el gual, com a
Creador 1 criatura, la primera 1 summa causa concorda, de la
manera més perfecta -1, per aixd, tambgé de la manera més
raonable- amb &l seu efecte.

Llull estableix, doncs, com a base comuna del dialeg
interreligios, Dé&u en la unitat dinamica de les seﬁes dignitats.
De fet, ell]l estava convencut que jueus 1 musulmans compartien la
seva concepcid de Déu 1 de les dignitats divines, almenvys pel gue

. . £, . N .
toca a la seva accid creadora’™. Per aixd el fil conductor del

Cf. K. FLASCH. Das philosophische Denken im Mittelalter.
von Auaustin zu Machiavelli, Stuttgart 1988, ps. 392 i1 ss.

dialogi edita, <. 174: "Judael moederni non dicunt aliquid de
aes=entia Del nec de operatione intrinseca, quam habet, et sic de
saracenis. Unde quidquid considerant de divina bonitate,
magni tudine etc., considerant per actus axtrinsecos, scilicet,
in aeffecty Dal” (ROL, XVIT, p. 380).
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seu raonament rau sempre a fer-los adonar del contrasentit que
hi ha en el fet d’admetre., per una banda. les dignitats com a
propietats divines essencialment actives 1 d’excloure, per
17altra, d’aguesta activitat la vida intima de Déu. 8i no hi
havia aguesta correspondéncia entre 1’accid divina ad extra i la
seva vida ab_intra. aleshores Déu fora supremament actiu respscte
ai mon, perd en e€ll mateix totalment acids. Fora un Déu petit

{(beus _minor) i no el Déu sempre més gran (Deus maior) en el

sentit absolut del terme’. Per a expressar-ho amb la classics

formulacid anselmiana, que Llull dbviament pressuposa: no fora
1'ésser més gran del qual no es pot pensar res, que cristians,
Jjuaus i sarrains adoren.

Per a Llull, doncs, Déu no és id guo maius cogitari nequit
en tant gque 1’ésser, 1l’inexisténcia del qual és impensable, sind

en tant gque Trinitat. El Déu més gran del qual no es pot pensar

res és el guil fa en si mateix 1’obra més gran que es pot pensar,

en frase de L1lull, "com Déus en =i mateix & de si mateix engendra

réu”’?. Agquest és el sentit praegon d’una definicid que altrament

kVegeu, p.e., l7inici i la conclusid del Liber de Deo
maiori et de Deo minore: "Dico maiorem Deum, qui est ens reale
et simpliciter absolutum; et dico Deum minorem illum, qui est
figmentum in anima et non est simpliciter absolutum. Etf hoc
facio, ut possim invenire, qualis populus credit in Deo majiori
et qualis 1n Deo minore; et quod per talem inventionem possemus
dare doctrinam, cum gua fTidelis posset reducere infidelem ad
craedendum 1in Deo maiori, et ostendere eis, quod ipsi credunt in
Deo minori”. "Per multa exempla probavimus et demonstravimus,
aquod fidelis credit in Deo maiori et infidelis 1in minori. Et
itdeo ostenditur, per quem modum infidelis facit fallaciam
secundum quid ad simpliciter, quia credit, guod Deus est unus
infinitus et aeternus et incredit ea, sine guibus Deus non potest
assae  per  suan unitatem, et non potest esse per ipsam sine
trinitate, et sic de divina bonitate, magnitudine, etc.” (ROL,
T, ps. 489 i 503).

ralix, T, 2 (08, 1T, p. 28). Sobre 21 lloc central que en
el dialeg interreligiods, dut a terme per 1.1ull, correspon a4 1a
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féra tautoldgica: "Déu est 17ens deltant Com explica el

mateix Llull: "Es, doncs, en Déu existéncia e agencia, & covée gue
sla Déu aitan bo e aitan gran per 1l agéncia com par 1 existéncia
... On, com sia Déus per estar, cové que sia Déus per obrar, go
és a saber, per deificar, enaixi que sia Déus de Déu, e gue.l
deificant sia per ¢o que sia lo deificat e delficable: & el
deificat e el deificable per co gue sia lo deificant e el
deificar; e.l deificar per ¢o que sia lo delficant e.l
deificable”””. Parafrasejant una célebre senténcia de Hegel,
podriem dir: Déu no s reconegut com a Déu, si no se sap gue és
Trinitat, amb 1’avantatge del mallorqui sobre 1’alemany, gue en
la concepcid lul.liana no naufraga, ans al contrari es referma
1’autosobirania de Déu®. Justament perqué és maximament actiu ab
intra, Dé&u és sobiranament 1liure d’obrar o de no obrar ad extra.
Per aixd entre les moltes definicions possibles de Déu, Llull

prefereix agquesta: Deéus és ens lo qual fora si no afretura

i

d’alguna cosa, car en el)l de tot en taot =6n totes perfeccions.
E ab aguesta difinicid és Déu diferent de tob altre ens, car tots
los altres afreturen d’alguna cosa fora si"®.

Admiren la fermesa i la clarividéncia amb gquée LL1ull de bon

aspeculacid trinitaria i cristoldégica vegeu W. ANDREAS EULER,
Unitas et pax. Religionsvergleich bei Raimundus  Lullus  und

Nikolaus von Kues, Wirzburg-Altenberg 1990, pp. &3-84.
BLiber de predicatione, dist. I, pars 3 (ROL., ITI, p. 298).
Marbre de ciéncia, VIT, 2 (0E, I, p. 691).

Fegel diu exactament: "Déu no és reconegut com a esperit,
s1 no se sap que &s Trinitat” (Vorlesungen Uber die Philosophie
der Geschichte, ed. H. GLOCKNER, XVIII, p. 410).

lart breu, IX (08, I, p. 564).
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comencament., molt abans de sentir-se interpel . lat pel desafiament
averroista, es pronuncia sobre aguest punt: "Co per qué 1o
filosof majorment enteés a provar gue 1o mon sia eternal, escriu
vaers el 1274-76, és per donar honor a la prima causa, ¢o es
Déu. .. Mas nos quil creem que.l mon és creat, honram més Déu e 11
atribulm major honor en ¢o gue deim gque Dau ha en 31 meteix obra
eternal, amant e entenent si metelx ...: & deim que aguesta obra
és primera e denant a la obra que Déus hac e ha, a éssar causa
el mon, que no Teeren los fildsofs que innoraren la obra que Déus
ha en s1 metelix, © no 11 atribulren obra gue fos dintre si
meteix, mas obra que no és en si meteix ni de si meteix, co és
1o mén' 82,

Uns anys més tard, =1 1283, Llull torna sobre &l mateix

rtems Los filosofs digueren qus 1 monn és eternal, e acd
enteneraen a dir a honor de 1a virtut increada, qui s cové a
obrar eternalment e infinida; e, car ells innoraren en Déu
trinitat e obra eternal, atribulran a Déu obra eternal & infinida
en lo mén . ... mas car 1la virtutbt de Déu =se cové molt mills a
obrar en =1 obra eternal, infinida en poder, saviea, amor,
parfeccio, gldéria, gue en altra cosa gqui no sia Déu, per acd la
perfeta Jjusticia, saviea, gloria, veritat de Déu signficava a
Blanguerna gue 1o mon havia comencat & que 17obra gue la divina
assencia ha en si mateixa, engendrant lo Pare lo Fill, e ixent

lo Sant Esperit del Pare e del Fill, és eternal, infinida an tota

4 ibre del gentil, II, 7 (08, I. p. 152 ss.) Vegeu sobre
agquest passatge W.W. ARTUS, La creacidn, sefal de la filosofia

lwliapa, EL, 17 (1973), ps. 150 i 160; E] dinamismo _divinc y su

obra maxima, 1. c., ps. 179 i ss.
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PRTE: A

perfeccid
Vers el 1288-89 reblant el clau. Llull)l transforma 1la

"doctrina’ en "eixemple”: "Un savi demand a un fisolof qual era
pus noble cosa, o la essencia de Déu o 17obra de Déu. Lo fisolof
considera longament en la demanda que el savi 1i havia feta, e
dix qgue Déus és aitant eternal com lo mdn, e 1o moOn com Déu: e
la raon gue.l fisolof entes a dir, qus a8l mdn és eternal, fo per
¢o que a Déu atribuis obra eternal. E per c¢o hagren alguns
fisolofs opinid que &l mon fos eternal: car no.ls era semblant
que Deéus, qui és tan noble en bondat, infinitat, eternitat,
poder, saviesa, volentat, pogués nl degués estar ocios. Mas, si
los fisolofs haguessen halda coneixensa de 17 obra gue Déus ha en
si mateix, engendrant 1o Pare lo Fill, ixint lo Sant Fsperit del
Pare e del Fill, Jja ells no hagren halda falsa opinid, la qual
hagren en creure que el mén sia sens  comencament . Com
adgverteix V. Hossle, caldria revisar la formula “escolasticisme
popular”, amb la aual egls germans cCarreras 1 artau
caracteritzaren el pensament 1ul.lia, per tal com no fa justicia
ni a la seva originalitat ni a la seva grandesa®.

Auelcom de semblant cal dir de 1’Encarnacié. Llull hi veu
alhora la manifestacid suprema de 1’activitat de les dignitats
divines en el mdn 1 1 expressid de la maxima unid possible entre
el Creador 1 la seva creacid. Ambdues raons s6n mereixedores de

la nostra atencidé. Efectivament, 1’activitat infinita de les

®Hlanguerna. Art de contemplacid, c. 106 (0E, T, p. 287).
Fealix, 1. 4 (08, II, ps. 36 .).
Pcf. V. HOSSLE, Einflhrung, 1. c¢., p. XXXIIT, nota 68.
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dignitats divines no pot descansar en definitiva sind en Dy
mateix. El resultat és aleshores el Dau fet home. El fi, raona
Llull, és alld en quée el principi reposa. Ara beé, en crear Déu
el mon, el va crear amb la seva bonesa, grandesa, saviesa, poder,
etc. I aixi aquestes 1 les altres dignitats exigien un fi en el
qual poguéssin descansar en el grau maxim de repds. Altrament,
1lur activitat infinita seria debades: un giragonsar sense rumb
ni nord. "€l gual fi, conclou Llull, és que Déu es faci home i
gue totes les criatures puguln descansar en ell i gue el mateix
Déu, per mitjad de 1 home, pugui participar amb totes les
criatures”®,

D’altra banda, amb la c¢reacié sorgeix la diferéncia abrupte
entre 17infinit 1 el finit, una diferéncia gue No escau a cap
dels dos extrems 1 gue només pot ser superadsa per la unid de
1’infinit i el Finit, és a dir de la naturalesa divina i humana
en el Crist. Aguesta superacid de la diferéncia fou des de sempre
a ulls de Deu el Fi de la creaclid la qual, per aixd mateix, només
podia tenir llo¢ en relacid estreta amb 17 Encarnacid. Car. com

esciriu Llull, "és tanta la distancia ertre 1’ens infinit i etern

i 17ens finit 1 comengat que, si Déu no s’ hagués fet home,
mancaria el mitjad entre el Déu infinit 1 etern 1 el génere huma
limitat 1 comengat 1 aixi, no existint la causa, tampoc no
existiria 1’efecte, 1 cap ens no féra creat. Car Déu no hauria
creat de cap manera el mén, si no hagués volgut dur-lo (per

1’Encarnacid) a 1estat de perfeccid"®, €1 Déu encarnabt é=

®lLiber de praedicatione, dist. I, C (ROL, TIT, p. 294).
B1bid., Dist. II. B (ROL, TV, p. 183).

48



efectivament la superacid de la diferéncia, la sintesi entre els
dos extrems antitétics, Déu 1 el mAdn. Com escriu bellament Liull :
"81 és encarnacid és gran conjuncid de comencament e de fi; car
gran conjuncié és en mijad en qui s conjunyen creador e
Creatura. .., en qui s fa la influéncia del creador a la creatura
e la refluéncia de la creatura al creador 58,

Salten & la wvista la novetat i la perspicacia del
plantejament 1lul.lia. Llull s’avanga a Hegel en veure en el
cristianisme la religid gue supera, sense anul.lar-la, 1la
contraposicia Infinit-finit, Déu-mén, gracies a la idea i a la
realitat del Déu fet home. D’altra banda ell és també un dels
primers tedlegs medievals que enfoca la problematica cristologica
des d’un angle nou 1 reemplaca la formula classica: "Encarnacio
par a la Redempcid” per aqguesta altra: "Creacid per a
17Encarnacio”. L’Encarnacid no és una solucid d’emergéncia gue
Ceu pren, per a prevenir gue la criatura, pel pecat, se li escapi
de les mans. sind que forma part des de sempre del seu pla
creador. Déu crea el mon en vistes a 1’Encarnacid del Fill. En

una “primera intencid” la creacid esta ordenada al Déu-home, com
a suprema manifestacid de Déu en el mén. En aquest sentit encara
gque Y home no hagués pecat, Déu ¢’ hauria encarnat. La previsisd
desl pecat introdueix una "segona intencidé” en el pla creador i
salvador de Deu. L’Encarnacié s’adreca també a la Redempaid.
Crist no és només el consumador d’un univers cireat paer a 11,
£In0 també i alhora el seu salvador. LPEpcarnacid pren la forma

~

redemptora gue tots coneixem. Naturalment, en la seva realitrzacid

Farbre de ciéncia, XITI, VI, 28 (OE. T, p. 755) .
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concrets, 17Encarnacid tingué 1loc en un moment precis de la
historia del mon, perd aixdo no treu gue no fos vers ella que
slencaminava @l mon sencer amp tota la seva histdria. Com escriu
poeticament Ramon L1ull: "La natura de Jasu Christ. .. és pus alta

& pus noble gue totes les altres natures creades: car ella és i

]

2 compliment e comencament de totes creatures: car tot quant és
creat, ha Déus creat per ¢o gue s vestis aguella natura humana
qui nasc de Nostra Dona” ™2,

Cal observar a aguest respecte que Llull exclou expresament
aque la infinitud de Déu pogués descansar en un mén sempre meas
gran o en una infinitat de mons, com deduira errdniament Giordano
0-

Bruno™. Aquesta "infinitud dolenta”, per a dir-ho amb Hegel , ha

estat superada d’una vegada per sempre amb 1’ Encarnacidé del Verb.

Com ho expressa L1ull en uns versos del DI at de Ramon:

Mays val home deificar

ancra Maria, oo 7000, T, e 1117y L1ull no
Tormil3 primaft abseluobt de Crist de copn sobte. Al
conbioari, la va anar «laborant a noo s ooo. boo i pactint de 1a
sl o conbrArial El o btombant dec nil Ay 21 178Y an o)ls Cant
gt e Deu s Abans de LIol) 0 Ta bes i oens o sort oo L or e bee
P sioa Honori d’Aubton, Qupert de NDegts 1 o oo IR
IREFE SeAaNT o Robert Gro Lot God X e oles Voo W
i Jean Peckamn. Bonavaenbura o s “ta la albest i ol 15 rad
ratacionai eI L O i AT e O Ta davooio Fieo
sl la s Tomas d70quing, en canvi, adopte decididamenl. la
el bowineula DV inearnacld a la redeimpoio. Gz @ ol
Pl fanes Macot o sostindrid com ell, per be que  anb argumearts
e Ta Lennd dal oprimat absoldut de Ciiet. En aguest sentit),
Lania mad Lo CTI0 GARAY, La Finalidad de la encarnacion, RET. 2
C1242) 0 . 227, an concloure que, encara que la tesi no o éx
ariainal de t1ull, "ningd no la ha desenvolupal tant com @ll ni
abana d7ell . Més que escotista, caldria anomenar-la Tul liana”.
Vegeu també B. de RURI, El cristocentrismo de Ramon tlwull, EF,
&G (195%9) ps. 5-40.

e . v HOSSLE, Einfihrung, 1. ¢., p. LVIT.
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aue mi) milia mons crear®

No cal fer esment del formidable enaltiment de 1’ home que
agquesta concepcld comporta. Amb 1 Encarnacio 1 acompliment del
santit de la creacid i, en certa manera, 1’ acabament de Déu
mateix passen per 1 home. Déu havia de fer-se home, si volia
crear el mén a la mesura de la seva propila grandesa. En altres
termes, suposada la creacid, la humanitab de Déu forma part,
sagons Llull, de la "logica” interna de la Divinitat. Un Déu no
ancarnat no fora als seus ulls el Déu mdés gran que hom pugui
paensar. Aguest cristocentrisme teo-cosmic és tan car a L1ull, que
ilmpraegna adhuc la seva tendra devocid medieval per 1'infant
Jests

Oh Jhe=d, &n Betlem nat!
Tu é&s home delificat

& s Déus homiflicat,

Jhes' és homs o deltat,
per ¢o gque Déus participat

epatia amb tot guant ha creaat.

Jhe«d, per tu principalment
s lo mon creat de nient,

per ¢o car té tayn honrament.

"loictat de Ramon (ORL, XIX. p. 269). Vegeu també Liber
praedicationis contra Judaeos, s. 47: “Si vero Deus non est
incarnatus, Deus quidem esset injiustus. ec quia non creavit
subjectum in guo suae dignhitates quiescere possent. Deus enim
sempre possel facere mundum magis magnum, etc. Ft sic de aliis,
quae rin ipso continentur; et sic de pluribus mundis in numero
infinitis. Ft numauam divina bonitas gquiesceret in effectu, usque
Deous fuisset factus homo” (ROL, XIT, p. 711).
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Jhesd, gqul estas personat,
cde home 1 de dejitat,
hagues de nos gran pietat®e,

Les linies mestres del pensament lul.lid convergeixen com
les arcades d’una catedral vers la clau de volta, aquas és el
Crist. La classica pregunta medieval Cur Deus homo? rep una
resposta grandiosa. £l veritable motiu de 1’Encarnacid no és en
darrer terme sind ls plenitud de la creacid i, en cert sentit,
de Déu mateix. Fixem-nos finalment en la forta imbricacid de
problematica filosofica I teoldogica que palesa el pensament de
Llull. La tesi teoldogica de la intel.ligibilitat de Déu
fructifica filoséficament en una concepcid ontoldgica, per a la

qual ésser 1 activitat, ésser 1 correlacionalitat -pensem en la

teoria dels correlatius- coincideixen®. L’activitat no és Jja,

’

com & Aristotil, un mer accident, =ind que s’entén com a gueloom
cle substancial. LA pO=1icld de dascans o as COMm e
Vescolastica, la meta de ) factivitat, «ind que 1’agent descansa

. D’aguesta manera a mesura gque duia a

en la seva activitat
terme la seva admirable penetracid espaculativa del cristianisme,

~a 1 eshossava

n
e

L1ull trencava la clofolla de 17ontologia clas

2 na cent noms de Dey (ORL., XIX, p. 110).

Fapunta aquesta tematica V. HOSSLE. Einflhrung, 1. .. ps.
Ky MIVITT 1 os.; LXVIT 1 sa.

Scf Ars generalis wultima, X, 8: "Natura est essentia in
sUG naturall concreto sustentata et mota pear actum naturalem, in
quo guidem actu est in gquiete”. (ROL, XIV, p. 320). Cf. també Art
breu, X, 12: "Natura és forma a la qual propiament se pertany
naturar” (0SS, T, p. S573). Vegeu Ch. LOHR, Ramon Llull
"christianus arabicus™: 1. c., p. 29.




una concepcid dinamica 1 relacional de 17ésser gue, en certa

maalra, s avanca a Hegel.

4.~ La concepci® lul.liana de la relacid fe-rad

Resta a escatir una glestid enutjosa. (No ha anat Llull
massa 1luny en 17intent de respondre al repte plantejat pel
didleg interreligids en el marc cultural del mdén mediterrani,
fins al punt d’esbotzar la mateixa fe cristiana que volia
estintolar? Per a dir-ho sense embuts: en el seu esfore per a
sortir a 1’encontre de 17interlocutor infidel sno s acosta Llull
parlillosament a la posiclo del racionalisme? Voler demostrar la

fe, a més de ser un contrasentit sno és abolir-la com a fe7

-

Apropiar-se-la amb el pensament 1 dur-la al concepte, Lno és
deixar-la enrera 1 convertir-la en filosofia? I aleshores
17intent de LI1ull de donar rad de la fe cristiana sno sera
meraixedor del blasme gque Kierkegaard féu a la filosofia de la

religld de Hegel, que, en lloc de convertir 17aigua en vi, el que

havia fet en definitiva fou aigualir el vi7?. L acusaclid no és

. GE, . -
nova 1 ha estat mantes vegades refutads™. Llull wmateix adesiara

5 a gliestid ha estat objecte de nombrosos estudis. Vegeu
sabre tot T. 1 J. CARRERAS ARTAU, La filesofia cristiana de los
wiglos XITT 2l XV, I, ps. 514-523; F.B. MENDIA, Posicidon adoptada
por Raimundo Lulio en el problems de las relaciones entre fe vy
razon, "Verdad y vida”, 4 (1946), ps. 29-62; 221-258; En torno
4 las razones necesarias de la apologébica luliana, "Verdad y
Vida”, 8 (195%0), ps. 5-39; 257-297; 385-422; El bienaventurado
maesbro Ramdn Lull vindicado de la nota de racionalismo, a: SMR,
Iy (19%4), ps. 135-1%2; F.8. XTRERTA, La doctrina del Doctor
Iluminado /. Lull sobre la demostrabilidad de los dogmas, juzgada
a la luz de la historia de la Teologia, a: SMR, 1 {(1947), ps. 5-
32, La doctrina del mostracion de
los dogmas, Juzgada a la Juz de la historia de la teologia, £L,




se’'n defensa, apel.lant -ell que era tann enemic de 1 argument
d’autoritat a 1’autoritat de Sant Agusti 1 de Tomids d’Agquinc?.
Tanmateix, donat que la meva exposicld, en subratllar sobretot
el que el pensament de Llull té de nou i de diferent respecte
al seu temps, podria haver-la enfortida, voldria ara adduir com
a contrapés aguells altres moments que limiten clarament aquell
praotés racionalisme.

Diguem de bell antuvi que Llull és tan lluny de ser un
racionalista, gue pel mateix dret podria ser titllat de fideista.
El que ell ha fet és deixar de banda la distincid, elaborada per
sant Tomas d’Aguino, entre les veritat religioses sccessibles a
la rad i les que només san conegudes per la fe. Des de la sevs
concepcid de la relacio fe-rad, tan possible és a 1’enteniment
‘entendre” la unitat de Déu com la Trinitat®, perd ni en un cas
17 (1974) ps. 152-179; §. GARCIAS PALOU,  San  Anselmo  de

Canterbury y.@l,be‘to quﬂnwklyll, EL, 1 (1957) ps. 63-89; J.
GRACIA, La ] IUliamamgﬁ las razones necesarias en el

contexto a de sUs | dochkrinas  epls thO]Og]Ld__ ¥
puicolbgicas, EL, 1@ 11975) pm. 25-40; J. STOHR, Las rationes
NEC ariae de Ramon Liull a la luz de sys altimas obras, EL, 20
(1976), ps. 5-52. L.L. COFREST, Reason  and Revelation: The

Coincidence of opposites in Ramon L1ull’s Thought, EL, 24 (1980)
pe. 211-214.

ECF LiQer,Qa_uony@mianpia,fidei‘ﬁﬁ_intel]@rtu“,in obiecto
(MOG, IV, p. 572). Vegeu també Libre de demostr racions, I, 14
(ORL. XV, p. 18), on L1ull a Sdudeix (si és gque no es tracla
duna ddlClO posterior) a %anL Anselm 1 als Victorins.

vegey Libre de demostracions, T, 4: "F si Déus havia dada

possibilitat a 1anteniment de antendre sa unitat e no 1i havia
dada  possibilitat per la qual pogues entendre trinitat.. .,
seguir-s.ta gque la unitat de Déu se convengués ab la nobilitat
de 1lenteniment e que la trinitat Tos contraria a la nobilitat
de Venteniment: e si 4¢o era enaixi, seguir-s.ia gque la unitat
de Déu fos contriaria a ]a Trinitat; e acd és impossibol” {(ORL,

AV, p.o L)y ibid., T, 7: Manlfeqta cosa s gue per nsce5er196
rahons se prova Déus ésser .| On, con en la esséncia de Déu se
convenga aitambé la trinitat ab acabament com la unitat e la
infinitat, etc., de necessitat %€ Cove que aitan possibol cosa
Sta a L' enterinent resbre demostracions necessirias per les quals
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ni en 1laltre esta en  Joc  ilentaniment  “natural”,  =ind
1’enteniment enlalrat per la gracia 1 "il.luminat per la llum de
la sobirana saviesa'®™. En darrer terme, en Llull a Déu se’l
conelx només des de D&u. Déu trascendelix a causa de la seva
infinitud tot enteniment finit. Per aixd, en congdixer-lo, cal
també gque 1 enteniment es trascendeixi, el gue vol dir, que sigui
guiat i ajudat per Déu”. Llull no contraposa abstractament, com
Sant Tomas, rad i fef 31 ho féu per excepcid en el Libre de

contemplacid, on presenta la fe i la rad com dues "carreres per

100
3

les quals anima d home se lleixa menar e guiar ho abandona

molt aviat. Fe 1 rad sOn per a ell dos moments estrictament

antena trinitat ésser, com és a reebre demostracions necessaries
on éz demostrat Déus ésser” (ORL, XV, p. 13 s.).

FLibre de demostracions, I, 1 (ORL, XV., p. 8). Cf. Liber
de convenientia fidei et intellectus in  obiectu, IT: "Nullus
intaellectus in via sine habitu fidei potest intelligere, quod
Deus sit... Probatio maioris est, gquia Deus sest superius et
intellectus inferius et sic intellectus naturaliter non potest
ascandere ad obiectandum ipsum Deum intelligendo, rations cuiuys
Deus habituat ipsum de fide, ut mediantes fide possit ascendere
ad intel ligendum Deum supra se ... Ft ideo patet quod fides et
intellectus conveniant in obiecto intellectus, sub habito fideid
intelligendo, guod Deus sit ... Nulla inferior potentia potest
azcanderea ad suum obiactum per se btantum; sed humanus intellectus
est inferior potrtentia; ergo ... Et 2ic patet, quia fides est
instrumentum, cum quo intellectus ascendit supra suas vires ...
Facta hypothesi, quod Deus sit ens magis agens per suas rationes,
intellectus potest intelligere quod Deus sit trinus ...: talis
hypothesis, autem, est actus Fidel., sine quo intellectus non
potest probare, auod Deus sit trinus” (MOG, IV, p. 572).

*Cf. Declaratio Raymundi, c. 16: "Adhuc dico tibi. quod
Fldes est necessaria ad intelligendum veritates Dei, quoniam in
principlio in quo intellectus ipsas investigat, supponit per
Fidem, guod ipsas attingere possit et invenire, non sicut
comprehendens, sed sicut apprehendens, et hoo intelleactus fieri
non posset, 31 se habitu fidei in principio investigationis non
indueret., luvante tamen gratia Del. Et tunc transit ad
intelligendum veritates Del per rationes necessarias, cum guibus
ante ipsasz non intelligebat” (ROL, XVIT, p. 282).

O ibre de contemplacié, o. 244 (0E. Y1, p. 733).



solidaris d’un dnic procés de coneixement, que comenca en la fe
i acaba en la rad. Llull no deixa enrera 1°horitzo teologic de
1’agustinisme pre-tomista. E1l sau  pansamant  és concret i
circular: la rad recolza sobre la fe i la fe cavalca sobre la
rad. En el fons, es tracta segurament d’una versiée paeculiar del
fides quarens intellectum de Sant Anselmn!'®l.

Efectivament, &l punt de partenca del pensament lul.lia és=
sempre la fe. La Logica del Gatzel, escrita vers la mateixa epaca
gque el Libre de contemplaci®d, ho expresa ja en termes lapidaris:

51 vols entendre 1o ver, fe e entendre t’hauran master,
Ab fe comenca a obrar en ¢o que volrias encercarl®?

Liull no es cansa d’al.legar en aquest sentit el conagut
text d’Isaias 7,9, segons la versid de la Vulgata: "Si no creieu,
no entendreu” (Nisi credideritis, non intelligetis). I Llull
comenta: "Com si digués: si creiem aixd que craiem, mitjancant
la fe ho podrem entendre”!® 3 també- "Llenteniment vol fer-se

"4 s fe @a,

creient, per tal d’entendre per mitia del creure
dones, condicid prévia del coneixement. No = entén qualsevol
cosa, sind 1’objecte proposat per la fe. I se 1’entén sobre 1la
base de la fe, presa si no com a acte, almenys com a habitud.

Aleshores 1’esfore dialéctic del pensament no tendseix a abolir

la Te, =sind a trobar en 17interior de la fe una dimensio

ICE. M. CRUZ HERNANDEZ, El pensamiento de Ramén Liull., ps.
L4 1 s,
M ogica del Gatzel, vs. 640-44 (ORL, XIX, p. 28).

s

Uiber de demostratione per aequiparantiam (ROL. IX. p.
2.

"Liver de ascensu et descensu intellectus. dist. IX. 1
(ROL, IX, p. 139).
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d’intel . ligéncia o, com diu expressament Llull, a assolir gue "1o
lum de fe pusca convartir-ze en entendre ' Es  la versio
1ul.liana del miracle de Cana: sota 17influx de la fe 17aigua de
1a rad fa transparent el vi de la fe, pero el.vi resta vi.
Llull tenia consciéncia de la novetat del seu plantejament
i de 1’oposicid gue aixecava. Per aixo el 1303 dedica a 1 afer
la Disputatic fidei et intellectus, un opuscle en forma de
dialeg, on l’enteniment i la fe, personificats com a germa 1
germana, sostenen respectivament la tesi propia i la dels seus
opositors. Llull planteja la questid amb claredat meridiana.
Segons alguns, els articles de la fe no poden ser provats & ind
només creguts; segons altres, sn susceptibles de demostracio.
“Fem, doncs, aquest tractat en forma d’un didleg, en el qual
1’enteniment, dirigint-se a la fe, so0sté que els articles poden
sar demostrats i la fe, oposant-se-11, ho nega, sense decidir per
part nostra la questid, ans reservant-la a un enteniment més

106

alavat Seaueix aleshores la discussid en favor 1 en contra

dee la tesi lul.liapa, tant  en genaeral, ocom en les seves

o

aplicacions particulars a 1a  problematica trinitaria
cristologica. Al final, guan els dos interlocutors comencen a
acalorar-se, un ermitd clou el debat, bo 1 proposant que hom
reculli les argumentacions respectives en un llibre, gue sera
wotmés al parer del papa 1 dels mestres de teologisa de les

universitats més anomaenades. Ells decidiran la conclusid gue cal

9% ihre de demostracions, I, 9 (ORL, XV, p. 14).

Wehisputatio fidei et intellectus, De Prologo (MOG, IV, p.
479) .
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treure’ n*®’,

Hom diria que Llull deixa gue cadascd hi digui la seva i que
el lector resolgul. En realitat, ell segueix la tactica del Libre
del gentil: sota 1'aparenca d’un didleg complaent i elegant duu
a terme una apologia subtil de la <seva taesi. 9Si refusa
expressament de treure la conclusiod, és perquée confia que sl
lector la treura per si mateix. De fet, n’hi ha prou amb llegir
atentament el proéleg per a adonar-nos, aue Llull ressol la
questid, abans mateix d’iniciar la contesa: "L’enteniment és la
facultat per la qual 1’home entérm naturalment els gssers
intel.ligibles i aguesta facultat no pot entendre contrariament
a la seva natura d’entendre, de la mateixa manera com la facultat
de veure no pot veure contrariament a la seva natura de veurs,
lLa fe, en canvi, és la 1llum donads per Déu, gracies a la qgual
17enteniment arriba més enlla de la seva natura d’entendre,
creient que alld gue és pertanyent a Déu és veaer, ocosa que
I’enteniment no assoleix pel sol fet d’entendre” ' | Centeniment
i la fe es necessiten, doncs, 17un & 1altre. Llentenimaent ajuda
la fe a entendre 1 la fe ajuda 1’enteniment a creure.
Parafrasejant una célebre frase de Kant, podriem expressar-ho
alxi: 1’enteniment sense la fe és buit: no ateny per si mateix
la veritat divina trascendent. La fe sense Llenteniment. és cega:
PO entén per si mateixa el gue creu. Per a entendre varitablement
cal creure 1 per a creure raonablement cal entendre. Por a1 %0,

en el curs del debat, 1l enteniment s’adreca a la fe an aquasts

YPCt L AL LLINARES, Ramon Llull, p. 190.
105
479) .

Disputatio fidei et intellectus, De Prologe (MOG. IV, p.
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termes: "Es ben palés, doncs, que tu em disposes i prepares per
a assolir les algaries de Déu, car el aue em parmet de puljar es
alld mateix gusa, per mitjd teu, en craurs, pressuposo. .. 1 aixi
tu ets en mi 1 Jo en tu. T gquan jo pujo Tins ai grau, on tu ets,
entenant, tu puges, crelent, en un grau més elevat" 97,

Uns anys més tard, en 17Ars ultima, bo i reprenent la seva
tesi, Llull e relleva 1la necessitat i la fecunditat
intel.lectual. Aixi com en pujar d’'esglad en esglad fins el cim
d’una escala, fem servir ordenadament els dos peus, posant primer
17un i després 1’altre, i altrament no hi podriem pujar, de
manera semblant, en enfilar-nos per la sendsra costeruda del
coneixement de Déu, cal que fem servir també els dos peus dels
guals disposa el nostre esperit i qgue posem primer el peu de la
fe 1 després el peu de 1’enteniment, i aixd d’esglad en esglad,
de manera que la fe precedeixi i 1’enteniment segueixi'®. car,
%i la fi de Y’ enteniment no és creure, sind entendre, tanmateix
la fe 11 és com una eina gue 1 habilita a entendre. I aixi com
Meina se situa entre 17agent 1 1 operacio, “de manera semblant
la fe se situa entre 1enteniment 3 Deu, el qgual la hi ha
Introduida, perqué el subjecte pugui descansar en 1 objecte

M NG es tracta, doncs, en Ll1ull de substituir la rad per

supream
la fe ni la fe per la rad, sind d integrar-les ambduss en un Unic

moviment biforme, en el si del qual la fe esdevé raonable i la

rbid., 1T (MOG, 1V, p. 481).
MOcf . ars generalis ultima, IX (ROL., XIV, p. 278) .

Hlrbid,




rad oreienttle,

Per a dir-ho anb el 1llenguatge de la teologia actual: el
discurs racional no surt com & tal de lesfera 1logica: la
realitat de Déu, a la qual s adreca el discurs. només 17 afirma
efectivament la fe. A la fe pertoca, doncs, d’assentir a l1a
veritat religiosa i al discurs d’elaborar la seva estructura
racional. Cal, doncs, que rad i fe es compenetrin intimament i
aue  la una actul en 1’altra: altrament 1’assentiment no
s’adrecaria al Déu en aui hom creu o no seria raonable. En aguest
sentit la circularitat de fe i d’intel.ligéncia, establerta pet
Llull, correspon exactament al caracter propi de 1’afirmacid
religiosa, en la qual s’uneixen indissolublement estructura

logica 1 acte de fell?,

-

Ee clar, en qualsevol cas aue, a diferencia del que s’ ecsdevsd
en el racionalisme hegelid, en Llull el contingut de la fe no es

paerd  en  esdevenir  saber . La  penatracid especulativa de]

darrer  Ltull recalcard la  necessitat d’aquesta
concordanga  de rad i Te davant de  la pPOsicid  contraria,
repraesentada als seus ulls pele avarrolstaes, elg guals, i
BConseguelxen praescindir de la fe, és a costa dea greus arrors
contra la mateolxa rad. CF. Ceclaratio Raimundi. <. 1&: "Sed hoc
non Faciunt aligul philosophi, qui nihil supponunt de varitatibus
Derd secundum fidemn, sed stant ad hot, quod attingere possunt
secundum aligua significata naturalia, representata per effectum.
Tdoirco multoties falluntur propter impedimentum sensitivae et
imaginativae... Et cum tales philosophi illas veritates perdunt,
non habent in guo restaurentur ipsae, guoniam habitum fidei non
habent. Idcirco in ipsis est infirma philosophia et intellectus
tpsorwm in errore sicut gustus Infirmi ad dulcedinen pomi .
Idcirco dicit guidam sapliens, quod ingrediens ad sciantiam
philtosophiae per habitum fidei potest in breviore tempore esse
philosophus et habere magnuim  intellectum quam ille, qu i
ingreditur ad ipsam sino habitu fidei” (ROL, XVII, p. 283)

k1 ('Fn 1

"vegeu H. BOUILLARD, La preuve de Dieu dans le "Proslogion”
et _son _interprétation par K. Barth, “Archives d- histoire
doctrinale et littéraire duy Moyen Age”, 9 (1934) p. 107.
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ristianisme, duta & Lerme per Llull, no inclou, com en el cas
de Hegel, la seva transposicid filosofica. Ben al contrari, Llull
subratlla  expressament, que  la  fe ultrapassa sempre el
coneixement, ja que hom creu més del U entén‘m. Les mateixes
aons necessaries, de les quals ell estava tan cofoi, no s6n pas
un mitja per a comprendre els misteris de la fe, sino només per
a copsar-los 1 aprehendre’l1s’®, g gue L1lull cerca és palesar la
“logica” de la fe 1 no pas esvanir el misteri. Caom ho reconeix
ell mateix en el Dezconhort:

N'armita: si la fe hom no pPogués pravar,

doncs los crestians D&uU no pogra encolpar,

i a los infeels no la volon mostrar., ..

e, $i bé es pot provar., no’s segualx gue creat
contenga ¢ comprena Lot lo ens increat,
mas gque n’entén aitant, com a el se n’és dat e
Llull explica de vegades la neva concepcid amb aguella
imatge tan casolana de 1°0l- del gressol gue sura sempre damunt
aigua. 81 el nivell de 17aigua puja, €l de 1’0li puja encara

més. De manera semblant, entre la rac 1 la fe correspon SEmpre

Eel Lib@{_dempraadjqatigng, I, B, 3: "Fides minor est, GUAMm
scientia. .. Tamen fides altior est gquam intelligere” (ROL, 111,
p.246). Vegeu ibid., 1, C, 2: "Ft ideno intellectus de Deo magis
potest credere quam intelligere” (p. 351).

oo g 0., gibp@_demlfmfé§j_de“0éu, Del préleg: "No deim,
que el puscam comprendre. com ell sia ’és’ infinit I el nostre
"€’ sia finit" (R, T, p. 440); Ars_generalis ultima, IX, 1:
"Hoe autem dico cum apprehensiona, non autem cum comprehansiona:
Deus namgue infinitus ast, sed noster intellectus finitus {ROL,
VI, p. 209).

Thesconhort, vs. XXIV i XXVI (0E, T, ps. 1315 i s.).
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4 la segona @) lloc més elevat. ta fe creix amb e) creixement de
la intel. ligéncia. Vegeu a tall o’ exemple aquest passatge del De
ascensu et descensu intellectus: "Mentre 1l’enteniment sotjava la
divina eszeéncia, es plantejava la glestid: el meu captenimant
envers ella sera el del creient o el del coneixedor? 1 aleshores
1'enteniment baixd a 1’o0ida, gue escolta allod que 11 diu la
parla. T com gue NO pogué negar raonablement alld gue l’oida
ascolta, conegué que estava cert de Déu, de la seva esséncia i
de la Trinitat benaurada. Tanmateix, es digué a si mateix qgue la
fe és més alta pel creure que ell mateix per 1I’entendre; ja gque
aixi com 1°0li sura sobre 17aigua, aixi també la fe sura sobre
la intel.ligencia ... I aleshores 1’enteniment conegue auea, peaer
molt que s’enlairi en entendre, la fe seguelix assent la seva
habitud, per tal com €ll mateix, per la fe, creu més del que pot
entendre; 1 suposd que, si N0 pogués entendre, recorreria a la
fa. Perd també que, per aixd gue ell entén de Déu, amb la seva
gracia, els infidels es poden convertir a la fe catdolica” 7

La rad 1 la filosofia no enriqueixan, donces, la fe amb nous
coneixements, sind només amb mes coneixement. E1 no filgsof que
Crela gue Deu existeix 1 que és u i tri, en esdevenir filosof,
No deixa per aixd de creure. ni coneix ocoses Qque  abhans  no
conegués, pero entén millor el que abans creia i, en aguest

sentit, és més plenament home i més pregonament creient!®. | 1ull

"liber de ascensu et descensu intellectus, TX, 10 (ROL, IX
P, 154 s.).

3

et ars generalis ultima, IX, 9: "Sicut aliquis homo, qui
non erat philosophus, et in posterum Fuit philosophus. Et dumn
non erat philosophus credebat Deum esse. Sed cum fuit philosopbus
intellexit Deum esse; et tunc intellectus ascendit ad 11lum
gradum, intelligendo, in quo srat credendo” (ROL, XIV, p. 276).
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pot semblar de vegades un raclionalista 1 ho és, si es vol, en
una certa mesura, ja que ell creu en 17eficacia de la rad adhuc
dineg 17ambit del corelxement relligios. Perd aguesta rad no és pas
ta rad autonoma del pensament modern, sind una rad compromesa amb
la fe cristiana., que ajuda la fe 1 és ajudada per ellas.

En conclusid: LiIull es mou encara en el marc de la vella

14 '

concepcid agustiniana de la "saviesa’ cristiana. £11 pensa a les
darreries del segle XIII, com si no hagués existit Sant Tomas
d’Aguine. De fet, amb la seva posicld, estad desdenyant tacitament
la delimitacio dels camps de la rad 1 de la fa, duta a terme per
aguell. Vist des d’aguesta perspectiva histdrica, el discutit
problema de 1 ortodoxia de Llull perd bona part de 1la seva
importancia: més que no pas dheterodoxia, caldria parlar
simplement d’anacronisme teoldgic, un anacronisme wvolgut i
intel . lectuzlment fecund, gue esdevé paradoxalment 1 arrel de

1originalitat 1 modernitat sempre sorpranents del seu pensament .

H.- Del dialeg a la poleémica

El pensament ecuménic de Ramon L1ull ha assolit la seva
expressio  literaria en la série d’obres de controvéersis
religiosa, encapgalades pel Libre de gentil e los tres savis, en
les quals, homes dels més diversos credos 1 actituds religioses,
pagans 1 crelents, infidels 1 coristians, musulmans, Jjueus,
catdolics 1 cizmatics, dialoguen els uns amb els altres amb

1 esperangs d’assolic una unid en Jes oreepces. La oritica

historica ha subratllat el to obert i seré dlaquestes obres, que

R



contbrasta amb 1 ambient dur 1 polémic del seu temps. "Els
contrincants as saluden segons les regles de cortesia de 1la
societat culba. Llurs exposicions sén serenes 1 llurs disputes
objectives. Hom evita acuradament les expras%iong Ggue podrien
ferir 17altre partit. I de vegades una meravellosa serenitat
domina 1’escena com a mostra de 1’alta estimacio gque es tenen
entre ells" ', D’aguesta manera, Ramon L1ull ens hauria donat una
prova de la seva actitud oberta envers als infidels o els
cristians dissidents. "£11 no dubta mai de la sinceritat i la
profunditat de 1lur esperit religids. Un savi Jueuy o un rei
musulma, o els fidels que escolten la predicacid dels mistics de
1’Islam, vessen llagrimes d’amor i de vertadera piletat. E1
filosof catald ha conegut prou de prop els infidels i llurs
doctrines per a assabentar-se que entre ells hi ha esperits
religiosos que cerquen apassionadament la veritat i adoren Déu
amb una pletat no fingida™ %9,

Aquaestes observacions son justes i encertades, perd peguen
d7un mateix mal: la generalitzacid. Semblen desconéixer gue hi
Fa hagut en Llull una evolucid en la seva actitud envers els
dizslidents, al llarg de la qual el didleg obert 1 sere de la
primera época s'ha anat convertint a poc a poc en controvérsia
1 ha acabat finalment en polémica. En aguest sentit, aArmand
Llinareés ha distingit en la vida de Llull dues épogues ben

definides: 1’época del dialeg i 17época de les disputes. Entre

HSg ALTANER , Glavbenszwang und Glaubernsfreiheit in der
Migsionstheorie des R. Lullus, HJ, 48 (1928) p. %97,

YR, SUGRABNYES DE  FRANCH, Raymond Lulle, docteur des
missions, p. 63.
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alles es drecarlia com a molld 1any 1293, data del seu primer
=ojorn  a  Tunls, ées  a dir, del primer contacte real i
multitudinari amb els no cristians!ét,

L observacid de Llinarés és eaclaridora.'Jo gosaria, perd,
completar—-lia encara més, distingint en la ssgona época la
controversia apologética portada per la intencid de demostrar la
superioritat de la fe cristiana, perd respectuosa amb la persona
i les posicions dels contrincants, de la polémica propiament
dita, de vegades injusta 1 irrespectuosa. Il.lustren 1 época del
didleg dues obres més o menys contemporanies: el Libre del Gentil
(1274-76) i el Liber de Sancto Spiritu (1274-1283). Pertanyen a
17época de la controvérsia apologética el Liber Tartari et
Christiani (1288) 1 la Oigpultacid de  cinc. . savis (1294).
Finalment, com a exemple de polémica propiament dita, cal adduir,
dintre del génere literari del didleg, la Disputatio Raimundi
christiani et Hamar saraceni (1307).

De tobtes agquestes obres, la més coneguda 1 la més valuosa
alhora és el Libre del gentil e dels tres savis. Obra primerenca,
perd dntca 1 genial. En ella, com diu Llinarés, "es tracta ben
bé o’un didleg., o una conversa polida condulda civilment entre
paersonatges distingits”'¥. £l meu argument és prou conegut. Un
gentil, lgnorant de Déu 1 de la resurreccid, es posa a pensar an
la mort i cau en una profunda desesperacid. Tot fent via per una
gran floresta, abundosa de fonts 1 d’arbres fruiters, topa

casualment amb tres savis, un jueu, un gentil 1 un musulma, gue

YEler o LLINARES, Ramon L 1ull, ps. 192 i ss.

Y20hid., p. 193,



