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PREFACI

per

Salvador Giner

La sexualitat humana només ha merescut un tractament
snalitic 1 particularitzador en els nostres dies. Fins no
fa massa amor, concupiscéncia, desig -1 1llur amalgsma en
l experiéncia concreta- formaven un complex d emocions o
passions inseparable. Eren, totes ensems, part essencial de
la nostra naturalesa especifica. Anaven Jjuntes en la dansa 1

la misica, en 1la poesia 1 el teatre, reflectint els fets
basics de la vida guotidlana, on no apareixen mai dividides.
Els filésofs, tanmateix, amb l1lur passid per

1l analisi, comengaren a separar diferents menes d amor i  en
feren veritables categories, tot 1 1 adverténcia de FPlatd de
no trencar el fil conductor que les lligava. Abans d'ells
gairebé només els mistiecs insistien en la conveniéncis
d establir diverses categories d amor, moguts per la
necessitat que sentien de distingir 1 amor <c¢arnsal de
1l espiritual, tot 1 no desdenyar de referir-se al segon amb
lmatges 1 expressions tretes del primer. Perd, vet agui que
la neostra era descreguda dubta fins i tot de la validess
d "aguest procediment 1 nc tem afirmar sense gaires
preocupacions que els mistics no han fet altra cosa qgue
sublimar. D 'un cop hem banalitzat aixi tots una vasta i rica
experiéncia histérica. Hem perdut 1la innocéncia. I amb
pseudo-explicacions d aguest caire ens creiem, endemés,
forca intel.ligents.

Certament la nostra época ha perdut la innocéncisa
sexual. La degradacid de tota expressid erodtica (poética,

mistica. artistica o filosoefica) = la c¢ategoris de
sublimacid del sexe és ila sordida victoria de
1l instintualisme inaugurat per Freud. E11, al seu torn, era
hereu de la reivindicacid o de la passid pel poder, com a
font de tota conducta creadora, feta per Nietzsche. La
suplantacid de la voluntat de poder nietzscheana per la
libido freudiana -apart de les seves pernicioses
simplificacions per a l°elaboracid d’ una tecrisa
satisfactdoria de la natura humana- obri el cami a 1 estudi

despullat 1 aillat de 1la sexualitat. El cas és que
l aportacid freudisna i els estudis antropoldgics, historics
i socioldgics posteriors han aconseguit fer triomfar tots
una munid de 1loces comuns sobre la vida sexual i la seva




relacio amb la dinamica de la vida humana 1 de la sccietat
en general. Havien estat un cop revolucionaris 1 xocants.
Sén, perdo, les veritats d avui. Sén, de fet, les veritats
legitimades per la suposada cientificitat que domina un flux
censtant de recerca en ciéncies humanes al voltant de 1la
sexualitat. Revisar-les, refutar-les i proposar-ne de noves
es una tasca feixuga, car va un xic contra 1 esperit del
temps. Fins ara no sembla gque ningd hagli estat capac de
trencar aguesta nova ortodoxia. Es aixd, perd, el que es
proposa -1 en gran part aconseguelix- aguest llibre de
1" Enric Aguilar.

Es un treball de natura polémica, on 1 autor discrepa
de la xarxa conceptual Qque ha vingut a consolidar-se com a
ortoddxia en els darrers temps. Les concepcions qQue rebutja
inclouen la creencsa en la permanéncia histdérica (de molts
mil.lennis) dels trets de la sexualitat humana: la
universalitat del tabd de 1 incest; la perennitat del taba
homosexual; la dependéncia absoluta de ls sexualitat humana

de la programacid genética de cadasch; la concepcid de la
cultura humsna com & expressico necessariament de la
repressio sexual; i aixi successivament. L Enric Aguilsar

defensa un conjunt de proposicions distintes 1 coposades. Per
a 11, la conducta sexual de ! home modern difereix forca de
la de les primeres races humanes; el tabd de 1 incest no ha
estat ni permanent ni universal; 1 homosexualitat ha estat

{sobretot en épogues antigues) una practica universsal; la
sexualitat humana es carscteritzas precisament pel seu
allunyament de la programacidé genética; hi ha cultures

bassdes en la repressidé de ls sexualitat, perd n hi ha hagut
d altres lliures d aguesta repressid. En relacid amb aquesta
darrera afirmacio, l1"autor diun (i &aquesta és la seva
hipotesi principal pel gue fa al seu enteniment de 1lsa
histdria) que, si 1 home hagués continuat per la via d’una
cultura no repressiva, "a hores d’'ara hauria franquejat
l'etapa evolutiva en la qusal es troba 1 hauria atés aguell
estat superior, gue alguns sancmenen 1 home divi o el
superhome” . Segons ell, es produi una pregona involucid en
el paleolitiec superior gue va “interrompre el Proceés
evolutiu 1 continua impedint que es reprengui’

Certament, s&aguestes soén afirmacions fortes que,
donada 1 erudicidé 1 obra de | sutor, merelxen una certa
atencid. Considero gue la darrera €s, certament, discutible.
Al meu entendre, tota cultura posseeix, almenyvys, tres
dimensions: la comunitaria, la innovadora i la del domini.
Comunid, innovacid i dominacid sén tres processos culturals
simultanis, gque hom pot descobrir empiricament en tota
cultura humana. Nogensmenys, és possible trcobar cultures
tribals on hi ha un grau molt baix d innovacié (cultures que
semblen no canviar mai o en un grau molt baix pel que fa =a



la dominacid, societats molt igualitaries). Aguest Tet,
perd, es refereix a cultures o societats gque gairebé no
evoluciconen. 1 1 Enric Aguilsr parla sobretot d evolucid, de
canvi histdric. La veritat €s gque no sabem qué hauria passat
g1 haguéssim existit en un Edén ‘culturalment no repressiu’
en els darrers wmil.lennis. @uin argument rscional pot
sostenir la idea que hauriem atés col.lectivament 1 'estat
superior del superhome? Senzillament no ho sabem. E1 gue és
interessant, perd, és que aquesta objeccid -gue he tingut
manta ocasid de fer personalment al meu amic Enrie Aguilar-
no treu importancia al ftext.

Agquest recolzas en un estudi de les diverses tearies
existents sobre el procés d hominitzacid, tot seguit d una
andliisi de 1'evolurid histdérica de la cultura durant els
periodes paleclitic 1 neolitic. Aquesta andalisi, al seu
torn, no solament es bassa en uneg sintesi molt acurada de lesg
diverses interpretacions académiques a 1 abast, sind gue rau
en gran mesura en els estudis d historia de la cultura 1 de
la religid (en especial, de les antigues religions aries),
en els guals 1 'Enric Aguilar és una autoritat indiscultible.
En efecte, 1l autor, que havis fet primer estudis classics i
de teologia, realitza estudis de camp & 1 'India i Ceilan
(alguns d’ells publicats en anglés), i1 es trzsllasda després
~durant els anys 70- a la Universitst de Lancaster, on varem
coincidir ell 1 jo durant uns anys. Agquella universitat
anglesa posseeix un dels centres més importants del mén per
a 1l estudi cientific i filoséfic de 1les religions, 1 un
esplendid fons biblicgrafic 1 documental. Fou a Lancaster
gue 1'Enric Aguilar madurda les seves idees sobre els
components sexuals 1 erdtics de les religions dels pobles
aris i, en general, sobre la dimensid sexusl de 1la religio.
Aguestes idees foren breument presentades en catala en el
seu lliibre, Vers una sexologia de la religio, publicat per
Edicions 62, el 1982.

Bo dubto que tot lector avid de conéixer i asclarir-se
en el mén avui confus de les idees sobre 1 erotisme, 1 amor
1 la sexualitat seguirda amb delit els sarguments, agils i
erudits, de 1 'Enric Aguilar, sobre els quals recolza 1
seves heterodoxes conclusions. Val a dir que en slguns cas
recull (o, sense fer-ho, reforca) fets coneguts per &
ciéncia social, perd gue, per causes de prejudici cultural,
no volen ésser acceptats per una opiniéd pablics més o menys
esblaixada pels seus propis idols 1  tabis. Aixi, per
exemple, conelxem 1 existéncia d’'una homosexualitat proo
generalitzada en certes societats, de 1a mateixs manera que
avul sabem gque 1 incest no era tabl en una civilitzacidé tan
important 1 complexa com 1 egipcia (i no em refereixo al cas
conegut dels llinatges faradnics, sind al de la poblacid en
general).
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El gue confereix importancia, pero, a aguest llibre
no és 1 esment d aguestes i moltes més dades, sind
l argumentacidé general, que el duu a les conclusions gue he
resumit meés amunt. Tot fent cami, el text de 1 Enric Aguilsr
no perd mai el seu to polémiec i1 dialéctic, i reix a no caure
en teories de demagogia i fals alliberament sexuzl, com sdn
ara les de 1l anarquisme mistico-sexual de Wilhelm Reich,
contra les quals s’alca vigorosament. El seu argument, perd,
es basa en la seva idea central sobre la independitzacié de
1l "home, & través de la histéria, de 1a seve determinacio
genética com a femella o com a mascle. Per a 1 autor, el
sexe ha esdevingut un mitjg de comunid no solament entre
mascles 1 femelles sind també entre mascles i mascles o
entre femelles 1 femelles.

Tot 1 gue el fet, per a certs sectors de 1la poblacid
€s innegable, hom pot dissentir de 1 Enric Aguilar sobre el
seu abast en el gue respecta al sentit de 1a cultura en
general o pel que fa a les seves conseqiéncies per a la
creativitat humana. Malgrat tota 1la repressid sistemidtica
que en periodes molt llargs de la nostra histoéria ha sofert
la idea de 11a normalitat de tota relacid que no fos
hetercsexual, el que sovint ha aconseguit 1 esperit huma ha
estat prou notable.

El 1libre de 1'Enric Aguilar aconsegueix els seu
cbjectiu més important (tant si som d ascord amb ell com si
no), que és alld que el seu propi titol indica: fornir unsa
teoriz distinta de la sexualitat humana i argumentar-la amb
rigor, psssidé i molt més seny del que pot fer pensar la meva
presentacid tallant de 1z tesi principal de 1 autor. Es un
llibre, doncs, que mereix atencié. Es un llibre vigords,
punyent 1, a més, de molt bon llegir.




EWKIC HEUILIK,

PER UNA HISTORIA I UNA TEORIA DISTINTES DE LA SEXUALITAT
IRTRODUCCIO

Quan es parla d histéria de la sexualitat, la ides
subjacent, en la majoria dels casos, és que saguesta é€és
uniforme, és a dir, que per enrera que ens trasllsdem en el
temps no hem d’esperar trobsr-hi variacions essencials
respecte a 1'estat de coses present. I, si aixd és el que
s scostuma & dir, quan es fa histdrisa de la sexualitat, el
Que s’acostuma a dir, quan es teoritza sobre aquesta mateixs
sexualitat, és que alld que realment compta és la mesura en
qué la nostra sexuslitat es conforma a la programacié
genética heretada de 1 animal 0, dit d’una sltra manera, la
mesura en qué la sexualitat humasna és una prolongacié de 1a
sexualitat snimal amb la seva finalitat primidriament
bioldgics.

El nostre treball voldria trencar amb la uniformitat,
la monotonia, 1 'aridess d "aquest discurs, el qual, a csauss
de la prepoténcia que 1i déns la seva implantacié general,
tendeix a fomentar postures intransigents.

5i no volem recaure en els totalitarismes massa
coneguts del passat, hem de comenc¢car per presentar el
necessari contrapunt a aquestes i altres tesis sexoldgiques
en voga. Cal que acabem amb el cardcter sacrosant de certes
presumpcions i ens concedim el dret = ser 1iconoclastes,
adhuec en un tema tan ple de punxes com és el de 1la
sexualitat. Es funcié de l'intel.lectual cercar alternatives
radicals, que puguin dur a uns transformacidé futura de les
coses.

"La filosofia", afirma Raimon Panikkar, "ha de dur s
terme una mena de recercas de base (fundamental
research), que no ha de sentir-se amenagada pel fet
d"estar talment allunyada d’uns aplicacié immediata
que hom no gosa posar el problema o pensar-hi. Cal

tenir el coratge de repensar radicsaslment unsa
situacié, adhue si 1ls solucid no és immediatament
aplicable"”.

La qiiestid de la sexualitat no és només una qiiestis
de llibertats individuals o drets humans, com pretenen els
defensors de certes politiques sexuals reivindecatives. Les
llibertats individuals hsn de ser d0bviament respectades,
perd aquest no és el nus gordia del problems.

La gliestié de 1la sexualitst no és tampoc un simple
problema de costums locals o de tal i tsl época. No poden
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aplicar a ls sexualitat 8ll1d de cada terra fa sa guerra i
quedar-nos tan contents. Dir que el qQue es pugui fer s
Oceania 0 el que s "hagués fet a la Grécia classica és
irrellevant per a nosaltres és minimitzar el problema. No
podem Jjutjar els costums sexuals dels pobles amb els
mateixos criteris amb qué Jutgem llurs costums culinaris. La
sexualitat és quelcom més que una part interessant del
folklore dels pobles.

La qiiestié sexual és uns questié que s'ha d abordar
amb criteris supraindividuals, supralocals i supratemporals,
per tal com esta possiblement en relacié amb un procés
evolutiu que sbrsaca el passat, el present i el futur, i que
afecta la totalitat de 1 espécie humansa.

Amb aixé no pretenem dir quelcom més cert, quelcom
menys fal.lible que el que s‘acostums a8 dir. Pretenem
simplement introduir una certa dosi de pluralisme alli on
regna un uniformisme asfixiant.

En una cultura basada en la repressid de la libido
com és -malgrat certes aparences- 1lsa nostra, 1 existéncia
d ‘una histdria i una teoris unitéries de la sexualitat, com
les que practicament tenim, comporta un perill de
totalitarisme, al qual no ens hauriem d exposar.

Aixi, doncs, en oposicié radical als plantejaments en
voga, el que nosaltres aqui sostindrem -sempre dbviament com
a hipdtesi- és que el passat de la sexualitat humana pot
haver estat molt distint del present i que el que compts per
respecte a la sexualitat humana, com en general per respecte
a gairebé totes les coses humanes importants, no és la seva
conformitat a la programacid genética, siné més aviat el seu
alliberament progressin d "aquesta programacié.

Perd intentem Jjustificsar minimament aquestes dues
preses de posicié, per tal que el lector conegui de bon
principi el contingut basic del llibre i no hagi d’esperar a
llegir pagina per pagins per descobrir-lo.

X X X

Comencem per discutir breument la manera com pensen
enfocar la qiilestié de 1la histdria de la sexualitat.

La manera habitual d 'afigurar-se el passat sexusl de
la humanitat és extremadament conservadora i no costa de
veure que la seva funcié és confirmar i mantenir els
esquemes i valoracions actuals. El Que tenim ara ha estat
sempre i continuara aixi per sempre, si més no perqué sense
aix6 la vida ens sembla impossible i la nostra seguretat
pPsicoldgica trontolls.

Ara bé, tot aixd és summament inversemblant. Car és
quasi impossible que en un passat de gairebé tres milions
d "anys no s hagi donst cap situscidé fonamentalment distinta



respecte a la conducta sexual actual. No pot ser que 1la
histéria passada de 1la sexualitsat humana no sigui res més
que una avorridissima repeticié enrera del gue tenim en
l'actualitst. Tot aixo ens sembla, d antuvi,
metodoldogicament inacceptable.

Nosaltres agui partirem d un punt de vista molt més
raonable, és a saber, que 1la conducta sexual de 1 home
actual pot diferir en punts importants de 1la de les rsces
humanes primeres i pot variar igualment en 1 home del futur.
Només una teoris aix{ ens sembla que té un minim de
possibilitats de no ser un enorme anacronisme o una defenss
a ultranca del sistema de valoracions actual.

Plantejades les coses en aquests termes, el problema
8 investigar no és el periode historic, sins el periocde
prehistdéric de 1la sexualitat. La raé per escollir aquest
periode no és, com es podria maliciosament pensar,
alliberar-se de les constriccions de la realitat, per donar
llivre curs a la fantasis. Aix6 tindria sentit, si el que
volguéssim fer fos una obra de ficié sobre la sexualitat -
passada de la humanitat; no, si el que volem fer ésg
presentar un conjunt d hipdtesis racnables sobre la mateixa.

La raé per escollir aquest periode com a tema
d'estudi és perqué només ell té la possibilitat de ser
diferent del perfode histéric i és d’aquesta possible
diferéncia del que ens interessa parlar squi, talment com  a
altres els interessa parlar de la possible igualtst.

El periode prehistdric de 1a sexualitat no és només
un periode apassionant de reconstruir, com diu Moscovici,
siné un periode necessari de reconstruir, car, sense aquesta
reconstruccié, les bases de 1a culturs i adhuc del nostre
equipament psicolédgic queden absolutament penjades. En
aquest sentit 1'aversié de certs antropdlegs a cercar
patrons coherents d’evolucié social en la prehistoéoria, saixi
com llur afeccié a conformar-se amb 1'estudi tot al més dels
darrers 10.000 anys és totalment criticsble. Especulatives o
no, cal +tragar 1les linies de 1la prehistoria de la
sexualitat, si no volenm Que una part considerable del sentit
de la vida quedi totalment e€Nn suspens.

* * X

Els materials que utilitzarem per ansr construint 1lga
nostra histéria alternativa de la sexuslitat no diferiran
fonamentalment dels que utilitzen o poden utilitzar altres
autors. E1 que diferira sovint sera la interpretacis
d "aquests materials.

Aquests materials seran de tres tipus, ¢és g saber,
una certa teoria de 1"hominitzacié, una certs interpretacio




dels materials mities i una certa interpretacid dels
materials etnografics.

Bé que hom tendeixi a servir-se d aquests materials
en un sentit precis, el que afavoreix la ideologia sexusnl
regnant, en realitat sén molt més polisémics i equivoes del
que alguns veldrien, i aquesta polisémia i equivocitat
justifiquen plenament el que puguin ser interpretats d’uns
manera ben distinta de com s ‘acostuma a fer.

* X b 3

El primer tipus de materials que utilitzarem per snar
construint la nostra histéris alternativa de la sexualitat
sSeré una certa teoria de 1 hominitzacié.

Pel que fa a aquestes teories, volem fer notsar que es
deixen repartir en tres grups:

a) les dels qui pensen que la caca és zlld qQue ens
féu humans (Moscovici, Ardrey),

b) les dels qui pensen que fou la recol.leccid 8lld
que ens féu humans (Tanner, Zihlman),

c) les dels qui pensen que fou la reparticié
(sharing) i no pas 1ls simple caca o la
recol.leccidé alld que ens féu humans (Leakey,
Lewin).

Mentre els defensors de 1s primera hipdtesi fan dels
mascles els impulsors principals del procés d "hominitzacié i
els defensors de 1s segona hipdtesi fan de les femelles 1a
polleguera que obri ls porta s 1'hominitzacid, els defensors
de la tercera hipdtesi fan implicitament 1la globalitat de
mascles i1 femelles responsables del procés d hominitzscid.

No es tracta =ara de discutir els mérits i demérits
respectius de cadascunsa d "agquestes hipétesis. Totes elles
poden ser defensades i cap d’'elles no pot ser provada. En
aquestes circumstancies, nosaltres escollirem aquella teoris
que, convenientment desenvolupada, ens sembli que afavoreix
més les nostres posicions. Tot aixd no pas perqué creguem
que és ls més autoritativa, sindé perque pensem que és la més
eficagc. Es tracta merament dunsqiiestié d expedients.

* X *

La segona classe de materials que utilitzarem per
anar construint 1la nostra histdria alternativa de la
sexualitat serd la dels materials mitics.



L "Gs d "aquesta mena de materials per fer

reconstruccions prehistdriques és considersble. Aix{i,
Georges Dumézil 1°ha utilitzat amb profusidé per s la seva
reconstruceid de l1’estructura social de 1 antic moén

indoeuropeu. Un saltre autor que ha wutilitzat recentment
aguest tipus de materials per fer un estudi dels costums
inicidtics grecs a 1'época prehistérica és Bernard Sergent.

La idea que certes narracions mitiques puguin obrir
una via d’'accés a &rees del passat més remot és per s
nosaltres una possibilitat que no pot ser descsrtadsa.

Per bé que gualsevol mite existent pertanyi, com é&s
16gic, a 1l'etapa sapiens, aix® no significa que no pugui
haver recollit elements pertanyents s etapes anteriors. E1l
cas del mite del foec que parla, com és sabut, d‘un
esdeveniment ocorregut molt abans de l’existéncia de 1 homo
sapiens legitima -qui ho negara?- 1lsa creenca en aquesta
possibilitat. Géza Rocheim és un dels autors que no tem
referir a 1'origen mateix de 1la humanitat diversos mites
australians i nosaltres en aixd 1i fem del tot costat, bé
que no sempre estiguem d acord amb les seves suposicions.

Basant-nos en aquest plantejament, un dels métodes
Que pensem ocsasionalment emprar en la nostra reconstruccio
del passat prehistdric de 1sa sexualitat sera il.luminar
aquest passat amb 1'ajuda de certs mites que ens sembla que
hi poden fer referéncia i que en tot c¢as ningd no pot
demostrar que no n'hi facin.

Quant & aguells que creuen Que aquests mites, 1lluny
de fer referéncia al passat humd més remot, han estsat
inventats per justificar préctiques presents, no solament
respectem llur opiniéd, siné que ens semblsa important que 1la
defensin, en la mesura en qué amb llur contraposicié a
nosaltres contribueixen a cresar aquell clima de pluralisme
hermenéutic que ens sembla béasic.

X E 3 X

Per fer 1la nostra reconstruccis hipotética de 1s
prehistdria de 1la sexualitat, utilitzarem en tercer lloc uns
série de materials etnografics.

D’ordinari, hom estudis aquest tipus de materials
partint de 1la base gque els grans tablGs sexuals de 1g
humanitat, com sén ara, el tabi de l1'incest i el taby de
1"homosexualitat, sén universals i han existit sempre, aixo
€s, des del comenc mateix del génere humsa.

Des d’ ' agquesta perspectiva, les infrsccions freqients
que hom troba d’aquests tablis en diverses cultures arcaiques
i no tan arcaiques han de ser considerades com a meres
excepcions a la regla i que cal explicar en funcié d‘una
série de circumstancies.



Aix{i, per exemple, la infraccié del tabi de 1 incest
per part de certes €lites socio-religioses no és més gue un
mitja inventat per aquestes, d una banda per designar-se un
lloc apart en el sistema social i de 1°'sltra per concentrar
més fécilment la riquesa i el poder en les seves mans (cf.
Moscovici 1972 278; Sahlins 1871 3&9).

D’una manera semblant, la infraccié del tabg de
1 homosexualitat, que trobem en certes cultures tant
arcaiques com evolucionades, pot dependre simplement d’un
conjunt de circumstancies com el segient: matrimonis
concertats, superpoblacié masculina, sacaparament de les
dones per part dels ancians de la tribu, polaritat sexual
extremsa, fortes restriccions respecte al comercg
heterosexual, etc. (ef. Herdt 1984 71).

Encara que a vegades hom especull sobre 1ligsams
culturals prehistérics, que poden provenir de milers d’anys
enrera (cf. Herdt 1884 48; Sergent 1984 305), la tendéncia
prevalent és a considerar aquests diversos fets com =
fendmens inconnexos, d'una antigor molt discutible, que
depenen més de 1°existéncia de determinats conjunts de
factors que no pas d'sltra cossa.

Nosaltres dissentim profundament de tot aixd.

En primer lloc, perqué no creiem que els tabus de
l1’incest o de 1'homosexualitat hagin existit, ni formalment
ni prédcticament, des de sempre, aixd és, des del comeng
mateix del génere humi.

En segon lloc, perqué creiem que un cop establerts no
hi ha cimul de circumstancies capag de fer-ne legitima 1la
infraccié. Hom podr& tolerar més 0o menys 1la seva
transgressié, com ocorre samb 1 homosexualitst en certs
paisos musulmans del nord d Africa o en certs paisos
budistes com el Tibet o Tailandia. Perd una cosa és ser més
0 menys permissiu en certes matéries i una altra suspendre n
la prohibicié, encara gque només sigui parcialment i
temporsaliment.

Quan un tabli és socialment suspés en determinsats
casos, aixd no depén, per =a nosaltres, de cap ctGmul de
circumstincies, siné de la forca i prestigi d'una tradicid
qQué se suposa que remunta fins als origens mateixos de 1la
humanitat.

Només una tradicid semblant és capa¢ d autoafirmar-se
en contra del poder de 1 interdicte general i1 aixd encars
probablement a condicié de no sofrir cap interrupcid, car,
tan bon punt una tradicié sixi s interromp, perd totalment
la capacitat de ser recuperada, com ho il.lustra el cas del
canibalisme ritual. Quan aquest per les raons que sigui és
abandonat, com ocorregué ben aviat = Europa i Asia, és
prédcticament impossible que torni a reviure, com no sigui en



formes dessacralitzades i esporddigques (c¢f. Harris 1978
134-142).

Tenint tot aixd en compte, nosaltres gosarem
considerar les transgressions socislment sancionades dels
grans tabls sexuals de la humanitat, no pas com el resultat
d'un cimul de factors, siné com una pervivéncia modificada
dels costums primordials de 1la humanitat, com & restes
miraculosament salvades de 1’antic ordre de coses.

Aixd podra oObviament ser negat, perd el que no pot
ser és facilment falsificat. I mentre no sigui falsificat,
déna certament peu =a fer una hermendutica d 'una série de
materials etnografics ben distinta de 1s gque hem vist que
s ‘acostuma a fer.

X X X

Amb aquest conjunt d’eines a la ma és com anirem
construint la nostra histdria alternativa de la sexuvalitsat,
la qual partira de 1a base que la humanitat molt abans de
ser exdgama i unisexual (en el sentit d "heterosexual) ha
estat enddégama i bisexusl.

Aquesta no és una teorisa exclusivament nostrsa,
Recentment ha estat formulads per Salvatore Cucchiari en el
seu article "The gender revolution and the transition from
bisexual horde to patrilocal band: the origins of gender
hierarchy", que forma part del llibre Sexual meanings. The
cultural construction of gender and sexuality, editat per
Sherry B. Ortner i Harriet Whitehead el 1881.

Cucchiari postula l’existéncia d ‘un estadi
pre-genéric en la cultura humansa, perqué sense ell no sap
com explicar 1 universal cultural de ls Jjerarquis genérica o
del domini masculi universal (op.cit. 31). Aquest estadi
pre-genéric és per a ell igualment un estadi anterior al
parentiu (op.cit. 41). En aquest estadi la societat esta
formada per petites hordes que dominen un territori definit
(op.eit. 41), on hi ha uns preponderancia de proto-homes que
farratgen i de proto-dones que curen dels infants (op.cit.
42). es tracta d‘una societat radicalment democratica i
ideoldégicament unitaria. Segons Cucchiari, la sexualitat de
la societat pre-genérica és alhora bisexual i sense
restriccions. Homes i dones tenen encontres erdtics amb els
dos sexes (op.cit. 45). Filiacid i descendéncia sén gquelconm
simplement desconegut (op.cit. 45). L expressié sexual sense
restriccions dintre de 1‘hords és compatible amb relscions
socials harmdniques (op.cit. 48). Tanmateix, aquesta
sexualitat sense restriccions no pot ser qualificads de
"promiscua”, car aquest terme suposa la transgressié de
regles sexuals implicites o explicites, que no existeixen.



"En aguest respecte ... el concepte d "hordas bisexusl
difereix de la nocis antropoldgica més antiga d hords
promiscua” (op.cit. 46).

Segons Cucchiari, aquesta situacidé original es
transforma completament mitjancant la revolucié genérica,
que és per a ell "una revolucid en el sentit”, aixd és, unsa
revolucié en la maners de veure les coses (op.cit. 54) i que
porta de mica en mica =8 l heterosexualitat i &l sexe
"generitzat" (op.cit. 58), & 1ls familia, 1 exogimia, 1la
prohibicié de 1 incest (op.cit. B80). Cucchiari situa aquestsa
revolucié genérica al paleolitic superior i creu que esta
fortament suggerida per certs materials artistics de
l’época. Per a ell el diferent tractament que reben les
figures masculina i femeninaz en el periode que va del 35.000
al 12.000 8.C. es pot prendre conm una indicacié de 1la
revolucié genérica. Cucchisri posa eémfasi en tres estadis: "

“Un estadi inicial caracteritzat per un concepte
femeni ben definit i altament especificat i d’altra
banda per una representacié masculina feble; un
periode mig d elaborsacid en el qual signes d’ambdés
géneres es relacionen entre si i samb altres signes en
diferents contextos, i, finalment, cap al terme del

paleoclitic superior, una clara i grafica
representacié del fal.lus amb una feble i abstracta
representacid concomitant de signes femenins”

(op.cit. B3),

Segons Cucchiari, tots aquesta seqiiéncia sembls
confirmar la definicié negativa del génere masculi, que,
segons ell, estaria a 1la base de l’evolucié de 1ls idea de
Eénere i, a la llarga, de tota 1la revolucid genérica
(op.cit. B3). Ara bé, situant la revolucidé genérica en el
paleolitic superior, 1 estsadi pre-genéric caldria situar-lo
en el perfode cultural que precedeix el paleolitic superior.
Ell pensa molt concretament en el periode musteria (op.cit,
63).

Hi ha dues coses en les quals coincidim plenament amb
Salvatore Cucchiari. La primera és que la humanitat, sbans
de ser exdogama i heterosexual, ha estat durant un immens
lapse de temps enddgama i bisexusl. La segona és que el pas
de 1'endogémia i bisexualitat originaries a 1’exogamia 1
unisexualitat ulteriors es degué de produir entrat el
paleolitic superior, aixd €s, alguns milers d anys després
de 1'sparicidé de I homo sapiens sapiens.

En el que no estem d acord amb Cucchiari és en 1sg
causa que, segons ell, explica la situscis primordial
d ‘endogamis i bisexualitat, i en 1a csussa qQue determina



també, segons ell, la cessacid d "aquesta situacid
primordial.

Per a nosaltres la situsacié primordial d endogamia i
bisexualitat no depén d una imprecisié o indeterminacié
fonamentals dels conceptes de masculi i femeni, d home i
dona, siné del procés especific de socialitzacid que marca
l'aparicié mateixa del génere homo i del qual parlarem amb
nés detall en el capitol primer.

Quant a la cessacid d "aquesta situacié primordial
d "endogémia i bisexualitat, aquesta no es degué a un
perfilament i determinsacis progressius de les nocions de
masculi i femeni, d home i dona, com postula Cucchiari, siné
a una forta involucié cultursal qQue es produi en el
paleclitic superior i que ana acompanyada de capgiraments
traumatics de la societat. Perd de tot aixd en parlarem amb
més detall en el capitol quart.

Amb tots aquests instruments a 1lsa ma és com anirem
construint pas a pas la nostra histéria alternativa de 1sg
sexualitat, no pretenent en realitat altra cosa gue
presentar un conjunt de conjectures plausibles, destinades s
introduir un element de pluralisme en la visié extremadament
unitaria del problemsa.

* X *

Pel que fa ara a 1la teoris de la sexualitat que
pensem anar recalcant al 1llarg d aquestes pagines, la seva
idea central és que alls que realment compta dins de 1=a
sexualitat humana, com en general dins de totes les coses
humanes importants, no és pas la mesura en gqué s’'adapta a 1s
programacid genética, sind més aviat la mesura en qué se’'n
separa.

El pressupdsit fonamentsl d'aquesta teoria és que 1la
supeditacid total a la programascid genética barra el pas =&
la consecucid d estadis evolutius més elevats i que perqué
aguest pas sigui possible és absolutament necesssria
1l "aparicié d elements gque independitzin d “aguests
prcgramacid genética.

Pero intentem elsborar un xic aquest punt de vists g
partir de la teoris de 1 heminitzacié que hem escollit com a
base de les nostres especulacions i que és en sintesi 1la
teoria de Moscovieci. "Toctlneciaoy

€-Qué és el que feu possible el desmarcament de
1"home de 1 antropoide?

La caca organitzads.

I queé era la caca orgsnitzads en el cas dels primers
hominids i fins i tot en el cas dels pobles cacadors
arcaics?



Doncs, indiscutiblement, un element, una activitat no
Eravada en el codi genétic, atés que 1 home no neix cacgador,
siné que esdevé cacador.

Tres milions d’anys de practica de 1la caca no han
estat suficients per incorporar aquesta activitat a 1la
programacidé genética. Tres milions d’anys de cacar no han
convertit 1 home en un csacador com el tigre, el 1lleé o el
llop. L'home neix tot al més amb una predisposicidé a 1a
caca, no pas amb una compulsidé a cagar com ls que
caracteritza els depredadors. Després de tres milions
d'anys, la caca continua sent en 1l home no pas un afer de
natura, sindé un afer de culturs. I només cal que repassem
una mica 1les consegiiéneies que ha tingut agquest afer de
cultura, perqué ens adonem de 1la importancia extraordinarisa
que té per a 1 home el fet d allunyar-se de la programscid
genética, d introduir elements que impliquin un triomf més i
més gran sobre les condicions imposades per aguesta
programacid.

Una coss sparentment tan intranscendent com el fet de
comencar & cagar -sense tenir-ho programat- ha canviat 1la
vida de 1'home. L’afer cultursl de 1la caca ha fet que 1 home
canviés de postura, de manera de coérrer, de manera d agafar.
I amb 1'especialitzacid de 1la m& humana el cervell hum& hs
comencat &a desenvolupar-se d’una forma inesperada (cf.
Moscoviei 1872 158). E1l desenvolupament cerebral hs permés
un desenvolupament lingliistic, en el qual al llenguatge
performatiu del comencament s "han ansat sumant els
llenguatges constatatiu i interrogatiu. E1l desenvolupament
del 1llenguatge hsa permés 1’enorme desenvolupament del
pensament 1 tot plegat ha influit podercsament en el
desenvolupament técnic i tecnologic.

I eal no oblidar pas les conseqiiéncies que algunes
d "aquestes transformacions -d "una forms o altra
catalitzades per 1‘aparicié del fet cultural de la caca-
han tingut sobre 1la propia sexualitat humansa.

El desenvolupament del cervell huma permeté una
projeccidé de 1°8rea sexual sobre el cortex, que acaba amb
l’antic sistema de 1 estre o dels periodes de mania sexual
fixa, fent possibles les relacions sexuals en qualsevol
moment. El1 desenvolupament del 1llenguatge permeté la
personslitzacid i 1s individualitzacié de 1a relacié sexusl,
que a partir d’ algun moment comenga a &sser predominantment
ventral en lloc de dorsal. I amb la relacidé sexual cara g
cara es produi a partir d un cert moment el trasllat a 1g
part ventral del cos de molts dels trets epigamics que les
femelles antropoides exhibeixen a la part dorsal. Entre
aquests trets epigdmics cal destacar el desenvolupament del
pél del pubis, dels pits arrodonits amb 1la pell sensitivas al
voltant dels mugrons, de llavis sensuals i de trets facisals

- 10 -



atractiuvs. Com assenyals Campbell, "aquests trets sematics
estan situats per a una comunicsacié cara & cara, 1 els
receptors tactils que contenen poden establir una connexié
cortical, per tal de provocar una resposta erdtica"
(Campbell 1967 255),

I no hem d’oblidar tampoc el caos, la desorientacid,
la falsa a&afirmacié, el sofriment que 1a superacid de la
programacidé genétics introduids per 1la culturs és capagc de
Eenerar. Es obvi que totas 1s miséria, la infelicitat, el
dolor, la frustracié, ls por, 1 agonia, 1 odi, l'engany, 1la
trampa, l’explotacid, en unsa paraula, 1 immens desordre que
pot arribar a caracteritzar 1la societat humana depenen de
les condicions generades pel fet cultural. Mentre en
1’animal el sentit d autoafirmacid o la imatge propia esta
totalment controlada per 1s Programacidé genética, en 1 home
aquesta imatge propia o ego queda notablement fora de
control mercés al fenomen cultural, aixd és, aquest conjunt
de maneres de fer i de viure que 1 home ha anat adquirint s
través de la seva evolucid i que, essent independents de 1lsa
programacid genética, representen els primers psssos donats
en la direccié de 1°alliberament de la psique de les
condicions materials. En aquesta situacid, avancada respecte
8 l1’animal, retardads respecte al superhome, 1 home és capac
de totes les barrasbassades possibles i1 imaginables. L home
estd en un estadi evolutiu especialissim en qué no pot
retornar a la simplicitat de conducts de 1l°animal i en queé
€s escassament capa¢ de dominar el desordre que 1li imposa
una falsa afirmacié d'ell mateix. En aquestes circumstancies
el seu desti inevitable és sofrir i és aquest sofriment allg
Que ]l’empeny inevitablement s superar la seva condicié
actual i a intentar adguirir uns nova condicid, que és 1s
condicié del superhome o de 1 home divi. En aquesta situscid
el caos, la desorientacis, el dolor, introduits per 1lsa
cultura, semblen scomplir unsa funcié important. Tots aquests
elements apareixen com unsa condicié indispensable per a 1la
transformacié de 1 home.

Quan considerem tot aquest conjunt de coses fetes
possibles per 1s introduccidéd d aquest primer fenomen
cultural que fou 1la caca organitzada, qui podra negar que
8116 que compta per damunt de tot en 1la vida humana no és
pas 1 'adaptacié =a la programacié genética, sind el
distanciament de ls mateixa? 5i la cultura, amb els seus
elements positius i negativs, és de moment el més important
que té 1 home, i si aquesta cultura no és en definitivs
altra cosa que distanciament de la programacis genética, és
obvi que el distanciament de 1la programacid genética és 1g
cosa més important dintre del conjunt de la vids hemana, si
més no perqué sense ella no €S vVveu gaire com podris
continuar 1°evolucié humansa cap a estadis wulteriors. Ls
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cultura, amb el que represents de superacidé de la mecdnica
genética, spareix com un element pont indispensable en el
cami que pot dur 1'home de 1'snimsl al superhome.

Ara bé, si tot aixd és veritat pel que es refereix al
conjunt de 1la vida humana, és dificil d “acceptar que no
sigui veritat en el cas particular de la sexualitat humsansa.
No pot ser que mentre alld gque compta per tot arren és el
distanciament de la programacié genética, alld que compta en
el cas particular de 1la sexualitat sigui 1 adaptacié a 1la
programacid genética heretada de 1 'snimal. No pot ser gque
una cosa tan important dins de 1la vida humana com és 1la
sexualitat sigui la gran excepcid a la regla. Aixd es podré
afirmar arbitririament per causa de l’enganxament al sistems
de valoracidé actual, que aprova només aquella forma de
sexualitat que segueix al peu de 1la lletrs 1la pProgramacid
Eenética ancestral. Perd aixd no és 1ogic que sigui sixi.

Per a nosaltres el que compta supremament en la
sexualitat humana, igual que en 1la resta de les coses
importants, és la mesurs en qué s 'ha anat distanciant per
mitjéd d una série de passes successives de la programacis
genética heretada dels antropoides.

Quines sén aquestes passes successives?

La primera és fonamentalment la socialitzacié de 1a

sexualitat, que comprén coses tan allunyades de 1a
programacid genética heretada dels primats com sén el
matrimoni en grup, les unions incestuoses regulars,
1 homosexualitat de companyonsatge o 1l " homosexuslitat

iniciatica. Tot aixd Ja possiblement & partir de 1 "homo
habilis.

El segon pas donat en 1la linis del distanciament de
la programacid genética heretada ha estat 1la conversis de
totes aquestes formes de sexuslitat en formes de magia, quan

1’'incest, 1 homosexualitat, etc. han estat convertits en
rituals migics, com a conseqiéncia del descobriment del
poder qQque pot adguirir el pensament, quan s associa al

desig, a 1la passid, al sentiment intens. Tot &ixd és un
segon allunyament de la programscié genética i és possible
que hagi comengat a donar-se a partir de I homo erectus.

La tercera passa donada en la linia del distanciament
de 1la programacid genética heretada ha estat la
cosmicitzacié i divinitzacid de 1a sexualitat, la conversié
dels drgans sexuals en simbols de 1’'absolut i de les accions
sexuals en sagraments dels pProcessos cosmics. Aquest és un
tercer distanciament de 1ls Programacié genética que apareix
& partir de 1l etapa sapiens.

Cadascun d’'aquests distanciaments successius,
Progressius i scumulatius de la programacidé genética pot ser
que apuntin cap & allunyaments encara més pregons de la
dotacié genética, pel que fa a la sexualitat, en una época
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futura, en el periode que ‘@nomenem transhistdric. Perd tot -—

8ixd és summament dificil d "escatir i nosaltres en cap
moment no ens dedicarem a pronosticar 1" impacte concret que
tal o tal allunyament de 1a programacié genéticas pot tenir
en la configuracié futura de la sexualitat. Aixo ho deixarem
sempre en suspens, dedicant-nos merament a subratllar en
cada cas el que tal 0 tal punt concret suposa de
distanciament de la dotsacid genética. Aquesta giiestid ens
sembla en si mateixa prou important.

Dir que alld que compta maximsment en la sexualitat,
com en la resta de les coses humanes importants, és el
distanciament de la programscis genética no significa dir
que cal depreciar la conducta sexual que s’ adapta a aquesta
programacié genética, que és ls més freqient i en la nostrs
societat las normativas.

La conducta sexual adaptada a la dotacié genética que
hem heretat dels antropoides estd perfectament en ordre. El
que cal és posar-la en el lloc que 1i correspon, sense
exalear-la per damunt de les formes de sexualitat que no
podem gualificar de naturals sind de culturals.

En tot cas el que sembla obvi €s que la sexualitat
conforme a la dotacidé genética no hauria d’ encarnar mai el
paper d’ acusador, de denigrador, de proscriptor de 1lg
sexualitat més o menys independent de la dotacid genética,
siné més aviat el paper de servent, d herald, o de profets,
que cedeix el pas & aquell que ve al seu darrere.

I la raé d’'aixd és que, mentre lsa sexusalitst natursal,
aixo és, la que simplement s “adapta als patrons genétics, no
cbre amb la seva llei de simple repeticié del codificat cap
via nova ni per a 1 home en Eeneral ni per a la sexualitat
en particular, las sexualitat cultural, aixd és, la que s’ha
anat desmarcant més i més dels patrons de conducts
genéticament heretats, obre, com la rests dels elements
culturals, una série d "avingudes, que poden ser de la més
alta importéncia, no ja per a 1°evolucié futura de 1la
sexualitat siné de 1’'home en general.

Per a nosaltres una sexualitat com la sexualitst
natural, que no esta absolutsment en situacié de fer res per
a 1’evolucié futura i que pot ser, en canvi, que estigui en
situacié d impedir-las o com = minim de retardar-la, ha de
ser valorada per sota d una sexualitat, com la sexualitat
cultural, que és 1°Gnics que pot estar en situacidé de fer
alguna cosa per 1’evolucié futura de la humanitat.

Aquesta teoria ens proporciona un criteri de
valoracidé de la histéria de la sexualitat ben distint del
que s 'acostuma a emprar. All{ on el criteri de valorscis
habitual hi veu la gran cosa, aixd és, en la conducts sexusal
Que s acosta maximament a la conducts sexual animal, gl11{



aquest altre criteri de valoracié hi ven la cosa menys
interessant, aquells en 1lsa qual a penes s hauria d insistir.
En canvi, alli on el criteri de valorscid corrent no hi sap
veure a vegades res mes que una desviacidé de les regles de
comportament "seguides per tots els membres corrents 1 no
fracassats de les cultures importants” (c¢f. Morris 1970
18-17), alli aquest altre criteri de valoracié hi veu la
cosa més important des del punt de vista evolutiu, la gue
compta més de cara s les transformacions que esperen a

1"home i que 1i sén tan necessaries.
m i et

T
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El nostre llibre constars de quatre capitols, en els
quals s’'anira desglossant 1la problemética anunciasda en
aquesta introduccié.

La nostra intencié és evitar al maxim el to polémic.
En lloc d’aixé, ens sembils més constructiu presentar de
forma positiva les prépies hipdtesis, deixant al lector 1ls
feina de comparar-les smb altres d oposades i d’inclinar-se
Per alld que cregui més convenient. El gue si que ens
preocupara ser& presentar els nostres punts de vista d uns
forma coherent, rsonada i el més ordenada possible.

El primer capitol tractsra de la socialitzacié de 1la
sexualitat a partir de 1 homo habilis i fara especialment uas
de certs materials mitics que Roheim 1 nosaltres mateixos
pensem que poden fer referéncia als origens mateixos de 1la
humanitat. Aixod aspart, farem s d’ aquella teoris de
1"hominitzacié gue explica per a nosaltres de la forms més
convincent i més adequada per als nostres fins la transicig
de la societat dels primats a 1la societat humans.

El segon capitol, sobre el qual pensem que hi ha
d "haver menys controversia, versara sobre la conversid de 1la
sexualitat en magia, possiblement & partir de 1 "homo
erectus; i es basara en una série de materials,
convenientment seleccionats, que tractaran sigui de cultures
arcaiques sigui de cultures més evolucionsades.

El tercer capitol +tractara de 1la divinitzacisé i
cosmicitzacié de la sexualitat a partir de 1 ‘homo sapiens, i
estard en bona part basat en un cert nombre de trebsalls
sobre religiositats diverses, tals com 1’egipcia, 1la
mesopotdmica, la védica i post-védica, ls germanica, etc.

El quart capitol versara sobre el que Cucchiari
anomena la revolucié sexual del paleolitic superior i gque
nosaltres denominarem, en canvi, la involucid sexual del
paleolitie superior. En ell s’analitzaran els canvis
drasties que es produiren = partir d’un cert moment del
paleclitic superior i que representen 1'acsbament de 1 antic



ordre de coses i ls inauguracié de 1’ordre de coses present,
pel que fa a la maners especifica de viure's la sexualitat.

X E *

Aguest 1llibre és una refossa i aprofondiment
considersable del 1llibre qQue varem publicar el 1982 amb el
titol, Vers vna sexologia de la religié.

Entre les nombroses diferéncies que sepsaren un llibre
de 1'altre, n°'hi ha una de sobresortint. Aquestsa fa
referéncia a la concepcidé de la cultura.

Una de les idees més esteses sobre la cultura és que
aquesta €s fruit de la repressid de 1a sexualitat i no pot
existir sense squestsa repressid.

"La sublimacié de 1"instint", diu Freud, "és un fet
especialment conspicu de 1 evolucié cultural. Es ells
que fa posible que les més altes operacions mentals,
les activitats cientifiques, artistigues,
ideolégiques juguin una part important en 1la vids
civilitzada" (Civilization and its discontents).

En el llibre que publicavem el 1882 ja s’insinuava
que 1a cultura basada en la repressidé de la sexualitat no és
l'Gnica cultura que ha existit en la humanitat. Que absans
d’ella i durant un llarguissim periode de temps, que engloba
sedons nosaltres el palecolitic inferior, el mig i part del
superior, la cultura humana s "havia basat no pas en 1la
repressié de la sexualitat, siné en el seu cultiv, en 1a
seva expansi6, en la seva ampliacié.

Ara bé, aixd que déiem d unsa forma velada el 1982, en
el present treball ho diem de forma explicita, sense cap
mena d embuts. No solament aix0, siné que, mercés a passes
endavant que ha fet la nostrsa forma de veure, no considerem
impropi afirmar que, si 1’ home hagués continuat per 1la via
original, aixd és, 1a via de lz culturs no-repressiva, s
hores d 'ara haurisa franquejat 1’etapsa evolutiva en la qual
es troba i hauria atés aquell estat superior que alguns
anomenen home nou, altres home divi, saltres superhome. La
profunda involucié cultural que, segdons nosaltres, tingué
lloc entrat el paleolitic superior i que instaura la cultura
repressiva que tenim en 1’actualitat, wva interrompre el
procés evolutin i continus impedint que es reprengui. Perqué
1"home atenyi el terme de la seva evolucié és imprescindible
que trobi un punt d’enlla¢ amb el passat, que 1i permeti
recuperar el fil perdut de 1’evolucis. Aixo, evidentment, no
pas per mitjad d’una repeticié al peu de la lletra del
passat, siné per mitjd d’una reincorporacié creativa
d ‘aquest passat, en el sentit de 1la Wiederholung de 1ls qusal
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parla Heidegger en les seves reflexions sobre el sentit de
la histoéria,

La maners de considerar 1la culturs que saqui es
Proposa& ja es pressent que difereix de 1"habitual. Mentre
per a la gran majoria cultira vol dir simplement "tot alld
que es cultiva”, gquod cultum est, per a nosaltres
cultdra vol dir tnicament "allé que cal cultivar", gquod
colendum est.

Només si "8118 que cultivem" és irrellevant per al
procés evolutiu humid, podem acceptar la nocié de cultura en
voga. No, en canvi, si "alls que cultivem” té alguna cosa =
veure amb la nostra evolucié, és capac de posar-la en escsc.
En aguests circumstancia, només sera cultura auvténtica alls
que afavoreix 1 evolucié humana, mentre que alls que frens o
detura aquesta evolucidé haura de ser considerat falsa
cultura.

El que amb tot aixd volem dir és que ja comenca s ser
hora que siguem una mica menys complaents amb tot alld que
es refereix a la propia cultura i qQue prenguem actituds més
critiques respecte & més d'un dels seus pretesos grans
valors.



CAPITOL 1

L "HOMO HABILIS O LA SOCIALITZACIO DE LA SEXUALITAT

Per fer-se una idea de la sexualitat de 1l homo habilis,
cal fer-se una idea del tipus de societat que constituisa i,
per fer-se una idea d’aquest tipus de societat, cal fer-se
una idea de la societat de 1s qual procedia, car, com diu
Moscovici, "el lloc de naixen¢ca de la nostra societat &s una
altra societat" (Moscovici 1972 39).

Segons Robin Fox (ef. Aries 1982 18), la matéria prima
de la societat humana és un model de societat que es pot
considerar general entre els primats (pan-primate pattern) i
que es caracteritza per la preséncia de tres sub-grups:

8) un grup composat per les femelles i llur progénie;

b) una cohort ordenada formads per mascles reproductors
que pocdem anomenar, seguint Moscovici, el grup dels
mascles corifeus o conductors;

¢) un grup apendicular, periféric, de mascles
celibataris, no reproductors, gque constitueixen la
fracci6é marginada de la societat.

D’aquests tres grups el més estsble és el de les
femelles, que constitueixen, com assenyala Moscoviei, unsa
mena d "assemblea permanent.

Quant al grup dels mascles corifeus, és el més
conservador i retardatari.

"Protegits per la solidaritst de llurs companyes i 1la
sol.licitud d alguns mascles que se’ '1s han subordinsat
es tanquen dins del motlle de 1= tradicié i 1lurs
accions es caracteritzen per la preocupacié per 1la
continuitat” (Moscovici 1972 118).

A diferéncia d'ells, el sub-grup dels mascles
no-reproductors, marginats, superflus és el més emprenedor i
el que denota més iniciativa. La pressid gue sofreixen cap
als sectors més pobres en nodriment els obliga &
espavilsr-se, a no integrar-se en les activitats
predominants (e¢f. Moscovici 1872 115-116). Llur grsu menor
d “especialitzacié és un avantatge. Llurs capacitats
d "exploracié sén remarcables. La descoberta de nous aliments
es dea generalment g ells, que no eviten 1les formes o
materials desconguts. Els mascles corifeus, sempre ficats en



llurs problermes socials, romanen indiferents a les formes i
materials nous (cf. Moscoviei 1872 117).

Un punt molt important a assenyalar en squesta societat
de primats és 1la distdncisa que hi ha entre mascles
reproductors i progénie. Com diu Moscoviei,

“(Es impossible) de retrobar els lligams de sang entre
pares i infants, No solament &s aix{ objectivament,
siné que també per part de 1 infant no hi ha cap
coneixement del seu pare” (Moscovici 1872 76 81).

L Gnica relacié "parental" que trobem entre els primats
es déna a nivell de mare i fill o filla, que constitueixen
el que Moscovici anomens 1la parella nuclear (cf. Moscovici
1972 84).

Quant als costums sexuals de 1la comunitat, hi ha tres
qliestions a remarcar:

La primera és que sén enddgames, aixd és, es donen amb
un grupﬁ de femelles que constitueixen families esteses de
mares-filles, emparentades amb els mascles del grup (groups
of female kin) (cf. Ariés 1982 15).

L’ individu no solament esta del tot integrat en el seu
propi grup, siné que té escasses possibilitats d integrar-se
en un altre grup. Com din Moscovici, "si prenia 1ls
iniciativa d entrar en un grup estranger, hauria de combsatre
i seria combatut” (Moscovieci 1972 114).

Aquesta endogimia fonamental no és considerada
g€enéticament desfavorable, malgrat el fet que en ocasions
pugui donar lloc a 1 incest de mare i fill o de pare i filla
o de germd i germana, com posa de rellen Moscovici (1872
84-85).

Robin Fox la jutjs positivament, quan diu:

"Si considerem aquests grups (de parentiu uteri) com
petites mancomunitats (pools) de gens idéntics que
cerquen de reproduir-se, podem veure, com en certes
circumsténcies de 1’evolucié, els resulta profités

d “operar conjuntament més que no pas per separat .
per tal de produir ... uns novs g€eneracid” (Ariés 1882
15).

La segona cosa & remarcar €és que els mascles corifeus o
reproductors mantenen un doble tipus de relacions sexuals,
D’una banda, les relacions heterosexuals amb les femelles,
que estan en un pla més o menys d igualtat; d altra banda,
les relacions homosexuals amb certs mascles sotmesos, que
estan 6bviament en un pla de desigualtat.

Sobre la igualtat de les relacions heterosexuals cal
dir que les femelles no estan de cap manera & la mercé dels
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mescles corifeus, ans mostren en front d’ells una notable
autonomia. Aix{ succeeix, per exenple, gue les families de
femelles jerarquicament dominants no accepten com s
parténaires o pargoners si no és mascles corifeus d’'alt
rang. Aixd apart, no toleren els mascles masss agressius i
batalladors i els forcen a abandonar el grup i & menar uns
vida solitarias (cf. Ariés 1982 17-18).

Quant a la desigualtat de les relacions homosexuals, és
o6bvia en la mesura en qué depén d’una smctitud submissiva.

Quan un mascle del grup marginal no es resigna a viure
a la periféria i vol amccedir al centre, té una manera de
fer-ho i és presentant-se &8 un mascle corifeu, per tal de
ser sodomitzat. E1 mascle periféric descobreix el sen
darrere, adopta la postura sexual femenina i es presents
per ser muntat. El mascle corifeu sbandons l'agresssivitat i
el sodomitza o en fa el gest, després de ls qual cosa hom
pot concedir a8l nou vingut el rol d‘oncle d'algun petit,
sense, perd, que se 1li permeti l1°accés a les femelles. Si
n‘arriba a tenir, sera després d’un 1llarg procés. Segons
Moscovici, aquesta cerimdnia de submissié ens recorda que la
sobirania en paraules o en sctes estd sovint associada a un
coit anal simbdlic (1972 86-89).

La tercera cosa & remarcar €és que els mascles
periféries, celibataris, no tenint accés a les femelles, com
no sigui d’una manera furtiva, es veuen forgats a practicar
1°homosexualitat.

"Sobre ells”, diu Moscovici, "s’exerceix unsa pressié a
1l "homosexualitat, en sentit literal, aixi com en sentit
d ‘una mena d’iniciacié a una vida que es desenrotlla
sobretot amb congéneres del mateix sexe” (1972 76).

Sense negar del tot el que diu Moscovici sobre el valor
d "agquestsa homosexuaelitat com a forma d’iniciacié a una vida
apart de la fraccié reproductora de la societst, em sembla
obvi que aquesta homosexualitat &g abans que res una
substitucié de l’heterosexualitat, semblant a 1la que té lloc
a vegades en presons, convents o casernes. El que si eal
remarcar és que aquesta homosexualitat &s d'un ordre distint
de la practicada pels mascles corifeus, car aqui no és una
relacié entre desiguals, siné entre iguals; no implieca
submissié, siné companyonatge.

x X X

Dit aix®é sobre el comportament social i sexual del
model de societat fonamental entre els primats, intentem
veure com d’ aqui{ es pot haver passat al comportament social
i sexual que sembla caracteritzar 1" honme.



Per comencar, cal preguntar-se qui ha pogut donar els
passos decisius vers 1l hominitzacié. Moscovieci és de
1'opinié que ha estat el grup apendiculsr, periféric,
marginat dels mascles no-reproductors. Hom no veu gaire,
diu, quina altra fraccié de la poblacié hauris estat millor
designada, incitada socialment i bioldgica, a anar vers
medis desconeguts com la sabsana i instaurar-hi un nou génere
de vida (cf. Moscoviei 1972 121). Tot ocorre com si el
mecanisme d’ exclusié fos ensems un mecanisme creador d‘un
potencial transformador (ef. Moscovici 1872 118).

Tenim tots els motius per suposar, diu Moscoviei, que
les bandes de celibataris mascles han estat els que han fet
passes decisives cap a la societat humana (1872 119). E1
déficit en vegetals, relacionat amb canvis ecolégics
importants del pleistoce, 1’obligacié de concedir-los a In
fracecié reproductora del grup, alliberd els animals
no-reproductors dels 1ligams existents i els posa en
situacidé d adquirir el gust per la carn, per la captura de
preses, al mateix temps que els ajudava a desplegar una
série de saber-fers i una agressivitat nova (c¢f. Moscovici
1872 121). Convertir 1'accessori en necessari era 1‘dnic
mitjad deixat als superflus per forcar les portes de la vida
(cf. Moscovici 1972 121). L impuls vers el nou £€énere de
vida, la predacié, hagué de ser, dones, donat pels individus
supernumeraris, exclosos de le majoria dels privilegis del
Erup (cf. Moscovici 1872 130). L’empenta vers la predacié
fou, arribat el moment, 1 dnica solucié de recanvi
accessible als mascles no-reproductors, per tal de
sobreviure. El1 grup central, que tenia per voecacid
perpetuar-se, trobave la iniciativa massa agosarada i
l’evitava (cf. Moscovici 1872 133).

* * *

Admetent agquest plantejament de Moscovieci, que esta
badsicament d’ascord smb el que diuen Robin Fox o John Crook,
la resta de la transformacié de la societat antropoide en 1a
societat humana es podria reconstruir com segueix.

Dursnt un temps el nou sistemsa de vida es combina amb
l1’antic. De dia 1a banda de mascles celibataris es desplaca
8 la sabana i es dedica a 1s predacié, que comporta la caca
de petits animals i l°aprofitament de carcasses deixades
pels grans carnissers (cf. Moscoviei 1872 121-122). De nit
retornen als sarbres del bosc, on roman la resta de 1la
comunitat i on se senten s 1'empara dels grans cacgadors
nocturns (cf. Moscovieci 1872 121).

Mentretant, perd, es van produint una série de fets.

El primer és una forta socialitzacié del grup de
depredadors.



Raons: cal cobrir 1llargues distdncies per tornar als
arbres al capvespre; cal transportar la vianda i els mitjans
d ‘obtenir-1la. Un individu sol no ho pot pas fer. A més,
esdevindria facilment press d°altres depredadors. L dnica
manera es col.lsborar, agrupar-se, coordinar-se, defensar-se
conjuntament (cf. Moscovici 1972 122). Com diu Moscovici,

“"La solidaritat dels mascles, llur fraternitat, resporn
a les circumstdncies en 1les quals es desenvoluparen
llurs activitats" (1872 228).

De mica en mica el grup de depredadors adguireix uns
dexteritat i una forca temibles, fins que un bon dia atacsa j
derrota el grups dels mascles corifeus.

Aixd que ocorre sovint entre els primats no-cagadors,
on ocasionalment els grups monosexusls ataquen els grups
bisexuals fins &a desbancar-ne els animals corifeus (cf.
Moscoviei 1872 85-86), no podia deixar de produir-se
repetidament a 1°alba de l’aparicié de 1 home entre els
primats cacadors. De fet hi havis tots els elements
desitjables perqué es produfs, és a saber, una enemistat
pregona entre la banda dels cacadors i els mascles corifeus,
per causa de 1 acaparament de les femelles; una
incompatibilitat radical entre els uns i els altres per
causa del nou génere de vida, que era intensament estimat
pels mascles periférics i rebutjat amb la mateixa intensitat
pels mascles reproductors, Gnicament preocupats pel
manteniment de llur statu queo i de l’antic génere de vida;
un increment notable del poder combatiu dels mascles
periférics, que disposaven d unes armes i1 d una agressivitst
desconegudes dels animals no-cacadors. En aquestes
circumstancies l'atac i 1a derrota dels mascles corifeus
havien de succeir i wvan, per tant, succeir.

La consegiidncia fou que dels tres grups inicials de 1a
societat standard dels primats, en quedaren Gnicament dos,
és a saber, el grup dels mascles cagcadors i el grup de les
femelles no cagcadores.

Quant als qui pensen que els tres grups basics
continuaren d existir, bé que redefinint 1llurs relacions
(ef. Ariés 1982 23), crec que no han pensat prou bé les
coses. L 'afirmacié de Moscovici, segons la qual els animals
corifeus s haurien convertit col.lectivament en pares,
obviament després d"acceptar el nou génere de vida, enm
sembla totalment gratuita (1972 243).

Car, com aquells que no havien mai mostrat el menor
interés pels petits o pel génere de vida instaurat pels
mascles periférics s haurien convertit de cop en pares
amatents o en cacadors convenguts?



I, aixd de banda, com aquells que els odiaven a mort i
que tenien la plena possibilitat de revenjar-se els haurien
generosament acceptat en 1llur si i haurien consentit a
compartir amb ells totes les coses?

Tot aixd és insostenible.

I el mateix cal dir d’ aquesta afirmacié de Robin Fox:

"Calia que els tres blocs s acomodessin els uns als
altres, es fessin estrebades els uns als altres ..., en
mig de circumstancies que no cessaven de modificar-se"
(Ariés 1982 21).

Tota aquesta necessitat d ‘acomodar-se els uns als
altres em sembla una ficecié nascuda d’un estrany desig
conciliador.

Les bandes de cacadors a 1°alba de 1sa humanitat sentien
tan poca necessitat de respectar els acaparadors de femelles
com senten en 1 actualitat els mascles perifériecs, quan
atagquen aquells que els priven 1’accés a les femelles.

Podem, doncs, admetre com la hipdtesi més raonable qQue
a partir d'un cert moment 1la societat tripartita dels
primats cacadors perdé un dels seus blocs i es convertf en
la societat bipartita que caracteritzard la societat humana.

Robin Fox, malgrat 1la seva preferéncia per la teoris
del manteniment dels tres bloes, no sembla descartar de
forma absoluta 18 teoria de l1’eliminacié d’un bloe, quan
diu:

"La visié freudisna d‘una horda primitiva parricida
no és pas probablement molt allunyada de la veritat"
(Ariés 1982 22).

L 3 X *

L’eliminacié dels mascles corifeus de 1 escena cbria 1la
possibilitat a 1la banda dels cacadors d unir-se amb les
femelles.

Hi havis, perd, dues condicions perqué sguesta unié es
pogués realitzar:

Primera, que les femelles els acceptessin.

Segona, que els mascles no se sentissin psicoldgicanment
impedits.

Pel que fa sl primer punt, cal dir que en 1 actuslitat,
quan els mascles periférics aconsegueixen desbancar els
mascles corifeus, les femelles no els accepten com a nous
mascles corifeus, mentre subsisteixen les cries i que només
l’eliminaci6 dels petits i la procreacié d'altres infants fa
possible aquesta acceptacié (c. Moscovici 1972 85-88).



Tenint aixd en compte, no féra d‘estranyar que a 1°albsa
de la humanitat la banda dels cacadors hagués també hagut de
recérrer a l1°infanticidi, per tal de ser socialement i
sexualment acceptada.

Pel que fa al segon punt, cal dir que 1la banda dels
cacadors no tenia perqué sentir-se psicolégicament impedida.

Tota aquesta qiiestié de 1’ impediment psicolégic dels
mascles per unir-se amb les femelles del propi grup prové de
les idees expressades per Freud en Totem i tabi.

Segons saquest llibre, els membres de 1'horda
primordial, després d haver eliminat el pare que els impedia
tenir accés a les femelles, se sentiren culpables de
parricidi i renunciaren a 1a unis cobejada, buscant-se les
femelles a fora del propi grup, amb la qual cosa 1l exogdmnisa
substitui per sempre més l1°endogémia.

No hauria passat quelcom per 1°estil amb la banda dels
cacadors, després d eliminar els mascles corifeus?

Aixd hauria pogut passar en el cas que la banda dels
cagadors hagués tingut algun sentiment de filiacid respecte
als mascles corifeus, perd Ja hem vist que aixd no ers aix{,
car el sentiment de filiacié entre els primats només es déna
amb les mares i és totalment absent per respecte als
procreadors masculins. Els vencedors no pogueren, doncs,
sentir-se parricides com en la reconstruccié de Freud i en
conseqiiéncia aquell sentiment de culpa que els hagués pogut
impedir d’unir-se samb les femelles per les quals hevien
lluitat fou inexistent. Aqui cap sentiment de culpa que
desviés de 1’endogamia i forcés & anar vers 1 exogémia.

La banda del cagadors, un cop eliminats de l’escena els
mascles corifeus i probablement també llur progénie, pogué
finalment unir-se amb les femelles cobejades, que, com en la
restea dels grups de primats, eren les femelles del propi
grup.

Aquesta unié podenm imaginar-la com una unié en 1a gqual
no hi hagué imposicions per cap banda. Aixi, ni els mascles
imposaren a les femelles l’acceptacié del nou génere de
vida, ni squestes feren probablement esforgos especisals per
fer retornar els mascles a l’antic sistema de vida.

Els mascles continuaren dedicant-se a 1g caca, per tal
com, havent estat discriminats en la societat anterior,
hagueren de mudar de g€énere de vida.

Les femelles, en canvi, perseveraren en la prédctica de
la recol.leccié individual, heretads de la societat
pre-humana dels simis (cf. Moscovici 1972 138-139).

Es produi una divisié del treball inexistent en cap
altra espécie del regne animal.

La descripcié de la situacid feta per Robin Fox és
interessant:



"En conjunt les homfinides produien el nodriment vegetal
~destinat al régim omnivor- i depenien dels mascles per
a la carn. Per llur banda, els mascles depenien de les
femelles per a dos serveis essencials, absents d’antuvi
entre els primats: la recol.leccid i la preparacié del
nodriment vegetal, 1la cura tota especial que calia
Proporcionar als infants (els quals es desenvolupaven
més lentament per causa de 1la neoténia progressiva
ocasionada pel bipedisme, el caricter relsativament
prematur del nou nat humd i la necessitat que tenia el
cervell, esdevingut més gran, d efectuar una gran part
del seu creixement fora del cos de la mare). De tot
8ixd es dedueix que els mascles hagueren d invertir
molt més en llur nissaga, mentre que entre els altres
Primats els joves, un cop deslletats, s espavilen sols"
(Ariés 1982 20-21).

Perd ls relacid dels mascles amb llur progénie no es
limitd a col.laborar en 1llur alimentacié. Es creda unsa
relacié inexistent fins aleshores entre els mascles i 1llur
progénie masculina. Els infants mascles esdevenen necessaris
a la fraccié masculina del grup, gque té necessitat de
recrutar companys entre les noves Eeneracions, per tal de
perpetuar-se (cf. Moscovici 1972 241). El noi ha de
familiaritzar-se des de jovenet amb la forms de capturar les
preses, ha d’aprendre a discriminar entre les espécies
animals, ha de reconéixer olors i crits, ha de disciplinar
els seus gestos i el seu ritme corporal, per tal de
posar-los d ‘acord amb els gestos i ritmes corporals dels
seus futurs companys (cf. Moscovici 1972 187). La nova
posicié del jove mascle confereix un caire de necessitat a
la relacié "pare-fill”, que abans no posseia. Aquesta é&s una
innovacié humana, sense contrapartida en el mén dels
antropoides (cf. Moscovici 1972 238). Segons Moscoviei,
entre 1'home i el noi s’estableix uns relacié andloga a
l’existent dins 1 antiga parella nuclear dels simis (cf.
Moscovici 1872 241). Els Jjoves, qQque entre els antropoides
constituien 1la fraccié social marginada, perden en la
societat humana el seu caire supernumerari, per convertir-se
en un grup summament important i necessari (ef. Moscovici
1972 160).

X x *

Dit aixd sobre l’estructura social dels primers
hominids, parlem ara de 1llur praxi sexual. Aquesta, com henm
dit en 1la introduccid, es devia caracteritzar tant per
1l’endogamia com per la bisexuslitat o, el que és igual, tant
per certs tipus de relacions entre els dos sexes, que
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anomenarem relacions bigenériques, com per certs tipus de
relacions dintre d‘un sol sexe, que snomenarem relscions
intragenériques. Parlem de cada cosa per separat.

X X X
Les relacions bigenériques de 1'homo habilis

No és possible dir amb precisié els tipus de relscions
bigenériques instaurades per I homo habilis, perd, tenint en
compte tant 1la seva heréncisa ancestral com les seves
innovacions culturals, no trobariem gens estrany que
haguessin posseit els trets seglients:

a) ser endogdmiques
b) ser grupals
c) haver d’una forma o altra regularitzat 1 incest

Parlem, en primer 1lloc, del probable caire endogamic de
les relacions bigenérigues de I ‘homo habilis.

Tal com hem plantejat el pas de la societat tripartita
dels primats a la societat bipartita dels hominids, no hi ha
res que ens forci a parlar d’un abandonament del costum
ancestral de 1°endogamia. La societat origindria dels
Primats és enddgams i el mateix degué de continuar essent 1la
societat derivada dels hominids.

Quant & les afirmacions de Moscoviei i altres que 1a
practica de 1 endogamia no ha existit mai en la societat
humana, ens semblen francament gratuites.

Per més que vulguem, som absolutsment incapacos
d'imaginar-nos 1 homo habilis o 1l homo erectus o adhue
1 homo sapiens neanderthalensis dedicant-se a intercanviar
crdenadament llurs femelles, en nom de no sabem quins
col.laboracié entre diversos grups de cacadors, com pretenen
Moscovieci o Lévi-Strauss.

Aixd apart, ens sembla irrisible pensar que les
femelles d aquestes tres espécies del génere honmo, qQque, com
llurs congéneres antropoides, es devien caracteritzar per
llur autonomia i status igualitari amb els mascles,
haguessin permés facilment la violacié de llurs drets i
haguessin accedit sense resisténcia a la submissié i
discriminacié gravissimes que la practica de 1'exogdmia
reconegudament implica (cf. Moscovici 1872 330).

L exogdmia és la primera forms d’esclavatge apareguds
en la humanitat, en la mesura en qQué elimina la igualtat de
la dona, la seva llibertat, i la converteix en un objecte,
una comoditat, una inferior (cf. Moscovici 1872 328).
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Ara bé, en tant que forma d “esclavatge, estic convencut
que no pot provenir d una transaccié pacifica, ans ha de ser
el resultat d una situscié de violéncia. No pot ser que 1la
femella humana hagi accedit de bon grat a perdre les seves
prerrogatives, la seva igualtat, a ser deportada lluny dels
seus, per esdevenir la serva d’'altres. Estic conveng¢ut que
l’exogdmia no és més Que la regularitzacié final d‘un estat
de coses que es caracteritzava per la vexacié violent i
repetida de la dona. Per a mi la pridctica de 1 exogédmia ha
anat precedida de la préactica del rapte esclavitzador de 1ls
dona, fins que amb el pas del temps es veié, com diu Wilhelm
Reich (1975 123-124), 1’avantatge de substituir-lo per una
practica menys convulsa, menys violent i també menys
arriscada, que fou 1 intercanvi institucionalitzat de dones
entre diversos grups d homes.

Quant a la tecria de Lévi-Strauss, igualment subscrita
per Moscovici, que la préactica de 1 'endogémnia és
incompatible amb las cohesié social (cf. Moscoviei 1972 253),
ens sembla de molt poc pes.

Car, si, com pretén Lévi-Strauss, “"1'exogamia forneix
1’Gnic mitja de mantenir el grup com a grup” (1949 548), no
s'acaba d’entendre com la societat dels simis, que practica
l°endogdmia, ha pogut mantenir la seva cohesié.

I, si 1'ha pogudsa mantenir, malgrat dedicar-se a unsa
tasca tan poc afavoridora d "aquesta cohesié com é&s 1m
recel.leccid individual, per quina raé no hauris pogut
mantenir-la la societat humana, sobretot tenint en compte
que tenia 1’avantatge de dedicar-se a una tascsa tan
afavoridora de 1’agrupament com és la cacga?

Les dificultats que posen Lévi-Strauss, Moscoviei i
altres a acceptar 1’existéncia d una llargs etaps endogdmica
de la humanitat no sén per a nosaltres res més que una
manifestacié entre altres del problema qQue causa imaginar el
passat com & radicalment distint del present. Per a
nosaltres corren tal perill de no Ser més que un enorme
anacronisme gque ens neguenm a prendre-les seriosament,
malgrat llur presentacié erudits.

* * %

A més de ser enddgames, les relacions sexuals de I “homo
habilis devien ser grupals.

Sens dubte els primers hominids -i =aixd s ‘aplica
igualment a 1 home modern- havien heretat dels antropoides
la tendéncia a posseir per separat les femelles i g
rivalitzar intensament per causa d’elles. En el moment,
dones, en qué 1la banda de cacadors aconsegui eliminar de
1°escena els mascles corifeus i pogué finalment apropar-se
lliurement a les femelles podia facilment océrrer el gue
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ocorre generalment, quan un grup de mascles periférics
aconsegueix desbancar els animals corifeus, és a saber, que
comencen a lluitar entre si, fins que un o nés d’un
aconsegueix fer-se amb les femelles i es restsbleix aix{i
l’antic esquema social., Moscovici esmenta el cas d'un grup
de set mascles periférics que estigué atacant durant deu
dies un gran grup bisexual, fins que aconsegui eliminar el
mascle dominant i alguns joves, després del qual els set
mascles vencedors comencaren a lluitar entre si, fins qQue =
la fi restd un sol mascle corifeu amb el conjunt de les
femelles (cf. Moscovici 1972 B85-88).

Si aixd hagués ocorregut a 1'alba de 1lsa humanitat, el
génere de vida socialitzat, instaurat amb 1la caca, hauria
rdpidament caigut en desis i s’'hauria fet marxa enrera cap
al génere de vida de la recol.leccié individual.

El fet que aixd no succeis -i 1 existéncia dels pobles
cacadors es pot prendre com unsa prova que no va succeir-
demostra que els mascles frenaren d’una forma intensa 1llur
instint de rivalitzar per les femelles i aconseguiren alguna
forma de compromis entre 1llur tendéncia a posseir les
femelles per separat i la necessitat que sentien de romandre
junts per poder continuasr cacant.

Nosaltres imaginem que el resultat d "aquest forcejament
de tendéncies degué de ser alguna forma del que Spencer i
Gillen anomenen “metrimoni en grup“, aixé és, una forma de
relacié sexual en la qual tots els mascles del grup (llevat
segurament dels mascles no-iniciats a 1la caca) tenien
ordenadament accés a totes les femelles del grup i totes les
femelles del grup (llevat segurament de les impibers) tenien
ordenadament accés a tots els mascles del grup.

I recalquem ordenadsment, perqué creiem que les hordes
humanes primordials no tenien res de promiscu, com hen
assenyalat en la introduccié, ans es regien per codis de
conducta tan precisos com els que puguem trobar en gqualsevol
societat antropoide (cf. Moscovici 1872 217).

El "matrimoni en grup” ers uns conseqiiéncia 1dgica de
la socialitzacid general de la vida fomentada per la caga.
Percebent intuitivament que 1la tinenca individual de 1les
femelles hauria comportat a la curta o = la 1lsrgas 1=s
disgregacié dels mascles i amb ells ls desaparicié de 1a
cultura incipient, 1"home primordial va renunciar s 1la
tinenca individual de les femelles i va optar pel “matrimoni
en grup”, com  la forma més adequada de preservar
l’existéncia del nou génere de vids.

Sense el “matrimoni en grup” 1'home primordial no
hsuria pogut mantenir el que havia assolit 0 hauria caigut
en aquella incoherénciz que caracteritza 1’home histdric i
que no tenim motius suficients per atribuir-1i.



Amb el ‘“"matrimoni en grup” 1°'home primordial va
elevar-se per damunt de si mateix i vs eixamplar ls
distancia que el separava de l'antropoide.

x* * *

Al manteniment de 1°endogamis i a 1la instauracié del
"matrimoni en grup" podia ser que s hagués afegit una certs
regularitzacié de 1 incest entre els costums sexuals de
1 "homo habilis.

Moscovici nota 1la poca freqiiéncia de 1les relacions
incestuoses dintre de la societat dels simis. La raé, perd,
d'aixd no sembla que s"hagi de cercar tant en 1 abséncia
d“inclinacions incestuoses per part dels primats -tot i que
alguns la subratllen- com en 1a impossibilitat practica
d "aquest tipus de relacions, atés que els mascles corifeus
no deixen acostar els mascles Joves a les mares i germanes.

Aquesta situacié estava subjecta a alteracions dins de
les hordes primordials.

En primer 1lloe, perque l’antic grup dels mascles
corifeus havia desaparegut i amb ell la dificultat d asccedir
a les femelles consanguinies.

En segon 1lloc, perqué el sistema del “matrimoni en
grup” sembla que no havia d‘excloure de la relacié sexusl
cap mascle que hagués atés 1°estatut de mascle amb la seva
iniciacié a la caca ni cap femella que hagués atés pPlenament
la seva condicié de femella mitjancant la maduress sexual.

En aquestes condicions no es veu masssa quins podien ser
els obstacles pergué es donessin, si no totz els tipus
d incest possible, si almenys alguns.

Personalment m’inclino a creure que es devien donar
tots, altrament no sabria conm explicar la tendéncia general
a l'incest que segons 1ls psicoandlisi nia en 1la psique
humana. Aquesta tendéncia no pot haver sorgit del no-res,
ans ha de ser el resultat d ‘una préactica continuada de
17incest durant un llarg periode de temps. Sense aquesta
prdctica 1l°existéncia de 1a predisposici6é & 1‘’incest &g
francament inintel.ligible.

Sumant tot el que henm dit, creiem que és raonable
imaginar les relacions bigenériques de les hordes
primordials com essent, & més d ‘enddgames i grupals,
incestuoses.

* E 3 *

Fins squi una reconstruccis Plausible dels fets. A
partir dare, un intent de substanciar-los minimament.

De les relacions enddgames, grupals i incestuoses de
les hordes primordials només hi ha una manersa de fer-se'n
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una idea i és estudiant certes pridctiques sexuals de caire
enddgam, grupal i incestués que han persistit fins a 1 época
histérica i que bé podrien ser unsa romanalla de 1 antic
ordre de coses.

En aquest capitol ens fixarem en certs materials
australians. En el capitol segiient n’'exaninarem d’'altres.

Els materials australians, que examinarem 8
continuacié, tenen un intereés especial, per diverses raons.

La primera és perqué ens parlen d unsa endogdmia i d una
incestuositat que no soé6n cap privilegi de 1°&lite
socio-religiosa i en conseqiidncia no es poden considerar
mitjans inventats per sgquesta é&lite per marcar el seu rang,
afirmar les seves prerrogatives o aplegar el poder econdmic.
Agui la praxi de 1 endogamia i de l’incest no serveix per
privilegiar ningd i, no tenint aquesta utilitat, dificilment
pot ser considerada com una mens d “excepcié que no té en el
fons cap altre designi que precisar i confirmar la regla
(cf. Moscovici 1872 2786).

Els costums australisns que veurem tot seguit no van
gens bé per defensar la tesi de 1s pretesa relacié entre
endogdmia incestuoss i poder, i la prova és que = ningd no
se 1i acut ni remotament esmentar-los en suport d‘ aquests
sproximacié al problemsa. Al contrari, es passen curosament
per alt, per tal com plantegen objeccions dificils de
resoldre. En aquestes circumsténcies no hi ha res que
impedeixi considerar-los com una possible resta de 1’antic
ordre de coses, miraculosament ssalvat del flagell destructor
del temps.

Per si aixé no fos prou, certs trets o peculiaritats
permeten fins a cert punt fer anar reculant en el temps
aguests costums australians fins = arribar als origens
nateixos del génere humi.

Per comengar, el fet Que els costums en qiiestié
pertanyin a la cultura sustralians comuna permet sense massa
dificultat atribuir-los unsa antigor d'uns 30.000 anys,
tenint present gue aquesta cultura és amb poques
nodificacions la cultura que I homo sapiens sapiens porta a
Austrélia cap al 30.000 s.C.

Perd és possible anar encara més enrera en el temps. El
fet que aquests costums estiguin, com assenyals Levi .
Makarius (1874 47), totalment deslligats de 1a magia
violsdora o mégia negra ens permet fer-los recular fins
almenys el 35.000 a.C. Car, d’acord amb una teoris nostra
(cf. Aguilar 1882 70), 1a madgia negrs és posterior a la
divisié de la societat en é&lite socio-religiosa i massa del
clan, i aquesta divisié es doni certament abans del salt del
sapiens sapiens cap al Nou Mén i 1'Cceania, salt que es
calcula que ocorregué entre els 35.000 i els 30.000 a.C,



Perd aixd no és tot. El1 fet que aquests costums
estiguin envoltats d‘una atmosfera médgica innegable ens
permet fer-los d alguna manera recular fins a 1 época en queé
suposem que s origind la magias no violadora o mnagia blanca,
aixd és, en 1'etapa de 1 homo erectus.

Finalment, el fet que aquests costums siguin referits
pels propis sustralians al temps dels somnis o alcheringa,
que és en llur visié de la realitat l1°época de 1’origen
mateix del génere huma, ens permet fer-los recular d‘unsa
forma o altra fins a aquests origens.

No és, dones, impossible que els costums en qiiestié
siguin una modificacié dels costunms sexuals originaris de 1la
humanitat.

Perd examinem-los una micsa més d aprop.

Spencer i Gillen es compten entre els primers que
cridaren fortament 1'atencié sobre agquests costums, que per
a ells desmentien la tesi de Westermarck sobre el caire
primordial de la familina exdogama.

Spencer i Gillen fan notar conm en unea multitud de
tribus australianes el matrimoni exdgam ve precedit d’uns
série d 'acoblaments enddganms que escenifiquen, segons els
natius, 1°época primordial o alecheringa, que vol dir
literalment "el temps dels somnis".

"El tret singularment frapant dels costums australians
en qliestié”, diuen Spencer i Gillen, "és que una série
d "homes de la meitat endogdmica de la prdpia dona, aix{
com de la meitat de la tribu = qué pertany, tenen sccés
a ella, i sempre en un ordre particular, d’ acord amb el
qual aquells que ... tenen precisament el dret de
casar-s 'hi sén els darrers” (1882 111).

Segons Levi Makarius, "1 incest col.lectiu que té 1lloc
en ocasié del cerimonial de Kunapipi s Arnhem Land es
realitza en el quadre d un ritusl que posSa en escena
l’origen llegendari del grup. Els etndgrafs descriuen
les parelles que giren l’esquens per tal de no veure’'s
en el decurs de 1llurs acoblaments &al mateix temps
adilters i incestuosos" (1874 47).

Segons Spencer i Gillen, ‘“squests costums ... només
poden ser explicats satisfactdériament en 1la hipdtesi
que indiquin el reconeixement temporal de certs drets
generals que haurien existit samb anterioritat (a 1la

forma actual de matrimoni) ... Assenyslen vers un
passat en el qual hi havia unes relscions maritals més
dmplies que les que existeixen ars ... (1892 111)
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Els costums australians dels arunta, els warramunga,
els iliaura i altres tribus es presten a la interpretacié
segiient. Abans de la instauracié de 1°exogamisa o costum
d’intercanviar les dones entre dos grups d homes, hi havia
hagut 1a praxi de l’endogdmia, caracteritzadsa per 1 accés
ordenat de tots els homes, plenament iniciats al sistema
cultural, a totes les dones sexualment madures, sense
excloure les germanes i mares consanguinies.

Quan 1’antic sistema del matrimoni enddgam, grupal i
incestusés fou substituit, per les raons que veurem en el
capitol quart, pel sistema del metrimoni exdgam, individual
i que tabuitzava 1'incest, alguns pobles, entre els quals es
compten els australians, continuaren re-presentant i
re-vivint la situacié primordial en determinades ocasions.
Es aixi com en certes tribus australianes, abans de cedir
una dona a la meitat exogdmica, es reclamava 1 antic dret
d'unir-se a ella i es suspenien temporalment els tabis de
1’endogdmia i de 1 incest.

Una cosa per 1'estil semble que ocorria entre els
iakuts de 1 Asis septentrional, on, segons recordo haver
llegit, era costum qQue els germans no deixessin merxar del
clan una germana, sense abans haver comés 1 incest amb ells
(ef. Lévi Makarius 1974 38).

Perd aguesta no és possiblement 1°Gnica maners com
l’antic ordre de coses ana subsistint. Subsisti també
possiblement d‘una altrs manera, és a saber, com un dret
inconcls d aquells que havien romds fidels a 1°antic ordre
de coses en el moment de 1lsa gran divisié social de 1la qual
parlarem en el capitol quart entre trsasnsgressors i no
transgressors dels costums ancestrals. Mentre els
transgressors dels costums ancestrals, que amb el temps
esdevindrien la massa del clan de les societats arcaiques,
quedaren excomunicats de 1 antic ordre de coses, excepte en
les ocasions especials en qQué es revivia 1‘origen llegendari
del grup, els qui continuaren fidels als costums ancestrals
i que amb el temps esdevindrien 1°élite socio-religiosa de
les societsats arcaiques continuaren practicant els
"matrimonis" enddégams i incestuosos caracteristics de
l1°antic ordre de coses. Aixa explica perqué en tantes
cultures antigues 1°élite socio-religiosa es caracteritza
per 1'endogémia i 1’incestuositat, sense necessitat de
recérrer a 1l’explicacié que les susdites prdctiques han
estat inventades per ellas, per tal de refusar la unié amb 1a
resta de la peoblacié i concentrar en les seves mans el poder
econdmic.

Per a nosaltres 1°élite socio-religiosa no s’ha fet
enddgama i incestuosa en vista de certs avantatges, sinés que
és enddogama i incestuosa, per tal com ha romids fidel a
1’antic ordre de coses, bé que en ocasions hagi pogut
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aprofitar la situacié per fer-se amb el poder politiec i
econdmic. Aquest, perd, és per a nosaltres un fet tardd que
no s hauria donat amb anterioritat = l’aparicié de 1la
civilitzacié agricols. L explicacié del fet seria com
segueix,

Quan amb la transformacié de la societat cacadora en
societat agricultora, 1l antiga é&lite socio-religiosa de 1la
cultura cacadora aconsegui fer-se amb el procés de
distribucié dels béns, les unions endogamiques i incestuoses
que la caracteritzaven foren eventualment aprofitades per
detenir el “poder, privilegi i prestigi generats en el
procés de la distribucié dels béns” (Sahlins 1971 3.

Si les coses sé6n aixi, l’endogamia 1 incestuositat de
certes élites socio-religioses de determinades cultures
agricoles no sén una innovacid apareguda per consolidar unsa
situacié privilegiada, siné 1a transformacié d‘un estat
d"afers antiquissim, del gual donen igualment testimoni els
costums australians que hem estat considerant.

Resumint tenim que els costums austrslians en qiiestié
ens parlen d 'una societat humana primordisl caracteritzada
per un comerg¢ sexual alhora ordenat, grupsal, enddgam i
incestuds, i aixd estd totalment d’acord amb el tipus de
societat que la nostra reconstruccié de les circumstancies
particulars de I “homo habilis semblsa avalar.

Adhuc si tot aixd és uns conjectura -com tot el que es
pugui dir d aquesta época tan remots- cal reconéixer qQue es
tracta d 'una conjectura perfectament plausible i que té un
poder explicatiu gens menyspresble.

x X X

De 1les tres caracteristiques que hem atribuit s les
relacions bigenériques primordisals només una estd plenament
d acord amb la programacié genética, és a saber,
1°'endogamia, atés que és la forms de relacié sexual normal
dintre dels grups d antropoides. Quant s la grupalitat i
incestuositat, s6én odbviament dues caracteristiques que
allunyen 1 'home de 1la programacié genética, La primers
perqué li fa superar 1 °instint heretst dels antropoides de
rivalitzar per les femelles i de posseir-les per separat. La
segona perqué va potser contra un cert instint dels mamifers
superiors d’ evitar 1°incest i a més a més perqué, segons
s'ha dit, dificulta la propagacié i fomenta la indiferéncis
sexual. Perd aquestes no sé6n les formes més fortes com 1la
incestuositat va contra 1la programacié genética. Hi vsa
sobretot en la mesura en qué, com és sabut, posa en perill
la integritat fisica i Psicoldgica de la prole, bé que -i
aixd també cal dir-ho- el rise de malformacions i sobretot
el risc que aguestes subsistissin ers molt menor en agquelles
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épogues que ho seria ara. No solament és possible que la
incestuositat origindria de la humanitat no Perjudiqués, conm
afirma Wilhelm Reich (1975 137), la raga, siné que fos, com
a8 vegades s’ ha insinuat, un factor decisiu en 1°'evolucidé de
1°home paleolftic cap a espécimens més i més refinats.

Sigui com sigui, el fet és que 1 "home primordisl amb
les seves suposades relacions bigenériques grupals i
incestuoses va augmentar lsa disténcia que el separava de
1'antropoide i aixd és el que té importancia per 1
nosaltres, car, d’acord amb el que hem dit en la
introduceis, alld que realment compta per a l’evolucisé
humana no és la mesura en qué 1'home roman fidel a la
programacidé genética, heretada de l1’antropoide, siné 1a
mesura en qué se’'n separa.

* X X
Les relacions Intragenériques de 1  homo habilis

Després de parlar de les relacions bigenériques de
1 homo habilis, cal que parlem de les seves relacions
intragenériques. Aquestes sén ldgicament el resultat d’uns
transformacié de les relscions intragenériques que hem dit
que caracteritzaven la societat dels primats.

Amb la metamorfosi de 1la societat dels antropoides en
la societat dels hominids es degueren de produir una série
de canvis rellevants pel que fa a 1 homosexualitat.

I el primer fou 1la desaparicié de 1 homosexualitat
tipica dels mascles corifeus, que hem definit com una
homosexurlitat caracteritzada per la relacié de dominant a
dominat. La desaparicié dels mascles corifeus de 1l escena
implicava la desaparicié d "aguest tipus d "homosexualitat, bé
qQue aquesta dessparicid no signifiqués 1°esvaiment de tota
propensié envers 1la mateixa, com proven =& bastament tants
fets culturals d "época histérics.

Eliminada 1 homosexualitat de dominancia, 1 dnica
homosexualitat que encara podia persistir era
l1"homosexualitat de companyonatge, amb una condicié, perd, i
era la d haver-se reforcat i consolidat prou durant el
periode de marginslitat de 1s banda de cacadors conm per ser
capa¢ de coexistir smb l°heterosexualitat després del seq
triomf,

Una homosexualitat de companyonatge que s “hagués
mantingut al mateix nivell que 1'homosexualitat de
companyonatge del grup masculf periféric de la societat dels
primats (cf. p.3) hauria estat incapag de subsistir, tan bon
punt els mascles que la practicaven tingueren lliure accés g
les femelles.



5i wva persistir -i una gran quantitat de fets
etnogrédfics tendeixen a mostrar que aixi fou-, 1’explicacié
d'aixd només es pot buscar en una direccié: 1 homosexualitsat
de companyonatge de la banda de cacadors havis anat
adquirint un pes especific tan Zran, era fins a tal punt una
part important del nou génere de vida, que 1'Gnica manera
com hauria pogut ser abandonada hauria estat renunciasnt a
ell en la seva totalitat. Conm gque agquesta renGneis no es
produi, tampoc no es produi la renincia a 1 homosexualitat
de companyonatge.

Perd, qué fou el que va enfortir talment
1 "homosexnalitat de companyonatge que 1la va convertir en
qQuelcom consubstancial amb el nou génere de vida?

En la nostra opinié fou uns socialitzacié plena de 1s
vida, que comportava la socialitzacié de totes les
activitats i adhuc de totes les funcions vitals. Res del que
1'home feis deixd de sofrir 1l impacte de la socialitzacié i
aixd implica, com veurem tot seguit, un enfortiment enorme
de 1 homosexualitat de companyonatge, heretada de 1ls
societat antropoide. Aixd féu que aquesta homosexusalitat a
partir dun cert moment no pogués ja ésser abandonada.

Tot aixd no s6n especulscions en el buit, siné idees
qQue se’'ns han anat imposant paulatinament a 1la vista del
contingut de certs materials mitics i de certes practiques
que creiem que hi estan relacionades.

Els materisls mitics en qiestié pertanyen a8l m6n
australid i, si es deixen de bsanda alguns anacronismes
evidents, poden fer perfectament referéncia a 1°estil de
vida instaurat per 1 home des de la més alta antigor. En
ells veiem la banda primordial dels cagadors, representada,
com diu Roheim (1870 98), per dos herois primordials,
posant-ho tot en comi i fent-ho tot en comd.

Entre aquests materials mities n°hi ha dos de
particularment interessants de cars a elucidar el problers
que agqui ens ocupa.

Heus aqui el primer, esporgat d elements secundaris o
clarament anacrdnics per a 1"época a 1la qual ens referinm.
Jirramba, un aranda d‘Alice Springs, és qui el va explicar a
Geza Roheim:

Dos avantpassats mitics, anomenats Testicles i Esperma,
arribaren en el curs de 1llur peregrinacié cinegética en una
localitat anomenada Part-alta-de-ls-cuixa i Anus, i veieren
alli nombrosos arbres amb fusta de sang 1 1llangardaixos.
Després d°sixd arribaren en un lloc anomenat Excrement, on
defecaren. Després snaren a un lloc anomenat Testicles, on
es tragueren els testicles i després se’ls tornaren a posar,
Després arribaren en un 1loe anomenat Penis i gll{ es
veieren mituament el penis. Novament arribaren en el lloec
anomenat Excrement i defecaren. Després del qual se n anaren
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& un lloc snomenat Orina i orinaren. Finalment sarribaren en
un lloc anomenat el Gran Turé, on hi havia una deu d ‘aigus,
i penetrant en una gruta totémica, anomenada Anus-a-1’saire,
esdevingueren objectes sagrats. No cal dir que en el curs
d “aquesta peregrinacié cinegética Testicles 1 Esperma
cagcaren una série d animals que prepararen i menjaren, tals
com llangardaixos, opdssums o cangurs (cf. Roheim 18972
59-B62).

Heus aqui el segon mite, també esporgsat d elements per
a nossaltres secundaris i anacrénics.

Dos avantpsssats mitics, anomenats Cangur i Euro,
arribaren en el curs de llur peregrinacié cinegética en una
localitat que tenia per nom Elevacié i una mucositat eixi de
llur nas, que es transforma en unes pedres encara ara
visibles. Després d’un temps arribaren en una localitat que
tenis per nom Amb-els-testicles, on es tragueren els
testicles, els suspengueren d’un propulsor i se‘ls tornaren
finalment a posar. Entraren per acampar en un lloe,
agafant-se mituament els testicles. Després d 'aixd,
ejacularen en un lloc, anomenat Esperma, i més tard
s 'oloraren mituament el penis (cf. Roheim 1970 B7-73).

Aquests mites ens revelen una cosa importantissima i és
que els primers homes havien no solament socialitzat 1la
recerca de l°aliment, siné totes i cadascuna de 1llurs
activitats. No es limitaven a cacar junts, siné que també
orinaven Jjunts, defecaven Junts, ejaculaven Junts. Ls
solidaritat dels mascles, 1llur fraternitat no consistia
merament, com assenyala Moscovici (1872 122), en el fet de
col.laborar, agrupar-se, coordinar-se, defensar-se
conjuntament, siné igualment en el fet de fer-ho tot en
comi, de posar-ho tot en comi. La socialitzacié de 1sa
recerca de 1°aliment havia portat espontdniasment a 1la
socialitzaciéd de 1a resta de les activitats. L’honme ers
encara massa d'una sola pecga per permetre que dintre
d "aguest fenomen general de col.lecivitzacié hi penetressin
incoheréncies, excepcions, contradiccions importants i fou
aixi com no hi hagué res dins de 1a vida humana que
s ‘escapés de la influéncia profunda de la socialitzacié. Tot
alld que els antropoides feien per separat, individualment,
els humans comencaren a fer-ho en grup, col.lectivament.

Ara bé, dintre d "aquest fenomen general de
socialitzacidé no tot sembls haver tingut el mateix pes
especific, siné que les activitats més complexes o més
susceptibles de complexificacié, com sén 1a caca o0 el sexe,
semblen haver tingut un major émfasi. Aix{i, dins dels mites
que acabem de llegir les dues activitats que sobresurten s6n
les cinegétiques i les sexusls.



Respecte a les primeres 1la insisténcis dels textos en
els desplacaments geografics, les marxes continuades o les
proeses cinegétiques és patent.

Respecte a les segones és evident que hi ha molta més
referéncia a les activitats sexusls que a8 altres activitats
corporals com sén el miccionar o el defecar. Clarament o
velada els textos fan al.lusié a activitats sexuals tan
variades com sén la cépula anal, la masturbacié grupal o 1la
fel.lacié,

En la meva opinié hom parla de copula ansl, quan es diu
gue els dos avantpassats mities arribaren a la
Part-alta-de-la-cuixa i 1°Anus, i veieren alli nombrosos
arbres amb fusta de sang i llangardaixos. Els arbres amb
fusta de sang poden referir-se al color vermell de la mucosa
anal i els llangardaixos als penis. També és facil que es
parli de copula anal, quan es din que els dos avantpassats
mitics acabaren penetrant en uns gruts anomenada
Anus-a~1"aire després d’'haver dipositat alli llurs kuntanka
o objectes sagrats, pels quals és fécil que es pugui
entendre els penis. En un altre mite es parle possiblement
de cdpula anal, quan es din que, mentre els homes Gelea es
feien un pentinat especial, es contemplaven mituament el
recte (c¢f. Roheim 1970 B4).

Pel que fa ara a la masturbacié Erupal, jo hi referiris
no solament els fragments que parlen de veure’'s i olorar-se
el penis, agafar-se mituament els testicles, ejacular en un
lloc anomenat Esperma, sin6 també els fragments que parlen
darribar en un 1lloc anomenat el Gran Turé on hi havia una
deu d "aigua, o d arribar en un lloec anomenat Elevsacidé on va
fluir de llur nas uns mucositat. Tot aixd, tenint en compte
les connexions que la mentalitat arcaica estableix entre
aigua, mucositat i esperma. :

Finalment pel que fa a 1la fel.lacié, podria ser que
s’hi fes referéncia en un mite apart, és & saber, el primer
dels mites sobre els herois dusls comentats per Roheim. Hom
afirma en aquest mite que dos homes Wilun-tanu varen treure
mucositat de llur nas i la donaren a dos homes Iwuta en el
curs de la cerimdnia anomenada ngallunga, que els arands
glossen per tjoananga, i vol dir "nosaltres dos som amics".
Tot aixd de treure’s mucositst del nas i donar-ne a un altre
per combregar és per a mi una manera simbdlics de parlar de
fel.lacid.

Potser a algdi tot s8ixéd 1i semblin interpretacions
acomodaticies, perd tant si ho sén com si no ho sén, el cert
€s que no difereixen gaire de diverses interpretacions que
fa el propi Roheinm, basant-se sovint en aclariments
explicits dels seus informants.

Admetent la correccié basica d "aquesta hermenéutica,
tindriem que en el génere de vida socialitzat instaurat pels

- 20 -~



primers homes hi hauria dues coses especialment importants:
les activitats cinegétiques d’uns banda i les relacions
intragenériques de 1 altra. Les primeres com 1la causa del
nou génere de vida; les sedones c¢om wuwn simbol seu
especialment rellevant. Perd per importants gque siguin
ambdues coses no han de fer oblidar les saltres. El
companyonatge dels mascles no es basa només en les
activitats cinegétiques i en les relacions intragenériques;
es basa igualment en els fets de ceminar Junts, menjar
Junts, orinar junts, defecsr Jjunts, etec.

Encara ara, quan un australid vol establir relacions
amicals amb un grup d homes, sembla que hom invoqui 1la
bonesa d aquest conjunt d elements socialitzats. Roheim ens
explica que, quan un home vol ser admés a l’amistat d‘una
tribu, "entra tranquil.lsment a 1 assemblesa i va a seure
entre les cuixes de 1 home més ancia ..., 8apreta les seves
mans a 1l'entorn del vell i adhereix el seu ventre al d’'ell.
Poc després s’eleva squest cant: Si, anus, esperma, orina,
cama, peu” (1870 272). Per a nosaltres el significat
d "aquest cant és que 1l‘amistat entre els homes es basa en la
posada en comi de tot alld que els mots si, anus, esperma,
orina, cama i peu denoten.

Ara bé, pel mot si podem entendre 1la intimitat corporal
expressada en el gest d apretar el ventre de l1'un contra el
ventre de 1l’altre. Pel mot anus podem entendre l'activitat
de defecar conjuntament, un costum que s 'ha mantingut viu en
més d'una civilitzacié avancada. Pel mot esperma podenm
entendre 1 activitat d’ejacular conjuntament. Pel mot orina
podem entendre 1'activitat de miccionar conjuntament. Pel
mot cama les marxes cinegétiques conjuntes., Finalment pel
mot peu es pot entendre, com veurem, el penis, el qual té en
molts contextos arcaics un valor simbdlic tot especial.
Roheim fa notar en asquest sentit com és de freqiient que en
el mén arcaic el grup sencer d homes trobi la seva cohesié
"en el culte d'un objecte que no és altra cosa que un penis
materialitzat” (cf. Moscovici 1972 291).

% * *

Tot aixd és cultura que s'allunya més i més de 1la
natura i esta tal vegada relacionat smb una frase misteriosa
que hem trobat per duplicat en els naterials mitics suars
esmentats. La frase a la qual em refereixo és la que parls
de treure’s i tornar-se a posar els testicles en arribar =
un cert indret.

Els textos australisns abunden en passatges que parlen
de treure’'s quelcom del cos, que o bé es converteix en un
objecte del paisatge, o bé é&s substituit per un objecte
mdgic que s incorpora al cos, o bé és simplement perdut.
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Aixi, hom parla d‘una mucositat deposada en una roca que
esdevé una pedra (cf. Roheim 1970 48), de pulmons o
costelles extrets del cos qQue es tornen pedres del paisatge
(cf. Roheim 1970 68), de l’extraccié dels drgans interns i
de 1lur substitucié per pedres magiques durant la
transformacié d un home normasl en medicine-man (cf. Eliade
1951 56-58), o finalment de dents que s6n arrencades de 1la
boca i definitivament perdudes (cf. Roheim 1870 59).

En canvi, el tema dels testicles que sén trets i més
tard tornats a posar pel mateixos individus és més aviat
fora de série, i per a mi dificilment es pot entendre en el
sentit en qué 1’entén Roheim, és g saber, com fent
referéncia al tema de 1s castracié (1970 73); car, en primer
lloc, ningd no treu els testicles a un altre, sind que ho fa
el propi individu i, en segon lloec, els testicles no queden
definitivament separats del cos, siné que el nateix que
se’'ls ha trets, saparentment sense la menor angoixa, és el
qui se’ls torna a posar.

En vista de la peculiaritat del cas, goso Proposar la
interpretacié segiient:

El treure’s els testicles significa 1°abandé de 1a
conducta sexual merament basada en la programacié genéticsa;
el tornar-se a posar els testicles significa l’adopcié d una
conducta sexual enterament transformada per la culturs.

Tant si aquests interpretacié és acceptable com si no,
el cert és que aquests mites i gran part dels materials que
anirem considerant indiquen d’una maners Per a mi summament
clara que una de les coses Que caracteriza 1 home com a
home és 1 haver-se separat notablement de 18 programacid
Eenética pel que fa a un ampli ventall de coses relatives a
la seva conducta sexusl.

X X X

El moment just, precis, perqué tot aixd ocorregués era
el periode de consolidacié del nou génere de vida, abans del
triomf de la banda de cacadors scbre el Erup dels antics
mascles corifeus.

Si 1 homosexualitat de companyonatge no hagués
aconseguit convertir-se durant aquest periode en un element
important, irrenuncisble, del nou sistema de viure, teninm
tots els motius per pensar que hauria desaparegut de
l1’escena amb la mateixa facilitat amb qué 1 homosexualitat
de companyonatge del g€rup apendicular masculi de 1a societst
antropoide se'n va en orris, quan aquest Erup aconsegueix
triomfar sobre el grup dels mascles corifeus.

Aixd en 1la nostra opinié no va tenir 1loe i les
conseqliéncies que se’'n derivaren no podien ser més grans.
Car la persisténcia de 1 homosexualitat de companyonatge
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després del triomf de la banda de cacadors sobre els antics
mascles corifeus condiciond del tot la configuracié del
conjunt de la conducta sexusal humana, la qual només en un
percentatge petit romangué sexualitat heretada de 1'animal i
esdevingué, en canvi, en un percentatge enorme una
sexualitat profundament culturalitzada.

* X X

Perd intentem reconstruir una mics els fets.

En primer lloe, la forga cultural de 1" homosexualitat
de companyonatge imposa la bisexualitat com una forma de
relaci6 normal dins de 1la comunitat humana i aixd, no pas
com a conseqliéncia del caire amorfe, indeterminat de 1la
imatde que homes i dones tenien de si mateixos, que és el
que pretén Cucchiari (p.7), siné com a conseqiiéncia del fort
poder d autcafirmacié que 1 homosexualitat de companyonatge
havia adquirit durant el periocde de socialitzacié
progressiva de la banda marginada de cacadors.

Homosexualitat i heterosexuslitat hagueren de coexistir
d ‘una forma desconeguda en el regne animal i comencaren
segurament a repartir-se llocs i temps dins de 1lsa societat
humane primordisl d’una manersa semblant a com continuen
fent-ho dins de certes cultures arcaiques.

Jo imagino que el temps de 1 homosexualitat era el
temps de 1’activitat, el temps de 1la cagca; en canvi, el
temps de 1 heterosexualitat era el temps del repds, el temps
de posar en comi el nodriment aconseguit durant la caca.

I pel que fa a 1’espai, penso que 1°'espai propi de
1l "heterosexualitat era el campament permanent de 1 'horda on
regularment homes i dones es trobaven. Quant a 1°espai propi
de 1 homosexualitat, devien ser els campanents temporals
erigits pels homes durant la marxsa cinegética.

Aquesta distribucié de les relacions heterosexuals i
homosexuals representa un element més de 1°ordre que hem
postulat en 1les complexes relacions sexuals humanes del
comengament (cf. p.25),

Perd 1 homosexualitat de companyonatge no es limita a
afirmar-se plenament en front de 1l heterosexualitat, sing
que exerci a més damunt d’ella una forts influéncia. Aquesta
influéncia consist{ a imposar-1i o si es vel a encomansr-1i
dues de les seves caracteristiques fonamentals, és a saber,
la grupalitat i la incestuositat.

La coheréncia interna del nou génere de vida exigia que
si la grupalitat era una caracteristica fonamental de les
relacions homosexuals no ho fos menys de les relacions
heterosexuals i que si 1la consanguinitat no era un obstacle
per a les relacions homosexuals tampoc no ho fos per a 1les
relacions heterosexusls.
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Aquest darrer punt explicaria per a mi el fet que qguan
més tard sobrevingué 1 interdicte de 1’incest, aquest afecta
gairebé per un igual les relacions heterosexuals i les
homosexuals (cf. Herdt 1884 89).

El que de tot aixd es desprén és molt fort, car equival
a dir que culturaslment parlant 1 homosexuslitat no sols va
antecedir 1 heterosexualitat, siné que a més la va afaiconar
en un grau summament elevat.

Ara bé, malgrat que aixd pugui molestar la sensibiltat
de segons gqui, creiem que és una presa de posicid que cal
mantenir.

Car, qué haurias passat amb 1'heterosexualitat, si no
hagués comptat amb algun regulador extern poderés? Dones que
diffcilment s hauria mogut del terreny de 1la sexualitat
natural i hauria dificultat o adhuc impedit 1’evolucié de
l1"home cap a situacions més i més allunyades de 1 animal.
Perqué 1 heterosexualitat passés de 1 ordre merament natural
al cultural calia que fos forcada per un ordre de sexualitat
purament cultural i aquest era el de 1 homosexualitat de
companyonatge que havia anat prenent forma durant el periode
de marginalitat de la banda de cagadors. Sense ella, 1 home
dificilment hauria sabut elevar-se per damunt de si mateix
en matéria de sexualitat i hauria continuat amb 1 esquema en
la nostra opinié frenador de 1 evoluci$ Que és la sexuslitat
animal amb la seva finalitat primarisment bioldgica.

X X X

Primer hi hauria hagut 1 "homosexualitat de
companyonatge, fruit d una socialitzacid general de 1ls vida.
Després, 1 heterosexualitat elevads a la condicié de
cultura, gracies 8 1'influx de 1 homosexualitat de
companyonatge. En tercer lloec, hsauria vingut el que henmn
anomenat homosexualitat iniciatica, aixd és, mquella forma
d "homosexualitat que estava lligada al fet de la iniciacié.

Aquest fet provenis de la necessitat que tenia la banda
de cacadors de comunicar als infants mascles tot allé que
havia aprés, per tal de reproduir-se com = grup social i fer
possible la perpetuacié de la cultura recentment adqQuirida.

Quan 1°infant mascle arribava s una certa edat, era
traspassat del grup "no col.lectivitzat"” i que es dedicava s
"la recol.leccié individual" de 1les dones al grup altament
col.lectivitzat dels homes i aixd implicava no sols
l°sprenentatge de les técniques cinegétiques, siné la
participacidé plena en el conjunt d’activitats que els homes,
a diferéncia dels primats, havien comencat a realitzar en
Erup. Com que entre aquestes activitats les relacions
intragenériques hi tenien, com hem dit més smunt, una
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importdncia tota particular, la iniciacié a la cultura volis
dir també una iniciacié a 1 homosexualitat.

Noti’s, perd, que la preséncia de 1 'homosexualitat en
la forma primordial de la iniciacié no depenia tant del fet
que el jove fos un objecte de desig per & 1 'adult o bé del
fet que 1a relacié homoerdtica facilités 1l aprenentatge
d ‘una série de coneixements importants (cf. Schérer 1983
121), com del fet que calia transmetre globalment el bagatge
cultural adquirit durant 1°eépoca de formacié de 1s banda
dels cacadors.

L "homo habilis -i aix® val igualment per a la resta de
les espécies humanes que el seguiren- era perfectament
conscient que el génere de vida que havia instaurat era una
adquisicié cultural que podia desintegrar-se i que 1°dnica
manera d impedir que aixd succeis era no deixant caure en
l'oblit el que havia ocorregut al comengament .,

Cada vegada que s havia d iniciar jovent al nou génere
de vida hi havia un motiu excel.lent per refer la situscié
que havia dut a la instauraecié del nou sistema i reforcar-ne
l’estabilitat. Aixi, dones, a mesura que anaven pujant les
noves lleves, els adults 1les separaven curosament del grup
de les dones, se les enduien amb ells s fors del campament,
a la sabana, i renovaven alli amb ells 1lsa situacidé per 1la
qual havien passat abans de triomfar dels antics mascles
corifeus i formar una societat nova amb les femelles que
havien pertangut a aquells. Durant aquest periode, que podia
ser més o menys llarg, els adults es tornaven =a convertir en
celibataris per donar plena sutenticitat a 1la reproduccid de
les circumsténcies originals i iniciaven els nois no sols en
els misteris de la c¢aga, siné també en 1la resta de les
prédctiques col.lectives que els caracteritzaven, entre les
quals, com hem dit, 1 'homosexualitat Jugava un paper
important.

Tota aquesta relacié entre homosexuamlitat i iniciacié
es posa de manifest en certs textos australians comentats
per Geza Roheim i que per a nosaltres sén d ‘agquells que bé
podrien conservar un record dels origens mateixos del génere
humd. Un d‘squests textos prové del cercle cultural dels
tjilpa d"Akaua i conté aquest cant inicidtic:

"Vers el nord avanca

el meu pare

(al 1larg d’una) gran extensié
Nosaltres, els homes, fem una durs marxsa
topant, topant

El meu peu encara,

el seu peu encara ...

Els peus, els peus sén grans

La cua (deixa una) pista.
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Darrera, darrers avanca (el pare) ...
Els homes joves avancen, savancen ..."
(Roheim 1870 37-38)

Segons Roheim, el personatge central d "agquest mite és
Malpunga, un heroi fal.lic per excel.léncia i que és, en 1la
seva opinidé, el model de tots els grans némades mitics.

"Hom el descriu sempre svancant darrers els homes joves
en un estat de perpétua ereccié. El1 seu penis és el seu
tjurunga (talismid) o igualment el seu pilar sacrificisl
i és amb aquest pilar sacrificisl ... que obre 1la ruta
a les generacions futures. Descrivint la seva manera
particular d avangsar darrera els Joves, la canc¢éd diu:

“el seu peu es dreca"

i el meu informador precisa: Ydiuen peu, perd volen dir -«
penis’ ... La cua és també un eufemisme per designar el
penis ... El mite descriu un estat de perpétua luxiria

Mentre en el mot (1llati) co-ire, el coit és
percebut com una marxa (ire), agqui és la marxa que és
genitalitzada, tractada com si fos un coit” (Roheim
1970 38-39).

Per si aixd no fos prou, els actors que impersonen els
avantpassats tjilpa, durant 1’'escenificacid ritual del mite,
executen I ‘alknantama cerimonial o retorcament erdtic =
mesura gue &avancen i, com assenyala Rohein, aquest
retorcament erétic constitueix una veritable imitacio6
resumida del coit (cf. Roheim 1970 38).

D’acord amb la interpretacié donsde per Roheim
d "aquests materials mities, la forma primordial de 1a
iniciacié hauria tingut entre els seus components bésics,
d ‘una banda la marxa cinegética dels "fills" del grup amb
llurs "pares", de 1’altra la iniciacié a 1 'homosexuaslitat
dels primers per part dels segons.

Roheim posa tGnicament de relleu l’estat de luxitiria dels
iniciadors. Nosaltres pensem que cal subratllar igualment
l’estat de luxtiria dels iniciats. Car no solament es diu que
el peu o penis del pare (que representa el conjunt dels
iniciadors) es drecs:

"el seu peu encara",

siné també que el peu o penis del fill (que representa el
conjunt dels iniciats) es dreca:

"el meu peu encara".
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Aquest estat d’ereccié i luxiria generalitzada ve indicada
per 1 expressié:

"els peus, els peus sén grans”,

que es pot parafrasejar aixi: els penis de tots, els penis
de tots esdevenen puixants, turgents. Aquesta situacié
contrasta profundament amb la gque trobem representada en
tantes amfores g;egues (cf. British Museum, Inv.W 38) on
només els erastai (que corresponen als iniciadors) estan en <
un estat d’'ereccid, mentre els erdmenoi (que corresponen als
iniciats) mostren els penis en estat de flaccidess.

La raé d’aquest contrast és gue ens trobem agqui amb
dues formes d " homosexualitat:

una que caracteritza en 1la nostra opinidé la iniciacié
primordial, on la relacié homosexual era perfectament
simétrica, bilateral i

una que carsacteritza 1la iniciscié ulterior -i les
formes que se’'n deriven, com la pederastis gdrega-, on
la relacié homosexual és asimétrica, unilateral,

per tal com, per les raons que veurem en el capitol quart,
hom ha retornat fins a cert punt a les relscions homosexuals
pre-humanes de dominancia.

* 3 *

El fet gque 1 homosexusalitat inicidtics vingués després
de 1 homosexualitat de companyonatge no significa qQue el sen
desti fos reemplacar-la. Si aix®d ha succeit en certes
cultures, no és perqué la primera fes baldera la segona,
siné perqué ocorregueren fets que trasbalsaren completamnent
l'antic ordre de coses.

L homosexualitat inicidtica no sols no fa baldersa
1"homosexualitat de companyonatge, sindé que sense ella perd
el seu sentit fonamental. Car, qué és 1 homosexualitat
inicidtica? La introduccié dels joves a 1 'homosexualitat
dels grans i en consegiidéncis només té& sentit, mentre aquestsa
referéncia es manté viva. Tan bon punt aguesta referéncia
mor, 1 homosexualitat inicidtica estd condemnada o bé a
desaparéixer -cosa que ha ocorregut sovint- o bé a
reestructurar-se, bo i adquirint connotacions noves, com
succeeix en la majoria de les cultures que 1 han conservada.

Perd per a nosaltres tot aixd no ocorregué, si no
entrat el paleolitic superior. Durant tot el paleolitic
inferior i mig i segurament part del superior
1 "homosexualitat iniciatica va coexistir amb
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1 homosexualitat de companyonatge, no essent altra cosa que
1’admnissié del jovent a aquesta.

X X x

Malgrat venir en tercer lloe, 1 homosexualitat
iniciatica tingué un efecte retroactin sobre
1"heterosexualitat, per tal com fou elevada & la condicidé de
pPre~requisit per a les relacions matrimonials en iis.

Tenint en compte que cap mascle no podis accedir a les
relacions matrimonials establertes sense haver asccedit al
Ple estatut d home i que ningd no accedia de ple a 1 estatut
d "home sense haver passat per 1"homosexualitat iniciatica,
és obvi gue aquesta es converti en un element regulador més
de 1 heterosexusalitat. Aguesta, que s havia distanciat de
1'heterosexualitat prevalent en els antropoides mercés s
1°influx de 1 homosexualitat de companyonatge, enforti
aguest dgstanciament gracies a 1 homosexualitat iniciatica.

Tot aixd explica en 1la nostra opinidé perqué en una
série de cultures, com en 1’antiga cultura grega o en 1la
melanésica, la iniciacié a 1 homosexuaslitat fos considerada
un requisit indispensable per la casament del Jjove,

X X *

Després de 1'homosexualitat de companyonatge, el
"matrimoni en grup” i 1 homosexualitat iniciatica, degué
d‘aparéixer 1°homosexualitat femenina o lesbianisnme.

Talment com 1la col.lectivitzacié prdopia de 1la caga
determina el fet, apreciable en diverses cultures arcaiques,
que les dones posessin també en comi el fruit de 1lur
recol.leccié individual, aixi també 1 homosexualitat dels
homes en les seves dues variants d "homosexuslitat de
companyonatge i homosexualitat iniciatieca, degué determinar
a la curta o a la llarga 1’'aparicié del lesbianisme.

La culturitzacié de la sexualitat humans hauria estat
incompleta, si hagués estat mencada d’una manifestacié
cultural tan clars de la sexualitat com és el lesbianisme.
Al ple desenvolupsment de 1"homosexualitst masculina 1i
correspon, sens dubte, 1 aparicié i desenvolupament de
1’homosexusalitat femenina, de 1la qual, perd, tenim molts
menys informacié histdrica que no pas d ‘aquella. Segons
Herdt, la manca de dades scbre 1la conducta lesbiana depén
sedurament del fet que els etndgrafs eren homes que
estudiaven primidriament homes i que tenien 8 més dificultats
gairebé insuperables per apropar-se a les dones i llur mén
(cf. 1984 75 n.10). Tot el que sabem de la conducta lesbiansa
dins les societats arcaigues és summament fragmentari i, per
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acabar-ho d adobar, aquests fragments provenen d indrets tan
apartats entre si com sén América, Africa o Oceanisa.

Aqui voldriem parlar de 1 homosexualitat femenina de 1ls
ma de certs textos australians que semblen fer-hi
referéncia. S6n els textos que parlen de les dones
alknarintja.

Es tracta de dones que mostren una autonomia notable
respecte als homes. Aix{ no solament se’'ns diu que en
ocasions acampen apart dels homes (cf. Roheim 1976 123 133
135), siné també que es refusen ocasionalment a tenir-hi
tractes. En connexié amb aixd hom afirma que desvien d'ells
la mirada i que no volen tenir-hi res a veure (cf. Roheim
1978 213). Per saconseguir unir-se amb elles els homes es
veuen sovint forgcats a practicar envers elles una forma de
mégia sexual coneguda amb el nom d’ilpindja (cf. Roheim 1978
181-182).

L autonomia que mostren respecte als homes facilita
l1°establiment de relacions homoerdtiques entre elles. Heus
aqui alguns textos indicatius d aixd:

“La dona més gran
mostra els llavis de la vulva a 1la dona jove, la sevs

gernansa .
Ambdues germanes veuen els llavis de la vulva de ls
més gran ... (i exclamen):

Oh els llavis de 1a vulva,
el clitoris ...!
(cf. Roheim 1978 181-182)

"La germana més jove veu la vagina de ls més gran.

La dona més jove olora la vagina de la seva germana
(i diu):

Sento 1°olor, 1la fortor, de la vagina de la meva

germana ..."

(cf. Roheim 1976 215)

“"Les dones alknarintja es masturben.
Freguen llurs genitals amb els talons.
Es sacsegen elles mateixes"

(cf. Roheim 1976 213)

"(Les dones alknarintja) ... es cobreixen les vsgines
amb els talons

Llurs dters piquen.

En un 1lloc, sense moure s, seuen juntes"

(cf. Roheim 1976 121-132)

"Les dones alknarintja, les belles dones grasses,
romanen assegudes.
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Han recollit llavors.
Les freguen en llurs vagines
(cf. Roheim 1976 141-142)

La relacié de les dones alknarintjia amb la
incestuositat ens permet referir-les al periode anterior a
alld que en el capitol quart ancmenarem la involucid del
paleolitic superior, que se situaria entre el 35.000 i el
40.000 a.C. No solament les veiem tenint relacions
incestuoses entre elles (germana amb germana), sind que en
un dels cants mitics sobre 1les dones alknarintja veiem que
s6n designades com "les (grans) cometedores de 1 incest"”
(cf. Roheim 1978 145-148).

Si llur incestuositat ens permet de referir-les s
1’época anterior a la involucié del paleolitic, llur relacia
amb la mégia ens permet fer-les recular a 1'época de 1 homo
erectus, que és per a nosaltres 1 inventor de 1la magia.

Sobre la relacid de 1 alknarintja amb la mégia cal dir
el segiient.

Primer que diversos textos la caracteritzen pel fet de
decorar-se constantment amb ocre vermell {cf. Roheim 1878
142) i que saquest material, que apareix Ja en els campaments
de 1 homo erectus, té connexions importants amb operacions
magiques.

Per si aixd no fos prou, 1l alknarintja apareix en uns
série de mites, executant cerimdénies magiques. En un
passatge se’'ns diu que “seuen quietes, Jugant al Jjoc de
l’oracle” (cf. Roheim 1876 132). En &ltres passatges les
veiem erigint pilars cerimonials (cf. Roheim 1978 133) o
tenint en propietat llances cerimonials (cf. Roheim 1878
126).

Perd no solament podem fer recular 1l ’alknarintja al
periode de 1 homo erectus; la podem fer recular encara més,
si tenim present que els textos asustralians la situen de
diverses maneres a 1 época primordial o alcheringa. Aixd es
dedueix d“una série de punts:

a) el seu aspecte gens comi. A diferéncia de la dona
normal 1°alknarintja té els cabells blavosos, de color
de fum;

b) en una série de narracions les dones a&alknarintja
acaben convertint-se en tjurunga en el moment de
desaparéixer sota terra i aquesta &s unsa caracteristics
dels éssers eterns del somni o entitats pertanyents =a
1’alcheringa.

c) en uns de les narracions mitiques 1 alknarintja
apareix com la mare d'un totem, el totem de les
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formigues de mel, i aquesta és una qualificacié que
escau només als éssers de 1°época primordial.

Els mites de 1 alknarintja sén per a nosaltres els
mites de la dona no sotmesa encars s 1 home per 1la llei de
1l’exogémia, la dona que per la seva autonomia, l&a seva
incestuositat i el seu lesbisnisme encaixsa plenament amb 1la
idea gue ens podem fer de la femells humana abans del que
anomenem la involucié del paleoclitic superior.

* * X

Amb 1°aparicié del 1lesbianisme = partir d’un cert
moment del paleolitic inferior la culturalitzacié de 1la
sexualitat humana atenyé uns nivells tan elevats que ben
poca cosa rests de la sexualitat purament natural,
1 'heretada del mén antropoide. Agquesta quedd majorment
confinada a la sexualitat infantil, pre-puberal.

Encara ara en algunes societats arcaiques podem
descobrir clares manifestacions de la sexualitat natural
entre els adolescents, manifestacions que fan les delicies
de tedrics de la revolucié sexual, com Wilhelm Reich. En el
seu llibre, The invasion of compulsory sex-morality, Reich
dedica un llarg capitol = cantar, de la ma de Malinowski,
les lloances de la sexualitat mersment natural entre els
adolescents trobriandesos;

"Els infants poden examinar-se mituament i jugar
£sexualment tant com volen" (1975 32)

“"L’actitud dels pares no solament no és intrusiva, siné
é¢qgue és més aviat benevolent i amistossa” (1975 34)

“"Les parelles adolescents no estan lligades 1'un =a
l’altre per cap 1llei o costum; es mantenen junts per
atraccidé personal 1 passié sexual, i poden separar-se
voluntariasment. Entenem que aquesta relaciéd no inelou
cap dret de possessié” (1975 41)

Etc. Ete.

Tot aixd que a Reich 1i sembls meravellsés, a nosaltres
ens sembla fatal. No, és clar, vist com una etapa
transitdria de 1°evolucidé de 1"individu, siné vist com
l1°ideal de la conducta sexual humanas, que és com ho veu ell
en tots els seus escrits en pro de la revolucid sexual i de
les lleis de la seva famossa sex-economy.

Aixd per a nosaltres no és cap revolucid, siné unsa
terrible involucié, en la mesura en qué passa completament

- 31 -



per alt tot el que la cultura humana ha fet per estendre 1la
comunié sexual, per afirmar 1 autonomia dels sexes, per
incloure el sexe dins 1°ambit dels poders de la ment i per
dotar 1la vivéncia sexual de dimensions codsmiques i
transcendents.

X X x

A nivell de 1 homo habilis i, si la nostra
reconstruccidé dels fets no és il.lusdria, 1les relacions
intragenériques haurien acomplert dues tasques
importantissimes per a la cultura; la primera, la d‘estendre
enormement 1°admbit de la comunié entre els éssers humans; 1la
segona, la d'alleugerir el pes de la servitud sexusl grécies
al foment d una forta autonomia dels sexes .

Parlem del primer punt.

Mentre en el regne animal el sexe és un instrument de
comunié entre mascles i femelles, en 1 home ha esdevingut un
mitjd de comunié no solament entre mascles i femelles, siné
també entre mascles i mascles i entre femelles i femelles.
En la societat proto-humana el sexe hauria esdevingut un
mitjd d interaccié general entre els diversos components del
Egrup, Ja gue per una rad o per una altra tothom hi estava,
d“acord amb el que hem dit, involucrat. El sexe en 1 home es
va socialitzar, va esdevenir una forma d’alternar en cert
sentit tan genersl com ho pugui ser 1la paraula.

De 1les seves connexions basigues amb el sistema
génito-urinari -en tant que organ generador i excretor- i
amb el sistema sensoriasl -en tant que organ de contacte i
per tant lligat al sentit del tacte- cal dir que la segons
ha prevalgut completament sobre lsa primera. Mentre en
1'animal aquestes dues connexions tenen igual importéncia,
en 1 home s ha de dir que 1ls segona excel.leix notablement
sobre la primera, atés que en unsa gran varietat de casos 1a
funcié reproductora queda exclosa i l°dnic que compta és el
contacte sexual. En connexié amb tot aixd és interessant
notar que en la tradicié india el sexe no és primariament
vist com un instrument de procreaci6, siné com una facultat
sensorial (en sadnscrit indriya) i com un mitjd de connexidé o
vinculacié (en sanscrit grahas).

Perd mirem d’especificar unsa mica més com el sexe és
instrument de comunicacié. Doncs aqui ens cal dir que ho és
d 'una forma molt proépia, molt particular. En primer lloc, és
un instrument de comunicacié d’unsa forma distinta a com ho
s6n la resta dels 6rgans sensorisls. En segon lloe, és un
instrument de comunicacié d°una forma més Intima que ho sén
la resta dels drgans sensorials. En tercer lloec, és un
instrument de comunicacié d una forma més comprehensiva gque
ho s6n els altres oOrgans sensorials, En quart lloe, és un
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instrument de comunicacié amb unsa connexid més amplia amb 1la
benauranca que la que tenen la resta dels drgans senscorials.
Detallem minimament aquests punts.

La forma d’establir 1la comunicacié que té& el sexe
difereix de la que tenen els altres drgans sensorials. Aixf{,
mentre la vista estableix aquests comunicacis mirant, 1°oida
escoltant, 1 olfacte olorant, el gust tastant i el tacte
palpant, el sexe 1l estableix acoblant.

Perd la comunicacié sexual no és només distinta de 1les
altres comunicacions sensorials. Es tesmbé més intenss.
Aquesta intensitat es pPot posar en relacié amb dos punts: 1la
seva corporeitat i la seva intimitat. Mentre en el cas de
les comunicacions sensorisls a través de la vista, 1 oida,
l’olfacte o el gust hom depén de mitjans tan incorporis com
s6n les ones lluminoses, les ones sonores, certes molécules
gasoses o certes molédcules dissoltes, en el cas de 1la
comunicacié sensorial a través del tacte i de 1°6rgan tactil
del sexe hom depén d’un mitjd tan corpori, tan fisic, com és
el contacte de la pell, o bé de les mucoses. D’'altra bands,
mnentre en el cas de les saltres comunicacions sensorials el
contacte és més o menys extern, superficial, en el cas de 1la
comunicacié sexual el contacte és clarament fintim, visceral.
En aquest punt la comunicacié sexual no pot ser equiparada a
la comunicacié téctil, que, malgrat ser més immediata, més
directa que les altres, resulta, tanmateix, relstivament
externa quan 1la comparem smb 1s comunicacié sexual. Lsa
gradacié en intensitat de les diverses comunicacions
sensorials, amb el sexe al cim, no ofereix realment cap
misteri.

Perd la comunicacié sexual no és només distinta i més
intensa que les altres. Es també més comprehensiva. En
efecte, en la comunicacié sexusl Plena hi concorren totes
les altres formes de comunicacié. Aixi, hi concorren 1a
mireda, la paraula i diverses exterioritzacions sonores, que
vol dir comunicacié visual i auditiva. Hi juguen el seu
paper les olors i sabors orgéniques, que vol dir comunicacis
olfactiva i gustativa. I, no cal dir, hi juga un rol de
primer ordre el contscte corporal, que vol dir comunicacié
tdctil. Aixd apart, hi intervenen les formes de comunicacié
propies del que 1a tradicié indis anomena organs d accié.
Aixi, hi concorren abracos, caricies i tota mensa
d‘enllacaments de les extremitats, que vol dir formes de
comunicacidé a través dels organs d’accié coneguts com & mans
i peus. I hi concorren també diverses formes d'estimulacié
oral i anal, que vol dir formes de comunicacidé a través dels
0rgans d accié coneguts com = boca i anus. En cap altre
tipus de comunicacié sensorial no trobem una concurréncia
tan generalitzada de totes les menes de comunicacié, la qual



cosa justifica per si sola el concebre primériament el sexe
com un instrument de comunicacié o comuniéd,

Perd el sexe no és només un instrument de comunicacié
nés comprehensiu que els sltres. Es també un instrument de
comunicacidé més estretament 1ligat a la benauranca que no
pas els altres. De per si, tot Organ sensorial estd associat
a la benauranca, com ho mostra indirectament 1a tristess que
envaeix la persona que queda privada d‘uns facultsat
sensorial, com és ara, la vista o 1'0ida, o d’una facultat
d 'accid, com sén ara, les mans o els peus. Amb tot,
1’associacié del sexe amb la benauranca és tal que una
tradicié com 1°india ens el descriu com 1°drgan sensorial
connectat amb ella per antonomésia. D‘uns manera semblant a
com els textos upanisadics associen la vista a alls que pot
ésser vist o 1l'oida a alld que pot ésser escoltat o
l’0lfacte a alld que pot ésser olorat o el gust & allé que
pot ésser tastat o la pell a alls que pot ésser tocst, aix{
associen el sexe a8 alld que pot ésser fruit, en sanscrit
&nandayitavyam (cf. Prasna 4.8). Talment com 1la visié ve
referida a 1°ull o 1’sudicié ve referida a 1°orella, 1a
delectanca ve referida al sexe,

Perd, qué és el que amb aixa es pretén dir? Doncs, en
primer lloe, que el sexe és l’instrument més alt de plaer
pel que fa al cos fisie, car cap de les sensacions que ens
proporcionen 1la rests dels sentits no comporta una
delectanca tan intensa com la sexual. Ni 1a vista, ni
1°0ida, ni 1°olfacte, ni el gust, ni el tacte no ens
proporcionen la fruicié intensa que ens proporciona el sexe.
El sexe és, sens dubte, 1°analogat principal en 1°ordre de
la delectanca corporal, sense que aixo vulgui dir que sigui
la delectanca suprems. El sexe no és la fruicié més alts en
sentit absolut, siné en sentit relatiu: és simplement 1l1a més
alta de les fruicions sensorials.

Perd la connexié del sexe anmb 1la delectangca no es
limita a aixd. E1 sexe, wultra ser 1la més alta de les
delectances sensorials, és també el punt de confluéncia de
totes aquestes delectances. Car en la comunicacié sexusal hi
concorren, com hem dit, totes les altres comunicacions
sensorials i, en conseqiéncia, no poden deixar-hi de
concérrer totes i cadascuna de les benaurances que els estan
associades. Vist des d“aquest angle, el sexe ens apareix com
el centre mateix de la fruicié, d‘una manera semblant a com
1°ull és el centre de 1ls visi6é. En connexié amb aixd, un
text indi famés, la Brhad Aranyaka Upanisad (2.4.11), afirms
que de la mateixa manera Que la pell és el punt de
confluéncia de tots els contactes, o les narius de totes les
olors, o la llengua de tots els gustos, o 1°ull de totes les
formes, o 1°orella de tots els sons, aixi també "el sexe é&s



el punt de confluéncia de totes les benaurances': sarvesam
&nand&nfm upastha ek8yananm.

Talment com tots els rius desemboquen en la mar, aixgt
totes les delectances desemboquen en el sexe. L experiéncia
sexual, sovint tan pobre, superficial, repetitiva,
conflictiva pot arribar a ser i -d‘acord amb la tradicié
india- féra de dret 1°'experiéncisa conjunta de totes les
benaurances, no ja corpdries, sindé &adhuc incorpodries,
inclosa aquella benauranca del cor que hom considera en 1la
tradicié india com la benauranca suprens.

Vist des d’agquest punt de vista, el sexe adquireix una
importancia extrasordinaria, pel fet d‘esdevenir 1'3nica cosa
en el mén capac d atreure i concentrar en ella totes les
formes de felicitat: des de les més infimes a les més altes.

Ara bé, tot aixd que en el sistema de valoracié actual
es vol restringir, tant com sigui possible, a les relacions
d"home i dona, en el sistema de valoracié primordial no
tenia cap mena de restriccié, ans per 1l°efecte creatiu i la
funcié moderadora de 1 homosexuslitat s‘estengué al conjunt
de les relacions humanes, fossin aquestes entre home i dona,
entre home i home o bé entre dona i donsa.

X X *

Dit aixé sobre el paper gque juga 1"homosexualitat en
l’ampliacié de la comunié sexusl, parlem sra del paper que
va jugar en la reduccié de la servitud sexusl.

Amb la pérdua de l°estre els dos sexes esdevingueren
extremadament vulnerables 1°un per respecte a 1'altre i era
convenient que aquesta vualnerabilitat extrema fos compensads
per un increment proporcional de 1°'autonomia sexual.

L home o la dona que practiquen una forma exclusiva de
sexualitat queden totalment supeditasts a ella, de manera que
no els queda 1la menor autonomisa respecte a la mateixs,
encara que a8 vegades ho pretenguin. Sén com el drogaddicte
que es vanta sovint de consumir lliurement la droga, perd
que en realitat no té la més petita 1libertat respecte =&l
seu Us. El sexe és talment el punt de confluéncia de totes
les benaursances, com hem vist que diu la tradicié india, que
viure erdticament en funcid d un sol sexe és convertir-se
purament i simple en el seu esclau. Hom scabs fédcilment
adorant 1 'objecte de 1la propia passié, fins a adoptar
respecte a ell 1 actitud del vassall respecte al seu senyor,
com revela 1la poesia amorosa cavallerescs. En aquestes
circumsténcies no és rar que 1’ home envolti la dona d’una
aura de sublimitat que 1la converteix de fet en un ésser
superior, com proclamen tants admiradors de 1sa dona. Moltes
de les teories sobre el matriarcat originari depenen
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segurament més d’ aquest complex de sentiments qQque no pas de
fets histdrics.

La cultura primordiasl de 1a humanitat va fer possible
que la dependéncia d‘un sexe respecte a 1 'altre quedés
compensada per 1 autonomia d’'un sexe respecte a 1'altre.
Aixd fou obra de les diverses formes d "homosexualitat que la
cultura primordisl instaura. Cadascuns de les practiques
homosexuals vigents es converti en una forma especifica de
practicar 1 autonomis envers el sexe contrari.

Aixi, 1la sodomis esdevingué no sols una forma
alternativa de fer el coit, siné unsa forma de fer-lo d’un
atractiu erdtic gens menyspreable. Car 1la sodomia
conjuminava dues formes d erotisme particularment poderoses
segons la psicoanélisi, és a saber, 1l erotisme fal.lic i
l’erotisme snal. La sodomia tornava s Juntar aquells dos
elements del sistema génito-excretor que 1’evolucié havia
separat i que es troben encara units en algunes espécies
animals, és a saber, els genitals i l1’anus, i aixd la dotavs
d'un atractiu erdtic important.

Perd 1 home no solament s autonomitzava de la vagina de
la dona mitjancant 1la sodomia, siné que ho feia igualment
per mitja de 1la masturbacié creuada, on la mad, aquella ma
que havia estat tan essencial en el procés de 1’evolucid
humana, era erotitzada i convertida simbdlicament en uns
vagina, com denota l’etimologia de masturbar, manu stuprare,
"cometre 1 estupre amb la ma” i com tindrem ocasié de veure,
quan comentem certs mites.

I si 1la sodomia i la masturbacid representaven dues
maneres d autonomitzar-se respecte a 1ls vagina de la dona,
la fel.lacié homosexusl es convertis en una forma practica
d"independitzar-se del pit de 1la dona, que era simbdlicament
substituit pel penis de 1 'home i que conjuminava novament
dues formes poderoses d’erotisme: l’erotisme fal.lic i
l’erotisme oral.

Tot aixd pel que fa = les principals formes
d "homosexualitsat masculina. Pel que fa ars a
1 "homosexualitat femenina, un dels seus imports principals
fou l’autonomia respecte al fal.lus de 1 " honme.

Amb la masturbscié miatua, sigui per mitja dels dits,
sigui per mitja d un instrument fal.lic, la dona proclama la
seva sutonomia respecte al penis de l’home. I el mateix
ocorre amb el cunnilingus mutu.

Diguem per =acabar que tota aquesta sautonomisa i
capacitat de comunié que 1°homosexualitat aporta a la
cultura primordial obria unes possibiliatas de transformacié
de 1°ésser humd que quedaren malauradament suspeses pel
carés que la histdria ulterior de 1la sexualitat va prendre.



CAPITOL 2
L "HOMO ERECTUS O LA CONVERSIO DE LA SEXUALITAT EN MAGIA

En aquest capitol volem parlar de la qualitat magica
que prengué de bona hors la sexualitat, possiblement =a
partir de 1 homo erectus, el qual, a Jutjar per alguna de
les romanalles que d’ell tenim, sembla haver estat el primer
a ocupar-se de magisa.

Abans, perd, d’entrar en matéria, volem tractar de
dos punts: el primer en relacié a certes afirmacions
freqiients entre els paleocantropdlegs, el segon en relacié a
la naturalesa de la magia.

* X *

Si hem de fer cas a certs paleoantropdlegs, 1 homo
erectus s "hauria js conformat Plenament als patrons de
conducta prevalents en la nostra societat. Cap d“ells o ben
pocs semblen disposar del menor talent per imaginar-se el
passat d una forma distinta del present. Aixi, Bernsrd G.
Campbell, referint-se als desenvolupaments socials de 1 “homo
erectus, parla de la seva probable exogémia, de la sevsa
subjeccidé als tabis de 1 incest i de 1a seva vida familisr
(cf. 1876 289-294) o Alsn E. Mann, fixant-se en 1‘estructura
d’un cert tipus d‘habitacles construits per 1 homo erectus,
creu que d’'aqui es pot deduir 1ls preséncia de la unitat
familiar en el si de les seves hordes (c¢f. Hammond 1976 893).

Tot aixd és gratuit i no recolza en definitiva sobre
cap altra base que no sigui una mens de sentiment d’'horror
davant la idea que el passat de 1 'home pugui no haver-se
correspost amb el seu present. Res del que sabem de 1 ‘homo
erectus no suggereix de forma seriosa qQue hagués sabandonsat
l’endogédmia que hem atribuit = 1 homo habilis, en tant que
parent proxim de la rests dels primats. I, si no havia
abandonat 1’endogamia, no podia haver establert la
institucié familiar, que és una clara segiiela de 1 exogémnia,
com posa de relleu Cucchiari (cf. Ortner & Whitehead 1881
58-63).

L°argument que pretén deduir l’existéncia de 1a
unitat familiar de la forma de certs habitacles de I "homo
erectus és summament feble. Perd, per fer-ho veure, cal que
parlem una mica de les menes d "habitacle, que usava 1 "homo
erectus. Aquests sén, a jutjar per l’evidéncia arqueoldgica,
de dos tipus: els permanents i els temporals.

Els habitacles permanents estan fins ara lligats a un
sol nom: el de la localitat xiness de Chokoutien. Quant als <



habitacles temporals, estan també lligats a un sol nom: el
de la localitat francess de Terrs Amsta, tocant a Nicsa.

A Chokoutien els habitacles descoberts estan .
constituits per un conjunt de coves de les quals 1 homo
erctus va aconseguir expulsar habitants com 1°6s de les
cavernes i la hiena gegant, al comencament de forma
intermitent, a la fi de forma definitiva. Tot aixé durant un
espal de temps que va aparentment del B00.000 fins més enlla
del 400.000 asbsns de Crist (cf. Campbell 1976 236 & 245). La
utilitzacié continuada de les coves a partir d’'un cert
moment, la preséncia en elles d "homes, dones i criatures,
dmplisment testificada per les excavacions i el fet que en
una de les moltes llars de foc que s han trobat a Chokoutien
hi hagués un gruix de cendra de vint-i-dos peus (uns set
metres), tot aixd mostra que es tractava sSense cap mena de
dubte d "habitacles permanents (cf. Campbell 1976 294-285).

Ben diferent és 1°aspecte del 1lec de campament
ocupat per 1 homo erectus s Terra Amats. Aqui ens trobem amb
un conjunt d’uns vint-i-un nivells successius d habitacis,
situats a 1la boca d una vall, sobre terreny arenés, protegit
per un penya-segat calcari (cf. Campbell 19786 251). E1
campament té wuna santiguitat d‘uns 400.000 anys i es
caracteritza per la preséncia en ell de cabanes ovalades,
construides en ocasions l'una sobre l°altra, com a
conseqiiéncia de visites repetides de bandes d "homo erectus
gl mateix indret al llarg d’un periode aproximat de cent
anys. En el centre d ‘agquestes construccions, que estamven
aprop d 'una font, hi havia 1lars de foec excavades a poca
profunditat i protegides del vent del nord-oest per una
mampara de pedra (cf. Campbell 1978 253). Una drea circular
el voltant de 1la llar estava lliure de detritus, la qual
cosa suggereix que els seus habitants dormien alli. A
algunes passes de la llar Lumley va descobrir un petit
taller paleolitic, a jutjar pel nombre d “instruments 1litics
i espurnes de pedrs disseminades al voltant d°un pressumpte
seient de pedra (c¢f. Campbell 1976 253). Hi ha tres coses
importants a remarcar per respecte a aquestes construccions:

Primer, la seva amplitud. Mentre les més petites
podien mesurar 26 peus de llarg per 13 d’ ample, aixd
és, uns 7 metres de llarg per 3.5 d’ample, les més
grans podien mesurar 49 peus de llarg per 20 d’ ample,
aixd és, uns 14 metres de llarg per 5.5 d ample.
Basant-se en el tamany de les cesbanes Lumley pensa
que hi podien haver arribat a caber uns quinze
individus (cf. Campbell 18978 252-254).

Segon, la seva temporalitat. Campbell es refereix
diverses vegades a aquest punt i parla d’'estades de



tres dies (1976 261) a finals de la primavera
comencaments d’estiu, a jutjar per les traces de
pdl.len trobades en els excrements (18978 255).

Tercer, el seu lligam amb 1la caca. Segons Campbell,
"les bandes de Terra Amats havien escollit el lloc a
finals de la primavera, per tal com 1la caga hi era
bona per aquell temps" (1976 255).

Tots aquests detalls sén importants a 1 hora de
discutir la possible relscié del campament de Terra Amata
amb la pretesa vida familiar de 1 "homo erectus:

El tamany de les cabanes, que podien arribar a
encabir un total de quinze individus, no ens diu
absolutament res sobre 1la suposadsa organitzacidé
familiar dels seus habitants. Pretendre-ho féra com
pretendre que una moderna tenda de cCampanya en un
campament militar ens diu quelconm sobre 1la vida
familiar dels seus estadsnts.

La temporalitat de les construccions és un senysal
negatiu respecte a la preséncia de dones i criatures
en el campament, ja que unes i altres requereixen un
lloc d’'habitacié estable con el que trobenm a
Chokoutien.

Finalment, la clara dedicacié del campament a 1la cacsa
implica 1°abséncia en ell de dones i criatures, ja
que la caca no era en absolut ocupacid de cap de les
dues categories.

En aquestes circumstdncies cal reconéixer que el
campament paleolitic de Terra Amata no ens diu absolutament
res sobre 1la pressumpta vids familiar de 1 ‘homo erectus.
Lumley és perfectament correcte, quan conjectura que els
grups humans de Terra Amsata estaven simplement constituits
per homes que s havien desplacat uns dies, per tal de cacar
en un terreny favorable (cf. Campbell 1976 254f).

Eliminat el fantasma de 1a vida familiar de I “homeo
exctus, no hi ha cap raé per pensar que la seva sexualitat «
diferis en algun punt essencial de la de 1 homo habilis, si
més no pel que fa a l’endogamia i 1a bisexualitat que
Suposem que la caracteritzaven.

X X X

L’altra cosa de 1la qual volem parlar, abans d’‘entrar
en matéria, és de la naturalesa de la magis.



Entendre 1a migia com a quelcom irreal, il.lusori, no
costa gaire, perd treu tot sentit a l°enunciat del nostre
capitol: "L homo erectus o la conversié de la sexuslitat en
magia”. Aquest enunciat només pot tenir sentit, si per magia
s’entén quelcom real, existent, operatiu. Es, doncs,
indispensable que considerem 1lsa possibilitat que té la magia
de no ser una imposturs.

Confessem que ens ha costat anys de fer-nos una idea
cabal del que pot ser la nadgia, sixfi com dels limits que
permeten separar-la d‘altres dominis del preternatural.

Diguem, per comencar, que per a nosaltres la magia no
té necessdriament res a veure amb el fet de tenir tractes
personals amb entitats bendfiques o mnaléfiques del pla
subtil. El domini propi de 1la migia és per a nosaltres el
domini de la forca del pensament, de la parauls.

Abans de descobrir 1’existéncisa dentitats subtils i
la possibilitat de tenir tractes amb elles de cara a 1la
consecucié de determinats objectius -cosSa gque per a
nosaltres representa 1°origen de la religié- 1 home hauria
descobert la forca del pensament, el poder que aquest sembla
tenir de realitzar-se en condicions d “especial concentracié
i associacié a elements emotius intensos. Aquest féra el
domini precis de la magia, el qual hauria existit molt abans
de la religié, possiblement a partir de 1'etapa erectus, =a
la qual no tenim motius suficients per atribuir la creenca
en entitats subtils, ja que de moment no hem pogut consignar
en ella formes d enterrament ritual.

Quan més endavant, durant l’etapa sapiens, 1 home
comencd & creure en entitats subtils, com 1la practica de
l’enterrament indica, sorgi el domini propi de 1= religié,
el qual -com és ldgic- no romengué com un domini netament
separat del preternstural, siné que tend! a impregnar el
domini anterior de la magia.

D "aquesta manera es constitui 1l ambit del
nigico-religiés, que és el que trobem pertot arren i que fa
tan dificil la distincié clara entre magia i religi6é. Perd
aixd no significa que aquesta distincié sigui inviable. E1
domini propi de 1a religié és el domini de 1la creenca en
entitats preter o sobrenaturals, mentre el domini propi de
la magia féra el domini de 1lsa forca del pensament. Eg
aquesta forca del pensament el que, segons Marguérite Gillot
(1961 11), estd a la base de tota practica oculta, aixd és,
magica. |

Hom no pot refusar al pensament, diu 1a mateixs
autora, una certa capacitat de projectar-se en la realitat,
que li déna vida prdpia (18981 12).

Tota aquesta qiiestié de 1sa midgia com el domini
especific de la forga del pensament només vaig comencar =a
entendre-la verament després de llegir The wmagus of
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Strovolos, una interessantissima narracié biogradfica escrita
per un socidleg de la universitat de Maine sobre la figura
d‘un extraordinari saludedor de 1°‘illa de Xipre. En el
capitol tercer del 1libre hom parla copiosament d’aquesta
qiiestidé i penso gque pot ser interessant presentar-ne algunes
idees cabdals.

L autor del 1libre explica com en certa ocasié el
"mag"” de Strovolos va dedicar tota una sessidé a parlar-1i =
ell i al grup de deixebles d "aquella forca de realitzscié
del pensament que estem considerant com el domini propi de
la magia. Per a ell, quan el pensament &s intens i va
acompanyat d una forta carrega emotiva, adguireix un poder
de realitzar-se i s anomens un elemental.

Segons el ‘"mag" de Strovolos, que és anomenat
normalment Daskalos o Mestre en l°obra, hi ha dues menes
d’elementals: els qui sén produits subconscientment, gue ell
designa com a elementals de desitjos-pensaments, i els qui
sén construits conscientment, que €ll designa com a8
elementals de pensaments-desitjos (cf. Markides 1985 34).

"Quan una persona vibra primarisment a través de
sentiments, estd sota 1 impacte d "emocions i desigs i
el pensament juga un paper subordinat. Aquests sén
els elementals dels desitjos-pensaments. Quan un
individu estd sota 1la influéncia del pensament,
construeix elementals fets de substancisa noética i
esdevé un mestre del poder de la imatgeria visual. Un
cercador de 1a veritat hauria d‘entrenar-se a
construir elementals poderosos, perd benignes, fets
de forts pensaments dins dels quals el desig i el
sentiment juguin un rol de suport. Aquests elementals
de pensaments-desitjos duren més, sén més poderosos i
tendeixen a remlitzar més rdapidament la tasca per a
la qual han estat construits"” (Markides 1885 34-35)

"Quan un elementsl és creat, la seva imatge
apareixeréd a la base del nas a l’altura del centre
que hi ha entre els dos ulls. Un clarivident notara
que apareix primer en 1la forma d’un cap d’agulla.
Tant bon punt és llencat fora del doble etéric de
1"individu, comenca a adquirir el seu tamany i forma
natural. Llavors es moura cap als mons psiquics i
fard un moviment circular, el tamany del qual
dependra de 1la forga del desig. Després del qual
retornara a la persona. En equest moment entrard en
el seu cos psiquic, perd no pel mateix lloc pel qual
va eixir, Fard la seva entrada per un centre
diferent, el que es troba situst a la part posterior
del crani” (Markides 1985 37).



El "mag"” de Strovolos va acabar la seva elocubracié
amb aquestes paraules:

“Heu d’entendre que, quan creeu elementals de
pensaments-desitjos, esteu tractant amb una
substéncia divina. L’°adquisicié de tals poders és una
gran responsabilitat. Convé gque experimentem, perd
hem de ser prou savis per crear elementsls de
pensaments-desitjos que beneficiin els éssers humans,
en lloc de servir per satisfer desigs egoistes. EI1
nostre objectiu és esdevenir psicoterapeutes, no pas
mags negres” (Markides 1985 45).

La descoberta de peces d ocre vermell en el campsament
de Terra Amata suggereix l’existéncia d'alguna forma de
mégia en 1la cultura de I homo erectus, atés que aquest
material ha estat emprat amb finalitats mégico-religioses
des de 1a més alta antiguitat fins als nostres dies; per
exemple, entre els australians contemporanis (cf. Chalus
1863 40 131 138 324).

Segons Paul Chalus, el color vermell de 1°ocre
simbolitzava la salut, 1la forca, la sang, en especial unsa
sang preternatural que desafiava el temps i era susceptible
de ser posada en relacié amb diversos tipus d’entitats
subtils: des dels difunts a éssers sobrehumans (cf. 1963 35
58).

"El costum molt general en el paleolitic d empolvorar
els cossos amb ocre vermell té certament una
significacié ritual. Es tractava de tornar a donar al
difunt el color de l°organisme vivent, & manca de
poder-li‘n conservar 1°estructura. Millor encara:
convenia fornir-1li una sang que no corria el risc
d alterar-se. A vegades és 1l’esquelet mateix que ha
estat acolorit, després d’un descarnsment mortuori o
en ocasidé d’ 'una segona sepultura. Ers llavors la part
del cos considerada com imperible que es trsasctava de
fer apta per servir s una vida nova. Aixi, gricies al
valor simbdlic de 1 ocre vermell, el potencial wvital
que representa la sang escapava als efectes del
temps” (Chalus 1883 35-38).

Bé que el tipus de magia qQue 1 ’homo erectus pogués
practicar sigui objecte de conjectura, hi has, tanmateix,
unes quantes suposicions que no creiem agosarat de fer sobre
ells.

La primera és que 1la mdgia practicada per 1 *homo
erctus, si és que en practicava alguna, no tenia res a veure
amb aixd que s anomena correntment midgia negra. La rsé



d aguesta afirmacié és simple. La migia negra és un invent
molt posterior. Des del nostre punt de vista, que ja
sosteniem el 1982 en el nostre llibre, Vers una sexologia de
la religid, la miagias negra és una invencié del paleolitic
superior, que pressuposa la divisié de la societat unitaria
dels comencaments en &lite socio-religiosa i massa del clan.
En la nostra opinié, aquesta divisié, que degué d "aparéixer
avancat el paleolitic superior, vs incitar certs membres de
la massa del clan a trencar a propdsit els tabis imposats,
com veurem, per I°'élite socio-religiosa, per tal d’adquirir

un poder migic semblant al llur. Aquest féra 1l°origen de la ...«

famosa magia negra, en 1ls qual la ruptura dels tabis no es
fa en bona consciéncia, com veurem que ocorre en el cas de
l°élite socio-religiosa, siné amb un consciéncisa culpable, i
no pas per causa del bé comi, siné per causa del propi
benefici i sovint amb la intencis explicita de danyar un
tercer (cf. Aguilar 1882 70). Conm que la intencié social gque
pressuposa la magia negra no es donava en absolut en 1lsa
cultura de 1°homo erectus, l"existéncia en ella de 1lsa magia
negra resulta impenssable.

Descartada la hipdtesi de la magia negra ens queda lsa
hipdtesi de la magia blanca i de la magia pura. Per magia
blanca entenem aquella magia que es fa en funcié del bé comd
i amb una finalitat benéfics. Per mdgia pure entenem aquella
madgia que no estd contaminads pel fet religiés, aixd és, el
fet de 1la creenca en entitats sobenaturals, ans recolza
exclusivament en la forga de realitzacidé que hom descobreix
que té el pensament, quan va acompanyat de desigs intensos.:

~— Per a nosaltres aquesta és l1"Gnica magia stribuible a
1 homo erectus, atés que el seu sentit social no havia estat
encara transtornat per cap cisma comunitari i atés que 1la
idea de 1°’existéncia d'entitats d “ordre sobrenatural no
s'havia encars dibuixat clarament en el seu cervell.

Perdo no és aixé 1’dnie que postulem per a la magia
possiblement practicada per 1 homo erectus. Postulem tambe
una connexié seva especial amb aquells elements culturals
que implicaven una certa tensié amb 1la Programacié genética.
Com més un element cultural comportava distanciament del
codi de conducta heretat dels primats, tanta més
possibilitat hi havia que es convertis en el centre d alguna
prdctica magica. Dit d‘una altra manera, la magia, essent un
element estrictament cultural, tendia & adherir-se a
elements estrictament cultursls i no pas a elements d ordre
merament natural. En aguest sentit no era tant la
recol.leccié individual heretads dels primats alld que
estava en situacié de centrar un prédctica madgica com el
complex de la csc¢a, a penes desenvolupat entre els primats.
No era tant la sexualitat natural, tal com continuava essent
practicada pels infants j adolescents, alld que es podia



convertir en centre d‘'un complex madgic com la sexualitat
cultural amb les seves practiques del matrimoni en grup, de
les unions incestuoses, de 1°"homosexualitat de
companyonatge, 1 homosexualitat inicidtica o el lesbianisnme.

Aixd explica en 1la nostra opinié perqué en les
cultures arcaiques trobem tan peques préactiques magiques
relacionades amb 1l antiga recol.leccié individual i tantes
en canvi relacionades emb 1la caca. 0 bé, perqué hi troben
tan pogues practiques migiques relacionades amb el matrimoni
normal i tantes relscionades samb prdctiques sexuals grupals,
siguin de signe heterosexual o homosexual. Pel que fa a les
formes sexuals menys culturals 0o, el que és igual, les més
adaptades a la dotacis genética, aquestes sembla que només
estiguin en situacié d’astreure cap & si 1 atmosfera magica,
quan les formes de sexualitat més culturals, com sén
1'incest o 1°homosexualitat, sén proscrites o bendejades.
Hom diria que é&s només en aquestes circumsténcies que sén
capaces de prendre’ls el rellen.

X x *

En els dos apartats que segueixen volem passar
revista al caire magic que 1 incest i 1"homosexualitat, les
dues formes de sexusalitat més allunyades de la sexualitat
natural, varen adquirir de bona hora. Aquest caire magic es
posa de manifest a través d‘uns série de practiques
incestuoses i homosexuals gque trobem en diverses cultures,
tan arcaiques com evolucionades, i que nosaltres, seguint
els plantejaments esbossats en la introduccié, tendim a
considerar com a pervivéncies modificaedes de 1°ordre de
coses primordial.

La mdgia de 1 incest

Hi ha tres tipus d’incest que volem considerar, tant
en relacié amb 1les cultures arcaiques, com en relacié amb
cultures evolucionades.

El primer és 1 incest ocult, de caire estrictament
privat, que practiquen certs individus de 1a massa en
oposicié a 1°ordre social establert i que es troba
sistemdticament relacionat amb formes de magia violadora o
magia negra. El segon i el tercer s6n 1'incest no amagat, de
caire més o menys puablic, que comet sigui l°élite
socio-religiosa, sigui 1a massa de 1la poblacié i que té dos
trets basics, és g saber, estar sancionat per 1 ordre
establert; estar relacionat amb formes de magia no violadora
o magia blanca.



Des del punt de vista cronoldgic, el primer tipus
d“incest és el més recent, atés que estd relascionat amb 1a
mégia negra, la qual en el nostre cdmput histdrice degué
d"aparéixer molt avancat el paleolitic superior. Quant al
segon i tercer tipus d’incest, foren més antics, sense,
perd, ultrapassar el paleolitic superior, atés gue
pressuposen la divisié de la sccietat en élite
socio-religiosa i massa de la poblacié, i aquesta divisié es
degué de produir, segons els nostres cdlculs, no massa
després de 1°aparicié de 1 homo sapiens sapiens.

D"acord amb aixd cap d aquests tres tipus d incest no
pertany evidentment a 1'ordre cultursal primordial, perd aixd
no significa que no provinguin directament o indirectament
d‘ell i que no revelin connexions ndgiques que poden tenir
el seu origen primer en el paleolitie inferior, durant
l'etapa erctus.

* X x

Examinem primer 1 incest privat, antisocial, més o
menys associat amb la magia violadora. Es un tipus d incest
ben representat tant en cultures arcaiques com en cultures
evolucionades. Fem-ne un recompte.

"L incest {(d "squest tipus) és deliberadament
perpetrat amb 1la idea gque la seva comissié tindra
efectes magics favorables per a agquell que s’hi
decideix. El1 cacador, que parteix per a una caca
dificil, fard venir la seva filla & la seva cabana i
tindrd relacions sexuals amb ella, el fill s‘unira
secretament amb 1s seva mare amb 1 objectiu
d ‘enriquir-se i per al bruixot reconegut com a tal
1l’incest és sovint de regla" (Lévi Makarius 1874 37)

Segons Van Gennep (1804 343), els Antombahoska de
Madagascar tenen relacions amb 1lur germana o amb unsa
parenta prdxima abans d’anar de caca, de pesca o a la
guerrs.

Els Lamba de Rodésia creuen que el fet de cometre
l°incest déna bona sort als cacadors d'elefants (ef. Doke
1923 41).

Entre els Dogon, un jove, que és impotent, per tal
com una gota de llet materna 1i caigué d’infant sobre la
verga, recuperarf la seva virilitat cometent 1’incest smb la
seva mare (cf. Paulme 1840b 71).

L’ incest en certs indrets d Africa activa medecines i
talismans i guareix picades de serp. No solament aixd, siné
que fa invulnerable a les bales de fusell (cf. Bullock 1950
316, Stannus 1810 307, Turner 1957 252).



En algunes llengiies africanes hom empra el mateix mot
per designar 1°incest i la bruixeris (cf. Junod 1936 II 457,
Beidelman 1963b 62).

En moltes tribus indies d’'América del Nord 1 incest
té clares connexions amb 1la bruixeria (cf. Dévéreux 1939
517, Reichard 1850 I 82, Opler 1837 1985-188, etc).

Segons Rasmussen, hom creu entre els esquimals que 1la
préctica de 1 incest amb 1sa propia mare pot fer d un home un
vident famés (1929 283).

Entre els Kalanger de Java, el casament d’un fill amb
la seva mare se suposa que proporciona els béns d’aquest
mén, en concret la riquesa (cf. Frazer 1839b 356, Sumner i
Keller 1827 1 881).

Incest i poder magic estan també amplisament associats
a Oceania (cf. Malinowski 1930 502, Leenhardt 1832 356-357).

Entre els Australians del Cap York hom anomena
1"incest kunta kunta, que vol dir: un poder molt fort (cf.
Thomson D.F. 1935 4869).

Tot aixd pel que fa a cultures arcaiques. Pel que fa
ara a cultures evolucionades, podem citar el cas del
tantrisme de 1a ma esquerra dins de la tradicié india. En
aquesta forma clarament antindmica de practica sexual
1’incest figura com la forma religiosament més meritoria i
mégicament més podeross d unig heterosexual.

"El comer¢ sexual incestuds amb squelles amb les
quals una relacié semblant queda prohibida per causas
de lligams de sang es considera com una gran passa
endavant en el cami dels adeptes. D aqui que 1la
métr-yoni (1°érgan sexual de ls prépia mare) sigui
considerat com especialment meritori per a aquest
propdsit, atés que completa el cicle ¢dsmic romput al
naixement"” (Walker 1968 I 54).

En contraposicié a aguestsa manera de pensar, hom
considera que la unié sexual amb la prdpia esposa, que rep
en sdnscrit el nom de svakfya, estd religiossment mancat de
mérit i magicament privat de totsa forca. La rad d'aixé cal
buscar-la segons el nostre parer en el fet que 1la unié
sexual amb 1la prépia muller esta nassa a la vora de la
sexualitat natural com per atreure cap a si el complex
mégic. Aquest, si és cert el qQue déiem més amunt, tendeix a
adherir~se a elements estrictament culturals i no pas =a
elements d ordre mersment natural.

Els objectius que hom persegueix amb la comissié de
l"incest privat, secret sén en general els mateixos de 1la
mégia violadora o magia negra, és a saber, la bona sort en
la caca, en 1a pesca, en els joecs d'atzar, en els afers
amorosos. Ls perpetracié de l’incest és susceptible
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d’'atorgar tots els efectes desitjables: des dels materials
als espirituals, des de 1la prosperitat i la riquesa o bé els
dons de guarir i de fer ploure, fins a 1la dexteritat, 1la
saviesa, el coneixement o 1la clarividéncias (cf. Lévi
Mskarius 1974 43).

La violacié secreta del tsbid de 1°incest neix en 1la
nostra opinié d una temptacié: la temptacid d imitar 1 °élite
socio-religiosa, per tal d’cbtenir el poder magic que es
creu que 1li proporciona la sevs transgressié, socialment
sancionada, d aquest mateix tabii. Alguns individus de 1la
massa del clan volen, com en la narrscié biblica, menjar del
fruit de 1°arbre prohibit, per tal d esdevenir com els déus
de la societat, que s6én en les cultures arcaiques els
membres de 1°élite socio-religiosa. Es aquest caire imitatiu
de 1’'incest ocult, privat, =8l11d que el converteix en la
nostra opinié en wuna practica relativament tardana i
secundiria dins la histdria cultural de la humanitat.

* * *

Apart de 1'incest socialment condemnat que cometen
alguns individus de 1la massa de la poblacié amb finalitats
migiques, hi ha 1 incest socialment sancionat de I°élite
socio-religiosa. Aquest és generalment vist com un expedient
inventat per aquesta élite per designar-se un lloc spart en
el sistema social i concentrar més fédcilment la riquesa i el
poder en les seves mans. Moscoviei expressa aquest punt de
vista, quan diu:

"En trencar les regles, en cometre l’acte prohibit,
en perpetrar crims contra alléd que constitueix

l’armadura de la solidaritat col.lectiva, hom
adquireix el poder efectiu i magic, hom traca 1a
frontera entre els grups ... Aix{f, 1’aristocrécia

marca el seu rang, afirma les seves prerrogatives,
retalla el seu 1lloc apart en el sistema social,
refusa ls barreja amb altres classes ... (tot optant
per les unions incestuoses)" (1872 277-278)

Sahlins insisteix en la importancia del mobil
material en 1°'aparicié de 1°incest en el si de la classe
eristocréatica, que ell estudia particularment dins del mén
polinésic. En connexié amb aixd diu:

"En totes les societats polinésiques hi hsvia una
preferéncia entre els caps per =a matrimonis dintre
del propi estat, aquells qgue consoliden les
prerrogatives econdmiques, socials i cerimonials de
l1’alta Jjerarquia. En algunes societats &sixd és
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rigidament imposat; hom selecciona parents proxims
com a parella i el matrimoni no es contreu amb els de
baixa eondicié social"” (1871 9)

Aquest tipus d’explicacions implica dues coses:

a) la capacitat del mdbil material d’'arribar on sigui
i d’obtenir el que sigui,

b) 1’existéncia d’una societat globalment sotmesa sal
tabd de 1°incest, de la qual 1°élite socio-religioss
hauria acabat desmarcant-se.

Ara bé, és que podem acceptar cap d ‘aquestes dues
premisses? En la nostra opinié, no. Car, per comengar,
resulta dificil d’ admetre que 1a simple ambicié material
hagi anat treballant certs individus per dintre fins a
convéncer-los de quelcom tan peregri com que per aconseguir
llurs propdsits havien de cometre 1 incest amb llur mare o
llur germana. I &ixé, naturalment, sense precedents que
poguessin impulsar & una imitacié, com hem suposat que
haurisa ocorregut en el cas, préviasment examinat, dels
bruixots. Sense proves convincents, ens sembla rifcul
acceptar que algi s hagi pogut paulatinament convéncer de la
necessitat de cometre l"incest per aconseguir fins
materials; que, després de convéncer~se'n, ho hagi portat a
la prictice; i gue, a més a més, hagi s&conseguit que els
altres ho sancionessin com un factor indispensable per al
ben ésser de la comunitat. Tot aixd no té ni cap ni peus i,
com més va, menys entenc que algd pugui sdmetre-ho
tranquil. lament.

Perd si aquesta primers suposicié és problematica, la
segona no n’'és menys.

En efecte, 1°existéncia d‘una societat primordial
£lobalment sotmesa 8l tabid de 1°incest posa problemes
insolubles. Car, o bé squestsa imposicié ve des de fora, com
pensa Reich; o bé aquesta imposicié ve des de dins, com es
creu generalment. I en cap dels dos casos no s'entén com els
fets pogueren arribar a produir-se.

Perqué, suposem que Reich tingués rad i que el tabud
de 1 'incest hagués estat imposat d’entrada per una hords
primordial a wuna altra (1875 123-124). Com d ‘aquesta
imposicié externa s hauris passat a la interioritzacié plena
del tabd per part d‘aquells que havien estat objecte de
coacci6é? I el que és encara més dificil. Com els propis
coaccionadors harien finalment consentit a regir-se per 1la
mateixa prohibicié que havien imposat als altres? Aquestes
sén preguntes sense resposta que afebleixen considerablement
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la hipdtesi de 1°aparicié del tabi de lincest com =&
conseqiéncia d una pressié externs.

Perd, queé direm de la hipdtesi de l’aparicié del taba
de 1'incest per auto-imposicié? Keith Hopkins, en el seu
article: "Brother-sister marriage in Roman Egypt", mostra
com cap de les teories inventades per explicar
1’auto-imposcié comunitaria del tabd de l"incest estda 1luny
de ser convincent. Ni la teoris demogréafica, ni la teoria de
la indiferéncia, ni la teoria de 1ls repressif, ni la teoria
evolutivae amb totes llurs variants. Com ell diu,

"La préctica freqiient del matrimoni de germa i
germana a 1'Egipte roma durant un periode de dos
segles i tal vegada molt més llarg suggereix que
totes les quasi-explicacions universals: la teoris
demografica sobre 1la dificultat de trobar parents
nibils, la teoria de la indiferéncia que els parents
no senten atraccié mitua, la teoria de 1la repressié:
que en el desenvolupament humé els desigs incestuosos
s6én necessariament suprimits i 1la teoria evolutiva:
qQque 1 home, en tant que el mamifer més desenvolupat,
ha d alguna manera reemplacat, les barreres
genéticament transmeses contra l’incest per
prohibicions culturals de l’incest, totes aquestes
teories, tal com s&n habitualment presentades, han de
ser modificades a l1la llum d’una excepcid singular: la
practica repetida del matrimoni entre g€erméd i germana
a 1'Egipte romd" (1879 9).

De la mateixa manera que no hi ha cap rad convincent
per concloure que el tabt de 1’incest fou una imposicié a
tota la comunitat des de fora, tampoc no hi ha cap radb
convincent per concloure que fou la comunitat sencers qQui
se’]l va auto-imposar.

Ara bé, si el tabd de 1 incest no fou efecte ni d’una
pressié exterior ni d’'una autodeterminacié interior, com va
aparéixer?

L'Gnica alternativa que queda és que no fou imposat
des del tot siné des de 1la part, aixd és, que una part de la
societat 1 'imposda a 1°'sltra. Aquesta és 1a teoria que
nosaltres pensem defensar en el capitol quart, sobre 1la
Qual, perd, no serad sobrer avancgar alguna cosa.

Els fets traumitics que ocorregueren, segons
nosaltres, avancat el paleolfitic superior varen fer gue uns
part de la societal excomuniqués 1°altra de 1'antic ordre de
coses i 1i imposés una série de tabis, entre ells el de
incest. Fou aixi com la societsat quedd dividida en dos
blocs: un que amb el temps esdevindria 1°élite
socio-religiosa, el qual, havent romds fidel a 1 antic ordre
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de coses, no es regia pel tabu de l'incest; 1'altre, que amb
el temps esdevindria la massa del clan i que, 8 causa de la
seva infidelitat a 1'antic ordre de coses, en va quedar
excomunicat mitjancant el tabd de 1’incest i altres.

Per a nosaltres és aguesta situacié el que explica
que I°élite socio-religiosa estigui ben sovint per demunt
del tsbiG de 1 incest i no pas el seu pretés desmarcament
d‘una societat que es regia inicialment tota ella per
l'interdicte de les relacions incestuoses. Com déiem en el
capitol 1, pagina 186:

"L endogamia i incestuositat de certes élites
socio-religioses no s6n una innovacié apareguda per
consolidar una situscié privilegiada, siné una
transformacié d'un estat d afers antiquissim, del
qual donen igualment testimoni (altres fets
etnografices)”

El fet que en alguna ocasié 1 incest de ]°'élite
socio-religiosa, lluny de servir per apoderar-se del poder,
serveixi per allunyar-se’'n es deixa interpretar en el sentit
que el mobil material no és ls motivacié clau de 1 incest de
l1°élite. Un cas que ve a tomb és el de la familia reial
Yoruba, on els fills de 1la unié incestuosa de germa i
Eermana, tot i ser perfectament legitims, eren exclosos de
la successié al tron. E1 futur rei o Alafin, tot i la seva
suposada descendéncia de la deessa incestuosa Odudua, no
podia néixer de 1la unié de germd i germana, sans havia de
néixer d’'una unié no incestuosa amb una dona de sang no
reial (cf Le Hérissé 1911 214-215).

Aquest cas so0l ens fa veure que no €és el guany
material la cosa decisiva en 1lsa perpetracié de 1 incest,
siné quelcom d altri. Aixd distint €és en la nostra opinié el
prestigi d'una tradicié que se suposa que remunta a 1 origen
dels temps. Aquesta tradicié, invocada en nombrosos mites
que presenten 1°élite socio-religiosa com la part més antiga
de 1la societat, pot tenir tanta forca que impulsi =a
continuar celebrant simbdlicament l’incest, quan ha deixat
de realitzar-se de forma real. D’aixd se’'n poden citar unsa
multitud de casos. Heus-ne aqui alguns.

Entre els Ashanti la reina mare havia de cometre en
certes situacions 1°incest amb el seu fill, perd, com aque
aquesta prdctica suscitava sentiments de repulsié, la reina
mare era substituida en el ritual per una dona que 1lsa
representava; segons es diu, la més vells de les esposes
reials (cf. Meyerowitz 1960 30/n.3 186/n.1 185),

Entre els Saoc 1°incest simbdlic forma part del ritual
reial (cf. Lévi Makarius 1974 1486).



Entre els Dogon del Niger, el cap religidés, sanomenat
Hogon, i el seu fill esdevenen simbdlicament marits de llurs
mares (cf. Griaule 1954 44-45)

Entre alguns caps Lunda convertits al cristianisme
l°incest ritusl amb 1a germana, que era de regla a
l’entronitzacié, és reemplacat per un gest impidic répid,
qQue consisteix a aixecar el vestit de la germana i mirar el
seu sexe (cf. Heusch 1958 121-122).

Tant 1°incest simbdlic com 1 incest que sasparta del
poder ens permeten posar en dubte ls teoria del mébil
material com el moébil determinant en 1 ' incest de 1l°élite
socio-religiosa, atés que cap dels dos no resultsa apropiat
per satisfer-lo.

X * b 3

Dit aixdé a tall d'intgduccié, parlem d’'uns quants
casos, on ia relacié entre l’incest de 1l°'élite
socio-religiosa i 1s magia blanca és particularment visible.

Segons Vansina, les relacions incestuoses del rei de
Kuba tenen com a finalitat mantenir “la fecunditat de 1la
terra i dels humans que 1’'habiten" (1964 g838).

Entre els Swazi, el rei "escup una poderosa medecins
de fertilitat"” a través dels forats practicats a la paret de
la cabana ritual, en ocasié del seu casament simnbdlicament
incestués amb 1la Matsebula. E1 tema de l’incest magic
apareix igualment en el ritual Swazi de ls pluja, que és
prerrogativa del rei i 1la seva mare. En aquest ritual el
rei acompleix una mena d incest simbdlic, bo i sasseient-se
nu als peus de la seva mare igualment nua (¢f. Heusch 1858
110).

Frobenius posa de relleu els lligams que el matrimoni
incestudés dels reis té amb 1la pluja en el poble Yoruba.
Aquest etndgraf tingué ocasié d assistir s una festa Yoruba
en el curs de 1la qual la gent s acoblaven en el bosc, per
tal que la pluja no manqués i 1la collita fos bona. Un vell
li va explicar que 1la festa es celebrava en record del
matrimoni incestudés d'Oranja i Semaja, els pares del déu
Schango, del qual el rei ers 1°encarnacié (cf. 1948
204-205). Segons Lévi Makarius,

"(Tot aixd) indica que per sls Yoruba sén les uniocns
incestuoses, a 1l°estil de la unié de 1la gqual havia de
néixer Schango ... i no pas les unions legitimes, les
que tenen el poder de fer caure 1ls pluja” (1874 157).

Aixd reforca el que déiem més amunt, és a saber, que
la mdgia no s 'adhereix a 1a sexualitat “"natural” sind a la
"cultural”.
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El caire magic de 1’incest reial entre els Bushong
del Kasai es dedueix del mite que el valida,. Segons aquest
mite, el rei Bushong representsa Woot, el primer avantpassat
Que va dispensar la fertilitat, tot cometent l°incest amb 1la
seva germana. No solament aixd, siné que els seus nou
fills, nascuts de 1 incest, varen crear per art de magia les
planes, els turons, els rius, els boscos i les rogues del
pais (cf. Vansina 1964 110 99; 1955 144-145).

Caps i reis cometen 1 incest no pas d'una forma
ocasional o furtiva, tal com ho fan els bruixots, sindé d’ una
forma institucional i socialment sancionada, com a part de
llur funcié de sobirans i samb la finalitat netament wmagica
d "augmentar la fertilitat dels camps, la fecunditat del
bestiar i la prosperitat de llurs sibdits (cf. Lévi Makarius
1974 144).

Encara que 1a finslitat mdgica no sigui sovint
palpable en 1 incest reial dins les grans cultures, con
poden ser 1'egipcia o 1la persa o l’inca, salmenys en les
relacions que n hem pogut llegir, podem suposar que aquesta
finslitat hi era d’uns forma o altra present.

Quant als qui diuen que 1°Gnica raé de ser dels
matrimonis consanguinis en les famflies reials de les grans
cultures era mantenir la puresa de 1ls sang (cf. Westermarck
1921 II 202, Mauss 1847 116, Darmesteter 1891 374, etc.),
squesta afirmacié queds desmentids pel fet que en certes
cultures les unions incestuoses de 1 ‘élite sén obligades g
romandre estérils. Com diu Lévi Makarius,

"L’incest reial no té res a veure samb la procreaci$,
ans és un acte mégic, acomplert ritualment amb 1la
intenci6 de garantir 1la prosperitat del reialme"
(1874 154).

x b 3 %

Apart de 1°incest socialment condemnat que comehten
els bruixots i 1 incest socislment sancionat Qque reslitza
1°élite socio-religiosa, hi hs l"incest, també sancionat
socialment, que és dat s vegades a 1la massa de la poblacié
de practicar, sigui d‘una forma col.lectiva, sigui d’una
forma individual.

Hem parlat Ja dels incestos col.lectius que
s ‘executen ocasionalment en 1la cultura australiana (cf.
cap.l, pp.13-15), Llur caracter mégic es fa visible en
“l’element de perill"” que, segons els natius, és present en
la pradctica i al qual fs referéncia R.M. Berndt en el
capitol IV del seu llibre, Kunapipi.

Apart d "aquest tipus d ‘unions incestuoses
col.lectives cal parlar de les unions incestuoses
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individuals, que certes cultures permeten s la massa de 1la
poblacié. Entre aquestes sobresurt el matrimoni de germa 1§
germana dins 1°'Egipte roma. Segons Keith Hopkins,

"Cada catorze anys, entre els anys 19/20 i els anys
257/8 de la nostra era, el governador roma d ‘Egipte
ordenava als oficials de districte dur a terme un
cens familiar de tota 1la poblacié (kat ‘oikian
apographe), per tal que servis de bsase per als
impostosT Sota amenaca de cdstig en cas de declaracié
incompleta, els caps de casa donaven 1la llista de
cada membre de la familia: llurs noms, parentiu, edat
i relacié a 1'interior del grup

Unes dues-~-centes setanta d "aquestes antigues
estadistiques censals s "han preservat

Val la pena de notar que no estem tractant aqui de
relacions pre-matrimonials ocasionals entre parents,
anormals encara que condonades, siné de matrimonis
legals i piablicament celebrsats entre germd i germana
estrictes, farcits d'invitacions de noces, de
contractes matrimonials, de dots, infants i divorei

En les estadistiques censals wutilitzables, els
matrimonis de germa i germana representen del 15 gl
21 per cent de tots els matrimonis celebrats. (Altres
consideracions indiquen que) un terg, o potser més,
de tots els germans amb germanes nibils es casaven a
l’interior de 1a familis ..." (1979 1-2).

Quant a 1°atmosfera magica que pogués embolcallar
agquest tipus de matrimonis, els censos romans no ens
permeten d&bviament dir-ne gran cosa. Tanmateix, els
hordéscops de 1°época ens fan veure gque hom considerava
summament bo per a la familia el fet que un fill nascut en
certes conjuncions astroldgiques es casés amb la seva propia
germana. Llegeixi’'s, per exemple, 1 hordscop amb el qusal
Keith Hopkins encapcala el seu article:

"Si un fill neix, quasn el Sol esta en la regié de
Mercuri, sera una persona exitosa i gaudird de gran
poder ... Serd abrivat i alt i adquirirad fortuna, i
es casara amb ls seva propisa germane i tindra fills
d’ella" (1979 1).



El text es deixa entendre en el sentit que el qui
neix en determinada situacié sideral gaudira de grans béns,
si es casa amb la sevs propia germana i en té fills,

Quelcom semblant al que ocorregué a 1'Egipte durant
1"época de 1a dominacié romana sembla haver ocorregut a
1°'Iran per 1°época en qué els Magi dominaven el panorama
religiés.,

Segons Zaehner, els matrimonis incestuosos no
existien en el zoroastrisme originari, ans foren introduits
pels Magi, quan aquests obtingueren el control d "aquesta
religié a 1°cest de 1°'Iran, durant 1la primera part del
periode squeménids.

“Sembla bastant cert”, ens diu, "que foren els Magi
els responsables de 1la introduccié de tres nous
elements dins del zoroastrisme, és a saber,
1’exposici6 dels morts, per tal de ser devorats per
voltors i gossos, la préactica dels matrimonis
incestuocsos i 1°extensié de la visi6 dualista del mén
8 coses materials i particularment al regne animal"”
(1881 165).

Es diffcil saber 1’extensié de 1a practics del
matrimoni incestués entre els iranians. E1 que és cert és
Que els textos pahlavis s'hi refereixen freqiientment amb el
terme xvétdkdas, que deriva de l'avéstic hvaétvadatha i que
vol dir, “el 1liursment a 8113 qQue és propi d'un mateix"
(cf. SBE XVIII 380).

La prdctica del xvétikdas 0 matrimoni incestuéds és
altament recomanads en els textos pahlavi, que la veuen com
una arma poderosa contra el poder dimonfiac. Aix{ es din que
és el summum bonum de la religié i que la sevs dissolucié és
mereixedora de la mort (ef. SBE XVIII 392).

Hom parla de tres formes méximament grans i
midximament intimes de xvétikdas, és a saber, el matrimoni de
pare i filla, el de mare i fill i el de germa i germansa {cf.
Dinkard 7.5, SBE XLVII 51).

En el Bahman Yasht es fa notar que adhuc en el temps,
ple de perplexitat, de 1la conquesta extrangera 1 home Just

"continua la practica religiosa del xvétdidas en la
seve familia" (SBE XVIII 399).

Davant dels atacs de membres d'asltres confessions
religioses els textos pahlavi defensen amb forga la practics
del matrimoni incestuds. Aix{, en el tercer llibre del
Dinkard un sacerdot del foc defensa encomidsticament 1sg
pPréctica del xvétikdas, durament atacada per un jueu. Les
tres formes supremes de xvétlkdas estan per a ell avalades
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per tres formes primordials de 1a mateixa practica, és =a
saber:

a) el xvétfhkdas del déu supren, Ohrmazd, amb la sevs
filla Spendarmad (la Terrs), del qual nasgué el
primer home, GHySmard;

b) el xvétikdas de GayBmard amb 18 seva mare
Spendarmad, quan a la mort de GAySmard 1la sevsa
semenca caigué sobre 1la Terra i dond 1lloec a la
naixenca de 1la primera parells humana, Mashyé i
Mashyané;

¢) finalment, el xvétidkdas dels germans bessons,
Mashyé i Mashyané, del qual deriva 1la resta de 1la
humanitat (ef. SBE XVIII 401-402).

Perd el xv&tOkdas no es justifica només per la sevs
connexié amb les tres formes de xvétitkdas que acabem
d "esmentar, siné també pels seus optims resultats. Car,
d ‘acord amb 1'autor de tot agquest fragment, 1la bellesa i
bona conformacié del cos, aix{i com la saviesa, la modéstia,
la dexteritat, etc. de 1a progénie sé6n tant més grans conm
més els infants sén consanguiniament praxims g llurs
engendradors (cf. SBE XVIII 402-403). I en tot aixd hi ha un
gran plaer i una benedicciéd joiosa i, d’altra banda, segons
el text, cap dany o vieci que ho faci desaconsellable.

Segons 1'apologista, en el xvétdkdas lsa familia és
més perfecta, menys sotmesa a vexacions, més afectuosa. El
1l1igam de sang entre els progenitors fa que hi hagi en ella
una major tendresa i une major assisténcia mitua, que fa, gl
seu torn més facil allunyar 1les celamitats i portar bé els
afers. Aixd apart, 1l infant té tots els avantatges i el
llinatge és exalcat (e¢f. SBE XVIII 40893},

En lea defensa del matrimoni entre parents proxims
l’apclogista sent la necessitat d "argumentar que totes les
males esposes han d’ ' haver estat estranyes a la famflia abans
del matrimoni (ef. SBE XVIII 407).

En el sisé 1libre del Dinkard, que pretén ser uns
recopilacié de les opinions d’aquells Que professaven la fe
primitiva, es diu que

"Quan la bona obra del xvétiokdas disminueixi, 1sa
foscor augmentara i 1ls llum disminuird" (SBE XVIII
411).

En un Rivdyat pahlahvi es diu Que la humanitat no

hauria d haver-se allunyat mai de 1ls practica del xvétdkdas;
que si la humanitat hi hagués ronas fidel,
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"Tothom coneixeria el seu propi llinstge i raca, i un
germd no hauria perdut mai 1°afecte del seu germé, ni
una germana )'afecte de 1la seva germana. Car tota
mena de no-res, de buidor i de sequera ha sobrevingut
a la humanitat ..., quan els homes, impulsats pel
diable, s'han atansat a les dones d‘un altre pais,
d'una altras ciutat o d’un altre districte i s"hi han
casat, o bé, guan se les han endudes (per 1a foreca)"
(SBE XVIII 418).

Perd la desuetud del xvétikdas no és quelcom que hsagi
de perdurar sempre. A 1la fi dels temps, quan vingui el
Salvador o S8shéns, el fill pdstum de Zoroastre, la practics
del xvétikdas sera restaurada, car, com diu el mateix
Rivéyat,

"Quan el S6shéns vingui, tota la humanitat celebrara
(un cop més) el xvétdddd i tot enemic deperirs,
mercés al miracle i al poder del xvétddéd" (SBE XVIII
417).

Sobre el caire mégic del matrimoni incestués a 1°Iran
dels Magi només cal recordar alguna de les coses que acaben
de llegir. Per exemple, el seu poder de repel.lir els stacs
dimonfiacs o bé el seu poder de destruir els enemics, que es
posard particularment de relleu a 1la fi dels temps, quan
vingui el Séshéns.

X * *

No voldriem acabar asquest apartat sense fer notar que
el poder médgic connectat amb 1 incest pot variar segons 1ls
naturalesa d’ aquest incest. Sembla com si el poder mégic de
l'incest cresqués en la mesurs en qué s'aparta dels patrons
de conducta carascteristics de la sexualitat que hem mnomensat
£rosso modo natural. Aixfi, 1'incest merament classificatori,
amb una personas del mateix clan, té aparentment menys poder
Que l’incest entre germa i germana reals, aquest menys poder
que 1l incest entre pare i filla i aquest menys poder gque
l'incest entre mare i fill, que ¢és el que s'allunya més de
l'ordre, diguem-ne, natural, en tant que transtorna la
conducta de 1la parella nuclear tal com existeix en la
societat dels primats.

Laura Lévi Makarius fa notar conm entre els Hawaians
els cabdills derivaven el seu rang i poder del tipus de
matrimoni incestués contret. Segons ella,

"Els Hawaians tenien una veritable doctrina del
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nmatrimoni incestués dels membres de 1la classe
dominant. Reconeixien diversos graus de caricter
sagrat a aquestes unions, segons la proximitat de les
persones que els contreien i els honors que hom
estava obligat a retre als caps eren mesurats pel
grau de consanguinitat de 1llur matrimoni i del de
llurs ascendents. Aixi, el casament de primer grau
era el que tenia 1lloc entre un germd i una germansa
del mateix pare i de la mateixa mare, ells tambhé
d“alt rang. Aquest matrimoni era anomenat pi’‘o, d unsa
parauls que significa “"que obliga = inclinar-se, =
corbar-se” i era simbolitzat per 1la imatge d‘un arc.
El matrimoni entre fills d’un germd i d'una germana
grans o petits era anomenat ho'i. El casament entre
un germd i una germana de mare distinta era ancmensat
naha. Els fills d‘aquests tres tipus de matrimoni
pertanyien a 1la classe anomenads nisu pi’o, perd
tenien dret a graus diversos de veneracid, que prenia
la forma de certs tabiis gque hom observava en
referéncia a ells"” (1874 153),

Tot aixd és una nova confirmacid de la idea que hem
expressat més amunt, é€s a saber, que hi ha unsa correlacié
entre grau de poder magic i grau d’'allunyament de 1la
conducta impresa en la dotsacig genética o, el que és igual,
que el poder magic estd en funcié del distanciament de 1a
programacid genética.

x * *
La mdgia de 1 homosexualitat

L homosexualitat, igual que l'incest, té suposadament
una série d efectes magics en diverses cultures arcaiques i
evolucionades. En aquest apartat voldriem anar resseguint
per cultures alguns d aquests efectes. Ls nostra hipdtesti,
no cal dir, és que la connexié entre homosexualitat i magia
€és summament antiga, tan antiga que pot tenir el seu pPrimer
origen en la cultura de I ‘homo erectus.

Parlem en primer lloc de la cultura australiana, que
té en 1la seva forma actusl una antigor de més de vint
mil.lennis i que és, sens dubte, 1’evolucié directa de 1s
cultura que 1 homo sspiens sapiens portd a Australis cap al
30.000 a.C. (ef. Clark 1977 461 468 476 477)>.

Roheim no solsment parlas de 1l ’existéncia d "una
homosexualitat sccislment sancionada a Austraélia, siné de la

connexid que tenen amb ella els cerimonials
mégico-religiosos. Si hem de creure’'l a ell, no hi hauria en
1s cultura sustraliana a penes cap cerimdnia



midgico-religiosa que no estigués embolcallada, és més,
anarada d una atmosfera homosexusl.

“No solament hi ha 1 "homoxesualitat
institucionalitzada"”, ens diu, "siné que hi ha, a
més, el cardcter homosexual de tots els rituals"
(1976 248).

Roheim explica com entre els Aranda, a un cert moment
del ritual (corroboree), les dones desapareixen del terreny
cerimonial i té lloc la masturbacié col.lectiva dels homes,
seguida d "una dansa (1970 133).

En el curs d’'una altra mena de rituamal anomenat
ngallunga, els executants agitaven llurs penis en totes
direccions i mostraven 1s ferida tot just reoberta de la
sub-incisié. Un d ells estirava vigorosament el seu penis i
el sacsejava amb forca. Després guaitava i observant que el
penis no era prou turgent, estava descontent. A centinuacisd
tots feien redar el penis entre els dits i, quan estava ben
erecte, exprimien 1lur satisfaccié, saltironant, aliniats, a
reculons i cridant: pu, pu! (cf. Roheim 1970 211).

Segons Roheim, un dels objecius d ‘aquest ritual ers ..
establir relacions amicals entre 1la vells generacid, 1la dels
iniciadors, i la novsa Eeneracié, la dels iniciats. La base
libidinal d’aquesta amistat era, segons ell, el penis
sub-incis, que representa en la tradicié australisna 1la
forma sexual andrégina masculina (1870 213).

Perd el ritual ngallunga no estava només en 1’é6rbits
del social, estava també en 1'érbita del magic. Provs d'aixéd
és que en un dels mites connectats amb ell la sang que
flueix del penis del protagonista de la histéris déna lloec s
un riu (c¢f. Roheim 1970 213). Es, doncs, un ritusl connectat
d 'una forma o altra amb 1'abundancia de 1'aigua. Aixd, perd,
no és tot. La paraula ngallunga és una paraula tabd, a causa
de la sacralitat del ritual, que supera, segons Roheim, tots
els altres (1970 212). E1 mot ers sempre pronunciat amb gran
temor i els Aranda preferien traduir-lo per tjoananga, que
vol dir: “nosaltres dos som amies" (1870 212).

Laura Lévi Makarius insisteix en la importancia que
té 1°ds de 1'esperms, obtinguda ébviament de la masturbacié
grupal, en certes cerimdnies d'iniciacié australianes.
Aquests esperma &s substituida en els rituals de Runepipi i
de Djungawwon per una pintura blanca anomenads ngal, que vol
dir també saliva i que representa 1l'esperma de 1la sSerp
Djulungal, una transposicié mitica del fal.lus. Els homes
s‘unten amb aquesta pintura, quan no empren directament
esperma recollida amb aquest finalitat (1974 323).

La produccié migica de 1la Pluja esta també en relacié
dins de 1la cultura australisna amb préactiques de signe
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homosexual. Géza Roheim explica com entre els Pindupi i els
Jumu els homes nankara o "medicine-men” provoquen la vinguda
de la pluja, reunint-se al voltant d’un forat d "aigua,
mentre alcen els bracos i balancegen els penis. En el curs
del ritual els nivols es congrien i el l1lamp salta de 1llur
penis, agitat d’aquesta manera. E1 forat de l1’aigua al
voltant del gqual es reuneixen representa el forat de la
serp, que és alhora simbdlicament el forat del penis (1870
237).

Diguem per acabar que la relacié que té a Australia
1l homosexualitat amb una série de cerimonials guerrers,
mortuoris i totémics és un simptoma inequivoc de 1°’atmosfersa
mégica que l’envolta. Sobre =aixd val la pena de citar uns
mots de Géza Roheim:

"La masturgbacié grupal és un element ritual
essencial, tant en les cerimdnies mortudries, com en
els ritus totémics. Abans de psrticipar en unsa
expedicié de revenja, els Pitjentara s ‘exciten
mituament, masturbant-se 1°un a 1°altre. L°‘4s de 1ls
masturbacié grupal en les cerimdnies totémiques és
encara més frapant. En totes les ceriménies
totémiques els executants sén decorats amb plomissol.
El plomissol s'adhereix al cos amb sang obtinguda de
talls fets punxant el forat de 1a sub-incisié =amb
pedres o branguillons punxaguts. Ara bé, atés que
aquesta sang només pot ser obtinguda, quan el penis
estd erecte, la masturbacid grupal precedeix
qualsevol cerimdnia totémica” (1976 245, 1870 209).

X 3 *

De 1la culturs australisna passem a 1la cultura
melanésica. Segons Gilbert H. Herdt, aquesta cultura ens
posa davant d‘un complex ritual molt definit, que té
possiblement una edat de 10.000 anys i on 1 "homosexusalitat
institucionalitzada hi juga un paper de primer ordre (cf.
1984 48 et passim). Quant a 1la component maégica d’ aquests
homosexualitat, estd en bona part lligada al poder magic que
es creu qQue embolcalla el semen.

Entre els Sambia, als quals ens tornarem s referir
més endavant, hom creu que diversos esperits familiars
(numelyu en 1llur 1llengua) sén transmesos als maescles a
través del semen (cf. Herdt 1984 185).

Entre els Kimam de 1°illa de Frederick Hendrik, que
es caracteritzen per pronunciades practiques rituals
sodomitiques, 1°Gs magic i medicinal de 1l esperma és central
en llur culte (cf. Herdt 1984 28).
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"Arreu de 1°illa es ¢reu que 1°'espermsa conté grans
poders", ens diu Serpenti (1985 164).

"Hom frega amb esperma tot el cos de l'iniciat, en
especial les incisions que hi ha fet el mentor, per
tal que els nois es facin grans i forts”, comentsa
Herdt (1984 28).

En el transcurs de les festes mortudries que
segueixen el ritual de la caca de testes, els Kimam
utilitzen, segons sembla, 1 esperma per untar-ne les testes
capturades, aixi com el cos dels nois. L esperma és també
utilitzada per "rentar" les cares dels iniciats en 1'art de
preparar les testes (cf. Herdt 18984 315-3186).

Roheim, glossant Wirz, esmenta el caracter magic que
té el semen cntre els Marind-anim, que practiquen 1la cépula
snal en els rituals iniciatics.

"Aplicat a ferides, en provoca la rédpida
cicatritzacié; absorbit com a medicament, té
poderoses virtuts terapéutiques, especialment pel que
fa als transtorns de l estémac. Totsa l'alimentacis
que hom déna als futurs iniciats podria fer-los
emmalaltir, si no es Prengués la precaucid de
barrejar-hi l’esperma protectora" (1870 201).

Entre els Marind-anim, igualment, un home que ten
trobar-se en la foscor amb els esperits dels norts es frega
el front amb esperma (cf. Herdt 1984 138).

En 1a visié melanésics de les coses, el semen, amb el
seu poder migic, fa coses a la gent, tot canviant-los i
reorganitzant-los. Segons Herdt, el semen no és tant un
objecte huma, com quelcom que fa dels humans el seu objecte
(cf. 1984 174).

La idea que el semen és fonamental per a 1s creixenca
psiquica i fisica dels iniciats és central en la culturs
melanésicsa.

Raymond Kelly explica com tres tribus del gran
altipla papi, els Etoro, els Kaluli i els Onabasulu tenen en
comi la creenca que els nois no esdevenen homes per un
Procés merament natural, siné com g conseqiéncia del procés
cultural de 1s iniciacié, la qual té com un dels seus
elements basies 1g prolongada inseminacié dels iniciats. Ara
bé,

"malgrat que totes les tres tribus tenen en comi
punts de vists semblants respecte a la necessitsat de
la inseminacid, cadascunsa difereix de les altres pel
que fa al mode de transmissié apropiat. Els Etoro ho
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duen & terme per mitja de la codpula oral, els Kaluli
per mitjd de la cdpula anal i els Onabasulu per mitja
de la masturbacié i 1lsa uncidé ulterior amb semen del
cos dels iniciats" (1977 18).

Els Bedamini, com els Marind-anim, creuen que el
semen és 1’esséncia de la vida. Aquesta qualitat del semen
tenyeix totes 1llurs idees sobre creixement i vida, que
convergeixen en la practica d una homosexualitat masculins
ritualitzada. Un dels nitjans essencials per fer passar els
nois del mén de les dones 8l mén dels homes consisteix a
subministrar-los semen des de 1°edat primerenca de vauit g
deu anys. La inseminacid es fsg oralment, fent que els
iniciats manipulin i succionin els penis dels iniciadors,
que sén joves no casats. El jove que sera 1 inseminador del
noi és seleccionat pel pare d aguest i ha de pertédnyer a la
meitat exogdmica, aixs és, 8l grup amb el qual el clan del
noi intercanvia les dones. L’acte de manipular i succionar
el penis té generalment lloc a 1la vora dels rius, amb el
pretext de prendre un bany.

Sobre el caire migico-religiés que envolta 1la
préctica, només cal dir dues coses. En primer lloc que les
relacions homosexuals sén considerades "sagrades" (en 1llur
llengua: sems). En segon 1lloc que reben una significacié
cOsmica, en la mesura en Qué es creu que promouen
creixement, auge per tota la naturslesa (cf. Sérum 1974
323-325).

Entre els Sambia de 1’altipla oriental de Nova Guinea
la relacié entre homosexualitat i mégia és també patent.
També entre ells el procés psiquic i fisic de 1la
masculinitzacid ests lligat a la magia de l'homosexualitat.
Que pren la forma de 1s fel.lacid ritual. Durant 1la
iniciacié els ancians expliquen als novieis que només
ingerint semen i consumint-ne en abundancia podran créixer i
esdevenir verament masculins. Hom els fa entendre que de 1la
mateixa manera que 1g ingestié de 1la 1let naterna era
essencial a llur ecreixement com a infants, 1la ingestié
d 'squesta llet dels mascles, que és el semen, és
imprescindible per & llur desenvolupament com & homes (ef.
Herdt 1982 58-88).

La "inseminacié" oral és essencial per al
desenvolupament en els novicis de la forca magica sanomenadsa
Jerungdu, que conté totes les esséncies de 1s masculinitat.

Jerungdu, un dels conceptes més centrals i poderosos
de la culturs Sambia, és alhora fortalesa fisica i valor
combatiu. La forga vital de 1’individu depén de 1a possessié
d’un Jerungdu abundant, que es revela igualment en e]
resplendor de la fa¢ i en 1"agudesa de la mirada (cf. Herdt
1987 31).

- 25 -



Jerungdu, en tant que lligat al semen, és una
substancia merament masculina, produida i transmesa
Gnicament pels mascles (Herdt 1887 31). Jerungdy és
responsable de la competéncia en la caca, en la guerra, aixi
com en el ritual i el sexe (cf. Herdt 1987 38). Jerungdu és
la substéncia responsable dels poders dels xamans (cf. Herdt
1987 44).

El club secret dels homes, amb les seves benediccions
i poders misties, transmet als nois el poder anomenat
Jerungdu, que esta associat a les prdctiques homosexuals i a
un conjunt de simbols fal.lics (cf. Herdt 1987 101).

Perd Jerungdu no és només un poder humid; és tambs un
poder sobrehuma, car 8 més de ser posseit pels homes és
posseit pel Sol, el pare provident de la tradicié Sambisa.

El Sol no és per als Sambia un cos sideral, siné un
poder masculf{ que uneix la natura amb 1ls societat. Les
qualitats d’aquest poder sén designades amb el terme
Jerungdu (cf. Herdt 1987 104-105).

Els ritus col.lectius de 1la iniciacié sén intents
d ‘usar el poder solar per crear Jerungdu en els nois i
promoure la fertilitat de 1a terra, com ho indica el fet que

l°agricultura (cf. Herdt 1887 105). Es tracta d'entrar en
contacte amb el Jerungdu difés arreu pPels raigs solars,
absorbir-lo magicament i inserir-lo en els nois a través del
ritual apropiat (cf. Herdt 1987 108).

S X b 3

De Malanésia podem saltar a Africa, on la nostra ¢
informacidé sobre 1" homosexualitat és, tanmateix, bastant més
eéscassa, possiblement a causs d "aquella resisténcia que,
segons Herdt, senten sovint etnografs 1 antropdlegs g
tractar del tema (cf. 1984 3). I si 1la nostra informacié
sobre 1 homosexualitat a 1"Africa és en general escassa, la
nostra informacié sobre 1'homosexunlitat instituciocnalitzada
i el seu cardcter médgic ho és encara més. Aixd no obstant,
hi ha slguns materisls interessants g comentar.

Igual que s Melanésia, 1s iniciacié conts a vegades
sagraments homosexuals a 1°Africa. En recolzament d’ aixé es
poden citar aquests mots de Turner sobre 1la relacid entre
iniciacié i homosexualitat en el poble Ndembu:

"Informadors Ndembu em varen dir que els novicis eren
mirats com a ‘casats amb” 1 instructor de la 1llotja,
el nom Ndembu del qual significsa ‘espods dels
novicis’. Un element homosexual ésg indubtablement
pPresent en la situacid mukands (aixd és, el ritual de
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la circumcisié). En la preparacié de 1la medecina
ufunde, els aprenents de circumcidador imiten 1la
cdpula i els circumcidadors també actuen de 1la
mateixa menera en la dansa ing ‘ung’u ... Durant la
reclusié, els novicis Juguen amb el penis del
vilombolo (Luvale). Es considera que aixd apressa la
guaricié. Hom fa el mateix amb els qui visiten 1la
llotja, per tal d "ajudar els novicis a guarir” (19867
222-223).

"L instructor de 1la llotja déna carn de tortuga =als
novicic, ‘per tal que els proporcioni un penis fort’. _
Després del migdia vn dels ancians es cobreix amb unsa
manta, hi fa un forat i hi introdueix el seu penis

... Tots els novicis imiten la cépuls amb ell "

(1867 254)

Aquest text ens porta a la ment coses Jja conegudes,
com és ara, que 1"homosexualitat iniciatica pot estar
envoltada d una stmosfersa mégica. Prova d aixd és que els
novicis Ndembu juguen amb el penis del vilombolo o cap del
cerimonial, aix{ com amb els penis de tots aquells que
visiten la llotja en la creenca que un tal procediment els
farad sanar més aviat la ferida de 1a circumcisié. Provs
d'aixd és igualment que hom subministra als iniciats sopa de
tortuga en 1g creenca que la forma fal.lies del cap de
1’animal fara que llurs penis s ‘engrandeixin i s ‘enforteixin
apart de qualsevol causa natural. Prova d’aixé €s, per
acabar, que els aprenents de circumcidador imiten la coépula
anal durant 1lsg preparacié de la medecinsg ufunde, per tal de
donar-1i eficacia,

Una certa atmosfera magics envolta també les
relacions homosexuals entre els Azande, un poble sagricultor
del Sudan, que es caracteritza tant per 1les prictiques
homosexuals i lesbiasnes com per les practiques incestuoses
de la seva &lite: l’estrat guerrer dels Avongara. Mentre les
dones/germanes dels caps Azande tenen una reputacié de
lesbianes, adolescents i Joves dels deu als vint-i-cine anys
actuen com a patges i amants de la noblesa incestuocsa (ecf.
Seligman C.G. 1985 515 505; Baumann 1948 295).

Segons Evans—Pritchard, aquesta homosexualitat és
enterament autdctona i no pas d’'influénecis nibis o drab (cf.
1871 183). L’ atmosfers médgica que embolealla aquests
homosexualitat, per la qual certs Princeps mostren, segons
l1antropdleg anglés, una afecci intensa, es pot deduir de
la seva connexié amb un dels rituals magics més centrals
dins la cultursa Azande, és s saber, el ritual de 1'oracle
del verf{. Heus agui el que sobre aixd ens diu
Evans-Pritchard:
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"Em varen dir que alguns princeps dormien amb nois,
abans de consultar 1’orsacle del veri, una ocasié en
la qual les dones sén tabd ..." (1971 183-184)

"(Quant als) nois i joves, que administraven el veri
durant 1'ancmenat oracle del veri ... eren coneguts
com awilimwo ... (que vol dir) ‘els fills de 1la
selva’ (una expressié que porta tot seguit s la ment
les famoses é&coles de brousse, on els joves eren
tradicionalment iniciats en els misteris del mén
masculi)" (1971 188).

El fet que hom practiqui 1 'homosexualitat abans de
consultar 1°'oracle del veri es deixa interpretar en el
sentit que la practica de 1 homosexualitat té una relacis
positiva respecte a l‘eficdcia del ritual, com a minim en 1la
mateixa mesura en qué 1lsa practica de 1 heterosexualitat hi
té, com hem vist, une relacis negativa. Si no fos aixi, no
s'acabaria d entendre que els acdlits del ritu, és a dir,
els administradors del ver{ durant la cerimdnia, fossin
precisament els mateixos nois amb els quals es practica
1 homoxesualitat.

Ro voldria acabar aquest excursus sobre la relacié
entre homosexualitat i médgia a 1°Africa sense esmentar un
ritual homosexual de fertilitat que recordo haver vist
recollit en una pel.licula italiana de caire documental, que
duia el titol: Homes salvatges, bésties salvatges. El ritual
en qluestié era el segiient: un cercle d’ homes Jjoves,
enterament nus, snaven saltsant ritmicament, tot entrant en
un estat d’ereccié. Quan aguest estat s "havia suficientment
assolit, el desenvolupament segiient consistia en unsa
masturbacié col.lectiva, al terme de 1la qual cadasecq
recollia el seu semen en un recipient de bambii. La seqiiéncisa
final consistia en el vessament cerimonial del semen
recollit sobre els cranis d’una espécie animal, la
fertilitat de la qual es pretenia aparentment fomentar smb
aquest ritu.

* * *

De 1°Africa passem a Sud América, on volenm fixar-nos
inicament en la culturs peruana, una de les més avancades de
tot el continent america. L ’existéncia al Perg d “una
homosexnalitat institucional de caire midgico-religidés esta
doblement documentada: d "una banda per alguns dels cronistes
més fiables de la conquesta, de 1 altra per l’existéncia
d'una ceramica gque é&s alhora de tema homosexual i de
naturalesa religiossa.

-
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Parlem primerament de les noticies que ens han
arribat sobre la qiiestié a través de les cerdoniques
espanyoles.

Segons Francisco Guerra, 1 homosexualitat
institucional eras uns practica ben establerta a 1l imperi
Inca, com es dedueix de les nombroses referéncies que fa sl
tema Cieza de Leén, un dels cronistes més seriosos de
1"época (cf. 1871 89). Si henm de creure el que ens diu
Cieza, 1 'homosexuamlitat institucional era especialment
practicada per tribus de 1 ares costanera i de 1°illa de
Puna, aixf com de 1la zons muntanyenca. Quant al mite
fundacional d’aquesta homosexualitat féra el seglient: certs
gegants misteriosos haurien desembarcat a la zona costaners
del Perd, prop de Puerto Viejo, i, inspirats pel diable,
haurien practicat a 1a vista de tothom 1 horrible pecat de
la sodomia, el qual s'hauris encomanat després a 1°élite
socio-religiosa, amb el rebuig general dela poblacié (cf.
Cieza de Leén 1553ed. fol.68 cap.LII). Per a Cieza de Leén
una monstruositat aixi només podia ser obra del dimoni, com
posa de relleu en diversos passatges de la seve crdnica.

"Es té per cert que en els santuaris i temples

(el dimoni) va fer saber que era part del seu servei
el que cert$s Joves estiguessin incorporats als
temples des de 1sa infantesa, de forma que al temps
dels ssacrificis i de les festes solemnes, els
capitostos i altres homes de " rang poguessin
lliurar-se al pecat maleit de la sodomia. I per tal
que tots els qui llegeixen aixéd sidpiguen com aquests
ceriménia diabdlica encars persistia entre ells
posaré per escrit un informe ... (que em fou) donat
per Fray Domingo de Santo Tomés ... (on es diu:)

"Es cert que, com una cosa general entre els
muntanyencs i els Yungas, el dimoni wva introduir
aquest vici (de la sodomia) sota unsa mena de capa de
santedat, i en cada temple o cass d “adoracié
important tenen un o dos homes, o més segons 1la
classe d "idol, que van abillats amb vestidures de

dona d’'encd del temps que s6n infants ... Amb
aguests, gairebé com un ritu i ceriménia, durant les
festivitats ... tenen comerg carnal ..., especialment

els cabdills i capitostos. Sé aixo perqué n  he
castigats dos, un d‘ells pertanyent als indis de 1a
Serra, que estava en un temple, que ells anomenen
huaca, amb aquest propdsit, & la provincis de
Conchucos, prop de la ciutat de Hudnaco; l'altre a la
provincia de Chincha, (sotmesa a) la Seva Majestat.
I, quan ... jo els vaig reptar per la repulsié del
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pecat, em contestaren que no era llur falta, car des
de la infantesa havien estat posats alli pels cacics,
pPer servir-los en aquest ... viel abominable i per
actuar com a sacerdots i guardar els temples de llurs
idols. Aixi, dones, vaig deduir d‘aixd que el dimoni

+» no satisfet amb fer-los caure en un pecat tan
gran, els féu creure que aquest vici era una mena de
santedat i religié "

"Fray Domingo em lliurd aixd amb la seva prdopia ma i
tothom ssp com és de zelés per la veritat "
Cieza de Leén 1553ed. fo0l.80-81 cap LXIV).

Cieza de Leén insisteix dnicament en el caracter
ritual, sacrificial, que tenia 1sa prédctica de la sodomisa
entre la noblesa i el clergat de certs temples en el curs
d"algunes festivitats. No ens diu, en canvi, res del
cardcter magic que pogués tenir aguest antic costum
religiés, que era, segons ell, objecte de respecte per part
dels Incas (cf. 1880 ed. PP.98-101, part II, cap. XXV).
Aquest silenci, perd, no significa 1la inexisténcia de tota
atmosfera magica a 1’entorn de 1la Préctica de
1" homosexualitat instituecional. E1 fort ambient magic que,
segons Karsten (1949 219 224), embolcallavs els rituals
sacrificials en 1§ cultura pPeruana ens impedeix, en
Principi, descartar 1a dimensié magica de les préactiques
homosexuals institucionalitzades, sobretot tenint en compte
el net sentit sacrificial gque, segons Cieza de Leén,
posseien.

L 'antiguitat d "aguests costums (Cieza de Leén els
designa com antigues religions; cf. Guerra 1971 93) ens és
indirectament confirmada per l’existéncia de tota una
ceramica erdtica, on trobem amplament representat el comerg
homosexual, en particular la sodomia i la fel.lacié.

D’ entrada es va pensar que agquesta ceramica erotica
(amb les tres varietats: viruy, mochica i chimu que van del
segle I a 1 'época de les conquestes) era de caire profa.
Ulteriorment, perd, s’'ha vist que &s de caire religids, car
en tres o quatre casos una de les figures humanes nmostra
mutilacions al nas i als llavis i sabem pel testimoni de

(cf.

pedro Gutiérrez de Santa Clara (1580) i per Blas Valera .

(1580) que saquesta mena d “amputacions eren senyal d‘un
ministeri religiés. Es interessant reportar el que Guerrs
diu al respecte:

"Pedro Gutiérrez de Santa Clars (c.1580) ... esmenta

una coss que é&s molt important per g la
interpretacié de 1a ceramica sodomitica dels estils
viru i mochics i que havis passat inadvertida als
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arquedlegs, és s saber, que les representacions dins
la cerdmica sodomitica de 1a mutilecié del nas i dels
llavis eren un signe d’ofici religiés i no pas d’un
cdstig per aberracid sexual" (1871 140-141).

Un cop coneixem les connotacions religioses d aquests
ceramica, se’ns plantegen preguntes com saquestes: quins
finalitat tenia 1 que representava?

A la primera pregunta Jo respondria temptativament
dient que tenia una finalitat mdgica. Fernando de Oviedo
esmenta que en algunes parts d "América Central hi havia
indis que

"duien com una Joia, feta en or repujat, un home
muntat sobre un altre en 1 acte diabdlie i nefast de
Sodoma" (1526ed. fol.44 cap.LXXXI).

L'existéncia d aquesta Joieria sodomitica =a 1'América
Central ens permet inferir quelcom sobre el significat de la
cerdmica sodomitica de 1 Américsa Andina. Talment com els
indis de Messo-América es sentien protegits com amb un
amulet per les joies de tema homosexual que duien a sobre,
aixi també els indis del Peru es devien sentir protegits per
una mena d atmosfers nagico-religiosa que emanava de 1llur
cerdmica de tema homosexual.

Perd aixé no és tot el qQue podem conjecturar sobre la
cerdmica sodomitica peruans. Podem també conjecturar que
representava d ‘una forms artistica les préactiques
sodomitiques entre nobles i sacerdots, descrites per Cieza
de Ledn. En base a qué? Doncs en base a les mutilacions que
a vegades mostra la cara d’una de les dues figures. E1 fet
que aquestes mutilacions siguin, com hem vist, signe d ofici
religiés ens permet identificar la figura que les ostents
amb un membre del clergat. I, si una de les figures és un
membre del clergat, el qual -com diu Karsten- pertanyia a
l°estrat aristocratic (1848 120), 1 altra figura dificilment
pot representar un membre de 1s massa de la poblacié, ans ha
de representar un membre de la noblesa.

D acord, doncs, amb tota aquesta hermenéutica sembla
plausible que la cerdmica homosexual peruana déna
indirectament testimoni de les préctiques homosexuals de
caire migico-religiés qQue, a partir de les croéniques
espanyoles i altres treballs, poden inferir que
caracteritzaven 1°€lite socio-religiosa del pais.

X * *

D’América passem 8 FEurasis on voldriem posar de
relleu alguns materials pertanyents a la culturs indoeuropea
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Pel que fa a la relacié de 1"homosexualitat institucional
amb la magia.

J. Bremmer (1980) es pregunta si 1 homosexualitat
ritual no era uns institucié general dins 1sa cultura
indoeuropea i el mateix fan Georges Dumézil (1884) i Bernard
Segent (1986).

. No sabem si és possible respondre en termes
afirmatius a aquests giiestié. E1l que si que sabem és que en
diverses 4&rees del mén indoeuropeu 1la preséncia d ‘una
homosexualitat institucionalitzada és conspicusn.

Com és de suposar, no ens dedicarem ara a comentar
una per una aquestes 4drees, siné que ens limitarem =
seleccionar-ne unes poques per a un examen minimament
detallat. Aquestes seran 1°area Eerménica, 1’ares india i
l°ares grega.

* X X

A 1'area germanica la relacis entre homosexualitat i
mégia gira en bona mesura entorn del caire magic que hom
atribueix al semen. Aquest caire migic es deixa inferir
d algunes de les creences germadniques sobre 1la mandragora.
Aquesta, segons una estess llegendsa, neix de 1la semenca que
degota de les victimes de la forca i té una série de
propietats migiques, tals com revelar el futur, fer rie,
treure del davant els enemics, beneir el matrimoni, doblar
el nombre de monedes, etc. (cf. Petzoldt 1870 267-288). Una
de les designacions de 1sa mandragora en alemany modern,
Galgenménnlein, que vol dir "1l homenet de 1la forca", fa
clarament al.lusidé a aquest complex d idees. Ara bé, el fet
Que les propietats magiques de 1l=a mandragora derivin del
semen que li déna naixenca mostrs de manersa inequivoca 1s
naturalesa mégica que tenia el semen entre els germanics.

Agquest poder misterids de 1 esperma es posa
diversament de relleu en la mitologia nérdica. Una de 1les
formes com aixd es fa és dient-nos que 0Odin, el déu de 1g
guerra, cercava la clarificacié dels seus poders mentals,
tot visitant la terrible escena dels penjats en un bose que
tenia consagrat = Uppsala. Adam von Bremen és qui ens
explica els horrors d’aquest lloc de culte (cf. Talley 1974
163).

La pregunta és com s 'ho feisa Odin per clarificar els
seus poders de visié entre les victimes que 1i eren
sacrificades a Uppsala? Donecs bé, pel que sembla, 1la forma
Supremament eficag de fer-ho era bebent 1sg semenca dels
penjats.

Sobre 8ixd no és que els textos éddics siguin del tot
transparents, perd si que cal dir que sén, com g minim,
translicids. Aix{ almenys ho creu Jeannine E. Talley, 1a
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qual en el seu article, "Runes, mandrakes and gallows"”,
afirma explicitament que un dels nitjans fonamentals com
Odin renovavan la seva virilitat i amb ell la de tota 1=
comunitat era mitjancant la consumicid sagramental de 1la
semenca que degotava de les victimes penjades en honor seu.
Parlant d aixd diu:

"La primera 1linia de l’estrofa 141 del Havamal és
extraviadora en la seva versié corrent de “llasvors

vaig esdevenir fértil’. Una traduccié semblant €s
permissible per mor de 1sa llicéncia 1literaéria i
poética, perd malauradament ha dut a una

interpretacié laxa que ha enfosquit alld que pot ser
que sigui de fet la qiiestis central, és a saber, 1la
renovacidé de la virilitat d"0Odin, aix{ com la de tota
la comunitat. Es clar que en la construcciéd
gramatical: tha nam ek fraevaz, fraevaz és un nom,
parent del goétic Ffraiw, que significa “llavor’. Uns
traduccié millor féra 1s literal: ‘llavors vaig
prendre semen’. Hi ha una forta possibilitat que les
excrescéncies corporals que gotejaven de les victimes
(humanes i animals) haguessin estat emprades durant
el ritual de fertilitat, aixfi com ho era 1a sang en
les inscripcions rdniques" (1974 165)

Un dels textos que deixs entreveure més clarament tot
aquest complex de coses és, sens dubte, 1’estrofa 157 de
Havamal:

“Conec una dotzena cosa: si veig en un arbre un
caddver que va i ve d’un penjat, llavors tallo i
pinto runes, de forma que 1 home camina i em parla".

El coneixement rinic, que permetia a 0Odin guarir
malalties, protegir en el combat, solventar disputes,
neutralitzar bruixeries o promoure la fertilitat (ecf. Talley
1974 183), era obtingut pel déu, mitjancant la consumicié
ritual de 1la semenca dels penjats, que feia que aquests
d 'alguna manera s animessin i 1i revelessin el poder que
Procedia de llurs cossos sacrificats.

Alguns paral.lels indis fan concloure a Jesnnine E.
Talley que per als antics indoeuropeus els sacrificis
encaminats a la renovacié puixant de la vida no es basaven
tant en la mort de la victima com en el fet que en el moment
de la seva mort 1lliurés les forces dadores de vida que
radicaven en la seva semenca (cf. 1974 184).

Tot aixd té& paral.lels importants fora del mén
indoeuropeu. La fel.laci$ homosexual in extremis no té només
un poder magic en la culturs germénica; el té també en 1la
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cultura melanésica. Gilbert Herdt ens explica com entre els
Sambia hom ensenya als joves a no matar tot seguit un
cabdill capturat, siné a extreure’n primer el poder magic
per mitja de la consumicié ritual de la seva esperma. Heus
aqui un fragment on parla d aixd:

"Hom ensenyava als Jjoves, gue quan fessin caure un
cabdill guerrer enemic, no 1 " havien d ‘occir
imnediatament, car el seu cos havia encara de lliurar
Quelcom preciés. Un cop el guerrer havis caigut, el
Seu semen podia ser procurat sigui masturbant-lo,
sigui esperant 1’ejasculacié produida pels espasmes de
la mort. Aquests darrera descdrrega energética es
creia que contenis el Jerungdu maxim, el poder fisic
i 1a forga vital que havien fet d'ell un cabdill
Buerrer. La ingesti6é d aquesta ejaculscidé havia de
transferir aquests poders al Jjove. Aquesta ersa,
idealment, 1 dnica ocasié escaient, en 1la gqual els
solters (que en 1llur condicié de tals només podien
ésser fel.lats) podien temporalment invertir els
papers 1 fel.lsr ells mateixos una vegada més"” (1987
1680).

Tot aixd ens fa, sens dubte, esgarrifar & causa de la
seva cruesa. Perd, al mateix temps que ens fa esgarrifar,
ens fa veure un cop més sota una llum clara una de les coses
que hem anat repetint sl llarg d’ aquest capitol, és a saber,
que com més allunyvada és una practica de 1a conducts
Eenéticament heretada tant més capa¢ sembla ser d’streure
amb forca cap a si 1’atmosfers mégicsa.

Arribats a squest punt, és fadcil que ens vingui a 1la
ment una pregunta. Es que 1'Gnica forma d’homosexualitat
migica, socialment sancionada, entre els antices germanics
era la fel.lacidé in extremis? De ser aixi, 1a culturs
germanica féra un cas utnic en el mén. La nostra impressié és
que apart de 1a fel.lacié in extremis la cultura germanics
sancionava també 1la fel.lacié in vivo. En recolzament
d ‘aquesta conjecturs voldriem cridar 1'atencié del 1lector
sobre agquests passatges de 1 'Edda:

"Embriac vaig esdevenir, mortalment embriac, quan
vaig estar amb el savi Fjalar. Aquell accés
d “embriaguesa és el millor, del qual cada home treu
la seva ment del tot claras” (Havamal 14),

"Del fill del (gegant) Bolthorn ... vaig aprendre a
la perfeceid nou cancons poderoses i vaig prendre com
a beguda 1l aiguamel més estimada, treta (del brocal)

d'Othroerir. Llavors vaig comengar a créixer.’ji a .
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guanyar en discerniment, s augmentar igualment en
saviesa: un vers portava a un altre vers, un poema
portava a un altre poema" (Havamal 140-141).

"Bé conec, oh Ygg (=0din), on el teu ull esta
amagat”, diu 1la vident: "en el pou meravellsSs del
gegant Mimir. Cada mati Mimir beu 1la seva aiguamel de
la penyora de Fjolnir (aixd és, de 1°ull d’'Odin que
el gegant guarda com una penyora)” (Véluspa 28).

Hi ha unes gquantes giiestions claus per entendre el
possible sentit homosexual d "aquests passatges:

- qui és Fjalar?

- qué és 1 'aiguamel que prenen Odin o Mimir?

- qué representa 1°ull d 0Odin que Mimir guarda con
un&a& penyora?

Sobre el primer punt es pot dir el segiient:

Fialar és el gall que cants en els arbres que fan de
forca (cf. Vsluspa 41). Fjalar és també el €all que canta
sobre els deis i els herois (cf. Véluspa 42). Fjalar és
probablement el gall daurat qQue seu sobre un arbre alt (cf.
Fjélsvinnsmal 17). Fjalar és segurament el gall que
desvetlla 1’'exércit celestial per a llur combat diari (cf.
Helgakvidha Hundingsbana 11 49). A 1la vista de totes
aquestes connexions i, tenint present el sentit de 1la
paraula gall en llengiies com l1’anglés o el francés, creiem
que és probable que Fjalar sigui una mens de personificacié
mitica del fal.lus.

Sobre el segon punt es pot dir el segiient:

L 'aiguamel que prenen Odin i Mimir és probablement
idéntica al semen. Talment com & 1°India el soma equival en
una série de casos al semen, aixi també 1’aiguamel, que és
la contrapart germanica del soma, podia equivaler en alguns
casos al semen. El fet que en Havamal 140-141 Gdin,
immediatament després de dir que va prendre 1l aiguamel més
estimada, digui que va prendre 1la semengs (recordem
l'exegesi de Talley sobre el primer vers de 1l estrofa 141 de
Havamal: thse nam ek fraevaz) es pot considerar una prova
gairebé concloent del que dienm,

Sobre el tercer punt es pot dir el segiient:
L'ull d4°0din, que el gegant Mimir guarda com unsa

penyora, és probablement el fgl.lus. Aixd d’un ull, que hom
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manipula d una forma o d‘unsa altra, és un tema que trobem
repetidament en la tradicié egipcia. En els materials
recollits per Pritchard sobre aquesta tradicié es troben una
série de fragments referents a aquest tema. Heus-ne aqui
alguns:

"La presentacié de 1°ull és la Justicia de 1’'Ennéade”
{(cf. Pritchard 1969 14 co0l.II)

“Oh Osiris, pren per a tu 1°ull d 'Horus. Alga’l a 1la
teva fag, un algament que és pa 1 cervesa" (cf.
Pritchard 1969 325 co0l.I)

"Obre la teva boca, (oh Osiris), amb 1°ull d Horus"
(cf. Pritchard 1969 325 col.I)

Qué és aquest ull d 'Horus que Osiris alg¢ca fins a 1la
seva boca, se’l fica a dins i és per a ell nodriment i
beguda? La nostra idea és que ¢és el fal.lus magic. Aixd és
perfectament possible, si tenim en compte una série de
paral.lels. Aix{, per exemple, en 1la cerdmica erdtica grega
ens trobem amb representacions del fal.lus que tenen
dibuixat un ull a 1°sltura del glans (cf. Dover 1978 128
132). D’una manersa semblant, en la tradicié indis trobem
representacions del linga o fal.lus que incorporen la forms
d’un ull a llur estructura (cf. Murphet 1881 176). Per si
aixd no fos prou, alguns textos egipcis ens diuen que els
homes han estat produits a partir de les 1lliagrimes que
provenien de 1°ull (en singular) d Atum, el primer dels déus
del panted egipci:

"Els homes vingueren a l’existéncia de les llagrimes
que sorgiren del meu wull" (cf. Pritchard 1969 &
col.II).

"Jo vaig produir els quatres déus de la meva suor
(com veurem un sindnim de semen), mentre que els
homes sén les llagrimes del meu ull” (cf. Pritchard
1969 8 col.1lI).

A la vists d’'aquests materials crec que ningd no
podra considerar arbitraria 1la identificacid que fem de
1°ull amb el fal.lus en determinats contextos.

Ara be, si Fjalar és una personificacié del fal.lus i
si 1'ull és en determinats contextos un sindénim del nmateix
érgan; si, d’'altra banda, l’aiguamel estimada egquival en
alguns marcs de referéncia sl semen, llavors els textos
éddics que hem citat més amunt perlen inqiiestionablement de
fel.lsecid in vivo.
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L 'accés d embriaguessa que clarifica 1la ment d’'Odin
durant la seva estada amb Fjalar no és més que 1’embrisguesa
magica de 1a fel.lacié. D altra banda, les cangons poderoses
que aprén Odin del fill del Eegant Bolthorn, gracies a 1la
consumicié de la seva aiguamel, han de ser enteses com un
fruit de la migia de 1a fel.lacié, a la qual es refereix
d 'altra bands explicitament 1la primera linia de 1la segonsa
estrofa del fragment en questid, quan posa en boca d“0din
aquelles paraules que henm comentat més amunt: "Llavors vaig
prendre la semenca". Finalment l’aiguamel que el gegant
Mimir beu amb afany d“aguell wull d'0Odin que guarda com uns
penyora no és altra cosa que lsa semenca del fal.lus del déu
de la guerra, de 1ls qual en deriva tota mena de beneficis
magics. o

Tot aixo sén evidentment conjectures, perd
conjectnres que no estan mancades de base.

* X *

De 1’ares germanica, que es troba a l’extrem
nord-oest del! domini indoeuropeu passem ars a l"drea indis,
que es troba a 1’'extrem sud-est d "aquest domini.

Tot i el que pensen alguns sutors, con Bernard
Sergent, 1'homosexualitat institucionalitzada no és menys
existent entre els indis que entre els germiniecs o els
grecs. Benjamin Walker, en el seu llibre: The Hinduy world,
ho mostra amb una seérie d "instancies. Heus-ne aqui algunes:

“"(Dins de certs moviments religiosos secrets) 1a
sodomia o adhorata: ‘amor per baix” ... era un dels
principals expedients emprats per saprofitar els
poders delé centre del recte, 1°animacié del qual es
Pensava que energitzava les facultats artistiques,
poétiques i mistiques. Alguns autors medievals en
parlen com de guelcom comd i no ho consideren
pervers” (18968 II 199).

“(D’altra banda), una gran part de 1la magia sexual
estava associada amb la practica del congrés oral, i
molts poders ignis de gran intensitat es creis que
derivaven de la seva prdctica. E1 prototipus de
maukhya (o fel.lacié) oculta és tragcat enrera s 1la
llegenda que parls de com la semencga de Civa fou
rebuda en la boca d Agni, el déu del foc" (1988 1II
199).

"Els rituals tantries citen diversos estadis del
mauvkhya (o fel.lacié magica):
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- ablucidé ritual del IJinga (o fal.lus) del
propietari,

- ereccid per mitja del massatge manual,

- invocacié de 1la deitat que ha pres possessid de
1 adorador,

- excitacié oral fins que s arriba a 1lsa conclusié,

- comiat de la deitat.

En un d’aquests estadis els poders vitals de 1°6rgan
i de la semenc¢a es creu que esdevenen ranifestos i
qQue poden ser absorbits per una tercera part, present
durant el ritu" (1888 II 199).

“Algunes formes de ritual tantric prescriuen de fet
la submissié del chela (o deixeble) al paper passiu
en relacions homosexuals amb el guru" (1968 II 152).

Totes aquestes practiques homosexuals de l'occultisme
hindd, que trobem a vegades esmentades en els tractats
derotisme i plasmades a més en 1la iconografia religiosa,
sén possiblement restes, fragments més o menys transformats,

d‘una certa homosexualitat institucional que hauria
caracteritzat el periode védic. Agquest, perd és un tema
sisteméticament escamotejat pels vedistes i que,

evidentment, no és aguest ni el lloc ni el moment d intentar
escatir. A manca d‘aixd, 1°dnic que farem aqui sera donar-ne
unes pinzellades, tot esperant una ocasié millor per
poder-hi entrar amb més detall.

Un estudi prolongat dels textos védics ens ha anat
convencent de 1 existéncia durant 1’época de les congquestes
d’una homosexualitat guerrera de tipus magic. Aquesta
estaria especialment lligads al mite de 1’Obstacle Codsnic
(concebut com una Serp, uvn Avar, un Ocultador) i a la figura
dels rsis guerrers per antonomésia, els Angiras. La trama
del mite féra la segiient: el Erup guerrer dels Angirss,
capitanejats per déus com Indra o Brahmanaspati, emprendrien
la lluita contra 1 Avar Cosmic (idéntic en certa mesura amb
els pobles que els oferien resisténcia), per tal de guanyar
la Riquesa Obstaculitzada (idéntica en part al domini de
nous territoris). I en tota aguestsa enpresa bél.lica el grup
dels rsis guerrers pretendria protegir-se dels perills
mitjancant certes formes de migia homosexual.

Talment com en algunes expedicions guerreres de
tribus australianes com els Pitjentara els participants es
masturbaven mituament amb la idesa explicita o implicita que
aquest acte els servis de protecis magica (c¢f. p.23), aixi
també en 1°expedicié guerrera, que els antics rsis indis
pretenien emprendre contra els poders cosmics que
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obstaculitzaven el bé, els participants humans es protegien
mégicament mitjancant diverses préctiques homosexuals.

Tot aixd, perd, no sempre esta dit de forma literal.
Hi ha casos en qué es diu de forma velada, metaférica. Un
cas que ve a tomb és aquell en qué l°element magic espermsa
és designat no pas amb el seu terme especific sindé amb el
terme metafdric d exsudacié, de suor.

El fet que en sanscrit, com en llesti o en germanic,
la paraula per suor, sveda, estigués connectada smb la idea
de mullena afavoria, sens dubte, la metafora (cf. Mayrhofer
18956 art. ksvidyati, svidyati; Pokorny 1959 art. suéid-,
sueid-). Perd 1°etimologia no és 1la base Gnica de la
transferéncia semantica. Aquesta recolza també en una
connexié d idees, que avui dis potser se’'ns escapa, perd que
una série de textos mostren que era del tot viva en
l1"antigor. Ens referim 8 1la connexié entre les idees de
semenca 1 de suor que trobem en diverses cultures
classiques,

O’'Flaherty fa notar com 1la suor figurs com un
substitut del semen en una série de narracions mitigues
d"ambit indi. Heus-ne aqui salgunes:

La suor de Brahmé cau a terra i produeix una multitud
de savis (cf. O°'Flaherty 1873 272). Tres pobles indis de 1la
regié muntanyenca, els Kotas, els Todas i els Eurumbas,
haurien nascut, segons la llegenda, de tres gotes de suor
del déu Kématarfja (cf. Haussig 1984 V 732). L’equivaléncia
que hom pot assenyalar en slguns casos entre l1°engendrament
per la suor i 1°engendrament per Ila semenga sajuden a
establir 1'equivaléncia ocasional dels dos conceptes.

Hem vist més amunt un text egipci en qué es deia que
Atum va crear quatre déus de la seva suor (cf. Pritchard
1868 8 co0l.I). Un text aixi &s 1la contrapart precisa d’un
altre text en qué es diu que Atum va crear 1°Ennéade
mitjancant el semen provinent de la sevs masturbacié (ef.
Pritchard 1869 5 col.I).

La mateixa correlacié trobem en el context indi.
Aixi, mentre en una versié la suor de Civa produeix el déu
Skanda, en la versié habitual Skanda neix del vessament de
la semenca de Civa (cf. O’Flasherty 1980 38-40).

Hom diria que mentre 1la paraula semeng¢a es pot
utilitzar en qualsevol context normal, la paraula suor només
es pot utilitzar, quan fa referéncis 8 uns semenca emessa que
no té efectes procreatius en cap ventre femeni (cf.
O'Flaherty 1980 32 37 39 40; Aitareya Aranyska 2.6.1).

Amb aquesta clau hermenéutica a 1la ma estem en
situacié d “entendre uns quants textos qQue parlen
figurativament de la conquesta de lsa riquesa celestial
grécies al suport magic de certs rituals homosexuals. Entre
aguests textos cal citar en primers linia Rg Veda 10.67.86.
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En aquest verset veiem com Indra, desitjés de la llet de 1sa
riquesa celestial, aconsegueix véncer 1°obstacle que 1i
barra el pas amb 1°ajuda d’un Erup de rsis guerrers,
apropiadament descrits en el passatge com "ungits amb ls
suor" (svedddjibhih):

"Tot desitjant la llet, (Indra) va fer plorar 1"Avar,
amb 1’ajuda dels ungits amb la suor".

Els qui tenen per ungiient (afiji) la suor (sveds) sén,
d ‘acord amb 1'exegesi que fa Geldner (1951 111 242 n.6), els
Angiras, aixd és, els rsis guerrers primordials, els gquals
s "haurien untat amb 1la Semenca emesa conjuntament com =&
preparacidé magico-religiosa = 1’empresa bél.lica descrits en
el text.

La mateixs connexid entre els Angiras i
1l "homosexualitat magica, 1la podem trobar, seguint la mateixa
linia interpretativa, en el vers segient de 1 himne, aixd
€s, en Rg Veda 10.87.7, que diu:

“"Amb els seus companys veritables ... va ell esbotzar
1°Ocultasdor, que popavsa (secretament) la llet. Amb
1°ajuda dels sementals, dels verros, la suor dels
quals era llet calenta, Brahmanaspati va obtenir 1la
rigquesa".

Novament una referéncia a la consecucidé de la riguessa
suprema, vista com una gesta guerrera, en lsa mesurs en qué
cal superar una série de forces adverses. Aqui, perd, el cap
de colla no és Indra siné Brahmanaspati, 1 arquetipus divi
del sacerdoci, mentre els seus companys fidels continuen
sent els Angiras, descrits com a sementals poderosos, gque
recolzen magicament 1‘accié de Brahmanaspati mitjancant
l’efusié de llur semenca.

Que tot aixd no és una hermenéutica mancada de base
es dedueix de les paraules de Rg Veda 1.88.8, on veiem el
grup dels Angiras trobant la seva cohesié interna en un cert
tipus de relacié homosexual. Heus aqui les paraules del
text:

“"Ells es desitjaren mGtuament 1sa semenca de llurs
cossos. No essent pss necis, estigueren conformes en
llurs propis cors”.

El fet gque aquest passatge parli d'un clar desig
homosexual entre els Angiras es pot prendre com una Provs
Que ]l atribucié que els estem fent de practiques homosexusls
magiques estd lluny de ser gratuita.
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Perd, fins quan persisti tot aquest complex de coses?
Possiblement, fins a 1la fi de l’época de les conquestes.
Aixd almenys és el que semblen indicar tota una série de
textos que continuen parlant del vessament magic de 1la
semenca no pas, perd, per referéncia sl passat, sind per
referéncia al present. Un passatge important en aquest
respecte és Rg Veda 7.103.8, on llegim:

"Els celebrants, que duen en si mateixos 1la 1llet
calenta i 1°exsuden, han aparegut davant dels ulls.
Cap no ha romias ocult”.

Si no ens egquivoquenm, aquest text parla de 1lsa
celebracié d 'un ritual homosexual madgic no ja per part dels
rsis de 1l'antigor, siné per part del sacerdoci contemporani
del poeta. I el mateix ocorre en Rg Veda 1.173.2, on 1llegim
aquests mots:

"Que el mascle canti amb els mascles que ofereixen
llur suor. L adorable jove guerrer (Indra) recolza
llurs acoblaments (mithung)".

En Rg Veda 1.121.6 hom diu que Indra resplendeix de
forca, quan el licor que l’embriaga s’'sssola en els calzes
litdrgics, amb 1'ajuda d"aquells que ofereixen 1lur suor
(sveduhbavyaih).

A la fi del periode de les conguestes, perd, les
coses prenen un altre caire. En lloc de les practiques
homosexuals reals el que es troba en agquesta fase ulterior
sén préctiques homosexuals figurades, com es pot veure
llegint aquest fragment de Taittirfya Samhitd 6.5.8.5-8:

"Oh Agnidh, seu en el si del Nestr! ..., diu (un dels
oficiants). (D aquesta manera), 1 °Agnidh prenva en
veritat el Nestr ... (En efecte, 1 Agnidh) fa rajsar

aigua (i) en veritat vessa sixi la semenca. Al 1llarg
de la cuixa fa que ragi, car al llarg de la cuixa 1la
semenca és vessada. Descobrint la cuixa fa que ragi,
car, quan la cuixa és descoberta, 1llavors els dos
s ‘aparellen, llavors la semencs és vessada "

5i bé és cert que 1°Agnidh i el Nestr tenen una
relacié homosexual en aquest passatge, aquesta no é&s real,
sindé figurada. L’antiga unié ritual de 1°Agnidh i el Nestr,
qQue les paraules del text d’una forma o altra impliquen, és
substituida aqui per un simple descobriment de la cuixa i
una aseguda a la falda. El tradicional vessament mégic de 1la
semenca, sense el qual el text present no tindrias sentit, és
substituit ara pel vessament d 'aigua al llsarg de la cuixa.
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Qué és el que ha ocorregut? Doncs, probablement qgue,
quan els rituals homosexumsls reals comencaren a ferir 1la
sensibilitat de la gent, degut a canvis culturals pregons
que s operaren =& la fi del periode védic, hom senti 1la
necessitat de substituir-los per rituals homosexusals
simbdlics,

Perd el periode post-védic no és necessariament
l’extincié global de 1'estat d afers anterior. Es molt
possible que moltes de les pradctiques homosexuals de 1la
religiositat védica persistissin submergides, dintre de
cercles miagico-religiosos més o menys secrets, un cop
desaparegudes dels circuits de 1a religiositat ptblica. Per
8 nosaltres aquest podrisa ser l'origen dels ritusals
homosexuals tantrics que hem esmentat =&l comengament
d "aquest apartat.

X X X

Del mén indi passem al mén grec. En aquest la relsciéd
entre homosexualitat i magia estia poc estudiada. Tanmateix,
alguna cosa se’'n pot dir.

La connexié mégica entre ceriménies mortudries i
homosexualitat que hem esmentat per a la cultura sustraliansa
(p.23) i per a la melanésica (p.24) té un cert paral.lel en
la cultura grega. Aix{i, per exemple, 1l'escena més antiga de
galanteig homosexual es troba en un vas funerari atic del
segle VI a.C. En un altre vas funerari amb fons blanc del
British Museum hom pot veure com dos bells homes nus, que
persegdueixen una 1llebre, pugen pels esglaons d 'una tomba
(cf. Sergent 1986 100). En la Vida d ‘Alexandre de Plutarc
s'explica com el jove rei i els seus erfmenoi es despullaren .
i feren una cursa al voltant de 1s tomba d "Aquil.les, com
diu el text, "segons 1°antic costum dels funerals" (cf.
Sergent 1986 204). Es com si la imatgeria de 1la vida es
volgués vessar en el mdén funerari, per tal de contrarestar
la mort, diu Sergent (1988 i00).

Perd aixd no és possiblement tot. Entre els regals
que fa ] ‘erastés a 1 erdmenos, n'hi ha un que fa pensar en
la bona sort. Ens referim als saquets d “astrédgals (ossets
amb funcié de daus) que, segons Hampe, els amants oferien
sovint als seus amats (ef. Sergent 1880 100 251 n.24). La
preséncia d’aquesta mena de saquets en escenes homosexuals
tipiques de la ceramica grega podria significar que per als
grecs 1 ' homosexualitat era un motiu de sort. Perd, sort -es
dird- en qué? Tal vegada -es podria respondre- en 1la caga i
en la guerra. Mirem d’elaborar-ho una mica.

La relacié entre caeca i amor homosexual és, com diu
Sergent, una de les constants de 1'art atic (cf. 1986 98).
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"4 1'interior d’‘un kidlix ("calze") conservat a
Suissa, un erastés gran, barbut, té el mentd d’un
erémenos i estén la ma cap sl seu sexe i en 1 espai,
a dreta i1 esquerra de 1ls parella, hi ha dibuixats uns
guineu i una llebre mortes” (Sergent 1886 98).

"Una copa del Louvre, malauradament deteriorada,
mostra dos homes en coit intercrural: l’erdmenos té a
la m& un basté de caga, un gos ocupa 1°espai a 1=
Seva esquerra i una llebre apareix simétricament a lsa
dreta de 1 erastés” (Sergent 1986 a8).

"Un 1ékuthos (vas de rerfums) de Boston mostra, a 1ls
base, un combat de galls i un gos perseguint una
llebre, en el registre superior un fris de cavallers,
en fi a 1'esquena de tot sixd escenes erdtiques
homosexuals"” (Sergent 1988 99).

Normalment, la interpretacié que hom fa d’aquestes
Juxtaposicions temidtiques és Que 1’entrenament a la caca i a
les armes formava part d‘aquellia fase d accés dels joves =
la ciuvtadania, que antigament comprenia també les relacions
homosexuals.

Aquesta, perd, no és 1°Gnica interpretacié possible.

La juxtaposicié del tema de 1 homosexualitat amb els
temes de la caca i de la guerra podria significar igualment
que la practica de 1 homosexuslitat duia bona sort en les
activitats cinegétiques i bel.liques. Talment com
l1"homosexualitat tenia uns influéncia protectora en la vida
d 'ultratomba, aixi també podia donar sort en la caca i en la
guerra. Aixd no es pot evidentment probar, perd tampoc no es
pot desmentir i en aquesta situacié cadasci és 1lliure
d’inclinar-se per 1la interpretacié que 1i plagui més, una
mica com en el cas de les bossetes que hem dit més amunt que
els erastaf lliuraven = vegades als eréménoi. Mentre per a
uns aquestes bossetes contenien or, per a altres contenien
daus (cf. Sergent 1986 251 n.z4).

Per la nostra banda i tenint present 1 atmosfersa
mdgica gque embolcsalla 1"homosexuslitat institucional en
tantes cultures, no féra gens estrany que a la Grécia antiga
hom hagués tendit a considerar les practiques homosexusls
com a capaces d afavorir 1'individu tant en la cags com en
la guerra, d‘una meanera semblant & com es creia que el
podien protegir després de la mort.

X x *

A la vista de tots aquests materials results estrany
que alguns pretesos grups gnostics excloguin radicsalment
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1 homosexualitat de 1lurs priactiques ocultes. Una postura
aixi és histéricament injustificable, car va contra fets
establerts. Entre aquests fets es poden citar no sols certs
rituals tantrics de 1°India o del Tibet, que prescriuven
l’administracié de 1°esperma dels mestres als deixebles (cf.
Daniélou 1979 216), =siné també certs rituals homosexuals del
propi gnosticisme. Alsin Daniéliou, citant Payne Knight,
afirma que

"Els gndstics sdministraven el semen virile com un de
llurs sagrsasments” (1979 217)

Una secta gndstica de 1’antiguitat cristiana, la dels
Naassens, era coneguda per les seves practiques homosexusls
de caire magico-religiés. Josep Montserrat i Torrens fa uns
indagacié del tema en el seu article, "El universo masculino
de les Nasasenos”, que bé mereix un comentari.

Com 1a resta dels gnéstics, els Naassens es
caracteritzaven per una interpretacié auténticament
“contra-cultural” de la narracié biblica del paradis. En
ella, Adam i Eva, bo i menjant el fruit de 1 arbre del
coneixement, no solament no cometen cap pecat, siné que
acompleixen 1'acte de 1a salvacid. En ella, el déu de
1’Antic Testament, Yahveé, lluny de ser el Déu veritable, és
un creador deficient d un mén deficient, que, per acabar-ho
d’arreglar, és envejdés i mentider. Finalment, en ella, la
serp no és una entitat diabdlica, siné un enviat del déu i
mén superior, que és identificada amb la figura de Jesus, el
qual en 1la tradicié gnéstica apareix com 1 instructor o
il.luminador, que esdevé salvador per la seva crucifixié
celestial (cf. Magne 1975 130-131).

El que és propi dels Naassens és l'extensié d aquesta
exegesl genuinament contra-cultursl a un text de Sant Pau en
el gqual es condemna 1 'homosexualitat masculina i que diu:

"I igualment els homes, deixant 1°Gs natural de la
dona, s abrandsaren en concupiscéncia els uns per als
altres i cometeren turpitud homes amb homes"
(Epistola als Romans 1.27).

Segons els Philosophoumena,

"En aquestes paraules de Pau, diuen els Naassens, es
conté tot el misteri que prediquen, el misteri ocult
i 1inefable, el misteri del benaurat plaer.
Efectivament, segons ells, el lavatori que proclamen
no consisteix en altra cosa que en l’entrada en el
pPlaer immarcescible de qui &5 rentat amb aigua viva i
ungit amb o0li inenarrsble™ (v.7.16-19)
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Alld que permet capgirar el passatge pauli i
convertir-lo d un text condemnatori de 1"homosexualitat en
un text altament exalgador d‘aguests és 1la reinterpretacis
d ‘una série de conceptes. Entre ells figuren en primera
linia els conceptes

- d’ds natural (katd phisin)
- d’ds contra natura (pars phisin) i
- de turpitud (a-skhémosiné).

Alld que en Sant Pau és "1'Gs natural”, aixd és,
l’acte de procrear amb una dona, entre els Nsassens no és
més que un acte propi del mén inferior, governat per la llei
imperfecta del déu biblic.

Alld que en Sant Pau és "1°'ds contra natura”, aixd
és, l'acte d acoblar-se un home amb un altre home, entre els
Naassens es converteix en un acte de categoria superior,
atés que per a ells la naturalesa representa el mén inferior
del demiurg biblic i la contra naturalesa representa el mén
superior del Déu veritable.

Finalment, alld que en Sant Pau és designat com =&
"turpitud” és referit pels Nasssens al pla suprem (cf.
Montserrat 1980 9), basant-se en la interpretacié 1literal
del mot a-skhémosiné, que té per significat basic “"sense
forma”". En consonancia amb aixd llegim en el text dels
Philosophoumena: ‘

"Per turpitud (a-skhémosiné) s entén, segons ells, 1la
primersa i benaurada substéncia a-morfa
(a-shhémdtistos ousia), 1la que déna origen a totes
les figures en tot =alld que hi ha de configurat"”
(V.7.18-19),

Amb aquestes claus hermenéutiques a 1la ma, els
Naassens estaven en situacié de posar les bases per a uns
mistica altament elaborada de 1 homosexualitat, les 1linies
generals de la qual es poden establir en aQquests termes.

La unié sexual de mascle i femella és un acte propi
del mén inferior, governat pel demiurg biblie, i en aguest
sentit contrari a 1la veritable doctrina mistica (cf.
Philosophoumens V.7.14).

La unié sexual perfecta és la unié d ‘un mascle amb un
altre mascle, 1la gqual, perd no és ben bé alld que sembls
ser. Car, mentre en sparenca té 1lloc entre éssers unisexuats
i en el pla terré, en realitat té 1lloc entre éssers
bisexuats i en un pla supra-terré., Com aixi? Doncs de 1la
segient maners.

Per als Naassens la unié sexual entre dos mascles ers
una unidé entre éssers andrdgins, atés que un representava
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1"home primordial, 1°'altre 1 home espiritualment regenerat
que 1li és consubstancial (homooidsios), i tant 1’un com
l’altre eren concebuts com s éssers bisexuats, bé que
clarament masculins (cf. Montserrat 1980 11).

Per als Naassens, igualment, 1la unié sexusal entre
mascles, tot i tenir lloc damunt la terra, es realitzava de
fet en el pla suprem de 1la substincia informal
(a-skhématistos ousia), raé per la qual ansva acompanyada
del plaer immarcescible del qual parlen els Philosophoumena.

Malgrat 1l°originaslitat de 1llur exegesi de Sant Pau,
els Naassens estaven convencuts que llur tradicié no era en
principi cap novetat, ans 1a continuacié d’una antiga
tradicié ben representada en els mons assiri, frigi i
egipci. Es interessant fer notar el que sobre aixd afirmen
els Philosophoumena:

"Diuen que no sols donen testimoni de llur doctrina
els misteris dels assiris i dels frigis, siné també
els dels egipcis, pel que fa a 1a benaurada
naturalesa, alhora ocultsa i manifesta, de les coses
que han estat, que sén i que seran” (V.7.20-22).

No sabem si tota aquests exegesi del text pauli ers o
no exclusiva dels Naassens, el nom dels quals fa referéncia
& la Serp del Paradis (en hebreu nahas). En tot cas, cal
reconéixer que estava totalment d'acord amb les 1linies
generals del métode hermenéutic dels gnéstics, fins al punt
que la seva inexisténcia en altres sectes representaris més
aviat una incoheréncis interpretativa que no pas asltra cosa.

Perd, tant si l'exegesi paulina que hem estat
considerant era exclusiva dels Naassens com si no, el que si
€s cert és que llur valoracié de les practiques sexuals era

notablement coincident amb la de les altres sectes
gndstiques. Car totes elles veien la separacié de sexes i 1a
relacidéd que d‘ella en resultava com uns imperfeccié

caracteristica del mén inferior, mentre veien 1la reunid dels
sexes i tal vegada també la relacié erdtica que d'ella en
Pogués resultar com una part inalienable de la perfeccid del
nén superior. Prova d'aixd és que en diversos escrits
gnostico-cristians la reunié dels dos sexes en uns sola
entitat humana es considersa com una condicidé per a 1la
instauracié del Regne de Déu. Aixi en 1l°evangeli de Tomas
llegim:

"Quan aconseguiu que el mascle i la femella siguin un
sol, per tal que el mascle no sigui ja mascle i 1s
femella no sigui ja femella, llavors entrareu en el
Regne” (cf. Eliade 1984 134).
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En un altre text hom posa en boca de Jests les
segiients paraules:

"Quan féu que els dos siguin u, us ccnvertireu en
Fills de 1'Home i, si dieu: "Muntanya, desplaca‘t; es
desplacard’!" (cf. Eliade 1984 134)

Segons 1’Evangeli de Felip (cdédex X de Khenoboskion),
la separacié dels dos sexes -1la creacidéd d 'Eva separada del
cos d "Adam- fou el principi de la mort.

“"Crist ha vingut per restablir el que fou mixi
separat al principi i per unir novament els dos. Als
qui estan morts, per trobar-se separats, els tornarsa
la vida en reunir-los" (cf. Eliade 1984 134-135).

Altres escrits contenen passatges semblants sobre 1la
unié dels sexes com a condicié per a 1'establiment del Regne
de Déu. Climent d Alexandrisa cita aquest passatge de
L’Evangeli segons els Egipcis:

"Havent preguntat Salomé quan s’arribarien a conéixer
les coses a les quals es referia, el Senyor digué:
‘Quan trepitgis les vestidures de la vergonya i quan
els dos es converteixin en u i el mascle amb 1la
femella no sigui ni mascle ni femella“!" (cf. Eliade
1984 135)

Tota aquesta concepcié que 1l’estat perfecte és el de
la reunié dels sexes en un sol individu i que la separsacié
dels sexes és una situscié imperfecta, que ha de ser
superada, ha estat represa i reformulada per Berdiaeff, un
pensador cristid ben conegut. Lsa peculiaritat de Berdiaeff,
perd, consisteix a situar 1la transformacié de 1 ésser hums
en androgin no pas en un marc de referéncia escatoldgic,
sind en un marc de referéncia evolutiu. Teresa Brosse
resumeix aixi el pensament de Berdiaeff sobre aquesta
interessant qiiestid:

"L 'actual separscidé de SeXes, que provoca unsa
escissié de la imatge integral de l’androgin, esti en
contradiccié amb el reconeixement d’una naturaless
humana a semblanca de 1a divina ... L‘ésser huma
només es pot conéixer i realitzar fora de 1’element
de 1l espécie.”

“L home nou només pot ser un home d’una sexuslitat

renovada, ressuscitant en ell la forma androgina i la
semblanca amb Déu; el secret de l°ésser huma és el
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secret de 1’androgin. La victdria sobre 1la mort i
l’adquisici6é de l1°eternitat no podrien actualitzar-se
en el terreny del lligam a 1 espécie; anes
adquisicions semblants han de néixer a 1la vida en unsa
nova humanitat. L home nou ha de tenir unsa sexusalitat
també renovada, ressuscitant en ell mateix la
semblanca divina que s’enfosqueix amb els principis
separats del masculi i el femeni. Si accepta
d’inclinar-se interiorment vers aquesta androginia,
descobrira en ell mateix 1la totalitat de la
naturalesa amb el descobriment auténtic del seu
microcosmos. No hi ha forea capag¢ de preservar la
vida en el pla de 1la matéria actual; d’aquesta
matéria no en quedarid més que el cos de 1lum”.

"Berdiseff no situa aquests transformacié
escatoldgica, cecom fan les religions, en una fi
eventual dels temps ... Per a ell, 1’'ésser huma esta

destinat a col.laborar amb tot el seu £eni creador en
aquesta mutacié i aix® sense demora, en l’ara. E1l
desplacament evolutiu de la consciéneis ha de ser
obra seva” (Brosse 1883 332).

Davant d’aquesta temética comuna a les diverses
sectes gndstiques i en part al propi cistianisme,
1'aportaci6é dels Nsassens consisti s equiparar relacid entre
andrdgins amb relacié homosexusal masculina.

Una de 1les bases d’'aquesta equiparacié degué ser
1"hermafroditisme psicolédgic de . 1 homosexual. Aquest, a
diferéncia de 1" heterosexusal, no*éent només masculi, siné
masculi i femeni alhora, per tal com el procés de castracid
psicoldgica, que fa perdre al primer 1la identitat bigenérieca
original, no s "ha consumat en el segon. Aquest és un punt
ben estudiat per 1a psicologia de les profunditsats. Aixi,
Carl Gustav Jung no dubta a afirmar Que ls resisténcia que
sent 1°homosexusl a identificar-se amb el rol d'un ésser
unilateralment sexuat 6és 8lld que 1li permet preservar
1’arquetipus de 1°'Home Original, que és, segons ell,
l’arquetipus hermafroditic, perdut per 1l°altra gent (cf. The
archetypes and the collective unconscious 1859 71) .

L homosexual es veu a si mateix com hermafrodita
d 'una manera semblant a com el nadé d'un any té, segons
M&lanie Klein, hal.lucinacions hermafroditiques per respecte
als seus progenitors (cf. Wolff 1979 3-4).

Es aquesta identitat bigenérica dels homosexuals alld
que fa exclamar a un dels sodomites trobats per Dant en el
Purgatori:
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“Nostro peccato fu ermafrodito: Fou el nostre pecat
hermafrodita” (cant XXVI vers 82).

No és que els Nsassens no distingissin entre unsa
relacié homosexual masculina i una relacid entre androgins.
La distingien perfectament. El que passava 6s el que sl
mateix temps que les distingien veien també clarament que 1la
cosa més proxima que hi podia haver damunt la terra a la
relacié supraterrens entre andrégins era una relacié
homosexual masculina, si més no pel fet que 1 homosexual se
sent en el seu cor hermafroditsa.

Ara bé, en aquesta situacié no quedaven als Naassens
més que dues alternatives: o bé rebutjar tota relacié
sexual, per tal com cap d'elles no estava a 1 altura de
1"idesl, aixd és, la relacié entre andrégins, o bé acceptar
la relacié homosexusal masculina, per tal com era la que més
s ‘acostava & 1a relacid hermafroditica. I optaren per
aquesta segona alternativa, no sols perqué no estaven
segurament disposats a bandejar tota sexualitat de la terra,
siné també i molt en particulsr perqué no estaven disposats
& donar la raé a Sant Pau i la hi haurien certament donat,
si, a més de rebutjar 1la relacié sexual “segons la
naturalesa”, haguessin igualment rebutjat la relacié sexual
"contra natura”.

Aixd és a grans trets el que, segdons nosaltres, hi
hauria de fons darrera les concepcions magico-religioses que
els Naassens tenien de 1 "homosexualitat.

5i ens hem allargat un xic en tota aquesta qiestiéd hg
estat amb la intencié de fer veure milleor que 1 anatema que
certs pretesos grups gndstics contemporanis fan pesar sobre
1 homosexualitat com a priactica mégico-religiosa és més
conseqiiéncia de prejudicis socials arrelats que no pas
d'altra cosa.

X * *

El mosaic de materials qQue hem anat examinant gl
llarg d aquest capitol prova de manera fefaent que 1’ home ha
associat profusament la sexualitat amb la mé&gia. No solament
8ixd, siné gue saguesta associacié €s tant més estrets com
més la sexualitat s’aparta, diguem~-ne, de 1 ordre natural.

Bé que 1les formes concretes d’'aguesta associacié
siguin histériques, 1lur origen es perd en la nit dels temps
i no hi ha ningd capac de fixar-ne el moment d ‘apariciéd. En
aquestes circumstaéncies, qui podra objectar a 1la idea de
fer-les remuntar al passat més remot? La nostra hipdtesi és
que el seu origen factic 6, com a minim, wvirtual ca}l
buscar-1lo en l1’etapa erectus, que és, pel que sembla,
l’etapa de la descoberta de 1la mégia,
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Amb 1’entrada del sexe en 1°ambit de 1la magia, 1la
sexualitat humana intensifica ls seva culturalitzacié i déna
una passa més en el seu cami d "allunyament de la sexualitat
natural o genéticament programads. Aquesta segona passa,
sumada a la primera, qQue va consistir, segons nosaltres, en
la socialitzacié de 1s sexualitat, implica 1°oberturas de
noves avingudes per al desenvolupament humd, noves avingudes
que veurem en part concretades en tot el que es dird en el
capitol segiient sobre 1= sacralitzacid de la sexuslitat.



CAPITOL 3

L HOMO SAPIENS O LA SACRALITZACIO DE LA SEXUALITAT

L°examen d una série de materials prova de manera
concloent que a partir de l’etapa sapiens 1’ home ha comencat
a atribuir al sexe una dimensié divina i a la divinitat una
dimensié sexual. E1 problema és determinar el valor
d "aquesta atribucié.

Per a alguns aquestsa atribucié és obra de 1a pura
fantasia. Per a altres, un efecte de 1a necessitat que té la
ment humana de connectar les coses de baix amb les de dalt i
les de dalt amb les de baix. Per a altres, finalment,
aquesta atribucié és independent tant de la fabulacié
poética com de 11 necessitat psicolégica i respon a la
manera real de ser de les coses.

Per a aquests és tan possible que el sexe expressi,
manifesti, simbolitzi quelcom del pla divi com que el pla
divi contingui elements, funcions o operacions que només
puguin ser adequadament expressades, manifestades o
simbolitzades pel sexe.

Per a aquests 1a sexualitat podria fins i tot ser
considerada com una dimensig Eeneral de 1lg realitat, tan
general com ho pugui ser la materialitat. D’una menera
semblant s com 1sa mnaterialitat, entesa com a capacitsat
d “esdevenir, podris ser una propietat que d'una forma o
altra pertanyés a tots els estrats de 1s realitat, aix{
també el sexe, entés, per exemple, com un dinamisme de
cérrega~tensid-descérrega—distensié, podria ser que fos una
propietat general de tots els nivells de realitat.

En aquest cas, tant les visions sexuades de 1la
divinitat com les visions divinitzades de la sexualitat que
trobem en tantes tradicions religioses, no foren
necessariament ni hal.lucinacions d unsa ment extraviads, ni
meres projeccions de la part obscura i atavica de 1la psique,
siné que podrien ser percepcions correctes d’una intuicié
“que veu".

Aquesta facultat intuitiva rep diversos noms segons
els autors i les tradicions. Aixi, per exemple, Henry Corbin
l’anomena Imaginacié Creadora, Ramakrishnsg 1 anomens el Cos
d Amor i Aurobindo 1'anomena Subliminsl. Veien de
dibuixar-ne els trets principals.

Segons Aurobindo, el Subliminal

"no es limita, com la ment de superficie, 8
interpretar imatges sensorials ... (La seva funcié
caracteristica consisteix a) crear o presentar



imatges, escenes, Sons, que s6n més simbdlics que no
pas reals i que representen possibilitats en formacié

.» aix{ com formes ... de poders que existeixen en
la Natura Universal. Cal, perd, remarcar gue
l"accié del Subiminal poet ... induir a error c e
(per tal com) el” secret de la seva accidé ... i els
principis de 1la sevsa construccié per signes (sén
desconeguts per la ment de superficie). Es,

tanmateix, un fet que les imatges i experiéncies
(provinents de 1 ambit del Subliminal) afegeixen
immensament al domini possible del nostre coneixement
i que eixamplen (enormement) els 1l{mits estrets en
els quals estsa circumscrita i empresonada la nostra
consciéncia fisica exterior, encadenads als sentits"”
(1855 II 7986-797)

El Subliminal és 1la facultat que permet descobrir el
pla fenoménie conm = simbol del pla transfenoménic, aixo és,
com a epifania, ontofania, hierofania i teofania d-aquest
pla. I, guan dien que permet descobrir, volem dir gue ho
institueix aquest simbolisme, sinéd que es limita 8
revelar-lo. Ara bé, aixd és tant com dir gque aqQuest
simbolisme és anterior 8l fet de ser percebut o, si es vol,
que sbans de ser percebut per la consciénecis relativa és
d“alguna manera present en un pla de consciéncis absoluta.
Una de les formes concretes que té la tradicié india de
dir-nos sixd és afirmant que 1sa Consciéncia Suprema ha
repartit per tot arreu els seus senyals (cf. Rg Veda 9.86.5)
i que sguests senyals sén immortsasls (cf. Rg Veda 8.70.3),
8ix6 és, independents del fet de penetrar o no en la ment
humana i il.luminar-1la amb la seva 1llum.

ocasid un dels qui visitaven Dakshineswar va preguntar a Cri
Ramakrishna si aguells que veien Déu el veien amb els ulls
de la carn, a 1la qual cosa el mestre va respondre:

"No, Déu no pot ser vist pels nostres ulis terrenals.
En el curs de 1a sddhané, un Cos d’Amor es crea en
vosaltres, amb els ulls i les orelles de l'amor, i és
amb aquests drgans espirituals que veieu i escolten
Déu" (cf. Herbert 1849 511 no 1355).

Aixd que Ramakrishna anomena Cos d Amor i Aurobindo
Subliminal, els safis ho anomenen Imaginacié Creadors. Henry
Corbin, en el seu llibre Creative Imagination in the Sdfism
of Ibn ‘Arabi, la descriu com una funcié absolutament basica
Que permet donar corporeitat a l’espiritual i espiritualitat
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al corporal. Es tracta, segons ell, d'una facultat especial
que pertany no pas & l'ordre fisic siné & una mena d ordre
subtil, que es pot considerar que fa d intermediari entre el
pla material i el pla immaterial. Suhrawardi 1’anomensa
"1'0Orient Intermedi". Aquesta facultat especial és el locus
de la inspiracié profética i del coneixement simbdliec. Heus
aqui alguns passatges on Corbin sintetitza tots aquests
elements:

"Entre 1l'univers que pot ser copsat per la percepcié
intel.lectual pura (1 univers de les 1Intel.ligéncies
Queribiques) i 1l univers perceptible als sentits, hi
ha un mén intermedi, el mén de les Idees-Imatges, de
les formes arquetipiques, de les substdncies subtils,
de la matéria immaterial. Aquest mén és tan real i
objectiu, tan consistent i subsistent com els mons
intel.ligible i sensible. Es un univers intermedi,
‘en el qual 1'espiritusl pren cos i1 el cos esdevé
espiritual’, un mén que esta fet de matéria real i
d‘extensié real, bé que per comparacid a la matéria
sensible i corruptible aparegul com a subtil i
immaterial” (1889 3-4).

"L’6rgan d’ aquest univers és la Imaginacié Creadora.
Es el lloc de les visions teoféniques, 1°escenari en
el qual els esdeveniments visionaris i les histories
simbdliques apareixen en 1llur veritable realitat"
(1868 4),

Es dificil saber que hi ha de fabulacié poética, qué
de projeccions arquetipiques i qué de captacié de la
realitat en les diverses formes de sexualitzacié de 1sa
divinitat i de divinitzacié de 1a sexualitat que trobem en
tantes tradicions religioses. La nostra conjectura és gque hi
ha de tot i que, en conseqiiéncia, és injust jutjar, com es
fa sovint, aquests materials pel que tenen de mera ficecid o
de projeccié de continguts de 1’inconscient. Cal Jutjar-1los
també pel que possiblement tinguin de captacié del real.
Adhue en aquells materials que poden aparéixer-nos com & més
fantasiosos o més crus pot ser que hi hagi algun element
important de captacié directa de la realitat. No caiguem,
dones, en la temptacié de mirar Unicament les coses sota una
llum desfavorable: pel que puguin tenir de més baix o
irrellevant. Tractem també de mirar-les sota una 1lum
favorable: pel que puguin tenir de més alt i rellevant.
Aquest és un altre dels canvis radicals que caldria
introduir en les consideracions sexoldgiques.



Dit aixd & tall d " introduccié, passem ja a 1 examen
concret d’alguns materials que donen testimoni d "aquella
divinitzacié de la sexualitat i d "aquella sexualitzacié de
la divinitat, que caracteritzen, segons nosaltres, l'etapa
sapiens. Aquests materials els repartirem en dues grans
seccions, és a saber, una seccié referent a sacralitzacions
del femeni i una seccié referent =a sacralitzacions del
masculi. Comencem per les primeres.

b 3 3 X
Sacralitzacions del femeni

Les sacralitzacions del femeni, les podem repartir en
tres spartats:

— un primer apartat referent a l'6rgan sexual femeni

- un segon apartat referent a relacions amb aquest
Oorgan

- un tercer apartat referent al cos femeni en
general.

* * X

Parlem en primer 1loc de 1°6rgan sexual femeni.

En la tradicié india la vulva és tractada com una
drea sagrada, una zonsa de felicitat, una regié oculta, un
simbol de misteris cdsmics (cf. Walker 1968 II B18).

"Algunes sectes tdntriques creuen gque un home pot
atényer la felicitat més alta, ‘concentrant la sevsa
ment en 1’esperit resident en 1l drgan femeni "
(Walker 1868 II 519).

Certes pedres amb perforacions natureals, anomenades
"pedres de 1la dona" (stri-¢ilf), tenen, segons es creu,
propietats migiques i estan imbuides amb un esperit divi.
D’una manera semblant, hom creu que certes formacions
rocoses dotades de forats sén sagrades i hom les fg
travessar a infants o =& dones encintes, aixi com a gent
vella, estéril o malalta, per tal de fer-los renéixer o per
purificar-los i absocldre’ls de pecats (ef. Walker 1968 II
6819).

En la visidé india de les coses, no és la ment humansa
que ha inventat el simbolisme de la vulva, siné la propia
consciéncia divina. L adoracié humana de 1la vulva no és més
que un corol.lari de 1’adoracié divina de la vulva, com es
desprén d aquests mots de Brhad Aranyéka Upanisad 6.4.2:



"Havent creat 1a dona, el Senyor de les Criatures, vsa
adorar la seva part baixa. Aix{, dones, c¢al que
1 "home adori 1la part baixa de la dona".

Primer hi ha 1g creacié de 1la dona i 1a visié del
simbolisme del seu Sexe, que porta el propi Creador a
adorar-lo. Després, molt posteriorment, hi ha la descoberta
per part de 1 'home del simbolisme sexual i aquest es posa =a
adorar la vulva, seguint l’exemple del propi Creador. L home
no inventa, doncs, el simbolisme sexual, sinég que es limita
a descobrir-lo. Si 1la valva és un simbol de 1a divinitat,
8ixd no és perque 1 home ho ha decidit aix{, siné perque la
prdpia consciénecis suprems ho ha vist aixf de bon
comencament .

Per la seva forma de zero 1la vulva simbolitza el
"buit" o gunya, aixd és, el mode de ser més transcendent de
1"Absolut. Per 1la seva funcié de donar = llum 1la wvulva
simbolitza la “"divina poténcia” o cakti, aixé és, el mode de
ser més immanent de 1°Absolut. D’ una manera general poden
dir que Jla vulvs representa la possibilitat purs i
indeterminada, 1a poténcia, que, no essent res en si, pot
esdevenir-ho tot. Es el simbol d‘una dimensié misteriosa.
abismal, que té& 1’Absolut i que consisteix en 1la seva
capacitat de sofrir modificacid, per tal d‘esdevenir el mén,
aixi com per tal de deixar de ser-lo,

A aquesta divinitzacis de 1la vagina, 1i correspon s
l’altre extrem 1a vaginitzaciod del divi, és a dir, el Proceés
pel qual 1a divinitat és proveida d’una vulva o esdevé
simplement nna vulva. Es 8ixi com 1la vagina apareix com una
cosa de 1°Absolut. Talment com el fal.lus és, com veurem,
l'emblema de Civa, 1la vulva és l’emblema de Cakti. En el
Civa Puréns (1.16.101) hom diu que la Divina Poténcia és una
matriu, “per tal com és l’origen de tot creixement". Lg
Divina Poténcia ¢és vista com uns matriu, perqué matriu vol
dir fecunditat i 1s Divina Poténcia és 1l aspecte fecund de
1 "Absolut.

La visié de la Divina Poténcia com una matriu no és
una peculiaritat del tantrisme. Es trobs Ja en els Vedes,
Aixi, en diversos passatges védics hom parla de la Divinsa
Poténcia sota les designacions de "matriu de 1lga immensitat,
"matriu de 1a veritat" i “matriu de les aigiies"; en
sénscrit: aditer upastha, rtasya yoni 1 gap&m upasthsa
respectivament. Honm descriu aquesta matriu césmica conm
"bellament conformada" i "untuosa o cremossa (Rg Veda 9.70.8,
6.15.18, ete). Hom 1a descriu a més com “dsurada“ i
"olorosa" (Rg Veda 5.67.2, 5.1.8, ete) i també com “llanosa"
i "acollidora com un niu" (Rg Veda 6.15.18).

Aquesta matriu celestial és designada com "1a matriu
de la bella obra“ (sukrtasya yoni), és a dir, el punt on té



lloc 1l°obra de la creacié, de 1s conservacié i a 1la fi de 1la
dissolucié del mén (Rg Veda 3.29.8. 10.61.8).

En conformitat amb aixd, aquesta matriu celestial és
el lloc on els déus neixen (Rg Veda 2.35.10, 4.1.12,
9.71.5), on creixen (Rg Veda 3.1.7, 4.1.11), on es nodreixen
(Rg Veda 1.144.2, 5.21.4).

Aquesta matriu celestial és el lloc on els déus
reposen (Kg Veda 3.1.11, 3.82.13), on regnen (Rg Veda
10.65.8, 10.28.2, 10.46.1), on resplendeixen (Rg Veda
3.29.14, 5.19.1, 9.28.3),

Aquesta matriu celestial és el lloc des d on els déus
emprenen llurs viatges cdsmics (Rg Veda 9.86.25) i el 1lloe
on periddicament anhelen de retornar (Rg Veda 3.5.7,
9.64.17, 9.70.7, 10.107.9), per tal d‘entrar en l'estat
incondicionat (Rg Veda 1.164.32, 10.96.14) o alliberar-se de
la niciess dels nicis (Rg Veda 9.64.20),

Per als mortals aquesta matriu €s un suprem objecte
d "adoracié (Rg Veda 2.9.3, 10.148B.5), car en ellsa hi hs
reunides totes 1les coses estimables (Rg Veda 10.70.7) i
homes i déus conclouen en ella una alianca eterna (Rg Veda
9.73.1).

La vulva divina, a més de poder ser considerada com
una fantasia irresponsable ¢ com una projeccié arquetipica,
pot ser també vista com el resultat d ‘una condescendéncia de
la divinitat envers 1la idiosincracias de certs adoradors. En
aquest sentit Cankara afirma gue

"El Senyor Suprem pot prendre, si aix{ 1li plau, una
figura corporal feta de miy&, per tal de gratificar
d “agquesta manera els seus devots" (Brahma SOtra
Bhasya 1.1.20).

Una quarta manera d’entendre la vulva diivina és com
si fos un principi-puixanca d’ ordre trans-individual, dotat
d ‘existéncia meta-fisica, que €s tal com ho entén Evola (cf.
1959 182).

Deixan ...de banda totes aquestes interpretacions,
nosaltres tendim a | entendre ls vulva divina com una forma
simbdlica creads per 1a ment subtil, per tal de revelar,
d 'una forma colpidora, 1la fecunditat cdsmica del pla
absolut.

E 3 X *

Dit aixd sobre 1ls sacralitzacié de 1°6rgan sexual
femeni, parlem ara de 1a sacralitzacié de les relacions amb
ell. Aquesta sacralitzacié consisteix principalment en dues
coses. La primera consisteix s donar 8 la relacid sexual amb
la vulva aqui sabaix sigui un valor sacrificial, sigui un



valor soterioldgic. La Segona consisteix a veure a 1°altre
extrem 1 accié divina o 1la prdpia vida divina sota 1ls imstge
duna relacié sexual entre una divinitat masculina i una de
femenina. Parlem primerament de 1la sacralitzacidé de 1la
relacié sexusl amb la vulva aqui absix.

Déiem que aquesta consisteix sovint a donar a 1a
relacié sexual amb la vulva un valor sacrificial. Ja en els
Vedes ens trobem amb 1°adequacié de 1°acte sexual entre home
i dona a un sscrifici de Soma. Bé& que Soma faci en general
referéncia al suc embriagador que s’obtenisa d ‘esprémer certs
vegetals, hi ha casos en qué hom utilitza el mot per
referéncia als sucs que provenen de 1 aparell genital. Un
cas ben clar d aixd el trobem en Rg Veda 8.31.5-6:

"Quan marit i muller espremen de comi acord (el Soma)
i el sacsegen (i barregen) amb 1la necesséria llet, oh
déus, llavors ... tenen conjuntament part en el 11it
d "herba del sacrifici”.

En aquest text el sacrifici de Soma consisteix
clarament & presentar =als déus 1les secrecions que es
desprenen de 1 aparell genital durant 1'acte d’amor. El
mateix sentit té el sacrifici de Soma en Rg Veda 1.28.2-3:

"On les dues parts de 1lsa premsa sacrificial tenen 1a
forma dels 1llavis de 1a vaulva, alli empassa’t, oh
Indra, els somes picats en el morter!"“

“On la dona practics el sacseig envant i enrera, aslli
empassa’t, oh Indra, els Somes picats en el morter!

El que hom demana en aquests versos és que Indra, el
déu de 1a guerra, s’'empassi amb el mateix gust les
excrescéncies genitals que els sucs embriagadors del Soma
vegetal, car el sacrifici de les funcions corporals és
pefectament equivalent al sacrifici litdrgic ordinari.

L antiquissima connexis entre l’'operacié d’encendre
el foc per la Ffricecié de dues peces de fusta i 1a friccié
dels érgans genitals en el transcurs de la cépula hs permés
concebre el coit com un ritual del foc. Bréhmanas i
Upanisads estableixen paral.lels estrets entre una cosa i
l'altra. Aix{i en la Brhad Aranyaska Upanisad (6.4.3) 1llegim
aquestes paraules:

“La part inferior de 1la dona és 1'altar; el pél
pibic, el barhis (la capa d herba estesa damunt
l’ara); la seva pell, la premsa sacrificial; els
llavis de la vulva sén el foc del mig".



"En veritat que tan gran és el mén adquirit per
aquell que celebra el sacrifici anomenat vaAjapeya com
el mén adquirit per aquell que, sabent aixd, practica
el comer¢c sexual”.

Les mateixes idees es troben formulades en =aquest
fragment de la Chéndogya Upanisad (2.13.1-2):

"Jeure amb la dona és el magnificat. Jeure cara =&
cara és el cant coral. E1 moment crucisl és 1la
consagracid ritual. La separacié és 1°himne final".

"Es aixi com 1 himne al Déu-de-la-Ma-Esquerra esta
ordit sobre 1 acte d amor. Aquell Qqui comprén que
aquest himne al Déu-de-la-Ma-Esquerra esta ordit
sobre l'acte d amor es recrea a si mateix en cada
copula” (Segons interpretacié de Daniélon 1960
346-347).

L 'home i la dona que viuen l’aspecte sagramental de
la unié fisica es recreen, com diu el text, a si mateixos,
per tal com se situen sagramentalment s l1'inici mateix de
l’acte de 1la creacié i queden sixi Plenament exposats als
seus efectes renovsadors.

El fet que l'acte sexual sigui simbol del sacrifiet
ha fet que hom donés sovint al ritual connotacions sexuals.
Es aixi com el (atapatha Bréhmana estableix en un passatge
que l'altar del foc tingui forma de femella (yosg) i el foc
mateix tingui forma de testicle (vrsana).

El simbolisme sacrificial estid també igualment a la
base de la ‘“veneracié ritual de 1la dona" (strf-pdjd) que
trobem en certs cultes téntrics. Wall descriu sixi un dels
cerimonials:

“La dona és asseguda en un altar amb les cames ben
separades per mostrar el simbol sagrat, la yoni, que
el celebrant besa i al qual ofereix menges i
libacions en uns recipients sagrata asnomenats arghs,
que tenen forma de yoni. Un cop aguestes ofrenes han
estat consagrades per mitja del contacte amb la yoni
vivent, sén distribuides i consumides entre els
adoradors” (Citat per Walker 1968 II 431),

En algunes formes del ritu, que pot perllongar-se més
d ‘una setmana, 1 'home es comporta com un servent per
respecte a una noia verge, amb la qual no té, tanmateix, cap
relacié sexual. El1 seu tnic contacte erdtic amb ella
consisteix a banyar-la, vestir-la, dormir amb ella a 1la



mateixa cambra, jeure primer sls seus peus, després al seu
costat, tot abracant-la (cf. Walker II 432).

De tot aixd resulta evident que hom ha atribuit un
simbolisme sacrificial net a 1°acte d amor des dels Vedes
als Tantres, passant pels Brahmanss i Upanisads. Perd 1 acte
d amor no té només un simbolisme sacrificial. Té també un
simbolisme soteriolédgic.

Una certa forma de tantrisme afirma que la millor
manera d atényer la unié mistica amb la divinitat és =a
través de la unié carnal amb una dona. El1 fet gque 1 acte
d amor pertanyi a 1°&mbit del sensible i terré no vol dir
que no tingui un canté secret, esotéric, grécies al gqual
estd en situacié de revelar el misteri de la realitat.
L'acte d amor pot esdevenir un mitja se salvacié (mukti) i
un que no estd renyit, com és sovint el cas en diversos
iogues, amb la fruicié (bhukti). L acte sexusal pot esdevenir
un canal per a la més alta experiéncia espiritual. Com diu
Walker,

"La parella acoblada, durant 1°acte del maithuna o
coit esotéric, representa la unié dels géneres, i
encarna un pla de ser en el qual el pensament és
aquietat, la respiracié immobilitzada, el semen
aturat i en el qual 1 home é&s capac¢ de contemplar 1la
realitat Gltima cara a cara. La felicitat sSuprema que
procedeix de la sexualitat ritual es creu que és el
punt algid de 1 experiéncia religiosa. En aguest
estat de no-dualitat totes les diferéncies
s‘esvaeixen i tota cosa, alts i baixa, bona i
dolenta, lletja i bella és considerads igual. Es en
el curs d’aquesta posa que la parella copsa el
misteri de tot el procés codsmic i tasta la felicitat
transcendent de 1°experiéncia divina” (1868 II 393).

Perd la sacralitzacié de 1 acte d’ amor no consisteix
només a donar a aquest acte un valor sscrificial o
soterioldgic. Consisteix també a veure l°accié divina i 1s
propia vida divina sota la imatge d’una relacié sexual entre
una parella celestial. Parlem primer de 1la visid de 1°accié
divina en el cosmos sota la imatge d un coit divi.

Per ceontinvar amb la tradicis india, ja en el Rg Veda
(5.42.13) veiem 1 accié creadora concebuda com el resultat
d'un coit celestial en el qual el Dé&u Cel confegeix la raca
humana, bo i mesurant-ne les formes en el ventre de la seva
Filla, la Deessa Terrsa:

“Al gran (Déu), que, mesurant amb passié les formes
en les entranyes de 1la seva Filla, ha confegit



aquesta (forma) nostra, 1i adrecem com una lloanca
aquest (himne de) saviesa, recent nascut”.

Aquests mots ens fan veure que per a 1l antiga
tradicié iIndia el poder d’eros és alld que sosté 1la
manifestacié cdsmica, que entre creacidé i necessitat sexual
primdria hi ha una relacié intima.

En 1la tradicié posterior hom “imagina” que la
manifestacié cdsmica surt de 1la fecundacié de 1la Natura
Universal (prakrti) per part de la Persona Suprema (purusa),
desitjosa de multiplicar-se. Aix{ en la Bhagavad Gita (14 .4)
llegim:

"Fill de EKunti! Els éssers nascuts de totes les
matrius provenen de la Matriu de la Immensitat, i Jjo
séc el Pare, el Dador de Semencal"

"Com un pare i uns mare, la Natura-Principial i 1la
Persona Césmica", diu Karapdtr®, “donen haixenca g
totes les formes de 1 éssger” (Citat per Daniélou 1880
349).

En el tantrisme el mén prové de 1'abrac amorés de
Civa i Cakti, els quals corresponen del tot =a la Persona
Suprema i la Natura Universal del sistema Samkhva.

“"La idea de creacié o srsti-kalpana", diuen els
Tantres, "“neix de 1la unis sexual de Civa i Cakti"
(Citat per Evola 1959 169-170).

Civa o la Consciéncis Suprema provoca la manifestsacid
cOsmica, tot desvetllant la seva Poténcia o Cakti, gque Jeia
adormide durant 1°estat de no-manifestacié o praldya i
aquest procés és simbolitzable Per una unid sexual en qué
una femella divina, feta tota ella de flames, adopta el rol
actiu i abraca apassionadament un mascle divi que roman
immdbil en 1la seva ereccié. Es aixd pura creacié de la
fantasia o és que hi ha en l’accié divina "ad extra"” quelcon
susceptible de ser representat millor que no pas de cap
altra manera per algun tipus d activitat sexusal? Heus aqui
un dels grans interrogants que cal, segons nosaltres,
mantenir sense contestar, si més no mentre la nostra ment no
topi amb una evidéncisa irrecusable.

Perd no és només 1 accid divina que ha estat vista
sota la imatge d'una relacié sexual entre una parells
celestial. Ho ha estat també la prdopia vida divins. Segons
Daniélou, la relacié sexual de la diade suprema te en
reslitat més relascié amb 1a vida intima del pla suprem que
no pas amb la seva activitat. En aquest sentit din
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"Civa i Cakti sén 1°un i l altre divinitats
creadores. Tanmateix, el fi de llur unis no és pas ls
procreacid, siné el plaer, la voluptat (4nanda), que
és la naturalessa transcendent, la veritable raé de
ser de la unié ... (Més que no pas la creacié del mén
alld que el coit de Civa i Cakti simbolitza) és 1la
substancia primera del mén, la voluptat o el plaer
" (1973 50).

Si en 1 'hinduisme el coit celestial té tanta relsacié
amb 1°accié divina com amb la vids divina, en el budisme
s ha de dir que només té relacié amb la vida divina, per tal
com la negativa del budisme s ficar-se en giestions
cosmoldgiques ens impedeix atribuir qualsevol mena de
significat césmic a 1°'sctivitat sexual referida al pla
suprem. Es aixi que en el budisme el coit celestial del Budsa
amb la Saviesa (prajid) o altres éssers celestials femenins
no pot fer referéncia a altra coss que no sigui & la
plenitud de vida del pla suprem. A la llum d aixd el
significat que cal donar a tots la iconografia indo-tibetana
que representa el viparita-maithuns o abrac sexual invertit
entre Buda i Prajfif és clar. Aquesta iconograia i en
particular les estatuetes snomenades yabyum chudpa
simbolitzen 1s riquess inesgotable de 1l experiéncia
nirvdnica. Els tractats tantriecs budistes no s’estan de
descriure el Buda copulant en el cel amb gran quantitat
d "éssers femenins. Aixi el Guhyasanfja Tantra representa el
Buda cometent continuament actes licenciosos amb éssers
angélics. Mircea Elisde explica com en el Mahdcfna-kramfcara

"El savi Vasistha, fill de Brahma, se’'n va a
interrogar Visnu sobre l’aspecte de Buda referent als
ritus de la deessa TAr&. Penetrs en el gran pafis de
Xina i percep el Buda envoltat per un miler d amants
en éxtasi erdtic. La sorpresa del savi arriba a
1’escéandol. ‘Heus aqui unes prédctiques contraries als
Vedes’, exclama. Una veu en l’espai corregeix el seu
error: 'Si vols’, diu la veu, ‘guanyar el favor de
T8ré, llavors és amb aquestes préctiques a 1la xinessa
que cal adorar-me’. S'atansa llavors al Buda i recull
de la seva boca aquesta lli¢é inesperada: ‘Les dones
sén els déus, les dones sén 1la vida, les dones sén
1l ornament. Estigues sempre amb el pensament entre
les dones !" (1954 264-265).

Tot aixd, a més de parlar-nos del sentit soteriolédgic
de la unié sexual aqui abaix, ens parla de 1la capacitat que
té la unié sexual de simbolitzar la riquesa de 1a vida
divina all{i edslt.



* X X

La darrera de les sacralitzacions que hem de
considerar en aquests seccié és la que fa referéncia al cos
femeni en general. Aquesta sacralitzacidé és especialment
conspicua a l'islam sfi. En un text corédnic es diu que les
dones juntament amb els perfums i les pregiries eren una de
les tres coses que el profeta considerava especialment
dignes d’ amor. Ara bé, segons Ibn Arsbi, la raé d’aquest
amor del profeta per les dones no era simplement 1’atracecié
natural, siné la manifestacid que veis en les dones de
quelcom divi (cf. 1975 121).

"El profeta estimava les dones ..., per tal com
estaven situades per respecte a ell de la mateixa
manera que la Natura Universal (al-tabf ‘ah) esta
situada per respecte a Déu" (1975 121).

Ara bé, si tenim present Que la Natura Universal no
és per 8 Ibn Arabi altra cosa que

"1°’alé de grdcia ... en el qual es despleguen les
formes del mén" (1975 122),

aixd és, el receptacle de l1°operacié divina, 1la conseqiiéncia
és que una de les coses per les quals el profeta estimava
particularment les dones ers pel fet gque squestes, en tant
que imatges de la Natura Universal, 1i servien de suport per
contemplar 1°Esséncia Divina. 1Ibn Arabi expressa aguesta
idea en els termes segiients:

"Aixi el profeta ... havisa d'estimar les dones per
causa de la perfecta contemplacidé de Déu en elles.
Hom no seria mai capac de contemplar Déu directament
en 1 abséncia de tot suport (sensible o espiritual),
car Déu en la seva Esséncia Absoluta és independent
dels méns. Perd com que la Realitat (Divina) és
inaccessible pel que fa (a l1’Esséncia) i només hi ha
contemplacié seva a través d’un suport o substéncis,
la contemplacié de Déu en les dones és entre les més
intenses i les més perfectes" (1975 120).

Tota aquests maners de veure les coses és
caracteristica de l°espiritualitat dels Fidels d Amor, entre
els quals alguns mestres s(fis ocupen un lloc destacadissim.
El secret de llur visié exaltads de la dona rau en un mode

de percepcié teofanic que es relaciona amb le poder .-

simbolitzador que henm anomenat Imaginacié Creadora. Es
agquest mode de percepcis teofanic alld que fa veure Beatriu
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a2 Dant com el simbol vivent de la Madonns Intelligenza. Es
aguest mode de percepcidé teofanic que fa veure al propi Ibn
Arabi la filla del xeic que 1l hostatjava a 1la Meca com 1la
manifestaci6é perfecta de 1a Sofis Eterna. Ibn Arabi 1i
dedica un poema (dfiwén) que titula L ‘intérpret dels desigs
ardents i que voldriem comentar una mica per causa de
l"intima relacié que té amb el tema que estem tocant. Per =a
Ibn Arabi, aquesta noia Jove, que ell designa com la Verge
més Pura, és una figura de 1lum en 1ls qual es centra -arriba
a dir- tota 1la seva recerca i esperancasa. Després
d’entretenir-se en memédries plaents sobre la seva estada a
la Meca i de descriure en termes admiratius les maneres de
fer de 1a filla del seu amfitrié, Ibn Arabi expressa com
segueix 1°emocié que l’omplia:

"Vaig deixar la meva &nima enamoradsa parlar
clarament, vaig tractar d ‘expressar la profunda
tirada que per ella sentias, el profund consir que enm
turmentava en aquells dies ara passats, el pesar que
encara em remou a la memdria d aguella noble societat
i d"aquella noia jove" (cf. Corbin 19869 137).

“Sigui guin sigui el nom que esmento en squesta obra,
és a ella que al.ludeixo. Sigui quina sigui la cass g
la qual dedico la meva complanta, és en la seva cassa
que penso. Perd aixd no és tot. En els versos que he
compost per =al llibre present, no deixo mai
d“al.ludir s les inspiracions divines, a les visites
espirituals, a les correspondéncies (del nostre mén)
amb el mén de les Intel.ligéncies Angéliques. En aixd
m " he conformat a ls meva manersa habitual de pensar en
simbols. Aixd és perqué les coses del mén invisible
m’atreuen més gque no pas les de la wvida present i
perqué aquesta noia jove sabia perfectament alld =
qué al.ludia (aixd é€s, el sentit esotéric dels meus
versos)" (cf. Corbin 1869 138).

El punt central de 1 exposicié és l’episodi de
l1’encontre d"Ibn Arabi amb 1la filla del xeic un vespre,
mentre el gran sufi feia la seva circumbalacis ritual de 1la
Ka'aba. De sobte Ibn Arabi adverteix unsa preséncia, fins
aquell moment invisible, i en agqueste preséncia hi
discerneix una dona real transfigurada per una aura divina.

"Una nit", relata el poeta, "estava acomplint les
circumbalacions rituals a 1ls Ka'aba. El1 meu esperit
assaboria una pau pregona. Una emocis gentil, de 1a
qual m adonavs perfectament, havia pres Possessid de
mi. Vaig deixar ls superficie pavimentada per causa
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de l’'atapeiment de 1la multitud i vaig continuar
circulant per 1°arena. De sobte, unes quantes linies
acudiren a la meva ment. Vaig recitar-les en veu prou
alta perqué poguessin ser oides no sols per mi, sinéd
també per algd que em pogués seguir

‘Els Fidels d Amor romanen perplexos en
l’amor, exposats a tota mena de perilil”

Tan bon punt havia recitat aquestes paraules, vaig
sentir a ls meva espatlla el toc d’uns ma més suau
que la seda. Vaig girar-me i enm vaig trobar en
preséncia d'uns noia jove, unsa princesa d entre les
filles dels grecs. Mai no havia vist una dona més
bella de cara, més suau de paraula, més tendra de
cor, més espiritual en les seves idees, més subtil en
les seves al.lusions simbdliques ..." (ef. Corbin
1969 140).

En la silueta misteriosa qQue sorgeix sobtadament de
la foscor Ibn Arabi hi discerneix una figura transcendent,
que no és altra que la manifestacié visible de la Sophia
Aeterna. I 1 organ d "aquesta percepcid és aquella Imaginacié
Activa, Creadora, - que posa 1 invisible i el visible,
l’espiritual i el fisic en sim-patia. Es aquesta Imaginacis
Creadora alld que fa possible, com assenyala Ibn Arabi:

"estimar un ésser del mén sensible, en el qual
estimem la manifestacid del divi Estimat, car
espiritualitzem aquest ésser, alcant-lo (de la forma
sensible) a la Imatge incorruptible (aixo és, al rang
d'una Imatge teofanica), investint-lo amb una bellesa
més alta que la que posseeix i revestint-lo d‘una
preséncia tal que no pot ni perdre-1la ni
abandonar-1a, de forma que el mistic mai no deixa
d ‘estar unit a 1°Estimat"” (cf. Corbin 1969 156).

$ri Ramakrishna ve a dir el mateix amb altres
paraules:

"El coneixement de la unitst em fa veure gue en el
Pla dels nostres sentits tots cosa no és més que una
manifestacié del Déu absolut. D aquesta maners
realitzo que les dones no sén siné les formes sotsa
les quals apareix la Mare Divina. Jo tinc veneracid
per cada dona, tant si és una donsa frivola, com si és
una esposa ideal, exemple d entrega i d "amor
conjugal” (cf. Herbert 1949 238 no 840).



Aquest €s un aspecte de 1la qiestidé: la visid en una
dona de carn i ossos d‘una dimensié divina. L altre aspecte
de la qiiestié és el revestiment de 1lsa divinitat amb unsa
forma femenina. Talment com hom pot veure una dimensié
divina en 1 ésser femeni, aixi també hom pot veure 1’ ésser
divi sota una forma femenina. Aixd que resultaria estrany en
religions com el judaisme, el cristianisme o 1 islam results
perfectament normsl en una religié com 1°'hinduisme, on es
troben mistics de gran categoria que han experimentat
visions exaltades de la Divinitat sota 1la forma d 'una dona
jove. Un cas que ve a tomb és el de Cri Ramakrishna. Una
part important de les seves nombroses visions €iren entorn
de figures femenines que es revelen als seus ulls interiors
com formes divines. Volem acabar aquest apartat citant-ne
algunes:

"No solament la Mare Divina és sense forma, siné que
és també amb forma. Es possible veure les seves
formes. Per bhéva i bhakti (l’experiéncia interior i
l"amor), hom pot veure-les. La Mare apareix sota
formes diverses. Ahir vaig tenir una visié sevsa.
Anava vestida amb una roba ocre, sense costura. I em
va parlar. Un altre dia se'm va presentar sota 1la
forma d una noieta musulmana. Portava un tilak (marce
vermella) al front, perd anava nua. Era una noieta de
sis a set anys. Es va passejar amb mi i va jugar amb
mi" (cf. Herbert 1849 569-570 No 1486)

"Per saquesta época, vaig =entir realment sobre 1la
meva mé 1°alé de la Mare. De nit, quan hi havia 1llum
a la cambra, no veia mai la seva forma divina
projectant cap ombra sobre les parets i, tanmateix,
guaitava atentament. Des de la meva propia cambra, la
sentia pujar al pis superior del temple, amb tota la
Joia d’una noieta, i 1les anelles dels seus turmells
repicaven. Per estar segur que no m’ equivocava, la
seguia i 1la veia 1llavors, dreta, amb els cabells
sobre les espatlles, en el baled del primer pis.
Mirave adés Calcuta, adés el Ganges"” (cf. Herbert
1849 560 No 1480).

"Un dia que estava sssegut en el que ara s’ anomena 1la
pafdcavatf, en un estat d’esperit perfectament normal
i de cap manera en éxtasi, vaig veure aparéixer
sobtadament al meu davant la forms lluminosa d’una
dona infinitament gracioss. El seu esclat il.luminava
tot el que 1°envoltava. No é&s que Jo la veiés només a
ella. Veia també els arbres, el Ganges, tot. Vaig
observar que era uns forma ben humana. No tenia pas
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les particularitats que tenen els déus (tres ulls,
etc.) Tanmateix, no és pas freqientment que hom
troba, adhuc en una deessa, una actitud tan sublim i1
tan expressiva alhora d’amor, de disgust, de
compassié i de resolucié. Lentament avancad cap a mi
(venia del nord), amb l’esguerd benvolent fixat
damunt meu. Jo estava estupefacte i em pPreguntava qui
podia ser, quan bruscament un simi llangd un crit i
vingué a seure al seu costat. Llavors vaig comprendre
én un no res que devia ser Sité, la vida sencers de
la qual havia girat a 1'entorn de Rédma, i de qui
només sofriment havia estat 1la porcié§. Submergit en
1’emocié, anava a prosternar-me als seus peus, tot
anomenant-la "Mare!’, quan va entrar en el meu cos,
tot dient que em deixava com s llegat el somriure que
tenia als llavis. Vaig perdre el coneixement. Es 1la
primera visié que he tingut amb els ulls oberts,
sense meditar en res. Qui sap si la meva vida ha
contingut tants sofriments, per tal com ls meva
primera visidé de Sit8 fou la del seu aspecte trist?"
(cf. Herbert 1849 5685 No 1482).

Heus agqui un altre tipus de sacralitzacions del
femeni que, en la nostra opinid té clarament a veure amb
aquell poder simbolitzador caracteristic del pla subtil que
el sufisme sanomens Imaginacid Creadora, Cri Aurobindo
Subliminal i Cri Ramakrishna el Cos d’Amor.

b 3 *x b 3
Sacralitzacions del masculf

Les sacralitzacions del masculi, les podem dividir,
com les del femeni, en tres apartats:

- un primer apartat referent =a 1°érgan sexual mascul{
- un segon spartat referent a relacions amb aguest

organ

- un tercer apartat referent al cos masculi en
Eeneral.

Si en la seccid anterior hem parlat de

sacralitzacions de 1la sexualitat des d'un punt de vista
heterosexual, bo sera que en la seccid present tractem del
tema des del punt de vistsa homosexual, encara que només
sigui per donar prova d ' imparecialitat.

X X *



Respecte a 1°drgan sexual masculi hi ha dues
qliestions principals a tractar: la de 1lsa divinitzacié del
fal.lus i la de la fal.licitzacié de la divinitat.

Pel que fa a 1la primersa qiiestid, cal dir gque el
fal.lus en ereccidé ha estat vist més d 'una vegada com a
simbol de la divinitat, entenent per simbol no pas un simple
mitjéd de reconeixement o quelcom sobreafegit, sobreposat a
la cosa, siné quelcom inseparable de la cossa simbolitzada.
En aquest sentit un text indi afirma successivament que el
fal.lus en ereccidé no és distint de la divinitat, que pertot
arreu on hi ha un sexe en ereccié 1la divinitaet hi és
present, que el fal.lus erecte és una representacid
autosuficient de 1la divinitat:

“"Jo no s6c pas distint del fal.lus. El fal.lus és
idéntic a mi. Pertot arreu on es trobs un sexe en
ereccid, hi séc jo mateix present, &dhuc si no hi hsa
cap altra representacié meva" (Civa Puréns. citat per
Daniélou 1879 73).

El fal.lus en ereccid és una imatge o emblema de 1a
divinitat i mereix per aguesta radé de ser adorat:

"Aquell gque venera el fal.lus, sabent que és la Causa
Primera, la Font de 1la Consciéncia, el Substrat de
1°Univers, estd més aprop de mi que no pas cap altre
ésser”, afirma el (iva Puréna (cf. Daniélou 1980
351).

Ignorar el caracter sagrat del fal.lus és, segons el
Lingopasana Rahasya, llastimés (cf. Daniélou 1860 350). En
connexié amb aixd el (iva Purédna diu:

“"Aquell que deixa passar la vida sense haver honorat
el fal,lus és, en veritat, digne de compassib”,

car, segons el mateix text, 1°adoracié del fal.lus és més
meritdria que no pas el dejuni, les salmoines o els
pelegrinatges (cf. Daniélou 1960 351).

Una de les formes de fal.lolatria que es practica g
1'India consisteix en 1’adoracié del propi fal.lus. En una
forma de meditacié, coneguda amb el nom de trdtaka, 1 ' ascets
fixa els seus ulls en la punta del seu membre erecte i
enfoca els seus pensaments en kéma, 1la passié 1libidinosa
(cf. Walker 1968 II 390). Segons el§ {iva Puréna,

"En el Kali Yuga, la veneracid del fal.lus és la cosa

més eficac que existeix en el mén. No hi ha pas un
altre simbol que 1i sigui comparable. E1 sexe aportsa
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els plaers en aquest mén i 1'alliberament en 1 altre
... Bo i venerant el fal.lus, hom s'identifica a
Civa. Res en els quatre Vedes no és tan sagrat com la
veneracié del fal.lus" (Citat per Daniélou 1979
227-228).

El fal.lus erecte esdevé amb la seva puixanca, amb la
seva turgescéncia, simbol de la Poténcia divinas i amb la
seva verticalitat i immoblitat, simbol de 1la Transcendéncia
divina. El fal.lus erecte és aguestsa Poténcia i
Transcendéncia divines fetes simbol i aixd independentment
del fet que aquest simbolisme sigui o no captat per la ment
humana, car, d'acord amb el que hem dit més samunt, el
veritable simbolisme no és d institucié humana sind divinsa.

A la divinitzacié del fal.lus ‘“aqui abaix", 1i °
correspon la fal.licitzacié de la divinitat "all{ adalt". Bé
que la divinitat no tingui realment sexe, hi ha, tanmateix,
quelcom en ella que permet veure-la com a sexuada i és aixi
que el fal.lus pot aparéixer com una cosa de 1 absolut.

"El linga és 1la cosa-de-Civa", ens dirad el Linga
Puréna (1.3).

Hom revesteix de 1la forma fal.lica alld que és
totalment informal i mercés a aquest artifici hom fa d =allsd
que és totalment transcendent qQquelcom capac¢ de ser

"esmentat, tocat, respirat, vist i gustat"

d "acord amb els mots de Linga Puréna 1.3.3-4 (cf. Daniélou
1960 344).

Aquesta fal.licitzacié de 1 absolut es troba ja en la
tradicidé védica. Aixi, en Atharva Veda 10.7.41 una de les
formes com es descriu el Déu suprem és com

"La verga d or drecads enmig de les aigiies" : vetasanm
hiranyayam tisthantam saljle.

Aquesta imatge correspon plenament amb la imatge quec
trobem en Rg Veda 10.36.8 on el Déu suprem és descrit com

"El (membre) targid o turgescent de les aigiies", en
sdnscrit: apém pérum.

En aquestes imatges les aigiles s6n les aigies
creadores; el membre tdrgid o 1la verga d or drecada enmig
d'elles, el canal a través del qual brollen, per tal de
crear el mén.



En el domini del gnosticisme cristia hom parla també
ocasionalment d’un fal.lus celestial qQue representsa
aparentment la dimensié d’auto-existéncia de la divinitat,
car és descrit com

"Aguell gue es mantenis dregcat, que es manté drecat i
que es mantindrd drecgat".

Un fragment d‘Hipdlit ens mostrs agquest fal.lus
celestial com la contrapart precisa del fal.lus terrenal.
Mentre el primer es manté dret all{ adalt en el mén increat,
el segon es manté dret aqui abaix en el mén creat, gracies
al poder del primer, que 1'ha engendrat mitjancant 1 efusid
de les aigiies seminals. El text resumeix aguests continguts,
bo i parlant de

“"Aquell que es mantenia algat alli adslt en 1la
puixanc¢a increada i que ests alcat aqui abaix, un cop
engendrat per la (forga) transportada per les aigiies"
(Apud Hippolytum, Philos. VI.17; ef. Evola 1858 200)

Quan el fal.lus és un atribut de 1la divinitat
suprema, tendeix a ser vist com una resaslitat present arreu.
En un dels mites sobre el fal.lus divi, Civa declara que el
seu fal.lus és 1la columna cdsmiea gue sorgeix de la
profunditat de les aigiies primordials i ateny els confins de
l’univers, sense que ni tan sols déus com Brahmé o Visnu
siguin capacos de mesursr-1ls.

Una altra manera d’afirmsar que el fal.lus divi és
present arreu és dient-nos que hi ha un fel.lus per cadascun
dels cinc elements fonamentals de qué est&8 constituit
l’univers. Tal é&s 1"import de la doctrins popular dels
pafica-bhita-linga o dels "cine fal.lus elementals"”.

Una altra maners de dir gue el fal.lus divi es troba
pertot consisteix a atribuir un fal.lus = cadascun del plans
de 1 univers: el celestial, el terrenal i l’intermedi o, el
que €s equivalent, el causal, el subtil i el dens. Segons el
Civa Puréna, cal que 1 home arribi 8 tenir consciéncia del
sexe causal i del sexe subtil d’una manersa semblant a com té
consciéncia del sexe fisic (¢f. Daniélou 1979 74). La 1idea
de la preséncia del sexe en cadascun dels tres plans de 1la
manifestacié césmica no sembls haver estat desconegut en 1la
tradicié egipcia, car sabem per Plutarc (36 3B5B) que durant
el festival anomenat de les Paamylisa hom portava
processionalment una estatus d‘Osiris, que exhibia tres
membres virils, un aparentment per cada pla constitutin de
1 'univers.

En  1’bhinduisme popular es conten histéries que
exemplifiquen la preséncia universsal del fal.lus divi. Una
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d’aguestes histéries estd connectads samb el nom de Némdev,
un famdés mistic medieval. Hom diu que en certs ocasid NAmdev
va anar a visitar un contemplatiu del bose i queds
profundament escandalitzat davant del fet que el
contemplatiu tenia els peus posats sobre un linga o emblema
fal.lie¢, com dessecrant-lo. N&mdev, que no tenia péls a 1la
llengua, 1li pregunta:

"Es diu que sou un sant. Com aixi dessecreun el
linga?"

I el contemplatiu replica:

"Séc certament massa vell i feble per fer alld que és
correcte. Alga, si's plau, els meus peus i posa’ls
alli on no hi hagi el linga" .

Némdev, donecs, alca els peus del contemplatiu i els
col.locd en una altra banda. Perd heus asqui que tenien
novament un Jinga al dessota. Onsevulls que els peus fossin
posats, tot seguit apareixia s sota seu un linga. Némdev,
finalment, col.loca els peus sobre ell mateix i tot seguit
es converti en Iinga. Llavors va comprendre que Déu es
present arreu: tant a fora com a dintre. Aprengué la llieé i
parti (ecf. Talks 356).

La visi6é de 1la Poténcia divina sota ls imatge d‘un
fal.lus no ens hauria de resultar ni nés ni menys sorprenent
que la visié d’agquesta mateixa Poténcis divina sota la
imatge, per exemple, d’una columna de foc. Es digne, perd,
de notar-se que mentre tradicions, ccm 1°india, estsan
igualment preparades per veure la Poténcia divina sota 1la
imatge d'un fal.lus o d’una columna césmica, altres
tradicions, com la jueva, semblen Gnicament preparades per
representar-se la Poténcia divina d‘una sola d ‘aguestes
maneres; per exemple, sota 1la imatge d "aquella columna de
foc que, segons es diu, acompanyava el poble d Israel durant
la seva peregrinacié pel desert. La radé d’'aquesta diferéncia
només pot raure en les limitacions que certes cultures
imposen a les capacitats hierofdniques de 1la realitsat.

X * X

A més de la sscralitzacié del membre viril, hi ha 1a
sacralitzacié del que es coneix amb el nom d’'amor viril,
aixd €s, les relacions erdtiques entre mascles.

Quan examinem els materials disponibles, trobem que
hi ha tres maneres principals com 1°amor viril ha estat
sacralitzat:
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- la primera, traslladant-lo al pla celestial i
atribuint-1i una funcié creadora,

~ la segona, veient-lo com una expressié puixant de
la vida divina,

- la tercera, donant-1i aquif abaix un valor
soterioldgie.

Parlem ordenadament de cadsa cosa.

-— - -

La conversié de 1 homosexualitat en simbol d’una
activitat creadora divina ha vingut propiciada per una certs
concepcié del procés creador com el resultat d ‘una
descdrrega, trascolament, emissié o efusié d’una série de
principis germinals. Aquesta maners particular de veure la
creacid hs permés relacionar-la amb diverses formes
d activitat homosexusl. D acord amb aixd, la manifestacié
cOsmica és vista en determinats casos com el resultat d’'una
ejaculacié que té lloc en el decurs d’una relacié
homosexual. Un exemple d "aixd, el trobem en el Mahdbh&rata,
on se’'ns diu que tots els éssers han nascut d 'una ofrena
d “esperma vessada pel déu suprem en la boca del déu del
sacrifici. Heus aqui el fragment on aquest mite és narrat:

"De qui provenia la semenca oferta en sacrifiei al
comencament del mén en la boca d’Agni, el preceptor
de déus i anti-déus? Es que el mont d'or, Sumeru,
estd fet d’'alguna altra semenca? Qui més erra nu pel
mén i gqui més transmuta la seva semenca? .
Nosaltres no hem sentit mai a dir gque el fal,lus
d"algd altre hagi estat adorat pels déus. Qui, doncs,
és més desitjat que aguell, el fal.lus del qual és
adorat per Brahmf, Visnu i tots els déus, sixi con
per tu mateix, (oh Indra)?" (Anugdsana Parvan 14
211-228; cf. Daniélou 18860 351-352).

En aquest text Rudra o Civa representa 1a Consciéncisa
Suprema. La seva semenca, el m6n en estat potencial. E1 foc
del sacrifici, aquell aspecte de la Poténcia Absoluts que
permet actualitzar 1les coses. Pel fet de vessar la sevs
semenca en la boca d’Agni, Rudra treu el mén de 1 estat
potencial i 1i déna la condicié actual, fenoménica, gque tots
coneixem.

Aquest no és un text perdut en el bosc de versos de
la gran epopeis india, siné gque ha rebut uns atencié
particular. Aixi, hom el pot veure transposat en pedra en un
baix relleu del segle VIII, que es troba en el museu de
Bhuvaneshvar. Aquest baix relleu ens mostra a 1 esquerra el
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déua supren, Civa o Rudra, assegut en una postura
caracteristica, llancant amb poténcia un doll de semenca,
que brolla del seu membre en ereccié i que va a parar a les
mans arrodonides en formaa de copa del déu Agni, el gual el
beu amb gran devocié, agenollat al canté dret de 1 escensa
(cf. Daniélou 1973 138-139). Una altrs cossa gue demostra que
aquest mite no ha passat desapercebut és el fet que hagi
estat considerat com el mite fundador del ritual tantric del
maukhya ocult, del qual hem parlat en el capitol 2 (pp.
37-38).

Perd no és només en 1la “"tradicié” o smrti gque hom
atribueix un significat creador =a 1 homosexualitat. E1
mateix ocorre en la "revelacié" o cruti. Aixi, en el vers 13
de 1'himne 7.33 del Rg Veds, hom explica el naixement del
rsi Vasistha com a conseqiiéncia de 1sa masturbacidé ritual
conjunta de dos déus importants del panted védic, és =&
saber, Mitra i Varuna:

"Durant un llarg sacrifici de Soma, moguts per les
lloances, els dos (déus) vessaren conjuntament 1llur
semenga en una gerra. D’alli sorgi M&na. D’alli
nasqué, com es diu, el rsi Vasistha".

Bé que aqui se'ns parli d‘una creacié restringida, en
lloc de la creacié general, el punt important és gue agquesta
creacié és posada en relacidé amb una sctivitat clarament
homosexual. .

De la tradicié india podem passar a la mesopotamica,
on ens trobem amb un curiés relat cosmogdnic en qué se’ ' ns
conta com el riu Tigris i el déu de 1l aire sorgiren de
l’esperma del déu Anu que el déu Kumarbi s "havia empassat.
L’episodi és narrat en aguests termes en el Worterbuch der
Mythologie, editat per Haussig:

"Després de nou anys de regéncisa d "Anu, s ’alga el seu
fill Kumarbi i arrenca d’uns mossegada els genitals
del seu pare, que fuig cap al cel. Anu profetitza
llavors a Kumarbi que esdevindra prenys amb tres
deitats: el déu de l'aire, el Tigris i Tashmishu, a
rel del gqual Kumarbi escup lluny de si 1’esperma

d"Anu, que s "havia empassat (i que esdevé
efectivament les tres deitats)” (1884 I 182; ef. 1
164).

Els elements d’agressivitat, despit 1 resisténcia
presents en aquest mite mescpotémic denoten possiblement una
actitud distinta respecte a 1 "homosexualitat de 1a que
trobem en el mén indi. Aixd, perd, no ens hauria de fer
oblidar la qiiestié fonamental i és que tant aqui c¢com =a

- 22 -



1'India 1'activitat homosexual ha estat clarament investida
amb una funcié cosmogdnica.

Ara bé, aixd que s’evidencia en les tradicions india
i mesopotamica es deixa igualment constatar per a la
tradicié egipcia. Aixi en un mite egipci se’'ns conta com
Thot, el déu 1lunar, neix del cap o bé del genoll del déu
Seth, després gque aquest s‘hs empassat la semencsa del sen
nebot Horus (cf. Haussig 1984 I 402) .,

Aquest quadre homosexual ens revels =a bastament que
també a 1°Egipte 1 homosexualitat posseeix una funcié
creadora. Cal, perd notar una cosa i és que quan 1l activitat
creadora es refereix a Atum, els textos no parlen
d "homosexualitat siné d autosexualitat. La raé d'aixd és que
Atum és concebut com el déu solitari del comencament i en
aquestes circumstancies no pot generar res mitjancant un
acte d homosexualitat, siné inicament a través d’actes
d autosexualitat. Es aixi com s 1’Egipte una de les
narracions cosmogdéniques més antigues ens explica que el mén
sencer és el resultat de 1 auto-fel.lacié del déu primordial
Atum. La seqiiéncia dels fets hauria estat com segueix: Atum
s'empassa la seva propia semenca, n’'escup una part que
esdevé la primera parella divina, Shu i Tefnut, i d ‘agquesta,
n’'ix ulteriorment 1‘aire, 1sa humitat, la terra i el cel, el
cultiv i 1'erm (cf. Haussig 1984 I 4058),

D’una manera semblant a com en aquest passatge el
conjunt de la manifestacié cdsmica és satribuida a
l’autofel.lacid d'Atum, en un altre passatge és atribuida s
1’automasturbacié d Atum. Aixi un text diun:

"Vaig fer tota forma, quan estava sol (en tant que
Atum) ..., abans qQue cap altra ma vingués a ser, que
pogués actuar amb mi. Jo séc agquell que va copular
amb el meu puny. Em vaig masturbar amb la meva ma"
(¢f. Pritchard 19869 8 col.II).

En un afre passatgde hom atribueix & 1'sutomasturbacié
del déu solitari primordial l"engendrament dels vuit déus
qQue juntament amb ell constitueixen 1la gran Ennéade del
panted egipci, és a saber, Shu, Tefnut, Geb, Nut, Osiris,
Isis, Seth i Nefti. Heus aqui les paraules del passatge en
qliestié:

"L°Ennéade arriba g ser, grécies al seu semen i =als
seus dits" (ef. Pritchard 1969 5 col.I).

L antosexualitat d Atum esta determinada pel fet qQue
no hi havia encara cap altra ma -ens diu el text- que
pPogués interactuar amb ell. D’haver existit aquesta ma,
podem suposar que hom parlaris més aviat d homosexualitat
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que no pas autosexuvalitat, com és el cas en el mite de
1’engendrament de Toth del cap 0 del genoll de Seth. En
aquest sentit els mites cosmogdnics que parlen de
l'autosexualitat d Atum es sumen d alguna manera als mites
que parlen d “homosexualitat creadora. Tot i parlar
d "sutosexualitat és com si parlessin d homosexualitat.

Perd 1la sacralitzacié de 1"homosexuslitat no vé
Unicament del fet d’haver estat associada a 1‘activitat
creadora. Ve també del fet d "haver estat associada a lsa vids
divina. No és infregiient trobar-se amb tradicions religioses
que parlen de 1la plenitud de lsa vida divina sotsa imatges
homosexuals. Un cas que ve a tomb és el de 1la tradicié
india, on hom parilas ocasionalment de sagraments homosexuals
que relliguen entre si el mén divi. Aquesta és, si més no,
la impressié que hom treu llegint un text com el seglient:

"Per a tu fou la llet, que ambdés Pares promptament
aportaren, el do de 1la bona semenca, la beguda
immaculada, que ells et presentaren com la teva
porcié en el sacrifici® (Rg Veda 1.121.5).

La semenca divina és 1s beguda 1lletosa que Cel i
Terra, en nom de tots els éssers per ells engendrats,
presenten a Indra, en tant que cap de les hosts divines, com
la seva porcié sacrificisal especifica,

La imatge de la fel.lacid homosexual, com a expressid
de plenitud de vida, la trobem igualment expressada en Rg
Veda 3.1.9, on lleginm aquestes paraules:

"Tot just nat, (Agni) va trobar ls mamells del Pare
(i) en desfermé els dolls, els raigs de llet".

Per la mamella del Pare csl entendre el mateix que
s'entén per la mamella del mascle, 8ixd és, el fal.lus, que
diverses tradicions identifiquen amb el pit de la mare.
Bebent els dolls de 1llet d "aquest pit masculif, Agni
participa en el grau més elevat possible de 1la plenitud
divina.

Un altre text que ens parla de fel.lacié en connexid
amb la plenitud de la vida divina és Rg Veda 1.155.3, on
veiem Visnu seduint el Cel i 1a Terra i portant-los a fruir
de la seva semenca. Heus aqui les paraules del text:

"El]l ensinistra els Pares comuns a fruir de la sevs
semenca (retase bhuje)".
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Visnu representa en aquest fragment 1la divinitat
suprema, la qual, després d’'engendrar Cel i Terra mitjancant
l'efusié de 1a seva semenca, els convida a participar
d"aquesta mateixa semenca, per tal d’'aprofundir en 1la
comunidé divinsg.

Perd, els textos indis no solament ens parlen de 1ls
plenitud de la vida divina sota 1a imatge del congrés oral.
Ens en parlen també sota la imatge del congrés anal.

Un dels textos que ens parla de congrés anal entre
divinitats és Taittirfya Samhit§ 4.2.4e, on veiem Indra
copulant activament amb Agni i prenyant-lo amb uns semenca,
descrita sota la metafora freqilent en la literatura védica
d 'un Soma corporal (cf. pag.7):

"Aquest és aquell Agni, en el ventre del qual Indra
va col.locar ple de passid el Soms espremut”,

La relacié sodomitica dels déus, com a expressié de
vida, apareix igualment en textos posteriors com ara el (iva
Puréna o el Kanda Purfna, on ens trobemn, per exemple, amb
narracions com aquestes:

"Un dia Civa, el d‘ulls meravellosos, va veure Visnu
que havia pres 1la forma de Mohini, 1’encisadora,
esclatant de bellesa. Colpit per les fletxes d’Eros,
Civa deixd brollar el seu esperma” (Civa Puréna
20.3-7; ef. Daniélou 18979 87).

“(Civa) s’'atansd i manifesta el seu desig d unir-se
amb ell (és a dir, amb Visnu sota la forma de Mohini)

Com que Visnu s ‘obstinava, el Senyor el prengué
en els seus bracos i el condui = l1’ombra d’un arbre
chdlam al voral de 1la mar, al nord del continent de
la Pomera Rosa. Alli, s‘uni amb ell, gque continuava
tenint la forma de 1°encisadora. La saba que ambdds
vessaren es transformd en un riu que prengué el nom

de Ganges .., De llur unié ... en nasqué un infant,
(al qual Civa) ... dona el nom de Fill de Civa i
Visnu ..." (Kanda Purdna 11 cap.32 27-8B0; cf.

Daniélou 18979 88-89).

La historieta de Civa i Visnu és pintads en un to
poétic que denota 1’apreci que la tradicié india sentis per
1"homosexualitat com a expressié de vida en el mén divi.
Aguest mateix apreci és discernible en la tradicié egipcisa,
on uncsérie d’episodis ens parlen, a +voltes clarament, =a
voltes cripticament, d "homosexualitat en el pla celestial.

<
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Entre els passatges que toquen el tems en termes
criptics volem recordar aquests dos passatges, anteriorment
esmentats:

"Oh Osiris, pren per a tu 1°ull d’Horus. Alca’l a 1la
teva fag, un alcament que és pa i cervesa" (cf.
Pritchard 18969 325 co0l.1).

"Obre 1a teva boca, (oh Osiris), amb 1°ull d Horus"
(ef. Pritchard 1969 325 col.I).

Aixé d'un ull que pot ser introduit a la beeca o
presentat com una ofrena de nodriment alhora sélid i liquid
és una ancmalia tan gran respecte a 1°Gs natural de l1°6rgan
de la visié que no es pot prendre al peu de 1la lletra. Queé
és, doncs, el Qque cal entendre? Per a nosaltres -ja ho
déiem en el capitol 2- el que cal entendre per ull en
aquests passatges €s el membre viril, tenint present la
connexié que hi ha entre l1°un i 1‘altre en tradicions com la
Erega o 1'india (cf. cap.2 pag.36). Ars bé, tan bon punt
entenem per ull el fal.lus, el sentit homosexual d "aquests
textos egipcis és evident. La siplica que el segon text fa a
Osiris d'introduir 1°ull d 'Horus a la seva boca egquival a la
stiplica d’introduir a la seva boca el fal.lus d "Horus. I 1la
siplica que el primer text fa a Osiris d'algcar fins a la
seva fa¢ aquell ull d'Horus gque li sera nodriment i beguda
equival a la siplica de fel.lar el membre viril d "Horus.
Aquesta interpretacié, que d antuvi podris semblar forcada,
apareix com a8 perfectament raonable, quan tenim present
aquell mite, citat més amunt, on Horus és objecte d’una
fel.lacié per part del seu oncle Seth. Per si tot aixd fos
poc el Papirus Kahum del Regne Mitja ens explica amb tots
els ets i uts una historieta homosexual entre Horus 1 Seth.
Heus-ne aqui els detalls:

"La mejestat de Seth va dir a 1la majestat d Horus:
‘Com sén de formoses les teves anques! Com sén de

florents(?)" ... La majestat d Horus digué: "Espers
que ho pugui dir ... a 1llur palau’. La majestat
d 'Horus digué a 1la seva mare Isis et ‘Seth
desitja(?) tenir comerc sexual amb mi’. I ella 1i

digué: 'Tingues compte, no t atansis pas a ell per =a
aix0. Quan t’'ho esmenti per segona vegada, digues-1i:
‘"Tot plegat és massa dificil per a mi, a causa de la
(meva) natura(?), car tu ets massa pesant per a mi;
la meva forca no s’"igualasri pas a 1la teva’, 1i dirsas.
Llavors, quan t haurd impartit forca, col.loca els
teus dits entre les teves anques. Heus agui que et
donara ... Heus agqui que en fruira en excés(?) ...,
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saquesta semen¢a que ha eixit del seu organ generatiu,
sense deixar que el sol la wvegi ..." (cf. Gwyn
Griffiths 1869 42).

Una tercera forms com 1 amor viril hsa estat
sacralitzat és donant-1i un valor soterioldgic. En diverses
iniciacions tradicionals el novici surt del pla humd i entra
un un pla sobrehumaA mercés a la relacié homosexual amb
l’iniciador. La connexié entre aquest trasllat de plans i
1"homosexualitat apareix d’una forma clara en un somni
inicidtie gue un famés ° xaman australia, anomenat
Pukuti-wara, relatd en una ocasié a Géza Roheim:

"L’anima d‘un home arriba sota 1lsa forma d ‘una
dguila-falcé, que té ales, perd també un penis
d "home. Aquest home s’apodera de 1s meva anima amb
aquest penis i la treu enfora pels csbells. La meva
&nima queds suspesa &l penis, i 1"home &guila-falcé
s’envola amb mi, primer cap a l'oest, després cap a
l’est. Es 1°alba. L home 4&guila-falcé encén un gran
foc i llenca a dintre 1s meva anima. El meu penis
esdevé molt calent i 1 home n'arrenca la pell. Enm
treu del foc i em transporta sl campament. Hi ha alli
un grup, format per diverses persones nankara, perd
s6n unicament esquelets. No tenen carn. Llurs ossos
s ‘assemblen a les punxes del porc espi.
L'daguila-falcé em llenga sobre aquests ossos i els
Ossos em penetren el cos” (1870 248-247).

Pukuti-wara passa del pla huma ordinari a un pla
sobrehuma grécies a la introduccié en el seu cos dels ossos
punxaguts d’'antics xamans que apareixen en 1lsa narracié com a
esquelets. I 1 homosexualitsat és instrumental en aguest pas,
tenint en compte les caracteristiques fdl.ligues del seu
iniciador raptor, el qual no solament el treu del pla
ordinari mitjancant el seu penis erecte, siné que després el
masturba violentament; el text diu que 1i arrenca la pell
del penis calent damunt del foc ritual.

Tota aquesta curiosa histédrisa recorda d aprop el mite
grec del rapte de Ganimedes per part de Zeus, mite que,
segons Sergent, té un clar contingut iniciatic.
Caracteristic del mite de Ganimedes és que Zeus el rapta en
forma d’'dguila, com es pot veure en diversos grups
escultdrics d’época hel.lenistica i romana (cf. Boswell 1980
il.lustr.). Igualment caracteristic d “aquest mite és que
1'homosexualitat apareix com a quelcom instrumental en el
pas del pla hum& al pla sobrehuma. En l1'Himne & Afrodita,
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que data del darrer terc del segle VII a.C., el do de 1la
immortalitat, atorgat a Ganimedes, és implicitament posat en
relaci6 amb el seu contacte sexual amb Zeus (cf. Sergent
1984 243).

En la iniciacié tantrica el preceptor fa sortir el
deixeble de 1la seva casta i l1’integra en el grup dels
companys de Rudra i tot aixo estd en relacié amb
l’administracié de 1‘esperma del guru al chela o amb la sevsa
sodomitzacié. I quelcom semblsnt occorre en 1la iniciacié
brahmanica, bé que en ella -com es pot preveure-
1" homosexualitat real ha estat substituida per una
homosexualitat simbélica. Aixi en el moment en qué el guru,
després d "haver traslladat simbdlicament el brahmacari al
mén dels déus, dient-1i:

"Deixeble d "Indra ets tu; Agni és el teu mestre!"”,

li hauria d'administrar, d’'acord amb l’esguema tantrie, el
sagrament de 1la seva semenca, es limita a edministrar-1i
aigua, tot dient-1i:

"Xucla ambrosia!" (cf. Catapatha Br&hkmana 11.5.4.2 &
5). .

Recordem, per acabar, el cas de 1ls sectsa gnostics
dels Naassens, on 1l’entrada del mystes en el pla de 1lsa
substédncia a-morfa (a-skhémitistos ousia), amb el seu plaer
immarcescible, tenia lloc per mitja d un lavatori amb aigua
viva i d'una uncidé amb oli inenarrable, que estava, sense
cap mena de dubte, en relacid amb la practica sacralitzada
de 1 amor viril.

X * X

Perd no tot s acaba amb 1la sacralitzacié de 1 amor
viril. Hi ha també 1a sacralitzacié de 1la bellesa viril.
Aquesta sacralitzacié és especialment conspicua en 1'islam
sifi. Lluis Massignon parla de com certs siifis ensenyaven
Que calia saber veure una crida de Déu en tot esdeveniment
que sacseja 1l’atencié i respondre-1i: labbayka, "a les teves
ordres”. Aquesta doctrina portava alguns sifis a fregiientar
més del que calia la companyia d alguns novicis especialment
bells. En relacié amb aixé, honm explica que un dels
deixebles de Qushayri, que sentis unsa passié amorosa per un
altre deixeble del mestre, de nom Isma’ilak, va pregar a un
amic comd d’organitzar una festa i portar-hi Isma’ilsak,
dient:
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"Deixa’'m gaudir de la seva companyia aguest vespre i
gemir en éxtasi a la vista de 1sa seva bellesa, car
estic encés d amor per ell"™.

Quan Qushayri ho va saber, va fer exclaustrar el Jove
enamorat, amb la indignacié profunda dels dervixos del
convent del gran mistic Abu Sa'id, que tenien, igual que
llur mestre, una actitud molt més oberta respecte a 1ls
qiiestidé (cf. Nicholson 1978 35-36).

Segons Massignon, 1 ideal inconfessat de la societat
de Bagdad a 1 'época de Mansfr al-Hallfj era la recerca d unsa
experiéncia extatica a la vista d'un bell rostre jove, que
transformava el seu posseidor en unsa imatge vivent de 1la
divinitat. Hom convertia d "agquesta manera la bellesa fisica
en el que hom anomenava el shéhid, el "testimoni actusal”,
que feia, per dir-ho aixi, palpable l’existéncia divina (cf.
Massignon 1975 325).

"Alguns mistics ..., com AbQ Hamza, AbG Hulmin o
NGri, cregueren possible transmutar (d "aguesta
manera) 1l homosexualitat en amor divi, aguditzant 1s
mirada de 1 amant fins a fer-1i trobar en el seu plor
Déu & través del rostre creat de 1l amat. Perd, perqueée
el shakhfid no fos mentider, calia que no fos prer =
1'ull una simple mascars d’ersatz, més o menys
dramatica, de farsant, siné que fes copsar a la veu
del cor, ofert i donat, 1a inimaginable Preséncia

Es aquesta Preséncia superintel.ligible que Shiblj
cregué percebre ... sota la forma humana d ‘al-Hall4j,
8 la mesguita d al-Mansir, el dia de l°Ang§ "1-Hagg (1la
famosa declaracio d'al-Halldj de ser 1la Veritat)"
(Massignon 1975 326)

La visié en la belless viril d‘una dimensié divina és
un aspecte de la gqiiestié. L altre aspecte de la qiiestié és
el revestiment de 1a divinitat d 'una bellesa viril. En el
famés Hadith de 1la Visié, Mohammed afirma haver vist el seun
Senyor:

"en una forma de ls més gran bellesa. Anava sabillat
amb una vestidura d'or; en els seus cabells, unsa
mitra daurada; en els seus peus sandalies daurades".

Aquesta imatge és uns imatge del puer aeternus, que
retrobem en 1’experiéncia mistica d’Ibn Arabi. Aquesta
imatge és aquell arquetipus divi, que Semnant anomenava el
mestre invisible, el Gabriel del nostre ésser. En 1s
biografia d Ibn Arabi s ‘esmenten diversos encontres
memorables amb aquest angel de 1la divinitat, també conegut
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pel nom de Khidr. Khidr és descrit com saquell que ha atés la
font de la vida, que ha begut de l°aigua de la immortalitat
i no coneix per aixd mateix ni vellesa ni mort. Khidr és el
mestre de tots aguells que no tenen mestre, el qui sap
conduir cada deixeble a 1la seva propia teofania. Esdevenir
Khidr és haver atés una aptitud per a la visié teofanica,
altrament anomenada visio smaragdina. Aquest angel és 1a
forma sota la qual cadascun dels espirituals coneix Déu i 1lsg
forma sota la gqual Déu mateix es coneix a si mateix en els
espirituals.

"L’esplendor de la visié, 1la insisténcia en 1la
bellesa plastica fan referéncis al sentiment,
prevalent en una vasta 4&area del sufisme, que la
bellesa és la teofmnia per excel.léncia. Cal notar,
tanmateix, que no es tracta d‘un pPlaer purament
estétic acompanyat d una tonalitst joiosa, siné de la
contemplacié de la bellesa humana com un fenomen
numindés, sagrat, que inspira temor i angoixa pel fet
de suscitar un moviment dirigit vers quelcom que
precedeix i transcendeix alhora 1’objecte en el qusal
es manifesta, quelcom del qual el mistic se’'n f=a
Unicament conscient, si realitzs 1la conjuncié, 1la
conspiracidé (sdmpnoia) entre l’espiritual i el
sensible” (Corbin 1889 274),

El locus d’aguesta conjuncié és 1lsa ment subtil, 1la
qual posseeix la facultat més amunt esmentads de 1la
Imaginacié Creadors.

"Atényer el Gabriel del propi ésser vol dir passar
successivament pels set nivells esotérics i
renunir-se amb 1°Esperit que guia i inicia els ‘set
profetes del propi ésser’. Aixd es simbolitza en 1a
lluita de Jacob amb l1°angel, que ha de ser entesa (no
pas com la lluita contra 1°angel, siné com la) 1luita
per 1'angel” (Corbin 1969 34-35).

El Hadith de la Visié ha de ser posat en relacidé amb
la imatge del Crist Jove, Christus Juvenis, que caracteritza
la iconografia cristiana dels primers segles, abans de 1la
representaciéd de Crist com a Pantokrator. Agquesta
caracteritzacié de Crist, de la qual els mosaics de Ravenna
en conserven 1il.lustracions exquisides, és el Christos
Angelos de les teofanies cristianes, el qual té, sens dubte,
un parentiu intim amb el jove pastor orfic o el jove patrici
romd de la tradicié pre-cristiana, aixi com amb el Khidr de
l'islam sfifi.



X X b 3

Tots aquests materials ens mostren gque 1 home ha
sacralitzat la sexuslitat en els seus diversos aspectes. Des
de quan? Virtualment, almenys, des dels origens de 1’etapa
sapiens. La nostra hipdtesi és que en el periode que va del
comencament del paleolitic nig Chomo sapiens
neanderthalensis) fins a entrat el paleclitic superior (homo
sapiens sapiens) el génere huma tingué temps de sobres per
anar descobrint una per una les formes de sacralitzacisé de
la sexualitat que hem anat enumerant en aquest capitol,
sense que aixd vulgui dir que els vestits histérics que
aquestsa sacralitzacidé ha anat prenent es puguin fer recular
fins a 1a prehistéris. Lluny d’aix®é, aquests vestits
histdérics sén quelcom propi de cads cultura.

Amb la sacralitzaci6 de la sexualitat 1"home ha donat
una nova passa important en el cami que va de la natura a la
cultura, del determinisme a la llibertat, de 1s
inconsciéncia a la consciéncis. La importancia d’saquesta
passa és que ha convertit el pla absolut en un referent
indispensable de la sexualitat humana. I diem indispensable
perqué sense aquesta referéncia 1'erotisme tendeix a
degradar-se, esdevenint fragmentari, buit, ple de malures.
Esdevé fragmentsri, per tal com esdevé dissociat de les
nostres aspiracions religioses i adhuc sovint contraposat =a
elles. Erotisme i religiositst es converteixen en
compartiments estancs o amb ben poques comunicacions. Esdevé
buit perqué tenim set d'alguna cosa més que no pas de
carnalitat i Aadhue d’afectivitat i, passat 1’engrescament
primer, aviat comencem a cansar-nos de 1la repeticié dels
mateixos gestos a impulsos de mecanismes impresos, que a 1la
fi ens poden semblar gairebé absurds. Esdevé ple de malures
perqué, privat de tota referéncia transcendent esdevé
fdcilment objecte de tots mena de calculs edoistes,
d"estratagemes enganyoses, d "especulacions crematistiques.
Hom fa del propi cos una mercaderis o bé un privilegi o bé
un guardé que ha d’'arrabassar el més fort. Hom s omple
d’infatuacié al mateix temps que és turmentat pels gelos, la
possessivitat, la sospita, el dubte, 1la por de perdre
aquella cobertura temporal de 1la propia buidor de la qual
se’'n diu a vegades amor. Per obviar tots aquests mals sembls
imprescindible recuperar, entre altres coses, la dimensié
sacral de la sexualitat, tan preterida en el nostre temps.



CAPITOL 4

LA "INVOLUCIO" DEL PALEOLITIC SUPERIOR

De tot el que hem vist fins ara sembla deduir-se que
el periode que va de I "homo habilis a 1 homo sapiens fou un
periode de grans desenvolupaments, de grans conquestes pel
que fa =& la sexualitat humana. Agquesta sembla haver-se
expandit, enriquit, complexificat en una proporcié semblant
a com ho feu el cervell humd. Sense perdre res dels seus

continguts naturals, heretats del passat animal, la
sexualitat humana augmenta -es diria- el seu volum
mitjancant una série de guanys culturals, ordenats,

progressius i1 acumulatius.

El primer d’aguests guanys és una socislitzacié
intensa de la sexualitat que, com déiem en la introduccié,
comprén coses tan allunvades de la programacid genética
heretada dels primats com sén el "matrimoni en grup",les
unions incestuoses regulars, 1 "homosexualitat de
companyonatge 1 1 homosexualitat iniciatica. Tot aixo
possiblement a partir de la primera espécie humana, coneguda
amb €l nom 4 “homo habilis.

El segon d agquests guanys és una conversié de la
sexualitat en magia, quan les diverses formes de sexuslitat
cultural, en particular 1 incest i 1 homosexualitat, passen

a ser el centre de rituals mégics, com a conseqiiéncia del
descobriment de la forca de realitzacid que té el pensament,
gquan recolza en el sentiment intens, el desig, la passidb.

Tot aix0 representa un segon sllunyament de la programacid
genética i1 és perfectament possible que hagués comencat a
donar-se a partir de 1la segona espécie humana, I homo
erectus, el qual, a jutjar per certes romanalles trobades en
els seus campaments, podria haver estat 1 inventor de 1la
magia.

El tercer d aquests guanys és la sacralitzacid de 1a
sexualitat, que ha consistit a convertir els drgans sexuals
en simbols del pla absolut i1 1les sccions sexuals en
sagraments de misteris divins. Tot aixd no té obviament res
a veure amb 1a programacid genética 1 representa en
consegiiéncia una adquisiciéd cultural gque eixsmpla I¥:1
disténcia ja existent entre la sexualitat humana i la dels
primats. Aquest darrer desenvolupament pogué comencar a
gestar-se a partir de 1 homo sapiens neanderthalensis i
adquirir plena configuracié amb 1’adveniment de 1 “homo
sapiens sapiens, és a dir, durant els vint mil anys i escaig
que separen una espécie humana de 1°altra.



Cadascun d "aquests distanciaments successius,
progressius i acumulatius de la programacidé genética han
tret la sexualitat de 1 ambit del merament natural i 1 han
situadsa de ple en 1°ambit del cultural, obrint per a 1 ésser
humd una série d avingudes que la sexualitat natural, amb la
seva llei de simple repeticié del codificat, no estad en
situacid de proporciconar 1 si potser d impedir. La nostra
hipdtesi, altament discutible, pero també altament
suggestiva, és que si 1 home hagués continuat per aquest
cami de la cultura no-repressiva hauria franquejat 1 etapa
evolutiva en 1la qual es troba i hauria atés aguell estadi
superior que alguns designen com a home nou, altres com 1
home divi, altres com 8 superhome. Perd aquesta possibiliat
fou bandejada per wuna profunda Iinveolucidé cultural que,
segons nosaltres, tingué lloc entrat el paleolitic superior
i que va interrompre el procés evolutiu, tot instaunrant la
cultura repressiva que tenim en 1 actualitat i que impedeix
la represa del procés.

El gque, per a nosaltres, ocorregué, entrat el
paleolitie superior, és qQue 1 home fou incapac¢c d aguantar la
pressidé que el cultural exercia sobre el natural, sobre el
genétic i el sistema peta pels punts més febles. L home
havia anat tan lluny de la seva base genética que se 1i feisa
molt dificil persistir en el mateix cami i féu marxa enrera,
enderrocant en bona part =alld gque havia penosament
construilt.

Qué va océrrer? Es dificil de dir, perd el que ens
sembla fora de dubte és que tingué més a veure amb
cataclismes socials gque no pas amb transicions pacifiques,
amb capgiraments traum&tics que no pas amb transformacions
paulatines d esquemes, amb una involucid cultural que no pas
amb una revolucid cultural, que és com ho presenta Salvatore
Cucchiari (cf. Introdueccid 7-9).

En la nostra opinié el detonador del canvi fou
1'aparicié d'un fet desgraciat, és a saber, el fet del rapte
de la dona. Aquesta és també 1 opinié de Wilhelm Reich, el
qual en el seu llibre The invasion of compulsory sex
morality (1975 123-124), relacionsa la transformscidé de
l'antic ordre de coses en 1 ordre de coses actusl smb el
rapte de 1la dona. Perd, abans que res, deixeu que us
presenti una reconstruccid dels fets, la plausibilitat de 1la
gusal intentaré fer veure a continuscid.

El rspte de les dones, que degué aparéixer entrat el
paleolitic superior tingué conseqiiéncies socials i
religioses importants. Religioses, perqué implicava 1la
transgressid d 'uns costums que amb el pas del temps havien
adquirit una plena sancié religiosa. Socials, perqué la
viclacid dels costums ancestrals equivalia & introduir en el
campament unes dones estranyes que no podien si no provocar




sentiments antagdnics dintre del grup: entre les dones
perqué els devien aparéixer com unes rivals, entre els homes
perqué els qui no havien participat en la violacié de les
lleis sagrades no en volien saber res. La situacidé ers,
doncs, greu, en la mesura en qué posava en perill tota 1la
vida religiosa i social del grup, i no costa d imaginar que
una forta reaccid es degué produir entre aquells que
continuaven valorant els costums tradicionals.

En una situacid aixi nomeés hi havia dues
salternatives: una era el fraccicnament del grup; 1°altra,
arribar a un compromis. Ara bé, la primera alternativa era
inviable, car, ateses les dimensions reduides dels grups
humans del paleolitic, de 15 a 20 perscones (cf. Clark 1877
40), 1lur fragmentacidé hauria posat seriosament en perill la
supervivéncia. Aixd tenint en compte que els violadors dels
costums sagrats no degueren ser precisament els cagadors
vells, sind els cacadors joves, ldgicament menys
conservadors, i1 que aquests sé6n d’ 'una necessitat vital en
tot grup huma de caca. Aixi, doncs, no quedava sltra solucié
que la d 'arribar a un cert compromis, el qual, perd, atés el
caracter religidés de 1la transgressisé, no podia deixar
d implicar una certs forma d excomunidé d aquells que havien
violat les lleis sagrades. Des d ara en endavant aquells que
havien violast 1 ’ordre establert quedarien privats de dos
drets fonamentals: el d unir-se amb les dones del propi grup
i el d'iniciar els joves cacsdors del propi grup.

D aquesta manera saparegueren dos dels tabis més
visibles en les societats arcaiques: el tabd de 1‘endogamia
heterosexual i1 el tabd de 1 endogamia homosexual que opera
clarament, com veurem, en el domini de 1s iniciacid
masculina; ambdés imposats no pas des de fora, siné des de
dintre de 1 horda primordial.

Com a conseqiiéncia d aixd, aquests gquedd dividida en
dos sectors: 1'un compost pels adherents a la tradicié
antiga, els gquals zmb els temps esdevindrien una élite
socio-religiosa (ancians, caps de c¢lan, xamans, etc.);
l'altre, integrat pels transgressors dels costums
ancestrals, els gqusls amb el temps esdevindrien la massa del
clan. Mentre els primers continuaven bésicament fidels a les
antigues practiques, els segons les tenien estrictament
prohibides, excepte en certes celebracions comunitaries
(iniciacions, investidures de cap de clan, etec.), durant les
quals els tsbiils eren temporalment suspesos i tot el grup
re-presentava i re-vivia la situsascid primordial. Aquestes
mitigacions eren probablement quelcom més Qque una mesura
politica per evitar 1la ruptura; eren sl meateix temps una
mesurs necessaria per salvaguardar el tresor de la tradicié,
que s 'hauria snat esvaint sense la participacidé de tots (cf.
Aguilar 1982 47-49).



Aquesta reconstruccid conjectural dels fets explica
millor que no pas cap altra la divisié habitual en les
societats arcaigques entre una élite socio-religiosa que
infringeix pGblicament els tabis en record d una situacid
primordial i una massa del clan que no pot transgredir-los.
Perd aquest no és el seu Gnic mérit. Ho és també el poder
recolzar en materials d indole diversa.

El primer material en el qual la podem fer recolzar
és en 1 'antigor del fet del rapte de 1la dona. Aquesta
antigor, reconeguda pels etndgrafs, es posa de manifest pel
fet que en wmoltes cultures 1la captura de 1la dona es
considera la forma original d obtenir una esposa. Repassen
algunes dades. Moscovici posa de rellen com a Groote England
(Australia) el rapte de Jjoves esposes era cosa fregqiient
(1972 258). Entre els Bedamini (Melanésia) la comunitat del
nuvi fa un atac simulat a 1la comunitat de la nidvia, que al
seu torn representa una defensa vigorosa, abans que 1 esposa
és capturada (cf. Herdt 1984 327). La legislacié espartana
més antiga contemplava encara el rapte de la promesa com la
forma normal de contreure matrimoni (cf. Sergent 1984 42).
Etc.

Un segon material en el qual la nostra conjectura
pot recolzar ¢€és un material de naturalesa mitica. En el
llibre de Géza Roheim, Héros phalligques et symboles
maternels dans la mythologie australienne, es fa esment d un
mite que sembla al.ludir de forma directa als fets
traumatics, capgiradors, que hem suposat &8 la base de 1la
"involucidé” socio-cultural del paleolitic superior. Serd bo
de donar la versid completa del mite tal com figura en el
llibre de Roheim:

Els dos falcons

"Marimari (un home geganti, personatge paternal dels
mites Karadjeri) tenia alguns fills, que inicia.
5 'esgarriaren, per tal de ser trobats per Marimari,
qui els féu psassar pels diferents estadis de 1la
iniciacidé i acab& donant-los per dones algunes de les
seves filles. Després els prengué a ells i 1llurs
dones sota els bracgos i els condui a llurs families.
Volia beure una mica d aigua, perd dos grans falcons,
anomenats Dia, sobrevingueren i 1 oceciren a cops de
llanga. Els tres personatges sén avui dia visibles al
cel: Marimari és un "Nivol de Hagallanes" i els Dia
formen les gudrdies de la “"Creu del Sud”. La part
final del ritual que es mostra als novicis representa
l1"homei de Marimari pels dos Dia. Hom eleva un
monticle; és el cos de Marimari, i un executant fa el




paper d'un Dia i 1 amenagcs amb una llsnca” (1870
897-98).

Roheim en el seu afany de trobar pertot al.lusions a
la hipdtesi del parricidi primordial no dubta a considerar
el mite de Marimari com una confirmacidé entre altres de 1la
teoria freudiana. Perd aquesta és una lectura absolutament
forcada del mite. Car MHarimsri no es reserva per & si les
propies filles, sind que, passades les proves essencials de

la iniciscid a la masculinitsat, les atorga de bon grat als
seus fills i pren a més cura de les unions enddgames recent
formades. En aquestes circumstéancies el parricidi de

Marimesri per causa de 1 acaparament de les femelles gqueda
totalment exclds i, si Roheim el llegeix malgrat tot entre
linies, no és perqué el text en digui res, siné perqué 1lsa
seva adhesié a les tesis freudianes 1 "empeny a
superimposar-hi agquest sentit. D’acord amb la literalitat
del mite, la mort de Marimari no té res d’ un parricidi, siné
que es tracta d'un simple assassinat a mans d elements
estranys al grup enddgam originari. En efecte, els dos homes
falcons, lluny de ser membres de 1 horda de Marimari, sdén
clarament uns assaltants provinents de fora.

Ara bé, si el mite de Marimari no ens parla, com
efectivament no ho fa, del parricidi primordial, de qué ens
pot estar parlant? Per fer-se'n cérrec, cal especificar més
la manera de ser dels homes falcons. En una nota sobre
aquest mite Roheim ens presenta el perscnatge de 1 home
dguila-faled cem un gue

"cercava d apoderar-se de totes les dones i
exterminava tots els homes”™ (13970 98n),

és a dir, que els homes falcons no eren res més que homes
que es dedicaven al rapte de dones i no dubtaven a eliminar
aquells homes que interferien en 1 'afer. Ara bé, el fet que
siguin aguests homes falcons els qui occeixen Marimari é€s
ple de significat. Marimari amb el seu grup de fills
iniciats i units & llurs germanes no representa res més que
1l horda primordial amb les iniciacions i unions enddégames
que la caracteritzaven. La mort de Marimari a mans dels
homes falcons no és altra cosa que la destruccidé de 1 antic
ordre de coses com a conseqiéncia de 1 aparicié dels raptors
de dones. La sobtada emergéncia d aquests personatges
provoca una alteracidé profunda dels patrons socico-culturals
existents, que scaba amb la desintegracidé irreversible del
proto-sistema cultural. S1i aguestsa interpretacid és
correcta, contindria un record ancestral de la fi traumatica
de 1 'antic régim.



Un tercer material en el gual la nostra reconstrucciéd
dels fets pot recolzar prové del mén de 1 etnografia. Marths
W. Beckwith, en el seu llibre sobre un llarg pocema hawaiia
gue porta per titol KRumulipo, fa notar com el poema exalta
el dret dels caps incestuosos, aixd és, els representants de
l1’antic ordre de coses, d imposar els tabis més estrictes
(1851 12-13).

Ara bé, si el rapte de la dona és d’una antigor
reconegudsa; si, & més, certs mites ens el presenten com la
causa principal de la destruccid de 1 antic ordre de coses;
si, finslment, els representants d aquest antic ordre de
coses son tradicionalment investits amb el poder d imposar
els tabis més estrictes, llavors cal reconéixer qgue la
nostra conjectura sobre la manera com s acabd 1 antic ordre
de coses est8 lluny de ser una fantasia sense base. Ben al
contrari, aquestes diverses dades 1i confereixen tota 1lsa
plausibilitat que pugui necessitar.

Quant & la datacidé dels esdeveniments en gqiiestid, és
molt més problemdtica. De totes maneres pensoc que la
reflexié segiient no és del tot inadmissible. La destruccid
del proto-sistema s°'ha d haver produit sbans del salt de
I "homo sapiens sapiens del Vell Mén al Nou Médn i  Australis,
per tal com es troba testimoniat arreu del planeta. En
aquestes circumsténcies no és impossible que es produis en
el lapse de temps que va de 1 aparicié de 1 homo sapiens
sapiens fa uns 40.000 anys fins al seu salt fora d’Africsa,
Europa i Asia fa uns 30.000 anys. Més que aixd crec gque és
impossible de dir. D altra banda, fer recular la destruccid
de 1'antic ordre de coses fins a 1 home de Neanderthal o més
enlla, és als nostres ulls arbitrari, com ho és també als
ulls de Salvatore Cucchiari.

Amb aquesta reconstruccidé dels fets a la méa, intentem
esbrinar ara com la "involucié” del paleolitiec superior
degué d afectar les diverses Aarees del comportament sexual
huma .

* LS X

Repercussions del canvi de situacid en les relacions
bigenériques de la massa.

Els fets conjecturats representen 1 sbolicid de
l endogamia i la instauracié de 1 exogémia per a la massa de
la poblacid. Agquesta, que comencd pel rapte violent de 1la
dona, s 'ana modificant samb el temps. Aixi, hom passa del
rapte viclent al rapte simulat gue hem vist que persisteix
en diverses cultures, fins que en molts lloes es perdé a 1la
llarga la memdria de tota aquesta violéncia i 1 antic rapte




fou enterament substituit per un intercanvi pacific de dones
entre dos grups d hones.

Reich, que postula també els antecedents violents de
les unions exogémiques, descrin aixi el pas del rapte
violent a 1’intercanvi pacific:

“"En el curs de milers d "anys aquestsa classe
d ‘esdeveniments (violents) havien d’ocdrrer més i
més, de tal forma que el robament de les dones
esdevingué un costum ... (Finalment, perd,) la por
mitus degué conduir a 1'slianca de les hordes
primordials en tribus i a donar una sancidé pacifica a
alld que havia estat anteriorment forcat, aixd és, la
introduccidé del matrimoni reciproc entre dues
(antigues) hordes primordials” (1875 123-124).

Amb la institucid de 1 exogéamia, els origens violents
de la qual sén passats per alt per autors com Lévi Strauss o
Moscovici, la condicié de 1a dona sofreix canvis drastics.
De ser una igusl passs a ser una inferior a 1 home.

“"En lloc de les germanes, esposes, no sotmeses, no
discriminades socialment ... hom dispossa (ara)
d "esposes, de germanes, sotmeses 1 discriminsades”,
diu Moscovieil (1872 330).

La dona es converteix en una comoditat, en un recurs.
Es el tresor, el producte rar que és intercanviat. Les dones
menen des d ara una existéncla social disminuidsa.

"La valoritzacié de 1llur bellesa és una figura
retdrica concebuda pels homes 1 per als homes. La
comunicacidé amb ella resta afer privat” (Moscovici
1872 268).

Un home no pot obtenir una dona d’una altra dona,
sindé només d 'un home (cf. Moscovieci 1872 268). Les dones sdn
objecte d’'un contracte en el qual no tenen part (cf.
Moscovieci 1972 289).

"Aquestes esposes importades son no-entitats
silencioses, fins que no han aprés 1la llengus del
grup del marit" (Moscovieil 1972 331).

L exogémia és la consagracidé de la inferioritat de la
dona, el seu pas de la condicié 1lliure a 1la condicidé de
servitud, per no dir d esclavatge.

Perd 1 adveniment de 1 exogdmia entre la massa de la
poblacidé no implicava necesséariament la desaparicid total de




1 “endogamia. De fet agquesta sembla que subsisti de forma
fragmentaria en el nou esquema de coses, si més no en certes
cultures.

Una de les formes com 1 endogéamia subsisti és com a
preludi del matrimoni exdégam. Entre els Iskuts de 1 Asia
septentrional els germans no devien deixar partir una noia
verge cap a la meitat exogamica, sind que abans de cedir-la
als sltres s hi uvnien ells mateixocs enddégamament (ef. Lévi
Maksariuns 1974 38). 1 el mateix hem vist que ocorre en certes
tribus australianes. Recordem el que scbre aixé diu Laura
Lévi Makarius en el seu llibre, Le sacré et la violation des
interdits:

"Entre els Arunta, els Warramunga, els JIliaura 1
altres tribus, després de 1 operscid gque preludia el
casament d una noia, certs homes, que normalment 1i
estan prohibits, tenen accés a ella de manersa ritual,
i tenen prioritat els parents més proéxims ... Aquest
incest col.lectiu, que té lloc en ocasid del
cerimonial de Kunapipi a Arnhem Land, es realitza en
el gquadre d’'un ritual agque posa en escens 1 origen
llegendari del grup. Els etnégrafs descriuen les
parelles que es giren 1 esguena per tal de no veure's
en el decurs de 1llurs acoblaments ensems addalters 1
incestuoscs ... Aquesta violacio sembla ser
practicada en el quadre d'una tradicié que tendeix a
recordar un estat de ‘“promiscuitat” gque hauria
existit en el passat” (1974 47).

Segons els nadius aquesta indulgéncia sexual no té
males conseqiiéncies, per tal com prové de 1 Alcheringa, el
Temps dels Somnis o Temps Primordial. Aquests costums eren
evidentment importants per tal que la re-presentacido de 1la
situacié primerdial tingués un minim de realitst. En
efecte, perqué aguesta re-presentacié no fos paper mullat,
era convenient que el tabui de 1 endogamia fos suspés en
determinades ocasions i es reconegués temporalment
l’existéncia d 'uns drets generals que havien prevalgut amb
anterioritat a la formsa actual de contreure matrimoni.

Aixd i poca cosa més és tot el que restd de 1 antigs
endogamia de 1 horda primordial pel que fa al gque en el nocu
esguema de coses esdevingué 1la gens, la massa de 1la
poblacid, el clan. Quant & institucions com el matrimoni de
germa 1 germana a 1 'Egipte romé&, o com el xvétikdids de la
tradicié persa, dels quals hem psarlat en el capitol 2 (pp.
16-20), s6n evidentment quelcom misterids. Personalment
tendim & veure-les més com B reposicions sorprenents dels
antics costums que no pas com a reliquies de 1 antic ordre
de coses. Concretament 1 pel que a 1 'Egipte roma fa




referéncis la nostra opinid és que el matrimoni de germa i
germans no és més que el resultsat d ‘'una mensa de
democratitzacid d ‘una préactica coriginadriament reservada a la
classe governant. De la mateixa manerasa que 1la
immortalitzacidé a través dels rituals de la momificacid era
d ‘antuvi reservada a 1a reialesas 1 s 'estengué de mica en
mica a tota la poblaciéd, aixi 1 endogémia carascteristica de
1l estrat regnant es degué d’estendre a poc a poc dels
faraons als seus sibdits. I pel que fa a la institucid perss
del xvétikdds podem trobar-11 una explicacid semblant, car
com assenyala Zaehner els matrimonis incestuoscs nc existien
en el 2zoroastrisme originari 1 només esdevingueren una
priactica més o menys estesa a partir del periode aqueménida,
quan els Magi obtingueren el control de la religié & 1 oest
de 1°Iran. El1 fet gque en la visita extatica que Arda-Viraf
fa al cel els graus inferiors del cel estiguin ocupats per
aquells que no practicaren el xvéthikhkdds, mentre els graus
superior estiguin ocupsats per aquells que el practicaren fa.
pensar que la dita préactica estava originariament reservada
8 1°élite socio-religiosa, Jja que els graus superiors del
cel semblen estar reservats als bens scobirans, cabdills,
alts sacerdots i altra gent especialment famosa (cf. SBE
XVIII 387). Des d aquest punt de wvista, la institucidé del
xvétikdds pot aparéixer també com una democratitzacid d’ una
practica originariament reservada a [ 'élite, democratitzacid
que hauria tingut lloc en ocasidé de 1°entrada triomfal dels
Magi en 1 'escenari religidés de 1 Iran occidental.

* X X

Repercussions del ecanvi de situacié en les relacions
bigenérigues de 1 'elite.

Les repercussions que el canvi de situacidé provocat
pel que hem anomenat la "involucidé cultural” del paleolitic
tingué sobre la part de 1la societat que amb el temps

esdevingué 1°élite socio-religiosa (caps de clan. xamans,
ete.) foren en bona mesura menors. Car l1°'élite
soclio-religiosa continud amb la practica ancestral de

1 "endogamia, per tal com havia romés fidel a 1 antiec ordre
de coses. Aixd explica per a nosaltres el fet que en tants
lloes i temps I°élite socio-religiosa es caracteritzi per
les unions endogdmiques i sovint netament incestuoses. La
préctica de 1 incest per part de 1 °'élite socio-religiosa és
per 8 nosaltres tan antigas com agquesta i no representa unsa
innovacidé, sind la continuacié de la préctica ancestral de
la humanitat. Els passos que haurien dut de 1 endogémia
origindria s 1’endogamia practicada per les élites
socio-religioses haurien estat els segiients:



a) d antuvi hi hsuria hagut 1 endogéamia generalitzada
de les hordes primordials

b) quan aquestes hordes primordials es fragmentaren
per les raons que hem considerst suara en é€lite
socio-religiosa 1 massa del clan, agquesta endogamia
continua essent practicada d una forma o sltra per la
fraccidé més conservadora de la societat que era
1 'élite socio-religiosa

¢) gquan més endavant, amb la transformacié de 1la
societat cacadora en societat agricultora, 17élite
socio-religiosa aconsegui fer-se amb el procés de
distribucié dels béns, les unions endogamiques
tradicionals foren eventualment aprofitades per
detenir el "poder, privilegi i prestigi generats en
el procés de la distribucid dels béns (Sashlins 1871
3). I aixd explica el tipus d endogamia gque trobem en
certes societats evolucionades 1 que ha permés a
alguns autors interpretar la practica de 1 'incest de
1°élite en funcid d'avé&atges materials. Sobre
aquesta qiestid, perd, no voldriem repetir el que jJja
hem dit en el capitol 1 (ecf. pp. 15-16).

Diem per acabar que els antics costums endogamics no
restaren tal qual ni tan sols en 1I°élite socio-religiosa.
Generalment el matrimoni enddgam, propi de la cultura
primordial, es combind amb el matrimoni exdgam propi de 1la
massa de la poblacié. Aquests situacié mixta pel gque fa als
costums matrimonials de 1°élite ¢és ben visible en una
multitud de casos. Volem cloure agquest paréagraf citant com
un cas més o menys paradigmiticsel de 1°'estrat aristocratic
dels Avongara, entre els Azande del Sudan. Segons els
Seligman, en llur 1libre Pagan tribes of Nilotic Suvudan,

“Un Vongara pot prendre (esposes provinents de 1sa
plebs o massa del <c¢lan, o bé) pot prendre com =
esposa la seva propia filla. (També pot casar-se) amb
ls seva germana (gairebé sempre una germanastra)

Com a regla els Avongara no volen gque les seves
germanes 1 filles vagin a membres de la plebs, per
tal com les volen per a ells mateixos, dient que sén
més belles gue les filles dels plebeus. Perdo &adhuc
quan un c&p Avongarsa proposa donar la seva filla en

matrimoni & un plebeu, un home savi declinara
1 " honor, c¢&8r sap gque no 1la podrd controlsr o
impedir-1li gue rebi visites dels seus amants ..."
(1965 515).




Seria interessant estudiar 1la proporcidé en qué les
diverses élites socio-religioses han combinat al llarg de lsa
histdria 1 endogéamia origindaria amb 1 exogédmia ulterior.

X * X

Repercussions del canvi de situvacidé en les relacions
intraegenériques de la massa.

Aquestes repercussions s6n diferents pel que fa a
]l "homosexualitat de companyonatge i pel que fa a
1 "homosexualitat iniciatica.

Quant a 1 homosexualitat de companyonatge, cal dir
gque aquesta ha tendit a desapsaréixer pertot arreu, entre
altres raons perqué la possessié individual de les dones
iniciada amb 1la préactica de 1 'exogamia va modificar
profundament 1 antic tipus de comunid existent entre els
membres del grup endogamic.

Quant =2 ! homosexualitat iniciatica, agquesta ha
quedat profundament modificada per la prohibicié que
existeix entre els membres de la massa del clan d’iniciar
els propis fills reals i classificatoris. Aquesta és una
qiiestid que mereix comentari.

Déiem més amunt que el reajustament social que degué
de produir-se després dels fets que desencadenaren la
“involucié paleolitica” comportd 1la imposicidé de certes
sancions als trangressors dels costums ancestrals. Una
d 'aquestes sancions fou la de renuncisr a iniciar els nois
del propi grup i1 haver-se’'ls de cercar a fora, per tal de
perpetuar-se com a grup organitzat de cacga. Fou d aquests
manera qQque el rapte de les dones tingué com a seqiiela el
rapte dels nois, gque trobem documentat en diversos
contextos. Aixi, per exemple, a Groote England <({Austré&lia)
el rapte dels nois Jjoves no é£s menys freqiient gque el rapte
de joves esposes, al gqual hem fet més amunt referéncia (cf.
Moscovici 1872 258).

Aquest costum brutal d obtenir membres per engrossir
el propi grup es troba dulcificat a la Grécia antiga, igual
que s hi troba dulcificat el costum del rapte de la promesa,
al qual també hem fet referéncia més amunt. Segons Estrabd,
el rapte del noi (harpagé) es desenrotlla amb 1la
complicitat, matisada i ritualitzada, dels amics del jove, a
qui 1 'erastés (amant iniciasdor) anuncia el seu projecte
"tres dies com a maxim” per endavant. En el mite de
Ganimedes, Que hem comentat en el capitol 3 (pp. 27-28), el
lloc on Zeus segresta el bell adolescent és sanomenat
Harpagion (cf. Sergent 18984 48).

D aquests costums dulcificats del rapte de xicots es
degué passar a 1la llarga a l’intépanvi pacific entre
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diversos grups d homes dels xicots que calia iniciar a 1 art
de la caca i a tot alld que 1li estava associat, de forma que
el paral.lelisme entre 1 evolucié seguida pel rapte de la
noia i 1’evolucidé seguida pel rapte del noi no podia
esdevenir més estret.

La perfeccid del sistema s saconsegui, quan els nois
iniciats per un grup foraster neo es quedaven permanentment
en ell, sind que tornaven després de la iniciacié al seu
grup d'origen acompanyats a més d’una esposa que havien
obtingut del grup foraster, de forma que 1 antiga tensidé per
obtenir nois i noies de fora del grup gquedava resolta de
manera ideal. Els nois eren iniciats per aquell grup d homes
amb el gqual el propi grup intercanviava les dones i acabat
el procés de 1la iniciacidé obtenien de llurs iniciadors la
noia que els estava reservada en tant que membres de 1 'saltra
meitat exogémica.

Aquest és, de fet, el sistema prevalent dins les
cultures arcaiques. Entre els australians, per exemple,
1'iniciador és o bé el futur sogre o bé un cunysat del noi,
és a dir, un d aquells homes amb els quals el seu grup
intercanvia les dones. Un cas interessant en el context gque
ens occupa és el de 1la tribu australiana dels Nambutji.
Segons Roheim,

"Entre els Nambutji, és el futur sogre el qui opera
el noi (durant el ritual iniciatie). Dos o tres
"germans de la mare” presten llur concurs. El ritu és

anomenat wulkutita (amb l1’escut) i equival a
"sdopcid’. El noi entra en una relacidé kalari ... amb
1 home que ha practicat 1 operacidé; és a dir, que no
es comunicarda sasmb ell, si no ¢és en un 1llenguatge
esotéric. En aquesta tribu el sogre efectua tant la
circumcisid gom la sub-incisié. A continuacidé i

durant un cert temps, té relacions homosexuals amb el
xicot, en les quals aguest darrer Jjuga el paper de
dona. Finalment, el noi ateny 1 'estatut complet de
1 'adult, 1 la filla del seu sogre esdevé la seva
maller™ (1870 107).

El fet gque 1la iniciacid dels nois de la massa del
clan (pels de 1°élite poden prevaler altres regles) estigui
8 carrec dels homes d'un sltre clan fa gue agquesta tingui
una component sgressiva gque no tindria, si estigués -com
pensem que estava al comengament- en mans dels homes del
propi grup. La radé d’'aixd es deu al fet que entre els
membres de les dues meitats exogamiques hi ha una sorda
hostilitat, com remarquen molt b€ els antropdlegs (cf. Herdt
1884 40f). Aguesta hostilitat té sovint manifestacions
esclatants a 1 hora de la iniciacié. Géza Roheim fa notar
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com certes actituds dels iniciadors en el decurs de la
iniciacid expressen una grean cdlera.

"La iniciacié a la qual Jjo havia assistit entre els
Pitjentarsa deixs una (forta impressidé de violéncia):
diversos homes ... reunits a 1 entorn de 1 heroi del
dia ... masteguen llurs barbes amb una violéncia
creixent 1 tenen un aire verament terrific. Wilhelmi
descriu aixi la cirumcisié & Port Lincoln: "Acabada
1 operacid els joves ... obren els ulls i1 la primera
cosa que veuen sén dos homes que, batent de peus 1
mossegant llurs barbes, corren vers ells, llangant el
witarna (romb) amb una violéncia extrema’" (Rohein
1870 109).

L‘hostilitat que presideix la iniciacid corrent ha
comunicat a les relacions homosexuals gque fan sovint part de
la iniciacié una component agressiva. Aquesta component
agressiva es manifesta en el fet que 1la relacié dels
iniciadors als iniciats és generalment des del punt de vists
sexual no pas simétrica o reciprocsa, sind assimétrica o
unilateral. No és una relacié homosexual de companyonia sind
de domin&ncia. Es a dir, que, gréacies & 1la "involuciéd

paleclitica”, 1 'antigas homosexualitat de dominancia dels
mascles corifeus ha aparegut novament en escena. L iniciador
sodomitza, perd no pot ser sodomitzat; 1°iniciador és

fel.lat per 1 iniciat, perd no & 1 inrevés. D 'aixd, n"hi ha
tanta evidéncia com es wvulgui en una série d’estudis
antropoldgics recents. Per exemple, en el 1llibre Ritvalized
homosexuality in Melanesia {(cf. pp. 51-71).

No voldriem ascabar aquest apartat sense fer notar un
fet interessant 1 és que, bé que en la seva forma actual la
iniciacié dels nois de la massa del clan sigui a carrec d'un
grup foraster 1 comporti sovint una relscidéd homosexusal
assimétrica, hi ha vegades en qué conté certs elements que
semblen fer referéncia a un estat d afers anterior, aixd és,
quan la iniciscid era dintre del propi grup 1 implicava
pressumiblement una relacié homosexual reciprocsa.

Aixi, es déna el cas que a Australia, després que els
ancians fan observar atentament als novicis 1llurs parts
genitals, aixd és, el simbel de la relacid assimétrica que
establiran amb ells, els mostren tot seguit i de forma
igualment exXpressiva llurs parts posteriors, com si
volguessin donar a8 entendre gque inicialment 1la relacié
sodomitica era reciproca (cf. Roheim 1970 272-273). De
contrapartides d aquestes n’'hi ha més d’'una en el domini
cultural d 'Ocesania. Heus-ne aqui algunes.

- 13 -



En la cerimdénia naven, entre els Sepik de Nova
Guinea, trobem una estranya salutscid a 1 'iniciat per part
de 1 iniciador. Aguest, gue é€s com es pot suposar un membre
de la meitat exogamica, frega la fissura de les seves matxes
al llarg de la cama del noi. En connexidé amb aixsg, la
mitologia regional esmenta el cas d'un home que va fregar
les seves natxes contra la cama de 1 home gque anava a
casar-se amb la seva germana, la qual cosa fa comprensibles
les paraules que 1 iniciador adreca en aquesta contrada a
1 iniciat: 1au men to, que volen dir: "tu en veritat ets
marit” (cf. Herdt 1984 44 46). El gue teot aixd sembla
indicar és gque, malgrat gque actualment 1 iniciat sigui
sodomitzat per 1'iniciador, originariament també 1 iniciador
era sodomitzat per 1 iniciat en una relacid simétrica. Aixd
nltim és ara un mer gest simbdlic, car 1la situaciod
d ‘agressivitat de 1 iniciador respecte & 1 iniciat ho
impedeix.

A les Noves Hébrides trobem més elements gque apunten
en aquesta direccid. Mentre els novicis seuen nus al centre
del terreny de la iniciacié, els iniciadors es distribueixen
en dos grups: un que amenag¢s& els novicis amb fletxes,
l1'altre que apareix enterament despullat amb 1les natxes
dirigides wvers &els novicis. Llavors savanga un nombre
d ‘executants solistes gue adrecen als novicis wmots com
aguests:

“"On és la meva mare, vell amie? Tine molta set i wvull
beure llet del pit de la meva mare!” 0 be,

“Penis bo, gran ..., penis ... &a 1l entorn de
1l escombraria d "home que vol copular! Molt bé, et
donaré un porc hermafrodita!”

Com assenyala Michael R. Allen, la primera declaraciéd
representa una peticid que 1'iniciador adreca a 1 iniciat de
beure la seva llet o semenca, bé que una accidé semblant no
tingui, de fet, 1lloc. Quant a 1la segona declaracia,
representa una clara invitacid & 1 iniciat perqué copuli amb
1"iniciador, atés que el porc hermafrodita és la paga ideal
que un home Nduindui donaria a8 un membre d’una jerarquia
social més alta, per tal de copular amb una de les seves
dones. En wuna dansa ulterior els iniciadors s atansen
agressivament als novieis ajupits i després d obrir-los a la
forgca la boca, giren llurs natxes envers ells i1 es retiren
dansant. Tot aixd fa idealment referéncia a una situacié
anterior on els novicis entraven en una relacid sexusal
simétrica amb els iniciadors (ef. Herdt 1884 111-112).

Tant a Austrdlia com a Melanésia trobem, doncs,
invitacions gestuals i verbals adrecades als iniciats de fer
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amb els iniciadors el mateix que aquests fan ara amb ells i
aixd, per a mi, fa referéncia al temps en qué la iniciacid
estava desproveida d agressivitat, aixd és, el temps en qué
els iniciadors eren els pares classificatoris o reals dels
iniciats.

X X *

Repercussions del canvi de situvacid en les relacions
Iintragenérigues de 1 'élite

En principi sembls 1ldgic pensar que el canvi de
situacid provocat per la "involucid cultural del paleclitic
superior” no degué d afectar tan fortament les relacions
intragenériques de ] °'élite com va =afectar les relacions
intragenériques de la massa. Precisament perqué 1 °'élite es
mantingué en principi fidel als costums heretats de 1 avior.
Tanmateix, el panorama que es dibuixa és complex i aqui no
podem fer altra cosa que esbogcar-ne algunes linies.

Pel que fa a 1 homosexualitat de companyonatge,
squesta tendeix, diriem, a repartir-se de diverses maneres
entre els membres de 1I°élite. Aixi 1la trobem, sigui entre
guerrers sols, sigui entre sacerdots sols, sigui
equitativament distribuida entre ambdés estaments. Anem =&
examinar alguns casos que es poden gairebé considerar com &
paradigmatics.

Es curiés de fer notar que la primera gran epopeis de
la historia, el Poema de Gilgamesh, celebra les relacions
homosexuals de companyonatge entre dos herois guerrers,
Gilgamesh i Enkidu. Segons Vanggaard,

"La histdria d Enkidu i Gilgamesh exemplifica wuna

unidé entre homes madurs del mateix estat, que és
primériament erdtica"” (1872 118).

D'entre els diversos elements que testifiquen sobre
el caire homosexual de la relacid de companyonatge que hi ha
entre Enkidu i Gilgamesh sobresurten els segiients.

Quan Enkidu sent a parlar per primera vegada de
Gilgamesh de llavis d’'uns hierodula, el text ens diu que el
seu cor s’'il.lumind i que s’ompli d’anhel per un amic.

Veient aquest estat d’anim, 1la hierodula ho aprofita per .

dir-1i:
"Et mostraré Gilgamesh ... Magnifica en maduresa és
la totalitat del seu cos" (c¢f. Pritchard 1869 75
col. II).



D’altra banda 1 amb correspondéncia a tot el que
ocorre en el cor d Enkidu, Gilgamesh té dos somnis en els
gquals veu sota formes simboligques el seu futur company i diu
gque s ha sentit atret cap & elles, com si es tractés d una
dona. Després de comentar-ho amb la seva mare, aquesta 11
diu quin és el significat del somni, aixd és, que

"Un company robust, gue rescata 1 'amic, ha vingut a
tu" (cf. Pritchard 1869 76 col. I)

Finalment, quan Enkidu fa 1a seva saparicidé s 1la
ciutat, els comentaris que la seva preséncia suscita entre
els nobles no poden ser més significsastius:

"Un heroi ha aparegut per a 1 home de semblant
apropiat ... Per a 1Ishtara el 1lit estd preparat”
(cf. Pritchard 1988 78 col. I)

Es a dir, qQue els nobles d'Uruk pressenten clarament
el caire homosexual de la relacio que ha de sorgir entre
Enkidu i1 Gilgamesh, tenint en compte que Ishtara, una forma
d "Ishtar, és la deessas de 1 amor. En tot cas, una série de
fragments del poema no deixen 1lloc 8 dubte sobre el
contingut erotic de la relacid de Gilgamesh &amb Enkidu.
Entre ells sobresurten els segiients:

"Es bessren 1'un a 1 'altre i formaren una amistat”
{cf. Pritehard 1969 79 col. I).

"S'aferraren 1°'un & 1'altre per anar a llur repds
nocturn” (cf. Pritchard 1388639 82 col. II).

"S’abracaren 1'un a 1l’altre, mentre procedien, tot
cavalcant pel carrer del mercat d Uruk"” (cf,
Pritchard 19638 85 col. II).

Hom conta gue a la mort d Enkidu Gilgamesh va plorar
com una dona i va vetllar el cos del seu estimat com si fos
una niivia. D’altra banda, quan, després de nombroses
peripécies, aconsegui retrobar Enkidu que pogué eixir de
1l avern, aquest 1i feu esment dels dies felicos en queé
Gilgamesh es dedicava a tocar amb fruicidé les seves formes
corporals:

"(E1 meu cos ...), que tu tocaves, mentre el teu cor
es delectava” (c¢f. Pritchard 1868 99 col. I).

X x X




A més de 1 homosexualitat de companyonatge entre
guerrers, pecdem parlar de 1 homosexusalitat de companyonatge
entre sacerdots.

Un cas 1interessant és el constituit pel sacerdoci
védic, al qual ens hem Jja referit en el capitol 2, quan
parlidvem de 1la magia de 1 homosexuslitat a 1 India. Aqui
volem reprendre el tema des d’'un altre punt de vista, aixod
€s, el de 1 homosexuslitat de companyonatge en aguest
sacerdoci. Kg Veda 1.68.8 ens permet fer recular aquestsa
homosexualitat als origens mateixos de la trasdicid védica,
ja gue 1 atribueix ni més ni menys qQue &als rsis prototipics
del mén guerrer, els Angiras. Recordem les paraules del
text, qQue citavem ja a la pagina 40:

"Ells es desitjaren matuament 1la semencga de llurs
cosscs. No essent pas necis, estigueren conformes en
llurs propis cors".

El fet que aquest text ens parlli d’un desig
homosexual reciproc entre personatges adults mostra
clarament gue fa referéncis a homosexualitat de
companyonatge. I el fet gque els personatges gque hi estan
involucrats siguin, d acord amb els comentaristes, el grup
de rsis guerrers per excel.léncis, aixd ¢és, els Angiras,

indica que squesta homosexusalitat de compsnyonatge fa
referéncia a 1 estament sacerdotal.

Perd els textos védics no parlen Nnomeés
d homosexualitat de companyonatge per respecte als rsis de
1’antigor. En parlen també amb referéncia als rsis

contemporanis. Un passatge gque fa a8l cas és Rg Veda 9.72.2:

“"Molts savis parlen units, guan munyen el soma en el
ventre d Indra”.

Aquest text ens permet imaginar un grup de sscerdots,
que 1 'autor del poema tracta de savis, munvint la semenca de
llurs cossos misticament identificats amb Indra, el déu de
la guerra, en un clima de contemplacid shscrta.

A aguest mateix tipus d experiéncis homosexual
mistica sembla que podem referir les paraules de FRg Veds
9.27.37:

"El vident despert s ha assolat en els calzes .
per mor dels rituals dels savis, aquell que hcenorem
plens de desig els celebrants scoblats {(mithundso
nikama8 adhvaryavo}'.

Hom pot glossar aixi el sentit d aquest text. Soma,
el vident despert, es fa present a 1'saltar, quan els
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sacerdots, acoblats amb passié, recullen en els calzes
litargics la semenca vessads en un ritual, propi de savis
(rté matindm), que honora el déu.

Una série de passatges ens fan sospitar que tant a
1'India com a 1 'Iran 1 antic sacerdoci dels grups guerrers
es caracteritzava per la practica de rituals homosexuals que
suscitaven la més forta reprovacié per part del sacerdoci
connectat amb els clans patriarcals. En suport d "aquesta
hipdtesi es poden &adduir els passatges védics que ens
descriuen els cabdills patriarcals, anomenats ari, no sols
com a enterament divorciats del culte de soma existent en
les bandes guerreres, sindé també com a plens de malvolencs
envers ell (cf. Rg Veda 10.86.1, 9.79.1). En suport
d "aquesta mateixa hipdtesi hom pot igualment adduir el fet
que Zoroastre, el gran representant de 1la mentalitat
patriarcal iraniana, anatematitzi en el Yasna 48.10 el culte
de hadma (= védic soma) practicat pel sacerdoci de les
bandes guerreres iranianes. La duress del llenguatge és
dificilment superable:

“Quan, (oh Senyor), colpiréas de mort aquest ‘pixum’,
amb el qual els sacerdots dels daévsas malignament
deceben la gent ...?2"

5i aquest text fa, com pensem, una 1.lusid plena de
menyspreu al contingut homosexual que el culte de Aadma
tenia entre el sacerdoci de les bandes Buerreres iranianes
que feien resisténcia al missatge del profeta, llavors el
tema de 1 homosexualitat de companyonatge entre el sacerdoci
guerrer a 1" India forma un tot anb el tema de
1"homosexualitat de companyonsatge entre el sacerdoci guerrer
a l'Iran; i tant un tema com 1 °altre fan referéncia a un
rassat indo-irania comd. Perd agquesta és una qliestid que
deixem a la discussié d‘inddlegs i irandlegs.

Una altra forma d homosexualitat de companyonatge
entre ]l ’estament sacerdotal és detectable en la cultura de
la franja nord del continent eurasiatic, cultura de la qual
sembla dependre en bona part 1s cultura autdctona de Nord-
América.En una série de pobles paleo-asiaties, tals com els
Chukchee, els Koryak, els It&lmen, els Yakut, els Esquimals
asidtics, etc., aixi com en una série de pobles indis de
Nord-América, tals com els Sioux, Sauk, Fox, Dakota, Yurok,
Navajo, Papago, Cheyenne, Mohave, etc.,l estament sacerdotal
dels xamans es carsacteritza per certes unions homosexuals
institucionalitzades, en les quals els dits xamans acostumen
a exercir el rol passiu, com =a conseqiiéncia del fortiseim
influx de 1 ideal androgin en aquestes cultures. Sobre tot
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aixd. vegi's el llibre de Baumann, Das doppelte Geschlecht.
Pia Laviosa-Zambotti veu 1‘’origen d aquesta situacié en
1 aparicié durant el paleolitic superior d ‘una creenca
arrelada en 1 existéncia d’'un ésser suprem de naturalesa
androgina amb el qual els xamans del temps pretenien entrar
en comunié mitjanc¢ant 1 assumpcidé de trets ceracteristics
del sexe contrari. Heus agui les seves propies paraules:

“Atesa la gran probabilitat que ja en aguest temps
(el paleolitic superior) hom hagués concebut
1’existéncia d'un altissim ésser androgin, aixd és,
d‘un ésser omnipotent, que podia engendrar per si
mateix ..., hom estéd en situacié de comprendre que el
mag (blanc), en tant que per mitjd d'un acte migic
entra en simbiosi amb el déu, s apropia ell mateix
aquesta doble naturalesa. D aquesta manera guedaria
aclarit el carécter androgin que hom tendeix a
atribuir al xaman en el moén etnografic i especialment
en 1l eurasiatic” (1850 112).

% . 3 *

Perd 1 homosexualitat de companyonatge no es troba
només per separat en ]1‘estament guerrer i en ]l estament
sascerdotal. Es troba també en ocasions combinada i repartida
en parts iguals entre els dos estaments.

Un cas paradigmatic d aixd é6s el que trobem al Pera
de 1 época de la conguesta espanyola, on, segons Cieza de
Leén, els cabdills i capitostos tenien comerg carnal amb els
sacerdots d una série de temples o cases d “adoracidé durant
la celebracié de certes festivitats. El curiés d’aquest
costum era gque els rols sexuals dels qui hi participaven
estaven clarament determinats. Aixi, als joves sacerdots que
havien estat incorporats als temples des de la infantesa i
que anaven abillats amb vestidures femenivoles els pertocava
indiscutiblement el rol passiu, mentre als capitostos i
altres homes de rang gque scudien als temples al temps dels
sacrificis i de les festes solemnes els pertocava amb totsa
certesa el rol actin (ecf. capitol 2 pp.28-31).

Un cert paral.lel a agquest complex de coses es podria
trobar 8 1°Indis. Aixi, en un fris escultdric de Chhapri a
1°'India central hom pot contemplar la segilent escena: un
monjo eremita, aixd és, un membre de 1’estament religiés,
estd practicant la fel.lacid ritual, anomenada suparistaka o
maukhya, sobre un visitant principesc, aixd és, un membre de
1‘estament guerrer (cf. Daniélou 1973 205).

Sembla, dones, 4que una de les maneres com ha
subsistit 1 antiga homosexualitat de companyonatge en
]°élite socio-religiosa ha estat a base de distribuir de
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forma precisa els rols sexusls actiu i passiu entre les dues
especialitzacions tipiques d’ aquesta é€lite, és a saber,
1l estament politic 1 el religiés.

X X X

Dit aixd sobre les repercussions gque el canvi de
situvacié tingué en 1 homosexualitat de companyonatge de
1'élite, parlem ara breument de les repercussions que tingué
en 1 homosexusalitat iniciatica.

Hi ha dos casos a considerar, és a ssber, el de
1 estament religiés i el de 1 estament politic.

Pel que fa a 1 estament religiés sembla ser gque hi ha
innombrables testimonis sobre les relacions homosexuals
entre un sacerdot o xaman i els seus deixebles (cf. Sergent
18384 54). Una de les formes que la relacié iniciatica pot
prendre en aquests casos €és la de 1°administracid de 1la
semenga del guru. Segons Daniélou,

"En certs ritus tantrics, beuratges que contenen
l'esperma d 'un mestre respectat sén absorbits pel
deixeble™ (1879 218).

Agquesta préactica té nombrosos paral.lels. Aixi se sap
que al Tibet certs beuratdes que contenien el semen d homes
venerables eren absorbits pels novicis, o bé que entre els
gnoéostics -ja ho hem dit- el semen virile era administrat com
un sagrament (c¢cf. Daniélou 1879 216-217).

Un punt fosc és el de 1la reciprocitat o no
reciprocitat de les relacions entre iniciador i iniciat en
1"ambit de 1 'estament religiés. Es dificil dir si la relacié
sexual que unia iniciador i iniciat era unilateral o
bilateral. Diguem només que pel que fa a la tradicié india
hi ha certes indicacions que s&squesta relscidé pogués ser
bilateral. El1 fet que Catapatha Bré&hmans 6.2.2.27 contempli
l1'iniciat com un gque vessa la seva &nima en forma de semenca
durant la iniciacidé déna peu a penssar qQque la relascid entre
iniciador i iniciat pogués ser bilateral, en el sentit que
la transaccié de 1la semenca caracteristica del ritual
inicidtic pogués anar en dues direccions: no sols del guru
al gigya, siné també a 1 inrevés. En (ataspatha Bréhmana
11.3.3.2-3 es diu gque saquell que es lliura al brahmac&rya
penetra amb una part d’ 'ell mateix en els diversos éssers, en
concret en el seu mestre divi, Agni, 1 en el seu mestre
terré, el guru. La idea tipica de la iniciacié que el guru
esdevé prenys amb el gigya es presta s ser interpretada en
el sentit que el deixeble prenya d‘ell mateix el mestre
durant el procés inicidtic. La iniciacié tantrica conté un
ritu que semblsa tenir quelcom a veure amb tot aquest complex
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d "idees. Després que el candidat ha estat ritualment separat
de 1s seva casta i integrat al grup de companys de Rudra,
hom procedeix a 1la veneracidé del centre de la base de 1la
columna vertebral (ddhara), després del gqual hom scompleix

"els ritus de penetraciéd de tota mena d’ éssers
vivents: els déus, els sanimals, els ocells i els
homes"” (cf. C(iva Purédnsa, Vayéviva Samhitd II cap.
16-17-18; cf. Daniélou 1879 235).

En wvista d'agquest conjunt d’'elements no sembla
impossible que la relacidé iniciador-iniciat hagi pogut tenir
un caire reciproc dins 1 estament religids de diverses
cultures.

* X X

Parlem ara de 1 homosexualitat iniciédtica en 1°sltrs
meitat de 1°élite socio-religiosa, que és 1l estament
politic, inicialment integrat pels ancisans, caps de clan,
etc. Tedricament en ell havia de continuar donant-se la
iniciacid de la propia descendéncia 1 aquesta iniciacidé no
havia de tenir res de 1 homosexualitat de domindncia que
preval en les iniciacions de la massa. Perd d'aixd, se’'n
troben escasses testificacions. Tanmateix, dels materials
etnografics que hem tingut ocasid d’examinar, n"hi ha un que
tipifica bastant bé aguesta situacid. Es tracta d’un costum
prevalent en una area del mén melanésic.

Entre els Grans Nambes de Noves Hébrides s estableix
una relacid homosexual inicidtica entre 1°'avi paetern i el
seu net, aixd és, entre membres del mateix clan o el que és
igual de 1la mateixa meitat exogamica, dins 1'élite
socio-religiosa.

“"Segons Guiart, sén agquests dos que estableixen
regularment una relacidé homosexual"”,comenta Herdt
(1984 88).

"Els nois", diu Guiart, "en atényer els deu anys, sén
enviats a 1’avi patern (2ixdé és, un home del propi
clan i no pas de la meitat exogamica) i treballen en
el seu hort durant el dia, mentre de nit dormen amb
ell en el namel o club dels homes. Aquesta relacid
homosexual entre els dos es manté fins que el jove és
prou gran per casar-se ... (cf. Guiart 1953 440).

La relacié homosexual que s estableix entre avi
patern i nét, dos membres del mateix clsn, bé que de 1 élite




socio-religiosa, és, d 'acord amb el qQue caldria esperar,
reciproca, com es dedueix d’ agquests mots de Guiart:

"He de dir que técnicament parlant l'avi i el seu nét
no sén homosexuals en els sentit europeu veritable
... Seria millor dir que es masturben 1°'un a 1 'altre”
(cf. Herdt-1984-88).

TN g S

o
Quan la relacié és intra-grupal o el que és igual
realment o classificatdériament incestuosa, no té cap

agressivitat 1 es converteix en simétrica o mitua, com f=
veure el cas dels Grans Nambes pel que fa a 1la relacié
homosexual entre 1'avi patern i el nét. Agquest és, com sap
el lector, el tipus de relacid que hem postulat per a l=m
situacidé inicidtica dels comencgaments.

* x *
Consideracions finals
El gque hem dit fins ara es pot resumir aixi:

1) La societat humana primordial era enddgama, en el
sentit que practicava un tipus d unions
"matrimonials” que des del punt de vista actual
mereixerien la designacidé de classificatériament i a
voltes també relement incestuoses. Perd no solament
era enddgama siné que era homosexual, en el sentit
que havia convertit els encontres erdtics amb les
persones del propi sexe en un mitja d expressar d una
banda 1la solidaritat intragenérica i de 1 altrsa
l1'autonomia dels sexes, aixi com en  un mitja
poderossissim d introduir el jovent en els patrons
socio-culturals que havien estat basics en la
separacid progressiva dels humans de la resta dels
primats.

2 En 1la forms, perd, que aquest sistema cultural
havia pres en el paleolitic superior, després d’'una
evolucid de gairebé tres milions d anys, hi havis,
sens dubte, punts febles pels quals no trigaria sa
trencar-se,

3) Quan smb 1'aparicié del rapte de la dona 1lsa
ruptura del sistema es produi, les hordes unitaries
del comengament s escindiren en dues meitats: la dels
fidels =a 1'antic ordre de coses i la dels
transgressors dels costums establerts.




4) Aquest cisma intern fou segurament causa de
1'excomunidé dels transgressors de tot alld que havia
estat el patrimoni comd del grup: en concret, de
]l endogamia i1 de 1 homosexualitat intragrupsal.

5) S'instituiren aixi els tabids de 1 endogamia i de
1 "homosexualitat, tal com apareixen pertot arreu en
les societats arcaiques 1 d 'una altras forma en les
societats modernes.

6) D'encd d aleshores, 1'Gnic que ha guedat de
l'antic ordre de coses s6n fragments dispersos aqui i
alli, gue han evolucionat de formes diverses a tenor
de les circumstancies.

7) L antiga endogamia ha quedat generalment reduida a
un privilegi de 1 'élite soclo-religiosa, privilegi
que ha estat sovint utilitzat per ella per marcar la
seva distancia social de 1a massa de la poblacid.
Quant a 1'antiga préctica general, ha subsistit
ocasionalment en forma d'una mena de preludi a la
forma actual de matrimoni.

8) Pel que fa a 1 homosexuslitat de companyonatge,
aguesta ha desaparegut pertot arreu dintre de la
massa de la poblacié, entre altres raons pergué la
possessi¢d individual de les dones iniciada amb 1la
practica de 1 exogémia ha modificat pregonament
l'antic tipus de comunidé existent entre els membres
del grup endogémic. Si ha romés en algun lloc, ha
estat entre els membres de 1 °élite socio-religiosa.

9) Pel gue fa a8 1 homosexualitat iniciatica, saquesta
ha quedat profundament modificada per 1las prohibiciéd
habitual entre els membres de la massa del clan
d'iniciar els propis fills. Si alguna resta h=a
subsistit de 1°antiga homosexualitat iniciatica,
aquesta es troba entre els membres de 1°élite
sccio~-relgiosa,

10) Amb la destruccidé de 1l'antic ordre de coses es
feien possibles tota mena de modificacions futures
del mateix: des de transformacions restrictives a
desaparicions totals, passant per transposicions
simbdliques, tal com 1 examen dels materials mitics i
etnografics ens permet veure.

Tot aix0d constitueix per a nosaltres no solament una
profunda involucié cultural, en 1la qual estem encara ars
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immerscs, sindé fins 1 tot una interrupcidé del procés
evolutiu que en un temps gairebé record va transformar el
génere huma. E1 fet que hom pugui dificilment separar les
profundes transformacions gque sobrevingueren &8 1la rags
humana en el periode de temps que va del paleolitic inferior
al superior dels processos culturals viscuts per 1 'home en
aquest lapse de temps fa plausible la idea, diverses vegades
expressada en squest assaig, que, perqué 1 home aconsegueixi
reprendre el fil evolutiu possiblement perdut, €s
absolutament necessari que torni a connectar amb certs punts
fonamentals de la cultura primordial. En tot cas, aquesta
idea ens sembla intel.lectualment prou suggerent i
culturalment prou estimulant com per no renunciar a ella,
mentre no es demostri las seva sbsurditat.
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