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INTRODUCCIO

Catalunya compta amb una alundantissima mostra d'ermi
santuaris dedicats a sants, santes i Marededéus, amb les 1
verses advocacions, titols i funcions i aquestes ermites 1
tuaris es troben disseminats per les muntanyes, planes, va

boscos, encreuament de camins, © bé al costat dels rius.
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Durant el trieni comprés entre 1651-1653, un frare dgminic,

el pare Narcis Camds, de Girona,va dedicar—se a recérrer,
0 a lloms de cavalleries, i amb un fervor admirable, tots
santuaris marians del Principat de Catalunya. Si bé la Cat
de meitat del segle XVII vivia assolada per les fams, les
i les epidémies, aquest frare no va dubtar i vencent la in
tat dels camins en els quals va patir fred, gana, calor i
tat, finalment va aconseguir publicar un llibre titulat Jg
de Maria plantadc en el principado de Catalufia (imprés pex

ra vegada a Barcelona el 1,657 i reimpreés a Girona el 1.7]

transcriu les seves experiegncies recollides en un recorreg
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milers de guildmetres. Al llarg d'agquest itinerari Camds va visi

tar 22 santuaris de l'arquebisbat de Tarragona, 30 del big
Barcelona, 19 del de Girona, 9 del de Tortosa, 12 del de 1L
33 de 1'Uxrgell, 15 del de Vic, 15 d'Elna, 15 de Solsona i
1'arxiprestat d'Ager i del priorat de Meya. Aquesta era 13
sid eclesiastica vigent a Catalunya abans de 1l'anomenada §

Pirineus (1659).

L'objectiu primordial de la ruta mariana de Camds erd
gar les contalles orals (i escrites) entorn de la invencid
les diverses imatges venerades en els 152 santuaris visitg
més, perd, de recollir i trametre aguests relats maravelld
Camds va interessar—se per altres aspectes dels santuaris

sén la descripcidé dels enclavaments, alguns dels fets hisd
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més rellevants, la popularitat del culte, els fets miracullosos -

atribuits a les diverses imatges dels guals els ex—-vots en
testimonis privilegiats, les principals soOlemnitats i fest
hom hi celebra, les arees devocionals i sobretot, la descH

detallada i forga fidel de cada imatge.
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El llibre de Camds amb més de tres segles d'antiguitat, -
continua essent una verdadera joia etnografica i probablempent
és el més clar precedent del treball de camp a Catalunya tal -
com l'entén avui la moderna antropologia cultural. Per altra -
landa, malgrat l'estol de seguidors i imitadors que el dominic
gironi ha tingut, penso que ningd ha sabut copsar, amb la|vive~-
sa amb que ell va saber fer-ho, el transfons popular de lés lle
gendes, tradicions i relats miraculosos que hom troba ent¢rn -
dels santuaris de Maria. En fi, l'exhaustivitat del repertori -
de santuaris que presenta Camds, no ha estat encara superada i
el seu llibre continua essent una obra clissica, de lectura -

apassionant i d'obligada consulta,

El primer dia del mes d'agost de 1980 i després d'un |llarg
poriade de desig insatisfet (el meu primer article sobre femes

antropoldgics es titula: El ex-voto: un modelo de religiodidad

popular en una comarca de Catalufia (1972) i des de llavord el -

desig de tornar sobre el tema m'havia rosegat de manera intermi
tent), vaig iniciar el meu itinerari maria. En aquest any |i es~

L
caig he recorregut (vegeu mapa ISZ

31 santuaris del bisbat de Girona.
15 santuaris del bisbat de Vic.

32 santuaris del bisbat de la Seu.

Aquests 68 santuaris marians visitats pertanyen a 14 comar
ques diferents (Maresme, Baix i Alt Empordd, Gironés, Palllars -
Sobira, Osona, Ripolleés, Baixa Cerdanya, Andorra, Selva, Carro-
txa, Vall d'Aran, Pallars Jussd i Alt Urgell), totes elles| de
la Catalunya Vella. Espero ampliar aquesta primera mostra lamb
una segona ruta pels santuaris marians de les didcesis de Tarra
gona i Tortosa de cara a obtenir la informacid sobre el terreny
de la Catalunya Nova i fer possible, aix{f, l'anilisi compajrati-
va, Alguns d'aquests santuaris de la Catalunya Nova han esftat,

Els  mapes que adjunto sen incem lelts, Maneca coq/.'f:'can., encala, fota 1 "nﬁ-rm.n_.'é
referent als “santuans def bicbat ol fa Sev o' Ungell.




Per altra banda, treballats des de la perspectiva antropol
per alumnes i col.laboradors del Departament d'Antropologi
tural de les Facultats de Lletres de Tarragona dins el prd

proposat per 1l'Arxiu d'Etnografia de Catalunya (vegeu, en

sentit: Prat, Comelles, Pujadas, Comas 1981).

Absorbit com he estat, fins ara, pel recull etnografj

m'he preocupat excessivament pels problemes tedrics que ad
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agquest
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mén planteja, problemes, perd que intueixo de gran complexitat

i que tard o d'hora caldra plantejar-se. Ara per ara, reps
penso que sén prioritaris els aspectes etnogr&fics i aixd

entendre les pagines gque segueixen.

ALGUNS ASPECTES TECNICS I METODOLOGICS DE LA INVESTIGACIO,

Amb la finalitat de preparar amb un minim de rigor t&

l'itinerari etnografic a seguir he fet les seglients passeq:

a) Visita a les seus episcopals de Girona, Vic i la §
d'Urgell, amb l'objectiu de recollir informacid gd
ral entorn dels santuaris marians existents a les
pectives demarcacions. En els tres casos he tingut
sort de trobar persones ben informades que, 0 bé J

mdria, o bé mitjangant els Butlletins que anualmen

blica cada bisbat (en els casos de Vic i la Seu, 4§
hom troba ressenyes dels santuaris publicades en e
fulls parroquials) m'han permés obtenir una primen
sidé de conjunt dtaquells centres gue valia la penad
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b) He combinat la informacié precedent amb les noticilks -

bibliografiques que Jja tenia recollides o gue he ahat

recollint sobre la marxa. Els llibres que m'han sefvit

de guia sén: Girona, bisbat marid. Histdria, art,

ie=

tat, folklore (1954) de Lluis G. Constans; Ramelle)

t a




Maria Immaculada en son any jubilar 1904-1905 (l995), -

publicat pel setmanari catdlic 4'Olot "El Deber",|i es-
pecialment valuds pel que fa als santuaris de la Gar-

rotxa; Tradiciones, santuarios y tipismo de las comar-

cas gerundenses (1971, 52 edicid) de Joagquim Pla |i Car

gol. Més modernament Antoni Noguera i Massa ha es¢rit -
un llibre titulat Les marededéus romaniques de leg ter-

res gironines (1977).

En canvi, els bisbats de Vic i de la Seu no dispo-
sen (0 almenys Jjo ho desconec) de llibres de conjynt, -
fet pel gqual he seguit, basicament, el Jardin de Naria

del pare Camds ja esmentat, L'excepcid és la Cerddqnya,
que compta amb dos llibres monografics sobre el tgma; -
Las Virgenes de Cerdafia (1926) de Marti Sanjaume i el -

magnific treball de Maties Delcor intitulat Les Vegrges

romadniques de la Cerdanya i el Conflent (1970).

Sobre Barcelona, Tarragona i Tortosa, hi ha gubli-
cacions de conjunt pel que fa al tema que ens ocuga (ve
geu bibliografia).

c) Amb aquestes dues fonts basiques de informacid vaig es-
tablir sobre el mapa una ruta ideal a segquir, rutd que
vaig anar modificant sobre el terreny, car a toteq les
entrevistes preguntava als informadors locals peld san-
tuaris que ells coneixien directament, amb la qual cosa
vaig introduir petites variants en el recorregut ideal.

D'aquesta manera el treball etnografic ha consistit flins -
al moment, en la visita in situ dels 68 santuaris abans esmen-
tats, Per efectuar aguest recorregut he tardat set setmands -
llargues i calculo haver fet uns 6.500 Km., durant els quagls he
entrevistat 106 persones. D'aquestes 106 persones, 41 sén kls -
capellans custodis del santuari en gllestid, i 16 en sén mokovers
encarregats, hostelers o0 ermitans., La resta d'entrevistes |les -
he tingut amb la gent dels pobles o zones prdximes dels santua-
ris que, gairebévg%%§gixien bé l'entrellat social i simbdlic -

que existeix a l'entorn dels mateixos.




Sempre que m'ha estat possible he gravat les convers¢s. No

obstant, les freqglients resisténcies dels informadors locals a -

la utilitzacidé del cassette ha motivat que dnicament 39 entre -

vistats m'hagin donat el necessari permis per gravar-los.

Aques

tes entrevistes les he transcrit literalment, En canvi, el fet

que prengués notes mentre durava la conversa, no semblava

moleg

tar-los en absolut, pel contrari, els feia il.lusidé. Algupes, -

poques, de les xerrades que vaig mantenir amb sacerdots d

edat

-

del bisbat de la Seu em van ésser dictades literalment. Aixi -~

quan jo havia fet la pregunta el meu interlocutor em manava: es

- . . . . N Ay
criu!. Adhuc em vigilaven els punts i les comes, i, ai lasg! un

d'ells les faltes d'ortografia del que jo transcrivia.

La informacid oral i escrita l'he arrodonida, fins on m'ha

estat possible, amb el que habitualment se'n diu 1'observdcid

participant. He pres notes, sobretot en dies d'aplec, de fot el

que em semblava interessant -~ho era tot~ i de les meves Oobserva

cions personals n'he fet un fitxer independent.

De cada santuari visitat en tinc, almenys, una "bona'
trevista (poso entre cometes la paraula "bona" per la reld
tat del qualificatiu) i de forga d'ells, dues. A més, he 1
1lit sistematicament tots els materials com goigs, estampqg
venes, auques, i quan existien monografies locals o articl
periddic o revista, En fi: un reportatge fotografic el még
plert possible complementa les dades gque tinc fins el momd

gue ara passO a exposar.

I, ASPECTES HISTORICS

Si bé de bon comengament el meu interds pels aspectes
tdrics dels santuaris era més aviat migrat i pensava dedid
tema el minim esfor¢ possible, la lectura d'un llibre de V

Turner i Edith Turner (Image and pilgrimage in Christian C
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re: 1978) i la relectura dels treballs de William A. Chris
(Person and God in a Spanish Valley (1972) i De los santos

tian

a Ma-

ria: panorama de las devociones a santuarios espafioles des

ce el




principio de la Edad Media hasta nuestros dias (1976) em Vvan fer

trontollar en els meus prejudicis inicials 1 ara penso qus

necessari concedir al tema la importancia gue té.

El problema més gran és, perd, la cadtica informacid

k3%

s -

oral -

de qué disposo. Els informadors locals, 0 almenys la immensa ma-

joria d'ells, m*han donat unes informacions tan deésdibuixades -

-confusid d'époques, confusid de segles; saltar—se a la t¢rera -

més de mil anys d'histdria per, en canvi, detallar amb tofa mi-

nuciositat si el toro que va trobar la Mare de Déu tenia les -~

banyes fines © no; resumir el passat de 800 anys d'histdj
nastica lligada a un santuari amb un senzill: "Abans aqui
via monjos i monges", etc.— que, malgrat l'interé&s que poj
sentar una analisi de com és percebuda a nivell popular La
tdria i quins sdén els fets considerats com significatius,

penso, realment dificil arribar a guelcom minimament conc]

En canvi, els estudis histdrics monografics sobre saj
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gunes de les millors monografies de Fortia Sola (1952) o
nlonn dels sanfuars del bisbot de \ic o bé ofe Lluic

ris sén nombrosos i mal aprofitats. Normalment, si exceptiem al

ntoni
. Constens { 1154),

Pladevall (1974 i 1980)én €l de Girdna, a l'immensa majolla =

dels casos aquestes es troben, exclusivament, en els sant
i segons he observat, no semblen entusiasmar excessivament
devots. Adhuc, bones monografies com sén les de Maruja Ari
(1974) sobre el santuari de la Font Santa a Jafre, o bé 14

aris
r els
hau -

k. de -~

Josep Mauri sobre el Vilar de Blanes (1952) per esmentar yns -

exemples de la trentena llarga de moncgrafies que he lleg]
han passat sense pena ni gldria i fa la impressid que han
gut una incidéncia minima, adhuc dins la histdria local. Y
tant aquests treballs acostumen a incloure dades i informg
histdriques fidedignes que abasten nombrosos aspectes reld
nats amb els santuaris. Aixi hom hi troba el tractament dd
ma dels origens, descripcions acurades entorn de les primg

edificacions i successives remodelacions, la gliestid de 143

del santuari en el passat, els llegats testamentaris i alt

donacions rebudes, amb tot el qual es pot condixer guins 4

els béns materials amb qu& comptava cada santuari etc. Alf

capitols o epigrafs gaireb& generalitzats fan referé&ncia 4

concessid d'indulgéncies concedides per papes, cardenals i
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bes als romeus, les organitzacions religioses o para-religioses,

el tema dels aplecs, processons, romiatges, rogatives, extvots ,

miracles atribuits a la Verge... En una paraula, aquestes

mono-

grafies, per fluixes 1 desordenades que siguin, aporten um se -

guit d'informacions que, presses en la seva globalitat, i
d'una perspectiva comparada, ajuden a plantejar un seguit

des -
d'hi-

pdOtesis de caire general, Aixi, l'analisi del procés histdric i

evolutiu que cada santuari presenta, ens permet obtenir upa pa-

noramica en profunditat en la qual és possible explicar n¢ no -

més els moments d'expansid o recessid de les arees d'inflyéncia,

ans també 1l'evolucid i transformacié de les devocions popglars

i potser, el que és més important: analitzar les relaciong i im

bricacions entre els processos histdrics particularitzats

entorn

de cada santuari i el context histdric general, Especialmé¢nt, =

significatius sdn els moments de crisi -guerres dels remences,

guerres del frances, guerres dels carlins, la darrera guerra ci

cil, etc.- i les seves repercusions en la vida i evolucid

da santuari.

de ca

Sense anim d'exhaustivitat i a titol d'exemple presento, a

continuacidé, algunes hipdtesis histdriques entorn de l'or]

3

gen -

dels santuaris marians (vegeu mapall)que m'han estat suggexides

a partir de les informacions histdriques abans esmentades

a) S. IX-XIII. Els santuaris dfaquesta primera &poca

geixen a redds dels monestirs —-abadies o priorats+

dictins, els gquals, com es ben sabut van jugar un

sor -
beng

paper

de primer ordre en la repoblacid de la Catalunya VYella.

Semblantment, un tant per cent molt elevat d'aques
santuaris eren construits prop de castells feudalg
devenien, 0 bé la capella dels castellans o bé les
gues parrdquies dels nuclis de repobladors depener
dels monestirs i d'aquests antics castells.

El panorama que Ramon d'Abadal (49¢4) i Antoni Plg
(1978) presenten sobre l'evolucid del monagquisme g
es el fil conductor que ens servira per desenvolup

aguesta hipdtesi.

ts -
ies
anti
| ts -

devall
atala,

ar -




b) 8. XIV-XVI. A partir del segle XIV, la relacid dels san
tuaris amb el trinomi monestir-castell-antiga partdquia
va debilitant-se i en canvi, apareixen lligats al$ san-
tuaris els noms de diferents cases pairals. La forma ti
pica com es manifesta aguesta interdepend®&ncia se|cen -
tra, sovint, en la llegenda de la troballa, Els tQros o
bous que fan d'intermediaris en la invencié de leg ima-
tges acostumen a pertanyer a les pairalies gue hop es -
menta, algunes de les gquals continuen existint a l1'ac -
tualitat, i estan enclavades prop dels santuaris respec

tius.

Una segona variant important d‘aquest perfodg que,
no obstant, ja trobem dibuixada en segles anterioxs, és
la munié de capelles, ermites i santuaris que es dons -
trueixen en els llocs de transit, sobretot passos |i -
colls de muntanya i encreuament de camins transhunants
(carrerades i cabaneres), camins de bast, camins dali -
ners o bé de comerg en general. Aquests santuaris eren,
alhora, cases hospitaldries que servien d'alberg g vi -
atgers, pelegrins i comerciants, i estaven, normalment
atesos, per "donats", homes i dones qgue com indicd el ~
nom, es donaven amb tots els seus béns al servei dels

monestirs, esglésies o0 establiments de caritat.

Per desenvolupar aquestes hipdtesis em centrd per
una banda, en la histdria i evolucid del pairalisme, -
per la qual cosa he tingut en compte, sobretot, lds -
obres de Joaquim de Camps i Alboix (1969; 1973) i jper -
l'altra en la histdria de les fires i mercats tal |com -
l'ha presentada Llufs Casassas i Simé ( 497¢).

¢) S. XVII-XIX. Des de el segle XVII, els origens dells san
tuaris semblen associar-se a iniciatives personals| de -
religiosos o laics que funden santuaris en compliment -
de vots personals. Aquesta tdnica continuard fins kel se
gle XIX, amb la particularitat de la cada vegada major
incidéncia que els grans centres de religiositat mpria-
na europeus —-tipus Lourdes~ tindran en la fundacid| dels
nous santuaris marians de Catalunya.




LLEGENDES I MITES D'ORIGEN

Ben altrament del que passa amb les informacions histdri-
ques, tema gue com assenyalava al comengament de l'epigraf an-
terior, é€s practicament desconegut pels informadors locals, -
aguests, en canvi, coneixen amb forg¢a detall les llegendes i -
mites d'origen gue hi ha entorn dels santuaris 1 gue han estat
trameses per tradicid oral de generacid en generacid, al llarg
dels segles. En aquest procés hi tenen, també, un importapt pa

per els goigs.

Aquestes llegendes, poc variades per altra banda, sé¢m— -
blen formar part d'una configuracid constant en qu& el nug¢li -
narratiu basic és ben conegut: Un pastor (adult o nen) i jolt
menys fregiientment una pastora o pastoreta, s'adona del compor
tament atipic d'un bou, 0 d'un torc de la seva vacada, el|qual
mitjanéant bruels estranys, furgant, o bé separant-se de la ra
mada, sembla enderiat en quelcom enigmatic., ELl pastor, sorprés

i intrigat, inicia una recerca junt a la cova, arbre, font, ro-

ca O esharzer (per ordre d'importaéncia) on es troba l'inspirat
animal i troba la imatge d'una Marededéu. En aquest moment s'o
bre una doble possibilitat., En el primer cas, cas que estddis-
ticament és també el més corrent, el pastor agafa la imatge, -
la posa al sarré o bé l'embolica amb una manta i se'n va fun -
tanya avall al nucli de poblacid més proper, on comunica g4 tot
el poble, o bé a les persones més notables (batlle i rectgr) -
la noticia de la seva troballa, Quan aquests veuen la imatge -
(una nova subvariant és quan pel cami de baixada aguesta g§'es-
capa del sarrd i retorna al seu lloc d'origen amb la consg~ -
glient confusié del pastor guan ddéna la noticia) decideixen eri
gir-1li un altar al mateix poble o0 bé la traslladen a 1l'esqglé -
sia parroquial. En tots els casos, la imatge fuig i desapgreix
durant la nit i retorna al lloc original on fou trobada, per -
tant, junt a la "seva" cova, arbre, font, roca o esbarzer) -
Aquest fet miraculds, que acostuma a repetir-se tres vegades,

és el signe més clar, i aixi és comprés en tots els casos/| de

gu& la voluntat de la Marededéu trobada és restar a l'emplaga-
ment inicial i per aixd cal erigir-li una capella, ermitalo -

santuari.
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La segona variant es ddna quan el pastor no s'emporta la
imatge que ha trobat, i1 avisa immediatament la resta d'habi -

tants del poble, els quals acudeixen on agquest l'ha trobada.
Mentre estan discutint el lloc on caldra fer l'edifici per -
guardar-la i venerar-la aquesta mostra la seva voluntat mit ~
jangant algun prodigil -una nevada miraculosa en ple estiufl un
ruixat en temps assoleiat, etc.- d'un radi limitat i gue 1ndi
ca el perimetre on caldra edificar, segons la voluntat celes-

tial, l'ermita o el santuari reclamat.

Una molt recent publicacidé de William A, Christian (Appa-
ritions in Late Medieval and Renaissance Spain 1981) dibuixa,

amb gran precissid, les possibles variants del model a paxjtir
dels 182 casos de santuaris estudiats per Camés el segle HVII,
L'aplicacid estadistica que aquest autor ha utilitzat m'hg con
firmat amb tota fiabilitat les dades que jo tenia al respecte

(vegeu mapall).

Hom ha volgut veure en aquestes configuracions narratffii -
ves tan semblants, la cristianitzacid de creences i culteg pa
gans entorn de les Deésses Mares i de les diferents divinitats
femenines de la feconditat, cultes que s'haurien donat aryeu.
Maties Delcor (1970) tracta el tema pel gue fa a la Cerdarya;
Xavier Fabregas (1979) i Christian (198l) ho consideren v3lid
per tot el Principat i Maldonado (1975) analitza el model |de

manera més abstracte i general.

En la meva opinid i sense negar la possible validesa |d'a-
gquesta hipdtesi =els simbols teldrics, vegetals, animals i hu-
mans que formen part del model paga i del cristid no permdten
rebutjar-la si no és a contracor- penso que cal cercar, a més
d'elements simbdlics, altres dades fidedignes que ens pot [pro-
porcionar l'arqueologia © bé la histdria. Aquestes dades dn -
certs casos existeixen i en d'altres no, per la qual cosa |[-in-
sisteixo- cal intentar arrxibar a fons, no només a base d'dspe-

culacions sino de fets empiricament verificables.
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En darrer lloc cal assenyalar que no totes les narrations
relatives a la invencid de les imatges segueixen l'estrucfura
arquetipica gue fa poc assenyalava. Aixfi, a més de les llegen-

des etimoldgiques (llegendes d'origen que expliquen l'inigi -

del culte a partir dels topdnims de la zona o bé del nom hc-
tual de certs santuaris o de llocs prdxims com per exemplg, Vi
lalleons, El Far, El Coll, El Roure, L'om, etc.) hi ha trpba -

lles de imatges degudes a la inspiracid, visié o aparicid| (ve-

geu en aquest sentit, Christian 1981). Sigui el que sigui} els
diversos mites d'origen, les llegendes i tradicions explitati-
ves acompleixen una funcidé justificadora de la ubicacid a¢tual
dels santuaris. Penso, seguint Christian (op. cit.) que adues-
ta ubicacid, predominantment rural, és una forma de fixacidé -
del culte al propi terrer i obeeix a un pla de conjunt de|cris
tianitzacid de l'antic pagus catala. No és estrany, per tant,

que aguestes llegendes piatoses transpuin, sovint,un rerafons

del que podriem anomenar "ecologia simbdlica", tema que ipten-—

tar®& desenrotllar en l'apartat segiient.

IT, ASPECTES ECOLOGICS

Una de les impressions més constants que hom té al wvisi -
tar els santuaris marians és la de que tots ells -o gairehd -
tots- estan situats 1 construits als llocs més privilegiafs -
que la naturalesa de les rodelies ofereix., A les zones prgdomi
nantment planeres la silueta inconfundible del santuari s'lalbi
ra als llocs més elevats de cada poble o comarca, i a les |zo -
nes d'alta muntanya, la construccid es troba a les valls drre-
cerades de les incleméncies metereoldgiques (vegeu, pel gye fa
a les altituds, el mapall ).

La impressid de la qual parlava anteriorment gqueda, Her -
altra banda, palesada quan, des d'aquestes talaies naturalls, -
hom mira el paisatge i la panoridmica que se li ofereix. He -
constatat, a l'hora de transcriure les cintes, com la temiitica

del paisatge i la "vista" és un dels temes que més enfitidament
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m'han ponderat els informadors locals gue he tingut. En el ma-
teix sentit els neguitejava molt gque jo —-inconscientment #i co
la

bellesa i la"gran vista" d'altres santuaris prdxims que ja ha-

mengament i més conscientment després— els parlés també d

W

via visitat. Acceptaven parcialment algunes de les meves argu-
mentacions perd mai gue "l'altre" els aventatgés en ésser|el -
"millor" © "la vista panoramica tnica", que consideraven ¢ls -
pertocava per dret propi.

A més d'aquestes qliestions estdtiques ~gue en altre L SMpPS
de ben segur acomplien altres funcions relacionades amb la de-
fensa i la vigilancia d'amples zones del nostre pafs consti- -~
tuint probablement, tot un sistema de senyals ben visibleg des
de la llunyania- un aspecte interessant que hom pot constatar
és la intefdependéncia sistemdtica que es déna entre l'emplaga

ment dels santuaris i la xarxa fluvial, i en estreta relad¢id -

amb aquest fet la practica actual de la caga i la recol.léccid

a Catalunvya.

Pel que fa al primer tema (vegeu mapalff), una gran quanti
tat de santuaris importants estan situats a les mateixes déus
(0 molt proxims a aquestes), rierols i afluents que configuren‘
i alimenten la practica totalitat de la xarxa fluvial catdlana.
A la qualitat d'aguestes aiglies i a llur abundincia -en aquest
tema passa quelcom semblant al que passa amb la panoramicd: -
les fonts de cada santuari sén les més fresques, cristal.lines
i bones que un hom pugui somniar- cal afegir-~hi la freqliejt -
consideracidé de les seves virtuts medicinals, remeieres i mira
culoses, Aquest nou aspecte ens porta, de retruc, a la conjfigu
racié de reminiscéncies paganes gue apuntava anteriorment,/ se-
gons la qual 1'Església hauria assimilat i cristianitzat dls -
"llocs sants" entorn de fonts, deus i rierols on, en epoques -
reculades els primitius pobladors del pais hi haurien pradti-
cat els seus cultes i ritus de feconditat.

L'abundor d'aigiies és correlaciona estretament amb la ca-
¢a i la recol.leccid. A titol d'andcdota puc dir gue un dgls -
millors indicaders que he tingut al viatjar als diferents [san-
tuaris ha estat el rétol de "coto de caza". Quaﬁ comengava a -

veure'l era agquest el millor indici de gu& seguia pel bon |cami.
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A l'actualitat és probable que alguns de les millors parafes -
de senglar es trobin precisament a les proximitats dels spntua
ris marians com he pogut constatar de forma gairelbd mondtpna,-
en les xerrades mantingudes amb els informadors locals. Thmbé
hi acostumen a haver conills i perdius entre la caga menofr més
corrent, 1 a l'alta muntanya, l'isard, la cabra montesa i|ex-

cepcionalment el gall fer,

Si els cagadors sén asidus visitants dels santuaris tla -
qual cosa no vol dir que tinguin res a veure amb la vida fels-
mateixos; al contrari semblen gaudir de poques simpaties per -~
part dels devots, segons es desprén de nombroses entrevistes-—
també els buscadors ¢ "cagadors" de bolets hi acudeixen alla -
primavera, i sobretot a la tardor, a recol.lectar "rovell¢ns",
"moixernons", "carreretes", "russinyols", "murgues", "ous|de -
reig", "pinetells", etc, i les altres nombroses varietats|de -
bolets comestibles que es troben pels boscos prdxims als san-

tuaris marians.

Altres varietats de recol.lecccié que he trobat fins |ara
sén: nombroses espécies de flors, herbes i arrels medicindls,

maduixes silvestres i castanyes.

No voldria acabar aquest epigraf sense esmentar gueldom -
que en els moments de redactar aquestes ratlles m'ha criddt -
l'atencid. En el darrer ndmero de la revista Ci&ncia {(ne ¢, se
tembre de 1981), dedicat als parcs naturals de Catalunya i més
concretament al Montseny, hi apareix un mapa on es localifizen
els "paratges pintoreses" declarats a Catalunya. Doncs bé, com
parant adquest mapa (p. 9) amb el de santuaris les correspgndén
cies sdn tan notables gue no crec que hom pugui atribuir-hHo a
la casualitat., Es un tema que caldri treballar.
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AILLAMENT I LIMINALITAT

L'aillament caracteristic de forga santuaris és una fle -
les raons fonamentals que ha permés considerar els espais|que-
aquests ocupen com "terra de ningu" i en aquest sentit de|cla-
ra situacid liminal, L'esmentada situacié de liminalitat gueda
reforgada en el moment en qué observem la situacid de frontera,

marca, © particid que majoritariament ocupen (vegeu mapa [).

Hi ha santuaris que divideixen limits parroquialé@ﬁunici-
pals; d'altres estan situats en les actuals demarcacions Comar
cals, provincials i en les fronteres estatals entre Espanya i
Franga; uns tercers sén fites de separacid entre bisbats.|Aixd
pel que fa al present. Pel gue fa al passat, l'observacid|de -
qué forga santuaris estan enclavats a la divisdria de condues
d'aigua, entre terrenys comunals i particulars, o bé al ceéntre
0 bé a l'extrem d'antigues baronies, pabordies, o comtats|ens
il.lustra sobre el paper que aquests han jugat en les antlgues

demarcacions territorials d'origen feudal,

Aquest fet ha provocat tota mena de conflictes de propie-
tat, Fins el moment he trobat conflictes entre parrdquies|vei-
nes, entre municipis, 0 bé entre parrdquia i municipi. De|gran
viruléncia sén els conflictes que hom m'ha explicat entre pro-
pPietaris privats i la gent dels pobles als quals ha estat|pro-
hibida per aquests l'accés al recinte del santuari. Discugsions,:
plets, batusses i agressions que he intentat recollir amb|la -
maxima fidelitat, aCOmpanyen la histdria antiga i recent de -
for¢a santuaris, sobretot en aquelles zones de la costa o d'al
ta muntanya on l'especulacid del sdl ha estat més forta. San -
tuaris conflictius per excel.l&ncia han estat els de Bell4lloc
(8t. Joan de Palamdés), Vallbanera (Castell d'Aro) i en ung al-
tra direccié Nuria, o el de Bonrepds (Sant Salvador de Told) -
els quals, paradigmaticament, ens serviran per a desenvolypar

aquest tema de notables implicacions politigues.,

La liminalitat, per acabar, té tot un seguit d'impliqa- -
cions simbdliques que intentaré analitzar amb la miXinma pgofun
ditat possible seguint les pautes ja marcades per Turner( {91%0)
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Mary Douglas (143¥3) o Leach ( 4438) en diversos treballs. Dolors

Juliano (1980) ha tractat el tema en un article sobre el siste

ma de romiatges en un poble del Vallés,

ELS SANTUARIS COM A CENTRES DE SALUT I VIRTUT

Sembla ésser (Junyent 1949 ) gue des del segle XII hom -

instaura les primeres processons i pelegrinatges a certs g

an -

tuaris per demanar -—"reclamar" en la terminologia actual Hels

informants- la pluja necessdria per al creixement i germihacid

dels esplets i sembrats., Aixfi s'inicia un costum, el de lgs ro

gatives, practicament generalitzat i que ha perviscut finkg
époques molt recents; 10 o 15 anys és la data que fixen el

formadors locals en parlar de la seva desaparicidé. A més,

a ~
5 in

perd,

de rogatives per la pluja, hi ha, o millor dit, hi ha hagpt -

processons per conjurar les plagues dels camps (llagosta,

ques" formigues, etc.) o bé pelegrinatges i resos col.lectius

per allunyar tempestes, borrascades, pedregades i, a l'alta -

muntanya, allaus de neu. El tritlleig de les campanes dels

tuaris era considerat un bon mitjd per a contrarrestar leg

ces desencadenades de la natura, inclosos els incendis. Més -

endevant veurem quins altres motius, ja de caire més social, -~

-pestes, epidémies, guerres, setges, etc- han intentat dsg
conjurats amb l'ajut sobrenatural, que hom creu que prové

quests centres,

Aquesta configuracidé madgico-religiosa, segons la qual
santuaris sén centres d'energia dels quals irradia la saly
la virtut, tant material com espiritual, ha gquallat en un
guit de noms de santuaris i imatges com, per exemple, el H

la Gracia, 1'Ajuda, la Vida, etc. gue denoten clarament el

hoﬁ@éﬁpera.

Malgrat que tots els santuaris sén percebuts com a fd
d'on irradia la gracia, hi ha, complementaériament, una esd

litzacid clara de les imatges i dels santuaris: hi ha Verg

er -

d'a-

els
t i

5¢ -

emei,

que

cus
ecia

es -
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especialment advocades per les parteres, d'altres que ho g
pels coixos, muts, cecs o malalts en general, unes tercerg
sén protectores especifiques dels cereals o del bestiar, 1
poc falten les imatges que protegeixen llurs devots del vé¢
de la neu, de les pedregades, etc. En aquest sentit, les 1
macions de camp, conjuntament amb una anilisi sistemitica
goigs permeten elaborar un esquema global entorn de les eg
cialitzacions miraculoses, Jja sigui per assumptes i temes
per arees geografiques, o bé ambdds aspectes conjuntament
treball in&dit de Josep M2 Combalia (1980) ha posat ja alg

bases en aquesta direccid.

Una altra forma d'enfocar el tema és mitjangant l'and
de les especialitzacions segons l'activitat econdmica de 1
arees sobre les que el santuari exerceix la seva influénci
En aguesta direccidé penso gque és possible establir una sen

lla tipologia de santuaris a partir del predomini de devog

én -
g -
tam
nt,
nfoxr
dels
pe -
Jja
Un

unes

lisi
es -
Q. -
zi -

ié -

camperola, pastoril o marinera, que hom hi detecta, ja siqui,

mitjangant els ex-vots, o bé amb la informacid, gue també

aquest cas, els goigs acostumen a donar.

Resumint: els santuaris édn percebuts com espais sagy
d'on irradia la salut material i espiritual, i als que hon
acut, individualment o col,lectivament, en una gamma resty
da de visites més O menys ritualitzades tema en el qual aj

trare,

IIT, ELS SANTUARIS COM A CENTRES D'INTERACCIO SOCIAL

Malgrat l'evident risc de distorsioner i encotillar 13
complexa realitat, distingiré metodoldgicament, tres formg

"pures" de visita ritual als santudris que sén:

1.~ Visites individuals o familiars.
2.~ Visites col,lectives (una sola comunitat):
a) Rogatives

b) Compliment de vots de poble o de vila,

3.~ Visites col.lectives (varies comunitats): L'apleg

en -

ats

ingi

a en
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Amb la finalitat de formalitzar per bé que primariament,

aquesta tipologia he tingut en compte els seglients aspectes:

motius i objectius gue impulsen la gent a visitar els santua-

ris; les dates, fixes © mObils, en queé hom efectua la visjita;

el caire voluntari, semi-obligatori o0 obligatori d'aguestes 1

qui les protagonitza. Semblantment he intentat establir, de -

cada variant, el seu grau de ritualitzacid, els actes de queé

compta, la seva actualitat o desaparicid i finalment apunfo =~

una possible classificacid del ritual des de la perspectiva -

de l'antropologia. Exposaré, breument, cas per cas.

1, VISITES INDIVIDUALS O FAMILIARS

Incloc dins el rétol de "visites individuals o famil]

totes aquelles pelegrinacions motivades per promeses i voj

ars"

LS de

caire estrictament personal que tenen per objecte donar )
cies per un favor rebut. Els motius concrets gue impulsen

formular una promesa, i per tant, els desencadenadors ind]

.é_ —_
a —

L rec—

tes d'aquesta mena de visita, sén molt variats i només degprés

d'una analisi suficientment significativa de la tematica {
ex—-vots, el millor testimoni de la plasmacidé i satisfaccid
blica de la promesa, estarem en condicions de donar respoj
fefaents. Amb tot, la sistemdtica repeticid, a la immensa
ria dels ex—-vots vistos, de la malaltia, la desgracia, el
rill i l'accident, com a motius gque han impulsat als devof
formular llurs promesses, no semblen deixar un marge de di
massa ampli al respecte. Un segon aspecte a treballar és |
lacid entre ex-vots i ritus de pas (embarag, part, primera:
munidé, servei militar, matrimoni, etc.) (Vegeu, en aquest
tits Prat: 1972, i sobretot, Rodriguez Becerra i VAdzquez §
1980).

Es dificil postular l'existéncia d'un calendari per 4§

compliment de promeses car, malgrat gue no era infreqgiient

tisfer-les en dies de romiatge col.lectiu, forg¢a gent podi

desplagar~se fins el santuari pel seu compte, essent, per

les dates variables. La promesa, per altra banda, és volur

lels
b pu~
s tes
majo
pe-
'S a
Lbte
la re
Mlelele
sen-
bOtO:

hl -
sa -
a -
tant,

taria.
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Ara bé, una vegada feta, l'obligatorietat compulsiva afecta -
l1'oferent. En adquesta direccid hom conta, de manera forgalgene
ralitzada, el cas de 1l'individu que després d'haver fet uha -
promesa i haver rebut ltajut sobrenatural, s'oblida © es flesen
tén del pagament promés (1'exvot), amb la gqual cosa es repro -
dueix la situacid desfavorable que el va compel.lir a ferfla;

només la satisfaccid amb escreix del que fou promés inicipl- -

ment el salva de la nova desgracia.

Hom considera, normalment, que la promesa és "cosa de do-
nes" i aix{ ho afirmen taxativament nombrosos informadors| lo -
cals. Ara bé, la dona, a més dels vots O prometences due ofe -
reix en benefici propi, pot "votar" els fills, el marit, o al-
tres familiars i parents, amb la qual cosa la satisfaccid de -
la promesa esdevé un assumpte familiar, que tots els impliicats

han d‘*assumir.

El grau de ritualitzacid implicit en el compliment de la
promesa aixi com els actes de gué consta un pelegrinatge [perso
nal o familiar empras amb aquesta finalitat, sén temes gye cO-
nec malament. Malgrat gue totes les informacions rebudes |per -
part de les implicades emfatitzen el fet que el cami O pgrt im
portant d'aquest l'han fet a peu, descalces o bé de genolls, -
no he esbrinat si es pot parlar o no d'una estructura més O me
nys fixa que envolta l'anada ritual a un santuari per a ¢om—= =

plir la promesa.

Els diversos informadors locals, sobretot els capellans -
custodis dels santuaris, m'han contestat diferentment a la pre
gunta de l'actual vigéncia O desaparicidé del sistema de prome-—
trences i vots. Per a uns, aquesta mena de manifestacid religio
sa ha perdut el caire generalitzat que fins fa pogques dépades-
havia tingut. No hi han mancat, en aquest sentit, aprecipcions
personals, positives O negatives, sobre el fet esmentat.|Uns -
segons m'han assenyalat la perviveéncia actual del costum recol
zant les seves apreciacibns en l'existencia d'ex-vots mO@erns
i sobretot dels ciris, llanties, llantions © poms de flofgs gque
ornamenten moltes imatges dels santuaris, conseqgliéncia de pro-

meses i vots diversos. Finalment tampoc sén estranyes lgs afir
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macions d'aquells que bo i assenyalant el caire secret ©
secret de la promesa consideren diffcil determinar amb ex
tud, l'actual grau de vigéncia © desaparicidé d'aquesta me

expressié religiosa popular i tradicional,

En fi: la promesa, prometenga o vot i llur complimen
constitueixen una estructura de caire ritual en la qual e

lements penitencials, compulsius i d'accid de gracies for

Semi—-
hgti~

ha de

t —
ls e—

[nen -

un tot compacte que caldrd descriure i analitzar per a copsar-—

ne el seu significat darrer., Sortosament W.A. Christian h
sat ja algunes bases fermes (1972-1978) per a 1'analisi d

ta forma de religiositat intima i personal.

2. VISITES COL,LECTIVES (UNA SOLA COMUNITAT)

Les visites col.lectives presenten dues grans modali
la peticional i de conjur (rogatives) O bé ltaccié de gr3

comunitaria que ha quallat en els anomenats vots de poble

a po-
'aques

tats:

cies

vots de vila. Intentaré presentar ambdues modalitats per

rat.

A, La variant de les rogatives é€s antiga i unes pagines m
amunt assenyalava el motiu fonamental que les va fer néiy
la sequera. Semblantment indicava altres variants peticid
o de conjur com, per exemple, el fet de buscar 1'ajuda 3
natural per a lluitar contra les plagues dels camps, les
des, les pedregades, etc. Un dels objectius basics d'aque
mena de romiatges ha estat l'intent de restaruar l'equilj
perdut com a conseqgiiéncia de factors disfuncionals de la

Ira.

Si bé algunes comunitats sembla ésser que han dispos

d'un calendari fix de rogatives (ho he trobat a la zona
eia melt mes

Lluganés)Yfrequen% la modalitat segons la gual hom decid}

tuar el romiatge en el moment en qué els esplets 1 conrep

sepa-

és -
ers -
nals

Cbre-
neva-
sta -
bri -

natu~

comengaven a veure amenagats. Primavera i tardor a les zpnes

del pla, i l'estiu a l'alta muntanya, sén les &pogques en
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segons els informadors locals, eren més freglients les rogati -

ves.,

L'assisteéncia a les processons de rogatives ha tingut un
caire més o menys obligatori segons &poques i zones. Aixi|men-
tre un tant per cent molt elevat dels informadors locals ¢gonsi
deraven l'assisténcia i participacié en aquestes pregariesg co-
munitaries com un assumpte d'ordre moral i per tant no punible
si hom se'n desentenia, en canvi, a les comunitats prdximegs a
la Seu d'Urgell o bé a Andorra la inassisténcia injustifigada
del cap de casa 0 del seu legitim representant a les rogatives
era castigada pel comd amb la fixacid d'una multa de carig¢ter
simbdlic, normalment amb cera. Aixi els protagonistes del |ri -
tual esdevenien les cases de la comunitat representades pgls -

seus legitims delegats.

El grau de ritualitzacié de les rogatives era notable. De
les nombroses descripcions gue tinc al respecte en ressaltfaré
els seglients elements., Els romeus o pelegrins eran acomiadats,
a toc de campanes, per tots els membres de la comunitat qye -
pels motius que fos no hi podien assistir, en un lloc detdrmi-
nat, normalment a les afores del poble. Alli comengava un |iti=-
nerari ritual gue segui: sempre uns punts fixes (fonts, clgria-
nes del bosc, encreuaments de camins, divisions territorigls,
etc.} fins arribar al santuari. La comitiva adoptava un oydre
jeradrqguic i formalitzat i era presidida pel rector a qui gdcom-
panyaven les altres autoritats del poble i els encarregatd de
portar la creu, les banderes i els pendons. Era costum redlit-
zar part important del cami ~algunes vegades molt dur, can se-
gons m'han insistit, la processd de rogatives s'efectuava |el
dia programat vencent qualsevol incleméncia del temps i fds -
fred o fes calor- resant el rosari, les lletanies, ¢ bé cdn-
tant avemaries, himnes marians i els goigs. Tothom anava o peu
i la cavalleria només era permesa al sacerdot si aguest jg era
vell. Quan els romeus arribaven a les rodalies del santuazri, -
hom feia tritllejar les campanes i si aquest era important, el
sacerdot custodi, revestit amb els ornaments litdrgics els s0r
tia a relre, donant-els-hi la benvinguda ritual. Tots juntls es

dirigien a l'església a "reclamar" l'aigua i la pluja que |els
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faltava, amb pregaries 1 resos col.lectius. Els diversos a
-missa, benediccid solmne del terme, processons dins el ma
del santuari, etc- tots eren fixats pel costum i la consug¢
i de caire estrictament religidés. Si el recorregut gue sep
va el santuari del poble era relativament curt hom tornava
dinar al mateix poble. Si aixd no era possible hom es qued

al santuari a fer la kerena familiar o col.lectiva que con

ctes
rc -
tud,
ara-
a -
ava

sis—

tia en el consum de productes senzills. Abans de marxar, tan -

en un cas com a l'altre, tots els romeus es dirigien de ng
l'església on segons les seves paraules "deien adids™ a 14
re de Déu, suplicant-li amb noves pregiries i cintics, 1'3
sobrenatural. El retorn, més informal que l'anada, continy
marcat per l'estructura fixa que havia tingut tota la jorn

en conjunt.

A l'actualitat les processons de rogatives ja no exid
xen a cap dels santuaris gue he visitat. L'excepcid relati
la constitueixen dues manifestacions molt arrelades =-la deg
habitants del poble de Mollet (Alt Emporda) gque van a'"busd
la tramuntana" a Requesens i els seus veins de St. Climent
sebes que van a cercar "la pluja" al Camp, santuari de Gaj
guella- perd que barregen els elements abans assenyalats 4
els de la modalitat de "vot de poble" fet pel qual ambdueg

u a
Ma-
jut
ava

ada

b Y . ‘.‘n
cessons no sén "pures" en el sentit paradigmitic que aqu1\ﬁﬁte

ressa posar de relleu.

Les raons 1 motius que, segons els informadors locals
pliguen l'extincid d'aquesta modalitat fan refer&ncia per
banda, al canvi de mentalitat ~pérdua de fe o debilitament
la mateixa~- i per l1l'altra al poc inter&s que tenen els sad
dots actuals per aquest tipus de "folklore" i en fi, als 4

¢os técnics i el canvi sbecio-cultural general,

Turner (49%%) ha dedicat un llibre a l'analisi del qu
anomena els "ritus d'afliccid". Penso que aquest és el non

escaient també per a denominar,des de la perspectiva de 1°

»
mes

antro

pologia, aguesta modalitat de romiatges i pelegrinacions que -

acabem de veure.
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B. Els"vots de poble"

Per "vot de poble" o "vot de vila" s'entén aquella promesa so-
lemne i piblica que una determinada comunitat, va fer en|un mo
ment critic de la seva histdria i quan, veient-se afligida per
una desgracia o malvestat, va decidir posar~se formalment sota
la proteccidé de la Verge d'un santuari, bo i demanant~1li|ajut
per a superar la crisi que els delmava, En remembranga de la -
proteccid obtinguda, cada any, o bé& cada dos (els casos mMés -
fregiients) el poble en giiestid pelegrina al santuari per |agrair
per una banda, els favors rebuts i assegurar, aixi, la cdnti -
nuitat de la proteccid obtinguda.

S5i bé els vots de poble acostumen a dsser especificd de -
cada poble, en certs casos, més aviat excepcionals, sdén nés -
d'un els pobles d'una mateixa parrdquia, baronia, pabordila o -

batllia, "votats" per al mateix dia i en el mateix santugri,

Els motius més freqiients que han impulsat en el passpt -
histdric -molts vots foren establerts al llarg del segle KVII
concretament- a estatuir aguesta mena de contracte legal bmb -
1'ésser sobrenatural protector del poble o vila, sén catiktro-
fes demografiques provocades per pestes, epidémies, fams, guer
res O setges. En canvi, diferentment a la modalitat A, séh poc
corrents els casos de vots motivats per segqueres i altres|dis-
funcions de caire natural o metereoldgic,

Aquestes pelegrinacions s'efectuen, sempre, en dates|fi -
xes, dates que acostumen a ésser festives a la localitat ¢ lo-
calitats on es commemora el fet al.ludit. EL caire d'aquests -
romiatges oscil.la entre la semi-obligatorietat i la obligato-
rietat car, semblantment al que passa amb les promeses indivi-
duals hom €reu que si el poble votat trenca o Oblida l'obliga-
cid contractual gue l'uneix per sempre (només el bisbe pot dis
pensar de l'obligacid contreta) amb la seva protectora sohrena
tural, tornard a reaparéixer la pesta, plaga o fam que va |pro-
moure l'establiment del vot comunitari.
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El grau de ritualitzacid d'aquestes visites col,lectlives

és elevat i similar al que atribuiem a les processons de fpoga-

tives ja descrites, per la qual cosa no hi insitiré&. No opstant

aixd, si bé hom intenta, encara avui, reproduir l'estructpra

formal estratificada i jerarquitzada de la comunitat mitjpngant

la representacid de les autoritats en els actes estrictament

formals -missa, processons, cantics, etc~ al llarg dels apys -

aquestes jornades han anat incorporant elements festius o0

lddics

de caire popular, laic i profd, gue avui ja en formen park in-

dissociable., En parlarem al tractar de l'aplec.

Altrament del que passa amb les processons de rogatives,

el compliment de vots de poble, si bé de forma més o menys des

dibuixada, car, com he dit, els aspectes més penitencials

han

estat bandejats progressivament, continuen tenint plena vjgén-

cia a l'actualitat.

Es diffcil, per acabar, establir el tipus de ritual {ue

millor s'adiu,des de la perspectiva tedrica,amb el vot de

en poques paraules, Per una banda aquests adoptan elements

pics dels ritus d'afliccid i per l'altre dels d'accid de ¢ra -

cies. En segon lloc i des d'un altre enfoc complementari,
pot ésser considerat un ritus de separacid con un ritus d

gracié (vegeu, en aquest sentit Lisdn: $979),

3, VISITES COLLECTIVES (VARIES COMunNiTATS) : L’ APLEC

El terme "aplec" és sindnim de festa, gala i festa major.

En sentit restringit el "dia de l'aplec" es refereix a la

nada en qué el santuari celebra la seva festa major, a la

jor-

qual

acostumen a acudar-hi grups de devots de totes les comunitats

que pertanyen al seu radi d'influéncia. L'assist®ncia als

aplecs actuals sembla ésser motivada més per raons d'inteif

social -dia de camp, de fraternitat i de trobada~ que per

d'ordre religids com seria el cas dels exemples abans esmd

accid
motius

ntats.
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Els aplecs se celebren en dates fixes, seguint un calenda
ri festiu preestablert. L'assisténcia a l'aplec és plenam¢nt -
voluntaria i només excepcionalment els informadors locals|tra-
dueixen la creenga d'un cert grau d'obligatorietat compulgiva.
Els protagonistes de la festa sén, a més dels habitants dg¢ls -
santuaris {(si n'hi ha) tots els grups de les diferents comquni-
tats i pobles que, amb caricter de convidats hi assisteix¢n -

per homenatjar llur patrona i protectora.

Els actes de l'aplec acostumen a tenir un caire sofde i
massiu, malgrat gue aquests aspectes depenen, és clar, de 1'im
portancia del mateix aplec. Els aplecs dels grans santuarls -
sén, normalment, presidits pel bisbe de la didcesi a qui acom-—
panya una amplia representacid de sacerdots, el qual fet per -
met donar a les celebracions litdrgiques -misses solemnes |con-
celebrades i cantades, cant massiu de goigs i altres himnegs ma
rians, res de rosaris 1 novenes, etc- un to festiu i sumptuds.
No obstant aixd, el grau de ritualitzacid especifica dels|ac -
tes que se succeeixen en un dia d'aplec m'ha semblat débil, -
car si bé aquests poden estar programats i estructurats dd for
ma més O menys rigida, la gent s'hi mou, © almenys aixi mlha -
semblat percebre-ho, amb un grau elevat de independéncia, |fent
el gque més els convé en cada moment,

Els dies d'aplec, en un altre sentit, han estat genenadors
de costums, tradicions i manifestacions populars diversesJ En
primer lloc sobresurten les rifes i subhastes, com un deld mit
jans tradicionals per a recollir els diners necessaris pen a -
pagar part de les despeses de la festa. Visitant els difeyents
santuaris m'han parlat de rifes i subhastes d'ous, de xaig, de
tortells 1 de rosques, que es continuen realitzant a l'actuali
tat. En segon terme, cal esmentar els costums gastrondmicd re-
lacionats amb l'aplec. En aquest sentit m'he interessat pdls -
dpats tipics que hom celebra als diversos santuaris, que goden
anar des de el tipic "ranxo" comunitari, fins a arrossades, -
costellades, caragolades, més o0 menys col.lectives, més © jmenys
familiars, perd que en tot cas es desenrotllen sempre en uyn cli
ma de germanor i solidaritat al qual no hi és ali& el consum
abundds de vi.
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excursionistes 1 sobretot ecologistes (especialment actiugs sdén,

en aquest sentit, els membres del S.A.M., de Tremp) els gupls -

acudeixen massivament als aplecs tradicionals de la regid|.

Aquest fet, forga generalitzat, perd, no ens ha de fer pegdre-

de vista quelcom gue en altres zones molt deprimides o deppo -

blades es obvi: que els aplecs, han minvat o desaparegut pls -

darrers anys.

L'aplec, en fi, penso que pot ésser copsat des de l'enfo-

cament antropoldgic, com un ritus d'integracié de diferents co

munitats veines en el qual la interaccidé social hi ocupa fin -

lloc fonamental aconseguint-se, sovint, alld que Turner ([44%0)

ha ancmenat estat o situacid de "comunitas",

1

Al principi d'aquest apartat assenyalava el perill de¢ dis

torsid que pot representar el tipus de tractament paradigpitic

que he intentat presentar. Ara, abans d'acabar amb el tema vol

dria insistir~hi de nou. Efectivament, la realitat és for¢a -~

més complexa i dificilment pot ésser encotillada en 1'esqiiema

que he proposat. En primer lloc sén nombroses les formes inter

mitges que he trobat -aprofitament dels dies de pelegrinag¢id -

col.lectiva de la mena que sigui per a satisfer les promeses -

individuals; processons de rogatives de diferents pobles,

i no

d'un de sol. con metodoldgicament he presentat; romiatges del -

tipus "vot de poble" que amb el temps han esdevingut simpl

es -

aplecs; aplecs preFiament dits en la taxonomia proposada que -

incorporen en el seu si les fires de bestiar, i un llarg ¢

tera- que caldrd tipificar amb la maxima fidelitat possib]

En segon lloc, la visita als santuaris m'ha permds dg
brir una amplia tipologia d'aplecs. Hi ha, entre altres, 4
de pastors, pescadors i pagesos; aplecs de carrers, barrig
parrdquies de viles grans; aplecs d'orfeons, de cors, de d

etoe-

e.

ESCO—
pPlecs
O ——

Olles
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sardanistes, de centres excursionistes i recentment de gry
ecologistes; aplecs de penyes ciclistes 0 taurines; aplecs
fantils, aplecs de jubilats; aplecs de malalts i1 de "brang
l1liers"” etc, en una variada mostra de grups 1 subgrups, O3
nitzacions formals i informals, etc susceptibles d'ésser
tades i classificades a partir de criteris professionals,
dics, territorials, per edat i sexe, en els quals caldra,

bé aprofundir.

IV AREES DEVOCIONALS I CALENDARIS FESTIUS

A les pagines anteriors he esmentat algunes de les if
cacions d'aquestes dues amplies tematiques ~l'espai i el A
i llur relacid amb els santuaris. Aqui intentaré fer—-ho dd

nera més concreta i especifica.

Des dels inicis de la investigacid vaig interessar-—mg
tema de les arees devocionals, o dit amb altres paraules,
radi d'infludncia de cada santuari com també per l'establj
ael calendari de romiatges, pelegrinacions i aplecs de cag
cun d'ells, No obstant, i malgrat tots els esforgos que hd
dicat al tema, els resultats sdén més aviat decepcionants,
cepcionants en el sentit que si bé conec, penso, amb relaf
fidelitat les arees devocionals actuals (vegeu mapa ¥ ) i
calendaris (el mapa encara no estl acabat) continuo descof
guent les raons, el per qu& aixd és aixi i no d'una altra

ra.

Per esbrinar les raons que expligquen la primera varij

~la espacial- he assajat diverses hipdtesis;

a) la comparacié del mapa de referéncia (mapa Vv ) am}
altra mapa que he confeccionat de les panoramigues
hom albira des de cada santuari, car, em semblava
podia haver-hi una certa correlacid entre aquests

aspectes,

oS —
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b) la comﬁ%acié del mapa de refer&ncia amb mapes fislics,

agricoles i ramaders.

c) la comparacid del mapa de refer&ncia amb mapes del|xar-

Xes vials, antics i moderns.

d) la comparacid del mapa de referdncia amb els mapes de
les antigues divisions territorials que han existit a
Catalunya, des dels temps de la Marca hispanica fjins -

als nostres dies.

e) la comparacié del mapa de refer&ncia amb el mapa fe -

les arees d'influéncia dels mercats,.

Cap d'aquestes comparacions m'ha permés arribar a resultats con
cloents. Si bé alguns dels exemples esmentats aplicats a deter
minades zones semblen oferir possibilitats explicatives, gn al
tres casos, no és aixi, fet pel qual les hipdtesis que helanat
assajant se m'han anat esfondrant 1'una darrera l'altra. Em -
manca, encara, assajar la combinatdria sistemdtica de les|di -
verses variants proposades (i d'altres que a mi o0 a qui sigui
se li puguin ocdrrer) per intentar establir, juntament a les -
raons més estrictament cognitives (penso, per exemple, en|el -
desigual grau de poder i virtut que hom atribueix a les igat -
ges custodiades en els santuaris, perd de dificil computaqid)
els motius gque expligquen les desigualtats visibles en les |arees
devocionals, desigualtats que, a mi almenys, se m'apareixen -
com una mena de feudalisme espiritual ara per ara, inexplica -~
ble.

Tampoc sén satisfactoris els resultats obtinguts pel que-
fa a l'establiment del calendari de romiatges i aplecs. Si bé
en el primer gque hom pensa és en la relacié que "hi haurid d'ha
ver" entre aquests i els calendaris agricoles i ramaders, |so-
bretot pel que fa als aplecs fixes de primavera (dilluns de les
dues Pasqgles, diumenge de l'Ascensid, diumenge de la Triniltat,
dia de la Sta. Creu, dates totes elles en qué se celebren |[nom~
broses aplecs) o els de tardor (8 de setembre, dos d'octulre,

etc) la cosa no es tan senzilla, car els canvis en les datles -
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dels aplecs, els canvis de cultius en determinades zones |[i
transit d'un tipus de ramaderia transhumant a una altra de
racter sedentari, dificulten la possibilitat d'establir le
correlacions sistematiques que, de bell antuvi, em semblay

gque no seria dificil d'establir.

Seguint amb el punt del calendari, o dels calendaris)
intentat, finalment, averiguar l'existéncia o no de relach
entre el calendari d'aplecs i el de festes majors dels pcp
que pertanyen a l'area d'influ&ncia concreta d'un santuarlf
una banda, i per l'altra, si.existeix O no una correlacid
els calendaris de fires i mercats i els calendaris d'apleg¢
romiatges marians. Les dades elaborades fins el moment no
permeten afirmar haver arribat a bases indiscutibles i sdl

V ELS ASPECTES ORGANITZATIUS EN LA VIDA DELS SANTUARIS

He dedicat una part important de l'escrit (vegeu apag
ITIT) a mostrar de guina manera els santuaris sén centres d

teraccié social als quals la gent acut amb diverses inteng

el

ca-

he
ons
les
per
entre
s i
em

ides,

tat
'in-

ions

i finalitats. Ara bé, perqud aixd sigui possible cal que gxis-

teixin institucions relacionades amb aquests centres que p
tin llur organitzacié interna. Aquest és el tema que ara ¢
taré,

erme

nce-

Les formes organitzatives tradicionals que hom troba |en =~

els santuaris marians adopten diverses modalitats que varien -

forga en llur complexitat. La caracteristica comuna de fof
d'elles, independentment de la complexitat, es troba en el
d'ésser organitzacions regulades pel costum i fregiientment
bé, especifiques de 1l'ambit religids,

Cal parlar, en primer lloc dels guardes i encarregatd

¢a -
fet
tam

trg

dicionals dels santuaris, bo i distingint dins aguesta caflego-

ria els religiosos dels laics., En parlar dels aspectes hisg

td -
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rics dels santuaris assenyalava gue almenys fins al segle| XIII
XIV, molts d'aguests havien sorgit a redos de monestirs, prio-
rats, abadies i candniques, i per tant, la vida del santuhri -
estava estretament lligada a la vida de la comunitat monabtica
que el regia. A l'actualitat, exceptuant contadissims casps, -
com pot ésser Montserrat, el Collell o La Gleva, les comuhi-
tats de religiosos © religioses han desaparegut i el més fre-
qlient és que el santuari estigui regit per un sacerdat, ghe -
viu dins el recinte del santuari si aquest és important i| fora,
és a dir a la parrdquia a la qual pertany administrativampnt
el santuari, si aquest és més modest. En el primer cas, alguns
d'aquests sacerdots custodis a més de complir amb les seves -
obligacions religioses i de culte han muntat el santuari {on -
una petita (0 no tan petita) empresa familiar en qu& ells|ma -
teixos coordinen o s'encarreguen directament, normalment HSS1S
tits per membres de la seva prdpia familia, dels serveis fle -
menjador, fonda, bar, botiga de records, hostal i dels altres
serveis de qué disposi el santuari. Exemples d'aquesta mena -
sén els santuaris dels Angels, La Salut de Terrades, El Far, -
Montgrony, etc. De tots ells puc dir, per prdpia experiéngia,
que funcionen envejablement b€,

Entre aquests, que acostumen a estar oberts tot l'any, -
fins aquells altres que sén visitats un cop l'any el dia de -
l'aplec pel sacerdot que se n'encarrega, el gual hi diu la mis
sa i se'n va, hi ha, evidentment, tota una escala decreixént
en la qual trobem santuaris oberts els caps de setmana, santua
ris oberts de dia perd no a la nit, santuaris oberts nomésd uns
mesos de l'any O un mes estrictament, fins aquells altres per-

manentment tancats, mig enrunats, © enrunats del tot.

A més dels custodis eclesilstics, sén encara nombrosds -
els santuaris que compten amb ermitans, masovers, hostalens, -

encarregats o guardes. També les obligacions i deures d'aquests
sén molt variats i oscil.len des de guardar la clau o encdrre-
gar-se de la neteja, fins a altres carregues molt més comglexes
com sén la conservacié dels edificis i prendre determinacions
relativament importants quan convé. El primer dret de qué |gau~

deixen és el de vivenda gratuita per a ells i la seva famillia,
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dret gue normalment s'estén a la possibilitat de conrear [la -
terra o els camps amb qu& compta el santuari, abans a parfts de
fruits i ara, gratuitament. Un segon dret &ek tipic d'aqupests

ha estat -ja en gueden pocs que el practiquin- el de les cap -
tes © sia la possibilitat de "demanar caritat", ja en esppkcies
ja en diners, per tota l'area d'influ&ncia del santuari i| en -
nom de la Mare de Déu. Un darrer aspecte que ajuda a tiraf -
avant les sovint modestes economies de les families d'ermlfitans
0 masovers és el tant per cent gue alguns d'agquests tenen| per

la venda de records o0 bé, la possibilitat de preparar alghn di
nar o berenar pel seu compte.

Ben altrament d'aquests encarregats, diriem fixos, sfiguin
religiosos o laics, l'organitzacid dels santuaris sovint gs re

colza en agrupacions d'individus, que reben els noms de: Obrers

administradors, pabordes, priors, majorals, confrares, etg. se

gons les zones i que s'agrupen, formalment, mitjangant patro -

nats, obreries, juntes, confraries, etc. gue constitueixepn una

rica mostra d'institucions juridiques regulades pel costup. De
cada organitzacid n'he recollit, sistem3ticament, qui la inte-
gra (homes/dones; casats/solters; parelles de nois O noieg, -
etc); el caracter hereditari o no dels cirrecs i en el primer

cas quines sdén les families que els ocupen; si els cirrecs no

sén hereditaris m'he interessat pels mecanismes d'eleccidl|i re
novacié de juntes. AixI mateix hom m'ha explicat els deurgs i

obligacions que comporta l'ocupacié del cirrec, deures i ¢bli-
gacions que normalment canvien si el cadrrec es vilid conjynta-
ment per a la parrdquia i el santuari, o és estrictament gspe-
cific del santuari.

D'aquest conjunt d'institucions en depdn, sovint, el |[fun-
cionament del santuari, sobretot en aguelles ocasions gue, com
els aplecs, ultrapassen les possibilitats organitzatives del -
sacerdot custodi, i és llavors quan es posa de relleu la ytili
tat d'aquestes institucions juridiques i parajuridiques que, -
des de molt antic, han constitult una base ferma perqueé els -
santuaris siguin el que sdén: centres d'interaccid social i cen
tres d'interaccid simbdlica, punt aguest darrer, que tractaré
tot seguit,
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VI LES IMATGES: EL PROCES DE CONDENSACIO SIMBOLICA

Al comengament del treball de camp vaig interessar~me molt

poc pels aspectes relacionats amb els fcons i les imatges|,

car

em guiava pel prejudici académic segons el qual el valor de la

imatge &s el seu valor artistic. Seguint amb aquest planteja -

ment considerava que el tema de les imatges pertocava als

nom-

brosos especialistes en la histdria de l'art més que no pps a

mi.

No obstant, el fet d'entrar en contacte amb els infolrma -~

dors locals ben aviat em va fer canviar d'opinié., En primer -

lloc observava l'interds d'aquests per parlar-me de la "sé

imatge, adhuc en el supdsit que jo en fes cas omis. Per a

aquests, no era tant l'espal sagrat del santuari el gue gaudia

d'efluvis magico-energdtics, siné més aviat la imatge, 1'fcon

el que condensava tota la virtut i el poder sobrenatural én un

procés que podriem denominar de condensacid simbdlica. En

efec

te, segons la percepcid popular sén les imatges les que gaudei

Xen, en paraules dels informadors local, de "gracia", "viytut"

i "favor"™,

Es també amb la imatge, amb 1'icon, amb qui hom estalleix

tot un codi comunicatiu que es recolza en signes i simbold{
gliistics o bé corporals, que formen part d'una estructura
Plexa en la gue ara no entraré. Voldria assenyalar només,
en la meva opinidé, els vots, els ex-vots, les ofrenes, les
flors, els ciris i llantions, l'encirrec de misses, les al
nes i més antigament les donacions de terres en testament
santuari, no sén, presos des d'aquesta perspectiva, sind 4
ments concrets i rituals d'un intercanvi simbdlic generali
Els fidels -un dels pols de la diada que interactua~ oferd
a l'ésser divi, la Mare de Déu en el nostre cas, els seus
i, a canvi, 1li démanen, també en el llenguatge formalitzadh
ritualitzat del culte (misses, res del mes de Maria, de no

de rosaris, cantic d'himnes, goigs, etc) la seva proteccid

indulgéncia,., Aguesta proteccid i generositat es mesura per

quantitat i qualitat dels favors rebuts, en una mena de "d

perque em donis" no massa allunyat de les estructures de 1

tercanvi econdmic i no cal dir~ho de l'intercanvi simbdlic
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Amb els segles, aguest dialeg, aguesta interaccid, Hha

canviant de signe. Enfront del hieratisme de les primeres

anat

imat-

ges de Maria del perfode romadnic, hieratisme que evidentment -

dificultava l'acostament directe del devot a 1'icon, les |imat -

ges es van humanitzant i sofreixen un procés d'antropomor{fisme,

que en la meva opinid no és més que un intent d'aconseguilr

un -

dialeg més directe, Intim i "personal". Aixi hom comenga per -

atribuir desigs especifics als ifcons -recordeu les fugidels

culoses de les imatges quan aquestes han estat canviades Hde

mira

lloc contra la seva voluntat-; a continuacié hom els hi aftri -

bueix sentiments tan humans com la tristesa (les imatges gde les

quals, es diu que han plorat) o l'alegria (aquelles que, pel -

contrari, hom afirma que han rigut) i, en fi, tota una gama -

d'altres sentiments que s'han reflectit en suors, movimen|ts

d'ulls, vermellor de cara, etc, de caire miraculds. Adguest

cés progressiu d'humanitzacié dels icons no esth en absolht

Pro

deslligat del costum d'enjoiar-les, canviar-les i vestir-lles,

tema aquest darrer que caldria veure amb tot deteniment.

Semblantment, a mesura que avanga agquest procés d'acpsta-

ment del poble amb l'icon, augmenta el sentiment de pertihenga

respecte a agqguest. Malgrat ésser anecddtic penso que es sjgni-

ficatiu el fet que gquan he anat pels pobles i els he explicat

el gud estava fent, alguns informadors locals han restat Hece—

buts: pensavem gue m'interessava exclusivament per la seva

imatge, pel seu santuari.En veure que no era aixi, i que ¢es ~

prés d'estar amb ells i veure el seu santuari me n'aniriala

veure'n d'altres els omplia d'una mena de sentiment de commise

racié cap a mi, car consideraven -o almenys aixf em va semblar

percebre~ho- que si havia vist el seu santuari, i la seva|Mare

de Déu, ja ho ha_via vist tot.

Aquest sentiment de pertihen¢a O possessid, del qual |no -

en sén aliens nombrosos conflictes de propietats, entre pqbles,

estaments, etc, no es fonamenta tant -aqui un altre prejudici

que vaig perdre- en el valor artistic-pecuniari de les imgtges

(en tot cas aquest és un valor afegit) com en el poder qus

a simbol-talismd 1'icon ancestral posseei¥ per ell mateix |i

per a la comunitat gque n'és propietaria.

com
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La dualitat de concepcions -l'artistica i la simbdlifa-

que entorn de les imatges hi ha, ha provocat els darrers pnys

unes fortes tensions entre els organismes artistics dels bis-

bats i els pobles o comunitats on es troben les imatges mpria

nes. Els primers, segons diuen (malgrat que als pobles nipgd

no ho cregui) per evitar robatoris, han realitzat veritables

ratzies per les esglésies de poble, ermites i santuaris afb -

la finalitat de traslladar les falles de valor artistic alls -

museus diocesans. La resposta, tragica, de la gent dels Pp -

bles no ha trigat a donar-se: senzillament, i aixd alguns

expliquen amb llagrimes als ulls, s'han negat a tornar al

ho
lloc

sagrat, on seguint els preceptes ancestrals, havien venerat la

seva imatge. Desapareguda aquesta, fa la impressié que se!

ls -

ha esfondrat l'estructura'profunda del seu dialeg amb el pén -

sobrenatural, car els santuaris marians, com he intentat hos-

trar al llarg d'aquestes pigines, sén els centres pPrivilegiats

on es posen en contacte el mén humd i el mén divi.
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