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CAPITOL i
INTRODUCCIO

L'anhel d'assolir la comprensié entera de la filosofia de Platé
ha estat un tret permanent en la historia de la interpretacio dels
Dialegs. Leibniz ho va expressar amb un deix de melancolia: el qui
reduis Platé a sistema faria un gran servei a la humanitat.

L'empresa, tanmateix, s'ha palesat extremadament dificil, i
No crec que ningu, ara per ara, es pugui vantar de ser el servidor de
la humanitat anhelat per Leibniz. Tant és aixi que molts sectors de
la critica recent, sobretot a les franges historiques i filologiques,
desesperen d'assolir la fita i s'inclinen a termes menys ambiciosos
que el de sistema per descriure la filosofia de Platd. En aquests
ambients es sol parlar amb displicéncia dels qui malden per
resumir les idees de Platé i per contar-nos la fabula d'allo que
Platé pensava; els arguments platonics, se'ns diu, llisquen i es
perden en la trama dels personatges, en el soroll eixordador de les
converses...

Ara bé, negar rotundament a Platé el benefici del sistema és
refusar-i el pa i fa sal de i'actitud cientifica. En efecte, l'oracle
filosofic del segle passat sentencia d'una vegada per totes que 'la
vertadera figura en la que existeix la veritat no pot ser altra que el
sistema cientific d'aquesta veritat*. Caldra, doncs, fer el cor fort i
provar de trobar en el mestre de I'Académia una constellacié de
conceptes suficientment consistents per ser enllacats en un
sistema, per elemental que sigui. | tot aixd sense deixar de gaudir
de la musica de les paraules que flueix dels textos platénics. Ei
soroll el deixem pels post-moderns.

Aquest assaig és un intent de fer palesos els aspectes
sistematics del pensament de Platé en I'ambit dei problema del
coneixement, entés en el seu sentit més ampli, el que integra ia
logica i la metafisica. Altrament dit, els Gnics temes filosodfics no
contemplats sén l'ética i la politica. L'objectiu final no és,
tanmateix, paricipar en la cursa per al guardé instituit per
Leibniz, siné posar de relleu, a partir dels textos, el rigor de
l'acostament platonic a la comprensié del que s'escau.

Interpretar Platé no és fer arqueologia ni estudi anatomic
d'un cadaver. La filosofia de Platé és un discurs interpeliant. Platé
és un dels grans dialogants en la conversa intemporal que les dues

dotzenes escasses d'intelligéncies privilegiades de la cultura
occidental mantenen sobre els problemes cabdals de I'nome i del



mon. Si se'ns exigis de situar Platé en el seu context auténtic, no
hauriem de recdrrer a la sdlita circumstancia hellénica, siné que
I'hnauriem d‘albirar com actor en una linia evolutiva que s'inicia amb
el descobriment del foc i segueix amb la introduccié de
I'agricultura, I'ds dels metalis, la invencié de l'escriptura... Platé
és una gran fita; per comprendre'l cal posar-lo a l'algaria de les
altres grans fites.

Convé, tanmateix, no limitar-nos a contrastar-lo amb els
grans esdeveniments culturals del seu passat, siné també amb els
posteriors. Hem dit, en efecte, que el dialeg entre els grans homes
és intemporal, com intemporals sén els problemes sobre els quals
dialoguen.

Sostinc, doncs, la legitimitat interpretativa de contrastar el
pensament de Plato amb el dels grans filosofs d'Occident que, com
ell, han maldat per obrir una via vers el coneixement de ia realitat
que envolta I'nome i vers el coneixement de! mateix home. Res
d'anacronic no pot haver-hi on no hi ha cronica. Piaté es planteja
les mateixes preguntes fonamentals que Descartes, que Leibniz i
que Kant, per esmentar només dialogants indiscutibiement
intemporals. Les seves respostes es mouen dintre de l'estret
ventall de possibilitats que se li ofereixen a una ment que aspira a
la comprensié de la realitat a través de les cinc finestretes dels
cinc sentits. Es una recerca que versa sobre un mén, un home, adhuc
un llenguatge que son els mateixos ara i fa vint-i-cinc segles, una
recerca conduida per l'intrument nu de la ment sense interferéncies
de les tradicions dogmatiques i religioses. Per aixd no poso Platd
dialogant amb Ploti, amb sant Agusti o amb sant Tomas d'Aquino,
car no considero aquests personatges membres del cenacle
filosofic intemporal; per comprendre'ls cal enfonsar-se en la
historia. Per comprendre els temes filosdfics cabdals de Platé o de
Kant, no cal. N'hi ha prou amb submergir-se en el mén i en I'home.

El Platé d'aquest assaig, és, doncs, un Platé fora del temps. El
lector no trobara en aquest llibre les ususals digressions sobre la
tragedia, la guerra del Peloponés o l'economia de les ciutats
helleniques. Per escatir, per exemple, la relacié entre I'u i la série
dels enters segons Platé, n'hi ha que creuen convenient remuntar-
se als babilonis. Jo prefereixo anar directament a Frege, que és, a
parer meu, un dels qui conversen amb Platé en la pléiade dels
immarcescibles.

------------------------------------

Malgrat I'explicit capteniment filosdfic d'aquest assaig, el
genere sota el qual esta obligat a raure és el de la historia. A
l'autor se li plantegen, doncs, els ususals problemes metodologics
d'aquesta branca de les ciéncies humanes.



Els métodes historics es poden reduir a tres modalitats.

Quan I'historiador disposa d'abundoses i fiables dades
historiques, pot procedir a construir una descripcié sistematica de
base inductiva, un simple enfilall raonat dels esdeveniments
registrats. La cronica, aleshores, coincideix amb la historia.
Aquest és el primer mode.

Quan la base factica documentada és migrada, complexa o
feble, I'historiador té dues opcions: a) Recolzar-se en els fets
afeblint l'explicacié sistematica; aquest és el segon mode; b)
Enrobustir I'aparat aprioristic de la teoria per assolir una
interpretacié sistematica, englobant els fets encara que no partint
d'ells; aquest és el tercer mode.

A primera vista, semblaria que els unics procediments
cientifics sén els representats pels dos primers modes. Perd la
ciencia historica, i no solament la moderna, ha pogut comprovar
que un teixit ben travat de proposicions generals reexia sovint a
fornir una explicacié que, malgrat la seva escassa base factica,
s'harmonitzava perfectament amb els esquemes historics ja
establerts. Gracies a la constatacié de I'eficacia explicativa de les
construccions aprioristiques, la ciéncia histdrica s'ha pogut afegir
al gran corrent metodoldgic de les ciéncies de la natura, que han
abandonat els prejudicis positivistes per abracar el métode de la
teoritzacié sistematica.

Des del punt de vista de la metodologia historica, els Dialegs
de Platé poden ser considerats un conjunt documental complex i
facticament feble. Els escrits platonics ofereixen una gran
dispersio de doctrines i d'informacions: algu ha parlat adhuc de
caos. Dos modes interpretatius s'ofereixen, doncs, al critic
historiador: adherir-se a les dades textuals malgrat la seva
opacitat, renunciant a oferir una elucidacié sistematica; o bé
bastir un conjunt coherent d'aproximacions teériques per subsumir
en elles un cert nombre de textos aptes. La justificacié daltima
d'aquest darrer mode és, tanmateix, empirica: cal constatar que la
major part dels problemes suscitats pels escrits platdbnics reben
una solucié plausible en el sistema proposat. Aixd no demostrara,
tanmateix, la veritat de la teoria, siné solament la seva validesa
interpretativa. Aquest és el métode que Platé fou el primer de
preconitzar per a les ciéncies fisiques; aquest és el metode que
seguiré en aquest assaig per interpretar el pensament de Platg.

El meu treball, perd, es presenta amb pretensions forga
limitades. Limits objectius (la immensitat de la tasca) i fimits
subjectius (no tot m'interessa de la mateixa manera). El meu
proposit és fer un recorregut dels principals passatges on
s'expressa la filosofia platdnica del coneixement per tal
d'extreure'n, si és possible, el primer estrat de significacié. Es a
dir, no faré massa preguntes a cada text. Em contentaré de “passar



el rascle" per sobre les pagines. En un segon moment aniré recollint
aquestes dades elementals per inserir-les en una teoria
interpretativa que s'anird confegint en part progressivament sobre
la base de les mateixes dades textuals, en part a partir de la
inserctd de Platé en el cercle intemporal dels grans pensadors
critics d'Occident.

La filosofia especulativa topa amb I'escull insuperable de la
inadequacié del llenguatge corrent a les seves finalitats
analitiques. Els matematics se'n han sortit amb la simbolitzaci6.
Els filbsofs no hi hem pogut accedir, i ens hem de valdre del
llenguatge amb el que es fa la historia, el dret i la poesia. Ara bé,
tots aquests llenguatges es mouen amb comoditat entre els angles
del triangle d'Aristotil (que aixi cal que sigui denominat, i no de
Saussure o d'Odgen), que circula entre els mots (els significants),
les idees (els significats) i les coses (la referéncia). La reflexio
filosofica pura no té referents; no hi ha "coses" de les quals parla;
el seu triangle, aleshores, no es tanca, i el fildbsof es veu obligat a
transgredir continuament les lleis del lienguatge. La filosofia no
pot evitar la banalitat, la redundancia, la tautologia, I'ambigditat...
Per parlar de les maximes abstraccions conceptuals (I'ésser, l'u, la
identitat...) el fildsof necessitaria termes encara més abstractes, i
no hi son. Aleshores cal recorrer a mots neutrals i ambigus com
‘cosa’, “element”, "entitat”, "realitat”, “component"... El lienguatge
grinyola, i amb el llenguatge grinyola també el pensament.

He procurat, amb tot, evitar els tecnicismes d'escola. En tot
cas, empro els termes en el seu sentit corrent en el lenguatge
culte. Els termes caracteristics del platonisme (idea, forma,
intelligible, sensible...) es van perfilant a través dels textos
comentats.

---------------------------------

Després de vint anys d'ensenyar Platé a la Universitat em
decideixo a escriure un assaig de sintesi sobre el mestre de
I'Académia. No ho faig, tanmateix, amb anim didactic, ni tan sols
amb proposit d'investigacié. Els inspiradors d'aquestes pagines no
han estat els freqlentadors dels departaments de filosofia, siné
els meus collegues fisics, matematics i bidlegs, els quals, a través
d'anys i anys de converses i collaboracions universitaries m'han
obert els horitzons on ciéncia i filosofia es retroben en un esforg
solidari de reflexi6. En aquestes pagines poso per escrit alid que
tantes vegades ha estat objecte de les nostres converses: que les
preguntes que ens fem sobre I'home i el mén estan plantejades en



els termes que els grecs ens ensenyaren, i en cerquem les
respostes amb els principis conceptuals i metodoldgics que els
grecs establiren. Aquestes pagines, doncs, volen ser un dialeg amb
C. Perellé (matematic), M. Garcia Doncel, J.A. Grifols, D. Jou, W.
Meyerstein i E. Verdaguer (fisics), i A. Tobefa (bidleg), per
esmentar només els qui tenien setial fixe a I'entorn de la taula
convivial de la Universitat Autc‘momg de Barcelona.

----------------------------------

NOTES DE PROCEDIMENT.

- En el cos del treball no cito gairebé mai literatura
secundaria. Cito només els textos de Platd, limitant-ne la tria als
que considero d'indubtable importancia en cada tema.

-El meu extens deute amb els estudiosos de Platé queda
reconegut a la Bibliografia inclosa al final del liibre, limitada als
autors efectivament utilitzats.

- Malgrat la meva intencié inicial de limitar-me a "passar el
rascle” sobre els textos platonics, en alguna ocasié aquesta
operacié de jardineria no ha estat factible, car els ingredients del
passatge eren excessivament subtils. Aleshores he hagut de
resignar-me a passar el text per un ceda¢ més fi, és a dir, a fer
recurs a interpretacions de caire més técnic. Aquest és el cas
principalment dels comentaris al Parménides (text 43) iala
noticia d'Aristotil sobre Platé a Metafisica | 6 (text 47).

- L'estructura del! liibre és la seguient:

* el capitol Il conté una biografia intellectual de Platé,
que constitueix a I'ensems una sintesi del seu pensament en mode
diacronic.

* els capitols I-VIl so6n el cos de l'obra. Els diferents
temes hi sén estudiats sempre a partir d'un text, que facilito
gairebé sempre en la meva propia traduccié (les excepcions sén
esmentades a la Bibliografia). Els textos basics duen numeracié
correlativa a través de tota l'obra. Les referéncies creuades es fan
aleshores citant aquests nombres.

* Al finals dels capitols IV, V, VI i VIl incloc un resum
dels principals arguments tractats.

* Ei capitol VIl vol ser una reflexidé sintética sobre la
signiticacié del sistema de Platé en el context de la filosofia
occidentai.

- El lector que disposi de poc lleure (hi ha persones que es

troben en aquesta penosa situacid) es pot fer una idea del contingut

del libre llegint el capitol I, els resums dels capitols IV-VIl i la
sintesi del capitol VIII.



CAPITOL i
BIOGRAFIA INTELLECTUAL

Espeusip era nebot de Platg, fill de la seva germana Potone.
Flanqueja Platé anys i anys a I'Académia i el succei després de la
seva mort. El podem considerar, doncs, a cient de les intimitats del
cercle familiar platonic. Heus aci el que transmet sobre la naixenca
del seu oncle: circulava per Atenes una tradicio

segons la qual Aristo ( pare de Platd) violenta Perictione
(mare de Plat6), MHavors en l'esclat de la joventut, perd no
l'aconsegui; i en cessar la violéncia se li aparegué Apollo, motiu
pel qual la serva intacta fins a I'hora del part. (Didgenes Laerci,
Vides Il 2; traduccié d'Antoni Piqué).

Aquesta historia ens en recorda una altra de ben coneguda:

La generacié de Jesucrist s'esdevingué de la segtient
manera: la seva mare Maria havia esposat Josep i aleshores, abans
que cohabitessin, es troba prenyada per obra d'un esperit sant.
(Evangeli segons Mateu 1,18).

No he acoblat Platé i Jesus per facécia. Ho he fet per palesar
amb dos exemples insignes la potentissima aura de llegenda que sol
envoltar el record dels grans homes, tant d'abans com d'ara.
Llegenda, d'altra part, necessaria, imprescindibie per tal que el
record del gran home pugui exercir la funcié exemplar que la
societat exigeix, funcié que probablement no exerciria la seva
historia veridicament recontada.

Prescindeixo d'altres parallels adients (Buda, Apolloni de
Tiana...) perqué les faules sobre les naixences miraculoses de Platé
i de JesUs tenen en comu un tret cabdal: comengaren a propagar-se
en el curs de la generacié subsegiient a la de I'neroi subjecte. Quan
s'escrigué | ‘Evangeli de Mateu vivien encara uns parents o "gent de
la casa” (desposynoi) de Jesus, qui sap si aigun dels seus germans.
En el cas de Platd, és un parent el qui fa correr la misteriosa
brama. Es tracta, doncs, tant en un cas com a laltre, de
personatges introduits en I'ambit de les coses divines quan llur
record era encara fresc a la memodria dels que els conegueren i els
tractaren.

Els deixebles i els successors de Platé tenien poderosos
motius per esmercar-se d'enaltir la figura de lur mestre. A
I'Academia, que ja es ressentia de la competéncia de l'escola
d'lsocrates , li havia sortit un concurrent inesperat, el Liceu
d'Aristotil, i al tombant del segle IV aC hagué de competir encara
amb les noves fundacions d'Epicur i de Zené. Totes aquestes noves
congregacions es mostraven summament diligents en grandejar la
memoria de liurs fundadors. Els platonics hi hagueren de procedir,



adduint-hi d'antuvi una tonalitat religiosa que havia de fer-se
fonedissa al periode hellenistic per a ser represa amb forgca a
I'epoca romana.

L'avatar de la biografia de Platé no representa cap
singularitat en el context del génere literari de la biografia antiga.
Tot garbellat, la primera biografia filosdfica que mereix crédit
historic és la de Ploti escrita per Porfiri. Fins a les acaballes del
segle lll dC, el que se'ns ha transmés és fonamentalment un conjunt
de referéncies indirectes d'escrits destinats sigui a la
magnificacié del fildsof, obra dels membres de l'escola, sigui a
l'entreteniment, obra de literats promptes a provocar la hilaritat
dels lectors arran de les excentricitats dels homes célebres, a tot
estirar de llur enginy (anecdota, placita) .

Conservem sis textos antics que poden ser designats "vida de
Plato": els fragments de I' Academicorum philosophorum index
Herculanensis (segle | aC); els primers capitols de De Platone et
dogmate eius d'Apuleu (segle Il dC); el llibre lil 1-47 de les Vitae
de Didgenes Laerci (segle il dC); la introduccié als In Platonis
Alcibiadem commentaria d'Olimpiodor (segle VI dC); la introduccid
als Anonyma Prolegomena in Platonicam philosophiam (segle VI
dC); una noticia del léxic de Suidas (segle X). Aquestes obres, totes
elles relativament tardanes, citen abundosament fonts anteriors,
la major part de les quals sén actualment perdudes. A aquests
documents cal afegir-hi un cert nombre de noticies provients
d'altres autors tardans (Cicerd, Plutarc, Sext Empiric, Macrobi...},
d'importancia quasi sempre molt minsa.

Les fonts principals per a la vida de Platé haurien de ser, hom
diria, les seves propies obres i les dels seus contemporanis.
Malauradament, la collita biografica que ofereixen aquests textos
és ben parca, quan no és directament problematica. Examinem-ho
més d'aprop.

La figura de Platé és practicament absent dels seus propis
dialegs. El seu nom només apareix per observar que era present al
judici de Socrates i que era absent per malaltia quan aquest va
morir.

Ara bé, els més antics manuscrits de l'opus Platonicum (dels
segles IX i XI) contenen tretze cartes de Platé adregades als seus
amics i collegues. Si aquestes cartes fossin auténtiques, tindriem
una font preciosa per al coneixement de la vida i del caracter del
fitosof. La moderna critica, nogensmenys, s'ha mostrat
extremadament desconfiada respecte a aquests escrits, i en
I'actualitat els ha descartat, llevat de la Carta Vi/ , que s'ha
beneficiat d'un simpie indult per majoria. Tanmateix, tot i
espuries, aquestes cartes presenten un gran interes, car sén
practicament contemporanies de Platg i palesen les posicions dels



seus deixebles més proxims en dos temes cabdals: la qlestié de
Sicilia i el biaix pitagoric de I' Académia antiga.

El testimoniatge d'Aristotil sobre Platé és summament
important, perd malauradament déna ansa a més problemes que no
pas en resol. M'hi referiré en cada cas concret, A tall de descripcid,
avango que Aristotil addueix escassissimes dades biografiques
sobre Platé; que polemitza contra la teoria de les formes {sobretot
a Metafisica | i Xlll); que esmenta molts pocs dialegs pel titol,
preferint les referéncies indirectes; que sembla conéixer una font
oral de la doctrina de Plato. Alld cabdal no és, tanmateix, el
testimoniatge directe d'Aristotil, siné la seva propia biografia, que
els seus deixebles bastiren en contraposicié a la de Platd. Al
capdevall, uns i altres acabaren teixint al voltant de llurs mestres
i fundadors una densa xarxa de llegendes i mitges veritats
destinades a ocultar alld que realment succei i que nosaltres no
sabrem mai. Declarem'ho ja des d'ara: la historia global de Platd,
d'Aristotil, de I'Académia, del Liceu, del platonisme i de
I'aristotelisme, es presenta llastimosament orba de coheréncia.
Aquesta situacio historiografica és, ara com ara, irremediable. S'ha
avancat molt més en la histéria de Jesus i del cristianisme
primitiu que en la de la filosofia atica.

Xenofont , Isocrates, Espeusip, Xendcrates i els comediografs
aporten escadusseres noticies sobre la vida de Platd, gairebé
sempre de caire anecdotic. La comédia es complagué a mofarse de
Platé com s'havia mofat de Socrates i dels sofistes.

Aquest breu recorregut critic per les fonts estava destinat a
suscitar en el lector una saludable desconfianca envers les
preteses dades biografiques sobre Platé. En els seus trets més
generals, la vida de Platé es presenta amb acceptable garantia
historica. La cronologia i molts detalls, perd, romanen en una
fluctuant incentesa. El critic haura d'escatir cas per cas la
credibilitat de les fonts, i tot i aixi, gairebé mai sobrepassara
I'ambit de les conclusions probables. Polémiques doctrinals,
dissensions politiques, prejudicis religiosos i tiquis-miquis
d'escola s'han agombolat sobre la memoria del més gran escriptor
filosofic de la cultura occidental, fins a desfigurar ia seva
personalitat real, que tanmateix entrelluquem poderosissima sota
el revestiment literari dels dialegs.

Diogenes Laerci (Vides Il 2) afirma, citant Apollodor
(Croniques, vers el 145 aC) que Platé nasqué a l'olimpiada 88, és a
dir, I'any 427 aC. Citant ara Hermip, diu que mori a l'olimpiada 108
(any 347 aC), uns diuen que a 80 anys, altres que a 81. Aquestes
dades deixen pensards: vuitanta és multiple de vint; vuitanta-u és
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multiple de nou i de tres. Tot plegat desprén un baf d'aritmologia
que fa girar la cara.

L'artifici de fer viure i morir els filosofs sobre multiples de
vint es remunta a Apollodor, que suplia d'aquesta manera el seu
desconeixement de les vertaderes dates. Un filosof com Déu mana
es feia deixeble del seu mestre als vint anys, assolia la seva
maduresa als quaranta i moria als seixanta. A aquesta llei es
plegaren, per exemple, Anaximandre, Anaximenes, Heraclit i
Xenofanes. Platé, nogensmenys, havia viscut més de seixanta anys,
com constava. Aleshores se li atorga un ventenni d' escreix i se'l
feu morir als vuitanta anys. Com que la data de la seva mort (347)
era coneguda per fonts segures, es fixa ia de la seva naixenca el
427.

El perllongament fins a 81 anys és d'inspiracié neopitagorica.
Vuitanta-u és muitiple de tres, que és el primer nombre impar (lI'u
no es considerava un nombre). El impars es trobaven del bon canté
de la taula pitagorica dels contraris, en companyia de la "dreta",
del “fimitat" i del "masculi".

Apollodor segueix "informant” que Platé nasqué el dia 7 del
mes targelio. Era la festa commemorativa del naixement d'Apollo.
Els cristians, per llur canté, fixaren la data del naixement de Jesus
el 25 de desembre, el dia del naixement del sol (Apollo novament).

¢Quan nasqué Platé, doncs? No ho sabem del cert. Una data
aproximada, tanmateix, es pot deduir d'una indicacié de la Carta Vi
(324 b), on Platé explica que a la seva joventut tingué una certa
actuacié politica sota el regim dels Trenta (tirans), l'any 404. Aixo
vol dir que aquest any Platé ja no era un efebus, i que per tant tenia
més de vint anys. Havia nascut, doncs, abans del 424.

Pel que fa a la formacié del jove Platd, tenim tres dades,
totes elles prou de fiar.

Aristotil (Metafisica | 6, 987 a 32) transmet que Plat6, quan
era jove, havia estat deixeble de Cratil, seguidor d'Heraclit, i que
es mantingué en aquesta tesitura “també més endavant". Platé fa
apareixer Cratil en el didleg que duu el seu nom, i val a dir que, si
aquell fou el seu mestre, no en devia servar gaire bon record, car el
presenta com un esperit forca mediocre. Ara bé, I'empremta
heraclitiana sobre el pensament de Platé és evident, com veurem
més endavant (Teetet, Timeu, Fileb...) , de manera que cal suposar
que, sobrepassant l'epigon anodi, Platé sabé remuntar-se a les
poderoses intuicions de I'enigmatic mestre d'Efes. Convé no oblidar
que Heraclit s'ocupa principalment de fisica i de teoria del
coneixement fisic. A una época quan el public culte d'Atenes
s‘agombolava a les portes dels sofistes, no deixa de ser notable que
el jove Platé s'assegués a escoltar les lligons d'un mestre passat
de moda.
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Plato, a fa Carta VIl , ja esmentada, escrita després de i‘any
354, lliura als seus corresponsals -els partidaris del finat Di6-
una descripcié de les seves primeres experiéncies politiques:

1. Essent jo jove, vaig passar per on passen moits
d'altres. Projectava ocupar-me dels afers politics tot just
esdevingut independent. Heus aci quin era l'estat de la cosa publica
que em va pertocar de veure. £l sistema politic vigent era rebutjat
per molta gent. Aleshores es produi una revolucié i cinquanta-un
ciutadans s'hi van posar al front com a mandataris, onze a la ciutat
i deu al Pireu -amb l'encarrec, uns i altres, de convocar les
reunions i d'ocupar-se de l'administracié- mentre trenta van
exercir el poder suprem com a amos absoluts. Vet-aci que alguns
d'aquestos eren parents meus o proxims de casa meva, de manera
que tot seguit em van convocar com si aquests afers fossin els que
mes em convenien. Per la meva part, jo, a tall de jove, no m'en vaig
estranyar pas. Pensava, ben cert, que es disposaven a administrar
la ciutat per portar-la d'un régim injust a un capteniment just, de
tal manera que vaig estar amatent al projecte que pensaven dur a
terme. Doncs bé, vaig presenciar com en un tres i no res aquells
homes aconseguiren que el régim anterior aparegués com una edat
d'or. Entre altres coses vull contar el que Ii succei a un amic meu,
Socrates, de més edat que jo, del qual puc dir sense embuts que era
I'nome més just de tots els qui eren a la ciutat. Vet-acf que
l'enviaren, en companyia d'altres, a cercar un ciutada i a dur-lo per
forca per tal d'occir-lo; aixd0 ho tramaren amb l'evident intencié de
comprometrel, tant si volia com si no. Ell, tanmateix, va refusar,
arriscant-se a incérrer en qualsevol perill abans que fer-se
correponsable de llurs malvestats. Considerant totes aquestes
coses | altres encara de for¢a importants, em vaig indignar i em
vaig apartar de les malvestats que s'estaven cometent.

Al cap de poc temps va caure el régim dels trenta i tot llur
sistema politic. Novament, encara que menys ardor, em va entrar
f'urc d'ocupar-me dels afers publics i de la politica. Ara bé, també
en aquella época es produiren fets capagos de llevar indignacio, car
fou un periode de molts transtorns. De totes maneres, 6s
comprensible que en el transcurs d'una revolucié alguns
s'excedeixin en venjar-se dels seus enemics.. Val a dir que els qui
aleshores retornaren de I'exili manifestaren una notable moderacid.

Per una mena datzar, el nostre company Socrates, altra
vegada, alguns dels qui manaven el denunciaren davant del tribunal,
promovent contra ell la acusacié més iniqua i la menys adient a un
home com Socrates: la causa d'impietat. Sobre la base d'aquesta
acusacio, alguns el denunciaren, d'altres el condemnaren | el feren
morir, a ell, a I'home que suara havia refusat de participar a
l'arrest illegal d'un amic dels que aleshores estaven proscrits, en
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unes circumstancies dificils pels qui es trobaven exiliats. (Carta
Vil 324 b - 325 c).

En aquest text Platé declara sense embuts la seva primerenca
vocacid politica. El desengany de les seves primeres experiéncies
no el porta, amb tot, a abandonar definitivament aquesta activitat,
sino simplement a orientar-la vers els seus fonaments filosofics i
educatius. L'urc de ia politica acompanya Platé tota la seva vida,
fins a induir-lo a envescar-se en empreses partidistes a Sicilia i
qui sap on encara. Platd pertanyia als cercles més elevats de
I'aristocracia atenesa. Es probable que participés com a cavaller,
segons li pertocava, en els darrers anys de la guerra contra
Esparta. Acabada aquesta amb la desfeta d'Atenes (404), dos
parents seus per branca materna, Carmides i Critias l'invitaren a
collaborar amb el govern provisional (dit dels trenta tirans) que
s'instaura per acomplir les oneroses condicions de pau dels
espartans.

Critias era un personatge asidu del cercle socratic, al qual va
introduir el seu cosi Carmides, més jove que ell, i probablement
també Platé. En els dialegs, Platé respecta Critias sense reserves i
el presenta frequentant ia companyia dels grans sofistes antics
Protagoras i Hipias . D'altra banda, després de la mort en batalla
de Critias, Sdcrates segui freqUentant els sofistes Gorgias i
Prodic, entre altres, i a aquestes trobades és d'alld més
versemblant que hi assistis el jove Platé. Podem comptar-hi també
Isocrates, deixeble de Gorgias.

Aquesta enumeracié de personatges no pretén donar la
impressi6 que els intellectuals d'Atenes constituien a I'época un
totum revolutum ingenu i bonhomids. El seu propdsit rau a posar de
relleu com les estratificacions i compartimentacions de la
historiografia posterior sén partidistes i esbiaixades, i que
I'nistoriador amatent les pot deixar de banda sense escrupols, com
a minim per anacroniques. A la joventut de Platé els sofistes no
eren encara sofistes, ni els socratics socratics. Platé, guiat
d'antuvi pel seu parent i després pel seu amic Socrates, aprengué
de tots una mica, encara que més tard considerés que pagava el seu
deute retent homenatge a Socrates i oblidant tots els altres. La
magnifica prosa de Platé palesa un aprenentatge sota els millors
mestres, i els millors mestres, a I'Atenes de I'época, eren els
sofistes.

La troballa dels manuscrits del Mar Mort ha permés una
profitosa reconsideracié de la figura de Jesus, llevant-i la
singularitat que li atorgaven els escrits candnics cristians i
situant-lo harmoniosament en el context del judaisme de la seva
epoca. Qui sap quines sorpreses ens depararia el descobriment
d'una bona colleccié d'obres dels sofistes grecs. Minvaria potser
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l'aura de singularitat, de big-bang filosdfic que envolta la figura de
Platé, perd el personantge s'inseriria harmoniosament a la seva
epoca. Flavi Josep esmenta Joan Baptista i Jesus com dos homes
profétics entre altres. La comédia antiga es mofa de Sodcrates com
d'un sofista més, mentre la comédia mitjana fa el mateix amb
Platé.

(Fou Platé un sofista? Distinguo: en el sentit general del
mot, tat com s'emprava en temps de Péricles i de Socrates, concedo
; en el sentit especific que elaboraren el mateix Platd, Isocrates i
Demostenes, subdistinguo . a judici del propi Platd, nego ;
objectivament considerat, transeat . Platd, efectivament, malda
per contraposar /lurs sofismes a sa filosofia. El dialeg en el qual
pretén amollar I'estocada definitiva contra els sofistes, el titulat
precisament E/ sofista , esdevé nogensmenys el model conspicu
d'allo que no s'ha de fer mai amb la filosofia: utilitzar tes grans
abstraccions metafisiques com a projectiis en la contesa
quotidiana. En l'esmentat dialeg, Platd passa a frec del sublim quan
anuncia el parricidi de Parménides i assoleix el concepte definitiu
del que és-i-no-és; naufraga, tanmateix, en la més irrisdria
esterilitat quan pretén d'utilitzar aquesta abstraccié idgico-
metafisica per aclaparar els sofistes i bandejar-los de la probitat
intellectual. Al Sofista , el fildsof, que entra filosof, en surt
sofista.

La tradicid successoria presenta unanimement Platé deixeble
de Socrates, i Aristdtil deixebie de Platé, tot plegat amanit amb
els indefugibles multiples de vint. Vegem d'instillar un lleuger toc
d'escepticisme damunt d'aquestes seguretats.

Ala Carta Vil (324 d), Plat6é narra que l'any 404 era amic o
company (¢{Aos) de Socrates. La tradicié cronoldgica intervé per dir
que Platd ingressa al cercle socratic als vint anys (Didbgenes Laerci
Il 6), perd ja sabem qué cal pensar d'aquests "vint". Aristotil no
diu enlloc expressament que Platé hagués estat deixeble de
Socrates. L'anecdotari és, en aquest punt, forga copiés, perd poc
significatiu.

La prova més decisiva d'un lligam intellectual de Platd amb
Socrates és oferta, en darrer terme, pels mateixos dialegs. Llevat
del pur fet, nogensmenys, la qualitat d'aquesta relacié se'ns
esmuny en els aiguamolls de la ficcié literaria emprada per Platé.

Al cercle de Socrates, els darrers anys, hi havia un grup de
personatges forca més vells que Platé, als quals el mestre
professava gran estima: Crité, Apollodor, Hermdgenes el pobre i
potser els altres que Platé esmenta com presents el dia de la mort
de Socrates (cf Fedé 59 b). Xenofont (de la mateixa edat de Platd
si fa o no fa) era també asidu al cercle, perd Platé no I'esmenta
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mai; Xenofont, en retorn, ignora Platé quasi completament
(excepcié: Memorabilia il 6,1). El dia de la mort de Socrates,
Platé (diu ell mateix, Fedd, lloc citat) era absent per malaltia, val
a dir, no es va veure amb cor d' incloure's en el cercle dels més
intims seguidors de Socrates. El dia del judici de Socrates Platé
s'hi trobava entre altres (Apologia 38 b).

La migradesa i el feble contingut informatiu de les noticies
recollides no permeten cap caracteritzacié segura de la relacié de
Plato amb Socrates. Ei context i les versemblances suggereixen una
relaci¢ asimeétrica: Platé vegé en Socrates (sobretot després de la
seva mort) un guia i un exemple moral; Socrates vegé en Platé un
esperit prometedor enmig d'altres.

Si per via inductiva, doncs, podem establir ben poca cosa, una
teoritzacio sobre versemblances i fets marginals pot brindar
entrellucs prou illuminadors. Prenc com a punt de partencga la
rivalitat defs dos deixebles i suposats cronistes de Socrates: Platé
I Xenofont. Ambdéds es proclamen amics de Socrates, i ambdés
tingueren tripijjocs amb el partit pro-esparta. Xenofont hagué de
marxar d’'Atenes el 401. Platé, morts els seus parents i valedors
I'any 403, va quedar en una situacié ben poc airosa a la seva patria.
Anys meés tard, maiden I'un i l'altre per apropiar-se la figura de la
victima de la democracia restaurada, presentant-lo, cadascun a la
seva manera, com un critic del sistema, i sobretot com un critic
dels intellectuals del sistema, els sofistes. L'eleccié de model era
summament habil. Aquells dos anti-democrates esprovats , que es
beneficiaren de la tolerancia de la democracia atenesa, utilitzaren
la figura de Socrates per atiar ia mala consciéncia dels ciutadans
d'Atenes, a I'ensems que esbardissaven llur propi i dubtés historial
politic aixoplugant-se sota la imatge de I'nic home que havia
passat moralment incdlume per tots els trasbalgos del final de la
guerra.

Tot garbellat, podria ser, doncs, que hi hagués un fons
d'intencié rectificadora en aquella anécdota (anacrdnica) que
presenta Socrates queixant-se de Plats: Aquest jove em manega
com i plau, fins on Ili plau i contra qui Ii plau. (Anonyma
Prolegomena 3,28-31).

Mort Socrates, Platé, ja rescabalat de la seva inoportuna
malaltia, passd a Mégara, segons noticia d'Hermodor transmesa per
Dibgenes Laerci (lll 6,2), per estar prop d'Euclides. Megara és a
I'Atica, no gaire lluny d'Atenes, situacié que exclou una fugida per
motius politics. Alguns bibgrafs pretenen que l'estada amb els
megarics exerci influx en el pensament de Platd. Es el cas, pero,
que fins que no sapiguem quina era la filosofia deis de Megara no
podrem escatir aquest extrem. | dels de Megara no en sabem
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practicament res, al menys res d'Util  -llevat que s'accepti com a
informacid filosodfica les quatre insulsieses que addueix Didgenes
Laerci (il 106-120).

Diogenes Laerci (Il 6) i altres bidbgrafs antics relaten
estades de Platé a Cirene -prop del matematic Teodor- i a Egipte.
Les cartes platoniques no esmenten aquests viatges, com tampoc I
Index Herculaneus . Molts critics moderns es mostren esceptics
respecte a la historicitat d'aquests periples. M'afegeixo a aquesta
circumspeccié . L'origen d'aquestes llegendes podria trobar-se en el
proposit d'assimilar Platé a Pitagoras, home de grans caminades
(ct Didbgenes Laerci VIl 2-3).

La ficcio dels viatges per I'Orient fou concebuda per recobrir
el fet que per espai d'al menys dotze anys (de 399 a 387) Platé
estigué absent d'Atenes. Xenofont, per la seva banda, no hi pogué
retornar fins el 368. L'Unica tradicié platonica que fa cap a aquests
anys ressenya la participacio de Platé a les batalles de Tanagra i
Corint (durant la guerra corintia). Malauradament, la mateixa font
(Aristoxé, del segle IV aC, citat per Didbgenes Laerci Ill 8) diu que
també guerreja a la batalla de Deélion, que tingué Iloc l'any 424...
Posat que el mateix Platé esmenta tres batalles a les que participa
Socrates (Apologia 28 e; Banquet 219 e; Carmides 153 b), es pot
conjeturar que la llegenda pretengué parangonar en aquest punt
mestre i deixeble.

Tot garbellat, estableixo com a probable que Platé tingué
escassa intervencié a la vida publica d'Atenes entre 399 i 387. Una
absencia absoluta, fisica i moral, no és versemblant.

Pels motius que més avall exposaré, no crec que Platd
escrivis 0 publiqués cap dialeg durant aquest periode. M'abelleix
d'imaginar-me'l sumit en la més absoluta perpiexitat politica i
filosofica i, tot plegat, en una situacié ben poc adient per posar-se
a donar lligons a tort i a dret.

Els viatges a Magna Grécia i Sicilia foren esdeveniments
cabdals en la vida i en I'evolucié inteliectual de Platé. M'hi referiré
només des d'aquest punt de vista, prescindint completament de la
circumstancia histarico-politica (ben complexa per cert) i del
nodrit anecdotari que genera.

La primera estada de Platé a Magna Grécia i Sicilia tingué
lloc quan el filosof tenia "al voltant de quaranta anys" (Carta Vil
323 a). Posat que desconeixem I'any exacte del seu naixement,
aquesta vaga referéncia ens remet a un arc temporal entre 389 i
382. Els historiadors s'afanyen a situar aquesta estada entre el
386 i el 387, per ta! de poder presentar Platé , de retorn del seu
viatge, fundant la seva Académia a Atenes I any 387, a l'edat
arquetipica de quaranta anys. Una vegada més vull advertir,
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tanmateix, que la capitulacié davant de l'artifici dels multiples de
vint no és cap bon procediment per assolir resultats valids en la
biografia de Platé.

¢Quina fou ta finalitat d'aquest primer viatge a I'Occident
grec? La Carta VII (324 b) preté suggerir una motivacié politica,
en consonancia amb el taranna de tot {'epistolari. Perd costa de
creure que un atenés relativament obscur com Piaté pensés tenir
algun tipus d'eficacia politica a la cort del tira més poderés del
mon grec a l'época, Dionisi | de Siracusa. Minclinaria més aviat
per un periple amb afanys d'aprenentatge politic i cientific. El lioc
meés adient per aprendre ambdues coses era Tarent, on governava el
famés Arquitas. | a Tarent precisament féu cap Plato.

Els hereus del pitagorisme antic, molt malmenats pels seus
contemporanis, s'havien refugiat a Tarent, potser a Locrida i, un
cert temps, a Tebes, a Beocia. En aquesta ciutat sojorna Filolau
durant el darrer ter¢ del segle V. Platd, en el Feddé , l'accid
secundaria del qual té lioc el 399, presenta dos grups de pitagorics:
els de Fliunt i els de Tebes, tots dos d'influx filolaic. Es
versemblant que f6s la preséncia d'aquests homes en el darrer
cercle socratic el que incitd Platé a recercar més ampla
informacié sobre el pitagorisme.

Les fonts sobre el pitagorisme dels segles V i IV aC sén
escasses i problematiques. En particular, regna un gran
escepticisme sobre les atribucions a Filolau. Em limitaré, per tal
de no entrar en terreny polémic, a referir-me als "pitagorics" en
general, sense precisions que en realitat ningu no pot donar. El que
es segur és que foren ells els qui elaboraren la matematica i la
fisica matematica que Platé addueix al Timeu .

Els pitagorics de finals del segle V donaren un pas important
en el procés de geometritzacié que trobem operant en Platé. Sobre
la base d'un paralleldgram, divisible en triangles, i operant amb una
regia i una esquadra, efectuaven graficament les operacions
elementais de l'aritmetica. D'aci provingué la terminologia
geometrica dels nombres triangulars, quadrats, solids o cubics... En
astronomia introduiren la notable teoria del pirocentrisme, segons
la qual la terra i els planetes giren a I'entorn d'un foc central. Per a
treballar en astronomia observacional utilitzaven el procediment
d'inscriure en el cercle zodiacal una série de poligons, relacionant
flurs angles amb I'equador i el meridia. Sembla que d'aquesta
manera determinaren l'angle de l'ecliptica, xifrant-lo en 24 graus
(a I'epoca era de 23 44'),

Arquitas, més o menys contemporani de Platé, es distingi
pels seus estudis d'harmonia. Establi les medietats fonamentals
(aritmética, geométrica i harmonica). Proposa també una solucié
geomeétrica per al problema de la duplicacié del cub. Aplica la
geometria a la mecanica (no sabem en quins termes). Pero, tot i la
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importancia de la seva contribucié a la matematica, alld que el féu
famos fou la seva activitat politica, inspirada en els principis del
pitagorisme. Arquitas fou reelegit set vegades estratega de Tarent,
i encarnava a l'época lideal del governant savi i filbsof. No calia
res més per atraure l'atencié d'un pensador que es plantejava
nombrosos interrogants en els camps de les ciéncies i de la
politica. Ptaté,doncs, féu cap a Tarent.

Entre l'estudids atenés i el savi italia es nua una amistat que
s'havia de perllongar tota llur vida. (1)

La tradicié antiga diu que Piaté funda I'Académia al seu
retorn de l'estada a Sicilia (2). Posat que aquesta estada es vol
datar el 388, el retorn i la successiva fundacié haurien tingut lloc
vers el 387, quan Platé tenia, segons el comput tradicional,
quaranta anys. Es a dir, Platé funda I'Académia arran del seu floruit
vital.

En realitat, pel que respecta a la fundacié de I'Académia
estem més a les fosques que en el referent al viatge a Sicilia. En
aquest darrer cas, és la Carta VIl la que ens informa que Platé
aleshores vorejava la quarentena. Perd, pel que fa a I'Académia,
Plato serva el mes absolut silenci, i en els didlegs no es pot
espigolar cap indici valid sobre aquest tema.

Els erudits han maldat per establir un parallel entre els
inicis de l'escola retdrica d'Isocrates i la fundacié de I'Académia.
L'institut isocratic es pot situar versemblantment vers el 390; les
versemblances recolzen sobre el fet que Isdcrates era un home que
no s'empegueia de parlar d' ell mateix, capteniment que ofereix
manta possibilitat d'escatir informacions per comparacié amb
altres fonts. Els erudits segueixen pretenent que el discurs
fundacional de la nova etapa d'Isdcrates, el Contra els sofistes ,
tenia com a fita, entre altres, l'escola platonica. Perd aixd no és
evident de cap de les maneres; el discurs Contra els sofistes podia
perfectament encarar I'ensenyament impartit pels deixebles
immediats dels sofistes classics, que, com el mateix Isocrates,
s'havien installat d'una manera permanent. Per aquesta via, doncs,
no arribem a cap noticia certa sobre la data de la fundacié de
V'Académia.

El debat entre els erudits -que ha estat i és encara
intensissim- podria estar afectat per un vici d'origen consistent
en una inexplicable indefinicié de la pregunta. En efecte, quan ens
demanem sobre la data de la fundacié de I'Académia ;qué entenem
exactament per aquest terme? Els investigadors semblen suposar
que I'Academia inicia el seu periple educatiu ja completament
organitzada i equipada, com Atenea sorgint armada del cap de Zeus.
Pero aixd és del tot improbable. Féra més adequat albirar un procés
llarg i desigual, de caire temptatiu, d'acord amb el taranna
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espiritual que denoten els dialegs platonics de la primera época.
Allo que la tradicid acritica anomena Académia platonica podia
haver passat per tres etapes: a) Cercle post-socratic, aplicat
principalment al desenvolupament de la dialéctica en tant que
diferent de la retdrica; b) escola d' ensenyament del métode
dialectic; c¢) institucié d'estudis superiors: matematica, fisica,
logica, eética, politica.

La conveniéncia d'atorgar un intérval evolutiu a I'Académia ve
preconitzada per dos altres motius.

El primer és la precarietat de la situacié politica i potser
financera de Platé al retorn dels seus viatges. No oblidem que havia
militat amb els enemics de ia democracia, fet que, en un ambient
enverinat com el de les primeres decades del segle |V, no devia fer
facil la seva insercié a la societat atenesa.

El segon motiu és el silenci de la tradicié respecte als noms
dels eventuals mestres i adhuc deixebles d'aquesta hipotética
Academia matinera. A I'Académia de la tradicié, les matematiques
constituien un ensenyament cabdal. Doncs bé, els matematics que
foren ensenyants a I'Académia, Teetet, Heraclides Pontic i
Amiclas, que provenien d'Heraclea, no arribaren a Atenes abans del
380, i ben probablement després. Eudox, nascut poc abans del 390,
no s'uni a I' Académia fins després del 370. Féra, doncs, ben estrany
que Plato hagués fundat una escola caracteritzada per
I'ensenyament de les matematiques i que la tradicié no hagués
conservat ni un sol nom dels mestres que hi exerciren durant els
primers deu anys.

Proposo, doncs, com a plausible I'escalonament de la
constitucié de I'Académia en les tres etapes que he distingit més
amunt. La institucid es trobava en ple rendiment vers I'any 370.

La teoria pedagogica general que trameten els escrits
platonics ens permet d'establir amb prou seguretat quin era el
contingut de l'ensenyament que s'impartia a I'Académia. Les fonts
principals sén La Republica, Fedre, Lleis ila Carta VII . Aristotil
i les tradicions anecdotiques hi afegeixen algun tret concordant.

L'Académia, al moment del seu funcionament definitiu,
acolliia joves després de |' efebia, és a dir, vers els vint anys. Es
comptava que els alumnes havien passat pel curriculum escolar
normal de lletres, calcul i gimnastica. Aleshores comengaven un
dilatat programa de conreu de les ciéncies matematiques:
aritmética, geometria plana, estereometria, astronomia i musica
(Republica, Hlibre V). (3) La utopia de la Republica prescriu deu
anys per a aquest ensenyament (VIl 537 b-d), perd és del tot
inversemblant que aquesta fos la durada ordinaria del curriculum
per a tots els alumnes.
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A la Republica , I'aprenentatge de les ciéncies matematiques
és presentat com un instrument propedéutic que té com a finalitat
preparar els esperits per a la dialéctica, considerada com el
coneixement de lintelligible (VII 523a-525c¢; 532a). Molts
interprets, sobretot els historiadors de l'educacié, s’han quedat
amb aquesta concepcié retrinxada de la funcié de les matematiques
en el platonisme. Perd no fou aquesta, ni de bon trog, l'actitud
definitiva de Platé. No oblidem -ho tractaré més endavant amb
detall- que la Republica és un dialeg destinat a un public no
especialitzat, on els interlocutors de Sdcrates sén dos joves forga
desorientats. A les LLeis (VI 821 a i ss) els coneixements
astronomics revesteixen importancia per ells mateixos. Al Timeu ,
les nocions matematiques formen part integrant de I'univers dels
intelligibles, i aquesta sera la doctrina definitiva de Piaté, tal com
sera exposada en el Fileb, en l'ensenyament oral i tal com és
entesa en el dialeg pseudo-platonic Epinomis .

El Fedre exposa una teoria de la vertadera retorica
enfrontada a les técniques preciosistes i utilitaristes de la post-
sofistica. Cal entendre, doncs, que a I'Académia s'ensenyava l'art
retorica. La diferéncia entre la retdrica dels sofistes -i la
d'lsocrates- i la de I'Académia no rau en la finalitat ética
d'aquesta darrera -tesi partidista del Gorgias - sin6 en el
recolzament en un aparat logic cada vegada més perfecte. Aquest
sistema de la logica argumentativa s'inicia amb les recerques de
Socrates sobre el concepte de definicié, es desenvolupa
probablement amb el procediment de preguntes i respostes dels
megarics, es plasma literariament en els didlegs eristics de Plato,
comenga a sistematitzar-se amb la teoria platdonica de la diairesi,
es sistematitza del tot amb els Topics d'Aristotil i es converti en
una teoria logica completa amb els Analitics del mateix Aristotil.
En el seu primer estadi académic, aquest procés consistia en una
tecnica de la classificacio sense gaire recolzament meta-logic. (4)
Aquest apareixerd més tard (Parménides, Sofista, Fileb ), per
influx, podriem conjecturar, del mateix Aristotil.

Pel que fa a I'¢tica i a la politica, és improbable que
s'estudiessin de forma sistematica. Més aviat devien formar part
dels objectius de I'educacié, transmesos a través de la conversa i
del tracte directe, com escatirem a continuacid.

El métode de I'ensenyament de la filosofia o de la dialéctica
era, a I'Academia, actiu, progressiu, individual i oral. Aquestes
caracteristiques es dedueixen pristinament del Bangquet , de la
Carta VIl idel Fedre .

Al Banquet (210d i ss), l'educacié és comparada a la iniciacié
en els grans misteris, operacié que es duia a terme d'una manera
estrictament individual. Hi ha un educador i un educand, i l'accié



del primer sobre el segon és com la d'un varé fecundant una dona: no
ha lloc per operacions collectives.

A la Carta VIl (342 a - 344 b) l'autor brinda un resum de ia
filosofia platonica que de fet és una exposicié de la didactica de la
filosofia que déna per coneguts els fonaments doctrinals. Si
aquesta carta fos espuria, com alguns critics encara sostenen, el
petit tractat didactic féra encara més interessant, car mostraria
la persisténcia dels métodes platonics a I'Académia després de
I'extincié del fundador.

Al Fedre , la teoria pedagogica és expressada molt més
enérgicament:

2. SOCRATES: A parer meu, hi ha una manera encara més
bella d'ocupar-se d'aquests afers. Emprant la dialéctica i
esmergant-se en una anima ben predisposada, hom hi planta i hom
hi sembra els discursos propis de la ciéncia, discursos capagos de
prestar-se ajut a si mateixos i també a aquell qui els ha plantat,
discursos fructifers, posseidors d'una semenca de la que brostaran
altres discursos que, plantats en animes d'un altre natural, seran
capagos de procurar-los-hi aquest benefici immortal i faran que
flur posseidor assoleixi tota la felicitat que és a I'abast d'un home.
(276 e).

Aquests discursos "capagos de prestar-se ajut a si mateixos”
son els discursos orals, rigurosament contraposats als textos
escrits (275c -276d). Perd l'exclusié de I'escriptura de contingut
filosofic no es limita a I'ambit educatiu. L'escriptura és inepta per
a expressar com cal el discurs filosofic. L'escrit és com una
pintura, incapag¢ d'explicar-se, incapag de respondre a les preguntes
que se li adrecin, i necessitada per aixd de "l'ajut del seu pare”
(275d-e). El pensador que vol obrar seriosament no escriura (276
c). Si ho fa, que sigui només a tall de recordatori per a més
endavant (275c¢-d; 276d). En un discurs escrit -sobre qualsevol
argument- hi ha molta part de joc (naiéia) (276e). Aquells qui
componen escrits és perqué no posseeixen coses de major valor (
TipldTepa) (278d).

La Carta VIl polemitza contra els qui pretenen posseir
escrits sobre la doctrina de Platé:

3. Sobre aquestes mateéries no hi ha cap escrit meu i mai no
n'hi haura cap. Car el coneixement d'aquestes coses no és
expressable com les altres doctrines, ans, després d'una Hlarga
familiaritat amb la qiesti6 i després d'una convivencia, tot d'una,
com una llum que sorgeix d'una espurna que es desprén, aquest
coneixement neix en l'anima i es nodreix d'ella . (341c-d). Aquest
proces demana molts esforgos, en un moviment de va-i-ve que fa
passar el coneixement d'una persona apta a una altra persona apta
(ct 343b). | Platé insisteix: Tot home serids s'esta de posar per
escrit les coses serioses, llengant-les entre Ia gent i exposant-les
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a l'enveja i a la perplexitat. (344c). | si ho fa, vol dir que per a el!
aquelles coses no eren les més serioses.

Es prou clar, doncs, que l'activitat filosofica en el si de
I'Académia tenia lioc de forma viva i estrictament oral, amb
explicita i rigorosa exclusié de textos escrits.

Ara bé, Platdé manifesta una certa indulgencia pels apunts
personals, destinats a suplir les deficiéncies de la memoria
(mdpvnors , Fedre 275a). Es ben plausible pensar que, al llarg
dels anys, els seus deixebles no s'estigueren de prendre notes de
les sessions tingudes amb Platé i amb els altres ensenyants de
I'Académia. D'aci I'existéncia de quaderns d'apunts de doctrina
platonica, que donaren lloc a una font documental coneguda com
“doctrines no escrites” ( dypada 8dypata ). Cosa ben natural, per
cert. Centenars de pagines d'apunts de lligons d'Aristatil
constituiren més tard el que considerem el Corpus Aristotelicum.
En el cas de Plato, i degut a la seva explicita reluctancia a aquesta
mena d'expedients, el volum del corpus d'apunts devia ser forga
migrat. Existia, tanmateix, i féra estrany gque no existis.

¢Quin era el contingut d'aquests apunts o "doctrines no
escrites"?

Les respostes donades pels estudiosos es poden reduir a les
seguents opcions:

OPCIO A. No existeixen els Agrapha Dogmata. . Les noticies
antigues que en parlen sén equivoques i admeten altres
interpretacions. Aristotil ofereix una imatge totalment
distorsionada de la doctrina de Platé. La filosofia de Platé es troba
exposada solament en els dialegs. (5)

OPCIO B. Els Agrapha Dogmata contenen la doctrina esotérica
de Platé i de I'Académia antiga, destinada al grup selecte deis
iniciats. Aquesta doctrina versa sobre ies tres hipostasis divines,
Hlurs relacions amb el mén i I'home com a participant de I'Anima.
Els didlegs son interpretats en funcié d'aquesta doctrina.

Aquesta tesi fou sostinguda pels neoplaténics, i abans pels
platonics de tendéncia neopitagorica. Tot el platonisme medieval i
renaixentista n'estigué impregnat, de tal manera que l'opcid
romantica (Schleirmacher) pot ser considerada com una reaccié
contra aquesta linia interpretativa.

OPCIO C. Els Agrapha Dogmata representen la vertadera
doctrina de Plato, el seu sistema logic, ontologic i étic definitiu.
Aquest sistema era explicat a l'interior de I'Académia, sense
constituir, perd, una doctrina secreta. El contingut fonamental del
sistema era una protologia o doctrina dels primers principis,
denominats U i Diada Indefinida. Els dialegs escrits presenten
allusions a aquestes doctrines, pero mai una exposicié
suficientment explicativa. Hi ha una correlacié estructural
essencial entre els dialegs i els Agrapha Dogmata, talment que cal



referir-se al no-escrit per entendre l'escrit. Aristotil i els
Successors de Platé a I'Académia coneixien aquest complex
doctrinal i n'oferiren noticies en llurs obres, cosa que feren també
alguns autors posteriors, principalment els comentaristes
d'Aristotil.  (6)

OPCIO D. Els Agrapha Dogmata recuilen amb una terminologia
escolar i sistematitzadora alld mateix que els dialegs exposen en
un llenguatge literari i divulgatiu. No constitueixen, per tant, una
clau, siné un complement. L‘auténtic ensenyament de! Platé
historic es trobava a mig cami de I'escolastica dels apunts i de la
lleugeresa de l'obra artistica dels dialegs. Els Agrapha Dogmata ens
permeten confirmar que els grans interessos de I'Académia
apuntaven a les ciéncies matematiques, a la fisica i a Ia logica del
coneixement cientific. Cal observar, tanmateix, que els interessos
de I'Académia no havien de coincidir necessariament amb els
interessos de Platé en un moment donat. Els Agrapha Dogmata ens
han conservat alld que va interessar sobretot als deixebles
(Espeusip, Xenodcrates, Aristotil).

Aquesta és la opcié que adopto en el present assaig.

A parer meu, l'equivoc dels polemistes que s'han abocat sobre
el tema dels Agrapha Dogmata ha estat el de considerar dos
factors (els dialegs i la doctrina no escrita) en lloc de tres (Platé,
els dialegs i la doctrina no escrita). La doctrina de Platé no es pot
considerar exhaurida en unes obres de factura artistica i ocasional
com son els dialegs. D' altra banda, I'auténtic sistema de Platé
tampoc no podra ser esbrinat a partir d'apunts de deixebles i
epigons talvolta maldestres que, en prou casos, no el van acabar
d'entendre. El procediment critic ha d'escatir tres conjunts de
relacions: les de Platé i els dialegs, les dels dialegs i la doctrina
no escrita, i les de Platé i la doctrina no escrita. Una volta
escatides aquestes tres saries d'arguments, es podra plantejar en
termes no equivocs el problema del pensament de Platé. Avango ja
des d'ara que, a parer meu, aquesta pregunta, formulada amb les
exigides precisié i claredat, perilla de romandre sense resposta.
Sota l'embalum dels seus dialegs i dels seus quaderns d'apunts, el
filosof se'ns esmuny irremediablement.

El corpus dels dialegs platonics ens ha estat transmes
integrament i totalment. Tenim tots els dialegs que Platé va
escriure, talment que no coneixem cap titol fora d'aquesta
colleccié. Perd ia tradicis, que ha estat tan amatent a transmetre
la lletra, ha descurat per complet transmetre'n la circumstancia.
Tenim els escrits, perd no en sabem la data, ni a quin génere
doctrinal adscriure'ls, ni quina fou la seva funcié social, ni a quin
public estaven destinats. No sabem com ni quan foren publicats, ni
amb quin ordre, o sota quins agrupaments. Els historiadors
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teixeixen i desteixeixen hipOtesis sobre el context dels dialegs,
per6 al capdevall romanem amb el pur text. Aixi doncs, més que
bastir entrellats de suposicions amb escas fonament documental,
el que cal és distingir i ordenar el sistema arborescent de les
possibilitats i de les probabilitats. Suggereixo tot seguit les grans
linies d'aquestes prevencions.

a) Els dialegs poden haver estat creats en vista a tlur
presentacié davant d'una audiéncia, o bé per a la lectura particular.

La presentacid publica podia adoptar la forma dramatica o bé
limitar-se a la simple recitacid.

En alguns dialegs la forma dramatica és molt acusada. En
altres es gairebé inexistent. Alguns didlegs s6n tan extensos que
exclouen adhuc una recitacio publica.

b) L'audiéncia de les sessions podia ser un public general, o bé
un grup selecte, o bé els deixebles de I'Académia.

El Timeu sembla destinat a un public reduidissim. El
Parmenides no és imaginable davant d'un public general. En
conjunt, el public dels primers dialegs no sembla compatible amb
el dels dialegs de la maduresa, perd ;quin eren aquests publics?

c) Els dialegs podien haver estat publicats immediatament
després de la seva produccié publica, o bé temps després d'aquesta,
0 encara, mai en vida de Platd. De fet, Aristotili sembla desconéixer
els darrers dialegs de Platé.

d) Platé podia haver revisat els didlegs abans de publicar-los.
Aquesta revisié podria haver estat feta de bona hora, o bé al final,
al moment d'una eventual edicié conjunta.

e} Aquesta edicid, o una altra de complementaria, podria ser
deguda a un editor posterior a Platd, encarregat per I'Académia de
I'edicio definitiva dels dialegs.

En tot cas, aquesta revisié va ser la darrera, car no ens han
arribat variants importants del text dels dialegs.

El lector apreciara que la combinacié d'aquestes
possibilitats déna lloc a multitud d'hipdtesis guarnides de més o
menys probabilitat. Respecte a cap de les possibilitats esmentades
no tenim elements d'informacié que ens permetin decantar-nos amb
certesa per una o altra opcié. Tot garbellat, doncs, dels dialegs
nomeés en sabem el "que”; el "com®, el "quan”, I"on", I"amb qui"... els
desconeixem.

La questié de la cronologia dels dialegs ha estat objecte
d'ardoroses discussions entre els filolegs, i val a dir que, en
termes generals, s'ha arribat a uns resultats acceptables, més pel
que fa a l'ordre relatiu de les peces que pel que fa a llur data
absoluta. Aquests resultats moderadament satisfactoris han estat
assolits gracies a I'is minuciés de les técnigues estilomeétriques.
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Quan els ordinadors han incidit en la contesa, la tasca estava ja
gairebé enllestida. En l'actualitat, sotmetre el text de Platd a
“tractament informatic" és un divertiment tan inudtii com inocuu.

A les pagines seglents, a mesura que vagi escandint els
passos de l'evolucié intellectual de Platé aniré adduint els dialegs
pertinents, atenent-me a la successid cronologica relativa més
usual. (7) En un sol cas, el del Timeu , em decanto
probabilisticament per una tesi minoritaria.

¢Quan va comengar Platé a escriure i a publicar didlegs? Pel
que fa a les peces eristiques, molts autors pensen que el fildsof en
va iniciar fa publicacié poc després de la mort de Sécrates, i en tot
cas abans del primer viatge a Occident. A parer meu, nogensmenys,
la inseguretat politica de! nostre filosof durant els dos primers
decennis del segle IV fa dificil concebre que en aquest periode hagi
escrit i publicat obres en les que el protagonista es produeix amb
aplom i decisié enfront d'uns interlocutors desorientats i
bellugadissos. Els dialegs, tant pel seu contingut com pel seu estil,
postuten un public minimament addicte, uns oients ja guanyats i no
per guanyar, i aquesta mena de public Platé no el va tenir fins que
va iniciar les reunions del cercle que després conformaria
I'Academia; un procés que demanava temps. Considero més
versemblant, doncs -encara que no del tot segur- que Platé va
comencgar de publicar els dialegs poc abans de 380.

Dels vint-i-vuit titols que la moderna critica considera
auténtics, vint-i-dos presenten Sécrates com a interlocutor
principal. Els historiadors de la filosofia s'han plantejat el
problema de la identitat intellectual d'aquest personatge literari.
¢Es tracta del vertader Socrates, o és el portant-veu fictici de
Plat6? La majoria d'autors es decanten per una resposta matisada,
en el sentit d'una evolucié de la figurativitat conceptual de!
personatge Socrates, des d'un retrat fidedigne de I'home (primers
dialegs) fins a una mena de ficcié dramatica al darrera de la qual hi
ha exclusivament el pensament de Platé (la resta dels dialegs).

Per la meva part, crec que 'ds que fa Platé de la figura de
Socrates és totalment artificiés i respon a una finalitat
extrinseca: aixoplugar-se sota un personatge politicament
incolume, i a una finalitat intrinseca: enliagar amb la tematica
conceptual endegada per Socrates. Nogensmenys, 'eficacia
dramatica de la presentacié del personatge exigia que els trets
humans i biografics fossin acurats o el més versemblants possible,
i aixo és precisament el que trobem: un Socrates-home molt ben
caracteritzat que exposa el pensament de Platé. Sembla que a
I'epoca aquest expedient no va enganyar ningu.

El problema del diadlegs eristics no és el que acabo d'escatir,
sind un altre de forga més abast: ;A quin estadi de l'evolucio
inteltectual de Platé responen aquests escrits?. El titol del present
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assaig en dona una denominacié intuitiva: perplexitat. Tanmateix,
cal esbrinar ara els termes precisos d'aquesta perplexitat amb
referéncia als grans arguments de la filosofia.

La reflexi6 de Socrates i dels grups socratics immediatament
posteriors girava a I'entorn del problema de la definicié dels
conceptes. La dialectica, en el sentit més material del terme, era
un procediment per anar girant al voltant d'un concepte per tal de
copsar, per mitja d'altres conceptes suposadament més clars, el
seu significat 'ultim i inconfundible. Aixd es feia prou, perd no es
sabia perqué es feia, és a dir, no hi havia una teoria ibgica
sistematica dels principis de la definicié.

Els socratics aspiraven al coneixement; Platd intui que
aquest objectiu no es podria assolir si préviament no es
reflexionava sobre el coneixement mateix.

Per a un heraclitia convengut com era Platé, la invencio de la
definicié equivalia al descobriment del logos que subjeia a! flux de
ta realitat. La definicio era l'acte de coneixement que deturava el
flux. La dialéctica oferia un llarg cami per procedir a la invencié
parcial de la raé que regia ['univers.

La reflexio critica arran de les experiéncies dialéctiques
porta Platé a dubtar seriosament de la validesa de la dialéctica
emprada en els cercles socratics. No existia un criteri indiscutible
per discernir una definicié adequada d'una d'inadequada. Per mes
voltes que donés la sinia dialéctica, al final el concepte romania,
respecte a la realitat, en la seva originaria indeterminacié. El flux
seguia fluint malgrat els fatics dels dialéctics.

Ara bé, la vida de I'home, els principis de la seva conducta, el
Seu capteniment a la ciutat, exigien i pressuposaven uns conceptes
fermament arrelats a la realitat trans-individual. L'ética i la
politica no podien esperar, per constituir-se, els laboriosos i
sempre provisionals resultats de la recerca dialéctica. El bé i les
seves manifestacions s'imposaven des de fora a l'esperit huma.
¢Quina era llur arrel en la realitat? Havia d‘existir un pont entre
els conceptes i el mén real. ;Quin era aquest pont?

No tots els conceptes, tanmateix, es dissolien en la fluidesa
de llur indefinicié. Hi havia una ciéncia que presentava una perfecta
i inequivoca determinacié dels seus elements: |a matematica. Pero
es tractava d'un coneixement purament abstracte, sense cap
connexio amb la realitat fisica, i menys encara amb la humana.

Ara bé, la perfecta determinabilitat deis conceptes
matematics era susceptible de servir de model per a una légica de
la definicié dels conceptes que Platé va comencar a denominar
"qualitatius® en contraposicid als conceptes “quantitatius" de les
ciéncies exactes. Car el problema de la dialéctica no era Gnicament
el de la veritat, és a dir, el de 'adequacié amb la realitat, siné ja
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d'antuvi el de Ia logica de les abstraccions definitories, és a dir,
el sistema de llurs mutues relacions.

Heus aci, doncs, els dos primers ingredients de Ia perplexitat
de Platé en el periode antecedent al seu primer viatge a ltalia: a) el
perque de la inanitat de| métode dialéctic: b) el perque de la
incomunicabilitat  de les ciéncies matematiques i la realitat,

En aquest estat d'esperit Platé emprengué el seu pelegrinatge
Prop dels millors matematics de la seva época. Reitero que crec

politica per orientar la vida de la ciutat.

A Tarent, prop d'Arquitas, Platé feu e descobriment cabdal de
la seva carrera de pensador: els conceptes matematics abstractes
servien per donar raé de certs fets fisics, en astronomia i en
acustica. Els conceptes matematics aturaven el flux! S'havia
establert un pont entre les abstraccions | Ia realitat extra-
individual. La poderosa ment del filosof va comengar d'escatir les
vies per ampliar j allargar aquest pont fins a fer-li assolir els
ribatges de la conducta personal i social. Aquesta fou la tasca de
tota la seva vida, i aquest fou el seu fracas,

Les ciéncies matematiques eren proy conegudes a Greécia | a
Jonia, perd es manifestaven en dos ambits no comunicables amb la
realitat natural: la Pura abstracci6 -considerada gairebé inutil- |
la técnica calculatoria -aplicada als productes de l'art. No hi havia
aplicacié de les mesures Quantitatives a la recerca fisica. La
“fisiologia" jonica, que era la que es rebia a Atenes, era de base
qualitativa, i al capdevall, esgotades les qualificacions, esdevenia

Alguns autors pensen que Platé recolli a Magna Grecia una
doctrina de Ia Immortalitat de {'anima que després va difondre des

en la immortalitat de 'anima havia estat difonent-se per tot el
mon hellénic des de que s'inicia la crisi de Ia religiositat
tradicional, vers el segle VIl aC. Era una visié confosa i mal
€xpressada, i es mantingué en aquest estat de nebulositat fins que
fa filosofia no Proposa una definicig clara i distinta de la
substancia psiquica, cosa que no succei practicament fins al segle
Xl amb Tomas d'Aquino. E| gran problema conceptual radicava en
l'interval entre I'element corporal i el pretés principi incorporal.



L'espai d'indefinicié va ser, durant molts segles, massa ample per a
que les teories de l'anima -i les doctrines connexes, la

immortalitat i la resurreccié- assolissin un grau de consisténcia
satisfactori. L'especificitat de la teoria platonica no consisti en
I'afirmacié de la immortalitat, sind en la insercié de la categoria
de lI'anima en el procés gnoseoldgic: I'Anima com a mediacié entre
l'intellecte i la realitat cosmica. D'aquell pont tan cobejat,
I'arcada principal n'era I'anima. Aquesta teoria no la rebé d'ltalia,
ans fou una de les seves intuicions més originals i decisives.

Entre el primer i el segon viatge a Sicilia, Platé redacta i
publica una quinzena de dialegs eristics, i al final del periode el
Fedo el Banquet. ;Qué representen el dialegs eristics en
I'evolucié del seu pensament? La majoria d'aquests escrits
reprodueixen converses i discussions de SoOcrates amb altres
personatges, talvolta sofistes, a I'entorn de problemes de
definicid de conceptes, gairebé sempre étics. Els critics solen
distribuir el discurs d'aquests escrits entorn de dos pols: Socrates
i linterlocutor. Socrates argumenta des de I'exigéncia de la
configuracié conceptual del terme que es debat, postulant una
generalitzacié que sobrepassi les caracteritzacions particulars.
Els interlocutors s'extravien en una maresma de descripcions
factiques i d'agrupaments parcials. El més notable, perd, és que cap
d'aquests dialegs no conclou amb l'establiment d'una definicid
precisa i adequada. Llevat d'exigir la definicié, Séocrates sembla
tan incapa¢ de concebir-la com els seus interlocutors. ;Qué pretén
aquest insistent joc dramatic? A parer meu, cal introduir en
I'analisi un tercer factor, I'autor del dialeg, que no s'identifica de
cap manera amb el seu personatge principal. Platé presenta un
Socrates que fracassa en eis seus intents definitoris perqué sosté
(Platé) precisament que el métode dialéctic dels socratics no
serveix per a la finalitat per a la qual fou excogitat: ia definici6
adequada i imutable dels conceptes.

Cal, doncs, considerar tres estrats de reflexi6 en els dialegs
eristics. El primer és el dels sofistes i assimilats; a aquest nivell
el pensament es dispersa en la multiplicitat, és a dir, s'immergeix
en el flux. El segon és el del métode socratic, que planteja
rectament l'exigéncia de la universalitat del concepte perd que és
incapag d'explicitar els fonaments de la seva definicié. El tercer
estrat és representat pel mateix Platé. Aquest posseeix una clau
per introduir validesa universal en els sistemes conceptuals, perd
aquesta clau esta de moment restringida al camp de les ciéncies
quantitatives; Il'univers dels conceptes étics li roman inassolible.
D'aci el doble vector de la perplexitat platonica en aquest estadi:
necessita, i no te, un sistema de meta-conceptes logics per ordenar
el procés abstracte de la definicié; necessita, i no té, un element
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de passatge entre la completud de la ciéncia fisico-matematica i
els predicaments étics. De moment, com per anar aplanant el
terreny, es dedica a treure de polleguera els seus contemporanis, i
no solament els sofistes, sind també els addictes dels cercles
socratics. (M'extenc sobre aquest tema al capitol Iil).

Després d'una dotzena d'anys de treballs de recerca i
d'ensenyament a I'Académia, Platé, las d’empaitar la quimera d'una
mathesis universalis , i esperonat per ia urgéncia d'una
fonamentacié ético-politica, opta per enfilar una drecera éntico-
gnoseologica i proposa el seu fenet més famos, la teoria de les
idees (o de les formes, com solen preferir els moderns).

El comentaristes pretenen descobrir entrellucs de la teoria
de les idees en alguns dels dialegs eristics: Hipias Major, Eutifro,
Laques ... Crec que no n'hi ha cap. Les "idees" o les “figures" de les
que parlen els dialegs esmentats no sén altra cosa que moments de
I'empresa dialectica de Socrates, perfectament integrats en ia
recerca de la definicié. La idea platbnica és tota una altra cosa. Les
seves caracteristiques essencials no flueixen de la ldgica, siné de
la realitat objectiva: la idea és l'objecte del coneixement de
l'anima. Es la mediacié psiquica la que defineix la idea, i la
reminiscéncia esdevé l'acte individual que la fa present. El mén
dels intelligibles és el conjunt dels objectes contemplats per
I'anima com a tal, en quant diferent o adhuc independent del cos. Si
no hi ha introduccié de I'anima no hi ha teoria de les idees, al
menys en la seva primera formulacié. Aquest és el contingut
gnoseologic dels dialegs introductoris de la teoria, el Fedd i el
Fedre , complementats pels arreus literaris del Banquet . (Tracto
aquest tema al capitol 1V).

El que vull subratllar aqui, en seu biografica, és
I'artificiositat, adhuc !'arbitrarietat de la decisi¢ de Platé d'
introduir aquest recurs filosdfic en aquest moment. Platé s‘havia
impacientat. Les recerques de I'Académia anaven conduint, pas a
pas, a una teoria del coneixement d'ampla volada. Platé estava, vers
I'any 370, voltat d'excellents collaboradors. Perd el designi de
bastir un sistema de principis ético-politics universals i
immutables com eis principis de les ciéncies fisiques es
manifestava arduu i exigia un temps dilatat. Platé, tanmateix,
tenia pressa. La seva tasca politica estava tota per fer mentre la
d'lsocrates s'anava enrobustint i la vida de la ciutat, als seus ulls,
s'anava esllanguint. Aleshores, a correcuita, crea la teoria de les
formes intelligibles contemplades per I'anima, formes immutables
i universals destinades a constituir |'entreliat segur i intangible de
la teoria politica que es disposava a confegir. Ei projecte de la
Republica precipita l'invent gnoseoldgic del Feds . Contecci6, no
troballa. Platé hi creia tan poc que quan I'Académia acaba de posar
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a punt els grans instruments conceptuals de la fisica matematica,
deixa caure la teoria de les idees sense un mot de recanca.

Alla en la llunyania d'ltalia, perd, el seu gran mentor vetllava
. El pensador que havia posat a Platé en el cami del coneixement de
la realitat no el va deixar foraviar-se, ni per conveniéncia, en els
viaranys d'una ontologia dubtosa. Arquitas, filosof i governant,
mantingué tota la vida una solida amistat amb Platé. Durant el seu
segon viatge a Occident, I'any 367, aquest completa i harmonitza
els seus coneixements fisico-matematics. Els resultats d'aquest
aprofundiment s'havien de palesar pocs anys més tard.

Al voltant de 'any 367, doncs, cristallitzen en I'esperit de
Platd dos grans sistemes teodrics: el de la politica i el de la ldgica
de la ciéncia. Aquests avengos han de ser vistos com a
independents de la teoria de les idees, tot i que Platé, en
I'exposicio publica del seu pensament, cregués necessari recolzar-
se en la seva criatura gnoseoidgica per tal de garantir I'eficacia
social de la seva filosofia. Als capitols V i VI escatiré fins a quin
punt els dialegs que enceten el tractament critic, la Republica i el
Timeu , es recolzen en la teoria de les idees. A parer meu, en soén
ja completament independents, malgrat alguns passatges de
recaiguda orficoide destinats a mercadejar la complicitat dels
"amics de les formes".

Preciso que considero el Timeu publicat durant aquest
periode, probablement al retorn del segon viatge a Sicilia. La
majoria d'autors el situa al final de la llista cronoldgica. Penso que
aquest tractat (que no és propiament un dialeg) representa la sao
de l'aprenentatge de Platé prop d'Arquitas, amb les rectificacions
aportades per la segona estada a Occident. En el Timeu Plats
exposa un dels conceptes més definitius del seu pensament: la
relacio entre les abstraccions matematiques i la realitat fisica,
aixi com la descripcié del coneixement cientific per mitja de la
modelitzacié matematica representada per I'agosarada metafora de
I'Anima del Mén. Amb tot, una visié completa de la logica del
coneixement cientific no sera assolida fins el Fileb.

El periode 367-361 fou un deis més esplendorosos de
I'Academia. Platé es trobava en la plenitud de les seves facultats.
Eudox formava part del grup ensenyant. L'estereometria,
sistematitzada per Teetet (mort el 369) era l'assignatura estelar
de l'escola. Alguns governants estrangers comengaven a sollicitar
la tramesa de consellers de I'Académia. | és en aquest moment que
el jove Aristotil entra com alumne a la institucié.

Didgenes Laerci (V 6) déna per segur que Aristotil tenia
disset anys quan ingressa a I'Académia. La linia principal de la
tradicié vol que hi romangués al menys fins a la mort de Platé, el
347: vint anys! Perd hi ha una linia secundaria que fa estat d'una
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diaphonia entre el mestre i el deixeble (Aristoxenus, fr. 64
Wehrli). El mateix Didgenes Laerci diu qQue :"se separa de Platé
encara en vida d'aquest' (V 1). Podria molt ben ser, doncs, que el
reconfortant quadre de la convivéncia d'aquest mestre i d'aquest
deixeble durant vint anys no fos altra cosa que una llegenda
harmonitzadora nada en ambients tardo-platonics. Considerem
algunes dades.

Aristotil transmet escassissimes noticies sobre la vida de
Platé. Quan l'esmenta, ho fa per criticar (sovint) o acceptar (més
rarament) el pensament de Platd, sense cap observacié de caire
personal.

Aristotil polemitza a diferents indrets, alguns d'ells
adscribibles a la seva primera etapa, contra la teoria de les idees.
Perd sembla descongixer absolutament I'estadi assolit per la logica
i la metafisica de Platé amb el Parménides , el Teetet , el Sofista
i el Fileb , diadlegs que mai no cita pel seu nom.

Aristotil critica la teoria politica de Platé a Republica -V
i VI, perd6 sembla desconéixer Repuablica VI-VH,

Aristotil cita sovint el Timeu , en general per mostrar
desacord.

Al final del De Sophisticis Elenchis (183 b) Aristotil diu que
ha hagut de partir de zero en la tematica de |Ia logica de la
argumentacié. Desconeixia, doncs, la segona part del Fedre, el
Sofista, el Parménides i el Fileb .

Es dificil, siné impossible, treure conclusions positives i
coherents d'aquest conjunt de dades. Caldra satisfer-se amb
algunes constatacions de caire negatiu i metodologic. En primer
lloc, no es pot donar per cert que Aristotil fos deixeble de
I'Academia fins a la mort de Platé. No és tampoc segur que durant
la seva estada a I'Académia tingués a Platé com a ensenyant.
Semblaria més aviat Que es relaciona intensament amb Eudox i amb
els alires mestres. Es probable que no conegués, al menys quan
redacta els seus escrits filosofics, els didlegs de la maduresa de
Platd, sigui perqué ja era fora de I'Académia, sigui perqué no
estaven encara editats. Apart dels dialegs eristics, conegué el Fedd
el Banquet , part de Republica i sobre tot el Timeu ,» que devia ser
el plat fort de I'Académia quan Aristdtil hi estudiava. Es
versemblant, encara que no segur, que Aristotil abandonés
completament I'Académia abans que Platé procedis a la critica
definitiva de la seva teoria de les idees. La seva desercié podia
haver estat impulsada per dues motivacions secundaries perd
histdricament no menyspreables: la seva reluctancia a
l'aprenentatge de les matematiques superiors i la seva repugnancia
per les habituds convivencials de I'Académia, inciinades a la
pederastia, :
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Amb el tema d'Aristdtil i de la critica de la teoria de les
formes hem entrat en un pou negre historic i cronoldgic. Tot invita
a pensar que Platd procedi a revisar el seu invent ja abans del
tercer viatge a Sicilia, el 361, al menys en I'ambit intern de
I'Academia. Per altra part, no és versembliant que Aristotil
abandones I'Académia abans d'aquest viatge. L'Unica manera de fer
concordar aquestes observacions és situar la composici6 i
publicacié dels dialegs critics (Parménides, Teetet, Sofista )
entre 360 i 350. La composicié dels aristotélics De interpretatione
i Topics es situaria també en aquest periode, abans o després de la
seva secessid de I'Académia.

Entre els dos viatges a Sicilia del 367 i del 361, Plato
publica la Republica, el Timeu i el Fedre , potser també el Cratil .
El centre de les seves preocupacions intellectuals era confegir la
nova logica-metafisica que havia de substituir la teoria de les
idees, sense, perd, privar abans d'hora de la seva base filosofica el
programa etic i politic. D'aci les ambiguitats gnoseoldgiques de
Republica, Fedre i Timeu . Prosegui, per altra banda, la seva
obscura i sospitosa intervencié en la politica siciliana, ara
recolzant els interessos de l'exiliat Did.

El periode 361-347 fou el de la maduresa filosofica de
Platé. L'nome anava cap els vuitanta anys i estava de retorn de
greus i fracassades empreses intellectuals i politiques. Poca cosa
li devia restar, fora d'un manyoc de conceptes abstractes la
poténcia dels quals ni ell mateix era capag de copsar. Eudox ja
havia marxat de I'Academia, Aristdtil la devia abandonar aviat. Els
escrits d'aquesta época acusen una certa descura literaria (potser
el Teetet fa excepcié). No fora estrany que el Parménides , el
Teetet , el Sofista , el Fileb iel Politic haguessin estat
redactats per a Us intern de I'Académia i no haguessin estat
publicats (és a dir, llegits en public) fins després de la mort de
Platé. En aquests didlegs, Platé exposa els fonaments logico-
metafisics del coneixement de la realitat, és a dir, els de la
ciéncia, no ja limitant-se al binomi de la matematica i la fisica,
sind ampliant la base conceptual per fer-la aplicable a la reflexié
etica, politica i estética. L'analisi del sentit logic dels judicis
matematics permeté desentranyar la realitat inherent a la idea..
Aquestes foren les peces cabdals d'un sistema que no fou
desentrellat i desenvolupat fins a la segona gran onada critica, la
de Kénigsberg.

En la posada a punt dels conceptes correlatius gue so6n la base
del Parménides , del Sofista i del Fileb , és possible suposar que
Platé va fer Us de les elaboracions logiques sistematiques del seu
ex-deixeble Aristotil, les primeres obres logiques del qual es
poden adscriure a aquest periode. Platé deixeble d'Aristotil:
formulacié fascinant que explicaria molts misteris.
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Les Lleis és considerada quasi unanimement la darrera
obra de Platd. Els critics en suggereixen una composicié en tres
parts: I-II; HI-VIi; VIII-XIIl. Es tracta d'una obra de forma
practicament monologada, i podria ser una posada en solfa d'apunts
del filosot recollits durant els seus darrers vint anys. Politicament
representa un esfor¢ d'apropament a les necessitats socials reals.
Metafisicament, mostra la persisténcia de I'actitud que ja hem
trobat a la Republica : la confeccié de proposicions metafisiques,
religioses i gnoseoldgiques aptes per a mantenir I'ordre politic i
social, sense cap preocupacié per fonamentar-les en la realitat. Al
final de la seva vida el filbsof torna a ser el fabricant de nobles
mentides.

Aquest recorregut en forma de breus pinzellades
reflexives per la biografia intellectual de Platé ens permet
sintetitzar les dades valides i atendibles en un esquema evolutiu
distribuit en quatre grans etapes:

Primera etapa . Pugna i enfrontament amb els corrents
culturals d'Atenes, per mitja d' escrits de caracter fiterari i
eristic.

Segona etapa : Consignacié de la primera série de
ficcions gnoseoldgico-metafisiques i etico-politiques en escrits
d'elevada qualitat literaria.

Tercera etapa : Elaboracié d'un sistema critic logico-
metafisic basat en el model de la fisica matematica, expressat en
escrits d'escas valor literari.

Quarta etapa : Consignacié de la segona seérie de ficcions
metafisiques i politiques.

Els classicistes parlen del primer Platé. Els fildsofs
tradicionals del segon Platé. Eis filosofs critics del tercer Piaté.
Del quart Platé no en parla gairebé ningu. Tanmateix, el Platé-en-
si, el Platé kath'auton, ;qui era?
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CAPITOL 1lI
EL FILOSOF PERPLEX

En el capitol anterior, dedicat a projectar I'evolucié
intellectual de Platd sobre el curs de la seva vida, he caracteritzat
el conjunt dels dialegs denominats socratics o eristics com a
escrits manifestadors d'una profunda perplexitat. Aquesta aporia
girava a l'entorn de dos pols: la desconfiangca en el métode socratic
i la incapacitat de transposar a l'univers ético-politic el métode
racional de la fisica matematica. Els dialegs eristics palesen
sobretot la primera part d'aquesta doble perplexitat.

La interpretacié dels dialegs eristics ha estat enterbolida per
un prejudici implicit en l'actitud de gran part dels critics: el
caracter de Sacra Scriptura de les obres de Platé. Segons els
principis de l'exégesi talmudica, a I'Escriptura no hi ha obiter dicta
, passatges negligibles o futils. Tota clausula serva un significat,
palés o escondit. Amb Platé s'ha practicat profusament la
disciplina de la /ectio divina . Aquest procediment permet elevar a
categoria sapiencial la frase més somera . El primer que cal fer és
arrencar la frase del seu context. Seguidament se li atorga rang
oracular, recitatiu o lapidari; hom se la imagina gravada en marbre
en el frontispici d'un temple. Després, cadascun dels termes és
analitzat i adjudicat al segment més elevat de la gamma dels
significats possibles. Per fi, s'installa el producte al costat de les
expressions indiscutiblement profundes de l'autor, si és que en té. |
si hi fa mala figura, es fa recurs al subterfugi de titliar-la
d'expressio allegdrica o simplement d'insinuacié pregnant, al
darrera -0 a sota- de la qual la ment interpretadora ha de
discernir altissims significats.

Prenem el cas del /6, un dels didlegs de Platé més breus. Una
primera lectura deixa fa impressié d'una peca de dramaticitat
magistral, reblerta de finissima ironia; una petita obra d'art en !a
qual Platé ridiculitza, amb condescendéncia tanmateix, la figura
d'un rapsoda empegueit. Una segona lectura, de la ma dels erudits,
permetera assolir al darrera del text interessants allusions a la
vida artistica d'Atenes, i oferira valuosos entrellucs de I'evolucié
del pensament estétic de Platé. ¢Hi cap encara una tercera lectura,
una lectura que descobreixi en el /6 una sdlida i coherent
concepcié de l'art poética? L'allau d'interpretacions que ofereixen
les bibliografies suggereixen que, efectivament, molts intérprets
s'han arriscat a fer aguesta tercera lectura. Han hagut de procedir-
hi, tanmateix, utilitzant el métode talmudic, perque, el que és de
frase precisa o definitdria sobre Il'art poética i sobre la inspiracio
del poeta, el /6 no n'ofereix cap ni una, i tot el que textualment se
li pot exprimir no sobrepassa els limits de I'opinié corrent,
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filosdficament més aviat arriladeta. Aixd si, expressada amb una
sobrietat i una elegancia que, per exemple, fa de /6 533d-534e un
deis passatges més bells que mai s'hagin escrit sobre el topic de la
inspiracié poética.

El context historic dels dialegs eristics és e! deis tres
primers decennis del segle IV aC. La consideracio de la
circumstancia biografica aconsella atorgar a Platé un periode de
readaptacio intellectual i civica al retorn de ies seves abséncies .
L'ambient cultural d'Atenes seguia en plena efervescéncia malgrat
la desparicié dels mestres que nosaltres anomenem classics.
Quatre homes de lletres utilitzaven a pleret el nou instrument
cultural de l'edicié d'obres escrites: un politic historiador,
Xenofont; un retoric, Isodcrates; dos fildsofs, Democrit d'Abdera (o
els seus deixebles immediats) i Antistenes. Cal afegir-hi la munié
de professionals de la segona generacié sofistica (Alcidamas,
Licofré...) i els pretesos seguidors de Socrates (grups d'Elis, de
Meégara...). En mig d'aquest batibull d'idees, Platé inicia el seu
projecte cultural i pedagogic, recloent-se amb un petit grup
d'amics i de deixebles en un cercle d'estudiosos de les ciéncies
matematiques occidentals.

Per tal de fer-se present a la brillant vida cultural d'Atenes,
Platd comenca per recorrer a un art en el qual se sabia mestre
indiscutit, el de la prosa literaria, i cred un nou génere, el del
dialeg dramatic, a mig cami entre el discurs i la representacié
escénica. Es tractava de petites peces destinades a ser recitades
en forma dialogica. Platé era conscient que, per espai de moltes
generacions, el poble grec havia estat educat en el teatre,
escoltant el recitat dels rapsodes i dels tragics. Aleshores, al
moment d'iniciar la seva tasca educativa, escolli l'instrument
dramatic per apropar-se a l'anima dels oients. Amb aquesta
iniciativa aconsegui conjuminar magistralment la técnica dialdogica
de la tradicié socratica amb I'expressivitat de l'art dramatica.

Observador amatent, comedidgraf expert, Platé orienta els
arguments de les seves peces dramatiques vers tres objectius
principals. D'antuvi, presentar la seva particular interpretacié de
la figura de Socrates. Segonament, blasmar i ridiculitzar els
epigons de la sofistica. En tercer lloc, fer palesa la inanitat
filosofica del métode socratic. Llevat del primer aspecte, doncs,
les posicions platoniques d'aquesta &poca sén radicalment
negatives. Podem comengar d'escatir el que no pensa; del que pensa
no en sabem encara res. | és ben natural; es tracta de les
manifestacions literaries d'un pensador perplex.

La perplexitat platonica girava, com ja sabem, a I'enton d'un
doble vector. El primer venia donat per I'abséncia d'un sistema de



conceptes logics aptes per fonamentar una teoria de la definicié. La
necessitat de definir els conceptes havia estat constantment
urgida per Socrates, que intenta fer-li front amb una practica
intuitiva del procediment inductiu. Els conreadors del métode
socratic sabien expressar bellament, adduint-hi termes nous,
I'exigéncia de conceptes generals i unitaris que reduissin ia
dispersié de les atribucions; eren summament habils en la
confeccié de llistes de predicats susceptibles d'entrar a formar
part d'una definicid conceptual unificadora. El que no coneixien eren
els criteris de discerniment entre les atribucions possibles, ni les
relacions supra-conceptuals que calia establir entre els conceptes
definits. Una definici¢ valia l'altra; cap definicié no contribuia a
establir un sistema articulat dels conceptes d'un ambit determinat.
Tot garbellat, els socratics transferien la indeterminacié del
muatltiple al nivell del primer grau d'abstracci6, el de les espécies o
classes que agrupen els individus. Llurs “definits" constituien una
nova multiplicitat (per exemple, la llista de les virtuts) sense que
una clarificacié de la funcio diferenciadora els permetés establir
logicament la instancia unificadora que posaven intuitivament (la
virtut).

El segon vector de perplexitat venia a reforgar el primer. La
ciéncia matematica pitagorica utilitzava un procediment de
definicié inequivoc, amb el qual havia creat un sistema de
conceptes consistentment delimitats i correlacionats, per bé que
molt elemental. Aquesta adquisicid, important com era, plantejava
a Platé un doble problema. En primer lloc, era escassament
aplicable a la interpretacié racional de la realitat fisica. El seu
camp d'aplicacio semblava ésser principalment el dels artefactes.
Segonament, el meétode definitori no era transferible a I'ambit dels
conceptes depenents del llenguatge corrent, i en particular als
conceptes étics. El problema de la definicio socratica romania
intacte.

Platé, perplex, estudiava matematiques i escrivia
entreteniments literario-socials per anar-se introduint en el mén
cultural de la societat atenesa.

Els dialegs eristico-socratics es poden classificar en quatre
grans grups tematics:

a) Dialegs dedicats a interpretar la condemna de Socrates:
Crité, Apologia.

b) Dialegs dedicats a ridiculitzar certs tipus de personatge:
Hipias Menor, 16.
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c) Dialegs destinats a mostrar la inanitat del métode
socratic: Eutifré, Laques, Carmides, Lisis, Hipias Major, Menexen.

d) Discussions serioses amb certs sofistes per fer palesa la
insuficiencia de llurs plantejaments étics i politics: Protagoras,
Gorgias.

Escatiré el tema de la perplexitat platdnica per mitja de
I'analisi de passatges cabdals de didlegs de les dues darreres
categories.

EUTIFRO

El personatge que conversa amb Socrates en aquest dialeg no
€s un sofista, sind un ciutada culte, certament pretenciés, perd
amic de Socrates: Qui intenta perjudicar Socrates -diu- fa tort a
la ciutat . (3a). Guardem-nos, doncs, de generalitzar el clixé d'un
Socrates disputant amb els sofistes; a molts dialegs, l'interlocutor
no és un sofista, sind una persona addicta als cercles socratics. En
el context dels anys a I'entorn del 380, Eutifré representa un
simpatitzant ordinari dels ambients socratics: el personatge
Socrates representa un membre evolucionat d'alguna de les escoles
que continuaven les indagacions del mestre sobre la definicié deis
conceptes étics. En quant a l'autor dei dialeg, no s'identifica, a
parer meu, amb cap dels interlocutors.

El tema del debat és la pietat (ro oowov, alld que és pietds).
Socrates demana a Eutifré que li faci coneixer /a pietat ella
mateixa i el seu contrari, la impietat, que té un sol caracter
(18ea) (5d).

La resposta d'Eutifré s'expandeix en dos moments. En el
primer es limita a esmentar un exemple d'acte pietés: el que ell
esta duent a terme (5d). Aquesta és la resposta tipica del sofista
incompetent que disputa amb Sécrates (per exemple, Hipias).
Socrates insisteix:

4. Socrates. Jo no tinstigava d'exposar-me un o dos
exemples d'entre la munié d'actes pietosos, siné que et demanava la
forma ( el8og) propia mitiangant la qual tots els actes pietosos
son pietosos, ino te'n recordes?

EUTIFRO. Prou.

SOCRATES. Ensenya'm, doncs, quina és aquesta forma, per tal
que, fixant en ella la vista i utilitzant-la com a model
(mapdSevyua) pugui designar “pietds” qualsevol acte d'aquesta
mena realitzat per tu o per qualsevol d'altre, i si no és d'aquesta
mena, pugui refusar-li la denominacié. (6d-e).

36
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El segon moment de la resposta d' Eutifré palesa per la seva
part una certa comprensié de la requisitoria de Socrates. Eutifré,
efectivament, addueix una caracteristica general de la pietat:

EUTIFRO. Pietds és allo que complau els deus, i alld que no
els complau és impietds. (6e).

Eutifr6 representa aqui l'estadi més elemental de la recerca
socratica. Enfront de la simple enumeracid o llista ( pakpds Adyos
) amb la qual es satisfeia I'escepticisme d'Antistenes (1), els
primers socratics postulaven la promocié de caracteristiques
generals en nombre limitat, suficients per circumscriure la nocié
de la cosa. Eutifré produeix aqui una d'aquestes caracteristiques
generals de voluntat definidora.

La critica de Socrates representa l'estadi en el que es trobava
I'escolastica socratica en el periode de redaccié dels dialegs
eristics de Plat6. Socrates addueix dues séries de conceptes logics
indispensables per procedir a una correcta definicié.

La primera série consta dels conceptes relacionals "esséncia”
ovotla ) i "proprietat” (md@os ):

(4). SOCRATES. Sembla, Eutifrd, que en ésser preguntat qué
és realment alloé pietdés, no has volgut manifestar la seva esséncia,
i en canvi has parlat d'una passio que ha experimentat: la de ser
estimat per tots els deus. Perd encara no has dit qué és. (11a).

Els erudits diuen que aqui apareix per primera vegada en un
document escrit la distincié logica entre esséncia i proprietat.
Aquesta distincié sera elaborada, sembla que independentment, per
Plato i per Aristotil; aquest la codificara definitivament en els
seus Topics.

La segona série de conceptes logics és menys explicita:

(4). SOCRATES. Alli on hi havia el pietds, hi haura també el
just, pero on hi ha el just no tot és pietds, car el pietés és una part
del just. (12d).

Els conceptes implicats son els de classe i sub-classe (féra
prematur dir génere i espécie). La sub-classe és designada per
Platé “part®, i és obvi que la classe és concebuda aqui com el "tot".
Tanmateix, aquests importants conceptes logics reben en agquest
text un tractament extremadament rudimentari, car Socrates
esmenta la “part* (la sub-classe), i tot seguit la confon amb la
‘caracteristica diferenciadora” (la futura diferéncia especifica)
que ell i Eutifro estan recercant (cf 12 d-e).

Si s'accepta la interpretacié que aqui proposo, val a dir, que
la posici6 de Socrates a I' Eutifr6  representa I'estadi evolutiu
assolit per I'escola socratica vers I'any 380, estarem en condicions
de caracteritzar l'ensenyament logic d'aquesta escola amb els
seguents trets essencials:
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1. La definicié s'expressa en termes; és, per tant, un acte
linguistic.

2. Definir consisteix en dir qué és una cosa.

3. Els termes de la definicié sén abstractes, és a dir,
expressen nocions generals,

4. L' acte mental representat pels termes de la definicio rep
els noms técnics d' is8éa  (figura, caracter), <i8os (forma) i
napdderypa (model).

5. Els termes generals atribuits a un definiendum poden ser
de dues classes: a) designadors de I'esséncia (ovo{a ); b)
designadors de caracteristiques no essencials (proprietats...).

6. El primer terme designador de I'esséncia és el que es
refereix a la classe més general ("tot") dins de la qual es
subsumira el definiendum.

7. L'altre, o els aitres termes designadors de I'esséncia han
d'indicar un caracter propi del definiendum no compartit amb aitres
conceptes.

Aquesta teoria de la definicié representa un cert progrés
respecte a la practica de la "dialéctica’ de Socrates (al menys tal
com la coneixem a través de Xenofont i d'Aristotil), per0d presenta
insuficiéncies fonamentals. Els meta-conceptes de génere, espécie,
diferéncia especifica i proprietat sén emprats intuitivament, perd
no es presenten correlacionats ni integrats en un sistema. Tampoc
no s'esbrina la relacié entre I'espécie (species infima ) i t'individu.

Perd els problemes no provenen unicament de la incompletud
de l'utillatge ldgic. En I' Eutifré es planteja també, indirectament,
el problema de la relacié entre els conceptes i la realitat, val a dir,
el problema epistemoldgic. Quan, a instancies de Socrates, Eutifré
addueix un ‘“caracter general" de la pietat (6e), obra correctament
des del punt de vista idgic. Per refutar-lo, Socrates ha d'abandonar
el camp de la teoria logica i endinsar-se en un critica de
I'adequacié real de la caracteristica proposada per Eutifr6. Només
una determinada analisi de la realitat pot escatir si aquella
caracteristica és una proprietat 0 un tret d'esséncia. | aquesta
analisi de la realitat pressuposa, filosdficament, tota la logico-
metafisica de la identitat i la diferéncia. Sense el reconeixement
que a la realitat hi ha diferéncies que poden ser reconegudes com
a essencials per la ment humana, no és possible discernir amb
certesa objectiva les “caracteristiques" essencials d'una definicio,
llevat que ja vingui donada i acceptada. Ara bé, el pas vers el
reconeixement de la realitat de la diferéncia estava bloquejat per
la inércia de l'escepticisme parmenidia, que relegava a I'ambit de
la mera apariéncia totes les diferéncies establertes entre les
coses. Si les definicions volien, doncs, assolir la certesa objectiva,
havien de trencar el malefici d' Elea. | les mentalitats no estaven
encara madures per procedir a l'indispensable ‘parricidi" de
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Parmeénides. Platd, certament, no ho estava. D'aci la seva
perplexitat davant la insuficiéncia, repetidament constatada en
els primers dialegs, del métode socratic de definicid.

Quan escriu I' Eutifré , Platé és conscient d'aquestes
deficiencies. Per aixd Socrates, tot i alligonar el seu interlocutor
en les beceroles de la teoria logica, és incapa¢ de fornir els
elements conceptuals d'una correcta definicid.

L'actitud platonica en aquests moments és, doncs, de total
perplexitat. Veu el problema, el planteja en els termes adequats, |i
aplica la pretesa solucié socratica i acaba constatant !a inanitat
de l'empresa. Calen nous aprofundiments conceptuals, perd el
nostre filosof no en posseeix encara la clau.

En percep, tanmateix, un entrelluc, tan tenue, amb tot, que
mes aviat contribueix a agreujar la seva sindrome de perplexitat.
Resulta que hi ha un ambit del coneixement huma que gaudeix d'un
procediment inequivoc de definicid dels seus conceptes: la
matematica. L' Eutifro I'evoca amb no dissimulada recanga:

(8). SOCRATES. (Sobre quins afers genera enemistat i
irritacio la disputa? Vegem-ho. Si tu i jo discutim sobre quin de
dos nombres és més gran, jens enemista i i ens irrita la discussio
sobre aix6? ;O no ens posariem rapidament d'acord sobre el tema
fent recurs al calcul matematic?

EUTIFRO. Es clar que si.

SOCRATES. | si discutissim sobre dimensions més grans o
més petites, ;0i que fariem recurs a la mesura, i tot seguit
s'acabaria la discussio?

EUTIFRO. Si.

SOCRATES. | fent recurs a pesar-ho, ;no escatiriem qué és
meés pesat i qué és més lleuger? (7b-c).

La constatacié que les entitats morals i estétiques no es
poden mesurar amb regla i compas és anodina i es troba arreu en
les literatures sapiencials. Sabedors, perd, de linterés platonic per
les matematiques, i que el nostre fildsof estava al corrent de les
elementals perd significatives aplicacions pitagoriques de la
maternatica als fendmens fisics, no podem dubtar que un dels eixos
del seu pensament en aquest periode consistia a descobrir les
mediacions conceptuals entre la foresta de les nocions etiques i
l'univers sistematitzat del conceptes matematics.

LAQUES

També en aquest dialeg Platé presenta Socrates entre amics
benevolents. La discussi6 és, doncs, sincera, i ningl no pretén
entabanar ningd. El descabdellament dialogal és, d'altra banda,
summament vivag, un auténtica pega magistral. Aqui menys que mai
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no es pot dubtar que I'objectiu de Platé en produir aquesta mena
d'obretes era primordialment literari.

Des del punt de vista de la teoria logica, el Laques presenta
el mateix esquema que I' Eutifro . demanda d'una definicid,
suggeréencia d'un exemple concret, rectificacié i suggeréncia d'un
caracter general, que és criticat a la seva volta, per finalizar
sense cap proposta valida de definicié.

El passatge més significatiu des del punt de vista filosofic és

el seguent:

5. SOCRATES. Aleshores, cal que estigui al nostre abast
saber quina mena de cosa €s la virtut. Car si no sabéssim en
absolut qué és la virtut ;com podriem considerar-nos consellers de
qualsevol persona sobre quin és el millor cami per assolir-la?

LAQUES. No podriem de cap manera, Socrates.

SOCRATES. Aleshores, afirmem, Lagues, que sabem el qué és.

LAQUES. Sique ho diem.

SOCRATES. | si ho sabem, ben segur que podem dir qué és.

LAQUES. ;Com no?

SOCRATES. Nogensmenys, amic meu, no indaguem tot d'una
sobre la virtut en la seva totalitat -ens duria massa feina- ans
escatim-ne d'antuvi una part per tal de veure si ens trobem en bona
disposicio per a aquest coneixement. D'aquesta manera, I'analisi
esdevindra més facil. (190b-d). (...)

SOCRATES. Torna a parlar del valor abans que res: qué és alld
que hi ha d'idéntic en tots els exemples? (191e).

En aquests passatges manca la terminologia técnica de I'
Eutifré , perd l'orientacié general és la mateixa. En canvi, esdevé
més precisa la distincié entre "saber" la cosa i "dir-la®, com es fa
pales en el segient passatge:

(5). LAQUES. Crec que comprenc ( vociv ) el qué és el valor,
pero no sé com suara se mha esmunyit , de manera que no puc
expressar-ho amb el llenguatge ( t¢ Xoyw) ni dir el qué és.
(194Db).

El tema de la definicié havia surgit impostat sobre el
llenguatge, i aixi havia de romandre per tot el cicle de la filosofia
antiga.

En els altres dialegs d'aquest periode, el tema de la logica de
la definicié no apareix o ho fa només d'una manera escadussera. (2)
Ens hi acostarem, tanmateix, per escatir breument altres aspectes
de l'actitud intellectual de Platé en aquesta delicada fase de la
seva vida.
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Ja he observat que l'autor dels dialegs socratics malda per
mantenir una distancia critica respecte al seu protagonista. Aquest
capteniment arriba al seu punt algid amb dos dels dialegs
artisticament més reeixits, el Lisis i el Protagoras . En ambdds,
I'ambientacié atenesa posa de relleu la traga d'un comediograf
expert. En ambdos, Socrates fa una trista figura en quedar
entortolligat amb les mateixes xarxes en les que pretenia
embolicar els seus interlocutors. Es inversemblant pensar que
nosaltres, ai cap de vint-i-cinc segles, ens en adonem, i que
l'autor, en canvi, no se'n va adonar. Cal refer una lectura serena
d'aquestes peces dramatiques per intentar d'escatir les intencions
que animaren l'autor a escriure-les i a publicar-les. Aquesta tasca
sobrepassa, amb tot, el proposit d'aquest assaig, per la qual cosa
em limitaré a algunes observacions de passada.

En Eutifr6 ien Laques hem vist un Socrates incapag d'assolir
una adequada definicié dels termes proposats, perd al menys
giravoltant a I'entorn de conceptes parcialment valids. Al Lisis
Socrates s'esgarria irremediablement en els aiguamolls de les
ambiguitats finghistiques. L' agravant és, encara, que al Lisis els
seus interlocutors sén quatre jovenets que han de tornar d'hora a
casa. ;Quina mena de fruit educatiu poden treure de la confusa i
adhuc barroera concepcié de I'amistat que Socrates els ha exposat?
Certament, els adolescents devien anar a sopar perplexos, perd no
amb el tipus de perplexitat que Platé posara després a la base del
seu sistema pedagodgic (per exemple, al Teetet ). Posat que, com ja
he adventit, és dificil pensar que Platé no s'adonava del mediocre
paper que fa Sdcrates en el Lisis , es pot afirmar que I'autor
pretengué expressament posar de manifest d'una manera cruament
dramatica la inanitat, adhuc pedagodgica, del métode emprat pels
cercles socratics contemporanis.

Aixo no vol dir que el Lisis estigui mancat d'elements
interessants. Un d'ells és una distincié nitida entre els conceptes
logics de proprietat i d'accident (217d-e). Aquest darrer és,
nogensmenys, designat amb un terme poc precis: T6 mwapdv (alld
que és present), lluny encara del oupBepnros (el sobrevingut)
d'Aristotil. Pero la seva descripcié funcional és valida, i porta a
quatre els “predicables" incoativament discernits pels dialéctics
socratics: génere, espécie, proprietat i accident.

Més amunt he esmentat Protagoras i Gaorgias com
discussions serioses amb certs sofistes per fer palesa la
insuficiencia de llurs plantejaments étics i politics. Ara bé,
aquests dos dialegs tenen una altra caracteristica comuna, i és que
llancen un esguard favorable sobre les persones i les posicions
essencials de les dues figures principals de ia sofistica classica.



42

Fora d'aquest tret, es tracta de dos dialegs ben diferents en la
textura i en el contingut.

En Protagoras , Platé posa en boca d'aquest pensador una
elevadissima i coherent teoria de l'educacié per a la ciutat (320c-
328d). Plato hi esta tan d‘acord que en reprén els termes
principals a les seves grans obres politico-pedagogiques, Republica
i Lleis . {Quina és alehores l'actitud de Sécrates en aquest dialeg?
Una vegada més, com al Lisis , Socrates fa un paper poc airds.
Sembla que no sapiga fer altra cosa que posar bastons a les rodes
del majestuds carro protagoric. Tota la panoplia de la sofistica
socratica es posa en joc per no arribar, al capdevall, a cap resultat.
Vegem-ne una mostra.

SOCRATES. Aquesta cosa que suara hem esmentat, la
justicia, ;és ella mateixa justa o injusta? (330c).

Sagacissims intérprets han sabut trobar enlluernadores
espurnes de profunditat filosdfica en la idea d'una justicia justa.
Per la meva part, crec que aquesta mena d'expressions sén pura
inanitat conceptual, i un geni com Platé no podia ignorar-ho, com
tampoc podia no adonar-se de la vacuitat de moltes de les
argumentacions de Socrates que apareixen en aquest dialeg -i en
altres.

L'explicacié del capteniment literari de Platé ja I'ne anat
explicitant en les analisis anteriors. Plato, a parer meu, vol fer
paleses dues coses. Primer, acceptada la validesa de certes
doctrines dels grans sofistes, posar de manifest llur incapacitat de
sistematitzar-les, explicar-les i argumentar-les. Segon, constatar
la inanitat del métode socratic per assolir el tipus de
conceptualitzacio logica que exigirien aquelles doctrines. El
Protagoras , probablement el darrer dels dialegs eristics, expressa
amb exquisita dramaticitat ies irremediabies limitacions de dos
dels grans agents intellectuals dels primers decennis dels segle
IV, els sofistes i els grups socratics. Fora d'aix, la peca -pace la
multitud de doctorands que s'hi han abocat- és gairebé eixorca per
a la filosofia.

El Gorgias representa una fita cabdal en el progrés
intellectual de Plat6, i no precisament pel seu contingut filosofic
-interessant pero no excessivament original- sind per les actituds
programatiques que l'autor hi fa paleses sense cap mena
d'ambiguitat. Socrates ja ha desaparegut, i ara es fa present Plato,
un Platé no encara gaire segur del que pensa perd si ja molt segur
del que vol.

En la part del dialeg on *Socrates” conversa amb Gorgias es
posa de manifest un tret que ja he assenyalat en Protagoras : el
gran respecte de Piaté pels mestres de la sofistica classica. Aqui
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Platé fa dir a Gorgias coses molt belles. En realitat, la concepcid
de la retorica que exposara el Fedre es troba condensada en el
breu passatge en el que Gorgias exhorta a fer un recte us de la
retorica, la qual s'ha d'inspirar en la justicia (456¢-457¢).

A les altres dues parts del dialeg, dedicades a les discussions
amb Polo i Callicles, el debat canvia de to, produint-se un dramatic
crescendo que acaba amb una ruptura total, sense I'habitual i
amable “ja en tornarem a parlar’. La darrera frase de Socrates,
efectivament, és contundent: Aixd (que tu dius), Callicles, no val
res. {527c¢).

Després d'anys i anys de papellonejar entorn de les grans
preguntes filosofiques (la virtut, la logica...) Platd prén posicions,
d'antuvi, en els ambits de I'ética i de la politica, deixant per a més
endavant una elaboracié de la seva teoria gnoseolodgica. E! gran
tema de la filosofia de ifa conducta humana és proposat amb tota
claredat al Gorgias :

SOCRATES: El tema més serids, més capag de fer pensar
adhuc una ment elemental és aquest: quin génere de vida hem
d'escollir. (500c).

Les alternatives son: fer politica en el sentit proposat per
Callicles, o consagrar-se a la filosofia. Aquesta vida filosofica és
resumida al final amb la segient expressid:

Practica la justicia i la virtut tant en la vida com davant de
la mort. (527e).

L'abséncia d'aquest ideal &tic és el que ha dut Atenes a la
ruina. Platé emprén una durissima critica de la politica atenesa des
de les guerres meédiques, sense estalviar retrets a la figura de
Pericles (515¢). Amb aquest blasme del periode més gloriés de la
ciutat Platé inicia la critica oberta al sistema democratic, critica
que culminara a Republica . Ara sabem quina sera l'orientacid
politica de I'Academia platdonica, que devia trobar-se als seus
inicis al moment de la redaccié del Gorgias.

*****t***t*t*t*****t*tt****t******i*tt**

Els dialegs socratics de Platé projecten una vivida llum sobre
la vida intellectual d'Atenes als primers decennis del segle V.
Representen també un dels moments culminants de Ia prosa atica.
Nogensmenys, esdevenen llastimosament opacs quan els
interroguem sobre la qliestié6 que ens interessa en aquest llibre:
¢Qué pensava Platé durant aquests llargs vint anys de la seva vida?

Els trets segurs sén tan generals que no basten per configurar
un discurs biografic prou caracteritzador. Si volem saber-ne meés, o
si volem, al menys, dir-ne més, ens hem d'acontentar amb una
constellacio de probabilitats. D'aci I'astoradora varietat de les
ressenyes biografiques de Platé en el seu periode “socratic’.
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Tractant-se d'un moment no essencial de cara al confegiment d'una
teoria coherent sobre el sistema filosdfic de Platé, he preferit no
endinsar-me en els aiguamolls de la critica i satisfer-me amb
algunes constatacions concretes. He pretés esbocar una actitud del
personatge apta per a ser caracteritzada amb el mot de
“perplexitat”. Si Platé no diu res és que encara no tenia res per dir.
Situacié ben incomoda per un home que, al capdevall. es
considerava un pensador.

En tot cas, una cosa si que ha quedat ben manifesta: al davant
de l'allau d'espléndides inconsisténcies dels dialegs socratics de
Platd, els que gquedem ben perplexos som els lectors.
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CAPITOL IV
LA VIA FALSA

Aquest capitol tracta de la doctrina gnoseologica que la
tradicio historiografica ha designat “teoria de les idees" o "teoria
de les formes".

Les circumstancies historiques de I'aparicié d'aquesta
doctrina han estat exposades al capitol Il . Vull recordar que
m‘adscric al corrent dels comentaristes que estableixen una
diferéncia radical entre aquesta ‘teoria de les idees" i la teoria
critica del coneixement proposada en els dialegs de la maduresa a
partir del Parménides . Cal advertir, tanmateix, que les posicions
no estan tan distanciades com d'antuvi podria semblar. Els fautors
de la continuitat del pensament platdnic no s'estan de constatar
evolucions parcials. D'altra banda, els qui sostenim la regirada
critica no deixem de reconéixer en els dialegs la preséncia de trets
constants, en dependeéncia de la inalterada vocacié pedagogica i
politica de Platd.

Atiat per la necessitat de dotar d'una solida fonamentacié
conceptual els predicaments étics i politics, Platé forja una teoria
cognoscitiva que establia les idees com a objectes intelligibles
coneguts per l'anima. La novetat de la proposta no radicava
unicament en les qualificacions ontoldgiques d'aquells intelligibles
(immutabilitat, eternitat...), siné també en ia posicié de I'anima
com a subjecte d'aquest coneixement. Platé no és, certament, el
primer a parlar d'una anima com a agent cognoscitiu. El concepte
és, en ell mateix, anodi, i tota caracteritzacié de I'element psiquic
com a diferent de I'element corporal en I'home no pot deixar de
comportar una referéncia al fet del coneixement. Aquest
coneixement sol ser concebut com un reflex dels objectes exteriors
en l'anima. La primera analisis filosdfica del coneixement
pressuposa implicitament aquesta concepcié del coneixement, la
‘analogia del reflex’, i aleshores s'esmerga a descriure els
processos psicoldgics que expliquen la formacié dels conceptes a
partir de les sensacions (abstraccio, lleis associatives...).



Platé sembla acceptar, en un primer moment, aquesta
“analogia del reflex", i concep I'anima com el subjecte en el que es
reflecteix la realitat. Ara bé, la vertadera realitat reflectida no
pot ser de cap manera la cosa sensible, car els conceptes de
I'anima posseeixen unes caracteristiques (estabilitat,
universalitat, immutabilitat...) que no poden venir donades per la
realitat sensible. Cal, doncs, afirmar que I'anima reflecteix unes
realitats intelligibles dotades d'aquells atributs. Aquestes
realitats son els vertaders objectes del coneixement de I'anima.

En un segon moment, qual elabora la seva teoria critica
definitiva, Platé supera I' "analogia de! reflex i passa de concebre
I'anima com a subjecte del coneixement d'objectes intelligibles a
examinar els mateixos intelligibles presents en I'anima, llur
naturalesa, llurs relacions i llur connexié amb la realitat
empirica. Ara bé, la concepcié gnoseoldgica de !'anima persistira en
la filosofia de Piaté més enlla del rebuig de la teoria de les idees, i
apareixera sota diversos revestiments a Republica ial Timeu ,i
també a la doctrina no escrita. En canvi, la reflexié sobre I'anima
en ella mateixa, com a substancia espiritual i immortal, minva
considerablement en les obres de la maduresa filosofica,
reapareixent, com era d'esperar, a les Lleis .

La teoria de les idees engloba i deixa intacta la logica de la
definicié conreada en els cercles socratics. No contempla les
relacions lbgiques, sind el fonament objectiu dels conceptes que el
metode dialéctic maldava per definir. Els intelligibles purs
establerts per la teoria no sén tractats com a entitats ideals
susceptibles d'analisi logica; llur identitat de forma i llur
immutabilitat impossibiliten I'establiment de relacions reals entre
ells. Els intelligibles purs sén realitats espirituals contemplades
per la intuicié. Si alguna caracteristica logica els convindria és la
de I'espécie aristotélica; géneres i proprietats sé6n abstraccions de
I'anima, que és la que opera amb l'instrument discursiu de la logica.
D'aci que la teoria de la divisié (Sralpecis ) desenvolupada en el
Fedre hagi de ser considerada, no com una novetat aportada per ia
introduccié de les formes, siné com un desenvolupament ordinari de
la logica de la definicié conreada en els cercles socratics.

46
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La meva exposicié de la teoria de les idees seguira fil per
randa els passatges pertinents dels dialegs adscribibles a aquest
periode del pensament platdnic. La primera descripcié de la teoria
apareix en un dialeg de contextura encara eristico-socratica, el
Mend , amb una formulacié breu perd completa. El tema cabdal de
I'anima i les idees és desenvolupat amplament en el Fedd . Aquests
dos dialegs i el Fedre soén els unics que addueixen la categoria
gnoseologica de la reminiscéncia. (NOTA a) El Fedre recapitula en
context pedagogic la doctrina gnoseologica de {'anima, i reemprén
ta descripcié de la genuina retdrica reivindicada en el Gorgias ,
aplicant fa logica socratica a un meétode de la divisié. El Banquet
conté una visié de I'educaci¢ per a fa saviesa que no es recolza
necessariament en la teoria de les idees rigorosa del Fedd , encara
que s'hi encaixa perfectament. Republica X és una expressio
equivoca de la teoria, mentre Cratil representa la seva aplicacio al
procblema particular de la fonamentacié del llenguatge.

MENO

En el Meno I'artista juga magistralment amb un topos retoric
insolit i perillds: el tedi. Efectivament, tota la primera part del
dialeg (70a-81a) consisteix en una anodina i fatigosa repeticié
dels desenvolupaments dels altres dialegs ( Eutifré, Hipias Major,
Laques ...) sobre la virtut o sobre alguna virtut: No volem pariar
duna virtut, sind de la virtut. (Mend 73e). Les mateixes preguntes,
les mateixes respostes insuficients, les mateixes objeccions...
Sobtadament, Socrates introdueix en la conversa un element
absolutament inedit, mai fins aquell moment no esmentat, ni tan
sols insinuat en els dialegs precedents:

6. SOCRATES. He escoltat homes i dones sabedors de les
realitats divines... (81a).
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Amb aquestes senzilles paraules, I'ambigu Socrates
discutidor dels dialegs de la primera &poca fa mutis definitiu en el
corpus platonic, i surgeix el Socrates artificids portantveu del
pensament de Platé. Aquest nou Sdcrates ja no discuteix, ensenya i,
maigrat la seva insisténcia en palesar ignorancia i perplexitat, es
mostra sabedor d'una doctrina dreturera que només en part i
veladament revela en els dialegs. Seguint el seu propi consell a
Fedre 278d, Platé s'absté de consignar per escrit les "coses de
major valor" ( ta TundTepa ) i es limita a fer-ne exposicions
parcials o genériques. Aqui, en el Mend , Socrates ensenya una
agosarada doctrina antropologica i gnoseoldgica que ell pretén
haver recaptat de la tradicié religiosa. Aquesta doctrina és la
seguent:

(6). SOCRATES. Diuen, doncs, que f'anima de I'home és
immortal, i que tantost arriba a una fi -¢co que en diuen morir-
tantost es regenera, perd mai no és destruida. (81b).

| després de citar un passatge de Pindar (fr. 133), Socrates
segueix:

D'aquesta manera I'anima, que tot i essent immortal es genera
repetidament, i que ha contemplat totes les realitats, tant les d'aci
com les de I'Hades, no és possible que hagi deixat d'aprendre
quelcom. No és sorprenent, doncs, que sigui capag de recordar (
avapvnedfivar ) tant sobre la virtut com sobre la resta, allo que
abans ja sabia. I, posat que la natura és tota ella congenere i que
I'dnima ho ha apres tot, res no impedeix que aquell que es recorda
d'una sola cosa -allo que els homes en diuen aprenentatge-
descobreixi totes les altres, amb tal que sigui coratidés i no es
desanimi en la recerca; car recercar i aprendre son, al capdevall,
reminiscéncia ( avdpvnois ). (81c-d)

Aquest text oracular declara que s'ha acabat el basquejar-se
entorn dels atributs d'una virtut per escatir quin constitueix el
génere i quin la diferéncia en la definicié. L'anima ja ho sap; només
cal que es preocupi de recordar-ho. L'esséncia de les virtuts esta
constituida eternament en l'univers intelligible, i l'anima hi ha
tingut accés en els intérvals entre vida i vida. La universalitat i la
immutabilitat dels predicaments étics i politics queda aixi
assegurada. Ara només roman la tasca de polir i fer acceptable ia
teoria. L'empresa es palesara bastant més dificil del que semblava
en aquests moments inicials.
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El caracter rudimentari de la teoria de la reminiscéncia en
aquest estadi es posa de manifest en I'expedient amb el que Plato
pretén explicar-la (no demostrar-la) en el Mend . Es tracta del
famds episodi de I'esclau (82a-86b). Socrates presenta a un
servidor un quadrat de dos peus de costat i i pregunta qué cal fer
per tenir un quadrat doble d'aquest (és a dir, de doble area).
L'esclau, sense reflexionar, diu que cal doblar els costats:en lloc de
dos peus, quatre peus. En la terminologia imaginativa de la teoria
de la reminiscéncia, hom diria que l'esclau ha percebut en ifa seva
anima d'una manera confosa un objecte intelligible que va
contemplar d'una manera clara en la seva vida anterior. La tasca de
la recerca i de I'ensenyament consisteix a fer passar aquesta
percepcié mental des de la confusié a la claredat. El primer pas és
fer que I'educand prengui consciéncia de la seva ignorancia.
Aleshores, I'esclau, ajudat per Socrates, percep que el que cal fer
no és doblar el costat del quadrat siné construir un altre quadrat
que tingui per costat la diagonal de l'anterior. En la terminologia de
la doctrina, l'esclau ha extret aquest resultat dels seus propis
continguts mentals, fent-los passar de l'obscuritat a la claredat.

L'episodi de l'esclau és un hermds testimoni de la tenacitat i
de I'enginy de Platé en la construccié d'una gnoseologia valida,
pero, des del punt de vista filosofic constitueix un expedient
totalment inepte. En primer lloc, és ben palés que l'dnica cosa que
fa l'esclau és exercitar correctament la seva facultat de raonar
deductivament. Ara bé, el problema filosdfic plantejat per Platé no
era el de les facultats de I'anima, siné el de l'objectivitat de certs
continguts mentals. Segonament, cap problema de teoria del
coneixement no pot ser resolt per via de psicologia experimental.
En tercer lloc, la connexi6é entre el procés de la reminiscéncia i la
immortalitat de I'anima no és de cap manera dbvia, talment que el
mateix Socrates acaba reconeixent que no ho veu del tot ciar (cf
86¢).

Tanmateix, l'agosarat recurs de Platé a una vaga tradicio
mistica ens introdueix, prescindint de la seva imperfecta
plasmacié en el Mend , en una dimensié cabdal de la recerca
platonica: I'establiment d'una classe d'actes mentals independents
de l'experiéncia sensible. De moment, aquests continguts mentals
es concebeixen sota el prisma del que hem anomenat “analogia del
reflex”: sén el reflex en I'anima d'objectes intelligibles
independents d'ella. EI Mend no descriu encara aquests objectes,
sind que es limita a esmentar l'acte animic a través del qual es fan
presents en l'anima encarnada, la reminiscéncia.
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Aquesta impostacio "psicologica” explica la singularitat de la
doctrina sobre l'opinié (6d£a ) del Mené (97 a - 100 ¢). En efecte,
en aquest dialeg, la distincié entre doxa i episteme (ciéncia)
sembla raure en el grau de claredat de ia percepcié mental. D'aci
que sigui possible el pas d'un estadi a l'altre, i aquesta és
precisament la tasca de I'educador. En els dialegs posteriors,
sobretot a Repdblica, Timeu i Sofista , la distincié entre doxa i
episteme es basara en la diversitat irreductible dels objectes
d'ambdds tipus de coneixement: les coses sensibies i les realitats
intelligibles. (NOTA) A I'época del Mend , Platé no havia elaborat
encara una doctrina general dels intelligibles, i es limita a dotar-
se d'un instrument gnoseoldgic que li permetés tancar per dalt
l'ardua recerca de ia definicié dels conceptes étics.

EL FEDO

El Fedd iel Timeu han estat els dialegs de Platé més llegits
al llarg de la historia. Tanmateix, mentre relativament escassos
comentaristes moderns s'han atrevit a mesurar-se amb el Timeu ,
el Fedé ha estat objecte d'una miriada de temptatives
diinterpretacié. Es pot ben dir que la cultura general de l'edat
moderna ha vist Platé a través del prisma del Feds .

Tres grans temes s'entrellacen en aquest dialeg per a
constituir un platonisme ad usum scholarum : la mort, la
immortalitat de I'anima i la teoria de les idees.

El tema de la mort és, amb tota evidéncia, fonamental en el
Fedo ; la seva importancia, tanmateix, no pot ser extrapolada a la
resta de l'obra platonica. Res, en els escrits anteriors i posteriors
de Platé, no invita a considerar el fildsof essencialment com un
meditador de la mont. D'una punta a l'altra de la seva obra escrita,
Platé defineix el fildsof per la seva relacié amb el coneixement. Hi
ha una altra actitud vital molt més proxima a la mentalitat
platonica i present, encara que sigui de forma implicita, en tots els
seus escrits: I'amor, entés, evidentment, corn amor a la saviesa.
Amb el Critdé iel Fedd , els dialegs de la mort imminent, el
deixeble de Socrates realitza les seves uniques incursions en la
dramatitzacié tragica. Tota la resta de la seva obra dialdgica esta
teixida sobre et model de la comédia.

El tema de I'anima és cabdal en la construccié del sistema
filosofic de Platé, i el trobem present en diferents moments de la
seva evolucié (Fedd, Fedre, Republica, Timeu, Lleis ....). La tesi de
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la immortalitat, pero, perd relevancia en el moment que Plato
abandona la fonamentacié mistico-

pitagorica de la seva gnoseologia. A partir de Republica , I'anima
interessa,

a tot estirar, com a subjecte cognoscent, i la immortalitat passa a
ser un tema ocasional i no indispensable per al sistema.

¢Quin és, doncs, el tema del Fedé ? Cal tenir en compte que
la funcié social i didactica dels dialegs implicava la polivaléncia
de llurs motivacions. En el cas del Fedd , l'articulacié de les
finalitats podria ser versemblantment ia seglent: Platé pretén
consolidar i ampliar la iniciativa del Mend de fonamentar una
teoria del coneixement de l'esséncia de les coses en I'activitat
cognoscitiva de 'anima en una vida anterior. D'aquesta manera
podra passar a establir una teoria moral i politica sobre bases
conceptuals incommovibles. El primer pas és, després de la simple
proclama del Mend , enrobustir la nocié d'una anima preexistent
(com a agent cognoscitiu) i supervivent (com a receptora de sancio
per la seva conducta). Platé, amb el seu finissim instint dramatic,
situa l'accié del dialeg en el darrer dia de la vida de Socrates.
Enfrontat amb una mort immediata, l'ensenyament de Sbcrates
gaudira d'una credibilitat molt superior a la de les seves
discussions vilatanes. El tema del Fedd és, doncs, intencionalment
unitari, i només la seva realitzaci6 literaria el diversifica en la
distribucié interna del dialeg. Mort, immortalitat i coneixement
apareixen indestriablement units en una sola perspectiva
filosofica. Analitzaré els passatges del didleg que concerneixen
directament la teoria del coneixement, deixant de banda els
desenvolupaments sobre la mort i sobre la immortalitat.

El primer tempteig amb la questié del coneixement es
produeix arran del sermé socratic sobre la mort filosofica (60 b -
69 c). La tesi és expressada amb tota claredat:

Alld que desitgem | que declarem objecte del nostre
amor, la saviesa, ho posseirem , sembla, en aquell moment, després
de la mort, com diu l'oracle, i no en vida. (68 c).

La rad d'aixd és que el cos i les sensacions corporals sén un
destorb, en sentit absolut, per a assolir el vertader coneixement.
Es en aquesta instancia que Platé introdueix una primerenca
descripcio de la teoria de les idees a través del prisma de
l'analogia del reflex:
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7. ¢Quan, doncs, -digué- capta I'anima la veritat? Puix
sempre que prova de percebre alguna cosa amb el cos, és evident
que queda enganyada per e,

- Dius veritat.

- Ara bé, ;no és quan raona, sobretot, que se |i fa palesa
alguna cosa real? (1)

-Si.

- Aixi, doncs, quan raona millor és quan no la pertorba cap
daquestes coses, ni l'oida, ni la vista, ni el dolor, ni cap plaer, ans
roman tant com pot sofa en ella mateixa i, deseixint-se del cos,
evitant tota relacié i tot contacte corporal, aspira a assolir Ia
realitat.

-Ben cert.

- ¢l no és arran d'aixo que I'anima del filosof sent un gran
menyspreu per al seu cos, el defuig i cerca romandre sola en ella
mateixa?

- Bé ho sembla,

-cQué direm sobre aquest altre tema, Simmias: afirmem que
el just ell mateix és alguna cosa, o no és res?

- Ho afirmem, per Zeus.

- ¢l també que el bell és quelcom, i el bo també?

- ¢Com no?

- ¢l tha escaigut mai de veure aquestes coses amb els ulls?

- Mai -digué.

- ¢Es que potser les has percebut amb algun altre deis sentits
que obren a través del cos? Estic pariant de tot, per exemple, de Ia
magnitud, de la salud, de Ia forca, en un mot, de Ia realitat de totes
les altres coses, allo que s'escau que cadascuna és. ¢Es per mitja
del cos que contemplem allo que en elles és més vertader, o,
altrament, aquell de nosaltres que es prepara més rigorosament a
reflexionar sobre cada cosa ella mateixa, sobre I'objecte que
examina, és el qui s'acosta més al coneixement de cada cosa?

- Certament.

- Aix0 ho fa versemblantment de lIa manera més pura aquell
qui, tant com pot, s'acosta a cada cosa amb el pensament sol, sense
recorrer a la vista quan reflexiona i sense arrossegar cap altra
sensacié amb el raonament, |, valent-se del pensament en ell
mateix, sol i pur, prova de cagar, en cadascuna de les realitats, allo
que €s en ella mateixa, sola j pura, deseixint-se tant com pot dels
ulls i de les orelles, val a dir, de tot el seu cos, com a cosa que,
quan s‘associa a l'anima, la pertorba i no Ii permet adquirir la
veritat i la saviesa. ;No és aquest, Simmias, el qui assolira la
realitat, si és que algu hi ha arribat? (65 b - 66 a).

En aquest passatge, la doctrina del coneixement roman
subordinada a la tesi antropologica de Il'excelléncia de la mon. El
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cos €s un obstacle per a l'assoliment de la perfecta saviesa:
aleshores, prescindir del cos -la mort- és un bé per a I'amant de
la saviesa.

Pero l'exposicié de Socrates no es limita a palesar I'opacitat
dels sentits corporals per oposar-los-hi una genérica lluminositat
del coneixement de I'anima alliberada del cos. Tampoc no trobem
aqui cap allusié a la doctrina mistica d'un coneixement anterior a
la vida present, com al Mend . Al Fedd , el recolzament mistéric es
limita a fa doctrina de la preexisténcia de l'anima. L'acticitat
cognoscitiva d'aquesta anima preexistent i la corresponent
reminiscéncia de ['anima encarnada no sén, com al Mend , objecte
de creenca, sind proposicions tingudes per racionals i
demostrables. Tant és aixi, que a un cert moment, la tesi de la
reminiscéncia, posada axiomaticament, servira per temptar un
argument en favor de la creenga mitica de la immontalitat.
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En el text que estem analitzant, la reminiscéncia no apareix
encara, perqué el propdsit del tractament no rau en escatir les
funcions cognoscitives de I'anima, siné els seus objectes. La
disquisicié prén implicitament com a base la analogia del refiex
(2). Per una part, en l'anima es reflecteixen els objectes sensibles
per mitja dels 6rgans de la sensibilitat. Per altra part, en I'anima
es reflecteixen els objectes intelligibles, per mitja de la facuitat
aqui designada Sidvola (pensament). La simetria del sistema
postula l'existéncia real d'ambdés ordres d'objectes. La famosa
"separacié” (xwpiouds) de les idees platoniques no és res més,
d'antuvi, que una capitulacié del sentit comu al davant de les
exigencies ontologiques de l'analogia del reflex implicita en aquest
estadi de la teoria de les idees. Quan la gnoseologia de Platé
accedeixi a un estadi més critic, el recurs al reflex quedaralimitat
a l'ambit psicoldgic, i la teoria s'alliberara de les constriccions
ontologiques del primer periode.

La posicié de I'excelléncia de la mort exigeix, per a la seva
validesa ética, la demostracié de la immortalitat de l'anima, i no
simplement de la seva mera supervivéncia, siné de la seva
pervivencia com a individu actiu i felig:

8. (Cebes). Aixo demana una persuassié no pas petita i una
creenga: que l'anima segueix existint després de la mort de I'home,
i que esta dotada d'una certa poténcia i de saviesa. (70 b).

Socrates proposa tres arguments per provar la tesi de la
simple immortalitat. El segon d'aquests arguments (72 ¢ - 78 a)
pretén basar-se en la teoria de la reminiscéncia per demostrar la
preexisténcia de l'anima (no encara la seva persistencia després de
la mort). Es Cebes el qui addueix I'argument, tractant-lo de tema
prou conegut en el cercle socratic. Perd Cebes es limita a descriure
la reminiscéncia amb els trets elementals amb els que apareixia en
el Mend (Fedo 73 a-b). Aquesta descripcio és considerada per
Socrates insuficient i, posat que el fet de la reminiscéncia és
indispensable per a la demostracié de la immortalitat, n'addueix
una prova sillogistica que considera evident:

9. Si un es recorda ( dvapvnoBfival) d'una cosa, cal que en
tingui d'alguna manera una NOCIO PREVIA.

Cert, digus.

També acceptarem que una nocié -sempre que es produeixi en
aquestes condicions- és una reminiscéncia ( ‘avdpvnois) . (73 c).
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En formulacié abreujada, el sillogisme és el seguent:

Tota anamnesi comporta una NOCIQ PREVIA.

Tota nocié és una anamnesi.

Tota nocié comporta una NOCIO PREVIA.

El terme mig d'aquest sillogisme és el concepte d'anamnesi, i
per aixo Socrates el desenvotupa (73 ¢ ss). Es en el context
d'aquest desenvolupament on torna a apareixer la teoria de les
idees:

10. Afirmem que d'alguna manera existeix alld que és igual,
no vull dir un fustot igual a un fustot, ni un roc igual a un roc ni res
d'aquesta mena, siné una altra cosa fora d'aquestes coses: ligual
ell mateix. ;Diem que és quelcom o que no és res?

Ho diem, per Zeus, pero ja és prou estrany.

D'altra banda, nosaltres ;coneixem ( l'igual) que existeix ell
mateix? (3)

Completament, digué.

;D'on traiem aquesta nocié? ;No sera d'aquells objectes que
suara hem esmentat? En veure iguals uns fustots o uns rocs o
altres coses, a partir d'aquestes coses hem adquirit la nocio d' allo
(ligual) que existeix com a diferent d'aquelles coses. ;O no et
sembla diferent? Mirat-ho d'aquesta altra manera: ¢No passa que
rocs o fustots iguals, a vegades a un li semblen iguals i a un altre
no?

Ben cert.

¢Qué, doncs? ;Sera possible que els iguals mateixos et
semblin desiguals, o que la igualtat et sembii desigualtat? (74 a-
c).

Respecte al passatge anterior (text 10), aquest text presenta
dos avencos.

En primer lloc, introdueix un intelligible pur -la igualtat-
que no pertany al camp de l'ética. La igualtat és un concepte logic i
matematic. Tanmateix, ja al Mend s'havia anunciat que els
objectes de la contemplacié intelligible versaven tant sobre la
virtut com sobre la resta (81 c). La teoria de les idees neix, doncs,
amb la pretensié d'abastar tot I'ambit de! coneixement, no
unicament el complex de les intuicions étiques. No penso, amb tot,
Que revesteixi especial importancia el fet que el concepte
examinat en el present text del Fedd -ligual- sigui un concepte
relacional. Més endavant si que trobarem un Platé plenament
conscient del caracter relacional dels conceptes logico-metafisics.
Per6 em sembla que aqui l'exemple ha estat escollit amb un criteri
simplement didactic. De fet, a 75 c¢-d s'amplia la panédplia
d'exemples mesclant termes l0gico-matematics | étics.
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El segon tret progressiu consisteix en un timid reconeixement
de la funcié de la sensibilitat en el procés del coneixement. Platé
diu amb tota claredat que la nocid diigual la traiem ( AafovTes)
dels objectes fisics concrets. Aixd es podria assumir com una
expressié elemental de la doctrina psicoldgica de I'abstraccié. Perd
el text segueix observant que els objectes fisics presenten una
igualtat imperfecta (74 c), per tant, no expliquen la perfeccié de la
nocié d'igualtat que posseeix la nostra anima, perfeccié que ha de
procedir d'una altra font, la reminiscéncia dels intelligibles
contemplats abans de néixer. D'abstraccid n'hj ha, perd és només un
primer pas, totalment insuficient de cara al vertader coneixement.

En termes de l'analogia del reflex podriem dir que eis
reflexos de les coses sensibles i els de les formes intelligibles no
es juxtaposen en l'anima, siné que s'encavallen.

Tota nocié té un component imperfecte, que respon a la
sensibilitat, i un component perfecte, que respon a la
intelligibifitat. Descendint al camp de la psicologia cognoscitiva,
Platé descriu el procés psicologic a través del qual l'accié del
reflex sensible atrau (desvetila) el reflex intelligible (cf 73 d -74
C).

El tercer argument en favor de la immortalitat de 'anima es
basa en la similitud de I'anima amb l'univers de les formes
immutables (cf 78 b - 84 b). Per tal de donar consisténcia a
Fargument, Platé profunditza en la descripcié de les formes
intelligibles:

11. La realitat (5) mateixa, de I'ésser de Ia qual donem raé¢
en pregumtar o en respondre, ;es presenta sempre de la mateixa
manera en relacié a les mateixes coses o cada cop de manera
diferent? L'igual mateix, el bell mateix, cada cosa que és ella
mateixa, I'ésser ( 15 dv ) (6) cadmet un canvi qualsevol, per infim
que sigui? O bé, cadascuna d'aquestes coses que existeixen, que
posseix una unica forma ella mateixa en ella mateixa, ;no es
presenta de la mateixa manera en relacié amb les mateixes coses i
mai no admet cap mena d'alteracié? (78 c-d). La finalitat
d'aquest passatge rau a establir I'atribut fonamental de leg formes
intelligibles: la immutabiitat. Aquesta proprietat és assegurada en
un dels aspectes pel qual podria venir compromesa: en |a relacié
amb cadascun dels sensibles. La forma es presenta sempre de la
mateixa manera en relacié a les mateixes coses. (6) Aquestes
‘Mmateixes coses* sén els particulars sensibles relacionats amb
llurs respectives formes. Malgrat una terminologia innegablement
ontologica ( irdnicament manlievada a Parménides), el text es
manté dintre de fa modéstia metafisica vehiculada per l'analogia
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del reflex: la forma intelligible gaudeix de la realitat ontoidgica
necessaria per a poder reflexar-se en l'anima, altrament dit, per a
poder ser objecte de coneixement. De fet, el paragraf s'inicia amb
una definicid6 purament logico-lingiistica d' owusia :

allo que responem quan ens pregunten qué és una cosa. (7)

Aquest text parla, doncs, de la relacio entre el particular
sensible i la idea intelligible des dei punt de vista de I'intelligible.
Un altre passatge del Fedd aborda aquesta qlestid des del punt de
vista del sensible. Es tracta del famés passatge sobre el meétode (la
‘segona navegaci6”), en el curs del qual, per posar un exemple d'Us
del métode, Platé addueix la seva teoria de les idees. Més avall
estudiarem aquest text d'una manera global: ara em limitaré a
llangar una breu ullada sobre el paragraf alludit.

Considera ara si el que ve a continuacié et sembia admissible
com a mi. Car a mi em sembla que si existeix alguna cosa bella a
més del bell mateix, no és bella per cap altra raé que perque
participa ( petéxer ) d'aquell bell. | el mateix dic de les altres
coses. ;Estas d'acord amb aquesta mena de causa ( airia) ?

Hi estic, digué.

Aleshores -prossegui- ja no entenc ni puc recongixer les
altres causes, les causes savies esmentades. Ans, si algu em diu
que una cosa qualsevol és bella, per exemple, perque té un color
fresc, o per la seva figura o per qualsevol cosa d'aguestes -passo
de llarg pels altres exemples, car m'atabalen- jo mantinc aquesta
simple, senzilla i potser ingénua posicié: que cap altra cosa no la
fa bella sin6 la preséncia o la comunitat { mapovala - rotvwvia )o
qualsevulla manera de produir-se d'aquella bellesa. Sobre aquest
aspecte encara no sabria fer-m'hi fort; en canvi, afirmo que és per
la bellesa que totes les coses belies esdevenen belles . (100 c-e)

Deixant per a més endavant analitzar aquest paragraf com a
alternativa a la recerca cientifica dels fisidlegs antics, escatim-
ne dos Gnics punt.

El primer consisteix en una interpretacié I0gico-ontologica
de I'expressié “per la bellesa les coses belles esdevenen belles". En
termes de logica moderna diriem que aqui s'expressa ['adscripcié
d'un individu a una classe: l'individu bell pertany a la classe de la
bellesa. Perd la doctrina del passatge depassa el mer sentit logic:
la idea gaudeix d'una certa mena d'existéncia. Aquest és el
compromis ontoldgic minim de la teoria de les idees.

El segon punt és una conseqiiéncia de! primer. En els
passatges anteriors ha quedat establerta una certa realitat
substancial dels intelligibles purs, indispensable per a la
coherencia de la teoria. Ara es tracta d'esbrinar el mode de
realitzacié d'aquests intelligibles en els individus sensibles. Plato
s'hi acosta amb una centa inseguretat i suggereix, sense
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pretensions exhaustives, tres conceptes per a explicar-ho: la
participacid (p€0eérs), la preséncia (mapousi(a) i la comunitat
(kowwvia). El més adequat sembla ser el de "participacié”, i en
endavant la teoria de les idees circulara sota l'ensenya d'aquest
terme. Quedem, doncs, que el sensible participa en l'intelligible. La
teoria no anira gaire més enlla d'aquesta expressié aparentment
explicativa.

En el discorrer del dialeg arribem al moment de les
objeccions. Els interlocutors de Socrates estan disposats a
admetre la preexisténcia de l'anima (dogma de la tradicié mistica),
perd, pel que fa a la seva supervivéncia després de la mort, no hi
veuen més que tenues probabilitats i, al capdevall, dubten.

L'objeccié més directa ve de la perspicacia de Cebes.
L'argument tercer, ve a dir, ha provat que l'anima pertany al regne
de les coses divines, perd aixd no exclou que tot d'una deixi
d'existir. Es a dir, mentre existeix, sera assimilable a I'ambit de
les formes intelligibles i de la divinitat. Perd res no garanteix que
existeixi sempre. El que cal ara és demostrar que I'anima és
absolutament immortal i absolutament indestructible. (88 b)

Socrates accepta el desafiament en aquests mateixos termes
(95 b) i prosegueix observant que aixd comporta una no petita
protunditzacié en el tema. No és pas trivial el que cerques, Cebes;
ens caldra investigar a fons el problema de la causa de la generacié
i fa corrupcio. (95 c).

En altres termes: Socrates proposa analitzar els fonaments
de la fisica, car amb aquesta expressié, "generacié i corrupcié®, es
designava €l que ara en diem ciéncies fisiques o naturals. Tot d'una,
el problema de I'anima queda plantejat en els seus termes
fonamentals: el problema de I'anima és el de la seva constitucié
fisica.

Socrates mena I'enquesta per mitja d'una exposicié
autobiografica. Els critics s'han escarrassat per esbrinar si es
tracta, efectivament, d'una referéncia al Soécrates histdric o d'un
mer artifici literari. Crec que ambdues posicions sén compatibles.
D'una part, consta que SoOcrates es va interessar un cert temps pels
temes fisics. (8) Per altra banda, el propdsit de Platé en els
dialegs socratics no era en absolut, com sabem, teixir la biografia
del seu mestre. Nogensmenys, Platé sol introduir rapides
pinzellades evocadores de l'auténtic Sdcrates com a condiment
literari d'un discurs que, en el fons i en la forma, és totalment d'ell
mateix. Crec, doncs, que sobre el nucli historic d'un Sécrates
interessat per les coses fisiques, Platé evoca un tro¢ de la seva
propia autobiografia intellectual.

El passatge que comentaré (96 a - 102 a) presenta una
estructura forga intricada, en la qual s'entrellacen quatre grans
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cientific; un recordatori de la teoria de les idees; el plantejament
d'un nou argument per a ia immortalitat de l'anima. Per tal de fer
meés entenedora l'analisi que en proposo, inclouré un comentari en
forma de glossa, oferint els textos cabdals en un esquema
estructurat.

Titol general: UNA FILOSOFIA DEL CONEIXEMENT EMPIRIC
(Fedo 96 a -99 b)

12.

I. Exposicié critica de la fisica presocratica (96
a - 99 b).

Socrates resumeix amb rapides pinzellades les doctrines dels
fisiolegs jonics i italics, sotmetent-les a una critica basada en la
manca de distincié entre les causes materials j eficients (segons
la terminologia posterior), d'una part, i la causa formal, per l'altra.
Es tracta, en realitat, del mateix discurs dels dialegs eristics: si
no pots “definir* la virtut, ;com podras fer proposicions sobre
ella? En el cas present, els conceptes que cal definir son els
conceptes relacionals de les ciéncies fisiques i, en particular, els
conceptes matematics: addicid, divisié, nombre... E| punt algid de la
requisitoria s'assoleix amb la seguent afirmacio:

Ni tan sols estic convengut de conéixer perqué s'esdevé I'y.
(97 b)

Com aquell qui no vol la cosa, Platé ha sentenciat a Ia
vacuitat total una ciéncia fisica incapa¢ de donar raé d'un concepte
tan fonamental com el de fa unitat.

Il. Disquisicié sobre el metode de les ciéncies
empiriques (99 d - 100 b).
a) Introduccié del concepte de causa formal. (99 d-e).

¢ Vols, Cebes, que texpliqui la segona navegacié que he
realitzat a la recerca de la causa?

L'expressié "segona navegacié" volia indicar en realitat una
'navegacié de segona®, és a dir, una vogada a rem per manca de
veles. (9) Aquesta constatacié és important, car Platé insinua amb
ella la fragilitat epistemologica del coneixement del mon fisic que
esta a l'abast de I'home. La "navegacié de primera®, podriem dir,
estava reservada a la divinitat. (10) Els deus poden conéixer de qué
estan compostes realment les coses del moén i llurs reals accions
les unes sobre les altres. Als homes els escau unicament
organitzar de la millor manera possible els reflexos mentals que
reben de les coses: els conceptes (adhuc en el cas que quedin
elevats a “idees" en virtut de la reminiscéncia). (11)

59
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Doncs bé -digué- després d'aixo em vaig cansar d'observar les
coses reals, (12) i vaig veure que em calia vigilar que no em
passes com els qui miren | observen el sol durant un eclipsi: els
ulls dalguns d'ells queden greument perjudicats si no observen les
imatges del sol en un medi liquid 0 cosa semblant. Una cosa aixf
vaig pensar, i temia que I'anima no em quedés enterament cega
mirant els objectes fisics ( Ta npdyuatal amb els ulls i
pretenent assolir-les amb cadascun dels sentits. (99 d-e).

L'analogia del reflex és evocada aqui expressis verbis .
L'impacte dels objectes sensibles, a través dels sentits, en l'anima
és violent com [limpacte del so! en un ull. Si hom vol saber qué és
el sol, no ho podra esbrinar mirant-lo directament; si hom vol
saber qué sén els objectes fisics, no ho podra esbrinar mirant-los
directament. Li caldra recorrer a un procediment indirecte:
observar eis objectes fisics tal com queden reflectits en I'anima
cognoscent.

Aleshores em va semblar que em seria util refugiar-me en els
conceptes (\dyou) per tal d'observar en ells Ia veritat de les coses
reals. Potser aquesta comparacié no és del tot encertada, car no
vull dir de cap manera que el qui observi les coses reals en els
conceptes les vegi en imatges més que els que les observen en les
seves operacions. (99 e -100 a).

¢Quin és aquest "medi* en el qual cal observar les coses
reals? Resposta: els ‘logoi®, els conceptes. Observem d'antuvi que
cap oient d'aquest dialeg podia estranyar-se de veure aquest mot
posat en boca de Socrates. Si en algun punt precisament és unanime
la tradicié doxografica sobre Socrates és en aix0: que cercava el
"logos” de les coses.

Ara bé, el qui s'expressa aqui és Plato, no Socrates. Qué
significa "logos" en aquest context?

En interpretar aquesta expressié cal defugir tant eis equivocs
psicologics com els ontoldgics.

L'equivoc psicoldgic consistiria en contraposar aqui les
abstraccions i les sensacions. En sortiria una tesi ben estranya: una
cosa abs-treta que no se sap d'on s'ha abs-tret.

L'equivoc ontoldgic -molt freqient, ai las! entre els
intérprets- consisteix en adjudicar a aquests "logoi" las categoria
dels intelligibles de la teoria de les idees. Hi hauria aqui una
contraposicid entre sensibie i intelligible.
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Crec que el context global de les dues navegacions imposa una
interpretacio epistemologica. Ei que es contraposa és dues maneres
de fer ciéncia: una ciéncia basada en les dades de la sensacié
(observacié dels fets fisics) i una ciéncia basada en els conceptes
formals. Tanmateix, ni Ia primera ciéncia pot passar-se de I'is de
conceptes formals, ni la Seégona pot prescindir de prestar atenci a
I'observacié sensible. El que succeeix és que els "cientifics" del
primer procediment usen els conceptes teorics sense conéixer-ne
el significat; en canvi, el cientific de la "segona navegacié" ha
comengat escatint precisament els conceptes teorics, i aleshores,
qQuan descendeix a les dades sensibles observacionals, pot
subsumir-les en llurs sistemes conceptuals adequats. Naturalment,
el resultat d'aquesta operacio és més pobre de continguts reals,
perd al menys és més segur.

Aquesta epistemologia no exigeix recolzar-se en Ia teoria de
les idees tal com ha estat eéxposada en els moments anteriors del
dialeg. Li és, pero, perfectament compatible, i de fet, Platé pensa
que la teoria de les idees reforca aquesta visié del metode
cientific. Perd aquest, per desenvolupar-se en I'ambit especific de
les ciéncies empiriques, no necessita recercar I'origen dels
conceptes que troba presents en | anima. El que i cal, aixd si, és
constatar que hi son presents, i comprovar llur adequacié a la tasca
de l'organitzacié de les dades sensibles. Aquesta funcié
organitzadora i sistematitzadora resumeix tota la veritat que és
possible assolir en I'ambit de les ciéncies fisiques. Aquesta veritat
és més potent que fa “veritat" vehiculada per les meres sensacions,
I per aixd Platé, al final del paragraf, vol invertir els termes de la
metafora de I'eclipsi solar, i sosté que el Paper d'imatge I'ha
d'assumir |'objecte fisic, mentre el de “cosa real i vertadera"
escau al concepte.

b)—ﬂtﬁu_ezmmmme_( 100 a).

Després de definir el sey concepte de ciéncia, Platé passa a
indicar breument el meétode de qualsevol recerca cientifica:

B€, doncs, d'aquesta manera vaig endegar la recerca. En cada
cas poso com a hipotesi Ia proposicio (13) que eventualment
judico més solida i aleshores, allo que em sembla que hi consona ho
estableixo com a vertader, tant si es tracta d'una causa com si es
tracta de qualsevol altra cosa, i allo que no hi consona, com a no
vertader. (100 a),
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Aquest passatge, tret del seu context, no representaria res
més que una superficial descripcié de les exigéncies de la
coherencia mental. Tot pensament normalment estructurat malda
per mantenir la "consonancia" entre els seus continguts, rebutjant
les proposicions que hi dissenteixen.

Perd Platé s'ha enfilat ja per aquells viaranys arriscadissims
on les proclames filosofiques voregen la banalitat, la paradoxa i ia
tautologia. La seva anterior presa de posicié, la definicié idealista
de la ciéncia, ha introduit un element intellectual nou en el debat
filosofic. La breu exposicio metodologica que ve després s'ha
d'entendre com a concernent a la ciéncia descrita d'aquella manera.
En una ciéncia definida com un sistema ordenat de conceptes
interrelaciontas, la primera llei del métode de recerca de
continguts nous és la coheréncia amb ei sistema ja existent.

Ara bé, ;quines sén les caracteristiques epistemologiques
d'aquest "sistema ja existent"? Es aqui on emergeix la feblesa de
la "segona navegacié": aquesta base primera és una mera hipotesi, i
Platé no estalvia locucions per expressar la seva provisionalitat:
‘en cada cas", "poso com a hipdtesi®, “eventualment judico* (amb
dv i subjuntiu). Ei procés logic rigorés comenca després d'aquest
inici conjectural, en les deduccions derivades d'aquelles hipodtesis.
L'enter sistema, tanmateix, roman epistemologicament feble
mentre no s'escateixi la veritat de les propésicions iniciats, tema
que el Fedé no enceta (i que sera escatit sobre tot a Republica ).

No oblidem que el problema que aqui es discuteix és el de les
ciencies empiriques, o sigui, el de la fisica. Fent una interpretacié
amplificadora del text, podriem dir que Platé estableix aqui el
métode hipotético-deductiu de les ciéncies fisico-matematiques.
El desenvolupament immediat del dialeg confirmara aquesta
extrapolacio.

Tanmateix, aixo que dic no és res de nou, sind alld mateix que
sempre he anat repetint tant altres vegades com al moment
present. Aixi, doncs, provo d'explicar-te, respecte de la causa,
quina mena de concepcié me n'estic fent, i retorno a aquelles coses
que sempre estem repetint i les prenc per punt de partenga, val a
dir, poso com a hipdtesi I'existéncia del bell en si mateix, i també
del bo, i del gran i de totes les altres coses. Sj m'ho concedeixes i
convens que aquestes coses existeixen, eéspero que, partint d'elles,
et podré mostrar la causa i descobrir que l'anima és immortal.

(100 b},
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Socrates recapitula els passos fets fins aqui. L'objeccié de
Cebes ha obligat a plantejar el tema de I'entitat fisica de l'anima.
Ha calgut definir la vertadera ciéncia fisica i exposar el seu
metode. Sabem ja que hem de manejar purs conceptes, no
constatacions empiriques. Per altra banda, se'ns commina a posar
una hipotesi inicial a fi d'endegar el métode hipotético-deductiu.
Doncs bé, la hipotesi que posarem sera la "teoria de les idees".
Aleshores utilitzarem el métode descrit i comprovarem que una de
les proposicions que concorden logicament amb la hipotesi inicial
és precisament aquesta: ‘l'anima és immortal". Mans a I'obra, doncs.

lli. Posicié de la hipdtesi general de la cidncia fisica.
(100 ¢ - 101 d).
a) Primera formulacid.

Considera ara si el que ve a continuacié et sembla admissible
com a mi. Car a mi em sembla que si existeix alguna cosa bella a
més del bell mateix, no €s bella per cap altra raé que perqué
participa d'aquell bell. | el mateix dic de les altres coses. cEstas
d'acord amb aquesta mena de causa? (100 c).

b) Rebuig de la causalitat no formal i segona formulacié.

Aleshores, jo no entenc ni puc reconéixer les altres causes,
les causes savies esmentades. Ans, si algu em diu que una cosa
qualsevol és bella, per exemple, perqué té un color fresc, o per la
seva figura o per qualsevol cosa d'aquestes -passo de llarg pels
altres exemples, car m'atabalen- jo mantinc aquesta simple,
senzilla i potser ingénua posicio: que cap altra cosa no la fa bella
sino la preséncia o la comunitat ( napovoia - kowwwvia )0
qualsevulla manera de produir-se d'aquelia bellesa. Sobre aquest
aspecte encara no sabria fer-m'hi fort; en canvi, afirmo que és per
la bellesa que totes les coses belles esdevenen belles . (100 c-e).

A les pagines OO he analitzat aquests dos passatges en tant
que expressius de certs aspectes de la teoria de les idees. Pero
presentment no ens ocupem directament de la teoria de les idees,
sind de la teoria de la ciéncia involucrada en la resposta de
I'objeccié a Cebes.

Cal distingir curosament entre la doctrina d'aquest passatge i
la definicié general de ciéncia de 99 d - 100 a, €s a dir, entre els
"logoi" en els quals es refugia Sécrates i la hipotesi aqui
proposada. El text sobre els "logoi* es limita a sostenir que la
ciéncia ha de tractar de conceptes o proposicions conceptuals, no
sobre constatacions empiriques. Ara bé, sobre quins siguin aquests
conceptes, la definicio no diu res. De fet, seran possibles diferents
sistemes cientifics, amb tal que els seus objectes siguin sempre
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conceptes i no meres constatacions fenomeniques. Ja he dit que
féra errat interpretar aquells “logoi" com referents als

intelligibles de la teoria de les idees.

La funci6 de les formulacions de 100 c-e, en canvi, és oferir una
opcio concreta dintre de la definicié general de ciéncia i d'acord
amb el métode hipotétic de les ciéncies fisiques. Aquesta opci6
concreta és la teoria de les idees. Ara bé, no es tracta d' una
doctrina fisica, siné d'una teoria sobre el coneixement en general.
Els seus objectes no sén unicament els intelligibles fisico-
matematics, sind també i potser principaiment els predicaments
étics i politics. En aquest sentit, no es pot dir de cap manera que
per a Plato en el Fedo , la teoria de les idees sigui una "segona
navegacié’. La "segona navegacié" fa referéncia a la feblesa d'un
tipus de coneixement molt especial: el que versa sobre els objectes
fisics. Aquest coneixement ha de procedir per conceptes posats en
forma d'hipotesis, i mai no podran depassar I'ambit d'aquest "si..."
inicial. La utilitzacié de ia teoria de les idees en I'ambit de les
ciencies fisiques exigeix que sigui posada com a hipodtesi, com a
mera conjectura inicial que permeti la consecucié del “discurs
versemblant” (expressié del Timeu ) que és la ciéncia fisica. Ara
bé, el grau de certesa de la teoria de les idees en el sistemna
platonic d'aquest moment depassa el mer estat de conjectura, i es
presenta com una creenca dotada de fermesa absoluta. Aix¢ no
compromet el seu estatut d'hipotesi en linterior d'una teoria
fisica. Altrament dit: Platé sosté amb fermesa la teoria de les
idees. El que no sosté fermament és que aquesta teoria sigui eficag
per fornir una explicacié cientifica dels fets empirics. Aleshores,
en l'ambit de les ciéncies fisiques, la teoria de les idees és posada
merament com una hipotesi.

c) i6 les f i fisi
tradicional (100 e -101 d).

Socrates torna a evocar les equivoques i ambigiies
expressions de la fisica arcaica per contrastar-les amb les seves
propies formulacions. ;Quina és la causa que fa que uns objectes
fisics particulars passin a ser (generacié !) dos o tres? La resposta
de la fisica antiga es basa en uns determinats fets empirics:
I'acostament dels uns als altres 0, en termes técnics, I'addicio
(com a fet fisic, no com a operacié simplement abstracta). Platé
denuncia les apories d'aquesta resposta i ofereix la seva propia
alternativa: la generacio de l'adjectiu "dos" en aquell cas es
produeix per subsumpcié dels objectes en la forma de la dualitat, o,
dit en el mateix llenguatge del Fedd , una cosa es genera com a tal
quan passa a participar en la idea corresponent, i depereix com a
tal quan deixa de participar-hi (cf 102 e). La presentacié de les
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apories resulta, en el Fedd , passablement sofistica. Es a
Republica (523 a - 525 a) on aquestes apories son presentades i
resoltes adequadament. Al Fedé succeeix el contrari:
l'elementalitat d'una teoria de les idees construida sobre el model
de la taxonomia de les virtuts fa que la seva aplicacié directa a
I'explicacié dels fets empirics esdevingui confosa i superficiai.
Els "logoi" que explicaran els fets empirics no seran mai els
conceptes elementals de la logica taxondmica (géneres i espécies),
sind els conceptes relacionals de la matematica. Aixd Platé ja ho
sap quan publica el Fedd , perd pensa potser que és massa
complicat per a un public ordinari, i es limita a insinuar-ho parlant
de "la petitesa de Socrates respecte de (npos) la grandaria de
Simmias (102 c¢).

IV. La pragmatica del metode (101 d-e).

Si algu, en canvi, ataqués (14) la hipotesi mateixa, no en
faries cap cas i no li donaries cap resposta fins haver considerat si
les conseqiiéncies que deriven de Ia hipotesi sén o no sdn
concordants entre elles. Aleshores, quan et calgués donar raé de la
hipotesi mateixa, obraries de la mateixa manera: posaries una altra
hipotesi, la que et semblés millor entre les hipotesis del nivell
superior, fins arribar a un resultat suficient. | no t'embolicaries,
com ho fan els discutidors professionals, a escatir simultaniament
el principi i les consegiéncies que se'n deriven, si és que vols
descobrir alguna cosa real. (101 d-e).

Aquest passatge representa, en realitat, una pragmatica del
metode elementalment descrit a 100 a. No és, de manera directa,
una descripcié del métode. Posat, perd, que el Fedd no en presenta
enlloc una descripcié completa, els comentaristes |'extreuen
d'aquest passatge, que s'hi presta a bastament.

El métode aqui pressuposat no és altre que I'hipotético-
deductiu. Ara si que ens trobem amb el métode aplicat a I'exposicié
de les ciéncies fisico-matematiques. Un sistema de proposicions
(la "hipotesi® inicial) pot donar lloc, per deduccié, a una nova série
de proposicions; alhora, una proposicié donada pot ser qualificada
com a logicament consistent -o logicament inconsistent- amb el
sistema. Per altra par, es poden construir proposicions més
generals (o anteriors) que les inicials, i considerar que aquestes es
deriven per deduccié d'aquelles més generals. Altrament dit: Platé
descriu en termes pragmatics els processos logics de la deduccid i
de la inferéncia, que estan a la base de tota argumentacié
cientifica.
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V. Aplicacié del métode a I'argument de la
immortalitat.

Una volta escatides les caracteristiques de les ciéncies
fisiques i precisat liur métode, Platé passa a aplicar aquest
complex tedric a un objecte fisic concret: I'anima, per discernir la
seva entitat i les seves proprietats, i per mostrar definitivament
com la vida és essencial a fa noci6 d'anima, ra¢ per la qual aquesta
és necessariament immortal (102 a - 107 b).

----------------------------------------

Examinarem ara, de manera succinta, els principals passatges
dels altres dialegs del periode mig on apareix, d'una forma o altra,
la teoria del coneixement proposada al Mend ial Fedd .

FEDRE

Aquest dialeg ha deixat pensarés més d'un comentarista arran
de la seva aparent manca d'unitat tematica. Davant d'aquesta mena
de problemes, cal fer amb els textos escrits el mateix que amb les
partitures musicals: donar una ullada al final, car la tonalitat de
I'ditim acord sol ser la de tota la composicié. Doncs bé, el darrer
motiu del Fedre és la inequivoca afirmacié de la superioritat del
discurs oral sobre I'escrit. He comentat aquest passatge al capitol
It. Aqui lI'esmento per tal de projectar sobre tot el dialeg I'esperit
d'aquest insdlit ensenyament. Efectivament, una tesi tan radical no
pot ser de cap manera secundaria o afegida de més a més, per
arrodonir la pega literaria. Molts comentaristes no saben qué fer-
ne, i la passen practicament per alt. Correspon als autors de
I'escola de Tibingen el mérit d'haver posat de manifest la
indefugible impontancia d'aquest text.

La finalitat general del dialeg és explicitada pel mateix
autor: fer que el jove Fedre s'inclini a la filosofia (257 b).

¢Qui és aquest Fedre? Un entusiasta dels discursos, i
precisament dels de I'iltima moda, els discursos escrits (228 a).
Tant és aixi que duu amagat sota el mantell un rotlle amb un
discurs de Lisias (228 d). Socrates segueix irdnicament el joc i,
després d'escoltar pacientment el discurs de Lisias, amolla la seva
propia pega retorica (230 e - 245 c). Aleshores, tot d'una,
introdueix un tema que, aparentment, no té res a veure amb el tema
de I'amor, que era l'argument dels dos discursos precedents:



El que cal abans de res és escatir Ia natura de I'anima (245
C).

¢Quina és la radé de la necessitat d'aquest estudi de I'anima?
L'episodi final del dialeg en déna la clau:

A parer meu, hi ha una manera encara més bella d'ocupar-se
d'aquests afers. Emprant la dialéctica i esmercant-se en una anima
ben predisposada... (276 e). (15)

El vertader discurs és el que s'adreca a una anima, i per aixd
cal conéixer la naturalesa de I'anima. Aquest és l'objecte del
tractament a 245 ¢ - 257 b. Una voita escatida la naturalesa de
I'anima i la seva capacitat gnoseologica, el didleg passa a
I'argument de la vertadera retorica, que no és res més que el
discurs filosofic adregat a una anima. La vertadera retorica esdevé,
al capdevali, dialéctica, perqué el discurs adregat a una anima ha
d'adoptar necessariament la forma del dialeg.

La unitat tematica del Fedre , doncs, s'estableix al nivell de
la pedagogia filosdfica. El venader discurs -la vertadera retorica-
és el que un fildsof adrega a un aspirant a fildsof -un enamorat de
la saviesa- tenint en compte les qualitats de la seva anima, tant
les generals -ambit de la gnoseologia- com les particulars. En
aquest sentit, el Fedre podria ser denominat amb raé el prospecte
educatiu de I'Académia.

En el camp de Ia teoria del coneixement no trobem al Fedre
idees noves, perd si importants precisions sobre alguns aspectes
de ia teoria de les idees.

L'anima humana segueix apareixent com I'element mediador en
el procés del coneixement, sobre el fons persistent de ['analogia
del reflex. Aquesta anima, perd, ve definida amb molta més
precisié que als dialegs anteriors: la seva caracteristica essencial
es ser "automotora” (auTok{vyTog ) (245 c).

L'activitat cognoscitiva de l'anima és explicada per mitja del
ceélebre mite del carro alat (246 a -248 b). Em limitaré a esmentar
les aportacions d'aquest text a la descripcié dels objectes del
coneixement intelligible.

Persisteixen els atributs negatius, que no tenen altra
finalitat que definir linteligible com a estricte correlatiu del
sensible: "sense color", "sense figura®, “intangible” (247 c).
Apareix, perd, un tret positiu que, tot i essent correlacional,
marcara definitivament la concepcié de l'intelligible al llarg de Ia
historia del platonisme: lintelligible és contemplat "només per
lintellecte” (udvw vg , 247 C).
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Una altra innovacid important del Fedre és I'expressié
Svtws dv (alld que realment és) aplicada a lintelligible (247 c i
e).

Respecte a I'objecte del coneixement, llegim aquest incis
cabdal:

13. Cal que I'home prengui consciéncia d'allo que Ia idea
expressa, anant de les sensacions mdltiples a ia unitat concentrada
en la reflexid. En aixo consisteix Ia reminiscéncia dels objectes
que en un altre temps contempla la nostra anima . (249 b-c).

En aquest text s'expressa amb netedat la diferéncia entre
I'objecte intelligible pur existent en si mateix i el concepte ( elBog
) que se'n fa l'anima. En la confeccié d'aquest concepte hi juga un
doble factor: la sensibilitat, que ofereix l'element mdaltiple, i la
reminiscéncia de l'intelligible, que ofereix el factor d'unitat. Com
podem comprovar, Platé es mou aqui encara en 'ambit estricte de
l'analogia del reflex, amb els seus quatre termes: objecte sensible
- sensibilitat - concepte - objecte intelligibie.

El reconeixement de la funcié de la sensibilitat en el procés
del coneixement déna un pas meés en el Fedre . En aquest dialeg
s'arriba a afirmar un cert contacte directe amb la beliesa a través
del sentit de la vista (250 c-d). D'aquesta manera, l'activitat
estética esdevé un element cabdal dintre de! moment mediador del
procés del coneixement..

La rectificacié de la retorica superficial dels sofistes i
I'ensinistrament en la vertadera retorica , la que té com a finalitat
la filosofia, impelleix Socrates a evocar, per a us del seu jove
deixeble, els conceptes basics del discurs socratic, orientat, com
sabem, a assolir una adequada definicié dels termes. No és cap
altre, a parer meu, el sentit del famés passatge de la ‘sinagogé” i
la "diairesis”, en el que tants intérprets ha pretés veure no sé
quines profundes expressions de la teoria de ies idees.

14. SOCRATES. Enire totes aquestes coses que hem anat
dient una mica a I'atzar, n'hi ha dues menes que no iria gens
malament poder-les dominar amp bona técnica.

FEDRE. ;Quines son?

SOCRATES. En primer lloc, donar una mirada de conjunt, i
aleshores, portar a una idea unica allo que esta disseminat en una
multiplicitat, per tal que, definint cada cosa, es posi de manifest
el tema que en cada cas hom vol ensenuar. Aixo és el que suara hem
fet respecte de I'amor: bé o malament, ha quedat definit i, en tot
cas, aquest procediment ha permés al discurs posar de manifest Ia
seva claredat i la seva coheréncia,
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FEDRE. ;Com expliques I'altra mena, Soécrates?

SOCRATES. Consisteix en prosseguir i ésser capag de dividir
per especies segons articulacions naturals (16) mirant de no
trencar-ne cap com un mal carnisser. Ben a linrevés, cal procedir
com suara amb els dos discursos, que caplaren en una unica idea
comuna la demeéncia de la ment.

Soc molt afeccionat, Fedre, a aquests procediments, a les
divisions ( 8watlpears) i a les reunions (ouvaywyt ) pera
esdevenir capag de parlar i de pensar. (365 c-e; 366 b).

Al capitol Ill m'he referit a la relativa maduresa de la logica
dels cercles socratics, que havien delimitat ja el que més endavant
se'n diria els predicables. Dintre d'aquesta logica, la divisié i la
‘reunié" o reunificacié sén moments essencials per tal de bastir el
sistema conceptual dintre del qual sera definible el concepte sota
estudi. La instruccié de Socrates en aquest passatge no sobrepassa
'ambit d'aquella logica, i no té cap pretensié d'incidir en la teoria
de les idees. Recordem que la funcié d'aquesta teoria no és explicar
I'obtencié de les idees, sing de garantir llur veritat. Aquest aspecte
(abordat més amunt en l'incis sobre la reminiscéncia, Fedre 249 b-
C), no és tocat aqui per res.

BANQUET

El Banquet iel Fedé foren escrits i publicats probablement
poc abans del segon -filosoficament decisiu- viatge de Platé a
Sicilia, el 367. Representen el moment culminant de I'art literari
de Platé, i a I'ensems, el cim de la seva primera etapa de reflexio
filosofica, caracteritzada per la teoria de les idees.

El Banquet és un model d'escrit de mestratge filosdfic. No
pretén ser un assaig de filosofia cientifica, de recerca rigorosa
sobre els principis del coneixement, siné una exposicid rica i
amable sobre lideal de Ia saviesa i els mitjans del seu assoliment.
Encara avui dia és una lectura que s'ha d'emprendre més per palpar
la saviesa que per definir-la.

Un passatge de I'obra Posa en boca de Diotima, una de les
dones reveladores anunciades a Mend 81 a, una descripcié del
progrés vers el coneixement perfecte que conté mant element
esclaridor sobre la teoria de les idees, per més que no presenti cap
concepte vertaderament nou sobre el tema. L'exposaré en forma de
giossa al text.
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15. Diotima, emprant la terminologia dels misteris
d'Eleusis, anuncia que es disposa a introduir Socrates en /a
iniciacié perfecta, la que comporta la contempiacié . (210 a).

Segueix la descripcié d'una série d'etapes de coneixement. Si
atenguéssim a les particules gramaticals que les enllacen,
concloiriem que els graons de la iniciacié sén sis. Hi ha, tanmateix,
una marca de progressié meés decisiva: els ‘parts” o generacions que
suscita cada etapa. L'educand, fecundat per I'ensenyament de
l'educador, experimenta quatre parts, que configuren les quatre
etapes del progrés vers la saviesa.

Primera etapa. De la multiplicitat a la unitat (210 a-b).

Primer moment: Enamorar-se d'un sol cos.

Segon moment: Considerar que €s una i la mateixa la
bellesa que hi ha en tots els cossos.

Part: ‘Generar belis discursos dedicats a un cos bell.

El procediment aqui descrit és proxim al de la sinagogé de
Fedre 265 c, i no implica cap presa de posicié precisa en la teoria
del coneixement. Es pot dir, nogensmenys, que el resultat d'aquest
primer moviment és una abstraccié: la bellesa humana sensible en
general.

Segona etapa: la beliesa ética (210 b-c).

Punt d'enllag: Després d'aixd, considerar de més valor la
bellesa que hi ha en les animes .

Extensié: La bellesa dels capteniments morals i de les
leis .

Part: Generar paraules corresponents | cercar les que
poden contribuir a fer millors els joves .

Tercera etapa: la bellesa del coneixement cientific (210 c-d).

Objecte: Les ciéncies, per tal que vegi que la belesa de
les ciéncies és ja abundosa .

Part: Generi abundosos, bells i magnifics discursos i
reflexions en filosofia inesgotable .

Platé no precisa quines sén aquestes ciéncies. Atés, perd, el
curriculum educatiu de I'Académia en aquest periode, es pot
acceptar el parallel de la descripcié de la propedeéutica al llibre VI
de la Republica .

Es tractaria aleshores de les ciéncies matematiques i fisico-
matematiques.

Quarta etapa: la contemplacié (210 e - 212 a).

Condicio: Haver contemplat una darrera I'altra j
ordenadament les coses belles .

Descripcié psicologica: Contemplara de cop i volta (
¢éaldvns) una realitat de naturalesa admirablement bella.
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L'expressié ¢falopvns (de cop i volta, tot d'una) sembla
indicar un acte d'intuicié en oposicié als processos discursius de
I'etapa anterior. No implica, perd, un acte mental d'ordre irracional
0 mistic, siné una intelligibilitat diferent de la propia de les
ciéncies.

Descripcié de l'objecte de contemplacié:

Predicats negatius: no es genera ni es destrueix; no
creix ni minva, no és relativament bell o relativament lleig, ni és
cap belflesa corporal humana; ni és bell com una paraula ni com un
coneixement cientific; ni com quelcom que existeix en un altre
eésser . (211 a).

Predicats positius: E/ que sempre existeix ell mateix
segons ell mateix en ell mateix en una forma unica . (211 b).

Funcié gnoseologica d'aquest objecte: Totes les altres
coses participen d'ell (211b).

Part: Engendrar ja no copies de la virtut.., siné una
virtut vertadera . (212 a).

La descripcio de lintelligible segueix les pautes del Fedd ,
sense cap progres técnic. Els objectes intelligibles segueixen
essent descrits per mitja de llur correlaci6 amb els sensibles dins
d'un sistema gnoseologic regit encara per I'analogia dei reflex. El
fet que en aquest text lintelligible contemplat sigui la bellesa
atorga a la descripcié una vivacitat espiritual caracteristica,
sense, tanmateix, aportar cap precisié nova enl'ambit de la recerca
filosofica sobre el coneixement.

REPUBLICA X

La filosofia dels llibres centrals de Republica (l1-V1l)
pertanyen sens dubte al periode definitiu del pensament de Platé.
Ara bé, la critica filoldgica es mostra indecisa respecte a la unitat
d'aquest dialeg, deixant la porta oberta a una distincié entre
composicié i edici6. Esmento aquesta questio per tal de justificar
el desengatjament del llibre X de Republica de la resta del dialeg,
per adscriure’l, tematicament, al periode que estudiem en aquest
capitol.

Arran d'un retorn forga artificios al tema de la poesia, Platd
exposa una versio de la teoria de les formes tan pintoresca i adhuc
tan equivoca que ha deixat consirosos als comentaristes més
inclinats al panegiric.

La seq(iencia s'inicia amb una formulacié nominalista que
sembla escombrar els laboriosos esforgos idealistes del Feds :
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15. Diotima, emprant la terminologia dels misteris
d'Eleusis, anuncia que es disposa a introduir Socrates en la
iniciacié perfecta, la que comporta Ia contemplacio . (210 a).

Segueix la descripcié d'una série d'etapes de coneixement. Si
atenguéssim a les particules gramaticals que les enllacen,
concloiriem que els graons de la iniciacié sén sis. Hi ha, tanmateix,
una marca de progressié més decisiva: els "parts" o generacions que
suscita cada etapa. L'educand, fecundat per I'ensenyament de
I'educador, experimenta quatre parts, que configuren les quatre
etapes del progrés vers la saviesa.

Primera etapa. De ia multiplicitat a la unitat (210 a-b).

Primer moment: Enamorar-se d'un sol cos.

Segon moment: Considerar que és una i la mateixa la
bellesa que hi ha en tots els cossos.

Part: Generar bells discursos dedicats a un cos bell.

El procediment aqui descrit és proxim al de la sinagogé de
Fedre 265 c, i no implica cap presa de posicié precisa en la teoria
del coneixement. Es pot dir, nogensmenys, que el resultat d'aquest
primer moviment és una abstraccid: la bellesa humana sensible en
general.

Segona etapa: la bellesa ética (210 b-c).

Punt d'enllag: Després d'aixo, considerar de més valor Ia
bellesa que hi ha en les animes .

Extensié: La bellesa dels capteniments morals i de les
fleis .

Part: Generar paraules corresponents i cercar les que
poden contribuir a fer millors els joves .

Tercera etapa: la bellesa del coneixement cientific (210 c-d).

Objecte: Les ciéncies, per tal que vegi que la belesa de
les ciéncies és ja abundosa .

Part: Generi abundosos, bells i magnifics discursos i
reflexions en filosofia inesgotable .

Platé no precisa quines so6n aquestes ciencies. Atés, pero, el
curriculum educatiu de I'Académia en aquest periode, es pot
acceptar el parallel de la descripcié de la propedeéutica al llibre VI
de la Repdblica .

Es tractaria aleshores de les ciéncies matematiques i fisico-
matematiques.

Quarta etapa: la contemplacié (210 e - 212 a).

Condicié: Haver contemplat una darrera l'altra i
ordenadament les coses belles .

Descripcié psicoldgica: Contemplara de cop i voita (
cEalovng) una realitat de naturalesa admirablement bella.



73

L'expressié éfaidpvns (de cop i volta, tot d'una) sembla
indicar un acte d'intuicié en oposicié als processos discursius de
f‘etapa anterior. No implica, perd, un acte mental d'ordre irracional
0 mistic, sind una intelligibilitat diferent de la propia de les
ciencies.

Descripcié de I'objecte de contemplacio:

Predicats negatius: no es genera ni es destrueix; no
creix ni minva; no és relativament bell o relativament lieig, ni és
cap bellesa corporal humana; ni és bell com una paraula ni com un
coneixement cientific; ni com quelcom que existeix en un altre
ésser . (211 a).

Predicats positius: El que sempre existeix ell mateix
segons ell mateix en ell mateix en una forma dnica . (211 b).

Funcié gnoseologica d'aquest objecte: Totes les altres
coses participen d'ell (211b).

Pant: Engendrar ja no copies de la virtut... siné una
virtut vertadera . (212 a).

La descripcié de f'intelligible segueix les pautes de! Fedo ,
sense cap progrés tecnic. Els objectes intelligibles segueixen
essent descrits per mitja de llur correlacié amb els sensibles dins
d'un sistema gnoseologic regit encara per l'analogia del reflex. El
fet que en aquest text lintelligible contemplat sigui la bellesa
atorga a la descripcié una vivacitat espiritual caracteristica,
sense, tanmateix, aportar cap precisié nova enl'ambit de la recerca
fitosofica sobre el coneixement.

REPUBLICA X

La filosofia dels llibres centrals de Republica (l1-VI)
pertanyen sens dubte al periode definitiu del pensament de Platé.
Ara bé, la critica filologica es mostra indecisa respecte a la unitat
d'aquest dialeg, deixant la porta oberta a una distincié entre
composici6 i edicio. Esmento aquesta qlestid per tal de justificar
el desengatjament del llibre X de Repdblica de la resta del dialeg,
per adscriure'l, tematicament, al periode que estudiem en aquest
capitol.

Arran d'un retorn forga artificiés al tema de Ia poesia, Platé
exposa una versié de la teoria de les formes tan pintoresca i adhuc
tan equivoca que ha deixat consirosos als comentaristes més
inclinats al panegiric.

La seqiiencia s'inicia amb una formulacié nominalista que
sembla escombrar els laboriosos esforcos idealistes del Feds :



16. SOCRATES. ;Vols que encetem el tema seguint el nostre
métode habitual? Solem, en efecte, establir una certa idea, una
sola en cada cas, sobre cada conjunt d'objectes multiples als quals
apliquem el mateix nom (X 596 a).

La instruccié prossegueix adoptant com a exemple concret la
mena de realitat menys adequada per descriure la teoria de les
idees: els artefactes, en aquest cas, llits i taules (596 a-b) (17)

A seguit d'unes enginyoses disquisicions sobre l'artista com a
imitador d'imatges, Sdcrates addueix un primer resum afirmant que
hi ha tres llits: el que existeix en la naturalesa, que ha estat
fabricat per Déu; el que fa el fuster; el que pinta l'artista. Tot
seguit, insisteix:

Pel que fa a Déu, sia perqué no ho volgué, sia perque una certa
necessitat l'impulsa a no fabricar més que un sol llit en la npatura,
aixi ho feu, creant un sol llit, aquell que té per esséncia ésser llit .
(597 c)

La matusseria filosdfica d'aquest llibre X arriba aqui al seu
comble, amb la doctrina d'un Déu creador de formes intelligibles
d'artefactes, tesi que no troba el seu lloc ni en cap altre escrit de
Plato ni en la tradicié platonica posterior. (18)

M'agradaria poder suposar que aquestes infelices pagines
foren escrites i afegides a Republica per un maldestre editor que
cregué necessari justificar el rebuig de la poesia tan durament
expressat al llibre 1ll. En tot cas, haurien de servir de saludable
allissada per als qui s'entesten en collocar el text platonic entre
les escriptures sagrades de la humanitat. Per si els serveix de
consol, els recordaré que els escripturistes jueus i cristians tenen
les mateixes suors fredes quan s'enfronten amb el llibre de I'
Ecclesiastés .
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CRATIL

Aquest és un dels didlegs més festius, i a I'ensems un dels
més dificils de situar. M'inclino a considerar-lo com un conscient
retorn de Platé al Socrates eristic en un periode en el que el
filosof ja s'havia endinsat en la seva propia reflexié gnoseologica,
que apareix a la fi del dialeg com la clau, tan solament insinuada,
que ha de portar a la solucié. A tot el llarg del text es fa palés que
l'autor disposa d' "elements de més valor’ que els que consigna en
el debat. Ara bé, és clar també que aquests elements de més valor
no formen part d'una doctrina closa als profans, siné que es tracta
de la doctrina gnoseoldgica exposada a altres dialegs, la qual,
nogensmenys, devia ser objecte d'una exposicié més sistematica en
el si de I'Académia.

El Crati  planteja, amb gracia i volubilitat, els principals
problemes de la lingdistica antiga, tal com els proposaven els
mestres de la sofistica. La codificacié dels problemes i un primer
intent de solucid sistematica es troben en el De Interpretatione
d' Aristotil.

Davant la pretensié dels mots d'expressar amb exactitud
I'esséncia de les coses, Socrates sosté la necessitat de conéixer
aquesta esséencia abans de poder-se pronunciar sobre la seva
relaci6 amb els noms. Reconeixem aqui, traslladat a un altre
registre, el solit argument dels dialegs eristics: abans de parlar de
la virtut cal conéixer-la.

Aquest coneixement, perd, no podra procedir per mitja del
llenguatge:

17. SOCRATES. Cal, evidentment, cercar fora dels noms
elements de judici que ens mostrin, sense I'ajut dels noms, quina
de les solucions és la vertadera, mostrant d'una manera ben clara
Quina és la veritat de les coses reals.

CRATIL. Aixi m'ho sembla.

SOCRATES . Es possible, doncs, sembla, de conéixer les coses
reals sense l'ajut dels noms, si les coses son tal com hem dit .
(438 d-e).

El nom queda relegat a la categoria d"imatge", que ostenta
una doble relacié, al significat i a la referéncia: el mot és imatge
del concepte i imatge de la cosa real (439 a-b). El “triangle
d'Aristotil* a De Interpretatione 1 explicitara les relacions entre
aquests meta-conceptes.
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El problema ha quedat traslladat a I'ambit dels continguts
mentals. Socrates s'hi mou amb comoditat, perd apar ben clar que
no vol entrar a fons en el tema, i es limita a insinuar uns rudiments
de teoria de les idees. En concret, alludeix només a l'estadi de Ia
formacidé dels conceptes tal com, per exemple, ve expressada en el
Fedre (text 14):

Cal que I'nome prengui consciéncia d'allo que la idea expressa,
anant de les sensacions multiples a la unitat concentrada en la
reflexio . (Fedre 249 b).

El text del Fedre passa tot sequit a esmentar I'inteliigible
contemplat per I'anima en un altre temps. El Cratii s'absté
absolutament d'entrar en aquest aspecte. La seva gnoseologia es
contenta d'establir les esséncies de les coses, sense entrar en
precisions sobre el mode de llur existéncia ni de llur coneixement
per part de l'anima:

SOCRATES. Examina, admirable Cratil, aixo que sovint somnio.
cHem de dir, 0 no, que existeix el bell mateix, i el bé, i igualment
per a cadascun dels éssers? (439 c-d).

L™existencia" postulada pel Cratil és la indispensable per a
sostreure les "esséncies” del flux en el que les deixarien
submergides els mots si aquestos fossin els agents determinants
de fa seva veritat. Els conceptes generals, contraposats als
individus particulars, detenten a bastament aquesta funcio. En
darrer terme, el Crati ens ha mostrat com la gran creacio
idealista de I'Académia admetia un Us més a I'abast del public en
general. Per aixd Platé pot posar en boca d'un heraclitia com Cratil
una tranquilla acceptaci¢ d'aquesta teoria de les idees en versié
"light":

CRATIL. Si, Socrates, estic d'acord que existeixen . (439 d).

Conclusions

1. La teoria de les idees representa un exabrupte filosofic de
Platé motivat per la urgéncia de donar un fonament conceptual
solid als predicaments étics i politics del grup de I'Académia.

2. L'arrelament de la teoria de les idees en la mistica orfica i
en el pitagorisme esotéric és un artifici destinat a suplir la manca
de consisténcia dels primers principis de la teoria.



3. Un element essencial de la teoria és la concepcié de
anima com a subjecte cognoscent. L'anima esdevé la mediacio
entre I'absolut ideal i l'univers dels particulars sensibles. Aquesta
concepcié de l'anima representa la primera faica introduida per
Platé per dislocar l'ontologia parmenidiana.

4. La preexisténcia de l'anima fonamenta la doctrina de la
reminiscéncia, que és la clau de volta de la teoria de les idees. Amb
aquesta doctrina, la teoria de les idees ultrapassa I'ambit de Ia
psicologia del coneixement i assoleix un significat ontologic i
antropologic.

5. Les descripcions de la teoria de les idees fornides per
Platé es basen implicitament en l'analogia del reflex, que és el
primer grau d'abstraccié que assoleix la reflexié elemental sobre
el coneixement huma. Aquesta analogia suposa que el subjecte
cognoscent (en aquests cas, I'anima) és com un mirall on es
reflexen els objectes reals. Anilisis progressivament acurades
aporten precisions dels termes de l'analogia, fins que una critica
més penetrant fa palesa la seva ineptitud. La teoria de les idees de
Platd es manté sempre dintre dels limits de I'analogia del reflex,
adduint-hi notables perfeccionaments técnics. La principal
d'aquestes variacions és la que estableix I'anima com a receptora
de dos diferents ordres de reflexos, els procedents dels objectes
sensibies i els procedents dels objectes intelligibles.

6. La percepcié sensible representa un moment essencial
dintre del procés del coneixement. La seva relacié psicologica amb
la intuicio intellectual no rep explicacié adequada en la teoria. En
I'ambit logico-metafisic s'introdueixen els conceptes
complementaris de paradigma i de participacié: l'inteliigible és el
paradigma del sensible; el sensible participa en l'intelligible.

7. L'objecte intelligible en general és descrit unicament per
mitja de la seva correlacié amb el sensible. Es a dir, els atributs
de lintelligible sén la negacié dels atributs del sensible. Els
exemples concrets adduits versen sobre conceptes etics i fisico-
matematics.

8. La tesi de la subsisténcia dels objectes intelligibles com a
entitats independents dels subjecte cognoscent (la “separacié”) és
una exigencia de la teoria que depén d'un doble factor. D'una banda,
la posicid de la reminiscéncia implica I'existéncia independent dels
objectes contemplats per I'anima en la seva vida prévia. Per altra
banda, I'analogia del doble reflex constreny a posar I'existéncia de
I'objecte intelligible en estricta correspondéncia a I'existéncia de
l'objecte sensible.



9. En els textos platonics on s'exposa la teoria de les idees
cal distingir tres complexos tedrics diferents: a) La teoria de les
idees; b) una teoria de les ciéncies empiriques o fisico-
matematiques ( la “segona navegacié" del Fedd ), que estabieix la
preeminencia dels sistemes conceptuals sobre les dades
empiriques; ¢) una exposicié de! métode de la construccid de
sistemes cientifics.

10. La dialéctica socratica havia plantejat tres ordres de
problemes:

a) La definicié dels conceptes. Els cercles socratics crearen
els conceptes logics taxonomics: génere, espécie, diferéncia
especifica, proprietat i accident.

b) Les relacions entre aquests conceptes lbgics. Els cercles
socratics no aconseguiren una analisi valida dels conceptes logico-
metafisics implicats en la logica de la definicid.

c) La veritat dels conceptes, en el sentit de llur relacié amb
la realitat. Encara que els textos, en general, plantegin la questi6 a
l'entorn dels conceptes i no a I'entorn de les proposicions, el sentit
obvi és que es tracta de la veritat dels judicis en els quals els
conceptes son termes essenciais. Els socratics no havien arribat a
cap resultat en aquest aspecte.

La teoria de les idees de Platé déna per suposats i coneguts
els termes de la primera série de problemes, ignora els de la
segona {que seran l'objecte principal del tractament en el periode
critic) i contempla expressament la problematica del tercer ordre:
la relacié entre els conceptes i la realitat.



CAPITOL V
LA FISICA MATEMATICA

En el transcurs de les pagines anteriors he fet sovint
allusié¢ als coneixements matematics i fisics que Platé
indubtablement posseia al moment de redactar i publicar els
dialegs eristico-socratics i els orientats cap a la teoria
classica de les idees. Al temps de la publicacié del Fedd , del
Banquet idel Fedre , les ciéncies matematiques constituien el
plec més important dei curriculum de I'Académia, ja aleshores
en ple rendiment. Tot i aixi, la primera teoria gnoseoldgica de
Platé es configura practicament al marge de la reflexié
matematica. Al capitol Il he intentat explicar la raé d'aquesta
paradoxa. Els estudis prop d'Arquitas, a Tarent, havien ensenyat
a Platé que les abstracions de la matematica eren aplicables a
I'explicacié de certs fets fisics; la matematica aturava el fiux
del mon sensible. Tanmateix, d'aquesta constataciéo a la
configuracié d'una teoria gnoseologica consistent hi havia un
llarg cami, i Platé tenia pressa. Aixi, mentre en el si de
I'Académia anava elaborant pacientment les bases d'una
doctrina general del coneixement cientific, confegi a cuita-
corrents un sistema de garantia dels conceptes étics i politics
que declaradament propugnava i difonia. Aquest sistema
prescindi conscientment de qualsevol referéncia al
coneixement matematic.

Al capitol IV, en comentar el passatge de la "segona
navegacio® del Fedd , he insistit en la distincié entre la teoria
gnoseoldgica de Platé (la teoria de les idees, 0 una altra) i la
seva concepcié de les ciéncies fisiques i de llur métode.
Aquesta distincié és valida per a tot el procés intellectual de
Platé. Caldra afegir-hi, encara, un tercer ingredient
diferenciat: la ciencia fisico-matematica ella mateixa. Platé
crea la seva filosofia critica del coneixement sobre la base de
la matematica i de la fisica, perd, respecte a aquestes
branques cientifiques en elles mateixes, Ili basta emmotilar-
les en una reflexié critica sobre els seus métodes i sobre els
seus limits. Altrament dit, Platé no fou un fisic, siné un tedric
de les ciéncies fisiques.

Es important, doncs, en el context d'una €exposicié general
de la filosofia de Plato, escatir de manera independent el tema
de les ciéncies fisico-matematiques, a fi de fer palesa la
distincié constant entre els diversos assaigs platonics de
teoria del coneixement i la base practicament immutable de la
seva teoria de la ciéncia.
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Hi ha reflexions ocasionals de Platé sobre temes
cientifics al Fedo , al Teetet , a Republica iales LLeis , i s'hi
podria afegir el pseudo-platonic Epinomis . Perd I'Gnic dialeg on
I'argument fisico-matematic ocupa el lloc principal és el
Timeu . Tot garbellat, una analisi de la concepcié tedrica de la
ciencia tal com es presenta en el Timeu és suficient per cobrir
a bastament aquesta area de la recerca interpretativa.

Hi ha encara un altre motiu per tractar del Timeu arai no
al final de tot, després d'estudiar la teoria critica de les
formes. Es el cas que la gnoseologia i la metafisica de! Timeu
son palesament elementals. Els pressuposits ontoldgics sén
clars, perd simples. L'esbo¢ de teoria de les idees és
rudimentari. Els meta-conceptes Idgics d'identitat i diferéncia
s'hi presenten agafats pels cabells, amb forta contaminacié
axiologica. En canvi, la logica i la metafisica del darrer periode
son sistematiques i consistents. La definitiva filosofia de la
fisica de Platé no es troba al Timeu , siné al Fileb ia la
noticia d'Aristotil a Metafisica | 6. Al costat d‘aquests textos,
el Timeu és un garbuix; un garbuix genial, perd. Es mereix un
capitol per a ell tot sol.

El TIMEU

Els critics, gairebé unanimement, situen el Timeu entre
les darreres obres escrites per Platé. (1) Els motius estilistics
pesen considerablement en aquesta apreciacié. Ara bé, el
contingut del dialeg s'emmarca molt més adientment en el joc
conceptual de l'entorn de I'Académia a I'epoca del segon viatge
de Platé a Sicilia (367): ideologia politica de Republica , fisica
matematica pitagorica, terminologia de la teoria de les
idees...M'abstindré, tanmateix, de bastir una qualsevol hipotesi
explicativa destinada a arrossegar el Timeu deu anys meés
amunt en la cronologia platonica. M'esmergaré, en canvi, a fer
palesa la relativa constancia de les concepcions cientifiques de
Plat6, tal com es troben en el Timeu , al llarg de la seva
evolucié intellectual.

La data dramatica del Timeu es situa entre el 430 i el
420 aC, quan Socrates tenia al voltant de quaranta anys. E!
narrador de la part cosmoldgica, Timeu, és un personatge
fictici presentat com a provinent de Locrida, és a dir, com a
relacionat amb els pitagorics d'Occident.

El dialeg s'enceta amb un resum incomplet de les tesis
politiques de Republica (2) i segueix amb una prolixa
descripcié de la guerra entre Atenes i els habitants de
I'Atlantida. Els critics s'han escarrassat per esbrinar que hi fa
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aquest episodi legendari en el proleg d'un tractat cientific, i,
I'un per l'altra, li han atorgat tota mena de motivacions
arrelades en I'habitual diposit de les profunditats filosdfiques.
Nosaltres, simples recoltadors de superficies, no tenim res a
dir sobre la cosa subterrania, com tampoc sobre la
supercelestial.

Principis interpretatius.

Exposare de manera clara i directa el tres principis
generals que orienten la meva interpretacié de la cosmologia
def Timeu . Vull subratliar que contemplo exclusivament
aquesta vessant del dialeg. El Timeu és un escrit pletoric de
“‘temes principals*; cada intérpret li presta els que prefereix, i
val a dir que el text els acull tots. Entre aquestes motivacions
cabdals mereix especial esment I'antropolagico-ética,
introduida pel mateix personatge que distribueix eis rols en el
dialeg:

CRITIAS. Quedem que Timeu, que és el qui millor coneix
l'astronomia entre nosaltres i el qui més ha maldat per
penetrar la naturalesa de [I'Univers, parli en primer lloc,
comencgant per la generacio del mén i acabant amb el tema de Ia
naturalesa dels homes . (27 a)

Tot i tenint en compte, doncs, la importancia dels
ingredients antropologics i é&tics, restringiré expressament la
meva analisi a la component cientifica cosmologica.

PRIMER PRINCIPI: L'objectiu del Timeu en I'ambit
cientific no és la ciéncia fisica siné la teoria de la ciéncia
fisica.

El dialeg conté, certament, un devessall de dades
matematiques, astrondmiques, quimiques, biologiques i
mediques. La inconsisténcia i adhuc el pintoresquisme de la
majoria d'aquestes informacions han donat ansa a un perillongat
descredit del Timeu entre els cientifics de I'era moderna. (3)
Val a dir que si efectivament el Timeu és un tractat de
ciéncia, ia valua cientifica de Platé no queda gaire ben parada.
En canvi, si totes aquestes empescades es consideren simples
models analdgics del que hauria de ser la vertadera ciéncia
fisica, el Timeu esdevé de cop i volta un assaig de teoria i de
metodologia de les ciéncies naturals, alld que a certes arees de
la filosofia en diuen una epistemologia. L'axioma principal



d'aquesta teoria de la ciéncia és que l'explicacié racional del
mon fisic és unicament i exclusivament matematica.

SEGON PRINCIPI. La component narrativa de la cosmologia
del Timeu és enterament allegdrica.

El caracter allegoric abasta les figures del Demiurg i de
I'"Anima del Mén, aixi com també les operacions de la creacié
dei mon i de I'home. El mite cosmologic del Timeu es desplega
en dues metafores complementaries i enutjosament
entortolligades: la de! mén-vivent i la del mén-artefacte. Com
a vivent, el mén té un pare i una anima. Com a artefacte, el mon
té un artifex.

Aquesta interpretacié desplaga l'explicacio des de ia
causa eficient vers la causalitat formal. La figura del Demidrg
causa eficient esdevé una analogia de la constitucié
formalment matematica de! mén, que esdevé, en virtut del
nostre primer principi interpretatiu, la seva Unica explicaci6
racional,

Platé designa el seu discurs al Timeu com a "mite" i com
a "logos* indiferentment. (4) Alld més important, pero, és la
qualificacié d'aquest mite-logos: és versemblant ( elkds ).
Analitzem breument el passatge on s'explicita aquest
capteniment.

18. Allo que I'ésser { obola ) és a la generacid, Ia
veritat ho és a la creenga. Per tant, Socrates, si en multitud de
questions a l'entorn dels deus i de ia generacid de l'univers no
esdevenim capacos d'oferir uns discursos ( Aéyov ) enterament
coherents i exactes, no te'n sorprenguis. Ara bé, si n'avancem
de no menys versemblants que d'altres, caldra gaubar-se, car
s‘ha de tenir present que tant jo, el qui parlo, com vosaltres,
els jutges, tenim naturalesa humana, de manera que en
aquestes questions ens bastara acceptar el mite versemblant
sense demanar res més . (29 c-d)

La doctrina d'una relacié proporcional entre el mode de
ser i el mode de conéixer és una constant de la filosofia de
Platé. (5) Aqui s'hi afegeix un tercer element, el mode
d'expressié. Les proporcions queden aleshores establertes de la
seguent manera:

ésser veritat discurs vertader

devenir opinié discurs opinable



Prescindint d'escatir la consistencia gnoseologica -més
aviat escassa- d'aquesta doctrina, procurem entendre-la en
termes estrictament platdnics. El devenir només pot ser
conegut sota el mode de I'opinié, i només pot ser expressat amb
el mode del discurs opinable. Ara be, el discurs opinable de les
ciencies fisiques té una qualitat especial: és versemblant (
€ikds ). ¢{Quin és el motiu d'aquesta versemblanga? El text no ho
explicita, perd al llarg de tot el tractat apareix amb claredat
que la versemblanca del discurs fisic depén de la seva
adequacié amb les observacions empiriques. En aquest punt, el
meétode del Timeu enllaga perfectament amb la doctrina
metodologica de la "segona navegacio® del Fedé (99d - 100 a).
el “discurs versembiant" equival a les hipotesis retingudes com
a mes "sdlides”. Ara les hipdtesis sén formulacions
matematiques, | llur solidesa depén del seu acostament a
I'explicacié dels fets fisics. Aixi, per exemple, la formula de la
composicié matematica de I'Anima del Mén és un discurs
versemblant perqué permet explicar els moviments dels
planetes en I'ecliptica en relacié amb e curs de les estrelles
fixes.

TERCER PRINCIPI. La teoria gnoseologica fonamental del
Timeu no és la “teoria de les idees" ingénua, sind una doctrina
logico-metafisica més evolucionada, tal com la trobem a
Republica i al Fileb . Tanmateix, el léxic gnoseologic del
Timeu és poc precis i admet transcripcié a diferents registres.
(6) Els principis conceptuals implicats en e! dialeg sén els de
identitat i diferéncia, i els de determinat i indeterminat, en un
estadi d'elaboracié, perd, incomplet i poc consistent.

Estructura del discurs de Timeu.

L'estructura literaria del discurs de Timeu és palesada
nitidament pe! mateix autor per mitja de marques que
apareixen en els llocs adients. D'acord amb aquestes
indicacions divisories, l'esquema de! discurs és el seguent:
. L'obra de l'Intellecte (27 d - 47 d).
Marques: 27 d; 47 e.

2. La necessitat (47 e - 53 b 7).
Marques: 47 e - 48 b; 53 b-c.

. Els quatre elements (53 ¢ - 69 c).
Marques: 53 ¢; 68 e - 69 C).

- L'home (69 ¢ - 90 d).

. La procreacié i els animal (90 e - 92 o).

-—
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A molts dialegs de Platé I'estructura conceptual pot ser
diversa de l'esquema literari. Aquest presenta la seva propia
dinamica argumental, tant si es tracta d'una escenificacié com
d'una narracié mitica. A linterior de I'argument dramatic, ies
sequencies doctrinais apareixen distribuides segons criteris
d'ordenacié no sempre facilment discernibles.

Al Timeu , la poténcia del mite creacional arrossega
l'argument a costa de la ciaredat de les idees. Que la ordenacié
dels continguts no és satisfactoria ho testimonia el mateix
autor quan es veu obligat a advertir, a un moment donat, que
‘cal tornar enrere". (48 b) per contemplar el mateix terme sota
un nou punt de vista. Vegem, doncs, d'esbrinar quina és
I'estructura conceptual del discurs cosmologic del Timeu .

D'una manera molt general, la doctrina cosmologica del
discurs es pot distribuir en tres moments expositius:

|. Exposicié dels principis formals cosmics (corresponent
als apartats 1 i 3 de l'esquema literari).

Il. Exposicié de! substrat cosmic (corresponent a I'apartat
2 de l'esquema literari).

1. Exposicié de la constitucio del mén real com a sintesi
dels principis anteriors (corresponent majorment a l'apartat 3
de l'esquema literari, parcialment a l'apartat 1),

Els principis formals (moment ) i el substrat o principi
material (moment Il) s'han d'entendre com a estrictament
correlatius. Es a dir, no poden ser definits ni concebuts més que
com a correlats l'un de l'aitre.

A partir d'aqui, podem optar per dues versions de
I'estructura conceptual del Timeu .

Si ens inclinem per una interpretacié ontologica, és a dir,
si pensem que Platdé vol exposar els modes d'ésser del mén i
dels seus components, aleshores basta aplicar a l'esquema
anterior la terminologia de ia teoria de les formes en la seva
versié evolucionada.

Si preferim un acostament epistemolagic, I'esquema pot
ser el seglent:

l. El sistema teéric explicatiu del mén.
a) Els axiomes més generals (a l'apantat 1 de
I'esquema literari).
b) Els principis matematics:
- Els principis matematics dei macrocosmos
(astronomia) (a l'apartat 1 de I'esquema literari).
- Els principis matematics del microcosmos
(teoria corpuscular) (apartat 3 de I'esquema literari).
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Il. El correlat de! sistema teodric: el conjunt cadtic de les
observacions empiriques (tema difés a tots els apartats).

lll. La reduccié del conjunt cadtic per mitja dels principis
teorics matematics: la descripcié del mén real, astronomic i
sublunar (als apartats 3 i 1 de I'esquema literari).

Cal reconéixer que el llenguatge i I'actitud intellectual
del Timeu es decanten vers l'ontologia. Aquest capteniment
expositiu era indefugible per a un pensador grec -i és encara
dificilment defugible per als fisics dels nostres dies tantost
abandonen els formulismes matematics per expressar-se en el
llenguatge corrent. Aixd vol dir que el cientific creu que les
coses son d'alguna manera tal com les descriu la seva teoria. En
aquests assaig no m'escarrassaré a escatir el grau de realisme
ontologic que cal atorgar a les expressions filosofiques de
Platé (ho faré d'una vegada per totes al capitol seglent arran
del comentari de Republica ).

La interpretacié que aqui proposo (resumida al "primer
principi interpretatiu®) pretén anar més enlla d'aquesta obvia
presentacié ontoldgica, i estableix que l'eix vertebrador del
dialeg no és la confeccié d'una teoria fisica, siné la proposta
absolutament nova d'una teoria de les ciéncies fisiques en
general. EI Timeu , doncs, s'allunya doblement de la ciéncia del
seu temps. Per una part, la seva base empirica Gltima no
consisteix en objectes fisics, sind en fets o constatacions
mensurables. Per altra part, no intenta introduir cap nova
teoria fisica, ans vol establir els principis logics i
metodologics de tota la ciéncia natural. En definitiva, doncs, el
Timeu no és ciéncia, siné ciéncia de la ciéncia.

Platé posa en practica el seu programa presentant un
fisic (Timeu) que construeix la seva teoria d'acord amb els
criteris de la nova epistemologia. Caldra, doncs, procedir a
I'analisi de la teoria cosmoldgica de Timeu per esbrinar a
través d'ella els principis de I'epistemologia platbnica. Val a
dir que en l'orientacié general d'aquesta analisi coincideixo
amb les grans linies de l'exégesi contemporania. (7).

El sistema axiomatic del Timeu .

La primera gran llicé epistemoldgica del dialeg és que una
teoria fisica s'ha de fonamentar, en el seu aspecte formal, en
un sistema d'axiomes o principis primers irreductibles.

La teoria completa, perd, no esta integrada només per un
conjunt d'axiomes d'aquesta mena, siné també per una seérie de
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teoremes deduits logicament dels axiomes. (8) El complex
d'axiomes i teoremes constitueix un sistema teoric.

Ja els interprets neoplatdnics es van adonar que Platé
adopta en el Timeu el méetode expositiu de les ciencies
matematiques. (9) L'observacié és correcta, perd cal reconeixer
que la realitzacido concreta del programa en el discurs de Timeu
esta carregada de llacunes, d'ambiguitats i adhuc
d'inconsisténcies, situacié explicable per la important
contaminacié mitica i literaria de I'obra.

En aquest treball no pretenc exposar tots els principis
que explicitament o implicitament integren el sistema
axiomatic del Timeu . Fer-ho aixi comportaria convocar tots els
sistemes teorics de l'aritmetica, de la geometria, de
I'astronomia i de I'harmonica dels pitagorics, que es donen per
supostas en el Timeu . Em limitaré a explicitar els axiomes i
els teoremes que configuren la linia argumental principal del
tractat.

Els dos primers axiomes (A-1 i A-2) establerts per
Timeu corresponen als principis fonamentals de I'ontologia
platdnica en general:

19. A parer meu, primer de tot cal establir les seglents
diferéncies: ;Qué és alld que és sempre i no té generacid, i qué
és allo que esdevé sempre | mai no és? L'un pot ser copsat per
la intelligencia amb raonament, car és constantment el mateix;
l'altre pot ser copsat per I'opinié amb percepcid sensible sense
racionalitat, essent opinable . (27 d - 28 a).

Aquests dos axiomes son en realitat dues definicions, i
responen a conceptes ontolodgics constants en la metafisica
platonica a qualsevol de les seves etapes. Observem, perd, que
la definicié d'ambdues espécies ontoldgiques és de caire
gnoseologic: I'ésser és definit com alld que pot ser copsat per
la intelligéncia, I'esdevenir com alld que pot ser copsat per
I'opinid.

El tercer axioma (A-3) és el principi de causalitat
aplicat a tot alld que esdevé (28 a).

Respecte al quart axioma topem ja amb la inconsisténcia
expositiva de Platé. El procediment més transparent per salvar
I'escull sera extreure aquest axioma de I'Us que en fa el mateix
expositor en el transcurs de l'obra. D'acord amb aquest
procediment, constatem que molts raonaments del Timeu
pressuposen un axioma que es pot expressar en els segients
termes:
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A-4. El paradigma ultim de l'univers és el Bé, o la
Bellesa. (10)

Aquests quatre axiomes, juntament amb el cinque
(referent al substrat cosmic), configuren tota la metafisica del
Timeu .

El tractat passa tot sequit als principis propiament
cosmologics, que seran presentats gairebé sempre com
teoremes deduits (en molts casos, direm nosaltres,
pretesament deduits) dels axiomes fonamentals.

Els tres primers teoremes presenten clara illacié logica
amb els axiomes, i no pertanyen encara, per tant, al cicle dels
‘raonaments versemblants". Sén els seglents:

T-1. El mén és generat (cf 28 b). L'argument addueix dues
premisses: l'axioma A-2 i una evidéncia empirica: el mén és
visible i tangibie.

T-2. El mén ha estat produit per una causa (cf 28 c).
Argument: l'axioma A-3 i el teorema anterior.

T-3. El mén és bell (29 a). (11)

En el context d'aquests teoremes introdueix Platé la
figura mitica del Demilrg, descrit aqui com a “pare i creador”,
natip kal mnownTrs (28c). El terme “pare" introdueix el cicle
metaforic de! mén com a animal vivent; el terme de "creador"
endega el cicle mitic del mén com a artefacte.

¢Quin és ei significat de la figura mitica del Demilrg?
Des de ['antiguitat, els intérprets estan d'acord en veure en el
Demilrg una allegoria del Nous o Intellecte. Aquesta reduccid,
perd, no fa altra cosa que traslladar el mite a un nivell més
racional. Si el Demilrg de Platé és l'Intellecte, aleshores
aquest és un individu singular, el déu creador, i ens tornem a
trobar amb el pensament mitic. Per la meva part, d'acord amb
els principis interpretatius declarats més amunt, procedeixo a
una reduccio total de la figura del Demilirg, resolent-la en el
concepte ontologic de "sistema de formes intelligibles
constitutives del mén®, o en el concepte epistemologic de
“sistema teodric explicatiu dels fets fisics".

Una volta establerts explicitament els quatre axiomes i
els tres teoremes, i implicitament els cicles mitics que seran
recorreguts, Timeu escateix els seus principis epistemolodgics,
introduint la categoria del “discurs versemblant" (que he
analitzat a la pag. OOO0). Aquest *discurs versemblant"
consisteix en un sistema de proposicions que: a) pretenen
mantenir una coheréncia logica amb el sistema primordial
d'axiomes i teoremes; b) pretenen explicar els fets empirics.



Cap d'aquestes pretensions no es realitza, segons el cosmoteg
italic, d'una manera clara i incontrovertible, raé per la quai el
sistema que configuren pot ser qualificat tot just de
“versemblant".

Ara bé, en les disquisicions que segueixen a aquesta
proclama epistemologica Platd no es mostra sempre conseqlent
amb el principi del "discurs versemblant", i introdueix
proposicions que han de ser considerades vertaderes, per tal
com son logicament deduibles (o0 al menys, pretenen ser-ho)
dels axiomes, i per tant no sén simplement versemblants.
L'estatut de cada proposicié, doncs, haura de ser escatit cas
per cas.

Un d'aquests teoremes legitims l'exposa Timeu en
comengar de descriure les operacions del Demilirg:

20. Posat que el déu volia que totes les coses fossin
bones i que, en la mesura del possible, no n'hi hagués cap de
dolenta, prengué tot alldo que era visible, mancat de repds i que
e€s movia sense mesura i sense ordre, i ho porta del desordre a
l'ordre, car considera que l'ordre era enterament més bo que el
desordre . (30 a).

Partint en bona logica de I'axioma A-4 (“el paradigma
ultim de l'univers és el Bé"), Platé estableix un important
teorema:

T-4. El mén té un principi d'ordre.

Pero el mateix text ha introduit una altra proposicié, que
no es deriva logicament de cap axioma:

En el mén hi ha desordre.

En la formulacié dels teoremes he eliminat els modes
d'expressio mitics del text platdnic, que situen l'accié del
Demilrg en un temps primordial, introduint la nocié (mitica) de
dos estats del mén, un ordenat, un altre desordenat. El que ha
fet en realitat Plat6 és avangar la introduccié del concepte de
causa necessaria (cf 47 e). Aquesta causa necessaria o
“necessitat" presenta una doble dimensié. Per una part, és la
condicié ontologica de la imposicié de les formes (funcié de
substrat), per altra banda és la contrapart epistemologica dels
principis d'ordre introduits per explicar l'univers (funci6 de
desordre). El text que comentem, doncs, representa un element
important per tal de fer palesa |' orientacié epistemolodgica
(sobreposada a l'ontologica) del discurs de Timeu.

En aquest punt cal introduir un principi fonamental que,
tot i no trobant-se en formulacié explicita en el text, es troba
a la base dels desenvolupaments posteriors. L'ordre del mén no
esta constituit per qualsevol tipus de formes, siné Gnicament i
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exclusivament per formes matematiques. Es a dir, tant
I'estructura com els processos del mén fisic sén expressables
en formules matematiques. D'aci, en redaccié condensada, el
teorema 5.

T-5. L'ordre de l'univers és una disposicié de formes
matematiques.

Platé consideraria que aquest teorema es deriva
lbgicament dels axiomes fonamentals.

El text (31 a-b) proposa, amb expressié no metaférica, un
altre teorema general respecte al mén:

T-6. L'univers és unic.

L'argument intenta fer veure que aixd és una proposici6
analitica.

Els teoremes del cos el médn.

Fidel a l'allegoria que ha escollit com a expedient
expositiu -el mén és un vivent- Timeu divideix la seva
disquisicié cosmoldgica en dues parts: la referent al cos del
mon i la referent a I'anima del mén.

Des del punt de vista del descabdellament mitic, aquesta
manera de procedir és irreprotxable. Perd pel que fa a la
coheréncia del discurs tedric en general, aquesta divisié del
tractament esdevé summament equivoca. Es sorprenent que la
majoria d'interprets l'accepti tal com es presenta, procedint
amb Platé a una incongruent divisi6 de les formes cosmiques en
formes del cos, formes de I'anima i formes del substrat
espacial.

Si atenem a la coheréncia del sistema metafisic de Platd,
plasmat en el sistema axiomatic ja establert, ies
classificacions primordials foren les que he indicat en
l'esquema estructural sota l'epigraf de *estructura conceptual”
(pag. OOQO). El primer capitol consistiria en I'estudi de les
formes intelligibles de I'univers. Posat que s'accepta que
aquestes formes intelligibles s6n totes elles matematiques,
cal procedir a tractar de totes les formes matematiques
explicatives del mon: les propies del macrocosmos
(astronomia), les propies del microcosmos (teoria corpuscular
dels elements) i les propies del mén sublunar visible
(proporcions matematiques de la quimica i la biologia). El
segon capitol consistiria en l'analisi del concepte de substrat
material, tant absolut com relatiu. El tercer capitol analitzaria
el mon real com a resultat del procés d'informacié del substrat
per les formes intelligibles matematiques.
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L'opcid mitica de Platé introdueix una confusa interseccio
de tots aquests temes. D'acord amb els meus principis
interpretatius, dissoldré els ingredients mitics d'antuvi en les
seves significacions ontoldgiques. M'adaptaré, nogensmenys, al
fit entortolligat dei discurs de Timeu. Més endavant en trauré
les conclusions pertinents en !'ambit epistemologic.

El primer teorema del cos del mén estableix que els seus
components elementals (és a dir, ja no divisibles) sén quatre.
Per expressar aquest teorema en forma no mitica basta
eliminar el mot "cos":

T-7. EI mon esta compost de quatre elements. (31 b).

Timeu pretén provar aquest teorema amb un argument que
pren com a premisses el teorema T-1 ("el mon és generat"); una
evidéncia empirica (e! mén és visible i tangible); una
consequéncia d'aquesta evidéncia {en el mén hi ha foc i hi ha
terra), un principi de la matematica de les proporcions.
L'argumentacié conclou amb la disposicié dels quatre elements
en el si d'una progressié geomeétrica:

Observem que la quaternitat dels elements no és
presentada per Timeu com un axioma, és a dir, com un principi
primer indemostrable, siné com un teorema, pretesament
deduit dels axiomes establerts. En canvi, quan més endavant
passara a analitzar els elements, proposara la teoria
corpuscular com un axioma propi del discurs versemblant,
sense pretensid de demostrar-lo a partir dels axiomes
anteriors. Examinarem aquesta qiestié6 quan pertoqui segons el
fil narratiu del tractat.

El text afegeix dos nous teoremes:
T-8. L'univers té figura esférica. (33d).
T-9. L'univers es mou amb moviment circular. (34 a).
Aquestes dues proposicions sén coherents amb el teorema
que estableix la matematicitat de les formes del mén (T-5).
Amb elles Platé recull a I'ensems dues doctrines essencials de
la fisica pitagorica.

L'Anima del Mén
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D'acord amb la sequéncia mitica, després de parlar de! cos
de mon, Platé presenta la figura de I'Anima del Mén. En la
descripcié d'aquest personatge metaforic, Platé mescla
motivacions cosmolégiques i motivacions antropoldgiques,
amb una coordinacié més aviat esvaida. D'antuvi, I'Anima del
Mon és presentada com la causa intelligible de l'ordre de les
esferes celestes. Aleshores, de cop i volta, se li adjudica la
conformacié del pensament huma (37 a-c) i, després d'afirmar
que s'extén per tot el cos del mén (36 d-e), s'introdueixen unes
formes intelligibles cdsmiques, els triangles i els poliedres
constitutius dels quatre elements (53 ¢ i seg.) que no
presenten cap relaci6 amb I'Anima.

Per la meva par, i d'acord amb el procediment estipulat per
a aquest capitol, adaptaré la meva explicacié a la sequéncia
literaria del Timewu, limitant-me, amb tot, als passatges que
considero imprescindibles de cara a la teoria interpretativa
general. .

Per a la configuracié mitica de I'Anima, Platé fa recurs
simultaniament a dos cicles allegdrics del Timeu : el del "mén
vivent" i el del "mén artefacte*. Com a vivent, el mén té una
anima. Com a artefacte, el mén esta compost d'un determinat
material i dotat d'una determinada estructura. EI mite de
I'Anima exposa per ordre aquests dos aspectes de l'allegoria
artesanal. Per a la recta comprensié de l'alambinat text
platonic cal tenir present que I'artefacte imaginat és un
astrolabi. D'antuvi es tracta, doncs, d'analitzar de quin aliatge
de metalls estd compost el material de I'astrolabi: després
s'exposard la configuracié de l'artefacte.

21. En mig ( ¢év péow ) de I'ésser indivisible que roman
sempre el mateix i de I'ésser divisible que esdevé en els
C0SsS0s, composa per mescla d'ambdds una tercera classe
d'ésser; pel que fa a la naturalesa del Mateix i a la naturalesa
de l'Altre, novament efectua la mateixa mena de composicio en
mig d'allo que en elles hi ha d'indivisible i de divisible en els
cossos. Aleshores prengué les tres realitats resultants i les
mescla totes en una sola forma; com que la naturalesa de
I'Altre era discola, I'harmonitza amb la del Mateix per forca i
ho mescla tot amb I'ésser. Una volta hagué fet una sola realitat
a partir d'aquells tres components, procedi a dividir el
conjunt en tantes parts com era adient: cada part estava
composta de Mateix, d'Altre | d'ésser . (35 a-b).

Comencem per I'escenificacié imaginativa, afegint-hi
alguns trets per fer més entenedor el sentit del text. L'artesa,
que ara €s un metallirgic, I'imaginarem posat al davant de tres
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cossis i una tina. En el primer cossi mescia (afegeixo com a
imatges) or de dues menes: or filtrat i or sense filtrar. En el
segon cossi mescla plata de dues menes: plata filtrada i plata
sense filtrar. En el tercer cossi mescla ferro de dues menes:
ferro filtrat i ferro sense filtrar. Aleshores mescla en la tina
el contingut del segon i del tercer cossis. L'amalgamacié de la
plata i del ferro es produeix amb una certa dificultat, i el
metallurgic I'ha de remenar enérgicament. Finalment, afegeix a
la tina el contingut del primer cossi. El resultat és l'aliatge
amb el qual fabricara l'astrolabi.

Els tres metalls de la meva aliegoria auxiliar representen
les tres grans idees (transcendentals o meta-conceptuals) que
fonamenten la teoria logica de la definicié en la seva versid
platonica definitiva, més enlla ja de la simplicitat inoperant
de ta teoria socratica. Aquesta teoria definitiva és exposada al
Sofista , al Parmenides i al Fileb . Les super-idees en questi6
son l'ésser (en el sentit de realitat existent analitzable) el
Mateix, o identitat, i I'Altre, o diferéncia (em remeto al
capitol VIl d'aquest assaig).

Cadascuna de les super-idees es presenta en algun dels dos
estrats ontologics (en la meva allegoria auxiliar: filtrat i no
filtrat). Un és l'estrat de lintelligible pur, corresponent al
tipus de realitat definit en I'axioma A-1. L'altre és el sensibie,
corresponent a la realitat definida en l'axioma A-2. L'allegoria
de les mescles estableix d'antuvi, doncs, que hi ha ésser,
identitat i diferéncia tant en l'estrat de la realitat intelligible
com en el de la realitat sensible. Perd l'allegoria, en postular
la totalitat de la mescla, proposa una doctrina molt més
important, una absoluta novetat filosdfica: I'existéncia d'un
estrat intermediari i mediador entre lintelligible i el
sensible, estrat logicament complet, car en ell hi ha realitats
que poder ser definides per mitja de la identitat i de la
diferéncia. La introduccié d'aguest nou estrat de l'ésser i del
coneixement és un dels ensenyaments meés renovadors del
Timeu .

L'Anima, doncs, és l'allegoria d'una teoria de la mediaci6
que pretén fer explicable la realitat fisica per mitja de
conceptes racionals. Platé havia comprés feia temps que la
sintesi de lintelligible - sempre obert a les apories
immobilistes de la logica eleatica- i del sensible -sotmés a
l'atac del relativisme protagoric- féra impossible sense la
introduccié d'un element ontoldgicament intermediari capa¢ de
fer de mediador del coneixement. El Timeu basteix aquest nou
i imprescindible artefacte metafisic.

Acontemtem-nos, ara per ara, amb la serrada concisié del
text platonic. Al capitol VI examinarem amb més detall el
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significat filosofic de ['entitat mediadora introduida al Timeu
. Ara prosseguim amb la lectura de la histdria de I'Anima.

En possessio ja de l'aliatge adient, el Demilirg procedeix a
fa construccid de l'astrolabi. En llenguatge no metaforic diriem
que Platé procedeix a proposar una teoria astrondmica.
Aguesta teoria astrondomica es basa en el sistema axiomatic ja
estabiert, i progressa en forma de proposicions que configuren
un “discurs versemblant" .

D'antuvi el Demidrg confecciona una tira de metall i la
marca amb un complex de seccions que representen una sintesi
de la teoria harmonica dels pitagorics (35 b -36 b). (12)
Després la talla longitudinalment i en fa dues tires. Amb
aquestes dues tires fa dos cercles i els fa coincidir per dos
punts oposats, de manera que el cercle interior quedi oblicu
respecte al cercle exterior. La tira del cercle interior és
novament subdividida en set tires. Amb aquestes
manipulacions tenim disposats els components essencials de
I'astrolabi: el cercle exterior de les estrelles fixes i els set
cercles interiors planetaris, oblicus respecte del primer;
I'angle de llur oblicuitat és I'angle de l'ecliptica (36 b-d).

Aleshores:

22. Declara que el moviment exterior corresponia a la
natura del Mateix, mentre el moviment de ['interior
corresponia a la natura de I'Altre. (36 b-d).

Mateix (identitat) i Altre (diferéncia) sén conceptes
estrictament correlatius. Aqui Platé estableix la llei que
governara la ciéncia astrondmica fins els nostres dies:

LLEI: La referéncia absoluta de les mesures astrondmiques
és el moviment de les estrelles fixes. Les mesures dels
moviments dels altres astres s'expressaran per relacié amb el
moviment de les estrelles fixes.

Els altres astres, el sol, la lluna i els cinc planetes, es
desplacen amb moviments diversos perd mantenint una
proporcio . (36 d).

Timeu segueix explicant que el Demiurg extengué I'Anima
per tot el cos del mén reunint el centre del cos amb el de
I'Anima (36 d-e). Atenent que abans ha dit que el cos del mén
esta format de quatre elements, esperariem ara la descripci6
de les formes intelligibles amb que I'Anima informa els
elements; perd aquesta descripcié és desplagada a un altre
indret del tractat (53 b i seg.) sense connexi6 amb el discurs
sobre I'Anima.
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Segueix un passatge on Platé intenta aplicar 'esquema de
la composicié6 de I'Anima a les modalitats sensible i
intelligible del coneixement huma (37 a-b). Aquest text posa
de relleu la imperfecta elaboracié dels conceptes d'identitat i
diterencia tal com venen adduits en el Timeu . Caldra esperar
els dialegs critics per trobar-ne un Us consistent.

Tot sequit, el cosmdleg s'‘ocupa de l'origen del temps.

23. Posat que la naturalesa del Vivent era eterna i que
aquesta qualitat no era completament adaptable al generat, es
proposa realitzar una mena d'imatge mobil de Il'eternitat, i tot
ordenant el cel, crea una imatge eterna de I'sternitat que
roman sempre en una unitat, imatge que procedeix segons el
nombre: aixé que anomenem el temps . (37 c-d).

El temps definit aqui és el que posteriorment sera designat
temps relatiu, és a dir, la mesura de la duracié. Aquesta
mesura és un nombre, i com a tal es contraposa a !'u, que
segons els grecs no formava part de la série numérica, per tal
com n'era la causa. Tot seguit Platé accepta com a mesura
relativa de la durada la mesura del moviment dels astres (38
C).

Els extensos i embolicats passatges sobre teologia i
antropologia astrals (39 e - 47 d) no afecten a aspectes
fonamentals del sistema cosmologic, raé per la qual em
desempellego del comentari i el deixo per a plomes més
erudites que la meva.

El substrat.

El concepte de forma o de figura implica el concepte
correlatiu de cosa formada o configurada. Si la figura és
artificiosa, la correlacié esdevé entenedora. Podem dir, aixi,
que la figura d'Afrodita configura el marbre. Perd si les formes
de queé tractem sén les formes naturals universals, alld que
configuren, la cosa conformada, és molt dificil de concebre,
com si la ment no estés preparada per a aquesta mena de
pensaments. Platé és el primer pensador que llanga aquest
problema a la palestra; Aristotil és qui li donara la formulacié
canonica a Occident.

Platé designa d'antuvi 'necessitat* ( dvdyxn )} el substrat
primer i universal de totes les formes intelligibles (cf Timeu
47 e - 48 a). Es tracta d'una designacié de caire gnoseologic, i
es contraposa a ‘intelligéncia®“. Posat que la intelligéncia, en
aquest dialeg, és representada miticament pe! Demitirg, la
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Necessitat configura una mena de quasi-personatge mitic
contraposat al Demidrg.
Platé introdueix després una designacié ontoldgica,
"receptacle"
(Umo8oxr ) (49 a), contraposada a “forma inteliigible".
Per fi, utilitza una denominacié cosmolodgica, "espai" o
"extensio”
( xpa ) (52 a) contraposada a “forma geométrica".
La descripci6 més entenedora és la que parteix de la
concepcid ontologica. El passatge principal és el seglent:

24.. El mateix raonament és adient per a la naturalesa que
rep tots els cossos. L'hem de designar sempre amb l'expressié
‘aix0 mateix", car mai no es departeix de la seva pripia
potencialitat. Efectivament, esta rebent continuament totes
les coses i mai, de cap manera, no adopta una forma semblant a
les que entren en ella. Val a dir que es presenta com una
tauleta de cera per a tota naturalesa. Alterada i configurada
per les coses que hi entren, apareix sota diferents aspectes
segons allo que hi ha entrat. Ara bé, les coses que hi entren i
en surten son imitacions dels éssers eterns, impressos a
partir d'ells d'una manera dificil d'expressar i admirable -més
tard ens n'ocuparem. Ara per ara, ens cal reflexionar sobre tres
géneres conceptuals: alld que s'esdevé, alld en el que s'esdevé i
allo que constitueix I'ésser imitat per alld que esdevé. | és
adient comparar el receptacle amb una mare, el model amb un
pare i la cosa natural intermédia amb un fill . (50 b-d).

La clau interpretativa d'aquest passatge ve donada per la
metafora generativa de les darreres linies. El punt de partenga
de l'estudi sera per a nosaltres el terme més proper: el “fill",
és a dir, l'individu singular sensible. Aquest és ontologicament
analitzable en dos components metafisics: un component actiu,
la forma intelligible (el pare) i un component passiu, el
receptacle (la mare). El component actiu pot tenir un nom: en
canvi, el component passiu no pot rebre cap denominacid, i
nomeés el podem designar pel circumloqui lingistic d' “aixo
mateix”, expressi¢ deictica, que evoca un dit assenyalant
quelcom. (13).

Plato insisteix que el receptacle, per si mateix, esta privat
de qualsevol mena de forma, i només es configura quan rep les
formes intelligibles. El que no diu enlioc és que existeixi
realment o hagi existit mai un pur receptacle no configurat per
alguna forma. Nosaltres direm que el concepte de receptacle o
matéria és estrictament correlatiu del concepte de forma, i
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que, per tant, no té sentit especular sobre un receptacle
existent en si mateix.

Platd creu oportu expressar el seu pensament en la
terminologia caracteristica de la teoria de les idees, i n'inclou
adhuc una breu exposicié (51 d-e). Es tracta, tanmateix, d'una
teoria general de la distincié entre coneixement sensible i
coneixement intelligible, ben diferent de la "via falsa", que
pretenia crear un ambit existencial propi per a les idees.

Al text 31, la doctrina sobre els correlatius metafisics
‘receptacle” i "forma" és de caire general, i s'absté d'esmentar
algun tipus particular de forma. Perd el Timeu és un tractat
de cosmologia, no una disquisicié sobre ontologia, i,
conseguentment, l'autor ha de passar a aplicar la teoria
general al cas de les formes intelligibles primordials del
COSMOS.

Aquesta nova recerca demana un pas analogic. S'establiran
dos altres correlatius, en estricta relacié analdgica amb els
anteriors. El primer terme correlatiu estara constituit per les
formes intelligibles constitutives dels quatre elements, que
configuren segons hem establert al teorema T-7 el cos del
moén. Aquests intelligibles, es dirdA més endavant, sén formes
geometriques. Conseglentment, el “receptacle" que els escau
en estricta correlacié és el de l'espai o extensié. Platd
introdueix aquesta nova denominacié del receptacle:

25. Hi ha a més un tercer génere, etern, el de l'espai (
XWwpa ), que no admet corrupcié, que forneix un amplagament a
tot ésser esdevingut, captable per mitja d'un raonament bord
independent de la sensacio, amb prou feines creible. Quan
f'observem, somniem i diem que és necessari que tot ésser
estigui en un lloc i ocupi un cert espai, i que res no té
existéncia real si no es troba sobre la terra o en alguna part
del cel . (52 a-b).

Platé és el primer pensador que crida I'atencié sobre el
caracter singular de l'aprehensié de l'espai. No és un acte de
'enteniment, perd tampoc no és un acte de la sensibilitat. La
intuici¢ de l'espai postularia, en una estricta teoria de les
facultats, una facultat especial. Platé la insinta amb el terme
de "no sensibilitat (avarobnoia ). Mitjangant aquesta facultat
(que féra una de les qualitats de la nostra ment) ens
representem els éssers fisics com exteriors a nosaltres i
collocats en el'espai. Es en aquest espai que sera determinable
la configuracié dels éssers fisics. Aleshores, en tant que
aquesta configuracid sera teoritzada com a constituida per
triangles, l'espai correlatiu esdevindrd un espai de dues
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dimensions; en tant que els components elementals siguin
considerats poliedres, l'espai correlatiu esdevindra un espai
tridimensional. En una embrollada descripcié mitica, en la qual
el receptacle és imaginat com una dona en el moment de la
copulacié, Platé intenta exposar els estadis del receptacle
cosmic fins a la recepcié de ites figures definitives dels
poliedres regufars (52 d - 53 b).

Per mor de completesa afegim ara un darrer axioma al
sistema:

A-5. Les formes cdsmiques determinen un substrat privat
de determinacions. Aquest substrat, entés com a correlat de
les formes matematiques, és l'espai.

La fisica dels quatre elements.

Després de tractar del substrat cosmic, Timeu exposa
quines so6n les primeres formes que rep aquest substrat entés
ja definitivament com a espai.

La majoria d'intérprets considera el tractament de la fisica
dels quatre elements com una part del tractat de! substrat.
Aquest punt de vista pot recolzar, certament, en una "marca"
estructural del mateix text a 68 e - 69 ¢, que invitaria a
considerar el substrat informat pels quatre elements com a
‘causa necessaria" oposada a la causa intelligent. D'acord amb
aquesta interpretacid, els quatre elements foren el "material®
amb el que el Demilrg basteix el mén, entenent aqui per mén el
conjunt dels vivents.

Aquesta interpretacié, tot i ser adient amb la literalitat
del text, resulta incongruent amb la doctrina metafisica
general del Timeu , resumida pel mateix autor en termes de
teoria de les idees. D'acord amb aquesta teoria, tota forma
rebuda pel receptacie pertany a l'univers de les formes
intelligibles. Ara bé, els triangles i poliedres que conformen
els quatre elements sén formes intelligibles. Ergo ... Manca
totaiment de sentit adscriure unes figures geomeétriques -les
ninetes dels ulls del mén ideal platbnic- a I'ambit de la
necessitat informe. Platé ho entén aixi explicitament quan
afirma que el mateix Demiiirg és qui informa el substrat amb
les figures geomeétriques (55 c; 56 c) i que tant aquestes
figures com els cossos que en resulten sén "bells" (53 e; 54 a).

D'acord amb la interpretacié adoptada, el procés
d'informacié del receptacle per part del Demilrg presentaria
quatre grans etapes:
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a) Inserci6 de formes gemétriques (poliedres regulars) en
el receptacle per configurar els quatre elements del cos del
maén.

b) Determinacid de moviments circulars matematicament
regulars per a l'element corporal dels astres (el foc celeste).

c) Determinacié de moviments matematicament
proporcionals per als elements del mén sublunar.

d) Combinacié dels quatre elements per conformar les
especies vivents segons models intelligibies.

El passatge sobre els quatre elements correspondria als
moments &) i ¢).

Passant ja a l'analisi del text, examinem d'antuvi la questioé
del métode. Hem vist com Platé qualificava el seu tractat
cientific de "discurs versemblant" ( 29 b-d; text 26). Ara
afegeix una precisié; el seu discurs versemblant tindra en
compte el factor "necessitat' (53 d). En el present context, la
necessitat és concebuda com a espai. Caldra, doncs, proposar
formes intelligibles conformadores de I'espai, és a dir, formes
geometriques.

Timeu procedeix en dues etapes (resumeixo 53 ¢ - 56 b). De
primer pressuposa un espai de dues dimensions, i afirma que la
forma elemental corresponent a aquest espai és el triangle.
Després, mitjangant uns raonaments que el mateix text
qualifica d' "insolits" (53 ¢) pren en consideracié Unicament
els triangles rectangles, i els divideix en dues classes, els
isosceles i els escalens. Seguidament, amb quatre triangles
isosceles construeix un quadrat, i amb sis triangles escalens
construeix un triangle equilater.

Amb aquestes formes intelligibles de dues dimensions, el
cosmoleg procedeix a sintetitzar formes geomeétriques de tres
dimensions. Amb quatre triangles construeix un tetraedre o
piramide regular; amb vuit equilaters construeix un octaedre;
amb vint equilaters construeix un icosaedre; amb sis quadrats
construeix un cub. (14)

Aquestes figures poliédriques sén designades per Platé
‘elements"

(oToixela ) i també “particules". Es tracta ja de vertaders
cossos, encara que invisibles per a I'ull huma degut a la seva
petitesa. Cada configuracié poliedrica correspon a un dels
quatre “elements” de la tradici6 fisica, designats aqui per
Platé "géneres" (y€vy ). Quan les particules corporals
invisibles s'aglomeren homogéneament constitueixen el
conglomerat visible que els homes designen amb els noms de
foc (conglomerat de tetraedres), aire (d'octaedres), aigua
(icosaedres) i terra (conglomerat de cubs).
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Prescindeixo d'analitzar els aspectes “cientifics" d'aquesta
teoria atomica dels elements per passar a examinar els
conceptes epistemologics que hi sén implicats. Es tracta, hem
advertit, d'un “discurs versemblant®, és a dir, d'un conjunt de
proposicions racionals que no sén ni induides dels fets ni
deduides logicament dels axiomes i teoremes precedentment
exposats. Les uniques condicions que s'exigeixen al discurs
versemblant son: que sigui logicament coherent; que expliqui
els fets. La teoria corpuscular acompleix la primera condicid,
car esta formulada matematicament. L'acompliment de la
segona condicido -l'adequacio als fets empirics observats- és
especificada per Platé en dos indrets diferents.

26. Cal ara precisar un tema que abans hem exposat de
manera poc clara. Semblava que els quatre géneres (els
elements) es derivaven els uns dels altres; doncs bé, es
tractava d'una falsa aparenga. En efecte, si bé és cert que els
quatre géneres neixen dels triangles que hem descrit, el cas és
que tres géneres es deriven d'una classe de triangles -el que
te els costats desiguals- mentre el quart génere estd compost
pel triangle isosceles. Aleshores, no és possible que tots es
dissolguin els uns en els altres i que molts de petits en facin
un de gros, i viciversa; aix0 només és possible en el cas de
tres dels géneres. En efecte, aquests tres provenen d'una sola
classe de triangle, i aleshores, si els géneres més voluminosos
es desagreguen, donaran lloc a molts cossos petits formats a
partir dels mateixos triangles, que es reconstruiran d'acord
amb la figura del génere convenient. | a la inversa... (54 b-d).

La fisica arcaica, sobretot la jonica, fruia en descriure les
mutues transformacions dels quatre elements. Platé addueix
un pretés fet d'observacié: la terra no es transforma mai en
cap dels altres tres, ni aquests tres en la terra. Aquest "fet"
exigeix una teoria versemblant per a ser expiicat. Aquesta
teoria eés posada per Timeu de manera hipotética, sense cap
pretensié de dervar-la logicament del sistema axiomatic ja
establert. Té el rang de discurs versemblant, com la teoria
astrondmica exposada al capitol de I'Anima del Mén. La teoria
atomica dels elements estableix que l'estructura Gltima de la
terra esta composta de triangles rectangles isosceles, mentre
I'estructura 'ultima dels altres tres elements esta composta
de triangles rectangles escalens. Aquesta teoria estructural
explica perqué la terra no és transformable en els altres tres
elements, mentre aquests sén convertibles entre ells.

Com ja sabem, els triangles isdsceles configuren cubs
(passant per la configuracié de quadrats), que sén els
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corpuscles elementals de la terra. Els triangles escalens
(passant pels equilaters) configuren tetraedres, octaedres i
icosaedres, que son els corpuscles elementals del foc, de I'aire
i de laigua. Plato addueix pretesos fets d'observacié que
confirmen aquestes configuracions (55 d - 57 d), concloent
amb aquesta cabdal admonicié metodologica:

27.D'aci que, quan aquests triangles es mesclen, tant entre
ells com amb els altres, la varietat que en resulta és infinita.
Aixd0 ho han d'observar els qui pretenen adduir un discurs
versemblant en l'estudi de la naturalesa. (57 d).

Platé es conscient del caracter creatiu i hipotétic
d'aquesta teoria corpuscular. Quan opta pel triangle rectangle
com a figura fonamental, observa: Si algu pot seleccionar i
proposar una figura més bella per a la construccié dels
elements, no el considerarem un enemic, ans un aliat (54 a)). |
quan ha acabat d'exposar la teoria, subratlla irbnicament el
seu caracter d'invencié: Ens prenem un descans i deixem estar
els raonaments sobre els éssers eterns, posant-nos a
considerar els discursos versemblants sobre el devenir; amb
aixo ens atorguem un plaer sense preocupacions i practiquem
en aquesta vida un joc moderat i prudent! . (59 c-d).

El temor de I'anacronisme no ens ha de privar de constatar
el caracter modern d'aquesta visié del valor de les teories
cientifiques. Per a Platé, com per a molts cientifics moderns:
a) son creacions de la ment; b) pressuposen una série
d'axiomes metafisics sobre I'ordre del mén; c) s'expressen
amb formulacions matematiques; d) es justifiquen per la seva
capacitat d'explicar els fets; e) so6n provisionals.

Resum i conclusions.

El Timeu conté doctrines ontoldgiques,epistemoldgiques,
antropologiques i &tiques. En les analisis d'aquest capitol
teniem com a objectiu I'epistemologia, encara que el mode
d'exposicié del Timeu ha imposat un acostament a través de
l'ontologia. Aquest resum, expressat en una terminologia
filosofica corrent, versara Gnicament sobre la teoria de la
ciéncia.

1. La ciencia fisica pressuposa com a principis metafisics
el bé, I'ésser i la causalitat.

2. La ciéncia fisica pressuposa la capacitat de la ment
humana per captar d'alguna manera la realitat.
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3. La ciéncia fisica postula un mén ordenat. Aquesta
ordenacié és expressable en formulacions matematiques.

4. Els sistemes teorics de les ciéncies fisiques representen
un ambit intelligible intermediari entre ies formes purament
abstractes de la matematica i eis fendmens fisics.

5. Cal distingir tres tipus de proposicions:

a) Els axiomes metafisics o metacientifics, considerats
sempre vertaders.

b) Els teoremes logicament derivats d'aquells axiomes.

c) Les proposicions hipotétiques o versemblants que
configuren el sistema teodric destinat a explicar els fets
empirics.

6. La ciéncia fisica posa teories que sén discursos
versemblants sobre ['univers; no pot expressar veritats
absolutes sobre el mén.

7. L'observacio dels fets empirics és una part necessaria de
la investigacié cientifica.

8. La ciéncia fisica presenta, en el Timeu , dues teories
fonamentals: la dels moviments astronodmics i la de
I'estructura dels etements. (15)



CAPITOL VI

VERS LA TEORIA CRITICA DE LES FORMES

La marrada per les tradicions més mistiques del pitagorisme
no havia impedit Platé d'aprofondir en les aportacions cientifiques
dels pitagdrics d'ltalia. La teoria del métode cientific exposada en
el Fedé va representar un progres definitiu en aquesta direccid.
Quan Platé abandona la teoria ingénua de les idees conserva i
arrodoni la seva doctrina del métode, que obria de bat a bat les
portes de l'aplicacié de les abstraccions matematiques a la
realitat tisica sensible. La nova metodologia fou assajada en el
Timeu , que representa per aquest motiu el primer intent
vertaderament modern de bastir un model cientific de I'univers.

La nova metodologia ensenyava a bastament com s'havien
d'utilitzar els conceptes i les proposicions per tal de confegir
sistemes coherents susceptibles de ser aplicats a la realitat
empirica. Subsistia, tanmateix, el problema de I'anilisi d'aquells
conceptes en ells mateixos, independentment de llur utilitzacié en
un determinat sistema. Altrament dit, cal distingir la doctrina del
metode cientific i la teoria del coneixement en general: I'analisi
dels continguts mentals, de Hur origen i de flur relaci6 amb Ia
realitat. Al capitol IV hem estudiat el primer intent platonic de
donar resposta a aquests interrogants, la teoria de les idees que he
qualificat d'ingénua o acritica.

La teoria de les idees reposava sobre dos fonaments, I'un
explicit, l'altre implicit. Ei fonament explicit era el joc de
creences del pitagorisme mistic entorn de lanima. El fonament
implicit era la concepcié ingénua del procés del coneixement huma
que he denominat "analogia del reflex". Arran, probablement, del
Seu segon viatge a Sicilia, Platé abandona el seu invent i enceta
una nova via de reflexi6. Del seu festeig amb la mistica pitagérica
no en va parlar gaire més; en particular, no considera que calgués
desintlar el concepte de reminiscéncia: simplement, deixa de
parlar-ne. En canvi, hagué de lluitar amb els equivocs inherents a
I'analogia del reflex. Els primers passos en la nova via, en efecte,
es poden considerar com una laboriosa rectificacid de la concepcié
ingénua del coneixement que havia presidit la seva anterior
recerca.

La nova filosofia reposa sobre un aprofondiment en la
concepcio de I'anima. L'anima deixa de ser un receptor passiu d'
objectes intelligibles independents d'ella, i passa a ser concebuda
com un element actiu en la configuracié de les idees. Aixd
comporta l'abandonament de I'analogia del reflex. En endavant, al
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costat de! tema de "l'intelligible en el sensible" sorgira el
de'l'intelligible en I'anima”, arrossegant l'atencié dels esperits
meés penetrants de la comunitat filoséfica.

El resultat d'aquesta laboriosa reflexié fou una nova teoria de
les idees que renunciava definitivament als caminadors irracionals
i que acceptava sotmetre's a la critica de la ldgica i al contrast de
les ciéncies empiriques.

Denominaré aquesta nova doctrina “teoria de les formes”, no
perqué pretengui introduir una diferéncia semantica entre "idea" i
forma®, siné per simple comoditat terminoldgica. Per altra banda,
penso que tota filosofia dei coneixement és una teoria de les
formes o de les idees, per més escarafalls que molts moderns facin
a aquesta manera de parlar.

En els dos capitols seglients estudiaré I'etapa critica
definitiva de Platé.

En el present capitol VI analitzaré el textos que escateixen
sota el nou punt de vista la relacié entre el sensible i l'intelligible.
Al capitol VIl estudiaré el passatges que representen la
culminacié de la refiexié filosdfica de Platé: els que analitzen la
relacio de les idees entre elles. El resultat d'aquesta analisi sera

el sistema logico-metafisic que mereix amb tota proprietat la
designacié de filosofia platdnica.

Seguidament posaré de manifest I'aplicacié del sistema a la
teoria de les ciéncies fisiques, una de les aportacions més
consistents de Platé a la cultura occidental.

------------------------------------------------------------

1. La critica de la teoria de les idees
Parménides, primera part

Al capitol biografic he tractat des d'un punt de vista historic
el tema de l'abandonament per Platé de la teoria de les idees en la
seva presentacioé acritica. A les pagines presents estudiaré el tema
deslligat del seu context histdric i sense tenir en compte la
cronologia dels dialegs.

El dialeg on irromp d'una manera vehement la critica de la
teoria de les idees és el Parménides . No tots els autors estan
d'acord que Platé ataqui en el Parménides la seva propia teoria. El
intérprets que refusen la mutacié radical del pensament platonic
sostenen que en aquest dialeg Platé denuncia i critica una certa
deformacié de la teoria, no la teoria mateixa. Per la meva pan,
crec que Platé realitza al Parménides una audag¢ autocritica
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referida inconfundiblement a la teoria de les idees tal com ve
formulada sobre tot en el Fedd . (1)

L'enquadrament dramatic del dialeg serveix per introduir
intuitivament els termes del problema. Dos dels actors del primer
estrat dramatic sén els germans de Plato, Glaucé i Adimant.
Aquests havien estat els interlocutors de Socrates a la Republica .
Ara se'ls presenta, ja adults, cercant informacié sobre una critica
de la teoria de les idees, critica que Socrates havia acceptat,
segons el Parmeénides , quan era molt jove. Ara bé, a Republica no
hi ha argumentacié critica directa contra la teoria de les idees,
sind simplement la proposicié de noves linies de pensament.
Sembla que Platé, al Parménides , vulgui donar a entendre que
Socrates, a Republica , ja tenia in mente aquesta critica, perd que
els dos germans no ho van entendre bé, i anys més endavant van
voler reconstruir l'itinerari espiritual de "Socrates" des de la
teoria de les idees fins a la seva autocritica.

L'altre personatge d'aquest estrat inicial és Cafal. Aquest ve
de Clazdomenes, que havia estat la patria d'Anaxagoras. Recordem
que la fisica d'Anaxagoras va representar el punt culminant de la
crisi de Socrates-Platd en el Fedd . El joc del Parménides era, com
estem veient, molt finament ajustat. Els oients estaven a l'aguait
dels matissos d'aquella tragicomédia on Platé es departia dels seus
antics correligionaris, eis "amics de les formes". Per als assidus
de les sessions publiques de I'Académia, doncs, el plantejament era
ben clar: Platé es feia enrere i reprenia el cami just en el punt on
“tornava d'Anaxagoras" per iniciar la “segona navegacié".

L'ardua decisié de Platé de prendre les aigues de més amunt
€s palesada per l'eleccié dels dos protagonistes filosofics del
dialeg, Zené i Parménides. Platé s'enfronta a dos pensadors que, en
afirmar la impossibilitat Idgica del coneixement cientific, van
llancar l'atac més mortifer contra la ciéncia pitagorica. La
reconstruccié de la teoria del coneixement havia de passar, doncs,
forcosament per la refutacié de I'eleatisme. Perd calia abans que
Platé es refutés a si mateix. Aquesta és la motivacié de la primera
part del Parménides (127 d - 135 d).

En un primer moment, Socrates exposa l'argumentacié de Zend
contra la multiplicitatd'una manera que aquest troba satisfactdria
(Parmenides 127 e - 128 a). Aleshores |i oposa la teoria de les
idees en la formulacié del Fedd , I'eix de la qual va acabar essent,
com sabem, el concepte de “participacié";

28, SOCRATES. ;No creus que hi ha una certa idea, en
si i per si mateixa, de la "semblanga”, i que n‘hi ha una altra que se
li oposa: la de la "dissemblanga“, al mateix lemps que d'aquestes
dues idees participem tu i jo, com també totes aquelles coses que
anomenem multiples? ;No creus alhora, que pel mateix fet i en
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tant que hi participa, esdevé semblant allo que participa de la
semblanga, esdevé dissembiant alld que participa de Ia
dissemblanga i esdevé tant semblant com dissemblant allo que
participa d'ambdues idees? | si totes les coses participen
d'aquestes dues idees oposades ;qué hi ha de sorprenent en el fet
que aquestes mateixes coses siguin alhora semblants i
dissemblants entre si pel fet de participar d'ambdues idees? Car,
si algu mostrés que els semblants en si mateixos esdevenen
dissemblants i que els dissemblants esdevenen semblants, em
penso que aixo seria cerfament prodigiés. Tanmateix, no em sembla
gens extraordinari, Zenod, que les coses que participen tant dels uns
com dels altres es manifestin afectades per ambdues idees, com
tampoc si algu mostra que totes les coses sén u pel fet de
participar de I' "u®, i que aquestes mateixes coses sén multiples pel
fet de participar de la multiplicitat. (129 a-b). La teoria de les
idees és exposada aqui amb la terminologia del Fedé i amb els seus
mateixos arguments (vegeu Fedd 74 e;100 d; 102 b-e). L'exemple
del concepte d'u, que no apareix al Fedd, és adduit per sortir a
encontre de l'argumentacié dels eléates sobre I'u i el multiple.
Socrates tracta la nocié d'u com una altra idea qualsevol.

El problema del coneixement es planteja aqui en la seva
dimensié més elemental: la de la relacié entre el sensible i
l'intelligible. En efecte, mentre no s'ofereixin nocions clares
respecte a aquest problema, és balder esforgcar-se a escatir Ia
naturalesa de les idees en si mateixes.

Observem, tanmateix, que Socrates no fa cap esment aqui
d'una “separacié” de les idees. Ja he fet notar que aquesta
concepcié no és essencial a la teoria, encara que el seu “compromis
ontologic® l'arrossegués a acceptar-la d'alguna manera.

Es la intervencié de Parménides la que fa aflorar la periliosa
concepcié de la “separacié":

PARMENIDES. Perd disgues-me: ;és que tu mateix fas la
distincio de la qual parles, separant (xwpis) d'una banda les idees
elles mateixes i, daltra banda, les coses que participen
daquestes idees? Alhora, jet sembla que existeix una “semblanga”
ella mateixa, separada de la semblanga que nosaltres tenim, aixi
com pel que fa a I"u", als multiples i a totes les altres coses que
has sentit suara de Zené? (130 a-b).

En acceptar aquesta formulacié (¢i com podria no fer-ho
l'inventor de la reminiscéncia?) Socrates presenta el flanc més
debil de la teoria, i és per aqui per on Parménides conduira I'atac,
(2) Observem, tanmateix, que Parmeénides no refusa en bloc la
teoria de les idees, siné una teoria de les idees separades i
participades.
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La renglera d'objeccions que Parménides posa a Socrates (131
a - 134 b) planteja més problemes d'ética professional que
d'interpretacié. Les argumentacions no resisteixen una analisi
logica. Sovintegen els paranys retorics propis dels dialegs eristics,
i Socrates hi fa front amb una flongesa ben allunyada de, per
exemple, l'enginy del jove Teetet al didleg que duu el seu nom. No
és plausible pensar que Platé critiqués la seva primera teoria de
les idees amb arguments expressats en aquests termes
precisament. La tesi general, en canvi, és solida: la "separacié" fa
insostenible la teoria de les ideees, i la "participacié" no es
explicable en el supdsit de la separacié.
Totes les objeccions parteixen del concepte d'idea separada.
Es tracta aleshores d'enfrontar aquesta idea amb diferents
situacions per posar de manifest la seva intima contradiccié.
l'estructura del bloc d'objeccions és la segient:
1. L'extensio de l'univers de les idees. (130 a - 131 a).
2. Critica de la participacié;
a) Les idees com un tot sobre ies parts. (131 a - 132 a).
b) Les idees com un u sobre els molts. (132 a - 132 b).
c) Les idees com a conceptes de l'anima. (132 b - 132
d)3. La incognoscibilitat de les idees. (132 d - 135 a).
4. Critica irdnica. (135 a-c).

La funcié assignada per Platé a aquesta critica de la teoria de
les idees es troba expressada en la conclusié irdnica de
Parménides:

Tanmateix, aquestes son les dificultats, Socrates -va dir
Parménides- , i encara moltes més, que les idees susciten
necessariament, si han d'existir realment idees dels éssers i si cal
definir cada idea com una cosa en si. Per aixd, el qui ens escolti
restara perplex i objectara que aquestes idees no existeixen o bé
que, si existeixen, han de ser necessariament incognoscibles a la
naturalesa humana. Alhora, en dir aixo li semblara que diu alguna
cosa I, tal com ja hem dit, sera extraordinariament dificil fer-ii
canviar de conviccié. Només un home molt ben dotat per la
naturalesa seria capa¢ de comprendre que existeix en cada realitat
un genere, una esséncia en si i per si mateixa. D'altra banda, encara
seria més admirable aquell qui, havent descobert tot aixd, fos
capa¢ d'ensenyar un altre a distingir acuradament totes aquestes
coses. (135 a-b).

Les posicions han quedat ara ben clares. El personatge
Parmenides, parlant en nom del nou Platé que ara es presenta,
afirma sense embuts la necessitat d'una teoria de les formes per
explicar la realitat sensible, que és el problema que aqui es
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plantejava. Perd aquestes formes no seran mai les que Platé
pretengué introduir amb la seva teoria de les idees. Aquestes idees,
si fossin quelcom, serien totalment incomprensibles per a I'home.
Les formes que explicaran la realitat sén intelligibles relacionals,
i el lloc de la seva manifestacié conceptual és la proposicié, com
establira la dialéctica de la segona part del Parménides .
Altrament dit, la vertadera panrticipacio és la de les idees entre
elles. Aleshores, llur relacié amb el sensible deixa de ser un ]
problema i pot ser explicada adhuc en termes de participacié. Es
aquesta segona part, doncs, la que aportara la critica definitiva de
les idees separades, immutables i absolutes del primer periode de
la filosofia platonica. Atenent a la distribucio sistematica del
tractament, estudiaré aquest tema al capitol VI

2. Critica de les formes qualitatives
Teetet , primera part

Calia comengar de nou. El programa del Parménides invitava
a reconstruir la teoria de les formes. Calia retornar al punt de
partenca, i examinar amb rigorés esperit critic el problema inicial
de tota reflexié sobre el coneixement: la relacio entre els
particulars sensibles i les formes intelligibles.

El fracas d'aquesta temptativa deixaria el coneixement
cientific encadenat al mén de les percepcions sensibles, barrant
tot accés legitim a un sistema de conceptes vertaders sobre la
realitat. Aquesta amenacga pren cos en un dels dialegs més
combatius de Platé, el Teetet . En aquesta peca cabdal de
'epistemologia grega, Plato presemta amb agudesa les pretensions
d'una ciéncia que ara en diriem positivista, encarnant-les en
I'ensenyament d'un del sofistes que més respectava, Protagoras.

La forga dramatica de la primera part del Teetet , on s'exposa
el relativisme cientific de Protagoras, és que I'extraordinari pes
dels arguments adduits en favor de la tesi relativista impeleixen el
lector -i hom diria que al mateix autor- a donar-la per valida.
Examinem, per adonar-nos-en, el tractament que fa Platé d'un dels
termes usuals de la fisica jonica, el “fred".

29. SOCRATES. ¢No és veritat que a vegades el mateix buf
d'aire fa tremolar de fred I'un de nosaltres, mentre que l'altre no,
l'un el calma, mentre que laltre el torna violent?

TEETET. Es molt cent.

SOCRATES. ;Que sera, doncs, aleshores Il'aire per si mateix?
¢Direm que és fred o que no és fred? ;O bé donarem Ia raé a
Protagoras, en el sentit que és fred per a aquell qui tremola de
fred, mentre que no ho és per a I'altre?

TEETET. Es probable.
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SOCRATES. ;No és aixi com apareix a cadascu?

TEETET. Si.

SOCRATES. Pero aquest “apareix” és el fet de ser sentit, no?

TEETET. Ho és, en efecte.

SOCRATES. Per conseglent, aparenga i sensacio sén la
mateixa cosa, tant en els casos de la calor com en tots els casos
similars, car tal com cadascu sent les coses, d'aquesta manera
també corren el risc de ser per a cadascd. (152 b-c).

La conclusié de Protagoras és indefugible. Efectivament, la
nocio de "fred" només té sentit en relacié a un percipient. No és
possible atribuir-li cap valor absolut. Ara bé, fred i calent, subtil i
dens, rapid i lent... sén termes essencials de la fisica antiga, i en
particular de la jonica. El passatge del Teetet que acabem de llegir
no ha versat, doncs, sobre un exemple banai, siné sobre un concepte
cabdal de la ciéncia de I'época. (4) La critica de Protagoras havia
relativitzat, doncs, les bases mateixes de !a fisica contemporania.

Per0 Platé furga més encara en la ferida oberta al
coneixement cientific. No oblidem que havia estat deixeble d'un
heraclitia i que, segons Aristétil, no abandona mai del tot les
posicions del mestre d'Efes. (5) Enllagant el reiativisme protagoric
amb el tema del flux de la realitat, arriba a proposar una
subtilissima teoria del coneixement sensible.

30. SOCRATES. Pero hi ha individus molt més subtils, els
misteris dels quals ara t'explicaré. El principi del qual provenen
totes les coses que hem dit suara és, segons ells, que el tot és
moviment | no és res més que aixo, i aquest moviment té dues
formes, cada una en una munié sense limit: una d'aquestes formes
té la poténcia de fer, mentre que l'altra té Ia poténcia de patir. De
la reunid i de la friccié d'aquestes formes, I'una amb l'altra, es
generen fills en una munié sense limits, uns fills bessons: l'un és la
cosa sensible, mentre que l'altre és la sensacid, la gual sempre es
manifesta i es genera juntament amb la cosa sensible . (156 a-b).

El concepte que fa la funcié de substrat és aqui el moviment:
tot l'univers fisic es troba en continu flux. La filosofia subtil aqui
descrita proposa dues "formes" per reduir aquest flux: una forma
activa i una forma passiva. La métafora emprada per explicar Hur
operacié és l'encontre sexual generatiu. L'element actiu fa de pare,
el passiu de mare. De llur unié en neixen una parella de noves
nocions. Aquestes noves nocions s6n la cosa sensible i la sensacio,
conceptes introduits com a estrictament correlatius. Platé
explicara amb un exemple la interaccié d'aquests quatre conceptes:
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Per conseglent, quan I'ull i qualsevol altra cosa apropiada a
ell generen per llur contacte la blancor i la sensaccid que li és
connatural -unes coses que no s'haurien pas produit si cada una
d'elles s'hagués dirigit a una cosa diferent- , aleshores, en l'espai
intermedi, la visié és portada als ulls i la blancor és portada a ali¢
que engendra conjuntament el color, de manera que I'ull esdevé
omplert de visi6, hi veu aleshores, i esdevé, no pas blancor, siné ull
que hi veu. Al seu torn, el seu consort en aquesta generacié del
color s’ha omplert de blanc i esdevé, no pas blancor, sind quelcom
de blanc. (156 d-e).

Identifiqguem d'antuvi els personatges d'aquest sainet
matrimonial:

L'ull : I'element passiu, la mare.

Qualsevol altra cosa apropiada a ell : I'element actiu, el pare.

La blancor : un dels fills bessons, relacionat amb el pare.

La sensacié que li és connatural : |'altre fill bessd, relacionat
amb la mare.

L'espai intermedi : on tenen lloc les relacions incestuoses
entre pare i mare i els seus fills.

L'accié es desenrotlla de la segiient manera: I'ull i I'objecte
apropiat de l'ull (una cosa lluminosa, no certament un s0) copulen i
generen la blancor (relacionada amb l'element actiu) i la sensacid
(relacionada amb I'element passiu). Aleshores, aquests fills
s'uneixen amb els seus progenitors. La sensacié de visié s'uneix
amb I'ull, i aquest ull passa a ser ull vident. La blancor s'uneix amb
I'objecte actiu, i aquest passa a ser objecte blanc.

Copsem ara la tremenda forga d'aquesta doctrina. L'eix "ull-
visié" respon a un concepcié gairebé de sentit comu: I'ull no és
vident fins que no té visié. Ara, I'obvietat d'aquesta constatacié és
aplicada a l'altra eix, ‘"objecte - blancor", que és estrictament
correlatiu del primer, donant per resultat una constatacié gue no té
res d'Obvia: I'objecte no esdevé blanc fins que, en el context de I'ull
que té visio, rep la blancor. Altrament dit: cap objecte no és blanc
si no hi ha un ull que el vegi com a tal. Les qualitats dels objectes
fisics son un mer resultat de les operacions de la sensibilitat .
Alhora, aquestes operacions no es desencadenen si no hi ha l'accié
per part de l'objecte fisic extern. Sensacié i cosa percebuda
existeixen només com a correlatius. Aquestes correlacions es
poden expressar en forma de proporcié:

visio blancor

ull vident objecte blanc

Plato treu les conseqiiéncies d'aquesta tesi:




De la mateixa manera s'esdevé pel que fa a les altres coses:
pel que fa a allo que és sec, allo que és calent i tota la resta, de
Mmanera que de tot aixd hem de pensar de la mateixa manera. Res no
es en si ni per si, tal com ho déiem no fa gaire, i tot rep per
aproximacié mdtua, a partir del moviment, el fet d'esdevenir i |a
seva diversitat, per tal com aquesta qualitat tant d'agent com de
pacient no podria pensar-se, tal com ens diven, com a fixa en I'un o
en l'altre. En efecte, res no és agent abans que hagi vingut a unir-se
amb el pacient, com tampoc res no és pacient abans que hagi vingut
a unir-se a l'agent: alld que és agent en una certa unio, en produir-
se un altre encontre es manifesta clarament com a pacient. De
totes aquestes coses resulta, tal com hem dit al principi, que res
no és una cosa en si i per si, sind que sempre esdevé. Cal suprimir
el terme d'ésser, encara que moltes vegades i ara mateix ens
l'imposin el costum i la manca de coneixement cientific. Si la paria
ha de ser de savis, no convé pas d'admetre que una cosa és: ni algu,
ni jo, ni aixo, ni alldo, ni convé d'emprar cap altre nom que fixi, siné
qué expressarem la realitat parlant d'allo que esdevé, es fa, es
destrueix o es converteix en una altra cosa, perqué qualsevol
expressio que fixi sera facil de contradir. Cal,doncs, seguir aquesta
norma, tant quan es parla d'una sola cosa com de moltes coses
aplegades, posem per exemple l'agregat que es diu home, o es diu
pedra, o es diu cada un dels animals, o es diu d'una forma
determinada. (156 e - 157 c).

La relativitzacié ha assolit adhuc les formes amb ies que
preteniem reduir el flux sensible: l'accié i la passi6. Aquestes
formes no tenen altra entitat que la seva estricta correlacio,
determinada pel moviment incessant del flux, Aquest és, en darrer
terme, I'Onica realitat existent. Totes les altres coses nomeés son
“agregats” que es fan i es desfan al ritme de les unions ocasionals
de les dues formes correlatives. Res no és, tot flueix. No hi ha lloc
per una ciéncia que pretengui fixar formes universals i immutables.

L'enginy i la precisi6 amb qué Platé ha exposat la tesi
heraclitiana radical inviten a sospitar que l'autor hi simpatitza
meés del que vol recongixer. Ja hem recordat I'opinié d'Aristotil
sobre la persisténcia del biaix heraclitia en Platé. Ara bé, el
Socrates platonic ha adoptat en el Teetet el rol del contradictor
de Protagoras i dels seus aliats heraclitians. Aixd es fa palés al
mateix dialeg, 181 a -183 ¢, on Socrates discuteix amb Teodor per
refutar la tesi heraclitiana radical. L'argument general és el
segUent: si la tesi heraclitiana és certa, aleshores és impossible
tota mena de ciéncia, inclosa la ciéncia basada en la sensacié (cf
182 e). Tanmateix, aquesta argumentacié amaga una ambigletat.
Mirem de discemir-la.



Al llarg de tota la conversa amb Teetet sobre la definicié de
fa ciéncia com a basada en (no identificada amb ) ia sensacid, els
exemples han versat sempre sobre determinacions qualitatives,
mai sobre determinacions quantitatives. Els casos examinats es
referien a les sdlites parelles de contraris de la fisica antiga:
catent i fred, rar i dens, etc. L'exemple utilitzat en el text sobre el
flux és el d'un color, el blanc. Platé resumeix la posici6
heraclitiana amb aquestes paraules clarificadores:

31. SOCRATES. Examina, doncs, amb mi alld que diuen: de Ia
calor, de la blancor o de qualsevol altra cosa d'aquestes; hem dit
que ells explicaven llur generacio de la segiient manera: translacié
de cada una d'elles juntament amb la sensacid que es produeix al
mig de l'agent i del pacient, de manera que el pacient esdevé ésser
que sent i no pas sensacio, mentre que l'agent esdevé quelcom de
qualificat i no pas qualitat { nowdTns ). Tal vegada et faci l'efecte
que aquesta "qualitat’ és un nom insolit, al mateix temps que en
general mai no I'has sentit dir . (182 a).

El terme abstracte mowdTtns, qualitat, apareix aqui per
primera vegada en la historia del pensament occidental; Platé, com
es veu pel context, és ben conscient de la seva novetat. Fins ara,
les determinacions dels cossos havien rebut les designacions de
dynamis, de pathos o, més rarament, de moldv. En aguest moment
cabdal, Platé introdueix un terme técnic definitiu per distingir les
proprietats de les coses en tant que determinants de llur
substancia i les proprietats relacionals, particuiarment les
quantitatives stricto sensu, és a dir, les que s'expressen
numericament El flux heraclitia, el moviment incessant, afecta a
les qualitats. Platé sap ja que hi ha determinacions que s'escapen
del flux, que l'aturen: les derminacions quantitatives: perd pensa
que encara no és el moment de parlar-ne, o potser no sap encara
com fer-ho. En aixd rau I'ambigietat de I'argumentacié contra els
heraclitians. Platé pensa que la posicié heraclitiana és valida
respecte a I'ambit de les formes qualitatives. No hi pot haver una
ciencia d'aquestes formes. La vertadera ciéncia es construira sobre
la base de les formes quantitatives. Aquesta tesi sera exposada
amb tota claredat al Fileb (24 b-d; text n. ). Al Teetet no és ni
tan sols insinuada, posat el caracter didactic i propedéutic del
dialeg amb el jove matematic.

Ara ja és possible plantejar amb claredat el problema de la
relacié entre el particular sensible i la forma intelligible. Tot un
possible ambit de “formes" ha quedat exclés del coneixement
cientific: les qualitats dels cossos fisics. Respecte a aquestes
qualitats s'arribara a admetre un mode imperfecte de coneixement,
F'opinié. Perd les uniques formes que hauran de ser considerades en
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la perspectiva de la ciéncia sén les formes quantitatives, car
nomes elies "aturen el flux".

El programa de la reflexié platdnica, doncs, es descabdellara
en endavant a I'entorn de dos grans temes: a) Epistemologia: les
formes matematiques que constitueixen ia racionalitat de I'univers
fisic; b) Logica metafisica: la relacié de les formes entre elles.

En quant a les "formes" qualitatives dels sensibles
particulars, la critica del Parmeénides ha posat de manifest que la
“teoria de les idees” no les explica de cap manera, mentre el Teetet
ha declarat amb tota cruesa que aquesta mena de formes sén
arrossegades pel flux universal, raé per la qual no poden ser
objecte de coneixement cientific.

Nova perspectiva sobre I'anima.

Tot i arriscant-me que se'm titlli de disc ratllat, insistiré en
la importancia de la mediacié de I'anima com a agent cognoscitiu
en la filosofia de Platé. L'home té una ment , i aquesta ment esta
dins d'una anima, i aquesta anima esta dins d'un cos, diu el Timeu
(30 b). Una teoria completa de! coneixement huma ha de tenir en
compte aquest encavallament d'entitats en I'antropologia platonica.

La teoria ingénua de les idees havia pretés fonamentar-se en
una dislocacié antropoldgica, introduint el concepte d'una anima “no
dins del cos", una anima preexistent coneixedora dels intelligibles
purs. Seguidament, aquesta anima venia entaforada dins d'un cos,
respecte del qual romania en juxtaposicié.

La nova teoria de les formes havia de revisar aquesta
concepcié mitica, proposant una doctrina de I'anima cognoscitiva
independent de les figuracions orfico-pitagoriques. Aquesta nova
doctrina psicologica apareix al Teetet ia Republica , per passar
després a segon terme en els dialegs lbgico-metafisics. Es a dir, en
escatir les relacions entre sensible i intelligible, Platé considera
imprescindible tractar la mediacié de I'anima.

El Teetet aborda el tema en connexié6 amb el refus de la
concepci6 de la ciéncia com a coneixement basat en la sensacio.
L'anima apareix en el context d'una analisi psicologica del
coneixement:

32. SOCRATES. (Voldras aleshores admetre que el que
perceps mitjangant una facultat t'és impossible de percebre-ho
mitjangant una altra, en el sentit, per exemple, que el que perceps
mitjangant I'oida no pots percebre-ho mitjangant la vista o el que
perceps mitjangant la vista no pots percebre-ho mitjangant ['oida?

TEETET. ;De quina manera no puc voler-ho?
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SOCRATES. Per conseguent, si penses una cosa comuna a
ambdues percepcions, no és possible que I'hagis percebuda ni
mitfangant l'un d'aquests organs ni mitjantgant l'altre. (184 e -
185a).

El primer grau de l'argument fa referéncia a les percepcions
comunes que apleguen sensacions diverses, que no sén explicables
per la "facultat" ( uvaus ) propia de cada sentit. Es tracta de
sensacions elementals, que postularien a tot estirar un "sensus
communis". Nogensmenys, aquesta primera constatacié afebleix
considerablement la posicié dels qui pretenen basar la ciéncia
precisament en les sensacions.

Perd Plato fa intervenir rapidament nocions comunes que ja
no poden ser degudes a un simpie "sensus communis". Es tracta de
nocions summament abstractes, com "ésser", "mateix", "altre",
‘semblanga”, "dissemblanga”, és a dir, els predicats més genérics
que seran analitzats en els dialegs del periode critic. ;Quina és la
“facultat” que copsa aquests conceptes?

TEETET. Tanmateix, per déu, Sdcrates, no sabria qué dir,
llevat que em sembla que s'hauria de comengar dient que no
existeix un organ propi d'aquestes coses, tal com s'esdevé amb els
sensibles, ans em fa l'efecte que és la mateixa anima la que
examina per si mateixa en totes les coses aquests comuns { kowa
).(185 d-e).

TEETET. Em sembla que I'anima observa I'esser d'aquestes
coses, sobretot en llurs relacions, analitzant en si mateixa el
passat, el present i el futur . (186 a-b). (6)

Al llindar de la seva nova etapa reflexiva, Platé vol fer pales
amb tota cura quins son els ingredients de l'etapa anterior que no
han deperit en el naufragi de la teoria de les idees. Aquests
ingredients sén l'anima com a subjecte cognoscent i els
intelligibles purs. Perd liur nocié ha canviat. L'anima ja no es
presentada com a preexistent ni com a simple contempladora fora
del cos d'uns objectes intelligibles exteriors a ella. Aquests
intelligibles no sén descrits com entitats subsistents i d'alguna
manera separades. Anima cognoscent i intelligibles es mostren com
nocions correlacionades.

Els textos esmentats no avalen una interpretacié purament
abstractiva del procés de formacié dels conceptes comuns. Hi ha,
certament, un moment d'abstraccié, descrita en termes psicologics.
Perd el producte final no és abs-tret de les percepcions, sindé que
és el resultat d'una accié especifica de I'anima. El darrer dels
textos citats insinua adhuc un matis molt important: |'activitat de
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Fanima en si mateixa consisteix sobretot en establir relacions, i
no qualsevol mena de relacions, sino relacions en el temps. L'anima
no té continguts propis. Rep les dades de la percepcio i les
organitza i les explica per mitja d'un sistema de relacions que
constitueix la seva esséncia com a entitat cognoscent. Aquesta
concepcid , que ja no té res a veure amb la teoria ingénua de les
idees, es fa explicita a Republica .

3. L'ontologia de les formes
Republica Vi VI

En diferents indrets d'aquest assaig hem topat amb el que he
denominat “compromis ontoldgic*, la necessitat que té tot fildsof
de projectar d'alguna manera en la realitat les creacions
intelligibles de la seva ment, excogitades precisament per fornir
una explicacié racional de la realitat. En aquest apartat estudiarem
els passatges de Republica on Platé s'enfronta definitivament amb
aquest constrenyiment de la pensa humana i defineix els concepies
de coneixement, d'opinié i de lurs respectius objectes.

La Republica és un didleg destinat a establir les doctrines
etiques, politiques i educatives de Platé i de 'Acadeémia. Els seus
destinataris sén oients indubtablement aliens a fa institucio. D'aci
el caracter fugisser i incoatiu dels grans temes filosofics que hi
son tractats. D'aci també el taranna dogmatic i sentencios de les
seves afirmacions. Els termes de veritat i d'ésser hi s6n emprats
amb contundéncia. Platé vol deixar ben clar que el que diu no té
volta de full. Si cal, fara recurs a "nobles mentides" (cf 331 d; 382
C; 414 b-c) per guanyar-se l'assentiment del poble.

La teoria del coneixement que fonamenta les tesis de
Republica no és ja la teoria ingénua de les idees. Ben cert que la
nocié de reminiscéncia i tota l'altra parafernalia mitica hagués
estat extraordinariament comoda de cara a la confeccié de nobles
mentides metafisiques. Perd a aquest didleg Platé ja ha abandonat
definitivament aquella teoria. No posseeix, tanmateix, encara, una
teoria critica definitiva del coneixement. Republica és, doncs, un
dialeg anfibi en el que, arran d'un rigorés programa de formacié de
la ment del filosof governant, Platé analitza un cert nombre de
temes de la ciéncia cognitiva, sense anim sistematitzador. Ens
adaptarem, doncs, a aquestes caracteristiques del dialeg i
analitzarem alguns passatges particularment importants, deixant-
ne la integracié sistematica per al capitol seguent.
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El primer passatge correspon al llibre V, on Platé descriu la
figura del filbsof governant de la seva repdablica. Caldra esperar,
doncs, un cert dogmatisme en lexpressid, propi d'un dialeg
eminentment adrecgat al gran public.

33. (SOCRATES) Posat que el bell és el contrari del lleig,
s6n dos,

- ¢Com no?

- 1 si s0n dos, cadascun és u  (&v).

- També.

- Aleshores, caldra dir el mateix respecte al just i a l'injust,
i respecte al bo i al dolent, i respecte a totes les idees; és a dir,
que cadascuna €s una, perd que en virtut de la seva comunicacié (
kKowwvia) amb les accions, amb els cossos i entre elles mateixes,
apareixen per ltot arreu i cadascuna sembla multiple. ( V 476 a).

El concepte basic a partir del qual ha d'operar la reflexié
filosofica sobre la realitat és el de la unitat, I'u, 10 &v. Al Teetet
ja s'adverteix que si no hi ha res que sigui u en si i per si, no hi ha
res que es pugui denominar ni qualificar rectament . (152 d). La
recta teoria del coneixement vol qualificar i denominar
objectivament; aleshores ha de comencar establint la unitat dels
seus objectes.

Ara bé, si s'estableix una unitat immutable i incomunicable,
es fa impossible tot coneixement, com demostra el Parménides a
la seva primera part. En el text que comentem, les idees, tot i ser
unes, es comuniquen, tant verticaiment (amb les accions i amb els
cossos) com horitzontalment (entre elles). Més endavant veurem
que el Jocus 1bgic on les idees s'intercomuniquen és I enunciat
(Parménides |l part); per ara basta establir la seva essencial
mobilitat i la seva essencial communicabilitat.

¢Que te'n sembla? El qui, al contrari d'aquests (dels qui
somnien), reconeix que hi ha quelcom bell ell mateix i és capag de
percebre alhora aquest bell i les coses que en participen, sense,
pero, confondre les coses participants amb el bell, ni aquest amb
les coses participants, ;et sembia que la seva vida és vigilia o
somni?

- Vigilia, i de la bona. (476 c-d).

Platé recupera per a la seva teoria critica de les formes el
terme de "participacié”, tan malmenat al Parménides . Recordem,
perd, que l'objecte de I'atac no era alli la participacié en si
mateixa, sind la participacié en les idees separades. Unes idees no
separades, és a dir, concebudes com a mutables i comunicables,
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poden ser participades sense caure en les contradiccions
denunciades al Parmeénides .

Respon: el qui coneix, ;coneix quelcom o no res?

Contestaré que coneix quelcom.

¢ Quelcom que existeix o que no existeix?

Que existeix. ;Com es podria conéixer allo que no existeix?

Donem, doncs, per suficientment escatit, per més casos que

examinem, que alld que existeix absolutament es absolutament

cognoscible (1o pév mavted@s dv mavterds yvwoTdv ) ique el

que de cap manera no existeix no pot ser conegut de cap manera .
-Del tot suficientment.

- Deixem-ho aixi. Pero si succeis que quelcom fos de tal
manera que existis i alhora no existis, ;no ocuparia un lloc
intermig entre el pur ésser i el no-ésser absolut?

- Un lloc intermig.

- Per tant, si el coneixement es refereix a I'ésser, i aleshores
la ignorancia es refereix necessariament al no-ésser, caldra cercar
per a aquest intermig quelcom d'intermig entre la ignorancia i la
ciéncia, si és que pot haver-hi quelcom per l'estil. ( 476 e - 477Db).

¥

A primera vista, aquest passatge afavoriria una interpretacid
realista de l'ontologia de Piaté: independentment de la ment
humana existeixen éssers en modes perfectes.

Tanmateix, aquesta interpretacié féra incoherent amb la
totalitat de les expressions del passatge. En efecte, I'afirmacié de
f'existencia de l'objecte del coneixement és només un pas vers la
sentencia definitiva que diu que alld que existeix absolutament és
absolutament cognoscible (477 a). L'ésser ('existent} del que es
parla aqui no és una realitat exterior o
independent de la ment, sind l'objecte del coneixement.
Coneixement i ésser sén declarats estrictament correlatius. No,
pero, identificats, o diferenciats d'una manera merament
accidental. L'ésser té una existéncia propia, com la té l'acte del
coneixement. L'un i l'altre pertanyen al mateix ordre d'existencia,
existeixen com a correlatius, no existeixen fora de la seva
correlacio.

Aquest text expressa el que he denominat el compromis
ontologic minim de Platé. La ment humana, quan reverteix sobre si
mateixa per esbrinar el mode del seu coneixement, no pot deixar de
posar l'objecte conegut com a existent d'alguna manera. Aleshores
pot deixar-se arrossegar per la illusié que I'objecte existeix
realment d'aquella manera. Perd si persisteix en la seva analisi,
trobara que l'objecte té realitat en quant a conegut. Sobre altres



modes d'existir de I'objecte no pot pronunciar-se, car per definicié
escapen del seu coneixement.

Aquestes constatacions ens duen a una revisié del concepte
d'ésser en els textos platonics del periode critic.

Ja he fet notar, arran del primer text citat (Republica 476 a),
que el concepte fonamenta! d'aquesta recerca metafisica era el de
la unitat. Els termes d'ésser i de no-esser son subsidiaris d‘aquell
terme fonamental. Un objecte "absolutament existent" és un
objecte perfectament u, és a dir, perfectament determinat. Al
contrari, el no-ésser no és quelcom u, ans se'n diria exactament
no-res (0 no-u). (478 b 12). (7)

Aquesta concepci6é de I'ésser en funcidé de la unitat, i
d'aquesta en funcié del coneixement, permet restablir la vertadera
correlacié en aquest ambit, que no és la d'ésser i no-ésser, sino la
d'ésser perfecte i ésser imperfecte. L'ésser perfecte o absolut és
I'ésser permanent, no sotmés al flux de les mutacions; I'ésser
imperfecte és I'ésser canviant, sotmés a la génesi, al flux de les
mutacions. Aquesta correlacié €s establerta clarament al Timeu:

A parer meu, primer de tot cal establir les segtents
diferéncies: ;Qué és alldo que €s sempre i no té generacid, i qué és
allo que esdevé sempre i mai no és? L'un pot ser copsat per la
intelligéncia amb raonament, car és constantment el mateix;
l'altre pot ser copsat per I'opinio amb percepcié sensible sense
racionalitat, essent opinable. (27 d- 28 a).

Els correlats filosofics, doncs, no sén ésser i no-ésser
-els correlats d'una ontologia indtil-  sindé "ésser sempre" i
‘esdevenir sempre’. El pes conceptual descansa sobre aquest
“sempre”. Platé contraposa la realitat permanent a la realitat en
flux. Aquestes dues maneres de ser no tenen altra definicié que la
seva referéncia al coneixement: |'ésser permanent és conegut per
la intelligéncia, I'ésser en flux és copsat per I'opinié.

En el passatge de Republica , I'opinié ocupa el mateix lloc
funcional que al Timeu . La contraposicié entre ésser i no-ésser no
té cap significacié en I'ambit d'una teoria del coneixement. En tot
cas, es tractaria d'una contraposicié prévia, per definir el que és
coneixement i el que no ho és. Perd una volta posats en el terreny
del coneixement, la correlacié significativa és la que funda
ontologicament la diversitat de la ciéncia i de l'opinié. Aleshores,
en el llenguatge imposat pel compromis ontoldgic, direm que a la
ciencia li correspon I'ésser, i a I'opini6 una entitat entremig de
I'ésser i del no ésser. Desde el punt de vista estrictament
ontologic, aquest “ésser- i - no -ésser" és una brutal contradiccid.
Peré si l'interpretem en el sentit del Timeu , com referit a la
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reafitat en flux contraposada a la realitat permanent, aleshores
I'expressié rep tot el seu sentit.

L'estatut de I'opinié queda definitivament aclarit si enilacem
el concepte d'ésser com a ésser permanent amb el concepte d'ésser
com a u. Aixi com, déiem, I'ésser absolut és el que esta
perfectament determinat, el que és una unitat perfecta, l'esser
imperfecte és el que esta imperfectament determinat, el que no
presenta una completa unitat. Aleshores, existir en perfectes
modes de ser vol dir estar perfectament determinat en I'ambit
cognoscitiu; existir imperfectament vol dir ser deficientment
determinat en I'ambit cognoscitiu. L'ontologia ha estat definida
per la gnoseologia.

Aquestes precisions respecte al "compromis ontologic’
alleugereixen la reflexié sobre la teoria de les formes,
permetent-fi l'accés a les comoditats del llenguatge del realisme
ontologic. Escatit doncs, ja, I'ésser de les idees, passem a
esbrinar el seu caracter propiament gnoseoldgic.

Dos dels textos que ja hem citat ens forniran el punt de
partenca de la resposta.

TEETET. Em sembla que I'anima observa I'ésser d'aquestes
coses, sobretot en llurs relacions, analitzant en si mateixa el
passat, el present i el futur . (Teetet 186 a-b). (4)

- Aleshores, caldra dir el mateix respecte al just i a linjust,
i respecte al bo i al dolent, i respecte a totes les idees; és a dir,
que cadascuna és una, perd que en virtut de la seva comunicacic
(kowwvia) amb les accions, amb els cossos i entre elles mateixes,
apareixen per tot arreu i cadascuna sembia muitiple. (Republica V
476 a).

Segons aquests textos, el mode essencial de les idees és la
relacid: "llurs relacions" (Teetet ); "la seva comunicacio... entre
elles mateixes" (Republica ). Una idea només pot ser definida per la
contrastacié amb altres idees. Si es tracta d'una idea perfecta i no
d'una mera opini6, el conjunt de contrast ha d'ésser un sistema
clarament articulat. En el cas que es tracti d'una idea absolutament
primordial (que per comoditat voldria denominar “transcendental"
en el sentit escolastic) el sistema es redueix a una simple
correlacio. Un exemple de! primer cas féra la idea de justicia:
nomes es pot definir en el context d'un sistema total de les virtuts.
Un exemple del segon cas féra el concepte d'identitat: només pot
ser compreés en correlacié amb el de diferéncia.

Més endavant veurem com per Platé les idees perfectes es
redueixen exclusivament a relacions, radicalment diferents de les
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abstraccions amb pretensions absolutes. Per ara acontemtem-nos
amb el simple esment d'aquesta doctrina per tal de poder plantejar
un interrogant indefugible en tota teoria del coneixement: ;Cém
s'estableix la connexié entre els sistemes de relacions que
constitueixen les idees i la realitat objectiva? Dit en termes
moderns: ;Quins sén els criteris generals de justificacid objectiva
dels sistemes d'idees?

L'epistemologia contemporania contempla només la
justificacié "des de baix", és a dir, des de les constatacions
empiriques, observacionals o experimentals. Respecte al vector "de
dalt*, es contenta amb la coheréncia ldgica del sistema.

Platd no considera suficient la coheréncia logica de les idees,
siné que aspira a llur fonamentacié i a llur garantia de veritat (no
unicament de validesa) “per dalt", és a dir, des de I'ambit
intelligible. Platd sosté que certs sistemes ideals presenten una
‘marca’ de veritat, i d'altres no. Aquest criteri ultim, per ser-ho
vertaderament, no pot ser ja relacional, que és tant com dir que no
pot ser una idea. Aquest criteri ultim ha de ser un valor absolut i
incondicionat. Platé I'identifica amb al Bé.

Malgrat la seva evident importancia, la nocié de Bé rep un
tractament molt migrat als dialegs de Platé. La tradicié sobre els
‘agrapha dogmata” diu, en canvi, que el tema del Bé, juntament amb
el del seu concepte associat, I'U, era amplament tractat en el si de
I'Académia.

El passatge classic sobre aquest tema és Republica VI 506 ¢
- 509 d. Socrates, interpellat sobre el Bé, respon evasivament i
ofereix un tractament metafdric: parlar del sol (506 d-c).

A tall de preparacié de la metafora, Socrates fa observar
com, a diferencia dels altres sentits (?), la visié exigeix un medi
de difusio, que és la llum (507 d-e). Explicats els termes, es passa
a l'allegoria:

34. Es clar, doncs, que és a ell (al sol} a qui jo denomino
com el plango del bé, engendrat pel bé a sa semblanga. Allo que el
bé és en rambit intelligible en relacié a la intelligéncia i als
intelligibles, ho és el sol en I'ambit visible en relacié a la vista i
als objectes visibles . (508 b-c).

Allo que comunica la veritat als objectes del coneixement i
que atorga al subjecte cognoscent la seva facultat, és la idea del
bé -cal que ho reconeixis. Posat que ella és la causa del
coneixement i de la veritat, pots concebre-ia, certament, com una
cosa coneguda; tanmateix, per més belles que siguin el coneixement
I la veritat, encertaras pensant que allo és quelcom diferent i
encara mes bell. | aixi com en el mén d'aqui és raonable creure que
la llum i la vista posseixen una mena de figura solar pero de cap
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manera s'identifiquen amb el sol, de la mateixa manera en el mén
dalli es pot pensar que el coneixement i ia veritat posseixen una
figura de bé, pero fora fals pensar que sén el bé. Cal, efectivament,
atribuir més gran noblesa a la natura del bé . (508 e - 509 a).

El subjecte cognoscent, I'anima, s'assimila a I'ull; I'objecte
intelligible, a un objecte visible; el bé, al sol: el coneixement i ia
veritat, a la llum. Aleshores, apar clarament que coneixement i
veritat no sén la causa ultima de la captacié dels intelligibles,
siné el medi actiu de la seva captacié. La causa Ultima és el bé.

L'allegoria és molt ben treballada. Ningt no pensa que la llum
sigui un pur medi inactiu. La llum és un vertader agent, que
illumina 'objecte i el fa visible. Ara bé, sempre és la llum del sol.
En la metafora interpretada, aixod significa que coneixement i
veritat sén factors actius en la captacié dels objectes inteligibles,
i en un cert sentit se'ls pot designar causa de la intelleccié. Perd
ells mateixos reben la seva eficacia del bé.

L'allegoria profunditza més encara:

Concediras, crec, que el sol dona a les coses visibles no
solament l'aptitud per ésser vistes, siné també la generacio, la
creixenga i el nodriment, sense ser ell mateix generacio.

ccom ho seria?

Concediras també que els objectes imtelligibles no solament
reben del bé el fet de ser coneguts, siné que reben d'ell l'esser i
l'essencia; i no és que el bé sigui una esséncia, ans esta més enllia
encara de l'esséncia
(énékewa THis ovofas )en dignitat i en poder . (509 b).

El bé actua tant sobre la poténcia cognoscitiva del subjecte
com sobre l'objecte intelligible. La recerca filosdfica critica havia
permes, fins ara, definir el subjecte, I'objecte i llurs modes de
relaci¢. Subsistia, perd, l'indefugible problema de la veritat dels
sistemes intelligibles construits per la ment, liur adequacié a la
realitat. Calia remuntar més amunt per trobar un principi que, a
tall de donador de la veritat de la idea, estés per sobre de la idea.
La facultat d'idear pot definir els intelligibles, és a dir, pot fer-los
essencies ideals; el que no pot és convertir-los €en esséncies reals.
¢Quin és, filosdficament determinat, I'element que pot atorgar
realitat a una idea? No pét ser altre que un nou tipus de relacié que
s'estableixi entre la totalitat de les idees: una relacié de finalitat.
Una idea és real quan esta integrada en el sistema total ordenat a
un fi. Cal, aleshores, atorgar a aquest fi el caracter d'existéncia
transcendent que fins ara ens haviem resistit d'introduir en la
refiexié platonica. E! bé apareix com l'incondicionat absolut que
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dona a les idees, no el seu contingut, siné la seva realitat, El
sistema, com déiem, es sosté per dalt. (8).

D'ara en endavant ja no caurem en la temptacié de veure les
idees platdniques com abstraccions sublimades. La ment pot,
certament, produir abstraccions; llur estudi correspon a la
psicologia. Perd les idees son realitats mentals d'un altre ordre,
car no deuen la seva validesa a la realitat sensible. Aixd no resol,
pero, ei problema de la seva relaci6 amb aquesta realitat sensible.
Platé, a Republica , fa un esfor¢ suplementari de sintesi sobre
aquest tema. Es tracta de la famosa allegoria de ia linia.

4. La mediacié entre el sensible i I'intelligible.

Aquest text ha fet correr rierades de tinta. Un estudiés
recent s'ha entretingut en classificar i descriure les principals
intepretacions, arribant a la xifra de 156. (9) Amb aquests
antecedents, és balder proposar-se de presentar als lectors
d'aquest assaig una interpretacié totalitzadora, que tot just
proposada seria automaticament anorreada pel missil d'aiguna de
les critiques ja codificades. Em limitaré, d'acord amb el métode i
I'estil d'aquest escrit, a "passar el rascle" pel text, per tal de
llevar-ne els ensenyaments obvis i palesos. Més endavant,
tanmateix, tornaré a referirme a l'allegoria de la linia per
enrobustir algunes interpretacions més arriscades.

Heus aqui els principals passatges del text:

35. Pren ara una linia tallada en dos segments desiguals -
que representen l'un el génere visible, I'altre el genere invisible-,
i després torna a tallar cadascun d'ells segons la mateixa proporci6
. (509 d).

La primera seccié del primer segment correspon a les ombres
0 imatges dels objectes fisics (en els miralis o en les aigties). La
segona seccio correspon a aquests mateixos objectes fisics.

Les divisions del segon segment sén les seguents
(esquematitzo el text per facilitar-ne la comprensio):



En la primera seccié d'aquest segment
l'anima
(primer participi} utilitza com imatges els
objectes que a la seccio anterior
eren originals (els objectes
fisics), i es veu obligada a
investigar partint d'hipotesis,
(segon participi) avanga no vers el principi
sin6 vers la conclusio.
En la segona seccié - que culmina en un principi incondicionat-
l'anima
(tercer participi) parteix d'una hipétesi, i sense el
recurs a les imatges utilitzades
abans
(quart participi) fa sa recerca partint de les idees
en elles mateixes . (510 b).

La primera constatacié que fem arran d'aquest text és que la
vella analogia del reflex ha quedat definitivament arraconada.
L'anima com a subjecte cognoscent és activa en I'elaboracié dels
objectes de coneixement. Per aixd he volgut subratliar (indicant els
participis femenins) com el text presenta tots els passos com
activitats de I|'anima.

La caracteristica essencial del moviment de P'anima segons
aquest text és el "partir d'hipotesis®, tant en el primer sector com
en el segon. Les diferéncies a cada sector raven en dos factors: a)
I'ts o0 no Us d'imatges;

b) la direccié del procés: vers la conclusié o vers el principi.

El procés de les hipotesis vers la conclusié és descrit de la

seguent manera:

No ignores, em penso, que els qui s'ocupen de l'agrimensura i
del calcul i de coses sembliants, posen les hipotesis del nombre
parell i del senar, de certes figures, de tres classes d'angles i
coses d'aquesta mena segons cada disciplina; aleshores, havent
posat aquestes hipotesis com si les coneguessin, no es dignen
donar-ne rad ni a si mateixos ni a altri, estimant que son evidents
per a tothom. Partint de les hipotesis fan el recorregut de tota Ia
resta fins a assolir per deduccié Idgica la conseqiiéncia que
recercaven . (510 c-d).

L'exemple més caracteristic, per a Platé, dels pProcessos
mentals propis de la primera seccié del segment intelligible
I'ofereixen els professionals que utilitzen les matematiques sense
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posseir la ciéncia matematica: agrimensors ("gedmetres"),
calculadors (comerciants...) i altres, com serien fabricants de
calendaris, arquitectes, etc.. Aquestes persones utilitzen una
munié de conceptes matematics, perd no en saben definir cap, val a
dir, no coneixen el sistema de les ciéncies matematiques.

Els basta coneixer les formules i els procediments per deduir els
resultats practics que pretenen. Alhora, perd, realitzen una
activitat que no és sensible, siné propiament intelligible.

L'ds d'imatges és descrit en el seglent passatge:

Es serveixen de figures visibles i refereixen a elles els seus
raonaments, no pensant en les figures mateixes, siné en els
originals dels quals aquelles son imatge. Els seus raonaments
versen de fet sobre el quadrat en si i sobre la diagonal en si , i no
sobre la diagonal que dibuixen, i aixi per la resta. Totes aquestes
figures que modelen o dibuixen - que farien ombra o es reflexarien
en laigua- ells les utilitzen a llur torn com a imatges, cercant de
debo veure aquelles realitats que només es poden veure pel
pensament . (510 d-e).

En el procés d'adquisicié de coneixements objectius hi ha el
moment de sutura entre el sensible i l'intelligible. El pas no és
sobtat. En el primer nivell de les operacions intelligibles s'hi troba
una presencia del sensible en forma d'imatges. La intelligéncia
cerca en el sensible imatges de l'intelligible pur. Aixd pressuposa
tota una doctrina de la relacié entre el mode! i la copia, tema
constant en el pensament de Platé. De tota manera, no es veu
clarament quina és la connexié entre I'Us dimatges i el procés
hipotétic descrit anteriorment. De fet, el calcul aritmétic pot
procedir sense cap mena d'imatges. Sembla que Platé es refereix
aqui especialment a la geometria. Tornarem sobre aquest tema un
xic més avall en aquest capitol.

La segona seccié del segon segment és descrita aixi:

Comprén ara com explico I'altra seccié del segment
intelligible. Es aquella que la raé mateixa assoleix per la poténcia
de la dialéctica. Ara pren les hipotesis no com a principis, sing
realment com a suposicions, és a dir, com a punts de partenga o
trampolins que i permetin elevar-se fins a lincondicionat, fins al
principi universal. Una volta hagi captat aquest principi, torna a
adherir-se a les conseqiéncies que se'n desprenen i aixi descendeix
fins a la conclusié, sense utilitzar cap element sensible, siné
nomes les idees mateixes, procedint a través d'elles i vers elles,
per arribar a una conclusié en l'ordre de les idees . (511 b-c).
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Recordem que arran de la primera descripcié del sector
intelligible hem establert que a ambdues seccions s'utilitzen
hipotesis. A la segona seccid la hipdtesi no es presenta com una
veritat acabada que només cal esprémer per treure’n conclusions,
siné com una auténtica hipotesi, com un problema, com una
pregunta. No utilitzem el concepte de triangle, siné que ens
preguntem qué és un triangle; no ens limitem a utilitzar el numero
set, siné que ens preguntem qué és; val a dir, ens preguntem quin
lloc ocupen aquests conceptes en el sistema total de la ciéncia
matematica. Aixd ens obliga de fet a comprendre tota la ciéncia
matematica fins al principi Gltim de cada branca (probablement I'u
i el punt, que ja no tenen definicié). Aleshores, tot nou problema
pot ser resolt per recurs al sistema, dintre del qual tenen lloc
també procediments deductius.

Fins aqui hem examinat les descripcions de cadascun deis
sectors 1 llur significacid. Perd l'allegoria de ia linia es presenta
com un tot de significat, com un feix de correlacions carregades de
sentit. Per escatir aquest sentit dibuixem primer la linia d'acord
amb les instruccions de Platé:

sensible intelligible
figures coses hipotesis idees
matematiques
-------- i £ I T T Tty
figuracié creencga discurs intelleccio

Tot el segment esta dividit en dues seccions desiguals. Cada
seccié esta dividida en dos sectors desiguals amb la mateixa
proporcié que tot el segment. Els intérprets han extret meravelles
d'aquesta disposicig. Aquesta vegada crec que tenen ra6, i que Plato
amaga dins de la seva linia un tresor de significacions. Perd per a
I'objectiu d'aquest estudi bastara extreure'n ies llicons
explicitament evocades per Pilaté.

A la part superior de la linia he consignat les denominacions
dels objectes de coneixement: figures ( eixdves ), coses o objectes
fisics, hipotesis matematiques, idees ( <id1 ); a la part inferior,
les denominacions de les facultats corresponents: figuracié (
€lkacia ), creenga ( nioTis), discurs ( Sidvora ), intelleccio (
vénois ).

Entre les figures i les coses fisiques s'estableix una relacig
de copia a paradigma. Aquesta relacié, facilmente accesible al
sentit comd, és linstrument didactic que serveix a Platé per
establir una altra relacié no obvia, la que hi ha entre les hipotesis
matematiques i les idees. Alld que la copia és a l'original, ho sén
les hipdtesis respecte a les idees. La técnica matematica és una



imatge de ta matematica pura, del sistema cientific de les
matematiques.

Platé déna aqui un pas més vers I'establiment d'un ambit de
mediacié en el coneixement. Ja coneixiem, pel Timeu , (35 a)
l'existéncia d'una entitat posada *al mig" del sensible i de
l'intelligible. Ara rebem alliconaments més sistematics sobre
aquest concepte, projectats sobre una classificacié dels objectes
del coneixement. Hi ha, doncs, un objecte de coneixement
intermediari i mediador entre el sensible | el pur intelligible.

El mateix sistema de proporcions s'estableix respecte a las
facultats cognoscitives. La figuracié és a ia creenca (opinidé) com
el discurs és a la intelleccié. El protagonista és novament la
facultat intermediaria, el discurs , intermediari i mediador entre
les opinions derivades de la percepcié sensible i la pura intuicid
intellectual.

Les dificultats interpretatives de la linia s6n degudes a una
ambigietat fonamentai de I'exposicid platdnica: la manca de
precisio respecte a l'entitat que es divideix, al substrat de la
divisié. En efecte. sa que correspon la linia? Certament, estem
parlant del coneixement, perd a I'entorn d'aquest hi ha multitud de
temes: els objectes, les facultats, els graus, el condicionament, el
factor quantitatiu... Cadascun d'aquest conceptes és susceptible de
ser "dividit" en una escala creixent, val a dir, pot ser considerat
com una linia.

Platd ofereix quatre bases o substrats de Ia divisi6: a)
L'objecte del coneixement: b} Les facultats cognoscitives: c) Les
operacions cognoscitives; d) El grau de claredat.

Sobre aquestes bases Platé aplica la seva logica de la
mediacié, que és un sistema de tres membres:

extrem - mig - extrem (10)
complementat amb una regla de relacions (progressié aritmetica,
geomeétrica, harmonica, etc.).

Naturalment, aquest instrument logic s'aplica analdgicament,
de tal manera que els resultats de les divisions en un cas no sén
aplicables univocament a un altre cas, sind passant per I'analogia. |
aqui €s on rau I'equivocitat de F'exposicié platonica de la linia.
Platé salta d'un sistema de mediacions a l'altre, aplicant
directament els conceptes de l'un sobre les divisions de I'altre,
sense tenir en compte les limitacions de I'analogia. Vegem-ne un
exemple senazill.

A 510 c posa com a exemples d'operacions mentals del primer
sector de [lintelligible I'agrimensura (la geometria) i el calcul.
Aleshores aplica univocament a aquestes activitats un tret que en
realitat pentany nomeés a la geometria: I's d'imatges. Perqué és ben
pales que el qui fa calculs aritmétics mentals no utilitza cap tipus
d'imatge. El que hauria calgut, doncs, és bastir dues linies
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distintes, una per l'aritmética i una altra per la geometria, i
aleshores relacionar-les analdogicament. Resuitaria aleshores que
cadascuna d'aquestes operacions presenta el seu propi mode de
relacio amb el sensible, perd que totes dues sén imatge de llurs
respectius intelligibles purs:

operacié aritmeética operacio geomeétrica

-------------------------------------------

nombres purs figures pures

La ingent quantitat d'interpretacions que s'han proposat de
l'allegoria de la linia s'explicaria per una defectuosa atencié a
aquest equivoc inherent a I'exposicié platonica. Cada intérpret
estira pel seu cantd, i la maquina, desagencada com és, els deixa
contents a tots.

-----------------------------------

Els corolaris educatius d'aquesta filosofia del coneixement
son exposats per Platé en una altra allegoria, la famosa allegoria
de la caverna. En donaré una descripcié dramaturgica.

ACTE PRIMER
Una caverna. Uns homes asseguts al davant d'un mur. Al

darrera d'ells, un foc. Entre els homes i el foc circulen ninots de
titelles, I'ombra dels quals es reflexa en el mur,

Escena primera . Els homes estan lligats de tal manera que
nomeés poden veure el mur i les ombres que s'hi projecten.

Escena segona . Un home es deslliga i pot veure els ninots.

Escena tercera . L'home mira el foc.

INTERMED:

L'home surt a l'exterior de la caverna.

ACTE SEGON

Paisatge amb uns objectes que es reflexen en un estany. Fa
sol.

Escena primera . L'home, enlluernat, contempla els objectes
reflexats a I'estany.

Escena segona . L'home contempla els objectes mateixos.

Escena tercera . L'home mira el sol.

ACTE TERCER

Interior de la caverna.

Escena primera . Un home han retormat al fons de la cavemna i,
enlluernat, no veu res.

Escena segona . L' home intenta explicar la situacié als que
éncara estan encadenats.
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Escena tercera . Els encadenats no accepten les explicacions i

reaccionen violentament,
( Republica VIl 514 a - 517 a )

El protagonista d'aquesta notable peripécia és el fildsof, o, si
es vol, l'anima del filosof. La dramatitzacié evoca la totalitat del
Seu proceés educatiu, tant respecte a si mateix com respecte als
altres. Els actes i les escenes del drama han estat planejats amb
aquesta intencio. Transportar aquesta allegoria educativa a
I'estricta teoria del coneixement equival a forgar-la i deformar-la.
La teoria del coneixement ensenyada abans es déna aqui per
suposada, i constitueix el rerafons sobre el qual es fa comprensible
el drama educatiu. Amb aquestes observacions podem procedir a la
lectura de la clau interpretativa de I'allegoria donada pel mateix
Platé:

36. Ara apliquem aquesta figuracié fil per randa al que
abans hem exposat. La regic que contemplem amb la vista [a
comparem amb lindret de la presd; la flum del foc que hi ha sera la
potéencia del sol. L'ascensio cap amunt i la contemplacio de les
coses superiors comparem-les amb el cami de I'anima vers el lloc
intelligible, i aleshores no erraras respecte de la meva esperanca,
posat que vols assabentar-te'n -Déu sap si s'escau que sigui
veritat. Pel que fa a mi, heus aqui el que penso: en I'ambit
intelligible la idea de bé és percebuda en darrer lloc i amb
dificultat; ara bé, un cop percebuda, cal concloure que és la causa
de tot el que hi ha de recte i de bell en F'univers; que en I'ambit
visible ha generat la llum | el senyor de la llum; que en I'ambit
intelligible és la senyora que atorga veritat i intelligéncia, i en fi,
que cal contemplaria si hom vol captenir-se amb seny tant en la
vida privada com en la vida publica . (517 a - c).

La darrera frase ha situat Iallegoria en el seu adequat
context argumental: I'educacié en vista a una conducta recta tant
eéticament com politicament. Es el que havia anunciat Platé al
comeng de la narracié: Després de tot aixo, imagina't tal com et
diré I'estat de la nostra natura en relacio a la cultura i a la
incultura . (514 a). L'accié dramatica pren aleshores tota la seva
consisténcia. L'acte primer representa I'home obnubilat per les
percepcions del mén sensible. L'intermedi representa el seu esforg
per assolir el coneixement intelligible. L'acte segon presenta al
filosof que ha assolit el coneixement cientific i s'adona de la
funcié primordial del bé en la realitat i en el coneixement. L'acte
tercer representa l'accié educativa i politica del filosof.

Sembla, perd, que Platé, en el text citat anteriorment, ha
esbaldit la interpretacié amb quatre grapades. En efecte, hem vist
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que a cada acte l'accié dramatica es subdivideix en tres escenes; la
clau interpretativa de! text citat (417 a-c), tanmateix, s'ha limitat
a explicar el sentit dels actes, sense esmentar les escenes. Basti
assenyalar que no ha esmentat per res els ninots de titelles o els
objectes exteriors reflectits en I'estany, ni l'accié de lliurar-se de
les cadenes i posar-se a mirar els ninots i el foc. S'ha suggerit,
doncs, que l'allegoria de la caverna amaga molts més significats
que els que Platé ha volgut especificar. ;Quins sén aquests
significats? Ja hi tornem a ser: la familia erudita s'ha esbadiat en
dotzenes de propostes, cadascuna més saberuda que les altres; cap,
pero, del tot convincent. En particular, han resuitat relliscosos els
esforgos per fer coincidir les etapes de la caverna amb els sectors
de la linia.

A la meva manera de veure, I'inica interpretacié global
coherent de l'allegoria de la caverna és I'educativo-politica. Les
interpretacions gnoseologiques o ontoldgiques podrien versar
nomes sobre aspectes parcials, és a dir, sobre un sol acte dramatic
amb independéncia dels altres.

El primer acte i el segon acte s6n conjunts significatius
tancats. Cadascun d'ells pot expressar, independentment, els trets
essencials de la teoria del coneixement exposada als llibres
anteriors del dialeg. La relacié entre els actes és purament
analdgica; no poden ser posats sobre la mateixa série. L'esquema de
les proporcions analdgiques féra el seguent:

PRIMER ACTE ombres ninots foc

SEGON ACTE reflexos ob.j'ecteS sol

Amb aquests antecedents, i atesa la lietra del text de
l'aliegoria,
crec que l'Unica interpretacié gnoseoldgica aplicable, entre totes
les possibles, versa sobre el segon acte ('home fora de la caverna)
i es basa en la relaci6 "imatge - model” :

reflexos en ies aigiies: hipotesis matematiques.

objectes fisics reflexats: idees pures.

sol : bé.

Les escenes del primer acte podrien, preses en elles
mateixes, revestir significat gnoseoldgic. Tanmateix, no crec que
Plato els en concedis cap, ans les considerava exclusivament part
de ia trama psicoldgica i pedagogica.
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N'hi ha que pensen que Platé, en crear les allegories del sol,
de la linia i de la caverna estava en possessié d'idees clares i
distintes sobre teoria cognitiva, idees, perd, tan profundes que
només les podia expressar en metafores. Per la meva parnt, crec que
en aquest moment Platé es debatia entre un feix d'intuicions
genials i de conceptes confosos; el resultat, aleshores, no podia ser
més que el que va ser: una série d'allegories genials i confoses.

La resta del llibre VIl de Republica esta dedicada a examinar
el curriculum de la formacié del filosof. Després deis estudis de
cultura general (designats gimnastica i musica), els candidats
s'han de sotmetre a I'aprenentatge, reconegut com a durissim, de
les ciéncies matematiques (aritmaética, geometria i estereometria)
i fisico-matematiques (astronomia i acustica). Es en aquests
passatges on més es posa de relleu que Platé posseeix doctrines
meés completes (les famoses TUGTEpa ) que les que consigna en
el dialeg per al pablic extern. Per altra part, el filosof aplica a
cadascuna d'aquestes disciplines les distincions gnoseoldgiques
que ha elaborat a les allegories de la linia i de la caverna. Resulten
particularment estimulants els tractaments de l'astronomia (528 e
- 530 ¢) i de l'acustica (530 e - 531 c). L'analisi dels importants
incisos sobre ['aritmética els remeto al moment d'estudiar els
principis generals de ia fisica matematica platonica segons la
recensié d'Aristotil (capitol VIl d'aquest llibre).

Sintesi.

Aquest capitol estudia I'etapa transicional de Platé des de la
teoria ingénua de les idees fins a la teoria critica de les formes.

El primer apartat analitza els passatges de la primera part
del Parménides on s'avanga una critica de la teoria de les idees
basada en la impossibilitat d'establir relacié entre un mon ideal
separat i el mon sensible del qual es pretenia donar raé. Es rebutja
especialment un dels expedients per establir la relacid, el concepte
de “participacié”. La conclusié positiva és que cal una teoria de les
idees si es vol assolir un coneixement cientific de la realitat. La
conclusié negativa és que aquestes idees no poden ser concebudes
com separades, independents i immutables.

El segon apartat examina la concepcid i les possibilitats
d'una ciéncia basada en la percepcié sensible, que és la definicié
proposada a la primera part del Teetet . Les categories operatives
d'aquesta ciéncia foren abstraccions qualitatives (fred, calent, etc)
per a les quals és valida, efectivament, la definicié relativista de
Protagoras. Les atribucions qualitatives no es sotstreuen del flux
cosmic, i, en darrer terme, estan mancades d'entitat. Per bastir un
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sistema de coneixement cientific cal fer recurs a concepcions
absolutament independents de la percepcié sensible. Aquestes
concepcions sén les Uniques que poden introduir un ordre constant
en les abstraccions qualitatives, mitjangant un sistema de
categories relacionals.

El tercer apartat analitza alguns passatges de Republica
especialment connectats amb la gnoseologia.

El text 33 estableix la concepcié de la idea com a estricte
correlat de l'acte de coneixement: acte i objecte de coneixement
sln realitats del mateix ordre. Alhora, s'analitza com Republica
representa una posicié interessada en el "compromis ontologic" que
comporta tota gnoseologia: la idea posseeix una entitat, encara que
ja no és de cap manera un ent separat o independent. Aquesta
constatacié porta a una revisié del concepte d'ésser, que ha de ser
concebut, no com el correlat del no-ésser, sind com el correlat del
devenir. Aquestes precisions permeten distingir amb precisié la
ciencia i I'opinié. Finalment, les idees sén definides essencialment
com a relacions.

El text 34 aborda la questi6 propiament epistémica, la
connexié entre les idees i la realitat, el problema de la veritat.
Platé sosté una visi6 teleoldgica de la realitat. Tant I'ordre de les
coses com el de les idees estan condicionats per la suprema
existéncia incondicionada, el bé. Hi ha, doncs, sistemes d'idees
vertaders, i aquests s6n els que reben la seva esséncia i la seva
veritat del bé.

El quart apartat examina en primer lloc la famosa allegoria
de la linia (text 35), que és el texto on Platé planteja amb més
claredat el seu concepte de mediacié intelligible. L'univers dels
intelligibles no és uniforme, siné que presenta una distincié basica
entre formes dianoétiques, orientades a la reduccié immediata del
sensible i per aixd no totalment independents deis modes de la
sensibilitat, i formes ideals, orientades a la intuicié del sistema
total de la realitat amb absoluta independéncia de la sensibilitat.
El concepte de mediacié és analogic, i ha de ser definit sempre i
només en el si d'una determinada série de correlacions (les de
aritmética, les de la geometria, les de les facultats de
coneixement...).

El text 36 explica l'allegoria de la caverna com a figuracié
basicament pedagogica, amb referéncies isolades a la teoria
cognitiva,

Els textos examinats en aquest capitol ens revelen un Platé
fluctuant entre les incerteses d'una reflexis sobre el coneixement
que ha estat capa¢ de plantejar amb tota agudesa els problemes
pero que no posseix encara les claus de la solucié. L'ésser, la
veritat, el bé, la mediacié... han estat agosarades incursions en un
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terreny encara insuficientment desbrollat per una recerca logica
rigurosa. Caldra, ineluctablement, reprendre el cami en el punt
mateix on I'havien deixat els fracassats cultivadors de la
dialéctica socratica.
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CAPITOL vII

EL SISTEMA

Les esforgades argumentacions de Republica havien
desembocat, més que en la justificacié de les idees, en la proposta
d'un ideal. Després de l'audicio del llibre VI, el candidat a filosof
governant trucaria a les portes de I'Académia carregat de nobles
motivacions; també, tanmateix, reblert d'ajustades preguntes i
disposat a no acceptar-ne qualsevol resposta. Al llindar dels seus
seixanta anys, Platé feia front a una pleiade de deixebles que, tot
perdonant-li la marrada orfica, exigia , amb la contundéncia d'un
léxic que ell mateix els havia subministrat, la resposta definitiva
a la renglerada de qlestions pendents dels dialegs eristics. En
efecte, després de giravoltar per la fisica, per I'etica i per Ia
politica, el gran problema seguia penjat alla on I'havia deixat: cQueé
és la definicié? Cavall de Troia, aquesta pregunta englobava totes
les altres: ;Qué és un concepte? ;CoOm es classifiquen els
conceptes? ;Com es relacionen els conceptes? ;Com es passa de
pur concepte a idea objectiva? ,C6ém es relacionen les idees amb
els particulars sensibles? Platé es va trobar entre l'enclusa i el
martell; havia de refer la teoria de les idees.

Per parlar de fisica, al Timeu , havia hagut de crear un meta-
fisica. Per parlar de logica, ara, ha de crear una meta-logica.

La nova recerca podia aprofitar moltes elaboracions de les
etapes anteriors. Tant és aixi, que molts intérprets prefereixen
parlar d'evolucié i no de canvi en la filosofia platdonica del
coneixement. Ja he observat que la distincid és boirosa. En darrer
terme, serd el lector qui, després de la lectura del present capitol,
decidira si Platé va teixir un nou vestit o es va limitar a apedagar
els vells parracs.

Havia quedat ja establert que les formes eren,
essencialment, relacions. Els principis conceptuals recercats
havien de ser, doncs, relacions. Ara be, les formes relacionals es
determinaven per llur posicié dins del sistema total (o0 dins d'un
sistema clos) de les formes. Les super-nocions recercades no
podien ser definides d'aquesta manera, car, essent precisament els
principis de tot sistema, no podien formar part de cap sistema.
Calia recorrer a un expedient: definir-les per correlacié. A
defineix B i B defineix A . EI procediment funcionava, perd amb
una dura condicié: fora de la seva estricta correlacio, aquelles
nocions fonamentals no tenien cap significat ni cap us. La duresa
d'aquesta estipulacid venia compensada per un avantatge: la
correlacié era valida a qualsevol estrat del sistema. Altrament
dit, es tractava de conceptes analdgics, que servaven el sey
significat 10gico-metafisic a qualsevol nivell de la seva aplicacié:
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moén sensible, classes taxondomiques, conceptes matematics,
conceptes categorials.... Aixi, per exemple, una correlacié¢ de
principis conceptuals com limit - illimitat podia ser aplicada al
nivell del sensible (i aleshores correspondria al parell forma -
matéria d'Aristotil) o al nivell dels conceptes taxondmics (i
aleshores correspondria a la diferéncia especifica i al génere
proxim d'Aristotil),

El lloc primordial de relacié de les formes entre elles és el
judici predicatiu. La indagacié havia de comengar per aqui. La
reflexié anterior llegava una nocié basica per explicar la funcio
del predicat: la unitat. Les idees, en efecte, posseien unitat. Perd
d'acord amb les noves regles, els conceptes fonamentals havien de
ser correlatius. El nou concepte d'unitat s'establi, doncs, en
estricta correlaci6 amb el seu contrari, la multiplicitat, de tal
manera que fora d'aquesta correlacié era absolutament no
significatiu. Platé tracta aquest tema a la segona part del
Parménides.

L'enunciat representava només el primer grau de la connexié
dels conceptes entre ells. Un sistema és un complex de conceptes
logicament articulats. Calia crear una nocié fonamental que
expresses la regla més general d'aquesta articulacié ldgica. La
reflexié anterior llegava una intuicié, ta de I' “uniforme” (
povoeldns ), la de I' “idéntic amb si mateix*. La nova llei operativa
establi aquest idéntic en correlacié amb el "diferent”, en estricta
interdependéncia significativa. La identitat i la diferéncia son
analitzades per Platé en el Sofista .

¢{Que és, doncs, la definici6? La nova regla ldgico-metafisica
impedia donar a aquesta pregunta la resposta logica ordinaria. La
definicié, com la unitat i la identitat, només podia ser concebuda
en estricta correlacidé amb el seu contrari, la indefinicié. Sota la
designacié de limit i dillimitat, Platé estudia en el Fileb aquests
metaconceptes, considerant-los els més abstractes i resolutius.

Resta el problema de la veritat, el de I'objectivitat dels
conceptes, o al menys, d'alguns dels conceptes. Sabem ja analitzar
transcendentalment un enunciat. Podem establir un anrtificios
sistema de veritats analitiques per mitjia de la simple interrelacié
dels conceptes. Perd no sabem encara (i Platdé va pels setanta anys
') quin és el criteri per distingir els enunciats que representen els
estats de coses exteriors i els que no el representen (o el
representen inadequadament). Recollint els fruits tan arduament
sembrats al Teetet , Platé s'enfronta novament amb el flux
cosmic (ara ja adequadament concebut com a indeterminacié) i
sentencia que les uniques formes (ara ja adequadament concebudes
com a determinacions) que el redueixen sén les formes de la
mesura quantitativa; en darrer terme, doncs, els nombres.
Pitagoras queda definitivament reivindicat enfront de Parménides.
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Amb les dades del definitiu sistema lbgico-metafisic de
Platé és possible ja retornar a dues de les discipliines que havien
suscitat més interrogants en el transcurs de la seva vida
intellectual: ia fisica i I'dtica.

Respecte a la fisica, analitzaré detingudament la
noticia d'Aristdtil a Metafisica | 8, car la considero una brillant
aplicacié del sistema logico-metafisic, en els termes del Fileb , a
l'argument que el Timeu havia abordat amb audacia perd amb
instruments conceptuals insuficients.

Respecte a I'ética, em limitaré a breus referéncies de
passada, car queda fora dels objectius de! present assaig.

1. L'u i el multiple.
El Parménides .

Al capitol VI he analitzat la primera part del Parmeénides per
escatir les dimensions de Ia regirada intellectual de Platé en
abandonar la seva primitiva teoria de les idees. Queda palés que la
critica afectava a I'aspecte més cantellut de Ia teoria, la
'separacié" o independéncia ontologica de les idees, que
impossibilitava el drecament del recte concepte de “participacié.
El debat, doncs, tornava a aquesta esquerpa nocio.

La segona part del Parmeénides persegueix un doble objectiu.
El més superficial consisteix en oferir un exemple de conduccié
dialéctica d'un debat filosdfic:

37. Has d'esforgar-te i ensinistrar-te més, mentre encara
ets jove, en aquells exercicis que semblen indtils i que el vulgar
de la gent anomena parola. Si no actues aixi, la veritat se
tescapara . (135 d).

L'objectiu cabdal mira a l'establiment d'una correcta teoria
de les formes:

Si algu no acceptés que existeixen les idees dels éssers, per
les dificultats exposades suara o per totes les altres dificultats
que hi ha, i no distingis en cada realitat una idea definida, no
tindria on dirigir el seu pensament, per tal com no ha admeés que la
idea de cada un dels essers continua essent sempre la mateixa, i
d'aquesta manera es destruiria completament el poder de |z
dialéctica . (135 b-c).

Cal, doncs, reconstruir una teoria de les formes. | per tal
d'evitar tornar a caure en els mateixos erraments de l'anterior, cal
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comengar pel comengament (aquesta mena d'expressions sén
perfectament licites en filosofia). EI comencament es,
indefugiblement, Parménides. Cal, doncs, retornar als
plantejaments parmenidians i provar de donar-los-hi una altra
sortida que aquella que havia menat Plats a la via falsa. El
parmenidisme, en aquest dialeg, ha estat presentat sota el biaix de
les formulacions de Zené sobre I'u | el multiple. Aquesta correlacié
sera la base de I'exercici dialectic que el personatge Parmeénides
proposara a Socrates.

El desenvolupament de ia recerca s'inspira en el métode ja
exposat al Fedd ia Republica : el métode hipotético-deductiu. Es
Posa una hipOtesi i s'analitza la constellacié sistematica de les
Seves consequéncies. En el cas present no té sentit adduir la via
ascensional preconitzada a Republica VI 511 b-c (allegoria de la
linia), car I'u és un concepte suprem, o, en el iéxic de Plato,
incondicionat,

L'examen del parmenidisme podia ser escomés des de dues
posicions. La primera consistia en posar la hipodtesi de I'u i
descabdellar-ne ies conseqiiencies. L'altra alternativa era partir
de la hipotesi del miltiple. Posat que es tracta de correlatius
contradictoris, tant se valia partir d'un terme com de l'altre. E|
Parménides ho entén aixi, car exposa la técnica general de
I'exercici posant com a exemple el terme "mudltiple" (136 a-c), i en
canvi, l'exercici proposat té lioc sobre el terme "u".

La técnica general de I'exercici és exposada de la seguent
manera:

Posem com a exemple, si vols -va dir-, ia hipotesi que ha
establert Zend: la hipotesi referent a Si hi ha multiples. Cal
examinar quines conseqiéncies en resulten per als mateixos
mdltiples, tant pel que fa respecte a si mateixos com respecte a
I'U, i quines consequeéncies en resuiten per a I'U, tant respecte a si
mateix com respecte als mditiples. Si se Suposa, tanmateix, que no
hi ha mdltiples, cal tornar a examinar les consequéncies que en
resulten per a I'U i per als multiples, tant pef que fa a si mateixos
com pel que fa a llurs relacions mutues. (136 a-b). (1)

La clau d'aquest text rau a distingir els termes que estan en
datiu i els que estant en npds i acusatiu:

DATIU npos i ACUSATIU
per als mateixos mditiples respecte a si mateixos
respecte a I'U
pera 'l respecte a si mateix

respecte al mditiple



Aquest esquema es refereix a la hipotesi positiva "hi ha
muiltiple”. El mateix esquema val per a la hipotesi negativa "no hi
ha mdltiple“.

La primera i important consequéncia d'aquesta analisi és que
les hipotesis examinades s6n només dues ("existeix...", "no
existeix...") , i que, conseglentment, parlar de vuit hipotesis com
fan els intérprets és equivoc. (2) Vegem quines son les
designacions que caldria utilitzar.

Els datius indiquen quins sén els beneficiaris de I'analisi:
‘quines son les conseqiéncies per als muitiples "; "quines sén les
consequencies pera I'U." L'objecte de I'estudi, doncs, en
cadascuna de les dues hipotesis, és ef multiple i I'u. Ara bé,
aquests objectes es poden considerar afectats per una de les
SegUents relacions (expresades en el text amb Tpds i acusatiu):
l'objecte d'estudi "multiple* pot ser considerat o en relacié amb sj
mateix 0 en relacié amb I'u: I'objecte d'estudi "u" pot ser
considerat en relacié amb si mateix o en relacig amb el multipie.

Tot garbellat, proposo les seglents designacions :
Conceptes transcendentals examinats: u | multiple.
Hipotesis: existéncia o no existéncia.
Objectes d'estudi (com a resultat de I'examen dels conceptes
sota cadascuna de les hipotesis):
L'u que existeix.
El mdltiple que existeix.
L'u que no existeix.
El mditiple que no existeix. (3)
Quiestions: casos en eis que es presenta cadascun dels
objectes d'estudi quan és afectat per alguna relacié:
1. L'u que existeix en relacié amb si mateix.
L'u que existeix en relaci6 amb el maltiple.
El multiple que existeix en relacié amb si mateix.
. ElI maltiple que existeix en relacio amb I'u.
L'u que no existeix en relacié amb si mateix.
L'y que no existeix en relacié amb e multiple.
El miltiple que no existeix en relacié amb si mateix.
El multiple que no existeix en relacié amb I'u.

PN AN

Malauradament, Platé no segueix aquestes inequivoques
regles que ell mateix ha fixat, donant lioc a una exposicié
extremadament confosa. No puc extendre' m aqui en I'examen
comparatiu del métode “zenonia" aqui exposat i el métode
efectivament emprat pel Parmeénides . Remeto el lector al meu
estudi en la introduccié a I'edicié citada a fa Bibliografia, seccié |
(tenint en compte les modificacions adduides en el present

132
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assaig). Al capdevall, perd, cadascuna de les vuit "qlestions"
estudiades pel Parmeénides correspon logicament a alguna de les
‘questions” de! meétode zenonia, de manera que les conclusions
doctrinals que aqui ens interessen poden ser referides sense
embuts a l'esquema precedent. (4)

Els quatre objectes d'estudi, expressats en forma de
proposicié existencial, configuren una sintesi de les dues
principals opcions filosofiques abans de Plato: I'ontologisme
parmenidia i el relativisme sofistic:

L'y existeix".

“El multiple no existeix".

Aquesta és I'opcié parmenidiana. (5)

"L'u no existeix".

“El multiple existeix".

Aquesta és i'opcid relativista. (6)

La teoria de les idees es presenta amb la pretensié d'oferir
una sintesi mediadora entre les dues posicions, afirmant alhora
l'existéncia de I'u i la del maltiple. Perd aquest recurs ha resultat
prematur, i al capdevall no ha explicat res. Aquest u i aquest
multiple romanen incomunicables, i per tant ja no poden
fonamentar una teoria del coneixement cientific de la realitat.
Aquest ha estat el resultat del debat a la primera part del
Parménides .

En la segona part que ara examinem, e! personatge
Parmeénides denuncia la deficiencia essencial d'aquell intent de
sintesi: la manca d'una concepcio relacional de les nocions d'u i de
multiple. Efectivament, cadascuna de les quatre formulacions es
pot entendre com no relacionada amb res, tancada en si mateixa, o,
amb una expressié un xic estranya, “relacionada amb ella mateixa".
Quatre "qlestions" de I'esquema anterior corresponen a aquesta
posicio:

1. L'u que existeix en relacié amb si mateix.

3. El multiple que existeix en relacié amb si mateix.

5. L'y que no existeix en relacig amb si mateix.

7. EI multiple que no existeix en relaci6 amb si mateix.

El personatge Parmeénides analitza cadascuna d'aquestes
questions (corresponents a les “hipotesis® 1, 4, 6, i 8 del text del
Parménides ) i conclou en cada cas que la seva adopcié
impossibilita el coneixement. Aixi, per exemple, al final de
'analisi de la questi6 1: '

-Per consegient, no té nom , ni definicid, ni cap ciéncia, ni
sensacio, ni opinid.
- Fa l'efecte que no.



134

- No hi ha ningd, per tant, que l'anomeni, que el defineixi,
opini sobre eil o el conegui, al mateix temps que cap dels éssers
no en té sensacic . (142 a). (7)

Amb [l'analisi i la conclusié negativa d'aquestes quatre
questions, Platé considera definitivament desnonada la vella
teoria de les idees.

La nova teoria de les formes es construira sobre el fonament
de les altres quatre formulacions, les que estableixen el caracter
relacional dels conceptes d'u i de multiple:

2. L' u que existeix en relacié6 amb el multiple.

4. El mdltiple que existeix en relacié amb l'u.

6. L'u que no existeix en relacié amb el multiple.

8. El multiple que no existeix en relacié amb Il'u.

Aquestes qliestions corresponen a les anomenades *hipotesis”
2,3,5 i 7 del text del Parménides .

Platé endega I'obra amb una corprenedora energia metafisica.
D'antuvi pressuposa la disposicié correlacional de I'u i del
muttiple. Es tracta d'una correlacié estricta, de tal manera que un
terme no té significat ni pot existir (metafisicament) sense
l'altre.

La correlacié més simple entre I'u i el multiple és la que té
lloc en el si del judici predicatiu, de l'enunciat. Tota la dialéctica
de la segona part del Parmeénides es pot projectar
explicativament sobre el rerafons de F'enunciat més simple, el que
presenta un subjecte i un predicat. Es considera que el subjecte
representa el correlatiu muitiple, el predicat representa el
correlatiu u.

El predicat sera sempre, per necessitat 1dgica, una
abstraccié, un concepte. EI subjecte podra ser un concepte o un
terme singular representant un individy sensible. Exemples:

"El gos és mamifer".
"El Floc és un gos".

En endavant, cap concepte o abstraccié no sera u per esséncia,
sin6 només per posicid, si ocupa el lloc del predicat en I'enunciat.
Un concepte, per tant, pot ser un multiple. Un terme singuiar, en
canvi, ocupara sempre el lloc del subjecte, és a dir, és sempre
multiple. (8) En la I'exercici dialéctic del Parménides es troben
exemples d'ambdues situacions. Penso, perd, que I'esfor¢ principal
versa sobre la correlacié entre un multiple individual sensible i un
U conceptual, car aquest era el problema plantejat a Ia primera
part del didleg i, en general, el problema de la teoria de les idees,
que pretenia una explicacié de la realitat sensible.

El Parménides va més enlla encara. No solament relativitza
la nocié d'unitat, siné que recupera la significativitat dels
enunciats negatius. Efectivament, dues de les qlestions en les que
es fonamenta la nova teoria, la 6ila 8 (corresponents a les
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anomenades “hipotesis* 5 i 7 del text) es projecten sobre un
enunciat negatiu, per exemple:

"El gos no és un reptil”,

"El Floc no és un gat".

Platé estableix el caracter cognoscitiv d'aquest tipus de
proposicions. Es a dir, afirma que versen sobre la realitat tant com
les proposicions afirmatives. La ciencia esta integrada tant per
enunciats afirmatius com per enunciats negatius; els uns i els
altres contribueixen a configurar els sistemes de coneixement
cientific. El passatge principal on s'exposa aquesta doctrina és
161 e - 162 b (arran de la cinquena “hipédtesi®, la nostra questié 6).

(9)

En conclusié, el Parmeénides ha establert sobre bases
solides i definitives el primer gran joc de meta-conceptes
indispensables per a construir el nou sistema logico-metafisic de
Platé: I'u i el multiple, la unitat i la multiplicitat com a nocions
estrictament correiatives.



136

Identitat i diferéncia. El Sofista .

El judici és I'estructura cognitiva fonamental. El coneixement
cientific, tanmateix, postula complexos de judicis disposats com
sistemes. La logica dels cercles socratics no havia ni tan sols
albirat aquest tema, limitant-se a estabiir els conceptes-regla
elementals que permetien la practica de la classificacion dels
conceptes mitjancant adequades divisions. Es el que més endavant
s'en dira els "predicables": génere, diferéncia especifica, espécie,
proprietat i accident. La filosofia cognitiva exigia ara uns
conceptes encara més abstractes que permetessin explicar els
mateixos predicables i els enllacessin amb les grans nocions
transcendentals de I'u i el mudltiple i del limitat i l'illimitat, és a
dir, amb les nocions fonamentadores de l'activitat judicativa.
Platé endega aquesta recerca al Sofista . La totalitat del
sistema, tanmateix, no sera assolida fins al Fileb .

Analitzaré els passatges del Sofista directament
concernents al tema, deixant de banda els altres arguments del
dialeg.

L'objectiu de la indagacié és clarament manifestat per Platé
quan descriu qué és la ciéncia dialéctica:

38. ESTRANGER . Dividir per géneres i no considerar que una
forma idéntica és diferent, ni que una forma diferent és identica,
¢ No direm que aixd precisament és la ciéncia dialéctica?

TEETET. Ho diem.

ESTRANGER. Aleshores, vegem quines coses ha de ser capag de
fer: a) distingir convenientment una sola forma que s'extén
completament a través de moltes coses que estan totes separades
entre elles; b) distingir moltes formes, diferents les unes de les
altres, englobades desde fora per una de sola, c) distingir-ne una
de sola, contituida en unitat a partir de molts conjunts; d)
distingir-ne moltes de diferents, totalment delimitades. En aixo
consisteix, doncs, el saber distingir per géneres: saber quins poden
comunicar-se i quins no . (253 d-e).

Aquesta descripcié de la diafresis sobrepassa en rigor els
rudiments logics dels cercles socratics i liur adaptacié platonica
al Fedre (365 c - 366 b: text 14). Perd es tracta, en el fons, del
mateix procediment. La insuficidncia del meétode socratic
evolucionat no radicava en una deficiéncia de procediment, sindé en
la incapacitat de donar raé de les operacions mentals que implica.
Sense aquesta elucidacié fonamental, el métode de les divisions
romania un exercici gratuit incapa¢ de ser aplicat al coneixement
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de la realitat. En la descripcio del Sofista , el pes del significat
recau sobre el terme “distingir (Staio8dveTar ) convenientment”,
i les operacions indicades impliquen un recorregut total pel
sistema, tan verticalment (definicions i predicacions d'esséncia)
com horizontalment (relacions d'equacié, judicis de proprietat i
d'accident...). Cal escatir quins principis logico-metafisics
comanden aquestes operacions.

El Sofista , aneu a saber perqué, escomet la cerca partint
practicament de zero, com si els oients desconeguessin Republica ,
el Teetet iel Parménides . Potser per aixd Platd introdueix com a
interlocutor principal un Estranger... El fet és que el dialeg es
creu obligat a partir dels inevitables postulats parmenidians per
arribar a establir (molt més laboriosament que a Republica ), d'una
banda, la realitat del no-ésser, d'altra banda , la correlacié de 'u i
del maltipie (més entenedorament que a! Parménides ). Nosaltres,
en tot cas, farem valdre que ja erem a Atenes quan es van llegir
els altres dialegs, i ens posarem a escoltar I'Estranger just al
moment d'abordar el tema que ens interessa, el de la identitat i la
diferéncia. Tot alld aitre ho donem per suposat.

Per escatir els mecanismes mentals fonamentadors de la
divisio sistematica (aix{ traduirem la diairesis )}, bastaria
analitzar una classificacié senzilla, amb tal que fos ben
construida; per exemple, una taxonomia botanica. L'Estranger, pero,
baixa dels ndvols parmenidians, i tem que un exempie massa anodi
no manifesti prou clarament la universalitat dels conceptes que
vol establir. Aleshores recorre a la diairesis més abstracta
possible: la que té I'ésser com a génere suprem. Aquesta eleccié
complica I'exposicié molt més del que caldria -abans que res
perque l'ésser no és un génere. Procuraré esquitllar-me de les
elucubracions ontoldgiques per a fornir al lector els textos
indispensables per a ia comprensié de I'argument logic.

(38). ESTRANGER. (Estas d'acord que el moviment i el repds
son les coses més oposades I'una a I'altra?

TEETET. ;Cém no? ,

ESTRANGER. Tot i aixi, ;afirmes que tant I'un com faltre
existeixen?

TEETET. Ho afirmo.

ESTRANGER. ;Poses, aleshores, I'ésser en l'anima com una
tercera cosa al costat de les altres, de manera que, una volta
englobats per I'ésser el repos i el moviment, en escatir-ios
confuntament i en examinar Hur comunicacié amb I'ésser, afirmis
aixi que tots dos existeixen? (250 a-b).
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Tenim ja la nostra petita diairesis . L'ésser hi juga el rol del
genere, el repds i el moviment el de subgéneres. Observem que
Platd no diu que I'ésser es prediqui del repds i del moviment, siné
que utilitza el terme “comunicacié” ( kowwvia ), (10) deixant la
porta oberta a qualsevol tipus de relacié entre les formes.
Tanmateix, el model privilegiat segueix essent el de la relacié
predicativa. Sobre la base de I exemple escollit, I'Estranger
planteja les diverses opcions ibgiques que és possible adoptar:

(38) (Ens abstindrem de relacionar I'ésser amb el moviment
i el repos, i, en general, cap altra cosa amb cap altra cosa, com si
existissin sense mescla i fossin incapaces de participar les unes
en les altres, considerant-les aixi en els nostres raonaments? ; O
bé les reunirem totes en una sola cosa com si fossin capaces
d'entrar en comunicacio les unes amb les altres? ¢0, en fi, les
unes si i les altres no? Entre aquestes opcions, Teetet, ;quina
n'elegiran? (251 d).

La primera opcié és la dels "amics de les idees" esmentats i
refutats a 248 a. ; ells no acceptarien aquesta maleabilitat de les
formes, que els permet de ‘participar-se" les unes en les altres. En
aquest cas, pensa ['Estranger, els nostres tres flamants conceptes
es queden alli on sén, i no podem formar amb ells una diairesis .

La total i indiscriminada mescla de conceptes és una
alternativa absurda esmentada per mor de completud.

Roman I'opcié discriminativa: uns conceptes es poden mesclar
i altres no. Abans, amb I'exemple del repods, el moviment i l'ésser,
ho hem fet intuitivament. La cieéncia dialéctica, pero, exigeix unes
regles, uns principis generals que estableixin quines mescles sén
valides i quines no.

(38) Posat que hem admes que també els géneres es mesclen
reciprocament d'aquesta manera, ino caldra que en els seus
discursos procedeixi amb una certa mena de ciéncia el qui
pretengui mostrar correctament quins dels generes concorden amb
altres i quins s'exclouen reciprocament? ; |, particularment, sj
nhi ha que els connecten a través de tots, de manera que
esdevinguin capagos de mesclar-se, i encara si n'hi ha que, en
I'ambit de les divisions, pasin a través de tots i siguin la causa de
la divisio? . (253 b-c).

(Segueix el passatge 253 d, reproduit més amunt).

Els grans conceptes implicats en aquest métode son el
correlatius u i mdltipte, i la diferencia, tot just insinuada com a
causa de la divisi6. Com ja he observat meés amunt, la "ciéncia"
aqui descrita coincideix en linies generals amb el meétode de la
diairesis del periode anterior, només que ara es precisen les
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etapes amb fa intencié de fer ressaltar la necessitat d'elaborar el
concepte de diferéncia.

Tornem, doncs, al nostre petit exemple de divisié
sistematica;

(38) ESTRANGER . Hem esmentat més amunt els géneres
majors (11), I'ésser mateix, el repos i el moviment.

TEETET. Ho hem fet.

ESTRANGER. Hem dit també que aquests dos darrers no es
podien mesclar entre ells.

TEETET. Cert.

ESTRANGER. Ara bé, l'ésser es mescla amb ambdds, car tenen
un cert tipus d'existéncia.

TEETET. ;C6m no?

ESTRANGER. Per tant, tenim tres objectes.

TEETET. ;I ara que?

ESTRANGER. Aleshores, cadascun d' ells és un altre respecte
als dos restants, i per altra part és el mateix que ell mateix. (12)

TEETET. Es aixi.

ESTRANGER. ;Qué volem significar amb eis termes "ef mateix"
i "l'altre*? ;Es tracta potser de dos nous géneres, distints dels
tres anteriors, encara que sempre mesclats necessariament amb
aquells? | aleshores, ;hem de considerar que sén cinc o que son
tres? ;O és que, sense adonar-nos-en, estem adduint els termes
‘el mateix" i "I'altre” com una mena de predicats dels anteriors?
(254 d-e).

El mini-sistema de tres membres proposat sera suficient de
moment per menar I'enquesta. Més endavant €S veura que no és
suficient.

No oblidem, per altra banda, que Ia recerca versa sobre Ia
manera de conduir un raonament dialéctic en tots els sentits,
verticals i horizontals. La recerca no versa, ara, sobre el
significat de cap dels conceptes adduits, siné sobre les seves
mutues relacions en el si d'un sistema. Per tal de defugir les
trampes en les que cau el mateix Estranger, sera bo que adoptem
complementariament un altre mini-sistema senazill que ens
serveixi per corroborar e| que s'haura dit sobre l'altre; per
exemple: mamifer, gat, gos.

La primera regla -0 si ho voleu més sollemne, principi- és

través del sistema en tots els sentits; ara bé, la predicacié
representa només un d'aquests sentits. Per aixd usa termes més
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generals com “comunicacié” o0 "mescla”, per indicar algun tipus de
relaci¢. Aixi, doncs, entre repds i moviment (entre gat i gos) no hi
ha cap tipus de relacio directa. Aquesta regla és un primer pas
vers la resposta a la qiestié plantejada arran de la ciéncia
dialectica: d) distingir-ne (de formes) moltes de diferents,
totalment delimitades (253 d). (Text 38).

La segona regla estableix quins termes es poden "mesclar’, és
a dir, relacionar ldgicament d'alguna manera. Es poden mesclar
ésser i repds, ésser i moviment (mamiter i gat, mamifer i gos).
Aquesta regla respon exactament a la primera qiestié plantejada
arran de la ciéncia dialéctica: a) distingir convenientment una sola
forma que s'extén completament a través de moltes coses que
estan totes separades entre elles (253 d). Aquesta forma opera,
doncs, com una classe.

Fins aqui no ens hem mogut de I'ambit ja conegut de la
diairesis , encara que amb noves precisions. Ara procedirem a
extreure els nous meta-conceptes reclamats:Aleshores, cadascun
d' ells és un altre respecte als dos restants, i per altra part és el
mateix que ell mateix. (254 d). Platé ha utilitzat, com so} fer,
expressions del llenguatge corrent: *un altre”, "el mateix". Perd tot
seguit les converteix en termes tecnics designatius de dues
funcions logiques fonamentals de Ia dialéctica, el que nosaltres en
diem “diferéncia" i ‘“identitat".

Es tracta de dos conceptes de dificilissima manipulacié. En
efecte, formen part del meta-llenguatge amb el que podrem parlar
del meétode dialéctic de la  diairesis ; pero, ai las!, aquest métode
és ell mateix un lienguatge per parlar de les formes, és a dir, és ja
un meta-lienguatge. Risquem de quedar entrampats en els
aiguamolls de ia Superposicié dels llenguatges. L' Estranger hi cau
de quatre grapes. Mirem de ter-nos-en escapols.

Mantenim-nos aferrats al proposit explicit de limitar-nos a
elucidar el métode dialéctic. Les questions que ara escometem sén
les seglents: c) distingir-ne una de sola, contituida en unitat a
partir de molts conjunts; d) distingir-ne moites de diferents,
totalment delimitades. (253 d). “Una de sola" és el nostre
‘mamifer, que és una forma que s'estableix com a classe que
engloba altres conjunts, en aquests cas “gat’ i “gos" ;Cém els pot
englobar? Cal que a les formes de gat i de gos hi hagi quelcom
d'idéntic que permeti aquest englobament. Haurem, doncs,
d'analitzar aquestes formes per trobar aquest element identic (que
no trobariem si analitzéssim la forma “oliba"). Analitzada la forma
‘gos”, trobem en ella un element x idéntic al que es troba en la
forma *gat’. Aquest element x ens permet d'englobar gat i gos sota
una sola classe o forma meés general, que denominarem
convenientment amb un nom que recordi aquell element x (en
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aquest cas, "portador de mamelies®). La funcié logica que permet
establir aquesta relacié és la “identitat" , el "mateix" del Sofista .

La questié d) demanava ‘distingir-ne moltes de diferents’. Es
el cas complementari de I'anterior. Ara es tracta de tornar al
mateix analisi de la forma gos i veure, al costat d'allé que té
idéntic amb gat, qué té de diferent, de tal manera que, tot i
englobant-se en la mateixa classe de ‘mamifer”, hi quedin
inequivocament delimitats. La funcié logica que permet establir
aquest element és la diferéncia, I"altre" del Sofista . Observem
queé en aquest moment ja hem hagut de sobrepassar I'ambit estret
del nostre mini-sistema, car I'element diferencial ha de procedir
d'un altre sistema independent (siné no féra diferencial).

El text del didleg s'embranca en equivoques elucubracions a
I'entorn de I'ésser. Equivoques, en efecte, car aquest concepte no
€s una classe; el repos i el moviment, per tant, no poden ser
considerats sub-classes d'aquella classe; I'ésser no és un predicat,
per tant no es pot predicar de repos i de moviment. Per altra
banda, I'Estranger, un cop establertes les nocions d'identitat i de
diferéncia, passa a considerar-les dues formes més i, en
consequencia, les analitza com a compostes d'identitat i de
diferéncia... Aquests passatges del Sofista sén un cas extrem
d'abus del procediment de l'autopredicacié. Aquesta “identitat
idéntica" ens porta el mal record d'aquelles “justicies justes" de
la via falsa.

En descarrec de Platé podem observar que en aquest dialeg
s'enfronta, una vegada més, amb el seu vertader adversari,
Parménides, i que Ii calia, per tant, insistir en ia resolucié de Ia
immutabilitat de I'ésser. EJ procediment, nogensysmenys, era
inadequat. La posicid de Parménides era un pur axioma, i als
axiomes no s'els ataca ‘per dait", car no tenen antecedents
conceptuals. Un axioma només pot ser eliminat per un altre axioma.
Aix0 és el que dugué a terme britantment el Parménides . També
Republica  havia establert, sense tants escarafalls de “parricidi de
Parménides", la correlacié basica de I'ésser amb el devenir, i no
amb el no-ésser. Platd, al Sofista » vol lluitar amb Parmenides en
els termes de l'eleatisme. Tasca impossible; el Sofista ha
esdevingut un dels més patétics espectacles d'inanitat metafisica.

Resumim les adquisicions, valuoses malgrat tot, d'aquesta
recerca.

1. L'elucidacié dels conceptes "transcendentals® d'identitat j
de diferéncia pressuposa els conceptes correlatius d'u | multiple.

2. Les formes no s6n entitats simples, siné compostes, i per
tant, analitzables. Les formes no s6n, doncs, immutables, car la
composicié és precisament la possibilitat del canvi.
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3. L'analisi del concepte de forma discerneix en ell el meta-
concepte logico-metafisic  d'identitat, que fonamenta la inclusid
de formes en una mateixa unitat.

4. L'analisi discerneix també el meta-concepte de diferéncia,
que fonamenta la delimitacié de les formes en el si de la mateixa
unitat.

5. ldentitat i diferéncia sén conceptes estrictament
correlatius. Cap forma no té una identitat si no és en correlacié
amb una diferéncia en el si de la mateixa unitat. Cap forma no té
una diferéncia si no és en la mateixa correlacio.

6. El concepte d'ésser és totalment irrelevant per a
I'elucidacié dels conceptes d'identitat i de diferéncia.

Hem aconseguit, tomba que gira, una aproximacio als grans
conceptes-regla que justifiquen les divisions sistematiques, i amb
elles la definicid. ;S'ens ha fet més entenedor, amb aixo, el
concepte de dialéctica? Em temo que no. La rag €s, penso, que no es
tracta d'una nocié dnica, siné d'un feix de significats agombolats
sota l'empar d'un sol mot. El neguit dialéctic fa la seva aparicié
d'una punta a l'altra dels escrits de Platé. Era inevitable, doncs, que
quedés afectat per les mutacions que experimenta el pensament del
mestre. Tot garbellat, més val que ens acontentem a una
interpretacié pedagogica . Podem dir que l'ensenyament de la
dialectica era, amb el de les matematiques, el plat fort del
curriculum de I'Académia. Una ullada al llibre VIl de Repdublica
basta per confirmar aquesta impressié. Efectivament, després de
descriure les cinc grans assignatures matematiques i fisico-
matematiques del programa, Platé culmina la seva exposici6 amb
una rapida descripcié de la dialéctica. (13) D'acord amb aquesta
descripcié, la diaiéctica representa la transposicié teleoldgica
dels sistemes conceptuals ja rigorosament elaborats amb el
procediments de la logica relacional i de Ia matematica. En darrer
terme, la logica de la definicié i Ia matematica sén els punts de
partenca de la reflexié platonica en el sey periode critic; la idea
teleologica de Bé n'és el punt d'arribada

Es, tanmateix, el Politic el dialeg que brinda un acostament
més clar a la dialéctica com a procediment aplicat als
coneixements no matematics. Venint després del Sofista ien
estreta connexi6 literaria amb ell, el Politic  ens permet escatir
en qué consistia, més enila de les elucubracions ontologiques,
I'aplicacié al procediment dialéctic dels conceptes d'identitat i de
diferéncia. En efecte, la recerca de la definicié del politic hi és
menada amb una cura i una habilitat molt superiors a les que
regiren l'assaig de definicié del pescador de canya al Sofista . Al
Politic 258 ¢ es descriu amb precisié la regla de la identitat. A
262 b es fa el mateix amb la de la diferéncia. | a 267 b eg posa
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I'exigéncia d'una definicio perfecta, que obligara a recomencar tot
el procés. | tot aixd sense cap incursid, per fi, a les nebuloses
parmenidianes. El Poiitic és el Sofista tocant de peus a terra.

El joc dels sis grans conceptes. El Fijieb .

Els dialegs de Platé plantegen seriosament els problemes,
perd només n'insinuen la solucié. Sempre remeten a "una altra
ocasié®, a "exposicions de més valor*, a coneixements que només
posseixen homes divins. E! lector es queda amb sa fam. Entre els
antics oients, uns si i altres no. L'auditor ocasional quedava més
encuriosit que informat. El deixeble habitual, en canvi, assolia,
sota l'aparenca superficial dels descabdellaments, ia massa
compacta de fa doctrina de I'Académia. Es aixj com, en els temes
cabdals dels grans conceptes logics, els dialegs que hem vist fins
ara no han resultat ser gaire més que el sumari d'uns arguments
que s'exposaven en un altre lloc

El Parménides reivindicava la correlacié de I'u i del multiple
per fonamentar ia possibilitat del coneixement cientific, perd, fora
d'aixd, no explicava els modes de la seva aplicacié. El Sofista
plantejava amb moita precisio la necessitat d'un meétode dialéctic |
n'individuava els dos grans principis, a més de i'u i del mattiple: la
identitat i la diferéncia. Fora d'aquesta contribucié, es dispersava
en els inacabables meandres de l'eristica eleatica, sense escatir
com s'havia d'aplicar ia regla de la diferéncia.

La doctrina completa sobre els conceptes logics primordials
-em reca de no poder usar despreocupadament el comode terme de
‘transcendentals"- és oferta per Platé en un dels seus darrers
dialegs, el Fileb , en una exposicié concisa, perd, aquesta vegada,
suficient.

Disposem també d'un preciés document corroboratiu, d'una
datacio no molt allunyada de la del Fileb (entre el 360 i el 350):
els Topics d'Aristdtil, obra clarament jovenivola que incorpora i
Pressuposa tota la doctrina platonica sobre els transcendentals
fogics. (14)

La identitat i la diferéncia havien estat introduides com
funcions logiques fonamentadores de la correcta posicié d'un
sistema de géneres i espécies, és a dir, d'un sistema de formes en
el si d'una ‘diairesis". Altrament dit, tota forma podia ser
analitzada i resolta en una identitat i una diferéncia. La funcié
d'aquests conceptes era logica, no metafisica; és a dir, no pretenia
directament oferir principis conceptuals valids per interpretar Ia
realitat. Estava limitada, doncs, a I'univers de les formes. Els
particulars sensibles no eren susceptibles de ser analitzats
mitjantcant aquells correlatius. Ara be, el problema cabdal de tota
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filosofia del coneixement és precisament el de Ia relacié entre les
formes intelligibles i els individus sensibles. Si aquests darrers
eren analitzats amb un instrumental conceptual diferent del adduit
per a les formes, el risc d'imprecisié i d'equivocitat esdevenia
considerable. Platé, emplacat per I'implacable problema del
coneixement objectiu, no volia correr ja més riscs, i considera que
havia de proposar uns principis d'analisi de la realitat que fossin
Operalius per a tota la gamma de I'ésser, des de la forma més
geneérica fins al particular sensible. No oblidem que el "compromis
ontologic" de Platé el portava a atribuir a les formes un cert tipus
d'existéncia. Calia, a més, connectar aquests principis amb els
ja establerts de I'u i el multiple, de la identitat i la diferéncia.
Després d'aixd, donar ia resposta definitiva a Teetet: ;que és la
ciéncia?

El Fileb tracta els arguments logico-metafisics arran d'un
disceptacié formal sobre el tema del plaer i de la saviesa. E|
procediment de la disputa no estad molt allunyat del descrit per
Aristotil a Topics 1 10-11, encara que al cap de poques pagines la
conversa retorna al monodleg disfressat caracteristic dels dialegs
platonics. | aixi com al Politic Platé assaja una aplicacié dels
conceptes-regla d'identitat i de diferéncia al tractament d'un tema
étic, al Fileb aplica a aquesta tematica els conceptes {ogico-
metatisics elaborats als dialegs anteriors.

Els problemes de diferenciar i d'identificar, i els de
relacionar "uns" i "muitiples” sén evocats habilment a les primeres
pagines, arran d'exemples concrets (12 d - 16 a). Aleshores,
Sdcrates anuncia que mostrara una via d'eficacia universal.

El text que segueix és molt complex, perd no equivoc ni
ambigu. Donada la seva cabdal importancia, I'estudiarem amb
detall. De primer n'oferiré una traduccié literal. Després, una
traduccié glossada. Sequidament, endegaré ef comentari sobre |a
base d'aquesta glossa.

39.. SOCRATES. Els antics, que valien més que nosaltres i
vivien més a la vora dels déus,ens han transmes aquesta tradicio:
que els éssers que sempre es diu que existeixen ho son a partir d' u
i de molts, i tenen en ells mateixos per naturalesa limit i
illimitacid. Posat, doncs, que les coses estan ordenades d'aquesta
manera, cal que sempre i en cada cas posem una sola forma i
endeguem la recerca -trobarem, en efecte, que hi és. Aleshores, si
l'assumim, després d'una , cercar-ne dues, si és que n'hi ha, o siné
tres 0 qualsevol altre nombre. Després, procedir iqgualment amp
cadascun dels uns, fins que comprovem que ['u del comengament no
és solament u i molts i illimitat, sino que també quants n'hi ha. | no
aplicar la forma de lillimitat a la multitud fins que no s'escateixi
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el nombre total entre lillimitat i I'u. Aleshores, cada u d'aquesta
totalitat pot ja deixar-se caure en [I'illimitat. (16 d-e).

Traduccié glossada:

‘Les coses que solem dir que existeixen, existeixen a partir
de l'u i del multiple, i en elles es troben com a parts integrants
naturals el timit i l'illimitat (o l'indefinit). Posat, doncs, que les
coses estan ordenades d'aquesta manera, cal que procedim sempre
aixi:

a) En cada cas, comencem per establir una tnica forma;
acabarem trobant la que efectivament hi ha. Aleshores endeguem la
recerca.

b) Una volta I'nem assumida, partim d'aquesta primera forma
unica per veure si dins d'ella n'hi ha dues, o fins i tot tres o
qualsevol altre nombre.

¢) Després, prenem cadascuna d'aquestes formes com un u i
operem de la mateixa manera.

d) Al final, comprovarem que ['u del comengament ha
esdevingut successivament u, i multipte i illimitat, i enumerarem
quantes formes hem trobat.

e) No aplicarem el concepte d'illimitat al multiple fins que no
haguem escatit el nombre exacte d'aquest mdltiple, és a dir, el
nombre de formes que hi ha entre ['illimitat ultim i el primer u.
Aleshores cadascun d'aquests uns, d'aquestes formes, pot ser ja
conduida al concepte d'illimitat".

Tota aquesta normativa es projecta, com al Sofista , sobre el
topic de la diairesis . Assumim, doncs, provisionalment, que es
tracta de formes. Després veurem com aquesta logica integra
també ['univers del sensible.

Al Parménides havia quedat establert que les formes només
son cognoscibles a partir de la correlacié entre u i multiple,
correlacié que revesteix ia seva figura més elemental en el judici
predicatiu. El text que comentem parteix d'aquesta primera
constatacio.

Seguidament, el text introdueix els nous meta-conceptes
logics del Fileb : limit i illimitat, Perd no diu ja que les formes es
constitueixen "a partir’ d'aquests principis, siné que els posa com
el resultat d'una analisi de cada forma: "en elles es troben com a
parts integrants naturals".

Ens trobem, doncs, amb dues parelles de conceptes
correlatius que tenen assignades funcions logiques diferents. En
cap cas es poden assimilar, o ser utilitzats com a intercambiables.

Tal com ja s'havia indicat al Fedre (265 c; text 14), el
procediment s'inicia per la synagogué : "Comencem per establir
una udnica forma*“. Apar clarament Que es tracta d'un acte intuitiu,
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potser adhuc un xic aleatori. No hi fa res. No estem encara en la
linia de la objectivacié, ans pretenem tan sols construir un bon
sistema d'idees. El que importa és que prenguem aquesta forma com
una solida unitat, contraposada, naturalment, a una multiplicitat
que de moment apareix com a disseminada (terme que manlievo al
Fedre).

La norma de l'apartat b) és poc precisa, perd s'aclara pel
context. Ara es concep aquest primer u com una classe i s'esbrina
quans membres estan continguts dins d'aquesta classe. Cal arribar
a un nombre precis, perd, una vegada més, aquesta exactitud no té
un sentit objectiu, siné només logic. La norma recorda simplement
que, una volta establert aquest nombre i continuat el procés, ja no
es podran fer modificacions, que farien perillar tot el sistema.

L'adscripcio d'aquestes noves formes déna com a resultat
l'aparicié d'una primera correlacié d'u i de multiple. EI conjunt
d'aquestes formes, és, efectivament, una muitiplicitat.

D'acord amb la norma de I'apartat c¢), ara prenem cadascuna
d'aquestes noves formes i, sotstraent-la a la seva correlacié amb
I'u primer, la posem a ella mateixa com una unitat, i ens disposem
a esbrinar quina multiplicitat li estad correlacionada. Es a dir,
tornem a comengar el procés a partir d'aquesta nova forma. El
resultat serad la tipica estructura arborescent dels sistemes
taxonémics.

L'apartat d) no conté ja una norma, siné una consideracié
filosofica sobre I'estructura que tenim al davant. La senténcia
platonica estableix la relativitat dels grans principis lbgics, i
insinua la possibilitat de la seva matua comunicacié. Examinem-ho
per parts.

Encara que el text ho refereix al primer u, la doctrina
apar molt més clara si partim d'alguna de les formes
intermediaries de l'estructura. Cadascuna d'aquestes formes
apareix primer com formant part d'una multiplicitat integrada dins
d'una unitat superior. Perd en el pas segldent, aquesta mateixa
forma apareix com un u que integra una multiplicitat, que sén les
noves formes que se li subsumeixen. Es a dir, els conceptes d'u i de
multiple s6n estrictament correlatius: depenen del lloc ocupat per
cada forma en el sistema, i de la direccié del procés mental.

El text introdueix aqui els nous conceptes de limit i
d'illimitat. L'illimitat és presentat amb el seu propi nom (d'mneipov),
el limit apareix aqui sota I'expressié "quantes” (6mdoa ). L'u és dit
illimitat. Efectivament, una classe apareix com a indeterminada
enfront de les seves sub-classes ("mamifer" apareix com a
indeterminat respecte a “gos”). Es tracta, no ho oblidem, d'un
estricta correlacié. Per la seva banda, el limit és atribuit ala
multiplicitat de les formes subsumides sota I'unitat d'un génere: es
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nombre precis). Hi ha, doncs, un mdltiple limitat o determinat.

L'apartat e) torna a ser normatiu. Pressuposa, perod, la
descripcié d'un tipus d'illimitat molt especial: la indefinicié del
nombre dels individus subsumits en una forma. Amb aquesta nova
nocié hem assolit ja I'ambit dels individuals sensibles. De moment,
diem d'ells que so6n, sota cada classe, en nombre indefinit (hi ha un
nombre indefinit d'individus de la classe gos).

Platé adverteix que, abans de procedir a la subsumpcié dels
individus sota les classes, cal completar adequadament {'edifici
del sistema de formes. Només aleshores sabrem quines sén les
formes ultimes (les "espécies” aristoteliques) i podrem passar a
correlacionar-les amb la multiplicitat indefinida dels individus.
(15)

Hem descrit, doncs, les segiients nocions primordials:

- Els correlatius u i mualtiple.

- Els correlatius limit i illimitat.

L'u illimitat o indefinit.
El multiple limitat.
El multiple illimitat.(16)

Mostraré amb un exemple el mode d'operacié d'aquests
principis logics.

Prenem la mateixa estructura diviséria adduida per Platé al
Fedre (265 a-c). L'objectiu és arribar a una definicig adequada de
I'amor. Seguim les instruccions de la versié glossada del Fileb .

“Establim una unica forma": el deliri (pavia ). Aquest és el
nostre primer “u".

Vegem “si dins d'ella n'hi ha dues...": efectivament, la classe
“delir* engloba dos tipus diferents de deliri: deliris patologics i
deliris divins.

Prenem una d'aquestes formes "com un u, i operem de la
mateixa manera": prenem la forma “deliri divi* com una nova unitat
(classe) i la dividim en quatre noves formes: profecia, iniciacié
mistérica, poesia i amor.

Considerem aquestes darreres formes com a especies
ultimes, ja no adequadament subdivisibles, i “els apliquem la forma
de lillimitat": les considerem integrades per una multitud
indefinida d'individus (la multitud dels poetes, la multitud dels
amants...).

L'estructura que en resulta és la segiient:

DELIRI

PATOLOGIC Divi

147
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profecia iniciacié poesia amor
poetes amants

Fem sobre aquest esquema les comprovacions filosofiques
pertinents.

- U primer: deliiri.

- Mdltiple correlatiu d'aquest u: “patologic i divi".

- U segon: "divi".

- Multiple correlatiu d'aquest u; ‘profecia, iniciacié, poesia,
amor”,

- U illimitat o indefinit: el primer u en correlacié amb
cadascuna de les formes ‘patolagic" i "divi. Ei segon u en correlacié
amb cadascuna de les darreres quatre formes.

- U limitat o definit: la forma “divi" en corretacié amb el
primer u illimitat.

- Muiltiple limitat: les dues formes "patologic” i "divi"; les
quatre darreres formes.

- Multiple illimitat: Un cas de multiplicitat illimitada de
formes seria una enumeracié oberta: esmentar les quatre ultimes
formes i i un "etcétera”.

- Multiple illimitat o indefinit sensible: tots els individus
subsumibles sota cadascuna de les dltimes formes: poetes, amants,
etc.

Des de la perspectiva de la correlacié limit - illimitat, el
procés s'ha desplegat des d'un illimitat fins a un altre illimitat, de
dnewpov a dmneipov: des de 'y primer fins als individus sensibles.
Entremig s'ha desplegat la série ordenada de les formes que Platé
designa precisament com a “intermédies” ( péoa ) (Fiteb 17 a),
I'elucidacié de les quals constitueix cabalment I'art de la
dialéctica.

Els principis limit-illimitat han aparegut fins ara només en
el seu Us transcendental, és a dir, com a predicats de I'u i del
multiple. No els hem vist operar encara com ‘“parts integrants
naturals” de tota cosa. Aixd és degut a que encara no hem procedit a
analitzar cap forma: ens hem limitat a ordenar-les
taxondmicament.

Una forma és analitzada quan la definim. Observem-ho en el
cas de amor. ;Qué és I'amor? L'esquema del Fedre ens ofereix la
primera part de la resposta: f'amor és un deliri divi. Aixo no és
encara una definicié, car la poesia també és un deliri divi. Diguem
que l'esquema ens ofereix un element de la definicié: |a classe de
coses a les quals pertany I'amor. Ara cal esbrinar quin és I'element

]



149

que diferencia I'amor de les altres formes en el si de la mateixa
classe, és a dir, quina nocié diferencia i'amor de la poesia, de la
profecia, etc. D'acord amb el Fedre , la caracteristica diferencial
de l'amor seria quelcom com “la possessi¢ afectiva de l'altre"; per
mor de brevetat, introdueixo el terme barbar g' "heteropossessio”.
La definicié completa d'amor sera, doncs: ‘deliri divi
d'heteropossessio”.

Ara bé, aquesta caracteristica, I'heteropossessié, no
apareixia en l'esquema. | és que no hi podia aparéixer, altrament no
fora diferenciadora. Aquesta forma diferenciadora ha estat presa
d'un altre esquema, que Platé no ha descrit. (17). De totes maneres,
aquestes observacions no sén cabdals pér al tema que ens ocupa,
qQue no és el dels "predicables”, siné el dels grans principis logics
implicats en el sistema dels predicables.

Tornem a l'esquema i a la forma "amor. El seu primer element
definitori (la classe dels deliris divins) es presenta com a
indefinida; diguem-ne, doncs, illimitat. El seu segon element
definitori (I'heteropossessié) es presenta com a delimitadora
d'aquell indefinit; diguem-ne, doncs, limit. Per tant, una forma pot
ser analitzada en aquests dos components, el limit i I'illimitat. Dit
de manera inversa, una forma és una composicié de limit i
d'illimitat. Platé designa aquesta composicié "mescla": Posem
aquests dos géneres (el limit i tillimitat) i com a tercer un unitat
feta per la mescla d'aquells dos . (23 d). (18) En un altre moment
utilitza l'expressié “plangé” o “fill* (€kyovov ), obrint una
interessant connexié amb el Timeu » & la que farem recurs quan
encetem el tema del coneixement del sensible.

Arran del comentari al Sofista , he dit que una forma és
analitzable en identitat i diferéncia. Aqui diem que una forma és
analitzable en limit i illimitat. Es tracta doncs, de la mateixa
analisi, encara que els conceptes logics implicats tinguin origens
diversos. Aixi doncs, en la definicié, és a dir, en Il'analisi d'una
forma, el principi illimitat correspon a la identitat, i el pringipi
limit correspon a la diferéncia. En el nostre exemple: "deliri divi"
és i'element illimitat, i correspon a la identitat (és a dir, a alld
que tenen d'idéntic tots els deliris divins); “heteropossessié® és
I'element delimitador, i correspon a la diferéncia.

Identitat i diferéncia, hem advertit, sén principis lbgics
d'analisi de les formes intelligibles. La seva aplicacié als individus
sensibies resuita equivoca. En canvi, limit i illimitat es presenten
com a principis integrants de tota cosa existent, sigui sensible o
intelligible. Es tracta, doncs, de dos principis auténticament
metafisics, alhora que logics. Plato els adduira per explicar
definitivament el coneixement objectiu de ia realitat exterior,
preferint-los a u i multiple que, encara Que aplicables a la realitat
sensible, s'adiuen sobretot a la logica dels enunciats.
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El passatge més important sobre el coneixement de la
realitat sensible és el seguent:

40. SOCRATES. Observa, dantuvi, la qiestio del més calent |
del més fred. Pensa si els podries imposar un Iimit, o bé és el cas
que aquest "més o menys" (Td PEANOY Te kal nTTov } (19) que
resideix en elis d'una manera natural, mentre s'hi troba present,
impideix que assoleixin un termini; car si arriben a un termini,
ambdds expiren.

PROTARC. Ben cert.

SOCRATES. Aixi doncs, afirmem que en el més calent i en el
més fred hi és sempre present el "més 0 menys”.

PROTARC. Segur.

SOCRATES. Aleshores, el faonament ens indica clarament que
aquells dos no tenen mai un termini. Aix/ doncs, per tal com sén
indeterminats, esdevenen totalment illimitats.

PROTARC. Fermament, Socrates.

SOCRATES. Ho has comprés molt bé, Protarc. M'has recordat
alhora que el ‘*fermament” que acabes de dir, conjuntament amb el
‘suaument”, tenen la mateixa proprietat de posseir el “més o
menys*. Arreu on és present, aquest ‘meés o menys" , impideix per a
cada cosa la preséncia d'una quantitat ( moodv ). Al contrari,
indueix sempre en cada accié el ‘més violent" en relacié amb el
‘'més tranquil”, i a ia inversa;, amb aixo, produeix el més intens i el
menys intens, i fa desaparéixer Ia quantitat. Ara bé, tal com
deiem, si ( el més calent i ef mes fred) no fessin desaparéixer la
quantitat, ans la deixessin surgir conjuntament amb la mesura (
T0 pérprov ) en l'espai del ‘més o menys” -i fgualment pel que fa
al ferm i al svau... - totes aquestes coses desapareixerien de
l'espai on es trobaven. Car un més calent i un més fred ja no
podrien existir una volta assumida la quantitat, perqué el més
calent i el més fred avancen sempre i mai no romanen, mentre la
quantitat esta aturada , ha cessat davangar (T6 8¢ moodv oty
Kal Tpoidv ¢mnadoarto ). Dacord amb aquest raonament, el més
calent i alhora el seu contrari esdevindrien illimitats. (24 a -e).

SOCRATES. Tot allo que ens apareix com a esdevingut ‘més o
menys® , i també tot el que pot admetre el ferm i el suau, el
‘massa” i tota aquesta mena de coses, tot aixo cal que ho posem en
el genere de lillimitat com en una unitat, segons el raonament
anterior, si t'en recordes;és a dir, cal reunir tot allo que es troba
dispers i dividit i donar-li el significat d'una sola naturalesa.

PROTARC. M'en recordo.

SOCRATES. Aleshores, sera encertat incloure sota el limit
tot allo que no admet aquestes denominacions, ans admet



151

precisament les contraries d'aquelles: en primer floc ligual i la
igualtat, i després de ligual, el doble i en general tot alld que és un
nombre en relacié a un nombre o una mesura en relacid a una
mesura. (24 e - 25 b).

L'assumpte plantejat, el calent i el fred, no és un exemple
anodi, ans evoca un dels arguments habituals de la fisica antiga, i
en particular de la jonica. En el Teetet es planteja el mateix tema
(152 b-c; text 29). El discurs ha entrat doncs, en l'ambit de les
ciéncies empiriques. Platé es disposa a exposar la seva tesi
definitiva sobre el coneixement cientific de la realitat sensible.

Termes com "el més calent" i "el més fred" sén imprecisos, no
poden rebre cap “limit". Piatd assenyala el motiu constant
d'aquesta imprecisié, utilitzant una expressié del llenguatge
corrent : "més o menys'. Les determinacions purament qualitatives
no podran defugir mai aquest misérrim "més o menys". Per més
esforgos que faci el fisic arcaic, per més que pretengui precisar
amb un “encara més calent", “una mica més fred", I'objecte real de
la seva designacié sera sempre un "mes o menys”. | amb "més o
menys" no es pot fer ciéncia.

El "més o menys" fa que les expressions qualitatives no
tinguin un termini; és a dir, sén indeterminades. Poden, doncs, ser
subsumides sota el principi logic de l'illimitat.

L'alternativa a la pseudo-determinacié per ‘més o menys" és
la determinacié per "quant" ( moodv ). La quantitat, que expressada
amb nombres és mesura (15 péTprov ), fent-se present en el "més
calent" elimina el "més o menys® i introdueix un termini. E! que
desapareix no és el calent, sind l'indeterminat ‘més”. El calent rep
ara una determinacié numérica precisa.

Aquest passatge, tot i la seva brevetat, cela una enorma
passié filosofica, discernible en la tria de les expressions. Té
quelcom d'oracular. Ja d'antuvi s'ha collocat sota la egida de la
revelacié divina, com en els millors temps de ia teoria de les idees.
Estilisticament, I'Us constant del dual confereix al redactat un
regust arcaic. Perd el tret més sollemne és l'evocacié, clara i neta,
del flux cosmic. Sabem que Platé no havia deixat mai de compartir
la visi6 heraclitiana de I'univers com una fluencia sense atur que
arrossega totes les illusions del coneixement huma. Doncs bé, en el
Fileb , aprop ja del final de la seva carrera de pensador, Platé pot
proclamar que en la ment humana hi ha una potencia capag¢ d‘aturar
el flux. Aquesta poténcia és la mesura, la quantitat, el nombre. (20)

Platd insisteix en fer palesa la funcié logica dels conceptes
Que acaba de descriure. El limit i lllimitat, presentats abans com
a fonamentadors dels sistemes de formes intelligibles, assoleixen
ara l'univers sensible i permeten aplegar sota una sola gran
concepcio logica la totalitat de l'existent.
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L'ambit de lillimitat sensible correspon al continu fisic. Les
pseudo-formes que pretenen reduir aquest continu, les formes
qualitatives, s6n mobils i indefinides, i és aquesta mobilitat la que
causa en el continu cdsmic la caracteristica del flux. Al Teetet
Plato havia reconegut la justesa de les objeccions de Protagoras a
la possibilitat d'un coneixement cientific basat en la percepcio de
les formes qualitatives. Al Fileb , aquestes formes reben la seva
designacié logico-metafisica definitiva, la que permetera
introduir-les en un sistema de correlacions que els atorgara una
modalitat infima d'intelligibilitat.

Platé esmenta les formes qualitatives, en general, en una
disposicié de contraris: calent i fred, lent i rapid, etc. Perd ia seva
filosofia del continu s'aplica iguaiment a qualsevol forma
esmentada particularment: el blanc, el "massa”, el calent... Totes
aquestes formes cauen sota el "més o menys®, totes sén
indefinides. La preferéncia pels contraris qualitatius es comprén si
es té en compte que amb I'esment d'un més i d'un menys es
configura una mena de continu que ofereix una apta base
imaginativa al pensador que s'enfronta amb aquestes ardues
questions. La linia del continu qualitatiu seria una cosa com
aquesta:

més fred més calent

--------------------------------------------------

"Més fred" i "més calent" son indicacions vectorials: no poden
determinar cap interseccié o marca en la linia. De fet, qualsevol
punt de la linia és "més fred" o "més calent”, 0 "més o menys fred".

Les formes qualitatives tenen el seu propi ambit cognoscitiu,
amb una Idgica regida pels grans principis conceptuals. L'ética i la
politica s'expressen en formes exclusivament qualitatives, i adhuc
en la fisica, les expressions qualitatives relacionals ("més calent
que...") no estan mancades de contingut informatiu. La radical
exclusié de les formes qualitatives en el Fileb ha de ser entesa,
doncs, en la perspectiva d'una rigorosa exigéncia de veritat en les
ciencies fisiques.

La necessitat donar consisténcia al principi l1dgic de
lillimitat fa que Platé recorri a expressions com ho posem en el
génere de lillimitat com en una unitat , i encara donar-li el
significat d'una sola naturalesa (25 a), que no son altra cosa que
esforgos meta-linglistics per parlar d'alld que no té cap
determinacié i que per tant no és susceptible de ser parlat. El
concepte de xdpa, en el Timeu , presentava les mateixes
dificultats i fou abordat amb recursos semblants.
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Fdora equivoc adduir aqui el concepte de multiple per descriure
aquest continu qualitatiu indefinit. En efecte, la regla logica que
ens hem prescrit és la d'utilitzar els grans principis conceptuals
en estricta correlacié. Ara ens trobem en I'ambit de la correlacié
limit-illimitat, no en el de Ia correlacié u-multiple. Els termes '
u, de forma, de diferéncia, etc. que poden aparéixer en els textos
s'han d'interpretar d'antuvi d'acord amb els seus significats en el
llenguatge corrent, que no pot prescindir d'un Us general d'aquestes
expressions. El context indica, gairebé sempre, quan els termes sén
usats en sentit especial o técnic.

Les formes delimitadores que poden ser subsumides sota el
concepte de limit son definides com wun nombre en relacié a un
nombre o una mesura en relacié a una mesura. (24 e - 25 b). Es
tracta evidentment de relacions matematiques, com igual o doble,
de nombres i d'unitats de mesura. Aquestes sén les formes
immediatament delimitadores del flux sensible, de [Iillimitat.
L'univers dels intelligibles conté altres tipus de formes, incloses
les formes que sén principis de les formes matematiques. Perd les
formes que redueixen el sensible sén exclusivament les formes
matematiques.

A l'epoca de Platé no es podien oferir gaire exemples de
reduccié matematica dels fendomens sensibles. La fisica
matematica estava gairebé closa en I'astronomia i l'actstica. Per
als altres camps mancaven aparatosament unitats de mesura. Es
notable que Platé posés I'exemple del fred i del calent reduits per
una mesura numeérica, per efectuar la qual hagués estat precis un
termometre, instrument que s'inventa més de dos mil anys més
tard... No es pot negar la extraordinaria forca anticipadora
d'aquestes intuicions de Plato.

Al Fileb (17 d -e) Platé ofereix l'exemple de la
indeterminacié dels sons reduida pel limit imposat pel nombre, en
aquests cas per les proporcions numeriques que defineixen els
intérvals musicals.

Alguns intérprets es demanen si aquest parell del limit i
Fillimitat té alguna cosa a veure amb els conceptes aristotélics de
forma i materia. Si algun dels lectors d'aguestes pagines conserva
algun dubte sobre aquest punt, és que no ha copsat ben bé el sentit
de les anteriors explicacions. Per dir-ho breument: a linici
d'aquest capitol ja he indicat el caracter analdgic dels grans
principis 1dgico-metafisics de l'ditima filosofia de Plats.
Aleshores, aquests principis poden ser aplicats a qualsevol nivell
de la realitat; per tant, també a la correlacié entre el substrat
indeterminat i la seva forma.

En el Parménides , el Sofista iel Fileb Platé ha elaborat
els tres pareil de conceptes logico-metafisics que ordenaran
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I'ambit dels intelligibles i justificaran el coneixement objectiu del
mon sensible. Aquests conceptes sén, com hem vist, els d'u i
multiple, d'identitat i diferéncia, i els de limit i illimitat. Es
tracta, obviament, de conceptes sense contingut, de pures
relacions, en darrer terme, de regles del pensament. L'is correcte i
oporti de cada correlacié atorga la base logica de tota la indagacio
filosofica i cientifica: teoria de la definicio, sistemes taxonomics,
principis matematics, teories fisiques, sistemes eétics i politics,
reflexions estétiques... Per altra part, aquests conceptes esdevenen
indtils i equivocs quan es pretén emprar-los en sistemes que han
introduit axiomaticament un pol transcendental no susceptible de
ser correlacionat: un U transcendent, una divinitat acosmica, un
subjecte conscient incognoscible... No estic segur que Platé s'hagi
lliurat de la temptacié d'aquesta mena d'aventures. En tot cas, és
un Platé que ja no m'interessa.

4. Els principis de la fisica matematica.
La noticia d'Aristotil sobre Platé a Metafisica | 6.

1. Introduccid.

Enla Metafisica , sobretot als llibres | i Xiil, Aristotil
polemitza sovint contra Piaté o contra el platonics en general. Ej
significat d'aquesta polémica, aixi com la validesa de les seves
descripcions de! platonisme, han estat I'objecte d'ardues
discussions entre els interpets contemporanis; el debat est3 lluny
de ser clos. (21)

Fidel al métode d'aquest assaig, em limitaré a examinar els
aspectes de les informacions d'Aristotil qQue poden contribuir al
confegiment d'una visié sistematica coherent del pensament de
Platé. Aquests punts versen sobre un problema que les darreres
obres dialogiques de Platé deixen mal resolt, encara que sigui de
fet I'objectiu principal de la recerca filosofica: el coneixement
cientific del mén sensible.

Et Timeu , tot i les seves considerables aportacions, havia
estat un intent prematur. Al moment de la seva redaccié, Platé no
posseia encara els instruments logics precisos per establir una
relacid comprensible entre I'univers fisic i els intelligibles.
L'aportacié decisiva del Timeu es produi en el camp de la teoria de
la ciéncia, no en el de la Iogica i la metafisica.

El Fileb deixa el tema embastat. La tesi segons la qual el
flux cosmic és reduit exclusivament per formes quantitatives obria
grans horitzons a la sistematitzacié de la fisica matematica.
Aquests descabdellaments tematics, tanmateix, no es troben en els
dialegs publicats. Només en tenim insinuacions a Republica VI, al
mateix Fileb, ala Carta VIl i al pseudo-platdnic Epinomis . En
canvi, les referéncies a la doctrina no escrita en van plenes. Aixo



155

vol dir que la filosofia del coneixement cientific era objecte de
tractament habitual i aprofondit a I'Academia. Els escrits
d'Aristotil aixi ho testimonien. Vegem, doncs, d'extreure'n
informacions valides per completar en aquest punt la descripcio
del sistema platonic.

2. Significat general del {ext.
El passatge principal de cara a aquest objectiu és Metafisica
I' 8. Incloc un traduccié de Ia seqliencia principal, acontentant-me

després amb referéncies ocasionals a altres textos.

41. Després de les filosofies que he esmentat vingué Ia
doctrina de Platé. Plato, en general, esta d'acord amb els punts de
vista dels italics, encara que la seva filosofia presenta trets
diferents de Ia d'aquells. La rad n'és que Platd, quan era jove,
frequenta dantuvi el cercle de Cratil i s'adheri al les doctrines
heraclitianes. Segons aquestes, totes les coses sensibles es troben
en permpetu flux, d'aci que no hi hagi coneixement cientific
d'aquestes coses. Aquesta doctrina Plato la mantingué més
endavant. Ara bé, Socrates s'‘ocupava de qiestions morals,
negligint I'estudi de la natura com un tot; en els temes étics
cercava l'universal, essent el primer que dirigi I'atencié a les
definicions. Plato accepta l'universal socratic, pero precisament
per aixé pensa que no conduia a les coses sensibles, sind a unes
altres realitats, car li semblava impossible que la definicié
comuna s'apliqués a un ésser sensible, car els sensibles sempre
estan canviant. Platé establi que aquestes altres realitats eren les
formes dels éssers, i que aleshores les coses sensibles rebien les
seves denominacions d‘acord amp aquelles, car per participacio les
coses multiples tenen el mateix nom que les idees. Ara bé, I'inic
que féu es introduir el terme de "participacio”. Efectivament, ja els
pitagorics havien dit que les coses existeixen per "imitacié"” dels
nombres, mentre Platé diu que €s per ‘participacié”, canviant el
terme. Peré ni uns ni altres es preocuparen de cercar que volia dir
aixé de la “participacié” o de la ‘imitacié” de les formes.

Aleshores, diu que a més de Jes Coses sensibles i de les
formes existeixen, ocupant el lloc intermediari de |a realitat, els
objectes matematics (Ta padnpatikd ). Aquests difereixen dels
sensibles pel fet que son eterns i immutables, i difereixen de les
formes pel fet que d'objectes matematics n'hi ha molts de
semblants, mentre la forma mateixa constitueix una dnica unitat,

Posat que les formes sén Ia causa de les altres coses,
presumi que els elements de les formes eren els elements de tots
els éssers. Aleshores, segui pensant que, com a matéria ( ws Ganv
) éls principis eren el gran i el petit (10 péya xkal TS MwKpoy ), i
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com a essencia, el principi era I'u. Car a partir d'aquells, per
participacio en l'u les idees eren els nombres.

En ensenyar que I'v és una esséncia i que l'u no es predica de
cap altra ésser, estava d'acord amb els pitagorics, i també en
afirmar que els nombres eren la causa de l'existéncia de les altres
coses. En canvi, fou cosa d'ell posar, en lioc de l'illimitat (dmnerpov
), una diada com una mena d'unitat, és a dir, un illimitat a partir de
gran i petit. (16, 987 a 29 - b 27).

El llibre | de la Metafisica no és una historia de la filosofia
en general, com se sol dir precipitadament, siné una histéria de les
teories filosdfiques de la fisica. Cap tema que no sigui fisic hi és
esmentat: ni la Iogica, ni I'ética, ni la politica... Aguesta
constatacio és important, car indica que, en aquesta recensid del
pensament de Plat6, Aristotil contempiava exclusivament la seva
filosofia fisica. En conseqiiéncia, aplicarem el sistema esmentat a
Metafisica | exclusivament a la filosofia fisica de Platé, i no el
considerarem com una exposicié d'un sistema de principis del
coneixement en general. Ben al contrari, cercarem a quin sistema
general pertany el sub-sistema fisic descrit per Aristotil.

Aristotil és I'Unic testimoni antic de la relacié escolar de
Plato amb I'heraclitia Cratil (22). Nogenysmenys, en el transcurs
del nostre estudi hem pogut constatar sovint com Platd
simpatitzava amb I'enérgica visié heraclitiana de la realitat
sensible com un flux. Conseglientment, estarem amatents a fer
recurs, en la interpretacié del present text, als passatges on
apareix el tema del flux césmic, sobretot al Teetet i al Fileb .

Els antics, ja a partir d'Aristotil, solien adscriure Platé a la
nissaga filosofica del pitagorisme, i no els faltava rad. Aristotil
atribueix les diferéncies principals entre els pitagorics i Platé
precisament al fet de I'adhesié d'aquest als postulats heraclitians.
Sera, doncs, pel canté del principi material per on caldra cercar les
motivacions del pensament metafisic de Platé segons Aristotil.

Hi ha encara un altre element diferenciador, que Aristotil
evoca al final de la seva noticia: La introduccié de les formes
tingué el seu origen en la recerca sobre els enunciats (év Tolg
Aéyols ) (1 6, 987 b 32-33).

Aquesta constatacié concorda perfectament amb el trajecte
filosofic de Platé des del Fedd fins al Fileb .

Tenim, doncs, indicades per Aristotil, dues pistes per a la
interpretacié del sistema del coneixement fisic en Platé: a) Una
elaboracié del substrat cosmic en termes heraclitians; b) Una
reflexié sobre els intelligibles basada en I'enunciat; es tracta,
evidentment, dels enunciats de la ciéncia fisica.

Curiosament, després d'haver donat informacions tan valides,
Aristoti! passa a una anodina descripcié de la teoria platonica de
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les idees segons les seves formulacions més escolastiques ( 987 b
2-14). Seguir el fil d'aquesta anomalia ens duria a I'ardua
problematica de les fonts d'Aristdtil a la Metafisica , ens en
podem estar.

Encetem ara I'analisi de les clausules més importants
d'aquest text, les que fan referéncia als intermediaris matematics
i als primers principis, I'v i la diada del gran i el petit. (23)

3. Métode analitic de la fisica platonica.

La recta comprensié d'aquesta doctrina demana I'aclariment
d'un punt previ: quina és la direccié de la reflexié teodrica sobre la
realitat fisica que ha desembocat en el sistema resumit per
Aristotil. Cal escatir si es tracta d'un procés d'orientacio
basicament analitica, o d'una posicié sintética. Si es tractés de
pura teoria del coneixement no lievariem cap dubte sobre aquesta
questié, car ens consta suficientment el caracter aprioristic i
sintétic de la doctrina platdnica a qualsevol dels seus moments
evolutius. Perd ara es tracta de l'aplicacié d'uns principis teorics
generals a l'aspecte particular del coneixement cientific de la
realitat fisica. L'objecte que cal explicar no és el procés mental
del coneixement, sind un corpus doctrinal cientitic que s'instaura
amb pretensions de validesa objectiva enfront de les tesis dels
fisiblegs arcaics. ;Quins sén els principis filosofics explicatius
d'aquests sistema cientific? ;Per quin procediment s'arriba a la
posicio d'aquests principis?

Aristotil s'havia fet aquestes preguntes, i en déna la
resposta al mateix llibre | de la Metafisica

(41.) Els qui posen les formes com a causes, pretenien
d'antuvi menar la recerca sobre les realitats d'aquest mén, i per
aix6 introduiren altres éssers en nombre igual a aquelles realitats .
(...) El nombre de les formes és gairebé igual, en tot cas no més
petit, que el de les coses sensibles de les quals recercaven les
causes, i per aixd partiren d'aquestes coses sensibles per assolir
les intelligibles ( ék Toutwy ém ‘ékciva mpoflABov ). (990 b 1-6).

En primer lloc, es confirma que l'objecte de I'estudi a aquest
libre | de la Metafisica és la recerca sobre les realitats d'aquest
mon , és a dir, la filosofia de la fisica. Aleshores s'indica
clarament quina és la direccié de la reflexio: parteix de les
realitats sensibles per escatir-ne els principis intelligibles. EI
metode, doncs, és essencialment analitic. EJ primer pas consistira
en analitzar l'individu sensible per descomposar-lo en els seus
ingredients ldgico-metafisics. Després es procedira de la mateixa
manera amb aquests ingredients (al menys amb els que sén
analitzables) fins arribar a un principi no analitzable.
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Insisteixo que no es tracta d'atribuir al Platé aristotélic una
actitud completament inductiva en la confeccié del seu sistema de
principis explicatius de la realitat fisica. Aquests principis (els
axiomes metafisics, I'aritmética i la geometria) ja existeixen com
a conjunt a-priori dels objectes del coneixement. EI que ara es
tracta d'escatir és quins, entre aquests principis, posseeixen la
virtualitat de reduir racionalment el flux cosmic. Aquesta recerca
logico-metafisica difereix de la del Timeu , que es preocupava
d'establir el métode de Ia investigacié cientifica, sense
perspectiva directa sobre !'estatut ontologic dels principis
adduits, que es posaven simplement com a axiomes. Es a dir, el
Timeu empra, quan fa fisica, el metode sintétic.

No oblidem tampoc que, per a un grec, molt més liigat al
llenguatge que nosaltres, la logica de la investigacié cientifica
englobava també les implicacions metafisiques dels termes i dels
conceptes. Es el que he denominat “el compromis ontologic”, que
podia donar iloc a posicions més o menys realistes en l'afirmacio
de l'existéncia dels objectes del coneixement. Aprofitaré per dir
que Aristotil presta a Platé una actitud radicalment realista, com
si desconegués les matisacions de la darrera etapa critica
platonica.

La descomposicié de tota realitat sensible o intelligible en
els seus elements logico-metafisics constitutius ha estat
ensenyada per Platé al Fileb, segons hem vist. Els instruments
conceptuals d'aquesta analisi sén els principis correlatius del
limit i t'illimitat. En consequeéncia, sera aquesta correlacié la que
caldra aplicar al sensible per tal que pugui esdevenir capa¢ d'un
procés “des de les coses d'aqui fins a les coses d'alla".

4. L'analisi del sensible.

Descomposem, doncs, el sensible en un illimitat i un
limit. Per a ambdos components podem recérrer al Fileb com a font
d'informacié, complementada pel Timeu iel Testet .

Al Fileb , Platé resumia d'aquesta manera la seva
descripcié de l'illimitat sensible:

SOCRATES. Tot allé que ens apareix com a esdevingut “‘més o
menys® , i també tot el que pot admetre el ferm i el suau, el
‘massa’ i tota aquesta mena de coses, tot aixd cal que ho posem en
el génere de [lillimitat com en una unitat, segons el raonament
anterior, si t'en recordes;és a dir, cal reunir tot allo que es troba
dispers i dividit i donar-ii el significat d'una sola naturalesa. (24
e).

En el text de Metafisica | 6, Aristdtil esmenta un principi
Que, emprant la seva propia terminologia, designa com a ‘matéria"
(GAn ). Tanmateix, sembla introduir-la només com a principi
primordial correlatiu a I'u. Es tracta de mera imprecisié
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redaccional. Efectivament, poc més enlla, l'autor esmenta amb tota
claredat la funcié d'aquest principi en relacié amb el sensible:

Aquesta materia , que és substrat, de Ia qual es prediquen les
formes en el cas de les coses sensibles, i es predica I'u en el cas
de les formes, és la diada, és "el gran i el petit" . (988 a 11-14).

S'han fet eruditissimes disquisicions sobre el significat

d'aquesta curiosa expressié de "el gran i el petit". Ara bé, de cara a
fa interpretacié de la noticia d'Aristotil, basta recorrer als textos
platonics que ja coneixem, i en primer lloc al del Fileb tot just
citat. En ell apareix clarament I'expedient terminologic de designar
lillimitat sensible per mitja de dos qualitats contraries: "el X i el
Y*. Adhuc redaccionalment els dos textos s'assembien:

Aristotil: Platé:

...posar, en lloc de l'illimitat, ... tot aixo cal que ho posem
una diada com una mena en el genere de I'illimitat
d'unitat, és a dir, un com en una unitat . (24 e).

illimitat a partir de gran
i petit. (982 b 26-27)

Entre els exemples de contraris proposats per Platé, Aristotil
prefereix el de "el gran i el petit" (ct Fileb 25 c), probabiement
perqué el considera més apte per a ser correlacionat amb les
formes numériques.

Aquest illimitat és, doncs, en I'ambit de la fisica, el substrat
receptor de les formes cosmiques. Amb les degudes precaucions pot
ser assimifat al flux de les qualitats descrit en el Teetet 156 a -
157 ¢ (text 30) i al receptacle del Timeu en el seu estadi d'espai.
Les precaucions es refereixen al caracter essencialment analogic
dels corrrelatius limit-illimitat.

La comprensié d'aquest illimitat es fara meés clara una volta
estabierta la nocié del seu correlatiu, el limit.

El Fileb oferia la seglent descripcié del limit:

SOCRATES. Aleshores, sera encertat incloure sota el limit
tot alldo que no admet aquestes denominacions, ans admet
precisament les contraries d'aquelles: en primer lloc ligual i Ia
igualtat, i després de ligual, el doble i en general tot ailo que és un
nombre en relacié a un nombre 0 una mesura en relacio a una
mesura. (24 e - 25 b).

El substrat, lillimitat, la diada del gran i del petit, la
matéria, és determinada per un sol tipus de formes entre les
moltes que podrien ser considerades com un ‘limit": les formes
quantitatives, els nombres, les mesures. En un mot, les formes
matematiques (ta naBnpartikd). Només aquestes formes redueixen
el flux sensible, només et ‘quant' ( moodv ) esta aturat.

Aix0 és exactament el que diu Aristotil:
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Aleshores, diu que a més de les coses sensibles i de les
formes existeixen, ocupant el lloc intermediari de la realitat, els
objectes matematics (Td padnpatikd ).

Els objectes matematics constitueixen el primer estrat de
lintelligible, el de les formes immediatament informadores del
sensible i reductores del flux cosmic. Es diy que ocupen "el lloc
intermediari" perqué hi ha encara un altre estrat d'intelligibles per
sobre dels objectes matematics.

Aristdtil no denomina "formes" aquests "objectes
matematics®, perd els entén evidentment com a part de l'univers
dels intelligibles, pel qual motiv no hi ha inconvenient en emprar el
mot *forma" en sentit genéric. (24)

Els objectes matematics sdén eterns i immutables , com les
formes, i difereixen de les formes pel fet que d'objectes
matematics n'hi ha molts de semblants, mentre la forma mateixa
constitueix una unica unitat.

Objectivament mirada, ta distincié entre dues menes de
conceptes matematics, els conceptes purs i els conceptes emprats
en la practica de l'aritmética (i, equivalentment, de ia geometria)
és entenedora, i de fet es troba, sota diferents presentacions, al
llarg de tota la historia. (25) La qliesti6 que aqui es planteja és si
aquesta distincié fou ensenyada per Plat6é en els dialegs. El tema
€s prou important per dedicar-li especial atencio.

. l form ati

Dividiré l'argument en tres passos:

a) El primer és de caire general: jApareix en els dialegs una
divisi6 en dos ambits de I'univers dels intelligibles? S'imposa la
resposta afirmativa, recolzada sobretot en l'allegoria de la linia de
Republica VI (510b - 511 b; text 35).

b) El segon fara referéncia a la teoria general dels nombres,
sense tenir en compte encara llur eventual funcié cosmolodgica:
¢Apareix en els didlegs una divisié (epistemologica, no técnico-
aritmetica) dels nombres en dues classes? La resposta és encara
afirmativa, a parer meu. El text principal es troba al llibre VIl de
Republica . Vegem-lo amb el sey context:

42. Si vegéssim adequadament I'y mateix en si mateix, o ef
percebéssim amb un altre sentit, no ens arrosegaria vers l'ésser
(com hem observat amb l'exemple d'un dit). En canvi, si el veiéssim,
sempre i alhora, sota una contradiccid, de tal manera que no ens
sembli més U que el seu contrari, aleshores s'ens plantejaria Ia
necessitat d'un judici, i I'anima seria impellida a dubtar respecte
a l'v i a preguntar-se qué és l'u ell mateix, D'aquesta manera, Ia
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ciencia que versa sobre I'u fora d'aquelles ciéncies que condueixen i
converteixen a la contemplacié de I'ésser.

Certament -digué- la visié de I'v té com a efecte, i no pas
petit, aixo que dius, car un mateix objecte el captem alhora com a u
i com a multitud indefinida.

Aleshores -vaig proseguir-, ¢allo que val per a I'v val també
per a tots els altres nombres?

Ben segur. (VI 524 d - 525 a)

Eis mercats de I'época eren una olia de grills. Cada mercader
comptava amb el sistema de pesos i mesures de la seva ciutat. Cap
quantitat de mercaderia no es podia expressar amb una xifra fixa;
depenia del sistema de mesures. Amb les monedes I'embolic era
encara meés gran, car les equivaléncies no es podien expressar
universalment pel pes degut a la manca d'un sistema unic de
mesures de pesatge. Davant d'aquest caos, I'home practic es
preguntava si féra possible establir un sistema dnic d'unitats de
mesura. L'anima filosofica pensava, perd, que aquest sistema
Seguiria essent una estipuiacié relativa, i es demanava qué podia
ser la unitat absoluta.

Platé es gauba de I'espectacle i observa que aguesta mena
d'apories s6n eminentment formatives de cara a la filosofia.
Efectivament, obliguen a la ment a reflexionar sobre els nombres, i
la reflexié sobre el nombre es, sembla, la via per descobrir els
resorts mes intims del pensament. Aleshores ofereix un breu
entrelluc d'alld que devia ser la teoria dels nombres en el si de
I'Académia:

cCom pot ser util?

Per aixo mateix que déiem, perqueé enlaira I'anima, forgant-ia
a escatir els nombres ells mateixos, sense permetre que ningu no
proposi en el discurs nombres que tinguin cossos visibles o
paipables. Bé saps prou que els experts en aquestes coses es mofen
del qui en el seu raonament intenta dividir I'v ell mateix, i no ho
admeten; i si tu el divideixes, ells el multipliquen, per impedir que
I'u aparegui com a no u, ans com una multitud de parts

L'operacié esmentada al darrer paragraf fa referéncia al
procediment de I'ensenyament de I'aritmética. La unitat es solia
representar per un segment. L'alumne que no n'entenia el sentit
Proposava dividir aquest segment. El mestre Ji mostrava que,
aleshores, qualsevol dels dos nous segments seguia representant la
unitat. Era indiferent que el segment es dividis per dos o es
multipliqués per dos: el concepte d'unitat seguia aplicant-se a
cadascun dels nous segments. Aquest u no és una mutltiplicitat de
parts.



El text segueix:

Digues-me ara que penses si algu preguntés a aquests
matematics: jOh homes excelsos! ;sobre quins nombres esteu
raonant, en els quals hi ha I'u que vosaltres preteneu, cadascun
absolutament igual a tot altre , sense cap diferencia i no dividit en
parts? (526 a).

Aquest text enfiaga amb el de 524 d-e on es distingia entre
“els nombres ells mateixos* ( alTdv TGOV apbpdv ) i "els nombres
que tenen cos". Aquesta denominacié pot semblar un xic estranya,
perd en realitat contribueix a corroborar qQue Platé fa referéncia
aqui als nombres adjectius, als nombres amb eis que es qualifiguen
els objectes visibles: tres bous, tres bastons... Aquests nombres
ocupen el mateix lloc conceptual que eis triangles visibles de
Republica V| 510 d-e (text 35). L'altre classe de nombres sén els
nombres ideals, que podrien ser designats també nombres
substantius, per quant ocupen el loc del subjecte en la proposicié:
el set, el vuit: “El set és un nombre primer”; "El vuit és un nombre
cubic*. El conjunt sistematitzat dels predicats d'aquests nombres
constitueix la ciencia aritmética.

Un breu passatge del Teetet adquireix sentit contrastat amb
els que acabem de citar:

SOCRATES. ;Penses que passara el mateix en el cas de
prendre el cinc i el set? | no dic pas que es considerin cinc homes
ni set homes ni cap altra cosa similar, sind que em refereixo al
cinc i al set que, tal com afirmem, resten com a records alli, en la
cera que rep les impressions, i sobre els quals no es pot opinar
falsament . (196 a)

*Cinc homes" és un exemple clar de nombre adjectiu, o de
nombre corporal, segons l'expressi6 de Republica , diferent del
simple “cinc”, que és objecte de pura ciéncia.

Al Fileb s'explica la mateixa distincié, amb exemples
semblants:

SOCRATES. Entre els qui s'ocupen del nombre, n'hi ha que
atribueixen el mateix nombre a conjunts desiguals, com per
exemple dos exércits, dos bous, o dos objectes qualsevols, petits o
grans; m'hi ha en canvi que no seguiran per aquest cami fins que no
s‘hagi establert que cada unitat entre molts exemples no difereix
en res de qualsevol altra unitat . (56 d-e)

162
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Resumim esquematicament aquest punt. La caracteristica
dels "objectes matematics" segons Metafisica |6 és que n'hi ha
molits de semblants . En els textos que he adduit, els nombres del
primer estrat sén descrits en els seglents termes: Nombres que
tenen cossos visibles o palpables (Repdblica 526 a); Una multitud
de parts (ibidem); Cinc homes, set homes (Teetet 196 a); el
mateix nombre "dos" atribuit a conjunts desiguals (Fileb 56 d-e).
Podem concloure que el que es descriu en tots aquests textos és el
que he denominat "nombre adjectiu”, que constituiria aleshores el
primer estrat de la matematica intelligible.

c) El tercer pas de I'argument consisteix en comprovar si als
dialegs es fa esment dels nombres com a formes intelligibles
conformadores del sensible. Els (nics textos clars en aquest sentit
apareixen al Fileb , i ja els he esmentat diferents vegades (24 a-
25 b; text 40). Platé hi afirma nitidament que nomeés les formes
quantitatives, els nombres, redueixen el flux cosmic.

Aquesta tesi també es desprén de la interpretacié de! Timeu
adoptada en aquest assaig. Les conclusions 3 i 4 del capitol V
atirmen:

3. La ciéncia fisica postula un mén ordenat.

Aquesta ordenacié és expressable en formulacions
matematiques.

4. Eis sistemes tedrics de les ciéncies fisiques
representen un ambit intelligible intermediari entre
les formes purament abstractes de Ia matematica i els
fendmens fisics.

] \i. ] et

Tormem a la noticia d'Aristatil. L'analisi del sensibie ens ha
proporcionat dos components metafisics, 'un de P'ambit de
I'illimitat (el flux cosmic), l'altre de I'ambit del limit (els objectes
matematics).

Els objectes matematics, com tot ésser, tant sensible com
intelligible, no sén entitats simples, siné compostes, i per tant,
analitzables ( Sofista, Fileb ). L'analisi procedira segons la formula
universal, descomposant un limit i un illimitat. Aristatil no parla
directament d'aquest procés, perdo és suposat per la relacié
establerta entre els objectes matematics i les formes, les quals,
com es dira tot seguit, s6n nombres (i figures geometriques).

Respecte a la nocié de I'element illimitat que entra en la
composicid d'un objecte matematic, les fonts, tant platoniques com
aristotéliques, ens deixen completament a les fosques. A tall de
mera especulaci6, suggereixo que es podria tractar de l'espai
imaginari, remetent-me a Timeuy 52 a-b (text 25 i a Republica 510
b-e (text 35),
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L'element corresponent al limit és, evidentment, la forma
intelligible, el nombre ideal, de ia que diu Aristdtil que constitueix
una unica unitat .

Cal advertir que, a partir d'aquest passatge, la ressenya
aristotélica passa a contempiar exclusivament !'ambit dels
nombres, deixant de banda I'ambit de les figures geomeétriques. La
nostra recerca no en sofrira molt detriment, car, d'una banda,
altres passatges de la Metafisica Supieixen les manques del
present, (26) i d'altra banda, el significat filosofic s'extreu
suficientment examinant només el cas dels nombres.

7. L'analisi de les formes matematiques ideals.

El nombre ideal, al seu torn, pot ser analitzat segons la férmula
universal, en un element illimitat i un limit. Aquesta analisi ve
ressenyada expressament per Aristotil:

Aleshores, segui pensant que, com a materia ( ws Ganv ) els
principis eren el gran i el petit (16 péya kat 7o HWKpoV ), icom
a esséncia, el principi era I'u, Car a partir d'aquells, per
participacio en l'u les idees eren els nombres.

Aristotil empra la seva propia terminologia, designant "matéria”
el principi illimitat i “esséncia’ el Iimit. (27)

El principi illimitat és "el gran i el petit". Posat que ja estem
familiaritzats amb el caracter analogic dels grans principis logico-
metafisics, i que ja hem trobat aquesta mateixa expressié en
I'analisi del sensible, només cal transposar a l'intelligible Ia
correlacié alli significada. Alli era la indeterminacié sensible
correlacionada amb una mesura concreta; ara es tracta de la
indeterminacié intelligible correlacionada amb el mateix principi
de la mesura, I'u.

La indeterminacid intelligible s'expressa amb Ia formulacié del
“gran i del petit* per significar la indefinicié de dues formes
qualitatives contraries. Gran i petit son aqui elements intelligibles,
que podrien ser considerats com definits en el seu propi ambit
qualitatiu  (com ho soén caient i fred), perd que soén indefinits en la
Seva correlacié amb I'element quantitatiu aitim, fu com a mesura.
Aquesta és l'unica correlacié que es contempla en aquest context.

L'element limitador resultant de Ia descomposicié del nombre
ideal és I'u. En un primer acostament podem pensar que es tracta de
I'v numéric, diferent de la série dels enters i principi d'ella. Si Ia
recerca es limités a |'ambit del nombre, ja ens podriem donar per
satisfets. Perd cal tenir present, d'una part, que I'objectiu de ia
ressenya aristotélica és la filosofia de la fisica, i d'altra part que
la nocié d'unitat ha de ser extensible a les formes geometriques,
que ens han quedat ressagades.

En fisica, els nombres sén mesures. | nomeés hi ha mesura si hi ha
una unitat de mesura. Un petit reajustament conceptuai ens
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permetera descriure 'y com a mesura primordial, com el principi de
la mesura. Aixd voldra dir que la idea-nombre que estem analitzant
no és una idea qualsevol, sino una mesura ideal, nocié perfectament
adequada a una recerca fisica.

El limit com a mesura ja ha estat evocat en el passatge
del Fileb analitzat a lapartat precedent (24 a-25 b; text 40). Pel
que fa al mateix Aristotil, la seva propia concepcié de I'u no esta
molt allunyada de ia que es desprén del passatge que analitzem. Diu,
en efecte *: L'esséncia de I'u és ser una mena de principi numeéric;
en efecte, la primera mesura és un principi . ( Metafisica V 6, 1016
b 17-19).

Sense excloure, doncs, una perspectiva sobre la nocié de
nombre en general, podem considerar raonablement que !'u de la
noticia d'Aristotil representa el principi ultim resultant de J'analisi
dels conceptes fisico-matematics implicats en la ciéncia de Ia
Naturalesa.

Els objectes matematics i els nombres ideals sén
realitats que posseeixen algun mode d'existéncia independent,
Segons no es cansa de ressenyar i de criticar Aristdtil a la
Metafisica . En canvi, I'ui la diada del gran i el petit s6n adduits
com a components metafisics dels nombres ideals; en cap moment
se'ls atorga existéncia ‘separada” (qualsevol que sigui el sentit
d'aquest mot en Aristotil).

-----------------------------

La interpretacié de la noticia aristotélica aqui proposada
s'ha basat en les indicacions del propi Aristotil sobre el caracter
analitic de la recerca. Sembla, perd, que ja a fa mateixa Académia
platonica es produi una pre-hipostitzacié dels principis implicats, i
en particular de I'u i de la diada indefinida. Aleshores es va
Comencar a parlar d'una "generacié® dels nombres a partir de I'v i Ia
diada (Metafisica |6, 987 b 33-34). (28) Crec que aquests
desenvolupaments no pertanyen a I'¢poca de conclusié del sistema
platonic, i que interessen sobretot a la historia del platonisme.
(29).

Per resumir, heus aqui un esquema de la interpretacié de la
noticia d'Aristotil sobre Platé:

limit : 'y
limit : nombre ideal
limit : objecte illimitat : diada
matematic del gran i el

petit
illimitat :



166

particular (espai imaginari ?)
sensible

illimitat : substrat material

Resum del capitol VII.

L'apartat 1 ("L'u i el multiple*) examina la segona part del
Parmeénides. L'analisi parteix del procediment proposat a 136 b,
diferent de la seqiéncia de vuit "hipotesis” efectivament
examinades en el dialeg. El sentit general d'aquest arduu exercici és
el seglent: les idees només sén cognoscibles si es troben en relacio
les unes amb les altres. Una idea plantejada ailladament, sense
relacié, no pot ser objecte de ciéncia. De les vuit "hipotesis" del
Parménides , quatre estableixen I'u i el m'ultiple sense relacions:
aquesta és la tesitura de la teoria de les idees ingénua, que per
aquest motiu és rebutjada. Les altres quatre posen f'u i el multiple
en relaci6 matua. Aquests dos correlatius fonamenten fa nova teoria
de les formes. La relacié de I'u i del mdltiple té lloc primordialment
en el judici o enunciat, en el qual el subjecte té la funcié de
multiple i el predicat té la funcié d'u. A través de I'enunciat, tot
individu i tota idea s'introdueix en els sistemes conceptuals, dintre
dels quals sén definibles i per tant cognoscibles.

L'apartat 2 (“identitat i diferéncia") examina com el Sofista
proposa els principis conceptuals de la identitat i de la diferéncia,
que son les regles fonamentals de la definicié dels conceptes. Platé
parteix de I'examen del procés de la "divisié sistematica" (la
"diairesis"). Establerts un génere i dos subgeneres, els text posa de
manifest la comunitat formal que tenen els subgéneres amb el
géenere (la identitat) i la diversitat que cal establir entre els dos
subgéneres (la diferéncia). Aquesta identitat i aquesta diferéncia
basten per definir un concepte, és a dir, per establir quin lioc pot
Ocupar en una divisi¢ sistematica adequadament configurada.
Identitat i diferéncia sén correlatius i analogics. Aixd significa que
cap d'aquestes nocions té significat per ella mateixa, sin6 només en
correlacié amb l'altra, i també que cap forma no és “idéntica" o
"diferent” en si mateixa, siné d'acord amb la seva posicié dins de la
divisi6 sistematica. Amb aquesta doctrina, la filosofia de Plat6
trenca definitivament amb I'ontologia parmenidiana, establint Ia
mutabilitat de les formes i llur caracter compost, i per tant
analitzable.
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L'apartat 3 ("el joc dels sis grans conceptes") estudia els
passatges del Fileb on Platé ofereix la seva doctrina ldgico-
metafisica definitiva. Tota entitat (i no només tot concepte) és
analitzable en un element determinat i un element indeterminat
(dits també “limit" i ‘illimitat"). Aquests dos principis conceptuals
son, com tots els altres, estrictament correlatius | analogics, de
manera que l'atribucié de l'un o l'altre a una forma només es pot fer
ates el seu lloc en el sistema. Posat que els conceptes de I'u i del
muitiple analitzen V'enunciat i que els de determinat i indeterminat
analitzen la forma intelligible (o l'individu sensible), ilur camp
d'aplicacié no és coincident, i aleshores es poden combinar per
donar descripcions logico-metafisiques summament exactes dels
elements integrants d'un sistema. Disposem, en efecte, de les
regles conceptuals segients: a) l'u indefinit; b) el multiple limitat;
c) el multiple iliimitat.

El Fileb examina el problema de la relacié entre les
formes aixi sistematitzades i la realitat empirica (la veritat de les
proposicions). Platé arriba a la conclusid que les uUniques formes
que es pot dir que determinen el sensible sén les formes
quantitatives (els nombres i ies mesures). Les altres formes, les
qualitatives (fred, calent, etc.) sén en si mateixes indeterminades.
Segons l'expressi6 platdnica, només les formes quantificades
"aturen el flux" de la realitat sensible.

L'apartat 4 (“els principis de la fisica matematica") examina
sobretot el passatge de la Metafisica on Aristotil descriu la
filosofia fisica de Plats. Afirma que els platdnics seguien un
meétode analitic, partint de ia descomposicié del fenomen sensible
en un principi determinat i un principi indeterminat. Ei principi
determinat sén formes matematiques. Aquestes formes sén, en
virtut de la doctrina establerta al Sofista i al Fileb , analitzables.
L'element determinat resultant d'aquesta analisi és el nombre ideal
| la figura geométrica ideal. Aquestes formes sén, a llur torn,
analitzables, i es resolen en els dos principis metafisics de la
unitat (I'u o el punt) i la indefinicié quantitativa. Platé era ben
conscient que la ciéncia fisica no procedia per divisions
taxonomiques, siné per formulacions matematiques, és a dir, per
mitja de conceptes purament relacionals (nombre, figura, mesura).
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CAPITOL v

A TALL DE SINTESI

Al capitol introductori d'aquest assaig he suggerit que Platd
era un dels dialogants del migrat cenacle de grans pensadors
d'Occident que enraonen en un present fora del temps. Aleshores, al
llarg de les pagines precedents he fet parlar Platé sobre la meés
constant i la més punyent de les qlestions debatudes en {'olimp
dels prohoms: el problema del coneixement, aquesta misteriosa
capacitat de la ment humana de captar la realitat, ordenar-la i
mestrejar-la. Val a dir que no posaria la ma al foc que Platé
preferis aquest tema per davant dels debats étics i politics de la
seva ciutat. La tria d'arguments que he proposat és nogensmenys
platonica; llur fil es pot seguir planerament a través dels Dialegs.

Ara, al final de I'etapa, quan els ametllers ja sén batuts, ha
arribat el moment d'escatir, lectors i autor, si és cert que Platd
plantejava els nostres mateixos problemes i albirava el mateix
escanyolit ramell de respostes que hem sabut entrellucar. No em
proposo, doncs, de repetir 0 de resumir les analisis que formen el
cos d'aquest treball, siné que pretenc que filosofem una estona amb
el mestre de I'Académia, atorgant-nos, com diu ell mateix al Timeu
. "un plaer sense preocupacions, practicant en aquesta vida un joc
moderat i prudent".

Les concepcions generals del coneixement es poden dividir,
per mor de comaoditat historiografica, en dos grans corrents, de
delimitacié tanmateix imprecisa.

El primer corrent parteix d'una pressuposicié fonamental: que
la realitat és un tot ordenat dotat de les carcateristiques d'unitat i
d'identitat. A la realitat hi ha coses separades les unes de les
altres constituint unitats; aquestes coses tenen una essencia
permanent. La ment humana té capacitat per coneéixer i comprendre
d'alguna manera aquesta realitat. L'esséncia de les coses es
reflecteix en la facultat humana del coneixement, que pertany al
mateix ordre de realitat que aquelles esséncies. L'escolastica
medieval, seguint Aristotil, formula la maxima expressiva
d'aquesta concepcié: potentiae specificantur ab actis, actus autem
ab obiectis (les facultats sén determinades pels actes, els actes
pels objectes). Ara bé, si les esséncies de les coses poden
reflectir-se en la facultat animica i arribar a constituir un
sistema racional ordenat, és perque aquestes esséncies sén elles
mateixes el reflex d'una intelligéncia superior, que és qui les ha
produit i les ha ordenat. D'aquesta manera, l'ordre divi de la natura



es fa present a la ment humana sénse necessitat ni d'una
illuminacié especial ni d'una activitat intellectual espontania i
independent dels modes de ia receptivitat.

L'altre corrent -surgit histdricament de la crisi del primer-
constata la incapacitat de la percepcié sensible, adhuc
transformada en idea per un intellecte receptor, de fornir els
enllagos 1ogics i formals indispensables per bastir un sistema
d'explicacié cientifica de la realitat. Els pensadors d'aquest
corrent es basen en ia matematica i en Ia fisica tedrica per
afirmar que ni els continguts ni els modes relacionals d'aquestes
ciencies poden ser subministrats per la sensibilitat, i que per tant
sOn productes de la pura ment amb total independeéncia de la
percepcié empirica.

A l'época moderna, aquest segon tombant, que podriem
denominar idealista, arrenca del pensament de Descartes, que
proposa la “unitat de l'intellecte”, plasmada en principis de
Creixent determinacié que presenten una linia de continuitat amb la
matematica i amb la fisica teodrica. Leibniz, Kant i els idealistes
romantics (per fimitar-me als esments mes significatius),
cadascun a la seva manera, elaboraren sistemes en dependéncia
d'aquesta concepcié fonamental. Ara bé, en alguns d'aquests autors,
particularment en Descartes i en Leibniz, trobem l'intent de reduir
el conjunt del saber que constitueix la “unitat de l'intellecte" a un
ésser metafisic suprem, cercant en ell la justificacié ultima de tot
el sistema. La filosofia de Kant opera una ruptura radical entre
aquesles dues qiestions, i és per aixd que es presentd com una
filosofia critica.

Platé és el primer pensador de la filosofia occidental que
s'adona de les insuficiéncies d'una teoria del coneixement basada
en l'analogia del reflex, i obri la via de la reflexi6 de la ment sobre
si mateixa com a condicié absolfuta del coneixement cientific.

Com Descartes, Leibniz i Kant, Platé reflexiona sobre la
reduccié del sensible per mitja de formes susceptibles de
sistematitzacié cientifica, és a dir, de formes matematiques.
L'anomenat “coneixement ordinari®, aixi com les gliestions
psicologiques de l'abstraccio, la memoria, etc, sén deixades per
aquests pensadors en mans dels cultivadors de l'analogia del reflex.
L'ambit dels continguts mentais assolits per aquesta via rep
denominacions condescendents: en el cas de Platd, és designat
opinig".

Aixi doncs, en el debat pérmanent que mantenen per damunt
dels segles els grans pensadors d'Occident, Platé es troba amb
Descartes, Leibniz i Kant enfront dels sequagos d'Aristotil i
I'escolastica.

Aquesta constatacid no hauria de portar a intents de
caracteritzacié de la filosofia platdnica per mitjia de categories

169



conceptuals manlievades als fildsofs que li 86n proxims. Aixd s'ha
pretés fer en particular respecte al kantisme, amb resultats més
engrescadors que convincents. Ei ‘joc moderat i prudent" al que
s'ens convidava incita més aviat a considerar tots aquests grans
homes enfrontats, si, als mateixos problemes i refusant les
mateixes falses solucions, pero bastint després cadascun pel seu
cantd la seva propia opci¢ filosofica sobre el terreny comd de ia
concepci6 idealista del coneixement,

Cal admetre, amb tot, una proximitat espiritual entre Platé |
Kant al marge dels racionalistes de la IMustracié. Ni I'un ni 'altre
es refugien en el recurs de posar una entitat metafisica suprema
com a part integrant del sistema ideal i fonament ditim tant de 13
Seva racionalitat com de la seva objectivitat. L'un i I'altre maiden
per tancar el sistema en si mateix, sense renunciar, nogensmenys,
a un recurs a una transcendéncia que opera fora de! sistema.

Tot garbellat, cal evitar dos esculls: d'una banda, horroritzar-
se de sentir parlar de la modernitat del pensament de Platé o de ia
similitud de certs trets de la seva filosofia amb Ia d'alguns
fildsofs moderns: d'altra banda, pretendre explicar Platé amb la
terminologia o amb els sistemes conceptuals dels idealistes de Ia
llfustracio.

Procedim a recorrer els principals moments de |a filosofia
critica de Platé en el context de les grans glestions del pensament
occidental.

El primer intent de refugiar-se en els conceptes de la ment
humana per poder comprendre la realitat -allo que Platé anomenara
"la segona navegacié"- havia estat protagonitzat per Socrates |
pels cercles socratics que continuaven la seva recerca. Perd
Socrates limita la seva indagacié als conceptes etics; el camp de
la realitat observada i interpretada era |a conducta lliure de I'home
en la societat. Centament, aquesta recerca era susceptible de
produir resultats valids per a la reduccié racional d‘altres ambits
de la realitat. Eis modes de relacio entre els conceptes eren
categories logiques invariables j independents del seu contingut. Si
Platé es va apartar de Ia recerca socratica no és perqué els
plantejaments fossin errats, sin6é perqué eren insuficients. Allo
que la tradici6é Idgica posterior denomina "predicables" era un petit
sistema tancat que només servia per posar ordre entre els
conceptes una volta adquirits o definits. EI problema, tanmateix,
residia en aquest “ordre*: ¢en quins criteris es basava? Altrament

termes adequats, com tampoc la de la relacié entre els conceptes |
la realitat. Amb tot, Platg sabe treure profit dei métode de la
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divisio taxonomica elaborat pels cercles socratics, i mena la
recerca dels primer principis partint precisament de I'analisi de la
divisio. En quant a la connexié amb la realitat, Platé hagué de
partir practicament de zero.

El periode critic del pensament de Platé esta configurat pels
grans dialegs de la maduresa, el Teetet, el Parménides , el Sofista
, € Fileb ,iel Timeu , als quals cal afegir les informacions
d'Aristotil a Metafisica | 6.

Platé retorna a les qiestions pendents de la dialectica
socratica, que havien romas intactes malgrat els esforgos de Ila
teoria de les idees. (Quins sén els fonaments Gltims de fa definicié
I de la divisi6? ;Cém es relacionen amb la realitat ies idees
definides?

En els escrits platonics discernim els dos acostaments
metodologics al problema del coneixement que la filosofia moderna
ha codificat. El més usual és el métode sintetic, que comenga per la
investigacié dels eiements conceptuals i de l'estructura de la
facultat de coneixement. La fiiosofia platonica és coneguda arreu a
través d'aquest acostament sintétic, fins i tot, a vegades, se la
descriu exclusivament sota aquest prisma. Perd en les obres de
Platé trobem també exposicions basades en el métode analitic, que
parteix dels elements propis de dues ciencies, la matematica i la
fisica, per remuntar-se als principis logico-metafisics que les fan
possibles. Aristotil declara que els platonics seguien aquest
métode, “partint d'aquestes coses sensibles per assolir les
intelligibles (text 41); i efectivament, aquest és el métode de la
fisica platonica segons Ila descripcié que en déna Aristotil.

L'acostament sintétic significa per Platé donar resposta
completa als problemes suscitats per la dialéctica socratica, en
primer lloc la fonamentacié de Ia definicié i de la divisio.

Platé hagué de comengar per desbrollar el seu cami,
distingint dues séries de questions: les referents a la connexié de
les idees amb la realitat i les referents a I'estructura de I'univers
conceptual.

La primera tasca era trencar els residus de I'encanteri
parmenidia arrapats a la teoria de les idees. (text 28). Les formes
conceptuals havien de ser considerades com entitats compostes i
comunicables entre elles. Altrament dit, I'element essencial en
cada forma era la seva capacitat per relacionar-se amb les altres
formes (textos 32 i 33). Al nivell més alt de l'abstraccid, el dels
primers principis ldgics, els conceptes seran pures relacions. Piatd
arriba a crear una gegantina ficcio dialéctica, les famoses vuit
“hipotesis" del Parmeénides |, per tal de fer palés que I'eliminacié
del caracter relacional d'una idea comporta l'absoluta
impossibilitat del seu coneixement (text 37).
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Els grans principis conceptuals havien de fonamentar d'antuvi
la relaci6 més elemental de les formes entre elies, la que té lloc
en el judici 0 enunciat. Aquesta fonamentacié és donada pels
conceptes Iogics de I'u i del multiple {unitat i multiplicitat),
elaborats per Platé al Parmeénides i al Fileb (textos 437i 39).

Segonament, calia fonamentar les relacions de les idees en el
Si dels sistemes taxonomics o divisions dialectiques, que poden ser
descrites com articulacions de conceptes. Eis principis logics
pertinents sén els d'identitat i diferéncia, elaborats per Platé al
Sofista (text 38).

Identitat i diferéncia permetien ja definir fonamentadament
un concepte. La nocié de definicid, tanmateix, s'erigia ara com un
nou concepte lo0gic que posava la nocié del seu correlatiu, la
indefinicié. Aquesta nova correlacié podia ser aplicada també a
l'analisi de l'individu sensible, esdevenint aleshores un instrument
d'abast metatisic (text 39).

Els grans principis conceptuals de Platé son, doncs, conceptes
estrictament correlatius; fora de la seva correlacié, aquestes
nocions fonamentals no tenen cap significat ni cap Gs. Aquestes
tres correlacions configuren l'estructura més intima de ila ment
humana, i li permeten crear una aitra estructura, la dels conceptes
destinats a representar la racionalitat de! mén sensible.

El discerniment dels conceptes ha permés de fonamentar
I'acte pe! qual la ment coneix la realitat, el judici. Ara cal
examinar si la mateixa estructura de la ment posa judicis
destinats especificament a la reduccié del mén sensible. Plato
troba que, efectivament, la ment humana posseeix un conjunt de
judicis establerts amb absoluta independéncia de la percepcio
empirica, judicis que poden ser aplicats a la interpretacié racional
de la realitat fisica.

Aquests judicis es divideixen en dos grans grups: el sistema
de la matematica i els principis fonamentals de la fisica.

Platé afirma enérgicament I'absoluta idealitat de Il'aritmetica
i de la geometria (textos 35 i 42). Segons Aristotil, eis de
'Académia esmergaven molts esforgos per explicar la “generacid”
dels nombres i de les figures geometriques a partir dels conceptes
logics fonamentals (u i multiple, determinat i indeterminat) (text
41).

Pel que fa a la fisica, els seus principis fonamentadors sén
basicament tres: el principi de la divisié de la realitat en esser
permanent i en devenir; el principi de causalitat (text 19); el
principi de les formes quantitatives (mesures) com a uniques
reductores de la impermanencia del sensible (text 40). Deixant
apart la carrega de "compromis ontolodgic" que vehiculen aquests
principis, sobretot el primer, en Platé exerceixen una funcié
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logico-metatisica, car sota ells es poden subsumir les realitats
fisiques per tal d'esdevenir intelligibles.

Manca encara, tanmateix, el darrer anell entre l'estructura
ideal de la ment i la realitat. Efectivament, aquest complex
intelligible es manifesta com un instrument apte per reduir els
fendmens cosmics, pero allo que aquests intelligibles no poden
establir, precisament perqué sén independents de I'experiéncia, és
que existeixi efectivament un mén sobre el qual poden ser aplicats.
Es postula una idea no correlativa, incondicionada, que abasti el
sensible i l'intelligible, una idea que, en darrer terme, permeti
endegar el procés de ies explicacions, romanent ella mateixa pel
damunt de qualsevol explicacié. Aquesta idea (diguem-Ii aixi, per
manca d'un terme més adequat) és en Platé el Bé, principi suprem
que obra en lintelligible com a fonamentador de l'esséncia i de la
veritat (textos 34 i 33), en el sensible com a principi d'ordre (text
20). Amb la introduccié del principi del Bé, la filosofia de la fisica
de Platé esdevé una teleologia.

En virtut d'aquesta finalitat impressa en tot 'arc de la
realitat, els fenomens fisics passen a ser subsumibles sota els
principis logico-metafisics fonamentals, i comprensibles i
expressables per mitja dels grans conceptes logics. I, posat que en
virtut del tercer principi cosmologic els fenomens sén reduits
exclusivament per formes matematiques, el filosof cientific
proposa concebre el mén com un antefacte, car sén els artefactes
els objectes que manifesten amb mes claredat I'ordre, la tinalitat,
el nombre i la figura geomatrica.

Per tal de posar de relleu la validesa de! sistema de formes
intelligibles explicatives de la realitat, Platé assaja també
l'acostament analitic, partint de la descomposicié d'un tenomen
tisic mensurable per trobar en ell els elements d'intelligibilitat
que el fan comprensible. Es troben espurnes d'aquest capteniment
en el Teetet, en Republica , i en Fileb . perd el text més decisiu és
la noticia d'Aristétil sobre Platé a Metafisica 1 6 (text 41).
Respecte d'aquest passatge massa oblidat pels critics vull
subratllar com en ell ia metodologia platonica s'adecua
rigorosament als principis logics del seu sistema, No es tracta, per
tant, d'un intent de procedir per via inductiva, siné d'una aplicacioé
dels conceptes logics primordials a l'analisi d'un fenomen fisic. Els
conceptes logics aplicats sén en primer Hoc els de limit i
illimitat. L'instrument del Iimit fa emergir una forma intelligible
que, en virtut del tercer principi cosmologic fonamental és
concebuda com a forma matematica. El procés culmina amb Ia
posicié de les determinacions matematiques fonamentals, I'u per a
l'aritmetica i el punt per a Ia geometria, com a conformadores de la
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indeterminacié dels fendmens cosmics, altrament dit, en termes
corrents perd platonics, la posicié de la mesura exacta enfront del
‘més o menys" de la percepcié ordinaria.

¢Que és, en darrer terme, la ciéncia fisica per Plat6? Platé
admet la possibilitat d'un coneixement vertader de certs fenomens
fisics, aquells que s6n mensurables. Pero la ciéncia és, per
definicié, un sistema. El coneixement sistematic del mén fisic
exigiria una immensa quantitat de mesures; aquesta condicid no
esta a l'abast de I'nome, tant degut a la complexitat de {'univers
com a la limitacié de la seva intelligéncia. Alid que esta a l'abast
de I'home és confegir "discursos versemblants”, sistemes
hipotétics i provisionals que acompleixin al menys dues condicions:
ser coherents amb els principis Ibgics i ser justificats d'alguna
manera per l'observacié. En I'obra platonica, el principal d'aquests
sistemes és el de l'astronomia. Un “discurs versemblant” és un
sistema obert i transitori, de manera que pot ser desplagat per un
altre discurs més versembiant.

----------------------------------------------

Platé és I'home entre les coses i les idees. Per un canté, els
objectes fisics en moviment incessant; per l'altre, la summa
abstraccié dels principis intelligibles. Piaté esmerga la seva vida
de pensador en l'esforg de bastir ponts que fessin d'element
mediador entre aquells extrems d'aparenca irreductible. Potser,
doncs, un bon nom per al sistema platonic féra “una filosofia de la
mediacié”.
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NOTES

NOTES DEL CAPITOL II

1. Ala Carta VII 323 a Platé diu que va arribar a Siracusa per
primer cop quan tenia "al voltant de quaranta anys”". No sabem, pero,
amb certesa, la data d'aquest viatge, i si generalment s'el fixa al
387 és perqué s'accepta la data de naixenca de 427.
2. Didogenes Laerci Ill 7; Olimpiodor, In Alcibiadem 2,145-146;
Anonyma Prolegomena 4,14; Suidas, in vocem Akademia
3. A Les LLeis prescriu un ensenyament matematic elemental per a
tots els infants (liibre VII 818 a ss) i esmenta, sense entrar en
detalls, un coneixement matematic superior (ibidem i X 965 a).
4. Aquest és el significat del famés passatge del comediograf
Epicrates (fr. 11, Il 287 Kock) on es presenta un grup de joves de
I'Académia entrenant-se a “definir i dividir el mén natural” i
practicant amb la classificacié d'una carabassa. No cal deduir
d'aquesta anécdota (prou versemblant, per altra part) que a
I'Académia s'estudiava biologia.
5. Opcidé d' H. Cherniss, i recentment de L. Brisson: vegeu les
citacions a fa Bibliografia, seccié V.

6. Opcié mantinguda pels seguidors de la denominada "escola de

Tubinga":

H. Krdmer, C. Gaiser, G. Reale, T.A. Szlezak: vegeu les citacions a la
Bibliografia, seccio V.
7. Les agrupacions de Cornford (citat per Guthrie V 50) sén
considerades d'acceptacié general.

NOTES DEL CAPITOL IlI

1. mavTés palov aitds dmopdv ; “el qui estd profundament
perplex séc jo" (Mendé 80 c).

2. Antistenes, segons Aristotil, Metafisica VIII 3, 1043 b 23,

3. Ct Hipias Major 286 c-d; 289 d; 300 d - 302 b; Carmides 159 a;
Lisis 217-218.

NOTES DEL CAPITOL IV

1. N'hi ha una lieu aparicié a Timeu 41 e.

2. Ala Carta VIl 342 c-d es torna a una certa apreciacié de les
capacitats de l'opinid.

3. J. Ofives, a la seva traduccié de la Colleccié Bernat Metge,
pretereix el particularitzador T . Aleshores tradueix: Un
coneixement de les coses que sén . Crec que aquesta versié presta
al text una carrega ontoldgica que no li escau. Per la meva banda,
interpreto el verb "ésser” i els seus derivats (fora del seu us
merament copulatiu) en el sentit primer i obvi d' “existir en la
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realitat", sense cap implicacié metafisica, car el context aqui no
I'exigeix. Notem que poc més avall el text presenta pel mateix
significat l'expressié alTa Ta mpaypata , "les coses elles
mateixes" (68 e). Pel que fa a l'expressié ka® ° aUTdy, ‘“en ell
mateix“, crec que en aquest dialeg no presenta encara sentit técnic,
I significa simplement “considerat independentment”, per exemple:
‘virtut en ella mateixa" vo! dir “virtut considerada
independentment de !individu virtués".

4. L'anima "capta" (65 b); se li fa palesa alguna cosa real (65 ¢);
“caca" (66 a).

5. Pel context és palés que la pregunta de Socrates segueix
versant sobre ‘ligual” i no sobre *alld que existeix en ell mateix"
en general.

6. Aquest plural ha fet correr rius de tinta. El lector que s'hi
vuigui remullar pot consultar les referéncies a Guthrie, A History...,
vol IV, pags. 342-345. Per la meva part, crec que en el mar de
vaguetats de la teoria de les idees ja no ve d'una.

7. "Realitat": ovola. La traduccié "esséncia" déna una expressio
inacceptablement redundant: una esséncia sempre és "elia mateixa".

8. La introduccié d'aquest participi substantivat en aquest lloc
sembla una allusié a Parménides, la terminologia del qual és
perceptible en tot el passatge (cf Parménides, frs. B 8,22 i B 8,38-
42).

9. Kata Tavtd: no és adequat traduir "en si mateix", que
requeriria un

ka8 * auTdv, com tres linies més avall. La versio "idéntic”, sovint
adduida, és una glossa precipitada, anacrdonicament tecnificadora.
10. Cf Aristotil, Analytica Posteriora Il 1, 89 b.

11. Didgenes Laerci Il 19-21.

12.. Aixi I'entén Fil6 d'Alexandria, De Abrahamo 123.

13.. Cf. Timeu 53 d.

14. El recurs als "l6goi* com a procediment secundari és evocat
també per Cebes al mateix Feds 85 c.
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15.. Ta dvTa : sindnim aqui dels T& mpaypata de poques linies
meés avall. Significa sens dubte els objectes fisics sensibles.

16. En el passatge anterior he traduit "16gos" com ‘concepte”. Aqui
tradueixo "proposicié”. El terme grec permet ambdues versions.

17. "Exovto : literalment: “s'adheris". Perd aquesta versioé és
completament incongruent amb el sentit del passatge. Opto, amb
altres traductors, per una traduccié harmonitzadora (vegeu R.
Hackforth, Plato's Phaedo, Cambridge University Press, 1955, pag.
135, nota).

18. Cf 261 a: l'oratdria és una Yuyaywyla.

19.. A 277 b s'afegeix que aquest procés de divisié ha de seguir
“fins a l'indivisible" (d TpnTov).

20. L'eventualitat de l'existéncia d'idees d'objectes fisics infims
és evocada al Parménides 130 c, perd I'acudit d'una forma
intelligible d'un artefacte no apareix enlloc més dels escrits
platdnics.

21. Al Timeu 28 a el Demiiirg contempla les idees. En el
neoplatonisme, els intelligibles s'identifiquen amb fa intelligéncia,
no son “creats" ni "generats" per aquesta.

NOTES DEL CAPITOL V
1. El gran discrepant es Owen, seguit per G. Ryle (vegeu la cita a la
Bibliografia, seccié IV), que el situen al periode mitja.
2. Els dialogants del Timeu (Socrates, Timeu, Hermocrates |
Critias), perd, no sén els mateixos que els dialogants de Republica
(Socrates, Glaucé, Adimant). Platé vol indicar probablement que
aquest dialeg es situa a un nivell més alt que el de Republica .
3. “El Timeu és el dialeg on Platé diu més tonteries" : B. Russell,
Historia de la filosofia occidental |, Edicions 62, Barcelona, 1967,
pag. 163.
4. P. ex., Timeu 29 c-d; 56 b; 59 c.
5. El Jocus classicus és Republica 476 a - 477 b.
6. En dos moments el Timeu s'apropa a concepcions propies de la
teoria de les idees: a 41 e hi ha una allusié a la “reminiscéncia”; a
51 b - 52 d hi trobem una descripcié escolastica de la teoria.
7. Particularment amb Robin, Taylor, Cornford, Brisson i
Meyerstein. Vegeu la Bibliografia, seccié VI.
8. Brisson i Mayerstein (Inventer I'Univers , citat a la Bibliografia,
seccié VI) han mostrat, aplicant la teoria algoritmica de la
informacié de G. Chaitin, que el contingut informatiu dels teoremes



181

ja es troba en els axiomes dels quals deriven ldgicament. Aixd no
exclou, nogensmenys, el desdoblament expositiu de la série dels
teoremes.

9. Vegeu J. Montserrat Torrents, article "El Timeo....", citat a la
Bibliografia, seccié VI.

10. Vegeu 28 a;29 a; 29 e; 30 a; 31 b; 53 e, efc.

11. L'argument, com ja va detectar Proclus, és equivoc. A 28 a-b

el condicional és "si el model és etern, el mén és bell". A 29 a el
condicional és "si el mén és bell, el model és etern". Solucié dels
intérprets: es tracta d'un bicondicional.

12. Vegeu J. Montserrrat Torrents, “La composicié matematica...",
citat a la Bibliografia, seccié VI.

13. Aquesta no és la unica interpretacié possible. De fet, la
primera part del text descriu quatre termes, i no tres: la tauleta de
cera; les imatges que s'hi imprimeixen; eis models eterns
d'aquestes imatges; la figura de cera resultant. Hi hauria, doncs,
dos tipus de forma: la forma concreta que configura cada cosa
singular, i l'intelligible pur que n'és el model. Fora temptador
pensar que Platé introdueix agui els ‘intelligibles intermediaris”
de l'allegoria de la linia de Repdublica VI i de la noticia d'Aristotil
a Metafisica | 6. De fet, el concepte d'entitat ideal intermediaria
jia ha estat introduit en la descripcié de I'Anima del Mén. Crec,
tanmateix, que aquest passatge s'ha d'interpretar a partir de la
trilogia pare-mare-fill. L'expressié *formes que entren i surten" no
passa de ser una metafora per indicar la mutabilitat de !individu
sensible. En tot cas, ens trobem davant d'un problema caracteristic
de les filosofies classiques, el de I' intelligibile in sensibili .

14. Vegeu els diagrames en l'article citat a la nota 9.

15. La irrupcié dels nombres irracionals i de les longituds
incommensurables no juga cap paper en la concepcio platonica del
substrat de l'univers, no tan sols en la seva accepcié de
"Necessitat®. Els irracionals foren objecte de recerca a I'Académia,
perd no constituiren el desastre filosdfic que la tradicié ha pretés
discernir. Vegeu les esclaridores observacions de D.H. Fowler a The
mathematics.... (citat a la Bibliografia), pags. 294-308.

NOTES DEL CAPITOL VI
1. Reprenc aqui el meu tractament d'aquest tema al volum Platd.
Parmeénides. Teetet, trad. de Joan Leita, edicié de J. Montserrat,
Edicions 62, Barcelona, 1991 (Textos filosofics 55). Madifico,
tanmateix, algun punt de vista per adaptar-lo a la interpretacié
general proposada en aquests assaig. Utilitzo, amb escasses
modificacions, I'excellent traduccié de J. Leita.

2. L'adverbi xwpis apareix amb frequéncia a aquesta part del
dialeg: 130 b (ter); 130 c¢; 131 a-b, etc.
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3. Utilitzo la traduccié de J. Leita a I'edicié esmentada a la nota 1.

4. Cf Aristotil, Fisica (Il 5204 b; De Coelo il 5303 b (sobre
Anaximandre). Hipdlit, Refutatio | 7,1 (Anaximenes).

5. Aristdtil, Metafisica | 6,987 a.

6. Les versions de Diés (Les Belles Lettres), de Leita (Textos
filosofics) i de Vallejo Campos (Clasicos Gredos) no copsen el
sentit del paragraf. Si, en canvi, la de Mazzarelii {Platone, Tutti ali
scritti , Rusconi, Mila, 1991).

7. El text fa un joc de paraules sobre el terme un&év (no res): 3
8¢ év :nou.

8. Vegeu Aristdtil, Metafisica Xii 10,1075 a 13-14: Cal cercar
també de quina d'aquestes dues maneres es troba el bé -0 el
summe bé- en la natura de I'univers: ;com quelcom de separat i
independent, o com l'ordre de l'univers?

9. Yvon Lafrance, Pour interpréter Platon , Bellarmin, Montréal,
1986.

10. La subdivisié del primer sector no té valor fitosofic; és un
expedient per permetre aplicar la matematica de les proporcions a
tota la linia.

NOTES DEL CAPITOL VI

1. Rectifico la traduccié de J. Leita ja citada A la nota 1 del
capitol anterior.

2. P. ex.: "No caldria examinar ara la qiiestié referent a com seran
afectats els altres, si I'U és (hipdtesi)*. (157 b).

3. Consigno l'ordre més proxim a la distribucié de iles *hipotesis" al
text del Parmenides .

4. La taula de correspondéncies és la segient:

Hipotesis del Parménides Questions zenonianes
1 1
2 2
3 4
4 3



6 5
7 8
8 7

Com es pot apreciar, als darrers tres grups i ha una simple
inversié de I'ordre.
5. Cf Parménides 128 b,3-6.
6. Ct Teetet 152 4.
7. Cf 160 a-b ("hipotesi" 4); 164 b (h. 6); 166 b (h.8).
8. Regla codificada per Aristotil, Analytica Priora | 27,
9. Vegeu-ne el meu comentari a l'edicié de Textos filosdfics
(citada a la nota i del cap. V) pags. 117-118,
10. Ja emprada a Republica 476 a (text 33).
11. "Majors" (L€yroTa) en el sentit d'importants, no de suprems.
Importants ho eren certament en l'especulacié fisica. En aquesta
disquisicié logica sén simples punts de partenca, com ho podrien
ser altres contraris (calent i fred, etc.).
12. Tradueixo literalment per servar la forgca de I'argumentacio,
basada en I'us ordinari dels termes ‘"altre" j "mateix".
13. Cf Republica VI 533 a- 534 a.
14. Cf Tépics 1 7: tema de “lidéntic"; | 15-16: Ja “diferéncia".
15. Ct Fedre 277 b: “definir segons formes fins arribar a la forma
indivisible".
16. L'u limitat féra Ia forma d'una subclasse correlacionada amb Ia
forma de la seva classe.
17. Aristdtil ho diu clarament: "la diferéncia ha de ser posada en e
mateix lloc que el génere". (Topics [ 4).
18. Mescla: netéis) (27 b). El terme ‘génere" indica aqui, com al
Sofista |, un principi transcendental.
19. L'expressic 1o RaAov Te kai HrrTov pot significar *més o
menys® (cf el diccionari de Bailly). En tot cas, en aquests text es
refereix a una indefinicig total del més i del menys, que queda
adequadament expressada amb un “més o menys",
20. A Politic 283 p - 284 a hi ha un intent d'aplicar el concepte de
mesura a una definicié ético-politica.
21. Vegeu el capitol Il i la seccié VI de la Bibliografia.
22, Vegeu el capitoi 1l.
23. Reprenc i completo la meva analisi a Las transformaciones de/
platonismo (Bibliografia, seccié Vl), pags. 21-27.
24. Aitres mencions d'aquests "objectes matematics” a Ia
Metafisica : 992 b 16-17; 995 b 15-18; 997 a3 35 - b 3, etc.
25. Aristotil, Metafisica XIV 1088 a 5-9; Ploti, Ennéades , V 5,4;
VI 6,9; Tomas d'Aquino, Summa Theologiae |q.7, a.4 C; Frege,
Grundlegung der Arithmetik § 21,
26. Cf Metafisica | 9, 992 a 10-24.
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27. Constitueix un greu error entendre aquests termes com
responent a la correlacié U-multiple. "U* és aqui la designacié
propia del limit en el context de I'aritmética.

28. Tema tractat a Parménides 143 ¢ - 144 a, perd a partir de la
correlacié u-mdltiple.

29. Vegeu el meu article "Plato's Philosophy of Science and
Trinitarian Theology", dins Studia Patristica XX, Peeters, Lovaina,
1989, 102-118.



